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 ח ק ד מ ח
ב י ב בן להחבם ו  הקדמת המאור הגדול הדיין נ ה וראי אז
 השלם הדיין סעדיה אזוביב ז״ל אשר אור תורתו היה

 זורח שם בארג״ל יע״א:
 נועם קראחי לאחד המיומד י הבורא עולמו בימים אמרים • בעבור המין
 האנושי והכוונה בבריאתו לעמוד לשרה גשם ה' הוא ובניו כל הימים י ויהי ני
 המל האדם לרוב רבוי אמר רבוי • רוב רב את יוצרו • והיו הכל שומתי״ן י
 וכל הדורות היו מכעיסין ובאין עד שבא רא״ש ימוסנו אמד היה אברהם שהכיר
 את צורו והתנכר לאנשי דורו • אשר על כן בסר בוראו בו ובזרעו להיות לו לעס

 סגולה • ולא זז מסבכן עד שקראם בני בכורי ובבת ׳ניני0
 הן לה' אלהיט שיר ושבחה י כי אה הבכור בן הצנועה הכיר לתת לו פי
 שנים שחי חורוח בכחב ובעל פה חדא מפרשא חברחה י והלכחא אחיא מבינייא
 וו חורה אשר בה ובמה שבהוכה נעמו נעמו עמי • וזה שכרה כי היא מגינא
 ומצלא מלגא ממת • וכה יעלה האדם במסלה העולה בית אל • ליראוה את

 פני האדון ה' ותדבק הצורה ביוצרה היושכי בשש־0
 ויהי כי עלינו לשבח לאדון הכל על כל הטובה הואת נעשו הכל כמרשים ולא
 יכלו לעשות הפייה ש״ח גחהלליו ־ ולסיוחס מוציאיסם גפה כי השבח יחר על
 ההוצאה • או אמרתי הן לי פה אמד מי יחן ויהי נא פה שנים אולי אוכל לבא
 אל בית הל״ל הגדול ־ ויענני לבי ומס יספיקו אמרים ומלות • ליושב תהלוה •
 ואף אם יהיו מרב פיפיות • משות ממללות• מלין על גבי מלי׳ין בהרבה פצמי״ס•
ק מהכיל אמד ממהלליו • וכל פה צ״מ ילאה באמד בהד״ר  הלא כל האר״ש ק
 מהדריו • ואס למש״ך אדם לומר אם כן איפה איך נשיר את שיר ה' אף אהה
 אמור לו כי שבס לס׳ בבצר״ה ועל זאת יהפל״א גל מסיד • לנפש כי השבע

 {^bV בשפתים

 ראה זו מצאתי אמרה קהלה אשר עשה האלסיס את סאדם ישר י כי ראס
 כי יצר לב האדם רע מנעוריו ־ ומשננער לצאה ממעי אמו יש לו מעשה ואין לו
 מחשבה להשכיל להיטב • לכן העמיד לו התורה במקום השכל עד שיעמוד על
 דעתו • כי מצות המלך היא שוה לסכס ולכסיל ומה גס שאף בעמדו על דעתו
 אפשר שתגבר חאותו על שכלו כי יצר סמך ונר״אה ־ אי בעית אימא כי בא אליו



 לפגי בא יוס היצר הטוג והוה ליה איסור יציבא י ואיס״ור גיורא • ולוי געית
 אימא מצד שמזג הארס מאליו ומעצמו לרעה נועה בקל י בחומר ובעפר וריח
 אשר ממנו קורץ • ונמצא חומ״רו קולו • ולהרע גמר קיחה קיחה מצדי עפרון •
 ולהטיב אחיא חדלה חדלה • והויא ליה הטייחו לטובה ע״פ אחד והסייחו לרעה
 ע״פ שנים • וסם רוע מזגו • והשטן העומד על יחינו • אכן עחה בהצטרף
נ דהוו להו מרי להדי חרי • מכל מקום קושטא • קאי על  השכל והדת אע״ג

ם י •  שלשה ״
 אם אמ״ר תאמר ואפוכי מטרתא למה לי ־ הלא טוב לנו אלו לא היה ולא
 נברא היצר סמוך משיברא ונצטרך לעור כנגדו • אני אשיבך מלין ־ ידוע תדע
 ידיעה בחחלה שאלמלא הוא היה העולם חרב ־ כאשר חכמים הגידו ־ שביום
 שגורו עליו לבטלו • לא נמצאה ביצה בה יומא בכל גבול ארץ ישראל י לא וו
 אף זו שאלמלא הוא לא היית נוטל שכר אפי׳ כפועל בטל • כי אין שכירות משתלמת
 אלא על השבתה שאור שבעיסה • ואס לא יראה לך שאור לא ימצא לך אור לא

 בבתי בראי • ולא בבתי גוואי אכן עתה בדין הוא שיעול שכת בנפ־יים
 יוקח נא מכל זה שבאמצעות התורה באנו לכלל ישוב שני העולמים • אך
 ורק אין זה כי אס בלקיחח שחי חור״ים שאלמלא אחת בפה לא מצאו כל אנשי
 חיל ידיהם ורגליהם בביח המדרש כי כהב אשר נכהב לא פורש כי אס במה שלא
 ניחן להכהב כי כהוב אחד אומר • ועל פה שנים י ועדיין אנו מן המודיעיח
 ולחוץ עד דאחו רבנן ופש״רו חדא • וחדא מחדא ל״ה אחיא • ואעפ״כ הן
 פלאים במדב״ר עד דאחו רבנן בחראי דאגמרוהא בסימני • ואסברוהא בדדמי י

 ואחריהם בפיהם ירצ״ו כשולחני חכמי הדורוח רכב אל״ים יביי״יט
 אחר חופלג זרח השמש במחנה אלהיס זה בהאי גברא רבא בעל החיבור
 סוס אשר אזן וחקר ותיקן חבורי' שבע״ה ושבעה כחוניס באצבע וקן קלמוסא •
 אשר כל חבור מסם נושא חן בעיני כל רואהו • וכד שעו״רי קא משע״ר לה סכי
 קאחר ליה • חשוב אח לאידפוסי • ויסי כי הצי״קו לבני ישראל מבוריו • ניצוק
ן נ  חבור אחד מכללם • קטן הכמוה ורב האיכות פירוש מסכח אבוח ושמו מ
ת מחמח שהדפוס טעון מהן דמים חרובים • והצער בדפוס״א • לא היחה ו ב  א
 קרי״ה אשר לס לקחנו מעט״ס למען דפוס בעט בחייל ועופרת • כי אם החבור

ם י י ו  סוס סנחמד מוסב פ
 וה םסר חולדוח אדם • האדם הגדול בענקים ־ המעניקים חמס עוה
 בקומתן ובצביונן • האשל הגדול י אילן המיסך על הארץ • העומד בצד הגת
 ובצ״ד הפרצ״ה ארבעה מל״ין לצד עלאה ימלל על גוירות קשות ־ והנה היין
 היק״ש למחצה י והיין גוירה שבייה לחצאין י או מופנה כל עיקר וכל וה ממשמע
 שנאחר ואשרי עין ראהה * ואם לענין חכמח התורה למופרסחוח אין צריך ראיה •
 כי הלא המס ספר ההשב״ץ!ס׳ ווהר הרקיע וסי יבין שמועה י וסי אוהב משפט
 פי׳ איוב שהם שליש מלבד מספריו מאור לארבעה עשר ספריס נהפשטו ברוב
 חפוצוח הגולה ומשם באר״ה על גודל חכמחו הרמה והנשאה • אשר כל ספר
 וספר מספריו כל שונה גו ל״ו יחכם • וכי יהיה איש שונה לרעהו וער״ב לו וקס
א • ורבה ר א ר ג ס סידור לאמר אלסים עו״גו לסאי ג ג  עליו קימס שיש ג
 סעווג״ס • לכן רדפו ודפסוסו לכל אמד מספריו י ואל חחו״שו לממוננס • גס
 בגיחו וגחומוחיו יד ושם גשגעה מכמוח כאשר ראינו גספריואשר כאן נמצאו וכאן



 היו גברא דמאריה סייעיה םייוע שיש גו ממש • וחכמה כחכמה אלהין אשחכחח
 ביה • פעיש החזק עמוד הימני • חל שהכל היו סונים אליו • אוצר גלום
 לחורה • הייה אדוננו וגאוננו הרב הגדול המסורסס הרשב״ץ תמ״ך • אשר

 היה לבו פחומ כסחמו של אולם וכשער בין ייי״טיי׳׳0
 ןךןאו פאן דבעי לפהוי תסירא לקיים מלי דאבות ע״י עטברולועופרו! למען יעםדו ימים יביט.

פ רדומתים ח י  ובנן מגן אבות יהיו בעזרו וירוחם פן השפים ב



י שהרב המחבר סיפר.לנו נדן! ם ד ע״א גזירוח ספרד אעתיק לך  א״ך! הפנ
ק י ן י י  הנה קינה כ״י על הגזירוח האלה אשר שלח לי ידידי המכס והמשורר א
 בן — י ע ק ב ני׳ איש ווילנא מחוך כ״י ישן נושן על קלף ישנו חחח יד הסכס הקראי

 כ״ר אברהם פירקאוויץ :

ה נ י  ק
י לעד נשמר* א ט , כי ח י  אללי לי, ברוב אבל
ר • מ כ  קול יללות, על קהלות, עולפו כתוא מ

• ר מ , גורשו ביום ה ם ת ד ר ח , ב ם ת י ב  כי מ
ת צר יתאמר• ד ר ח , ב רא , הושם מו א ״ ר ו מ ס  ב

ת וחוקה, בלבב רך לור הומר׳ , הושם ברי א ק ״ נ ם ל ט  ב
ד כים נהמר• י ל ו ד ״ י י ל ב , ב ה ר , בעת צ ה ר  ואף ח

• ר ט , לחומר סורו, על כן בשרי ם ו ״ ר ו  קחל ט
ה יחאמר• , חרון אף יה, ואויב כ א ״ י ב ו ג  בקהל ש

וחה• הורגנו כל היום ה אל המנ נ , כי לא ס ה ל א , או נ א ״ ל י ו  עדת א
: ה ח ב  נחשבנו כצאן ט

ו עיר• תהלה• ט נ ׳ ב י ׳ ב י ג , ל , נקרע בי  סגור לבי
׳ ה ל ח ל ח א ב ״ ס נ י ל ב , ו ן ״ ו א י  ובא שאון, לעיר ל

א עשו כלה• ״ ס נ י ל פ ב , ו א ״ ג ר ו י מ , ו ה ״ ג ר ו ט ש א  ב
, להתעולל בם עלילה • ם , נהרו ב בם י  ובכל םב

ר תפלח־ מ ע , מ ב ע , סכות ב ב ״ ע ת ק  בשנ
ש היא כסוחה• ״ ו נ ר ו ב , ו ש י ׳ י ר י ר פ  ובא קדש, ל

 הורגנו וכוי:

ת׳ רו , וכתבו עלי מדו , פצעוני י נ  הכו
, גורו כמה גזירות• , על כל אלה הלה  לעם נ

ם והתורות• , ההקי רו , עד המי  והחמירו
׳ בטחה ה, וישכון בהשקט ו חו ה, כל זה י א מי הוא ז  אנ

 הורגנו וכוי:

 כתבתי פה לפסי״א יום ד׳ של ממכה חרט״י לפ״ק .



ת מ ד ק  ה
 הרב המחבר זלה״ה

 בשם ה׳ אל עולם
: אלס  ומצא מן ושכל טוב בעיני אלהיס ו

ח זלה״ח בפתיחת ספויני זת אשר קואנוחו מגן אבות נתכנו מ  אמר שמעון בה״ר צ
 ני עיקו נונתינו חיי. לפוש םםנת אבות ותחילת חפחשבח היא םוף המעשה • ותני. זאת הפםנתא
י תאי נ  היא יקוד. מאי ני היא המביאה האדם אל חשליפות • ולזה אמרו וז״ל בפיק חפניוו את ח
 פאן ובעי לפהוי חסיוא ליקייפ פילי דאבות • ואין לנו מעלה יותר גדולה פההטיחת ונבר אפיו וז״ל
 בדאשזן פע״ז הסייות מביאי, לייי יוח הקיש שנאפו אז דברת בדוזון לחסיוין• והאופי ענוה גיולה
 פנולן החםיוות גם נן מביאה לידי ענוה • ואע״פי שאמרו ז״ל נם כן האי מאן ובעי לפהוי הםיוא
נות זאת חמפנתא יש לה יתו שאת על בונות ונזיקין י  ליק״ם פילי ונזיקין ונן אפוו ליקייס פיל׳ ובו
 ני ידוע הוא שהמעלה הגדולה אשר אין אחריה פעלה היא שיהיה האום טוב לשמים וטוב לבויות
 וזהו שנאפו ופצא חן ושנל טוב בעיני אלהיפ ואום • ואפרו ז״ל בפוק ואשון פקדושין אפרו לצדיק
ק טוב ויש צדיק שאינו טוב אלא טוב לשטיפ וטוב לבויות ו ׳ פוי מעלליהם יאנלו וני יש צ  ני טוב נ
 זהו צדיק שהוא טוב טוב לשפיס ואינו טוב לבריות זהו צויק שאיני טוב ועל יו׳ פםנת בונות האום
 הוא טוב לשפיט שיהיה שם שמים שגוד בפיו בנל שעה על ידי קויאת שפע בבובותיה ותפלח ונדנוד.
 חשבה וחחוואח ובונות חפצות ובונות הנחני! ועל זח נאמו שייתי הי לנגדי תמיר נ׳ מימיני בל
 אפוט נלוטי נמו שאין אים שונח יו •מינו נלל אבל חיא מזומנת לו לנל צוניו נן ואוי לאים לשום
 שם שפים לנגדו תפיו • ואפוו וז״ל בפיק שואל אל הפנו אל טיעתנפ וווו תועלת הפגיע פטםנח
 ברנות המביאה ליוי הםיהת• ועל יוי טמנו. נזיקין הנחלקת לשלשה חלקים הנקואים תלתא בני הוא
 טוב לבויות שישפוו חאדם מלהויק לבויור. ושיעשה גווים לעצמו שלא יהיה שום אופ ניזוק פטנו
 אפילו בםיבה וחוקה ובגופא נמו שחיו חסיוים הואשזנים פצניעין קוצותיחן וזבוניוד.יחן בתוך שדותיה•
 ומעמיקין לחם שלשה טפחים נוי שלא יתעלם המחוישח וזהו התועלת הפגיע מפפנת נזיקין המביאה
 לירי חסידות • וזאת חפפנתא חיא יוללת שתי חתיעליות יחד שהמקיים אוהפ הוא טיב לשמים וטוב
ו ורעים חקורם וח בסו נ י ו נזיקין • ני אחוי שפווו מס׳ נ  לבויות נפו שיחבאו טובויח ילזח סוווח בפו
׳ חיא  לשאי חסידים וזה לשני טעטיפ חאחי ני זאת חפםנתא ואוי לחקדיפה לשאו פםנתות נ
 חקויפת לשאר פעשיפ לקרות קייאת שפע ולהתפלל בתהילת חיום • זחשני נ׳ נל סדי זיעיט ציין
 לנדנד, נהפדשת תתפח ומעשוות וחלח ובנוויפ יםיווו פסנת נזיקין בסוד חיאוי לח על נן באותו

 סיר עצפו פיווו טסנת זו הנוללת בתועלתח לשתי חפפנתיח חאלח שחט בובות ונזיקין :
ו לפי שיש בסוד חזה פסבת םנהייין ונל החנפים  ןןןןף יש טעם אחי לפי, םווזח בזח חפו
 הנזנוים בזאת הפסנתא עו ובן יוחנן בן זנאי חיו פסנהייין וגם החנפים שחיו אהי חחוובן חיו
 פחםנחווין נפי ששנינו אמו שפעון בן עזאי פקובל אני טפי שבעים ושנים• זקנים ביום שחישינו
 דבי אלעזד בן עזריה בישיבה בראשון פזבחיפ ובפפכת ירים אע״פ שלא היו ונין דיני נפשות ארנעיפ
 שנח קורט חורבן הבית בפו שנזנר בראשון םע״ז ובסנחווין פוק היו בודקין • ויש בזאת הפסנתא
 אזחוות ופוםויפ אל הד״נץ • וואוי שיהיו אחו׳ פסבת סנחווין חקווטת לזאת חמסנתא בשתי פסנחוח
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 הקדמת רפיונו

 חמיבית במינוי חייינין ותחילת המסנתא הוא הוו מתונין בוין ודיא אזחיח לייינין י ולא נמצאת
 לזאת חטסנחא גטיא לא ייושלמיר. ולא בבלית לני שאינה מיבית ביין מחדינין אבל יש קצת משניות
 נזניות במקומות מהתלסוי ומהמיישות • ונן לא נמצאת לה ניייתא ולא תוספתא ני אם אבוי. ייבי
ש שחינר חטשנה ויבי נתן חיו נוף חתנאים נמו שנוני בפיק חשוני את ו י ק ו ה נ י ב  נתן ני י
י נתן על נן נזניי בטשנח ליופי םווים נ י י י נ  חפועלים וחיו יביי יבינו חקייש יותי קציים מי

 ולצחוח לשונם :

נתי ננסיות ובבתי מיישוח אחי תפלה חמנחח בקיץ שהימים  לגהגן לקיות מסנתא זו נ
 איונים למשוך לב עטי האיץ להווה • יש מקומות מפסח ועי חעצית ויש מקומות אחי חעצית ונן
 מנחגינו במקומותינו ני ואוי לסטוך קייאתח לזמן מתן הורד, או מלפניו או מלאהריו • ולזה יאינו
ט עם חקימת פינ|ים בחשגחח • פ ש י אוהב מ י י י נ א י ? י ש פ ס ב נ י < י א פ  לפרשח נמו שפיושני °
 ופיושנו חאזחיוד. בספר שקדאניייי זוהר הרקיע וחיחבנו בו איך ואיי שיטנו המצות והוא פפי חמוד
ו נתפשטו שני פפיים אלו ני נמו שנחגו לקוות כפו איוב וחאוחוות נל אחו בזמנו נך נחנו נ נ  טאו י
 לקיות מפנתא זי בין שני זטנים אלי, • ונטו שחיעלנו חתלמיויש בפיווש איוב יאזחוות ואיני להועילט
ת מנחה לתלמידים • ונבו חקומנו בפפי חזי, שלשי, ילקיפ נ  נפייוש ואת חטםנחא לחשאיו אחוינו בו
ה י,יי> ייי״יק יייביע ״שי קיאניי׳י הלק ה׳ ע3ןן לפי שנהגו להתחיל נל ישיאל יש להם הלק והרוצה ז  י

י הישות בידו : פי  לנתיב אוחו נ

 ןנךןןץ הסופיים לנתוב טסכתא זו בסווו תפלות יולגו קצת משניות ולא ידענו למה אלא שיאי
י ז״ל פ ל ו ש נ י ב ש י ו י י  לקצי שלא לחטויח והנל נפיש בעזית חאל יחי * וחנה שמנו לפניני פ
ח ז״ל אשי לא נמצא ש ו ט נ י ב ש י ו י י פ  אשי לא היה נמוהו טפיש לשונות על כוונת אימים • י
י ז״ל אשי לא קם במיחו טיבר י פ ח ח ח נ ו י י מ ב ש י י י י פ  במוחו מקיב חיביים אל חמושנל • י
י י א י פייושיפ מ י ב י נ ו מ י נ ז  בייאת ה׳ למשוך לנות נני האים לייני חחפייות • וגם הוא ז״ל ו
, ואהד אלו הפירושים עם טה שאנו טופיפין י י פ א ו אל ע ב ח הנודע בשם א ל ט י ל ט ו י ז״ל מ  חל
 נפך פשלנו בהרחבה ביאוי ביאיות טיביי חכטיפ וייך פביתינו אין לחפש אחי פיושים אחייפ ני חם
 מפפיקיס להבין הלשונות עי נווגת אומופ ושיקביפ השנל ושיגיע האיח אל חהנליר. המנוונת בזאת
 חטסנתא • ונקיאת זאת המםבתא מסבת אבות לפי שנזניים בי. אבות חקבלה ושמי. האמיתי הוא
 פשנת חסידים כי זח הוא המנוון טמנה להפליג בטעשח חטוב יותי פחמצווי. בו זוחו ענין החסידות

 נטו שנפיש בעזות האל וזה החלי בעזות שד״י :

 כל ישראל יש להם חלק לעולם הבא שנאמר ועמך כולם צדיקים
 לעולם יירשו ארץ נצר מטעי מעשה ירי להתפאר :

y לחתחיל ומה שלמיו טזי. יפסוק נל ישיאל יש להם חלק לעולם הבא יוא ני פיווש » y ק 
 האיץ הכתובה בכאן איץ חחיים שהיא עולפ שבולו אתך ני זי, חעולפ אינו ייושוו עולם • ונבי פיישנו
 אותן שמין להם חלק לעולם הבא בחלק הראשון אשי קואנוחו חלק אלוה ממעל כי שם נתבאיו במופת
יך הפילוסופים האמונות התלויות בהאל ית׳ וחכופי בחפ נקיא במשנה אפיקויופ • והחלק דשני  על י
 קיאנוחו חלק שופינו לפי ששם ביאינו ני תודח מן השמים ננגד חחולק עלינו שאין לחפ חלק לעולס
 הבא י והחלק חשלישי קדאנוחו חלק יעקב כי יעקב אבינו לא מת ובתוך שלושת חלקים אלו ביאינו י״ג
 עיקיים שחם שישי *פונתינו נט״ש יביי משה ז״ל וראינו י לפיש יהופ התנאים זלהזכיר מקום ההלכות

 אשי נביא מחם יאיות לחועיל לתלטייים :



 מגן אבות פרק ראשון ב

 מגן אבות
ן הפירוש לפי שהתנא הוא רוצה לסדר  פרק ראשו
. מאמרים מפורסמים •!בעלי הקבלה שהיו _ ״ י _ , _ ״ . . ,  ״
ה אמרי הנביאים והיו ראויים שחשרהעליהס ר מ נ  משה קבל חורה מסיני י
ם שכינה אלא שמרם לא היה ראוי לכך י נ ק ו ם י ו י נ ק ז ע ל ש י ה י ע י י ש י ה י  ל

 לנביאים • ונביאים מסרוה לאנשי נמו שנ!׳ נמס' סנהדרין בפ״א ובפי אחרו!
ה לא לגדעון י ז ש ח ר ד מ ב  כנסת הגדולה • הם אמרו שלשה מסועה ו
 דיירים ־ הוו מתונים בדין י והעמידו חדריגחם ממדריגה הנביאים ולזה הוא
ה . מזכירם בשמם לא בהאר אמר נמו רבן ר ו ת ג ל י ו ס ש ע ה . ו ב ר ם ה י ד י מ ^  ת

 ורבי ורב לפי שהם למעלה מכל חאר
 מאלו החאריס כמו הנביאים שאנו מזכירים אותם בשמם לבדם כמו שאמרו גחוספהא
 של מסכח עליוח וכבר אחרו גדול מרב רבי גדול מרבן שמו על כן ההחיל דבריו לומר
 איך באס הקבלה אליהם מראשם ורנס של כל הנביאים עד אחרונים ועד אלו
 התנאים • ועוד לפי שבמס' סנהדרין הקודמה לזאה המסכהא דבר בחיוב מיחה
 לזקן ממרה פי ביה דין המקובלים ע״כ סדר לנו הקבלה איך היהה מפי הגבורה
 עד הסנהדרין • ואמר כי משה רבינו ע״ה קבל חורה מסיני ואמרו באבות דרבי נהן
א אמרו וידבר ה' אל משה לא ח ל י כ מ  שקבלה מפי הגבורה ולא מפי מלאך וכן ב
 ע״י מלאך ולא ע׳יי שרן) כי כשעלס משה להר סיני מסר לו הקב״ה ההורה בפירושה
 כמו שנאמר עלי אלי ססרס ואחנה לך אח לוחות האבן והחורה והמצוה ופירשו
 חייל במס׳ ברכות בפ״א ההורה זו תורה שבכתב והמצוה זו משנה אשר כחבחי אלו
ש ר ד מ ב  נביאים וכתובים להורותם זה תלמוד מלמד שכולם נתנו למשה בסיני • ו
ה אמרו ויהן ה' אלי את שני לוחות האבנים כתובים באצבע אלהים ועליהם ל ה  ק
 ככל הדברים כל ככל דברים הדברים מצוה המצוס י מקרא משנס הלכה הלמוד הוספות
 ואגדות ואפי׳ מה שתלמיד ותיק עחיד לומר לפני רבו כולם נהנו הלכה למשה מסיני•
 וכן הוא במסכת פאה ירושלמיה וכן בראשון מחגיגה וכן היא בשני ממגילס וסיימו בס
 דקדוקי תורס ודקדוקי סופרי׳ ומס שסופרי' עחידין לחדש ומאי ניסו מקרא מגילה •
ס י ותלמוד זו תורס שבעל פס שסיא פירוש תורס ת ר ב ו מ ס ש ל א ו  וכן םוא ב
 שבכתב שאלמלא ספירוש שקבל משס מפי סגבורס לא ידענו פירוש תורס שבכתב
 שסרי בדיני שבת יש מסכתא אחת לפרש מס סיא סמלאנס שאסרס תורס וכן במצות
 ינום וחליצס יש מסנתא אחת לפרש דיניסן וכן מס׳ חיקין מפרשת לאו דלא תגזול
 וכן בשאר ההורה יש צורך אל סקבלה ועל וס כתבס סתורס בפרשת כי יפלא ממך
 דבר למשפע בין דם לדם בין דין לדין בין נגע לנגע דברי ריבוה בשעריך וקמת
 ועלית אל המקום אשר יבחר ס' וחייבס מיחס לכל סמחרס פי סנהדרין המפרשים
 הספקות על פי מה שקבלו איש מפי איש עד משה ואלו לא מסר משה אלא ליהושע
 אבל הורה שבכהב אל הכהניס ואל הלוים מסרה כמו שנזכר בפרשת וילך וכבר
 הארכנו בחלק השני מזה הספר בעענוה נגד מכסישי הקבלה והקבלה היא לפרש
 הדברים הכחובים בהלכו' שחיעה ודומיהם ולאשר אינם כתובים אבל יש בהם רמז
 בחורה ונלמדים בגזירה שוה ושאר מדוח כבחו חאנוםחו וכיוצא בה ולאשר אינם
 כהובים לא בפירוש ולא ברמז והס הלכה למשה מסיני כמו אמד עשר יום שבין נדה
 לנדה • ובתורה כהנים אמרו אלה המצות אשר צוה ס' אח משה אל בני ישראל בהר
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 מין אטמ 0וק ואשין א׳

 סיני שכולס נאמרו בהר סיני• ובפי גיד הנשס אמרו על גיד הנשה בסיני נאמר אלא
 שנכחג במקומו י ומה שקבלנו ממשה על פה נקרא דברי סופרים וכן אמרו האומר
 אין תפלין לעבור על דברי הורה פטור חמש טוטפות לעבור על דברי סופרים מייב
 כמו שנזכר בסנהדרין פרק אלו הן הנחנקין במשנה • וק במדרש מזית אמר על זה
 חביבין דברי סופרים מדברי חורה שנאמר כי טוניס דודיך מיין חביבין דברי דודים
 מיינה של חורה וכן בגמ' ע״ז פ׳ אין מעמידין • ומסירה זו על פה היחה כי לא היו
 רשאין לכחוב הורה שבעל פה שנאמר כי על פי הדברים האלה כרחי אחך בריח
 ואת ישראל ואמרו חייל דברים שבעל פה אי אתה רשאי לכותבן ולולי שגברה השכחה
 לא נכתבה המשנה ומצאו סמך משום עת לעשות לה'הפרו תורתך כמו שנזכר בתמורה
 פ׳ יש בקרבנוה ובפי הנזיקין ־ ויהושע היה ראש הקבלה שנאמר ויהושע בן נון נער
 לא ימיש מחוך האהל ולזה זכה להיות ראש ישראל אמר משה ועליו נאמר נוצר תאנה
 יאכל פריה ושומר אדוניו יכובד כמו שנזכר בספרי ואין ספק כי אחריס היו בישראל
 שקבלו ממשה וכמו שאמרו בערובין פ׳ כיצד מעברין כיצד סדר משנה משה יושב
 ואהרן בימינו ואלעזר משמאלו וכן פינחס ושבעים זקנים כולס היו מאנשי הקבלה
 ולא נזכר אלא יהושע שהוא היה הנשיא נמקוס משה וזכה שנתן עליו מההוד שהיה
 במשה ולזה אמרו בפי המוכר אח הספינה פני חשה כפני חמה ופני יהושע כפני
 לבנה וכבר פירשנו וה בחלק השני מזה הספר • ויהושע לזקנים לא לשבעים שבימי
 משה אלא לזקנים שהיו רודים ושוטרים בישראל שנאמר ויעבדו אח ה' כל ימי יהושע
 וכל ימי הזקנים אשר האריכו ימים אמרי יהושע י ואוהם זקנים מסרו לכל הזקנים
 שהיו בכל דור ודור כמו לעחניאל ועחניאל לאהוד ושאר השופטים שהיו אמריו עד
 שהגיעו לנבואת עלי הכהן ושמואל הרמתי כי הזקנים אשר היו בימי יהושע לא האריכו
י̂ל בפי האורג וכן באבות דרבי נהן ימים האריכו  ימים עד הנביאים שהרי אמרו ר
 שנים לא האריכו י ופי' יחים האריכו שבלו ימיהם בטוב ודומה כאלו האריכו ימים
 כמו שדרשו במסי יומא בענין ושנות חיים אלו שנותיו של אדם שמחהפכוח עליו מרעה
 לטובה כמו שכהב רש״י ז״ל בפירושיו • וזקנים לנביאים ונביאים חסרוה זה לזה
 ונביאים חסרוה לאנשי כני הגי הם זרובבל נחמיה בן חכליה מרדכי בלשן ודניאל
 חנניה מישאל ועזריה שהיו בימי עזרא כבנין ביה שני והיו עמהם כמס נביאים כמו
 שאמרו בפ״ב דמגילה מאה ועשרים זקנים, ומהם כמה נביאים חיקנו שמנה עשרה
 ברכוה וקדושות והבדלות ג״נ הס היקנוס כמו שנזכר בפי אין עומדין ומגי זכריס
 ומלאכי היו באוהה סיעה • ובגמ׳ בא׳ ממגילה העלו כי מלאכי זה עזרא ויש
 מהנביאים שהאריך ימים עד ימי התנאים כמו שמכר ביבמות בפ״א א״ר דוםא בן
 הרכינס כשאמר מגי שלשה לברים אלו על מלוכה זו היה יושב ורבי דוסא בןהרכינס
 היה אמר המורכן כימי ר׳ עקיבא ומכיריו כמו שנוכר שם ובראש השנה פ'אין מכירין
 ובחוספחא דכלים אייר צרוק על סטסול ישכ מגי סנכיא ור׳ צרוק סיס כזמן החורכן
 כמו שנוכר שם כפרק המזקק • וכמס׳ יומא פ׳ כא לו כסן גדול וכחדרש תסלים
 ובירושלמי דכרכות ובמגילה ס״ג מפרש למה נקראת כנסת הגדולה לפי שהיחה
 כנסיה גדולה וקדושה שהחוירו עטרה ליושנה לפי שמשס אמר האל הגדול סגבור
ח ס  והנורא וירמיה אמר סאל סגדול סגכור ודניאל אמר האל הגדול והנורא ואנשי מ
 הגדולה אמרו האל הגדול הגכור והנורא כמו שכחוב בספר עזרא ושם פירשו למה
 היו מחסרים ירמיה ודניאל ממה שאמר משה ומס ראו אנשי כנסת הגלולה להחזיר
 עטרה ליושנם ולפי שגדלו אח השם נקראו אנשי כנסת הגדולה • ובירושלמי פ׳ מלק
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 אמרו דברי חכמים כדרבונות ככדור של בנות שמחלקס מיד ליד ונח בסוף ביד אחת־
 כך משה קבל חורה מסיני ומסרה ליהושע וכוי ע״כ • וסוף הפסוק הוא כולם נתנו
 מרועה אחד שהכל מסיני נתנן רועה ישראל ודרשו כן מפני כי כדרבונות חסר וי״ו:

ם י הרבה דברים אחרו שהרי הס היקנו ברכות  הם אמרו שלשה דברי
 תפלות קדושות והבדלות כמו שחכר בפרק אין עומדין אבל שלשה דברים אלו אמרו

רה:  אותם לקיים ההו
 הוו כלחונין בדין לשון המהנה ואיחור עד שיתברר להם יפה אבל אס הדבר
ח החסכהא • א  הוא ברור אינו שבח לאחר אוהו וזהו עינוי הדין אשר יוהיר עליו ס
 בתורה יש רמז להיות מתון בדין שק שנו בספרי ואצוה את שופטיכם אמרתי להם
 הוו מתונין בדין שאם בא דין לפניך פעם שתים ושלש אל תאמר כבר בא דין זה
 לפני ושניחיו ושלשהיו אלא הוו מחונין בדין וכך היו אנשי כנסת הגדולה כותבי! הוו
 מחונין בדין • ובמדרש משלי אחרו מפני מה זכו אנשי חזקיה לאריכוח ימים מפני
 שהיו מחונין בדין ונחיישבו בדברי שלמה שהיו גנוזים מפני שנוטים לדברי מינוח
 והס מצאו שדבריו דברי חורה וזהו אשר העחיקו אנשי מזקיה י ובראשון מסנהדרין
 אמרו דרש גר קפרא מנא הא מילהא לאמור רבנן הוו מתונין בדין דכחיבולאחעלה
 במעלות על מזגמי וסמיך ליה ואלה המשפטים • ומה שהצריכו זה גדין יוהר משאר
 הוראות הוא מפני שצריך דקדוק גדול להבין מתוך הטעמה מי הוא זכאי ומי הוא
 חייב ועוד שהדיין יושב ברומו של עולס שהרי לעשרת הדברות סמכן הכתוב לומר
 שהם עיקר התורה • וכן אמרו במדרש ואלה שמות רבה ובמדרש משלי כחוב לפני
 עשרת הדברות ושפטו אה העם בכל עת וכתוב לאחר עשרה הדברות ואלה המשפטי׳
 משל למטרוניתא שהיתה הולכת בדרך ועבדיה הולכי׳ לפניה ולאחריה חגורים כלי
 זיין וסמכו זה למה שכתוב באורה צדקה אהלך בתוך נחיבוח משפט ולפסוק חממות
 אל בגרונם וחרג פיפיות בידס ואמרו בפי גט פשוט וכן בפרק הרואה הרוצה שיסכים
 יעסוק בדיני ממונוה שהם מקצוע גדול בחורה שהם כמעיין הנובע ועל ידי הדינין
 אדם נעשה שוחף להקב״ה במעשה בראשיח כמו שאמרו כאי משבח כל דיין שדן דין
 אמח לאמהו אפיי שעה אחה ביום נעשה שוהף להקב״ה במעשה בראשיח כתיב
 הכא וישב משה לשפוט אח העם מן הבקר עד הערב וכהיב החם ויהי ערב ויהי
 בקר יום אחד • וזהו שאמר ירמיה דן דין עני ואביון אז טוב לו הלא היא סדעח
 אוחי נאום ה׳ • דבר גדול הנביא דבר שהדן דין אחח לאמחו יודע השם יחי ולזה
 צריך אזהרה יהירה להיות מתון בו להוציאו לאמתו ואמרו ח״ל בפ״א דיני ממונות
 אשרו חמוץ אשרי דיין החחמיץ אה הדין וזהו מה שאמר אסף כי יחחמץ לבבי וכליוהי
 אשחונן כלומר כשאני מהערב ומחמץ לבבי וכליוחי או אשחונן ואהסדד ואדע כי
 קודס החמוץ הייתי רחוק מהאמת על כן סמך לוה ואני בער ולא ארע בהמות
 הייתי עמך ושלמה המלך ע״ה אמר על עמן וה סזית איש אץ בדבריו חקוה לכסיל
 ממנו וזה כולל לשאר ההוראות כמו הדינין וכן שנינו במסכהא זו הגס לבו בהוראה
 שוטה רשע וגס רוח• ואמרו בא׳ מסנהדרין וביבמות פ׳ בית שמאי לעולם יראה דיין

: ו  עצמו כאלו חרב חונסח לו בין יריכוחיו וגיהנס פתוחה לו מתחהי
דים הרבה י שלא כלעח ביה שמאי שהיו אומרים אין מלחדין  והעמידו תלמי
 הורה אלא להלמיד הגון צנוע וכשר וירא שמים כמו שהוא מכר באבות ךר׳ נחן וכן
 היה אומר רבן גמליאל כל תלמיד שאין תוכו כברו אל יכנס לביה המדרש אבל בית
 הלל אומרים מלמדים לכל אדס וכן כשהושיבו ר׳ אלעזר בן עזריה והעבירו ר״ג
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 נסהלקו שומרי הפהח ונכנסו הכל ואחוספו כמה ספסלי ההוא יומא גגי מדרשא
 כמו שהוא מוזכר גפי חפלה השחר* ומה שאמרו גפ׳ הזרופ השונה להלמיל שאינו
 הגון נופל גגיהנם והוא סורק אגן למרקוליס שנאמר כצרור אגן במרגמה כ! נוחן
 לכסיל כגול • וכן אמרו אס תלמיר הגון הוא יפוצו מעיינוחיך חוצה י ואם הלמיר
 שאינו הגון הוא יהיו לך לבדך כמו שהוא מוזכר באחרון מגרמה וראשון מתענית
 זה הוא גחלמיל שמעשיו מקולקלים וסאנו שמעניה אבל סחס בני אלם אי! צריך
 לגדוק אחריהם ועל זה הזהירו להעחיר חלמידים הרבה וזה כולל שהי אזהרוח
 האחח להעחילס הרבה בישיבה אמח מאה בשביל שיצאו עשרה עשרה כדי שיצאו
 שנים שניס כדי שיצא אמד וכן אמרו במדרש קהלה אלן! שנכנסו לבית המדרש יצאו
 מהם מ,אה בעלי מקרא עשרה בעלי משנה א׳ בעל תלמוד וזהר שנאמר אמד מאלף
 מצאתי וכן אמרו למה הדבר דומה לאשה שמושבה התרנגולת על הביצים מהוך
 הרבה מוציאה מעע מהוך מעע אינה מוציאה כלום וכבר נכנס הלל לב״ה ואמר
ק שבהם אמר להם יבוא אוחו קען ק  להם תלמידי ישנן כולן אמרו לו הן מוץ מ
 שעתיד הדור להתנהג על ידו נכנס אוחו קען והוא רבן יוחנן ב! זכאי ואמר עליו
 להנחיל אוהבי יש כמו שנזכר בירושלמי דנלריס פ' השוחפין ובפי הרואה בברכות
 יאמרו כי הידיים נעשו תיישים ואס אין גדייס אין היישיס כמו שחכר בפי מלק
 והמסידיס הראשונים היו מהכללים לאל שירבה גבולם בהלמיליס בפרק היה קורא
 וכן בהמורה גפי יש בקרבנות צבור על יעבץ שנאמר והרבית את גבולי פרשו והרבית
 אה גבולי בהלמידיס וזו אזהרה אמת להעמיד הלמידים הרבה י והשנית להעמידם
 בזמן הזקנה כמו בזמן הגמרות כמו שסמכו בגמ' יבמוח בפי הבא על יבמתו למקרא
 שכחוב בבקר זרע את !רעך ולערב אל תנמ ידיך כי לא הדע אי זה יכשר הזה או
 זה ואס שניהם כאחד טובים י וכן אירע לר׳ עקיבא שהעמיד ארבעה ועשרים אלף
 חלמידיס ומלם מחו מן ספסמ ועד פרס העצרח אחר עבור ל״ג לעומר כי פרס
 הוא חצי חדש שהם חמשה עשר ימיס כמו שנזכר בפי מעשר בהמה בבכורוח וכן
 בחוספחא אמרו איזהו פרס מין פחוח מט״ו וע״ו ימיס קודם עצרת הוא יום ל״ד
 לעומר ולזה נהגו להתאבל באוחם ימים שהם מהפסח עד ל״ג לעומר ולא נהגו
 איסור ביום ל״ד לפי שמקצה היו׳ ככולו(הגה״ה ואם היה יוםל״גע״שאיןבואבילוה
 כן כתג המהגר בתשובה וכן נהגנו לגלח בו ע״כ •) וכולם מתו מפני שהיחה עינם
 צרה זה לזה וגעת זקנתו העמיד ממשה תלמידים והם ר׳ מאיר ור׳ נחמיה ור׳ יהודה
 ור' שמעון ור׳ אלעזר שלמדו תורה בכל ישראל וכן נזכר גמדרש קהלת ושם הוסיפו
 ר׳ יוחנן הסנדלר ור׳ אליעזר בנו של ר' יוסי הגלילי ובבראשית רבה גם כן נזכר זה

 פרשה ויוסף אברהם:
 ועשו סייג לתורה • זה נלמד ממה שכתוב ושמרתם את משמרתי ואמרו בראש
 מסכת מועד קען ובשני מיבמות עשו משמרת למשמרתי וזהו לשון סייג שהוא לשון
 גדר כמו סונה בשושנים דומה לחה שאמרו בפי כל הבשר בקעה מצא רב וגדר בה גדר
 כשאסר להם כמל מפני שהיו נכשלים גגשר בחלב• ומכאן סמכו איסורשניוה לעריות
 כמו שנזכר בפ״ב מיבמות ושבות לשבח וכן שלמה חיקן עירובין ונעילה ידים כמו שנזכר
 באי משבת ובשני מעירובין וכל אסורין דרבנן • והוא פתח גדול לקיום התורה וכל
 דור ודור רשאי לתקן תקנות במה שהעם נכשלים בהם לעבור על דברי תורה ולולי
 ההקנוה האלה ההורה נופלת מעט"מעט וכמו שאמרו חייל אינו דומה כרם המוקף
 גדר לכרס שאינו מוקף גדר ויותר נראית יראת ה׳ במקייס דברי חכמים ובסייגים
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 שעשו ולא במקייס המצות עצמן ט המקיים המצות עצמן ונוהר מעבירות ולא עשה להם
 סייג אינו חושש שמא יפשע בסם והעושה גלרים וסייג לעצמו זה הוא הירא את לבר
 ה' שהוא נזכר שלא יבוא לידי פשיעה והוא פתח ליכנם בו לידי חסילות וכמו שאמרו
 באי מע״ז ובירושלמי דשקליס ובמדרש חזית ונשמרה מבל דבר רע שלא יהרהר אדם
 ביום ויבוא לידי טומאה בלילה מכאן אמר ר' פנחס בן יאיר זהירוה מביאה לידי
 זרתוח וכן מזריזות לנקיות לפרישוח לטהרה ולקדושה וליראח חעא ולחסידות ולעמה
 ולרוח הקדש • והזהירות הוא שיזהר מעבירה בעת הזדמנה לפניו והזריזות הוא
 שיזהר ממנה קודם ההזמנה וכמו שאמרו כפ׳ כל הבשר מאי לאו דזהיר ולא נגע
 פירוש כפת כלא נמילח ידים לא רזריז וקדים ומשי ידיה מעיקרא ולפי שהסייג הוא
 שומר סחורה • אמרו חכמים ז״ל כפ׳ אין מעמידין ערכים עלי דכרי דודים ובמדרש
 חזיח חכיכין דברי סופרים מיינס של חורס שנא׳ ני טוכיס דודיך מיין ואמרו לרבי
 טרפון בראשון מברכות כדאי סייח לחוב כעצמך על שעכרח על דברי ביח סלל לפי
 שקרא ק״ש בסטייס כביח שמאי ואמרו בירושלמי וכן במדרש חזית שאס לא קרא ק״ש
 כלל וביטל מצוה עשה לא היה מתחייב מיתה וכשעבר על דברי ביח סלל נתחייב
 מיתה • ורב עקיבא כשהיה חבוש ולא נחנו לו אלא מעט מיס רצה למוח בצמא
 מיחח עצמו ולא לאכול בלא נטילח ידים לעבור על דברי חכמיכ כמו שחכר בעירובין
 פ״ב • וכבר אמרו במסכת ע״ז פ׳ אין מעמידין ובמדרש קהלת כי העובר על לברי
 חכמים נושכו נמש שאין לאותה נשיכה רפואה ועל זה אמרו לילמא חיוייא דרבנן
 טרקיה שנא׳ ופורץ גלר ישכנו נמש כמו שנזכר בפרק שמנה שרצים • וכן בכלל זה הוא
 מה שאמרו בסנהדרין פי נגמר הרין וביבמות פ׳ האשה ביה לין מכין ועונשין שלא
 מן הדין ולא לעבור על דברי תורה אלא כלי לעשות סייג להורה • ומכמי ישראל
 לא היו רוצים לגלוח לכל אדם טעמי אלו סחקנות לפי שהם סתרי תורה כמו טעמי
 המצות כמו שנזכר במדרש חזית • וכן בפי מי שהחשיך אמרו עוד יש אחרת ולא רצו
 חכמים לגלוהה ופירשו שם משו' כבוד אלהיס הסתר דבר שלא יבואו לעכור על דברי
 הורה כי ים הטעמים נקראים סחריס כמו שאמרו סחרי עריוה בפי אין דורשין
 אע״פי שבפרק ערבי פסחים נראה שסם שני דברים טעמי חורה וסחרי חורה םהרי
 הורס סם טעמי המצוח וטעמי חורה הם הנקודיס ומקום ההפסק שנקרא פסוק
 הטעמים בפי אין בין המודר ושאר הנגינות כמו שנראה בפי הרואה בפי' רש״י ז״ל

 וכן במדרש חסליס אמרו יד ימניח אני מחב בה ומראה בה טעמי הורה :

 שמעון הצדיק היה משירי כגסת הפירוש שמעון הצדיק כסן גדול היה
ה • הוא היה אומר על שלשה כמו שנזכר במסי יומא פ׳ בא לו כהן גדול י  הנחי
ל שיצא לאלכסנדרוס מוקדון מלובש בבגדי ע ה ו ר ו ת ל ה ר ע מ ו ס ע ם ה ל י ר ב  ד

 , r כהונה והשחחוה לו ואמרו לו עגליו כל
ש : -מלכי הארץ השחחוו לך ואחה משתחוה י ד ס ת ח ו ל י מ ל ג ע ה י ר י ב ג ׳  ה

 ליהודי הזה אשר בא אליך לא גמיל ולא גכמ אמר להם למוח ריוקנו של זה אני
ר פ ס ב  רואהמנצמת לפני גמלמחותי כן כתגו חכמינו ז״ל וכן הוא במגילחחעניח• ו
ס כחוב כי אמר איני משחחוה אלא אל השם הכתוב גציץ ו ר ד נ ס כ ל ת א ו ר ו  ק
 שהוא על מצחו • עוד אמרו כי ראה זוהר גדול יוצא מהציץ ושאל מה כתוב שם אמרו
 לו קודש לה'• שאל פירוש השם מה הוא אמרו לו שאינם יולעיס אלא שם בן ארבע
 אוחיוח על p הן קוראין בלשון יון שם השם טטרא גראמטון כלומר ארבע אוחיוה
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 בשש ברכות והמפייסו בדברים שהוא תדרך גמילוח חסדים מהברך בלומה עשרה
 חהו שאמר הכתוב שמן וקערח ישמח לב ומתק רעהו מעצח נפש כלומר כי כמו
 שהשמן, העוג וסקערח משמחים הלב כן מהק לרעהו עצת נפש ־ וגמילות חסדים גדול
 מהצדקה בשלשה דברים כמו שחכר במסכח סוכה בפרק החליל ובמדרש קהלת
 שהצדקה היא לעניים וגמילוח חסדים אפי׳ לעשירים להלוותו בשעת דחקו וצדקה
 בממונו וגמילות חסדים בגופו לשמח חחניס ולבקר מוליס ולנמס אבלים וכיוצא בוה
 והגון) חביב מסממו! וכן צדקה לחיים וגמילות חסדים לחיים ולמתים לקוברם ווה
 הוא מסד של אמת שנא׳ ומסד ה׳ מעולם ועד עולם על יריאיו ללמדד שעל המסד
 העולם עומד • והתורה תמילהה גמילות הסדים ויבן ה' אלהיס את הצלע ויביאה אל
 הארס ־ באמצעיתה גמילות מסרים וירא אליו ה׳ בקרו ויהי אמרי מוח אברהם ויברך
 אלסים את יצמק בנו וכן ביעקב יינרך אותו ברכת אבלים • סופה גמילות מסרים
 ויקבור אוחו בגי כמו שאמרו בא׳ חסומה ובמדרש קהלת • ובמדרש רות אחרו יעש
 ה׳ עמכם חסד כאשר עשיהס עם המתים שנטפלתם בחכריכיהס ועמדי שויחרו לס
 כתובותיהן א׳יר ועירא מגילה זו אין בה לא טומאה ולא טהרה לא איסור ולא היתר
 ולמה נכהבס ללמדך כמה שכר טוב לגומלי חסדים • ובירושלמי במס׳ מעשר שני
 אמרו כמה גדול כח של צדקה שכל השקפה לשון ארור ווה לשון ברכה • ורבינו משה
 ז״ל פי' בחכמה חה סוא התורה ובמעשה סמצות וזהו העבודה ובמעלות המרות
 חסו גמילות מסדיס האדם נשלם • וזה אמח הוא אבל אינו כוונה המאמר כי אין
 זס סיבת קיום סעולם כי אם שלימות סאיש ולמם יימד עבודס משאר מצות וגמילוה
 חסדים משאר המדות• ובירושלמי מפורש במסכת מגילה ותענית כי עלאלססדבריס
 נברא העולם ומסמיך אותם אל סמקרא שנאי ואשים דברי בפיך ובצל ידי כסיחיך
ץ זו תורה ־ ובלל פ p ולאמר לציון עמי אהה • ואשים דברי נ  לנטוע שמיס וליסוד א
ק אלו קרבנות • ולאמר  ידי כסיתיך זו גמילות חסדים • לנטוע שמים וליסוד א
 לציון עמי אתס אלו ישראל סרי כתוב כי על שלשה אלה נטע שמיס ויסד ארץ על
 מכוניס • וכן נזכר מוס בילמדנו בפרשת ראס • וזס מפורש בפי' סראשון וכן בפירקי ר'
 אליעזר אמר על סתורס שנא׳ אס לא בריתי יומס ולילס וגוי ועל העבודה שני ותפלת
 ישרים רצונו ועל גמילות מסרים שנאי כי מסד חפצתי ולא זבח • ופעם אחת סיס
 מסלך רבן יומנן בן זכאי בירושלים וסיה •מהלך ר' יסושע אמריו ראו בית סמקדש
 שסיס מרב אמר אוי לנו על מורבן סבית שסיו מתכפרין בו עונותינו אמר לו בני
 אל ירע לך יש לנו כפרס אמרת כמותס ואיוו זו גמילות מסרים שנא׳ כי מסד חפצתי
 ולא זבמ ־ וק אמרו על דניאל שסיס עוסק בגמילות מסדיס בבבל שאין שסקרבנות

 שסיס מתקן את סכלס ומלוס את סמת ונותן פרוטס לעניים :

 אנטינגום איש הוכו קבל משמעין הפירוש כל מקום שנזכר פלוני איש
 הצדיק • הוא היה אומר אל תהין מקום פלוני ר״ל שסיס גדול סמכמיס
ת באוחו מקום וסוכו סיא עיר בארץ ישראל נ ל מ ב ע ר ת ה ״ א ש מ ש מ  כעבדים ה
ה במלקושל יסודה כמו שנזכר בספריסושע ם י ר ב ע ו כ 1 ר א ל א ס ר פ ל ב ק  ל
 י , , י . י כמו שנאי ירמות ועדולם שוכו ועזקה והוא
ם כתוב בסין ויש בשופטים פסיק איש שוכו ר ת הרב על מנת שלא לקבל ס  א
ס עליכם י והוא מענין שוכה אחים והיה תלממז  ויהא מורא שמי
 של שמעון הצדיק וקבל ממנו התורה ־ והגירסא הקדומה אנטיגנס המ״ן פתומה



 מגן אבות פרק ראשון ב׳ ף

 שעשו ולא כמקיים המצות עצמן כי המקיים המצות עצמן ונזהר מעבירות ולא עשה להם
 סייג אינו מושש שמא יפשע בהם והעושה גזרים וסייג לעצמו זה הוא הירא את לבר
 ס' שהוא נזכר שלא יבוא לירי פשיעה והוא פחה ליכנס בו לירי חסיזות וכמו שאמרו
 באי מע״ז ובירושלמי זשקלים ובמררש מזית ונשמרת מבל זבר רע שלא יהרהר ארס
 ביום ויבוא לידי עומאה בלילה מכאן אמר ר' פנמס כן יאיר זהירות מביאה לירי
 זריזות וכן מזריזות לנקיות לפרישוה לטהרה ולקדושה וליראת מעא ולמסירות ולענוה
 ולרומ הקדש י והזהירות הוא שיזהר מעבירה בעה הזדמנה לפניו והזריזות הוא
 שיזהר ממנה קודם ההזמנה וכמו שאמרו בפי כל הבשר מאי לאו חהיר ולא נגע
 פירוש בפת בלא נעילת ידים לא דזריז וקדים ומשי ידיה מעיקרא ולפי שהסייג הוא
 שומר התורה • אמרו מכמים ז״ל בפי אין מעמידין ערבים עלי דברי דודים ובמדרש
 מזיה מביבין דכרי סופרים מיינה של תורה שנא׳ כי טובים דודיך מיין ואמרו לרבי
 טרפון בראשון מברכות כדאי היית למוב בעצמך על שעברת על דברי בית הלל לפי
 שקרא ק״ש בהטייה כבית שמאי ואמרו בירושלמי וכן במדרש מזית שאס לא קרא ק״ש
 כלל וביטל מצוה עשה לא היה מתמייב מיתה וכשעבר על דברי בית הלל נתמייב
 מיתה • ורב עקיבא כשהיה מבוש ולא נתנו לו אלא מעט מים רצה למוה בצמא
 מיתת עצמו ולא לאכול בלא נטילת ידים לעבור על דברי מכמיכ כמו שנזכר בעירובין
 פ״ב • וכבר אמרו במסכת ע״ז פ׳ אין מעמידין ובמדרש קהלת כי העובר על דברי
 מכמים נושכו נמש שאין לאותה נשיכה רפואה ועל זה אמרו דילמא מיוייא דרבנן
 טרקיה שנא׳ ופורץ גדר ישכנו נמש כמו שנזכר בפרק שמנה שרצים • וכן בכלל זה הוא
 מה שאמרו בסנהדרין פ׳ נגמר הדין וביבמות פ' האשה ביה דין מכין ועונשין שלא
 מן הדין ולא לעבור על דברי תורה אלא כדי לעשות סייג לתורה • ומכמי ישראל
 לא היו רוצים לגלות לכל אדם טעמי אלו התקנות לפי שהם סתרי תורה כמו טעמי
 המצות כמו שנזכר במדרש מזית • וכן בפי מי שהמשיך אמרו עוד יש אמרת ולא רצו
 מכמיס לגלותה ופירשו שם משו' כבוד אלהיס הסתר דבר שלא יבואו לעבור על דברי
 תורה כי גס הטעמים נקראים סתרים כמו שאמרו סתרי עריות בפי אין דורשי?
 אע״פי שבפרק ערבי פסמים נראה שהם שני דברים טעמי תורה וסתרי תורה סתרי
 הורה הם טעמי המצות וטעמי תורה הס הנקודים ומקום ההפסק שנקרא פסוק
 הטעמים בפ׳ אין בין המודר ושאר הנגינות כמו שנראה בפי הרואה בפי' רש״י ז״ל

 וכן במדרש תהליס אמרו יד ימנית אני כותב בה ומראה בה טעמי הורה :

 שמעון הצדיק היה השירי כנסת הפירוש שמעון הצדיק כהן גדול היה
ה כמו שנזכר במסי יומא פ׳ בא לו כהן גדול ש י י על ש מ י ה ־ הוא היה א י חי  הנ
ל שיצא לאלכסנדרוס מוקדון מלובש בבגדי ע ה ו ר ו ת ל ה ר ע 5 נ ו ם ע ם ח ל י ר ב  ד

 L , כהונה והשתמוה לו ואמרו לו עבדיו כל
ם : -מלכי הארץ השתמוו לך ואתה משתהוה י ד ס ת ה י ל י מ ל ג ע ה ו ר מ ג ;  ה

 ליהודי הזה אשר בא אליך לא במיל ולא בכמ אמר להם דמות דיוקנו של זה אני
ר פ ס ב  רואהמנצמת לפני במלחמותי כן כתבו מכמינו ז״ל וכן הוא במגילתהעניה׳ ו
ס כתוב כי אמר איני משתמוה אלא אל השס הכתוב בציץ ו ר ד נ ס כ ל ת א ו ר ו  ק
 שהוא על מצחו • עוד אמרו כי ראה זוהר גדול יוצא מסציץ ושאל מה כחוב שם אמרו
 לו קודש לה' י שאל פירוש השם מה הוא אמרו לו שאינם יודעים אלא שם בן ארבע
 אותיות על כן הן קודאין כלשון יון שם השם טערא גראמטון כלומר ארבע אותיות



׳ ק ואשון נ פו  נוגן אטמי

 ט טטרא בלשון יון ארבע כמו שמכר 3פרק גט פשוט וגראמטון אוחיוח וארור להם
 כי כשהיה חולם בלילה בדמוח אוהו צץ היוצא ממנו אוחו ווהר היה מנצח לממרח •
 ובמס' סרה אמרו שהוא עשה פרה אדומה אחר עזרא הכהן שהיה לוח של אביו ט
י יהוצדק ואבי עזרא ולא שימש עזרא בכהונה גדולה כדי שלא  שריה הכהן היה אנ
 לעקור שלשלח יוחסק ממקומה כמו שנזכר במדרש חזיח ושמעון הצדיק היה מזרעו
 של יהושע הכהן הגדול בן יהוצדק pi הוא מסורש גכחוביס כי עזרא דודו של יהושע
 היה והיו קודאין לשמעון הצדיק עדוא וכן כתוב בס׳ יוסיסון בן גוריו! • ולא נחסרש
 בשום מקום למה נחייחס בשם צדיק יותר משאר התנאים כי כולם היו צדיקים ונראה
 כי כך היו קוראים אוהו כל העם ט בדורו לא היה צדיק יוחר מחנו ודבר זה נלמד
 מאבות דרבי נחן ששנו שם יוסף הכה! חסיד בדורו ומצינו ר׳ שמעון החסיד בשני
 מחגיגה ובהעור והרוטב ובפי חלק ונפי הגוזל ומאכיל ובפי מציאת האשס ווה שמעון
 הצדיק היה התנא הראשון שחכר במשנה והיה משירי כנסת הגדולה כלומר שנשאר
 מהם והוא לשון שיריים כמו שירי הלשכה מס שנשאר שם אחר שנתרמה תרומה י
 ובמדרש רות וחשאר היא נעשיח שירי מנחות • ובילמדנו נשאר מיתר הרפאים ׳
 עשה אוחו שיריים • וחצינו בספר ירמיה אם לא שריתיך לטוב מלשון השארות מסר
 אל״ף וכן בדברי הימים שריה ישראל לב א׳ להמליך את דוד ובלשון מכמיס מחלף
 האלי יף של שאר ביו״ד ואומרים נשתייר במקום נשתמר ובמקומות מנימי! אותה כמו
 ששנינו בפ״ב מסאה מן החשואר במקום המשוייר וכן בפרק עשירי מנגעים ונפרק
 החערונות• ורבינו שלמה ז״ל כתב שלא היה עמהס בימי עזרא בתמלת הבית ואמת
ח אבל מכלל כנסח הגדולה שקנלו מהנביאי׳ היה ונשמתו י  הוא שלא היה בהחלח הנ
 כולם נשארה הקבלה בידו שהוא גס כן קבל מהנביאים שהרי לא הזכירה המשנה
 שקיבל מאנשי כנסח הגדולה לפי שהוא נכלל במה שאמרה המשנה ונביאים מסרוה

 לאנשי כנסת הגדולה:
ה אומר • כך היה רגיל לומר ולזה נאמר בזה הלשון המורה על  הוא. הי
 התמידות ולא נאמר בלשון שמעון הצדיק אומר ודומה לוה יש בפרק היה קורא
 חרגלא בפומיה דרבי פלוני לשון רגילות וכן הוא כל היה אומר שנזאתהמסכתא ולפי

 שהקודמים הזהירו על קיום התורה בא הוא ופירש שכן ראוי להם :
 על שלשה דברים העולם עומד • דקדק רבינו יונה ז״ל שאין עומד כמו
 קייס שנאמר למטה בפרק וה לפי ששם הזכיר דברים אחרים שלא •סכרו כאן אבל
 לשו! עומד הוא שהעולם לא נברא אלא בשביל דברים אלו שמזכיר כאן ולשון העולם
 קיים הוא שהעולם אחר שנברא הוא מתקיים בשביל אותם דברים שמזכיר שם ולמטה

: ה ״ ז ע  אאריך בזה נ
 על התורה • בפרק חלק אמרו כן ובפרק ארבעה נדרים שנא׳ אס לא בריחי
 יוחס ולילה חוקות שמיס וארך לא שמתי ־ וכן נוכר בפסחים פ׳ אלו דברים ובא׳
 מע״ז וק אמר שלמה ע״ה ה׳ קנני ראשית דרכו קרס מפעליו מאז אמרה חורה אני
 נבראתי קודם העולם ובעבורי נבראו כל הנבראים י וכן אמרו בפרקי ר׳ אליעזר
ם התורה ואמרה לו אם אין עם אין מלך שנאי  ובמדרש חזית שהקב״ה נתייעץ ע
 לי עצה והקב״ה מסתכל בחורה ובורא עולם שנאי ואהיה אצלו אמו! אומן אני הייחי
 כלי אומנותו וכן אמרו בבראשית רבה ולוה כתוב בסוף מעשה בראשית ה״א יתירה
 שאס יקבלו ישראל את החורה בששה בסיון חועב ואם לאו אחויר אתכם לתהו ובהו
 כמו שנוכר בפרק ראשון מע״ו ובמדרש רות ובמדרש תהלים • וק אחרו ח״ל אץ



 מנן אנווז פיק ״ראשון ב׳ ךן

 העולם מהקיים אלא גהגל פיהם של חינוקוח מפני שהוא הגל שאין גו מעא כמו
 הגל הגדולים כמו שנוכר גפ׳ כל כחגי ואמרו לשון זה לפי שכדור הארץ חלוי גאמצע
p על גלימה ואין סוחך אוחו אלא הגל ההורה  ואין לו סחיכוח כחו שנא׳ חולה א
 היוצא מפי ההלמידיס כמו שמעמיד האדם גהגל פיו דגריס החלוייס גאויר• וקודם
 ההורה שהיו כ״ו דורוח היה מהקיים גמסדו של הקג״הולזהיש כ״ו פעמים כי לעולם
p וכל  חסדו גהלל הגדול כחו שחכר גפי ערגי פסחים • וכן דרשו חייל נמוגים א
 יושגיה אס לא קבלו ישראל אה התורה מה כחיג אחריו אנכי הכנהי עמודיה סלה
 כשקבלו עליהם אנכי ה' אלהיך נתקיים העולם כמו שחכר בפי ר' עקיגא ובמדרש

: ה י ז  ח
 ועל העבודה ־ של בית המקדש כמו ששנינו בחס' חעניח בפרק שלשה פרקים
 אלמלא מעמדות לא נתקיימו שמיס וארץ לכך היו קודאין אנשי מעמד במעשה בראשית
 כל השבת ומעמדות לא נתקנו אלא מפני הקרבנות כמו שנתפרש שם וזה מפורש הוא
 שהרי בשביל קרבנוח שהקריב נח נשבע ה׳ ולא ינחס שלא יביא מבול לעולם הרי
 שבשביל העבודה העולם עומד • וזה גס כ; מהבאי מדרך שקול הדעת שכל העולם
 לא נברא אלא בשביל האדם והאדם כדי לעבוד השם יחי ולזה נבחרה ירושלים מכל
 הארצוה וישראל מכל העכו׳יס לקיים עבודת הקרבנוח וכבר אמרו חייל שבזמן שאין
 בית המקדש קייס העוסק בתורת קרבנות הרי הוא כאלו הקריב קרבנות וזהו שנא,
 בדברי היחיס בקרבנו׳ לעולם זאח על ישראל כמו שנאי בסוף מנחות וכן אמרו בענין
 המעמדות שאם יתבעלו יעסקו בתורת קרבנוח ומעלה עליהם הכהוב כאלו הקריבו
 קרננות ולזה אנחנו קורים בכל יום פרשת תמיד ובכל יום מוסף פרשת מוספין וכן
 תפלות כנגד תמידין תקנום כמו שנוכר בפי תפלת השחר ובמדרש תהלים • וזו היא
 עבודה שבלב שנא׳ ולעבדו בכל לבבכם כמו שאמרו בספרי ובירושלמי פ׳ תפלת
 השחר • ובדניאל כתיב אלהך די אנה פלח ליה בתדירא הוא ישזכינך מפני ההפלה
 שהיה מתפלל תלח זמנין ביומא כי לא היה פולחן בבבל ובפרק החובל ובפי המקבל
 אמרו ועבדתם את ה׳ אלסיכס זו קריאת שמע ותפלה• ולזה אחר דוד כשחטא בענק
 בת שבע והיה מויד ולא היה מתכפר לו בקרבן אדני שפתי תפתח ופי יגיד חהלתיך •
 כי לא תחפוץ זבח ואתנה עולה לא חרצה • ובחי אלהיס רוח נשברה פירוש כי
 יותר מכפרת התפלה בלב נשבר מהקרבנוח כי המתפלל בשברון לב מקריב חלבו ודמו
 וכן המתענה כמו שהיה מתפלל בר ששת כשהיה מתענה כמו שנוכר בפ׳ היה קורא
 והמביא קרבן הוא מקריב מלב ודם בהמה אמה ועל וה תקנו קודם התפלה פסוק
 זה ־ ווה הוא שנא׳ כל השא עון וקמ עוב ונשלמה פריס שפהינו פירוש הכתוב כל
 עון חשא וקח מידינו זה העוב והוא שנשלם מקום הפריס הגות שפתינו הרי שההפלה
 גדולה חסקרבנו׳ שההפלה מכפרת על הזדונות והקרבנות אינן מכפרק אלא על

 השגנות:

ם • דגר זה מפורש הוא שעל גמילוה חסדים העולם עומד י  ועל גמילות חסד
 שהרי סדום וחברותיה היו עוגדיס ע״א ועושין כל תועגה השם ולא הקפיד הכתוג
הס גמילות מסדיס כדכהיב זה היה עון סדום אמותך  עליהם אלא על שלא היה ג
קה • ולא  גאון שגעה להס ושלוה השקע היה לה ולבנותיה ויד עני ואביון לא המו
 נחתם גזר דינם של דור המבול אלא על החמס והכהוג אומר עולס מסד יגנה כי
 לא היה צורך להקג״ה לגראתו אלא מצד דרכי המסד לגני אדם וגמילות חסדים
 גדול מהצדקה שהרי אמרו חייל גפ׳ השותתין שהנותן צדקה לעניים מתברך
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 גשש ברכות וסמפייסו גרגרים שהוא מדרך גמילות חסדים חחגרך באחת עשרה
 ווהו שאמר הכתוג שמן וקערת ישמח לג ומתק רעהו מעצת נפש כלומר כי כמו
ג והקערת משמחים הלג כן מהק לרעהו עצת נפש • וגמילות חסדים גדול  שהשמן. העו
 מהצדקה גשלשס דגרים כמו שחכר גמסכה סוכה גפרק החליל וגמדרש קהלת
 שהצדקה היא לעניים וגמילוח חסדים אפיי לעשירים להלוותו גשעת דחקו וצדקה
 בממונו וגמילות חסדים בגופו לשמח חחנים ולבקר חולים ולנחם אבלים וכיוצא גזה
 והגוף סביב מהמחון וכן צדקה לסיים וגמילות חסדים לחיים ולמתים לקוברם וזה
 הוא מסד של אמת שנאי וססד ה׳ מעולם ועד עולם על יריאיו ללמדו שעל החסד
 העולם עומד • והתורה תסילחה גמילות מסדיס ויבן ה׳ אלהיס אה הצלע ויביאה אל
 האדם • באמצעיתה גמילות מסרים וירא אליו ה' בקרו ויהי אסרי מות אברהם ויברך
 אלהים את יצמק בנו וכן ביעקב ויברך אותו ברכת אבלים • סופה גמילות מסרים
ת אמרו יעש  ויקבור אוחו בגי כמו שאמרו באי מסועה ובמדרש קהלת • ובמדרש ח
 ה' עמכם מסד כאשר עשיתם עם המחים שנעפלהם בהכריכיהם ועמדי שויחרו לה
 כתובותיהן אייר זעירא מגילה זו אין בה לא עומאה ולא טהרה לא איסור ולא היהר
 ולמה נכתבה ללמדך כמס שכר טוב לגומלי מסרים • ובירושלמי נמס׳ מעשר שני
 אמרו כמה גדול כמ של צדקה שכל השקפה לשון ארור חס לשון ברכה • ורבעו משה
 ז״ל פי׳ בחכמס חס סוא ההורס ובמעשה המצות וזהו העבודה• ובמעלות המרות
 חהו גמילוה חסדים האדם נשלם י ווה אחת סוא אבל אינו כוונח כמאמר כי אין
 זה סיבח קיום העולם כי אם שלימות האיש ולמה ייחד עבודה משאר מצוח וגמילוה
 חסדים משאר המרות • ובירושלמי מפורש במסכת מגילה וחעניח כי על אלה הדברים
 נברא העולם ומסמיך אותם אל המקרא שנא׳ ואשים דברי בפיך ובצל ידי כסיחיך
 לנטוע שמיס וליסוד >pt ולאמר לציון עמי אתס • ואשים דברי בפיך וו הורה • ובצל
 ידי כסיתיך וו גמילוה מסרים * לנטוע שמיס וליסוד ארץ אלו קרבנות • ולאמר
p על  לציון עמי אתה אלו ישראל הרי כתוב כי על שלשה אלה נטע שמיס ויסד א
 מכוניה • וכן נזכר מזה בילמדנו בפרשת ראה • ווה מפורש נפי׳ הראשון וכן בפירקי ר'
 אליעזר אמר על התורה שנאי אס לא בריהי יומם ולילה ועי ועל העבודה שני ותפלה
 ישרים רצונו ועל גמילות מסרים שנאי כי מסד מפצתי ולא זבמ • ופעם אמת היה
 מהלך רבן יומנן בן זכאי בירושלים והיה מהלך ר׳ יהושע אמריו ראו בית המקדש
 שהיה מרג אחר אוי לנו על מורבן הבית שהיו מתכפרין בו עונוהינו אמר לו בני
 אל ירע לך יש לנו כפרה אמרת כמותה ואיזו וו גמילוה מסרים שנא׳ כי חסד חפצתי
 ולא זגמ י וכן אמרו על דניאל שהיה עוסק גגמילות מסרים גגגל שאין שםקרגנות

 שהיה מתקן אה הכלה ומלוה את המת ונותן פרוטה לעניים :

 אנטיגנום איש סיכו קבל משמעון הפירוש כל מקום שנזכר פלוני איש
ו מקום פלוני ד״ל שהיה גדול המכמים י ה  הצדיק • הוא היה אומר אל ח
ת באומו מקום וסוכו היא עיר גארץ ישראל נ ל מ ב ע ר ת ה ״ א ש מ ש מ  כעבדים ה
מ גחלקוש יהודה כמו שנזכר כספריסושע ש מ ה ם י ר ב ע ו כ 1 ר א ל א ם ר פ ל ב ק  ל
 r , , , , 1 כמו שנאי ירמוה ועדולם שונו ועזקה והוא

ס כחוג גסין ויש גשופטים פסוק איש שוכו ר ת שלא לקבל ס ת הרב על מנ  א
ס עליכם •י והוא מעטן שוכה אחים והיה תלמידו י מ  ויהא מורא ש
 של שמעון הצדיק וקבל ממנו התורה • והגירסא הקדומה אנטיגנס המ״ן פתוחה
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ד עליה איך ראוי מ ו ע ^ ו ע ה  וגא לפרש דגרי שמעון הצדיק • בעמן העגולה ש
ד שהוא  שההיה והיה מזהיר המיר התלמידים שלא יהיו עוגדיס השם יהי כמו העג
 עוגד אה הרג על מנח לקגל פרס כי העגודה הזאת אינה שלימה כי הפרס יותר
 חשוג בעיניו מעגודח הרג ואלו לא היה מקגל פרס היה מניח העגורה ההיא אגל
 העבודה השליחה היא העבודה שעובד העבד לרגו לאהגח רגו גין יחן גין לא יחן
 והעובד הזה נקרא עושה מאהבה ופרס הוא לשון ערך ממה שכחוב וערך בגלים
 ומחיחך והרגום ערכך פורסנא והוא הדבר שיחן החרס למי שעובר אוחו ולא היה
 חייב אוחו כמי' שמחן לבנו או לאשחו מחנה מפני שעשו לו קורת רוח וזהו שיש כין
 פרס לשכר כי השכר הוא הרבר הקצוב שאדם מחן לשכירו • והזהיר המכס שאפי'

 לתקות הפרס הזה לא תהיה עבולתס אלא עבורה מאהבה לעשות רצון אוהבו
 והשלים דבריו ואמר אלא הוו כעברים המשמשין את הרב על מנת שלא לקבל פרס
 זאת היא גירםת המשנה ויש משנין אותה וגורסין שלא על מנה לקבל פרס שקשה
ב על מנת שלא לקבל פרם ומה הפסד יש אם יתן לו פרס י  להם למה ישמש אה ה
 מעצמו ויעלנו והלא לא היתה עבודתו על מנת כן • ואין ראוי לשנות הגירסא כי
 העבודה השלימה היא שיאמר העבד רבי כבר גמלני טובות ואני מייב לשמשו הלן•
 הטובות ההם ווו היא העבודה השלימה שצוה עליה השם ית' כאומרו ואהבה את
 ה' אלהיך וואת היתס עבודתו של אברהם שנקרא אוהב שנא׳ זרע אברהם אוהבי
 וזהו שאמר הכתוב אשרי איש ירא את ה׳ כמצותיו מפץ מאד • ואמרו ח״ל בפי ראשון
 מע״ו. במלותיו ולא כשכר מלותיו כדחנן אל תהיו כעבדים המשמשין את הרב על מנת
 לקבל פרס וכוי • וזו היא חכלית המעלה כעבודה • אכל ככר אמרו באי מבתרא
 ובאי מפסמיס וכא' מראש השנה האומר סלע זו לצדקה כשביל שימיה כני או כשביל
 שאונה לחיי העולם הכא הרי וה צדיק גמור וזו היא מרח הבינונים שלא הגיעו
 למדת האבות הקדושים ואין וה סוחר דברי אנטיגנוס • וכחוספוח מהרצין שלא
 הזהיר ־אנטיגנום אלא שלא יהיה כאותן שכשלא תבוא הטובה שהם מצפים הם
 תוהים על הצדקות שעושים כעכו״ס כמו שמכר כאי מראש השנה שכורש החמיץ
 דכהיב ודכרין לאלה שמייא דליהוון מצלין לחיי מלכא וכנוהי • וכן פירשו שם כגמ
 ואע״פי שהזהיר על האהבה שהיא יוהר גדולה מהיראה שהאהבה לשני אלפים דורות
 שנאי־ ועושה מסד לאלפים לאוהבי והיראה אינה אלא לאלף דור שנאי ולשומרי מצוהיו
 לאלף דור כמו שוכרו חייל כסוטה פ כשס שהמים כודקין אע״פי כן הוהיר על
 היראה כמו שעשה הכחוכ אשרי איש ירא אח ס' וצירף לוה במצותיו מפץ מאד וזהו
 מאהכה י ואמר ויהי מורא שמים עליכם י כי העוכר מאהכה וריו כמצוח עשה
 והעובד מיראה נוהר ממצות לא העשה וכן התורה אמרה אח ה׳ אלהיך חירא ־
 ואמרו רו״ל עבוד מאהבה עבוד מיראה־ עשה מאהבה שאס כאת לשנוא דעשאחה
מ ואין אוהב שונא ־ עשה מיראה שאס כאת לבעוט דע שאתה ירא ואין ירא ו  א
 כועט כירושלמי פרק הרואה ובסוטה פ׳ כשם ־ ואמרו עוד האוהב לא ישנמ דבר
 ממה שצווה לעשוחו והירא לא יעשה דכר ממה שהוזהר שלא לעשותו וצירוף היראה
 עם האהבה היא העבודה השלימה שהעובד מחוך אהבה אפיי יככיד עליו אוהבו
 אינו וז מעבודתו וכן אפי׳ באים יסורין על ארס לא יהרהר כלל ומתוך היראה אינו
 מחמטאעליו ככן המתחטא על אביו מתוך אהבה־ והיראה הזו שהוהיר עליה קרובה
 לאהבה היא שלא אמר ויהי מורא גיהנס עליכם אלא מורא שמים כמי שירא נעבור
 על דברי אוהבו מרוב אהכחו אוחו לא חיראח נקמה וזו היחס יראת אברהם שנאי
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 עליו כי עחה ידעחי כי ירא אלהים אחה ולא גא אמר העקידה לספחית יזעלחו
 שהיה אוסג לקראו ירא אלהיס שהעקידה לא היחה ליראח עונש כי מה עונש היה
ג מ  לו לירא ממנו יוחר משמיעה גנו יחידו אשר אהג אגל היהה ליראה האלהיס מ
 אהגחו אוחו וזאח היחה יראח איוג שנאי גו ירא אלהים כמו שנזכר גסועה פ׳ כשם
 והכחוג העיד כי היה עוגד חאהגה שנאי הן יקעיליני לו אייחל אם כן גין עוגד
 מאהגה גמצוח עשה גין עוגד מיראה גמצוח לא העשה שניהם צריכק שחהיה
 עגודחןלאהגח האל לא לתקווה גמול ולא ליראח עונש ואפי׳ האזהרה מיראה עונש
 היא אזהרה גדולה שהרי כששאלו חלחידיו לרבן יוחנן גן זכאי גמה top לחיי העולם
א אמר להם יהא מורא שמים עליכם כמורא גשר ודם וכשאמרו לו ולא יוהראמר  הג
 להם והלואי שאדם,עושה עבירה גםחר ממורא גשר ודם ואינו נמנע מפני מורא
 שחים כמו שנוכר בפי חפלח השחר • ואלו שני מינים יראה הס בפסוק א׳ שנאי כי
 פחד אלי איד אל וחשאחו לא אוכל • יראח העונש היא כי פמד אלי איד אל ויראח
 האל היא משאחו לא אוכל כלומר מרוממוחו וגדולחו לא אמצא יכולת בעצמי לעבור
 על דבריו• וכתוב נספר הערוך וכן הוא באבות דר׳ נחן כי צדוק וביתוס היו תלמידיו
 של אנטיגנוס וטעו נדבריו מיין שכר ועונש בע״הב וכפרו בהמיית המתים ובע״סב
 ועל אלו אמרו כמשנה פ' הרואה משקלקלו המינים ואמרו שאין שם אלא עולם אמד
 התקינו שיאמרו מן העולם ועד העולם והיה סיכת קלקולם מה שטעו כדכרי
 אנטיגנוס רכס ולא היתה נוונת אנטיגנוס זאת כי ידוע הוא כי יש גמול ועונש כעולם
 הבא וכבר• אמרו באי מע״ו ובשני מעירובין היום לעשותם ולממר ליטול שכרם אכל
 היה מזהיר שלא יכוין העובד לזה וסוף השכר לבוא שאין הקב״ה מקפח שכר עבדיו
 וכל שכן שאס העבד לא יקוה גמול שהרב מרבה שכרו אבל הס טעו בדבריו ־ וכתב
 רבינו משה ו״ל כי דעתם היה למלוק על התורה כיון שאין שם עולם אמר אבל ראוי
 שאם יפרסמו דעתם ואת הרעם לא יקכלוה מסס לרוב פרסום החורה • והתחילו
 לחלוק על הקכלה כדי להקל מעליהם הגדריס והסייגים ולפרש הכתוכ כרצונם
 דומה למי שרוצה להרוג אח שונאו ולא יכול השחית אבריו • ונתחברה לכל אמד
 מהם כת אחת נקראים בלשון חכמים צדוקים ביתוםיס ויש כת אחרת מאמינים
 בחחיית המתים ואינם מאמינים במדרשי החכמים והסנקראיס היו ם קראים והס

 במורח מחויקיס בפשוטי סכחובים ומולקים על מדרשי המכמים המקובלים :

 יוסף בן יועזר איש צרירה ויוסף הפירוש כל אלס סמכחים הנוכרים
ם • בפרק הזה עד סלל ושמאי סם נקראי' ה  בן יוחנן איש ירושלם קבלו מ
ת זוגות כמו ששנינו בסדר ורעים נמסכה י ך ב ח י י ב ה ר י מ ו ר א ן ע ו י י ף ב ס ן  ו

ם • פאה והביאוה בחירות פרק כהן גדול י מ כ ח  ל

 , r אמר נמוס הלבלר כך מקובלני מרבי
: מיאשאשקבל מאביושקבלמהזוגותשקבלו ם ה י ר ב ד ת א א ט צ  רגליהם והוי שותה ב
 מהנביאי׳ הלכה למשה מסיני • וכן בתוספתא במסכת ידים א״ר אלעור כך מקובלני
 מרגן יומנן גן זכאי שקגל מהזוגות והזוגות מהנגיאים ונביאים ממשה הלכה למשה
סס אלא דופי של סמיכה  מסיני וגמס׳ תמורה פ'יש גקרגנוה צגור אמרו שלא נמצא ג
 שנמלקו בפי אין דורשין בסוף ימיהם אמד מסס אומר לסמוך וסא׳ אומר שלא לסמוך
 אע״פי שבסמיכס ביום טוב על סקדשיס אין בס איסור מלאכס אלא איסור שבות
 שהוא משתמש נב״ח ואסור משום שבות כמו שסוא מווכר בפרק אמרון מיום טוב
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 שסמיכה וו דומה לרכיבה שהרי סתיכה בכל כמו בעינן כתו שפירשו בגת׳ אע״פי כן
 נמלקו עליה אבות העולם ע״כ אמרו אל תהי שבות קלה בעיניך ־ ואלו הזוגות
 הראשונים היו נשיאים והאחרונים היו אבות בית דין ולא מלקו רבי מאי.ר ורבנן אלא
 ביהודה בן עבאי ושמעון בן שעמ מי היה מהם נשיא ומי היה מהם אב בית דין ובפי
 אין דורשין שנינו יוסף בן יועור היה מסיד שבכהונה ובפי עגלה ערופה שנינו משמתו
 יוסף בן יועור ויוסף בן יומנן בעלו האשכולות שנא׳ אין אשכול לאכול • ופירשו בגמ׳
 מאי אשכולוה איש שהכל בו והיו קורין אותו יוסף שריא כמו שנוכר במסי עדיות וחכר
 בגמ' באי מפסחים ושני מע״ז* ובמס׳ ערלה יש יועזר איש צרדה מתלמידי שמאי בימי
 רבן גמליאל הזקן ואינו זה • צררה הוא שם מקום כמו שנא׳ בירבעס מן הצרדה
 וכדברי הימים כין• סכוח וכין צרדהה • וכחוכ כמשנה קבלו מהם והקודם להם
 לא היה אלא אנעיגנום ואפשר שהוא רומז לאנעיגנוס וסיעתו י ורכינו יונה ו״ל פי׳
 מאנטיגנוס ושמעון הצדיק ויש גורסין קבלו ממנו והיא סגירסא המדוקדקת אס

 הורחקה:

ם • בא להזהיר על קיום התורה היא שהעולם ת ועד לחכמי ו  יהי ביתך ג
 עומד עליה שכשירצו להתקבץ החכמים ולהחועד יהי ביתך מוכן לוה וזה יהיה כי
 תלך כדרך עוכיס וארחות צדיקים תשמור ואת יראי ה׳ תכבד כי מולח והלא יתקבצו
 המכמיס בביתך והכתוב אומר הולך אח מכחים יחכם וק כחוב לשון חכמים תיעיכ
 דעת • וכתיב ידרך ענויס כמשפס וילמד עמים דרכו • ומשלו משל לנכנס לביתו של
 בשם אע״פי שלא לקח כלום מכל מקום ריח טוב קלע והוציא עמו כמו שנוכר בפרקי

 דרכי אליעזר ובמדרש משלי:

 והוי מתאבק בעפר רגליהם ־ שהיה דרכם שהתלמיד יושב על גכי קרקע
 והרב על הספסלים כמו שאמר ר׳ יוחנן במסי חולין פ׳ אלו טריפות על י רב כל אותן
 ימים ששימש אוהו הלמיד בישיבה שימשחי אני בעמידה ובימי רבן גמליאל הוקן באה
 חולשה בעולס והיו כולם יושבים כמו שנזכר באחרון ממגילה ווו היא ששנינו בפרק
 עגלה ערופה משמת רבן גמליאל הוקן בטל כבוד התורה ועל כן צוה המכם שיהיה
 מהאבק ויהמלא אבק מעפר רגליהם לשמוע דבריהם שאס ישהפל בפניהם לסוף
 יתגדל כמו שדרשו כנדרים פ׳ הנודר מן הירק ובעירוכין כיצד מערכין וממדבר מהנה
 אס אדם עושה עצמו כמדבר שהוא הפקר לכל נהנה לו תורה כמתנה ומשנתנה
 לו במתנה נחלו אל ומשנחלו אל עולה לגדולה שנאי וחנחליאל כמות • ובראשון
 מעירובין אמרו כל המשפיל עצמו הקב״ה מגביהו וכן אמרו בפי הרואה ובא׳ מתענית
 אס נבלה בהתנשא אם אדם מנבל עצמו על דברי הורה סופו שיתנשא בהם^וכן
 היא שנוייה באבות דר׳ נתן ובמדרש משלי • וע״ו סמך לו הוי שותה בצמא אה

 דבריהם:

ת דבריהם * כתב רבינו שלמה ו״ל כי בצמאה כחוב  והוי שותה בצמא א
 במשנה והוא כמו וגרונך מצמאה כלומר שיקבל דבריהם כאדם צמא שהוא שותה
 לתאבון ולא כאדם שבע שהוא מואס אפיי הדברים הטובים כמו שאמר שלמה נפש
 שבעה תנוס נופת ונפש רעבה כל מר מתוק וזהו כוונת החכם הזה בזה המאמר

 שיקבל התורה מהם ויערכו לו דבריהם :
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 יוסף בן יוחנן איש ירושלם אוהו־ •
 יהי ביתך פתוה לרוחה ויהיו עניים
ח־ עם  בני ביתך ואל תרבה שי
 האשה באשתו אהדו קל והוהר
ם כל  באשת הבירו • אהרו הכהי
עם האשה חה, ם הרבה שי ד א ה  ומן ש
ר־  גורם רעה לעצהו ובוטל מדברי תו

 וסופו יורש ניהנם :

 של מעלה כמו שנזכר בראשון מתענית וישמעאלים קורין אותה אל קדש וק• הבית
 הקדוש בה״מ בשערותיהם ואין ספק בה כי שם הר הזהים ועמק יהושפע והר ציון

 ונחל קדרון ושילוח סמים וכמה דברים מקובלים :
ה לרוהה • בא להוסיף על הכירו שכחו שיהיה כיחו כיח ועד  יהי ביתך פתו
 לחכמים כן יהיה ביתו פתוח לרומה לאורחים ולעניים כביתו של אברהם אכינו שהיה
 פתומ לארבע חמות העולם כדי שלא יצטערו העניים לבקש הפתח ויכנסו דרךפתמ
 זה ויצאו דר־ פחמ אמר ולא יתביישו מהעוברים ושביס וכמו שהזכירו כמסי כרכות
 פ׳ הרואה על רכן חנן כר מנילאי וק אמר איוב דלתי לאורח אפתמ ופירשו חכמים
 שהיה ביתו פחומ לארבע רוחות כדי שלא יצטערו העניים • ור״ל כי חלמוד תורה
 עס גמילות חסדים שניהם כאמד טובים וכמו שאמרו כפ״א מראש השנה וכפי מצות
 חליצה - רכס דעםיק כהורה מיס ארבעין שנין אכיי דעםיק כתורה ובגמילות חסדים
 מיס שתק שנין אע״פי שסיו מבית עלי ונגזר עליו וכל מרבית בית־ ימותו אנשים •
 ואמרו כאי מע״ז כל העוסק בתורה ואינו עוסק בגמילות חסדים דומה כמי שאין
 לו אלוה ואמרו כמס׳ דרך ארץ הזהר בדלתי ביתך שלא יהיו סגורים בשעה שאתה

 מיסכ באכילס ובשתייה מפני שדלתי ביתך מכיאין אותך לידי עניות :
 ויהיו עניים בני ביתך • אזהרה שנייה בגמילות מםדיס שיהיו שמשיו עניי
 ישראל ולא יקנה עבדים וכמו שחצינו כפרק הזהב שלא רצה רכא לקנות אוהו עכר
 דאמר ליה זכנן ואמר ליה יהיו עניים כני כיתיך שטוכ לתת לממו לעניים והס
 ישרתוהו ולא שיוציא ממונו לקנות עבדים אשר לא מכני ישראל המה• ופירשומכמיס
 כאבות דרי נתן שיהיו עניים משימין מה שאוכלין ושותין בביתך כמו שהיו עושין
 בביתו של איוב שהיה מאכיל רעבים שנא׳ ואוכל פתי לכדי ומלכיש ערומים שנא׳
 ומגז ככשי יהממס י ואעפ״כ אמר לו הקכ״ה לא הגעת לאברהם אהה יושב והס
 כאיס אצלך אכל אברהם לא עשה כן אלא שגי וממזר כעולם את שאין דרכו לאכול
 מטין מאכילו מטין ואח שאין דרכו לשחות יין משקהו יין ואת שאין דרכו לאכול בשר
 מאכילו כשר • וכנה פלטרין על הדרכים והנכנס אוכל ושוחה ומכרך לשם שתים

 שנא׳ ויטע אשל כבאר שבע ויקרא שם כשם ס' אל עולם :
 (כאן חסר חיבל על דאבדין)

ה ונתאי הארבלי הפירוש וכן בפי יא מע״ז אמרו לענין  יהושע בן פרחי
ה אוהר גמ' ממד רכס מעלי כי סיכי דלא ם י יהושע בן פרחי ה  קבלו ה
 עשה לך רב וקנה לך חבר והוי רן לפגום לישנים ואע״פי שאמרו שם הלמד
 אח כל האדם לכף ובות : חורה מרב א׳ אינו רואה סימן כרכס

 הפירוש ירושלם הוא מקו׳ המקדש
 ואע״פי שבגמ' ערכין פרק המוכר שרהו
 העלו תרתי ירושלס הואי םחס ירושלם
 הנוכרה ככל מקום היא זאת הידועה היום
 וגס העט״ם קודי! אותה ירושלם כצי״רי
 הלמ״ד כלשון חרגום כי כן שמה מורכב
 מהי יראה שקראה אברהם ומן שלם
 שקראה שם כן נמ שנאמר ומלכי צדק מלך
 שלם • ואנו קורין אוהה ירושלס לשק
 שנים כי ירושלם של מטה כנגד ירושלס
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 לעילם כבר אמרו הני מילי בסברא ובגמרא אמרו ביבמות פרק בית שתאי ושונא
 תוקעים בועח וה התוקע עצמו לדבר הלכה כגון דאתי דינא לקמיס וגמר מילתא
 ומדמי מילתא למילהא ואיה ליה רבה במתא ולא אויל גמר מיניה • ובפי הפועלים
 אמרו אמר ליה ר׳ ירמיה לרבי וירא מאי דכהיב קעון וגדול שם הוא אעו לא ידענא
 דקעון וגדול שם הוא אלא כל המקעין עצמו על דברי תורה נעשה גדול לעולם הבא

 וכל המשים עצמו כעבד בעולם הוה נעשה חפשי לעולם הבא :
 וקנה לך הבר • וגס זה לעמן קיום התורה י וי״מ קנס לך ספרים והפירוש
 הנכון הוא כפשועו חבר ממש ולא יקשה לשון וקנה ולא אמר עשה לך חבר כמו
 שאמר עשה לך רב לפי שהרב ימצאנו בלא קנין אבל חבר שמא אותו חבר שירצה
 אינו רוצס לסיוח חבית שוה לו כי הוא בעיניו גדול ממנו ועל כן אמר אפילו הצטרך
 לקנותו בממון פזר עליו ממק וקנס אוחו או שחפייססו בדברים ותסבול אותו ותתנהג
 עייפי מלותיו לא עייפי מדוהיך ־ וכן אמרו הפילוסופי' האוהב אחד הוא או הוא או
 אהה־ ועעם האוהר' הזאת הוא כי יש צורך אל החברים לקיום ההורה כמו שאמרו
 באבות דר׳ נתן עבר על ההלכה אס יש אחר להוהירו עליהם הוא אומר עונים
 השנים מן האחד כי אס יפולו האחד יקים אח חבית • עוד אחרו שם שניס שיושבין
 שכינה ביניהם • ואמרו עוד מיני ומינך חסחיים שמעתא • ואמרו בתענית בענין
 חוני המעגל או חברוחא או מיחוחא וכמו שדרשו בפי הרואה ובפ״א מחעניח ובפי
 אלו הן הגולין חרב אל הבדים ונואלו חרב על שונאיהם של תלמידי חכמים שיושבים
 בד בבד ועוסקים בהורה ולא עוד אלא שמיעפשין שנא׳ ונואלו וכהיב אשר נואלנו
 ומתרגמינו די עפשנא ואמר רבי הרבה הורה למדהי מרבוחיויוחרמחביריומחלמידי
 יותר מכולן שעצים קעניס מדליקי! את הגדולים • וכן אמרו באי מתענית ובפי אלו
 הן המלין שנא׳ ומי אוהב בהמון לו הבואה • וכן לענין המעשה הטוב צריך האדם
 לאוהב שחבעח בו נפשו ליטול מחנו עצה ולקבל הוכחתו אס שמא יצרו יכשילנו לדבר

 עבירה על כן צריך שיקנה אוחו ויטרח עד שישיגינו:
ת כל האדם לכף זכות• כבר אמרו בפי מפניןשוה הוא מן הדברים  והוי דן א
 שאדם אוכל פירוחיהן בע״הו והקרן קיימח לו לע״הב וסמכו זה אל הפסוק שאמר
 בצדק השפוע עמיתך בפי שבועת העדות • ויש לסמוך זה אל ואהבת לרעך כמוך
 וכל הדן אח מביר! לכן! וכוח מין אוהו למעלי לזכות כמו שהביאו שם מעשה בחסיד
 א' שפדס ריבס אח' והשכיבס במרגלוחיו שסיה חושד שמא יש בחלמידיו הי שאינו
 הגו! ולמחר ירד וטבל מפני שראם קרי לטורח סדרך וחלמידיו דנוסו לזכוח וכן
 כשנכנס רבי יהושע בן חנניה אצל מטרוניחא וחלץ חפליו שלא ליכנס בהם במקום
 טומאה ונעל הדלת בפניו כדי שלא יתגלה הסוד שהיה רוצה לדבר עמה ויצא וטבל
 מפני שניחום צמרא מפיס עליו ודנוהו תלמידיו לזכות • וכן מעשים אחרים שהיו
 קרובים לדון לחובה ובדרך רחוקה דנו אותם לזכות • והזהיר בוס סחכם כי בוס
 תתקיים החברה בין סמבריס• ורבינו משס ו״ל עשס בוס שלשה חלוקוה שאס הארס
 הוא מפורסם בצדק ויצא חתחה ידו דבר אפילו יהיו רוב הצדדים מטים לחובה כיון
 שיש צד אפילו רחוק לדונו לוסת חייב אדם לדונו לוסת ועל וה נאמר בשבת פרק
 הזורק החושד בכשרים לוקה בגופו ויותר חוק מוה אמרו פרק מי שמחו אם ראית
 תלמיד חכם שעבר עבירה בלילה אל תהרהר אחריו ביום שמא עשה חשובה והקשו
 שמא סלקא דעתך אלא אימא וודאי עשה השובה ־ ואס האדם הוא מפורסם ברשע
 ועשה מעשים אפילו יהיו רוב הצדדי' נוטים לזכות כיון שיש צד אחד שיש לדונו לחובה
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 לדון בפני נשיא ושם רמו שאין מכאן ראיה לשמא קבל עלץ שלא למן כלל אפיי בצירוף
 הנשיא • ובירושלמי נמסכה חגיגה היו מביאים סיוע שיהודה בן טבאי נשיא
 ממעשה שברח יסודה בן עבאי לאלכסנדריא של מצריס שלא רצה לקבל להיוח
 נשיא ושלחו לו מאת ירושלס הגדולה לאלכסנדריא אחוחי הקענה עד מתי ארוסי
 יושב אצלך ואני יושבה עגומה ווה המעשה לא חכר בגמרא בנלית בפרק עגלה
 ערופה ובפרק חלק אלא על יהושע בן פרחיה שברח מפני ינאי המלך שהרג חכמי
 ישראל אבל ממה שאמר לינאי עמוד על רגליך ויעידו בך חביריך שלא לפנינו אחס
 עומר אלא לפני מי שאמר וסיס סעולם שנאמר ועמדו שני סאנשיס אשר לסם הריב
מ שסרג אח סנפש ב ת בפניו על ע מ  לפני ס׳ וצווסו לבוא לפני סנסדרין לקבל ע
 ואחר יבוא בעל השור ויעמוד על שורו כמו שנוכר בסנהדרין פרק כהן גדול ובילמדמ
 פרשת שופעים מוה נראה ט שמעון בן שמח היה נשיא וכן בגמרא בפרק שלשה
 שאכלו נראה p שכשברח וחור ישב בין מלכא ומלכתא וק הוא במדרש קהלת וכן
 מהמעשה הסכר בסנהדרין פרק נגמר הדין שחלה שחונים נשים באשקלון ביום אחד
 מפני שהיו כשפניוח נראה גס ק שהיה נשיא וגס מזה המעשה הביא ראיה בירושלמי

 סיוע לאומר כי שמעון בן שעח היה נשיא :
 אל תעש עצמך כעורכי הרייגין • הוהיר אל הדיין שלא יעשה עצמו כעורכי
יק הם העורכין הדין במענוה בפני הדייק בשביל בעלי הדין ולא בא להוהיר  הדי
 שלא ילמד עענות של שקר שוה עצמו רשע גמור הוא וככר אמרו אי והו רשע ערום
 זה המטעים דכריו לדיין קודם כא כעל דין חכירו וכן אמרו זה המשיא עצה לחסר
 בנכסים כרשב״ג כמו שהוא מווכר בסוטה כפרק היה נוטל וכפי גט פשוט אכל כא
 להוהיר שלא לגלוח דינו ליחיד כמו שאמרו בירושלמי אסור לגלות דינו ליחיד ולומר
 לו עשה כך כמ שתוכה בדין ואע״פי שהוא יודע שהדין עמו ובעל הדין ביפוי טענוחיו
 זוכה בדין אסור ללמדו טעמהיו ועל כיוצא בזה אמרו בפרק שבועת העדוה מדבר
ד שיוכה וכמו שאמרו בכתובות על רבי  שקר חרחק • וכן לחת עצה לבעל הדק כ
 יוחנן נפרק נערה שנתפתחה בגמרא לקחה חייב לרפאחה ואייר יוחנן עשינו עצחינו
 כעורכי הדיינין ובירושלמי אמרו על זה המעשה ולא כן חנינן אל חעש עצמך
 כעורכי הדייק ואייר מגי אסור לגלות דינו ליחיד ידע הוה רבי יוחנן דסיא כשרה
 בגק כן גלי לה וכן רב נממן בפרק הכותב שנתן עצה לקרוביו ונתחרט אמר ר׳ נחמן
יק • ואמרו בגמרא על ר׳ יוחנן ועל רב נממן מעיקרא  עשינו עצמינו כעורכי הדי
 סבר ומבשרך לא תתעלס ולבסוף סבר אדם משוב שאני • ולזה העמיד אביי
 אפוטרופוס אל היתום והיה טוען אלו הוה אבוהון דיחמי קיים הוה מצי טעין והודה
 לו אביי ואמר לו שפיר קאמרה ושבחו ואמר מאן לחוקי אפוטרופא לוקים כי האי
 דילע לאסוכי בזכוחא ריחמי כמו שהווכר באחרון מכחובוח והוא לא היה רוצה לטעון
יק • ואע״פי שיש מקצח מקומוה שהדיין יכול  בשבילם כך כדי שלא יראה נעורכי הדי
 לסייע בטענותיו לבעל דין משום פתח פיך לאלם כמו שאמרו בפי השולח ובירושלמי
 לא בכל המקומות מותר לעשות כן כמו שאמרו בפי חזקת הבתים מהו דתימא כגון
 זה פתמ פיך לאלם הוא קמ״ל • ודבר וה נמסר לרעהו של דיין ירא שמיס להוציא
 דין לאמתו ולא יביא עצמו לידי משד • זה נראה פירוש עורכי הדייק לפי מה שנוכר
 ממנו בגמרא שלנו אבל באבות דרבי נתן פירשו בענין אמר שלא יהא התלמיד
מה שיודע  היושב לפני רנו עושה עצמו כגדולי הדיינין היודעים הדין אלא ידנר נ
 כשואל ־ ולשון פירוש עורכי הדייק הוא גדולי הדיינין כמו שאומר שער העולה
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 לעולם כבר אמרו סני מילי בסברא ובגמרא אמרו ביבמות פרק בית שמאי ושונא
 תוקעים בועה זה סתוקע עצמו לדבר הלכה כגון דאתי רינא לקמיה וגמר מילחא
 ומדמי מילתא למילתא ואיה ליה רבה במתא ולא אזיל גמר מיניה • ובפי הפועלים
 אמרו אמר ליה ר' ירמיה לרבי ]ירא מאי דכהיב קעון וגדול שם הוא אעו לא ידענא
 דקעון וגדול שם הוא אלא כל המקטין עצמו על דברי תורה נעשה גדול לעולם הבא

א : נ  וכל המשים עצמו כעבד בעולם הזה נעשה חפשי לעולם ה
 וקנה לך חבר • וגס זה לעמן קיום התורה • וי״מ קנה לך ספרים והפירוש
 הנכון הוא כפשועו חבר ממש ולא יקשה לשון וקנה ולא אמר עשה לך חבר כמו
 שאמר עשה לך רב לפי שהריב ימצאנו בלא קנין אבל חבר שמא אוחו הבר שירצה
 אינו רוצס להיות חבירו שוס לו כי הוא בעיניו גדול ממנו ועל כן אמר אפילו חצערך
 לקנותו בממון פזר עליו ממון וקנס אותו או שחפייססו בדברים ותסבול אותו ותתנהג
 עייפי מלותיו לא עייפי מדותיך • וכן אמרו הפילוסופי׳ האוהב אמד סוא או הוא או
 אחה• ומעם האזהר׳ הזאה הוא כי יש צורך אל החברים לקיום התורס כמו שאמרו
 באבות דרי נתן עבר על ההלכה אם יש אחר להזהירו עליהם הוא אומר עוביס
 השנים חן האמד כי אם יפולו האחד יקים את חבירו • עוד אחרו שם שנים שיושבין
 שכינה ביניהם • ואמרו עוד מיני ומינך תסתיים שמעתא • ואמרו בתענית בעני{
 חוני המעגל או חברותא או מיתותא וכמו שדרשו בפי הרואה ובפ״א מתענית ובפי
 אלו הן הגולין חרב אל הבדים ונואלו חרב על שונאיהם של תלמידי חכמים שיושבים
 בד בנד ועוסקים בתורה ולא עוד אלא שמיעפשין שנאי ונואלו וכהיב אשר נואלנו
 ומהרגמינ! די טפשנא ואמר רבי הרבה תורה למדתי מרבותי ויותר ממבירי ומתלמידי
 יוהר מכולן שעצים קעניס מדליקין אה הגדולים • וכן אמרו בא׳ מתענית ובפי אלו
 הן הגולין שנאי ומי אוהב בהמון לו תבואה • וכן לענין המעשה העוב צריך האדם
 לאוהב שתבעח בו נפשו ליעול ממנו עצה ולקבל חוכמתו אס שמא יצרו יכשילנו לדבר

 עבירה על כן צריך שיקנה אוחו ויערח עד שישיגינו:
 והוי דן את כל האדם לכף זכוה• כבר אמרו בפי מפנין שזה הוא מן הדברים
 שאדם אוכל פירוחיהן בע״הז וסקרן קיימת לו לע״הב וסמכו זה אל הפסוק שאמר
 בצדק תשפוע עמיתך בפי שבועת העדות ־ ויש לסמוך זה אל ואהבת לרעך כמוך
 וכל הדן את מבירו לכף זכות מין אוהו למעל׳ לזכות כמו שהביאו שס מעשה בחסיד
 א׳ שפדה ריבה אמי והשכיבה במרגלותיו שהיה מושד שמא יש בתלמידיו הי שאינו
 הגון ולממר ירד וטבל מפני שראה קרי לעורה הדרך ותלמידיו דנוהו לזכות וכן
 כשנכנס רבי יהושע בן חנניה אצל מטרוניתא וחלץ תפליו שלא ליכנס בהם במקום
 טוחאה ונעל.הדלת בפניו כדי שלא יחגלה הסוד שהיה רוצה לדבר עמה ויצא וטבל
 מפני שנימה צנורא מסיה עליו ותוהו תלמידיו לזכוח • וכן מעשים אחרים שהיו
 קרובים לדון לחובה ובדרך רחוקה דנו אוחס לזכוח • והזהיר בזה המכס כי בזה
 תחקיים החברה בין החברים• ורבינו משה ז״ל עשה בזה שלשה חלוקות שאס האדם
 הוא מפורסם בצדק ויצא מחמה ידו דבר אפילו יהיו רוב הצדדים נועיס לחובה כיון
 שיש צד אפילו רחוק לדונו לזכוח חייב אדם לדונו לזכוח ועל זה נאמר בשבח פרק
 הוורק החושד בכשרים לוקה בגופו ויוחד חזק מוה אמרו פרק מי שמחו אם ראיח
 תלמיד מכס שעבר עבירה נלילה אל תהרסר אמריו ניוס שמא עשה השונה והקשו
 שמא סלקא דעחך אלא אימא וודאי עשה חשובה • ואס האדם הוא מפורסם ברשע
 ועשה מעשים אפילו יהיו רוב הצדדי' מטיס לזכוה כיון שיש צד אחד שיש לדונו לחובה

 הפירוש זאת המשנה כשמת לדעת
 רבי מאיר שהוא סובר יהודה ב! טבאי
 נשיא ושמעון בן שטס אב בית דין וסתם
 משנה רבי מאיר וק אמרו בגמרא בפרי
 אין דורשי! ושם היו חצין להוכיח כן
 מאוהומעשה הנזכר בראשון ממכות שהרג
 יהודה בן טנאי עד זומם ואמר לו שמעון
 בן שטח ששפך דם נקי לפי שאין עד זומם
 לדון ואלו היה אב בית דין לא היה לו רשות

3 

ה ט  יהודה בן טבאי ושמעון בן ש
ם • יהודה בן טבאי אומר אל ה  קבלו מ
 תעש עצמך בעורכי הדיינין וכשיהיו
 בעלי הדין עומדין לפניך יהיי בעיניך
ך יהיו י  כרשעים וכשנפטרין מלפנ
 בעיניך כזכאין לכשקבלו עליהם את

: ן י  הר
 נהרג עד שיוומו שניהס וקבל עליו שלא

Magen Abot. 
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 מותר לדונו לחובה ועל זה נאמר כי יחנן קולו אל תאמין בו כי שבע חועבוח בלבו־
 ואס האדם הוא בלתי ידוע והמעשה הוא שקול ממדה החסידוח הוא לדונו לזכות

: ם כ ח  במצוח זה ה

 נתאי הארבלי אומר הרתק משכן הפירוש בא להוסיף על חנירו כי
 רע ואל תתתבר לרשע ואל תתייאש כמו שצריך להתקרב אל העוביס ולדונם
ח . לכף זכו׳ כן צריך להחרחק מסרטי׳ י נ ע ר ו פ ן ה  ט

 1 ולדונם לכף חובה בבוא יום פקודתם

 ופורענוחם:
 הרחק משכן רע • זה הוא מפורסם ביד הכל שהשוכר בית תהיה חקירחו

 מגן אטד, 9רק ראשון ח'

 לדון בפני נשיא ושם דחו שאין מכאן ראיה דשמא קבל עליו שלא לדון כלל אפי׳ בצירוף
 הנשיא • ובירושלמי במסכת מנעה היו מביאים סיוע שיהודה בן טבאי נשיא
 ממעשס שברח יסודה בן טנאי לאלכסנדריא של מצרים שלא רצה לקבל להיות
 נשיא ושלחו לו מאת ירושלס סנדולה לאלכסנדריא אחותי הקטנה עד מתי ארוסי
 יושב אצלך ואני יושבת עגומה וזה סחעשס לא חכר בגמרא בבליח בפרק עגלס
 ערופה ובפרק חלק אלא על יהושע בן פרחיה שברח מפני ינאי החלך שהרג חכמי
 ישראל אבל ממה שאמר לינאי עחוד על רגליך ויעידו בך חביריך שלא לפנינו אחה
 עומד אלא לפני מי שאחר והיה העולם שנאמר ועמדו שני האנשים אשר להם הריב
 לפני ה׳ וצווהו לבוא לפני סנהדרין לקבל עדות בפניו על עבדו שהרג אח הנפש
 ואמר יבוא בעל השור ויעמוד על שורו כמו שחכר בסנהדרין פרק כהן גדול ובילמדנו
 פרשת שופעים מזה נראה כי שמעון בן שטח היה נשיא וכן בגמרא בפרק שלשה
 שאכלו נראה p שכשברח וחזר ישב בין מלכא ומלכהא וכן הוא במדרש קהלת וכן
 מהמעשה הנזכר בסנהדרין פרק נגמר הדין שתלה שמונים נשים באשקלון ביום אמד
 חפני שסיו כשפניוח נראס גס כן שסיס נשיא וגס מזס סמעשה הביא ראיה בירושלמי

 סיוע לאומר כי שמעון בן שטח סיס נשיא :
 אל תעש עצמך כעורכי הריינין • סוסיר אל סדיין שלא יעשס עצמו כעורכי
 סדיינין סס העורכין הדין נטענות בפני סדיינין בשביל בעלי סדין ולא בא להזהיר
 שלא ילמד עענוה של שקר שוס עצמו רשע גמור סוא וככר אמרו אי זסו רשע ערום
 זה המטעים דבריו לדיין קודם בא כעל דין מכירו וכן אמרו זה המשיא עצה למסר
 בנכסים כרשב״ג כמו שהוא מוזכר בסוטה בפרק היה נוטל ובפי גט פשוט אבל בא
 להזהיר שלא לגלוח דינו ליחיד כמו שאמת בירושלמי אסור לגלוח דינו לימיד ולומר
 לו עשה כך כדי שתזכה נדין ואע״פי שהוא יודע שהדין עמו ונעל הדין ניפוי טענותיו
 זוכה בדין אסור ללמדו טענותיו ועל כעצא בזה אמת בפרק שבועה העדוה הדבר
 שקר הרחק ־ וכן לחח עצה לבעל הדין כדי שחכה וכמו שאמרו בכחובוח על רבי
 יוחנן בפרק נערה שנחפחחה בגמרא לקחה חייב לרפאהה ואייר יוחנן עשינו עצמינו
ק אל העש עצמך נ  כעורכי הדיינין ובירושלמי אמרו על זה המעשה ולא כן ח
 כעורכי הדיינין ואייר חגי אסור לגלוי־! דינו ליחיד ידע הוה רבי יוחנן דהיא כשרה
 בגין כן גלי לה וכן רב נחמן בפרק הכוחב שנחן עצה לקרוביו ונהמרט אמר ר'נחמן
 עשינו עצמינו כעורכי הדיינק • ואמרו בגמרא על ר' יוחנן ועל רב נחמן מעיקרא
 סבר ומבשרך לא חחעלס ולבסוף סבר אדם משוב שאני • ולזה העמיד אביי
 אפוטרופוס אל היחום והיה טוען אלו הוה אבוהון דיחמי קיים הוה מצי טעין והודה
 לו אגיי ואמר לו שפיר קאמרח ושבחו ואמר מאן דמוקי אפוטרופא לוקים כי האי
 דידע לאפוכי בוכותא דיחמי כמו שהווכר באחרון מכחובוח והוא לא היה רוצה לטעון
 בשבילם כך כדי שלא יראה כעורכי הדיינין • ואע״פי שיש מקצת מקומוה שהדיין יכול
 לסייע בטענותיו לבעל דין משום פתה פיך לאלם כמו שאמרו בפי השולמ ובירושלמי
 לא בכל המקומות מוחר לעשוח כן כמו שאמרו בפי מוקה הבתים מהו דתימא כגון
 זה פחח פיך לאלם הוא קמ״ל • ודבר זה נמסר לדעתו של דיי! ירא שמים להוציא
 דין לאמחו ולא יביא עצמו לידי חשד ־ זה נראה פירוש עורכי הדיינין לפי חה שנוכר
 ממנו בגמרא שלנו אבל באבוח דרבי נהן פירשו בענין אחר שלא יהא התלמיד
 סיושב לפני רבו עושס עצמו כגדולי הדיינין היודעים הדין אלא ידבר במה שיודע
 כשואל • ולשו! פירוש עורכי הדיינין הוא גדולי סדיינין כמו שאומר שטר העולס



 טגן אבות פרק ראשון ט׳

 בערכאות של כנכו״ס • ויש משניוה שכתוב בהם כאורט הדיינין והוא עפין גלולי
 כמו פלוני ארכן ארכן דיגון בפרק גע פשוע ובראשון מראש השנה שם המלכות

 ויש מפרשים מושי הארכי שהיה מערכאוה של דוד וק הוא במדרש חהליס ובמדרשי
 אגדה יש הרבה ארכי ובמדרש רות ארכיות ארניות ותרגום קריה ספר קרתא
 דארכייא וכן הוא מתפרש גס כן לפי פירו׳ ראשון שהרי מצינו אוממוה כמו עוממוח
 אידיה! של עכו״ם עידיהן • ויש מפרשים אל העש עצמך כגדולי הדיינין לכומ בעלי

 דינין לבוא לדון לפניך ביחיד לפי שהן רשאי! ולא אתה :
 יכשיהיו בעלי הדין עומדין לפניך • כן הוא הדין שהדיינין בישיבה ובעלי
 הדין בעמידה שנאמר ועמדו שני האנשים אשר להס הריב לפני ה׳ כתו שהוא סכר
 בפי שבועה העדוח ובסנהדרין פרק כהן גדול ואז יהיו שניהם כאחד בעיניך כרשעים
 בדינן שלא יעה לבך לאחד מהם שיהיה יותר זכאי מחבית שחהוך כך לא תראה
 לו חובה ותוכהו ושמא הוא חייב אלא שניהם יהיו בעיניך כמייביס וחקור אותם אם

 הס מערימים בטענותיהם:
ך שלא ך יהיו בעיניך כזכאין לנשיקבלו עליהם את הרי י ן מלפנ נשנפטרי  ו
 חחשדס בשום דבר חה מדרכי סחסידוה להכריע אף החייב לכן! זכות כיון שקבל
 עליו הדין ולומר שהיה טועה בדעחו ולא נתכוק לגזול וכמו שאמרו בפרי המובל
 דבי דינא שקלי גלימיה זמיר ואזיל באורמיה שהוציאו מילה חחחה ידו והוא היה
 חושב שהיחה שלו ועכשיו קבל עליו הדין בשממה וזה הוא וגס כל העם הזה על
 תקומו יבוא בשלום בין זכאי בין חייב כמו שנזכר שם וכן אם נחמייב שבועה ונשבע
 אל החשוד אותו שמא נשבע על שקר • ורבינו שלמה ז״ל כהב שקבלו עליהם את
 הדין ירסינן וכן הוא במשניות מדוקדקות • ובאבות דרבי נתן שנו יהיו בעיניך כזכאי!
 על מנת שיתבעו את הדין ואזהרה זה המכס היא בתכלית השלימו' להזהיר הדיין
 לחשוד שניהם בשוה בחחלת הדין כדי להוציא הדי! לאמתו ואמר שיתאמת הדין יסלק
 אוחו חשד מלבו ולומר שארית ישראל לא יעשו עולה ולא ידברו סב ולא ימצא בפיהם

 לשון הרתית ואלו האוהרוח ראויוח לזה הספר שהוא מדבר בעניין הריני!:

ה הפירוש שמעון בן שטח הוא שההקין ב ר ה אומי• הוי מ ט  שמעון בן ש
ם והוי והיר בדבריך שיכתבו בכחובה כל נכסי יהיו אחראי!  לחקור אח העדי
ר . לכתובתיך כמו שנזכר בכתובות פרק ק ש ה ל ט 1 , ם י כ ן ח א מ ן נ  ש

 האשה שנפלו ובימיו צץ הקראות והס
 המודים בתחייה המתים ואינם כצדוק וביתוס שכפרו בו כמו שסכר בפי האומר
 בקדושין וגס זו אזהרה מענק הסדר שצריכין הדיינין להוציא הדק לאמתו שירנו למקור
 את הדינים שמחוך המקירות יתברר אם הם עירי אמה וכמו שאמת בסנהדרק
 בפרק היו בודקין ומעשה ובדק בן זכאי בעוקצי תאנים שהיה מעשה תמת ההאנה
 ובדק אותם בעוקצי! אס הס דקים או גסים חאנים לבנוח או שחורות וכן בשילהי
 יבמות היה ר' טרפון חוקר העד ומחליף דברים הרבה פעמיי לומר לו כך אמרתי
 לו לידע אס אמת ואפי' אס יהיו העדים דבריהם מכוונים צריך למקור הדיין אחריהם
 ואל יאמר כיו! שהדברים שוים בודאי כן הוא המעשה כמו שהעידו אבל יאמר
ס מבעל דין והוא למדם שיאמרו  אדרבא כיון שהם מכוונים בעדות שמא שכורים ה

 וק אמרו בירושלמי רב כד הוה ממי סהדי מכווני הוה מקר:
א מחוכם ילמדו לשקר • הזהיר הדיין שלא יאמר מ  והוי והיר בדבריך ש
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 מגן אטד. פרק רא»ון י'

 המלאכות הנכבדוה כדי להכניע יצרם ולא יבואו לידי הרהור וים שהם מלאכות
 שאינן צריכין לחוד כדי שלא יתבטלו מתלמוד תורה בלימוד האומנות • ובאבות דרבי
 נתן אמרו גדולה מלאכה שהרי הכל מתפארין בה שהרי הלבלר יוצא וקולמוסו באונו
 והחייט במחטו תקועה כנגד לבו וכן שאר אומניות • עוד שנו שם גדולה מלאכה
 שהרי הקב״ה הכתיב עליו מלאכה שנא׳ מכל מלאכתו אשר עשה • ובגח' פ' כיצד
 מברכין אמרו אה הכל עשה יפה בעהו מלמד שכל א׳ יפה לו אומנותו בפניו וזה
 מרחמי שמי׳ הס שימצאו בני אדם צורכיהם כאלו הדבר מסודר מהנהגחם כמו הנהגה
 המדיני החשובה שכחבו חכמי יון • ובגת׳ אמרו בפי הרואה דרש בר קפרא לעולם
 ילמד אדם את בנו אומנות נקייה וקלה כגון מחטא דתלמיוהא וכן הוא בשילהי
 דקדושין כדי שלא יתן עיניו ללמוד אומנות מנוולת ולא אומנות שעסקו עם הנשים
 כדי שירויח לאסוף ממון • וכבר אמרו כי העשירות והעניות סם ביד מי שאמר
 והיה העולם לא מן האומנות ובחירה האומנות ביד האדם ויותר טוב לו שיהיה
 בשם עני ולא בורסי עשיר והרבה האריכו בזה באחרון מקדושין וחפצי שמים הן
 לשדך על התינוק ללמדו אומנות כמו ללמדו ספר ונעשין בשבח כמו שחכר בראשון

 משנת בפי שואל ובראשון מכתובות :

 ושנא את הרבנות • בוה תתקיים המצוה הראשונה לאהוב את המלאכה
 שהאוהב אה הרבנות אינו מהעסק במלאכה ומנין רבנות שולטנות וחלילה מלמנוע
 לאדם שלא ישתדל לבוא לידי רבנות של הורה וכבר אמרו בסוף קדושין רבי נהוראי
י הורה שכל אומניות שבעולם הם נ  אומר מניס אני כל אומניות שבעולם ומלמד אתנ
 בטלות בעת הוקנה והוא מוטל ברעב והתורה עומדת לאדם בילדותו ווקנותו וכותבי
 לו אחרית ותקוה שנאמר וקויי ה' יסליפו כס יעלו אבר כנשרים • ונאמר עוד ינובון
 בשיבה דשנים ורעננים יהיו אבל רבמה זו ששנינו כאן היא לנהוג שררה על הצבור
 במילי דעלמא וכן אמרו באחרון מברכות ובאחרון מיומא ובאבות דרבי נתן על ואה
 סמשנה אוי לה לרבנות שמקברת אה בעליה ומפני מה מת יוסף קולס לאחיו מפני
 שנהג עצמו ברבנוח וכן אין לך נביא ונביא שלא קפח כמה מלכי' כמו שנוכר בפסחים
 פרק האשה וכן מצינו ששאול היה בורס מהשררה והיה נחבא אל הכליס ואמרו
 בסנהדרין פרק ראשון הוי קבל וקיס ואמרו בפרק סלק אף אנן נמי הנינא בית
 אפל' אין פוחסין בו חלונות לראות אח נגעו חסו שאמרו אין אדם מתמנה פרנס
 מלמטה אלא אם כן מכריוין עליו מלמעלה וזהו צוויו של רנ לרנ כהנא שכחנחי
 למעלה שלא ימנע עצמו מהמלאכה נשניל גדולה והתנשאות ושלמה ה מלך ע״ה הזהיר
 לנהוג בשפלות ולהתרסק מן הרבנות כדי שיעסוק במלאכה ווהו שאמר עונ נקלה
 ועבד לו ממתכבד וססר לסם ווה הנקלה אינו נקלה מעצמו שלא תהיה לו שוס
 מעלת כבוד אלא שהוא נוהג עצמו בשפלוה • והיה מפרש אבא מארי ו״ל ועבד לו
 שהוא יהיה עבד לעצמו לעסוק במלאכתו וזהו יותר טוב מהמתכבד מעצמו
 ונוהג בשררה ואינו נכבד אצל אסרים וזה יביא שיהיה מוטל ברעב בסוסר

: ם ס  ל

 ואל תתודע לרשות ־ הוא השולטמת והמלכות מענין ראש • ויש מפרשים
 מפני שהרשות בידה לעשות כרצונה והזהיר שלא יתודע למלנות נדי ליטול רבנות על
 ידיה כי המתודע לרשות סופו לאבדון כי לא יקרבוהו אלא להנאתן ויעבירוהו על

: תן  דעת הונו כמו שאירע לדואג וכן פירשו באבות דר׳ נ



 טגן אבות פיק ואשון ו׳ ן-

 לעולם כבר אמרו הני מילי בסברא ובגמרא אמרו ביבמות פרק בית שתאי ושונא
 תוקעים בועח זה התוקע עצמו לדבר הלכה כגון דאתי דינא לקמיה וגמר מילחא
 ומדמי מילתא למילתא ואיה ליה רבה במתא ולא אזיל גמר מיניה • ונפי הפועלים
 אמרו אמר ליה ר' ירמיה לרבי זירא מאי דכהיב קעון וגדול שם הוא ל/כזו לא ידענא
 לקטון וגדול שם הוא אלא כל המקעין עצמו על דברי תורה נעשה גדול לעולם הבא

 וכל המשים עצמו כעבד בעולם הוה נעשה חפשי לעולם הבא :
 וקנה לך חבר • וגס זה לענין קיום התורה • וי״מ קנס לך ספרים והפירוש
 הנכון הוא כפשוטו חבר ממש ולא יקשה לשון וקנה ולא אמר עשה לך חבר כמו
 שאתר עשה לך רב לפי שהרב ימצאנו בלא קנין אבל חבר שמא אותו חבר שירצה
 אינו רוצה להיות חבית שוה לו כי הוא בעיניו גדול ממנו ועל כן אמר אפילו הצטרך
 לקנוהו בממון פזר עליו ממון וקנה אוחו או שחפייסהו בדברים ותסבול אותו ותתנהג
 עייפי מלותיו לא עייפי מדוהיך • וכן אמרו הפילוסופי׳ האוהב אמד הוא או הוא או
 אהה־ וטעם האוהר' הזאת הוא כי יש צורך אל המכריס לקיום התורה כמו שאמרו
 כאכות רר׳ נתן עכר על ההלכה אם יש אמר להמירו עליהם הוא אומר עונים
 השנים תן האמד כי אס יפולו האמד יקים את מכירו י עוד אמרו שם שנים שיושבין
 שכינה ביניהם • ואמרו עוד מיני ומינך תסתיים שמעתא • ואתת כתענית בענק
 חוני המעגל או חברותא או מיתותא וכמו שדרשו בפי הרואה וכפ״א מתענית וכפ׳
 אלו הן הגולין מרב אל הבדים ונואלו חרב על שונאיהם של תלמידי מכחים שיושבים
 בד בגד ועוסקים בחורה ולא עוד אלא שמיטפשין שנאי ונואלו וכהיב אשר נואלנו
 ומחרגמינ! לי טפשנא ואמר רבי הרבה הורה למדחי תרבותי ויותר תמביריותהלמידי
 יותר מכולן שעצים קטנים מדליקין אח הגדולים * וכן אמרו באי מחעניח ובפי אלו
 הן הגולין שנא׳ ומי אוהב בהמון לו חבואה • וכן לענין המעשה הטוב צריך האדם
 לאוהב שחגעח גו נפשו ליטול ממנו עצה ולקבל תוכחתו אם שמא יצרו יכשילנו לדברי

 עגירה על כן צריך שיקנה אוחו ויטרח עד שישיגינו:
ת כל האדם לכף זכות• כבר אמרו גפ׳ מפניןשזההואמןהדגרים  והוי דן א
 שאדם אוכל פיתתיהן בע״הו והקרן קיימת לו לע״הב וסמכו זה אל הפסוק שאמר
 בצדק תשפוט עמיחך בפי שבועח סעדות • ויש לסמוך וה אל ואהבת לרעך כמוך
 וכל הדן אח מבית לכן) וכוח מין אותו למעלי לזכות כמו שהביאו שם מעשס בחסיד
 א' שפדה ריגה אחי והשכיבה במרגלוהיו שהיה חושד שמא יש בתלמידיו מי שאינו
 הגון ולמחר ירד ועגל תפני שראם קרי לטורח סדרך ותלמידיו דנוהו לזכות וכן
 כשנכנס רגי יהושע גן חנניה אצל תטרוניחא וחלץ חפליו שלא ליכנם גסס גמקום
 טומאה ונעל.הדלת גפניו כדי שלא יתגלה הסוד שהיה רוצה לדגר עמה ויצא ועגל
 מפני שניחוה צנורא מפיה עליו ודנוהו תלמידיו לזכות • וכן מעשים אחרים שהיו
 קרוגיס לדון לחוגה וגדרך רחוקה דנו אותם לזכוח • והזהיר גזה החכם כי גזה
 תחקיים המגרה גין סהגריס• ורגינו חשס ו״ל עשס גוה שלשה חלוקוה שאס האדם
 סוא מפורסם בצדק ויצא חתמת ירו דגר אפילו יהיו רוג סצדדיס נוטים למוגס כיון
 שיש צד אפילו רחוק לדונו לוכוח חייב אדם לדונו לזכות ועל וס נאמר בשבת פרק
 הזורק סמושד בכשרים לוקס בגופו ויותר חוק מוס אמרו פרק חי שמחו אס ראית
 תלמיד מכס שעבר עבירה בלילה אל תהרהר אמריו ביום שמא עשה תשובה והקשו
 שמא סלקא דעתך אלא אימא וודאי עשה השובה • ואם הארס הוא מפורסם ברשע
 ועשה מעשים אפילו יהיו רוב הצדדי' נוטים לזכות כיון שיש צד אחד שיש לדונו למוגה
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 לדון בפני נשיא ושם דמו שאין מכאן ראיה דשמא קבל עלץ שלא לדון כלל אפיי בצירוף
 הנשיא • ובירושלמי במסכה חגיגה היו מביאים סיוע שיהודה בן טבאי נשיא
 ממעשה שברח יהודה בן עבאי לאלכסנדריא של מצרים שלא רצה לקבל להיוה
 נשיא ושלחו לו מאח ירושלס הגדולה לאלכסנדריא אחותי הקטנה עד מחי ארוסי
 יושב אצלך ואני יושבה עגומה וזה המעשה לא סכר בגמרא בבליח בפרק עגלה
 ערופה ובפרק חלק אלא על יהושע גן פרמיה שברח מפני ינאי המלך שהרג חכמי
 ישראל אבל ממה שאמר לינאי עמוד על רגליך ויעידו בך חגיריך שלא לפנינו אחה
 עומד אלא לפני מי שאמר והיה העולם שנאמר ועמדו שני האנשים אשר להם הריב
 לפני ה׳ וצווהו לבוא לפני סנהדרין לקבל עדות בפניו על עבדו שהרג אח הנפש
 ואמר יבוא בעל השור ויעחוד על שורו כמו שמכר בסנהדרין פרק כהן גדול ובילמדנו
 פרשת שופטים חזה נראה ט שמעון בן שטח היה נשיא וכן בגמרא בפרק שלשה
 שאכלו נראה p שכשברח וחזר ישב בין מלכא ומלכתא וכן הוא במדרש קהלת וכן
 מהמעשה הסכר בסנהדרין פרק נגמר הדין שחלה שמונים נשים באשקלון ביום אחד
 מפני שהיו כשפניות נראה גס ק שהיה נשיא וגם מזה המעשה הביא ראיה בירושלמי

 סיוע לאומר כי שמעון בן שטח היה נשיא :
 אל תעש עצמך כעורכי הריינין • הזהיר אל הדיין שלא יעשה עצמו כעורכי
 הדיינין הס העורכין הדין בטענות בפני הדיינין בשביל בעלי הדין ולא בא להזהיר
 שלא ילמד טענות של שקר שזה עצמו רשע גמור הוא וכבר אמרו אי זהו רשע ערום
 זה המטעים דבריו לדיין קודם בא בעל די! חבירו וכן אמרו זה המשיא עצה למכור
 בנכסים כרשב״ג כמו שהוא מווכר גסוטה בפרק היה נוטל ובפי גט פשוט אבל בא
 להזהיר שלא לגלוח דינו ליחיד כמו שאמת בירושלמי אסור לגלות דינו ליחיד ולומר
 לו עשה כך כדי שתזכה בדין ואע״פי שהוא יודע שהדין יעמו ובעל הדין ביפר טענותיו
ת בפרק שבועח העדוח מדבר מ  זוכה בדין אסור ללמדו טענוחיו ועל כיוצא בזה א
 שקר תרחק • וכן לתת עצה לגעל הדין כדי שיזכה וכמו שאמרו גכתוגות על רני
 יוחנן בפרק נערה שנתפתחה בגמרא לקהה חייג לרפאתה ואייר יוחנן עשינו עצחינו
יק ובירושלמי אמרו על זה המעשה ולא כן חנינן אל חעש עצמך  כעורכי הדי
 כעורכי הדיינין ואייר חגי אסור לגלוח דינו ליחיד ידע הוה רבי יוחנן דהיא כשרה
 בגק כן גלי לס וכן רב נחמן ׳בפרק הכוהב שנתן עצה לקרוביו ונחחרט אמר ר׳ נחמן
יק • ואמרו בגמרא על ר' יוחנן ועל רב נממן מעיקרא  עשינו עצמינו כעורכי הדי
 סבר ומבשרך לא התעלס ולבסוף סבר אדם חשוב שאני ־ ולוה העמיד אביי
 אפוטרופוס אל היחוס והיה טוען אלו הוה אבוהון דיהמי קייס הוה מצי טעין והודה
 לו אביי ואמר לו שפיר קאמרח ושבחו ואחר מאן דמוקי אפוטרופא לוקים כי האי
 דידע לאפוכי בזכוחא דיחמי כמו שהוזכר באחרון מכחובוה והוא לא היה רוצה לטעון
 בשבילם כך כדי שלא יראה נעורט הדיינין • ואע״פי שיש מקצה מקומוה שהדיין יכול
 לסייע בטענוחיו לבעל דין משום פהח פיך לאלם כמו שאמרו בפי השולח ובירושלמי
 לא בכל המקומות מוחר לעשוח כן כמו שאמרו בפי חזקה הבחיס מהו דחימא כגון
 זה פחח פיך לאלם הוא קמ״ל • ודבר וה נמסר לדעתו של דיין ירא שמיס להוציא
 דין לאמתו ולא יביא עצמו לידי חשד • זה נראה פירוש עורכי הדיינין לפי חה שםכר
 ממנו בגמרא שלנו אבל באבוח דרבי נהן פירשו כענין אחר שלא יהא התלמיד
 היושב לפני רבו עושה עצמו כגדולי הדייק היודעים הדין אלא ידבר במה שיודע
יק הוא גדולי הדיינין כמו שאומר שטר העולה  כשואל • ולשון פירוש עורכי הדי
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 לעולם כבר אמרו הני מילי בסברא ובגמרא אמרו בינמוח פרק ניח שמאי ושונא
 חוקעים בועח זה התוקע עצמו לדבר הלכה כגון לאחי דינא לקמיה וגמר מילחא
 ומדמי מילחא לחילחא ואיח ליה רבה במחא ולא אזיל גמר מיניה • ובפי הפועלים
 אמרו אמר ליה ר' ירמיה לרבי זירא מאי דכהיב קטון וגדול שם הוא אעו לא ידענא
 דקטון וגדול שם הוא אלא כל המקטין עצמו על דברי הורה נעשה גדול לעולם הבא

 וכל המשים עצמו כעבד בעולם הזה נעשה חפשי לעולם הבא :
 וקנה לך חבר • וגם זה לעמן קיום התורה • וי״מ קנה לך ספרים והפירוש
 הנכון הוא כפשוטו חבר ממש ולא יקשה לשון וקנה ולא אמר עשה לך חבר כמו
 שאמר עשה לך רב לפי שהריב ימצאנו בלא קנין אבל חבר שמא אותו חבר שירצה
 אינו רוצה להיות חבירו שוה לו כי הוא בעיניו גדול ממנו ועל כן אמר אפילו הצטרך
 לקנוהו נמחק פזר עליו ממון וקנה אותו או שתפייסהו בדברים ותסבול אותו ותתנהג
 עייפי מדותיו לא עייפי חדותיך • וכן אמרו הפילוסופי' האוהב אמד הוא או הוא או
׳ וטעם האזהר' הזאת הוא כי יש צורך אל המכרים לקיום ההורה כמו שאמרו ה ת  א
 באבות דר׳ נתן עבר על ההלכה אס יש אמר להזהירו עליהם הוא אומר טוביס
 השנים מן האמד כי אס יפולו האמד יקיס את מכירו • עוד אמרו שם שנים שיושבין
 שכינה כיניהם • ואמרו עוד מיני ומינך תסתיים שמעתא ־ ואמרו כתעניה כענין
 מוני המעגל או חברותא או חיתותא וכמו שדרשו בפי הרואה וכפ״א מתענית וכפ׳
 אלו הן הגולין חרב אל הבדים ומאלו מרב על שונאיהם של תלמידי מכמים שיושבים
 בד בבד ועוסקים בהורה ולא עוד אלא שמיטפשין שנא׳ ומאלו וכתיב אשר נואלנו
 וחהרגמינן די טפשנא ואמר רבי הרכה הורה למדתי מרבותי ויותר ממבירי ומתלמידי
 יותר מכולן שעצים קטנים מדליקי[ את הגדולים ־ וכן אמרו באי מתענית ובפי אלו
 הן הגולק שנא׳ ומי אוהב בהמון לו תבואה • וכן לעני! המעשה הטוב צריך האדם
 לאוהב שהבטמ בו נפשו ליטול ממנו עצה ולקבל תוכמתו אס שמא יצרו יכשילנו לדבר

 עבירה על כן צריך שיקנה אוהו ויערמ עד שישיגינו:
ת כל הארם לכף וכוח• כבר אמרו בפי מפנין שזה הוא מן הדברים  והוי דן א
 שאדס אוכל סירותיהן בע״הו והקרן קיימת לו לע״הב וסמכו זה אל הפסוק שאמר
 בצדק תשפוט עמיתך בפי שבועת העדות • ויש לסמוך זה אל ואהבת לרעך כמוך
 וכל הדן את מבירו לכף זכוה דמן אוהו למעל׳ לזכות כמו שהביאו שס מעשה במסיד
 א' שפדה ריבה אמי והשכיבה במרגלוהיו שהיה מושר שמא יש בתלמידיו מי שאינו
 הגון ולמהר ירד וטבל מפני שראה קרי לטורח הדרך ותלמידיו דנוהו לזכות וכן
 כשנכנס רבי יהושע בן מנניה אצל מטרוניתא ומלן תפליו שלא ליכנס בהם במקום
 טומאה ונעל הדלת בפניו כדי שלא יתגלה הסוד שהיה רוצה לדבר עמה ויצא וטבל
 מפני שנימוה צנורא מפיה עליו ודנוהו תלמידיו לזכות 4 וכן מעשים אמרים שהיו
 קרובים לדון למובה ובדרך רמוקה דנו אותם לזכות • והזהיר בזה החכם כי בזה
 תתקיים המברה בין החברים• ורבעו חשה ז״ל עשה בזה שלשה חלוקוה שאם האדם
 הוא מפורסם בצדק ויצא מחמה ידו דבר אפילו יהיו רוב הצדדים נוטים למונה כיון
 שיש צד אפילו רחוק לדונו לזנוח חייב ארס לדונו לזכות ועל זה נאמר בשנה פרק
 הזורק החושד בכשרים לוקה בגופו ויותר חזק מזה אמרו פרק חי שמחו אס ראית
 הלמיד מכס שעבר עבירה בלילה אל חהרהר אחריו ביום שמא עשה תשובה והקשו
 שמא סלקא דעתך אלא אימא וודאי עשה חשוכה • ואס האדם הוא מפורסם ברשע
 ועשה מעשים אפילו יהיו רונ הצדדי׳ נוטים לזכוח כיון שיש צד אחד שיש לדונו למוכה
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 מוחר לדונו לחובה ועל זה נאמר כי יחנן קולו אל האמין בו כי שבע תועבות בלבו•
 ואס האדם הוא בלחי ידוע והמעשה הוא שקול מחדח החסידות הוא לדונו לזכות

: ם נ ח  במצוה זה ה

 רע ואל תתחבר לרשע ואל תתייאש כמו שצריך לההקרב אל העונים ולדונם
ת . לכף זכו' כן צריך להתרחק מהרעי׳ ו נ ע ר ו פ ן ה  מ

 י ולדונם לכף סובה בבוא יום פקודהס
 ופורענותם:

 חרחק משכן רע • זה הוא מפורסם ביד הכל שהשוכר נית תהיה חקירחו
 ראשונה מי יהיה שכן לו ואס הוא רע יחרחק ממנו שלא ילמד ממעשיו הרעים ולוה
 אסרו חכמים לדור בחצר עם העכו״ם כדי שלא ילמד ממעשיו כמו שהוא מוזכר בפי
 הדר ומחלוקת דהן ואבירם הוא תפני שהיו שכנים לקרח כי דיל ראובן היה תיחנה ושם
 היו בני קהת ושכני משה ואהרן שהיו בחזרה היו שלשה שבטים שביניהם כולם בני
 חורה יהודה מחוקקי ומזבלון תושכיס בשבט סופל ומבני יששכר יודעי בינה לעהיס
 כמו שנזכר בילחדנו ואחרו חכמים ז״ל במסי שבח פ׳ במה אשס אס עס הארץ חסיל
•pbo הוא אל חדור בשכונחו ואם חלמיד חכס נחש הוא מגרהו על מחניך כי עם 
ד שיעסוק בה • ואמרו  ירגילהו לביטול חורה והחכם יוכיחנו על ביעול חורה ע
p שסופו מאכילך טנליס א  בנדרים פרק ואלו מותרין אל תהא רגיל אצל עם ה
 כלומר להחטיאך במה שהוא חוטא • ועוד יש להתרחק משכן רע כדי שלא ישתתף
 עמו בחפלחו ורמז לדבר כשבאים נגעים על הרשע בביחו וצוה הכהן לנחוץ את
 הבית והכותל המשותף נינו ונין שכנו כי הכל הוא אסור בהנאה וכן אמרו במסכת
ד ישמעאל גנו של ר' יוחנן בן ברוקא אוי לרשע ואוי לשכנו  נגעים גחוספחא אי
 עונותיו של רשע גרמו לו לסחור מחלו של צדיק ־ והשק רע שמכר כאן הוא רע
 לגריוה שהוא גזלן וחמסן וסם דגריס שהיצר הרע מתאוה אליהם וגקל יתפתה
 השכן הטוב ללמוד ממעשיו והכתוב שאמר עוג שכן קרוג הוא השק הטוג כאלו אמר
 בפירוש טוב שק עוג קרוג וסשס שמר אגרסם אבינו מלההקרב לאנשי סדום אחרי

 הפרד לוט מעמו כי לא ינוח שגט הרשע על גורל הצדיקים :
 ואל תתחבר לרשע • כמו שהזהיר להתרחק מהשכן הרע לגריוה כן הוהיר
 מלההמגר לרשע שהוא רע לשמים • וסכתוג אומר ורועה כסילים ירוע לפי שהוא
 למד ממעשיו״ וכן כחונ אל חחרע אח נעל אף פן תאלף ארחותיו ולזה הוא
 מהדגריס המעכניס אה החשונה • ונפרק אמר להם הממונה אמרו צדיק מעצמו
 כלומר מכר לשגח מפני חעשיו שנאי זכר צדיק לגרכה לשון יחיד • רשע מחגירו פירוש
 נזכר לגנאי מפני חבירו שנאי ושם רשעים ירקב לשון רכים • ובפרקי ר׳ אליעזר וכן
 במדרש משלי משלו חשל לנכנס בביח הכורסי אע״פי שלא לקח כלום מכל מקום
 ריח רע קלע והוציא עמו• וכלל גזה כל החחגרוח בין בעסק משא וחחןגיןכחברח
 אהגה כי כשהוא מחסגר עמו הוא מחוק אח ידו,להוסיף על חטאחופשע כי הרשע
 אומר מה אני מפסיד גמעשי הרעים והלא כל גני ארס סס מחגגיס אוהי ומחחגריס
 אלי ועל זה אחרו גאגוח־דרגי נפן אל ההי חגר לרשע אפילו לדגרמצוה• וכן אמרו
 במכילתא אל יתחבר אדם לרשע אפילו לקרבו להורה שהרי יונדג כשנהחגר ליהוא
 פחתו אוח אחת משמו וקראו אוחו יונדב • ובאבות דרי נחן אחרו כל המודבק

 גתאי הארבלי אומר הרחק משכן



 םגן אבות פיק ראשון ח' ט

 לרעים אע״פ שלויפו עושה כמעשיהם נועל עונש כיוצא בהם וכל המודבק לטובים
 אע״פי שאינו עושה כמעשיהם נוטל שכר כיוצא בהם׳ והטעם בזה הוא שההמברותו
 עם העובי' או עם הרעים היא מחזקה ידיהם במעשיהם וכאלו כל אשר הם עושים
p ה׳ מעשיך וכן  הוא היה עושה י ולזה נאמר ליהושפט בהחחגרו עם אחזיהו פ
 אמר לו כשהמחבר אל אמאכ הרשע לעוור ושונאי ה׳ חאהצ ומה עליך קצף י ולא
 מצא הקב״ה דופי ביצחק אבינו שהיה עולה תמימה אלא על שאהב את שנאיו כמו

 שחכר במדרש מויה ובילמדנו פרשת קדושים :
 ואל תתיאש הן הפורענות י סמך זה לאל חחמבר לרשע לא תאמר הרי
 אני רואה זה הרשע דרכיו חצליחין ואיני מפסיד כלום בחברתו על כן יאמר שלא
 תחיאש חן הפורענות כי פתאום יבוא אידו ויאבד הוא וכל המחחבריס עמו י אמר
 שלמה ע״ה ירא את ה׳ בני ומלך ועם שונים אל תתערב כי פתאום יקום אידם
 ופיד שניהם מי יודע י חבר יראת ה' ליראת המלך כדי שילמוד מיראת המלך ליראת
 ה׳ דמלכותא דרקיעא כעין מלכוחא דארעא י כי השונה והחמליף דבר ה׳ הוא
 כמחליף דבר המלך כי פתאום תעלה ממת המלך וחמת ה׳ ויקום אידם ופיד שניהם
 של אלה השונים מי יןדע מחי יבוא שיוהר ממנו קודם בואו ויאבדו השונים ההם
 והמתערב עמסס י ויש לפרשו בפני עצמו להוסיר כי כמו שאס אדם רואה את
 עצחו בצרה אין לו להחיאש מההצלה וכמו שאמרו בראשון מברכות אפילו חרב חדה
 מונחה על צוארו של אדם אל ימנע עצמו מן הרחמים כן אס רואה אדם עצמו בשלום
 ונכסיו מצליחין אל יאמר זה הוא בצדקתי וביושר לבבי והקרן קיימת לי לעולם סבא
 אבל יאמר ואח ססצלחם סיא שכר אחה וכוח שיש לי כדי לסאביד אוחי משכר
ם אנקלוס ומשלם ת ח  עולם סבא וכמו שנאמר וחשלם לשונאיו אל פניו להאגידו י ו
 לסנאוסי טבוון דאינון עבדין קדמוסי בחייסון לאובדיסון ונמ' הפסוק כחרגומו או
 שמאססצלחם סזאח אינס אלא לפי שעס ושמא יגרום סחטא כמושסים אומר יעקב
 אבינו ע״ה קטונחי מכל החסדים ומכל האחח וכן היה איוב אוחר אולי חטאו בני
 וכשבאו יסורין עליו אחר כי פחד פחדתי ויאתיני וכן אמרו בראשו! מברכות ראויים
 היו ישראל שיעשה להס נס בביאה שנייה כביאה ראשונה אלא שגרם החטא וכן היה
p החיים שהיה דואג שמא יגרום א  אומר דוד לולא האמנתי לראות בטוב ה' ב
 החטא ולא יזכה לעולם הבא ולוה נקוד על לולא כמו שחכר שם בגמ׳ וע״כ הזהיר
 ואמר אל חחיאש בעח ההצלח׳ מימי הפורענות והחרשל על חעשה הטוב כי אשרי
 אדם מפחד חמיד ונמצא כל ימיו מחחוק בחשובה ובמעשים טובים וק פירשוה

 בבריתא:

ח הפירוש זאת סמשנה כשנית לדעת ט  יהודה ב! טבאי ושמעון בן ש
ם י יהודה בן טבאי אוהר אל רבי מאיר שסוא סובר יסודם בן טנאי ה  קבלו ה
 תעש עצהך כעורכי הריינין וכעזיהיי נשיא ושמעון בן שטח אב בית דין וסתם
ו ,! משנה רבי מאיר וכן אמרו בגמרא בפר׳ ( , ע  ב

, 1 אין דורשי? ושם היו רוצין להוכיח כן י י  1 י

י מאותו מעשה הנוכר בראשון ממכות שהרג י ה T י » k י פטרי נ מז  כרשעים ו
 בעיניך כוכאין לכשקבלו עליהם אח יהודה בן טבאי עד זומם ואמר לו שמעו!
: ב! שטח ששפך דם נקי לפי שאין עד זומם ן י ד  ה
 נהרג עד שיזומו שניהם וקבל עליו שלא לדון ואלו היה אב ביח דין לא היה לו רשות

3 Magen Abot. 
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 למן בפני נשיא ושה דחו שאין מכאן ראיה לשמא קבל עליו שלא למן כלל אפיי בצירוף
 הנשיא • ובירושלמי במסכה חגיגה היו מביאים סיוע שיהודה בן טבאי נשיא
 ממעשה שברח יסודה בן עבאי לאלכסנדריא של מצרים שלא רצה לקבל להיוח
 נשיא ושלמו לו מאח ירושלס הגדולה לאלכסנדריא אחוהי הקשנה עד מתי ארוסי
 יושב אצלך ואני יושבח עגומה וזה המעשה לא חכר בגמרא בבליח בפרק עגלה
 ערופה ובפרק חלק אלא על יהושע בן פרחיה שברח מפני ינאי המלך שהרג חכמי
 ישראל אבל ממה שאמר לינאי עמוד על רגליך ויעידו בך חביריך שלא לפנינו אחה
 עומד אלא לפני מי שאחר והיה העולם שנאמר ועמדו שני האנשים אשר להם הריב
מ שהרג אח הנפש ג  לפני ה׳ וצווהו לבוא לפני סנהדרין לקבל עדות בפניו על ע
 ואמר יבוא בעל השור ויעמוד על שוה כמו שנזכר בסנהדרין פרק כהן גדול ובילמדנו
 פרשת שופעים מזה נראה כי שמעון בן שטח היה נשיא וכן בגמרא בפרק שלשה
 שאכלו נראה p שכשברח וחזר ישב בין מלכא ומלכתא וכן הוא במדרש קהלת וכן
 מהמעשה הנזכר בסנהדרין פרק נגמר הדין שחלה שמונים נשים כאשקלון ביום אמד
 מפני שהיו כשפניוה נראה גס p שהיה נשיא וגס מזה המעשה הביא ראיה בירושלמי

 סיוע לאומר כי שמעון בן שעח היה נשיא :
 אל תעש עצמך כעורכי הריינין • הזהיר אל הדיין שלא יעשה עצמו כעורכי
 סדיינין סס העורכין הדין בטענות בפני הדיינין בשביל בעלי הדין ולא בא להזהיר
 שלא ילמד טענוה של שקר שזה עצמו רשע גמור סוא וכבר אמרו אי זסו רשע ערום
 זה המטעים דבריו לדיין קורס בא בעל דין חבירו וכן אמרו זה המשיא עצה למכור
 בנכסים כרשב״ג כמו שהוא מוזכר בסוטה בפרק היה נוטל ובפי גט פשוט אבל בא
 להזהיר שלא לגלוח דינו ליחיד כמו שאמרו בירושלמי אסור לגלות דינו ליחיד ולומר
 לו עשה כך כדי שתזכה בדין ואע״פי שהוא יודע שהדין עמו ובעל הדין ניפוי טענוחיו
 זוכה בדין אסור ללמדו טענוחיו ועל כיוצא בזה אמרו בפרק שבועה העדוה מדבר
 שקר חרחק ־ וכן לתת עצה לבעל הדין כדי שיזכה וכמו שאמרו בכתובות על רני
 יוחנן בפרק נערה שנחפתתה בגמרא לקחה חייב לרפאתס ואייר יוחנן עשינו עצמינו
 כעורכי סדיינין ובירושלמי אמרו על זס סחעשה ולא כן חנינן אל חעש עצמך
 כעורכי הדיינין וא״ר מגי אסור לגלות דינו ליחיד ידע סוס רבי יוחנן דסיא כשרס
 בגק כן גלי לס וכן רב נחמן בפרק סכוחב שנתן עצס לקרוביו התחרט אמר ר׳ נממן
 עשינו עצמינו כעורכי םדיינין • ואמרו בגמרא על ר' יוחנן ועל רב נחמן מעיקרא
 סבר ומבשרך לא חחעלס ולבסוף סבר אדם משוב שאני • ולזס סעמיד אביי
 אפוטרופוס אל סיחוס וסיס טוען אלו סוס אבוסון דיחמי קייס סוס מצי טעין והודה
 לו אביי ואמר לו שפיר קאמרח ושבחו ואמר מאן דמוקי אפוטרופא לוקים כי האי
 דידע לאפוכי בוכוחא דיחמי כמו שהוזכר באחרון מכחובוח וסוא לא סיס רוצה לטעון
 בשבילם p כדי שלא יראס כעורכי הדיינין • ואע״פי שיש מקצח מקומוח שהדיין יכול
 לסייע בטענותיו לבעל דין משום פהח פיך לאלם כמו שאמרו בפי סשולח ובירושלמי
 לא נכל המקומות מוחר לעשוח כן כמו שאמרו נפי ח!קח הנחים מהו דתימא כגון
 זה פחח פיך לאלם הוא קמ״ל • ודנר וה נמסר לרעהו של דיין ירא שמים להוציא
 דין לאמחו ולא יניא עצמו לידי חשד • וה נראה פירוש עורכי הדיינין לפי מה שנוכר
 ממנו בגמרא שלנו אבל באבוח דרבי נתן פירשו בענק אחר שלא יהא התלמיד
 היושב לפני רבו עושה עצמו כגדולי הדיינין היודעים הדין אלא ידבר במה שיודע
 כשואל י ולשון פירוש עורכי הדיינין הוא גדולי הדיינק כמו שאומר שער העולה
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הם כאורכי הליינין והוא ענין גלולי  בערכאות של עכו״ם ־ ויש משניות שכחוב נ
 כמו פלוני ארק ארכן ליגון בפרק גט פשוע ובראשון מראש השנה שם המלכות

 ויש מפרשיה מושי הארכי שהיה מערכאוה של דוד וכן הוא במדרש תהלים ובמדרשי
 אגדה יש הרבה ארכי ובמדרש רות ארכיות ארכיות ותרגום קריה הפר קרתא
 דארכייא וכן הוא מתפרש גם כן לפי פירו' ראשון שהרי מצינו אוממות כמו עומתוה
 אידיהן של עכו״ס עידיהן י ויש מפרשים אל תעש עצמך כגדולי הדיינין לטף בעלי

 דינין לבוא לדון לפניך ביחיד לפי שהן רשאין ולא אתה :
 וכשיהיו בעלי הדין עונידין לפניך ־ כן הוא הדין שהדיינין בישיבה ובעלי
 הדין בעמידה שנאמר ועמדו שני האנשים אשר להם הריב לפני ה' כמו שהוא חכר
 בפי שבועה העדוח ובסנהדרי[ פרק כהן גדול ואז יהיו שניהם כאחד בעיניך כרשעים
 בדינן שלא יטה לבך לאחד מהם שיהיה יוחר זכאי מחבירו שמהוך כך לא הראה
 לו מובה וחזכהו ושמא הוא חייב אלא שניהם יהיו בעיניך כחייבים וחקור אותם אס

 הם מערימים בטענוהיהם:
• שלא ן ך יהיו בעיניך כוכאין לכשיקבלועליהם אתהרי י  וכשגפטרין מלפנ
 תמשדס בשום דבר ווה מדרכי המסידוה להכריע אף המייב לכף זכות כיון שקבל
 עליו הדין ולומר שהיה טועה בדעתו ולא נתכוון לגזול וכמו שאמרו בפרי המובל
 דבי דינא שקלי גלימיה זמיר ואזיל באורמיה שהוציאו גזילה מהמה ידו והוא היה
 חושב שהיחה שלו ועכשיו קבל עליו הדין בשממה וזה הוא וגס כל העם הזה על
 מקומו יבוא בשלום בין וכאי בין חייב כמו שנזכר שם וכן אם נחחייב שבועה ונשבע
 אל תחשוד אוחו שמא נשבע על שקר • ורבעו שלמה ז״ל כתב שקבלו עליהם את
 הדין גרסינן וכן הוא במשניות מדוקדקות • ובאבות דרבי נתן שנו יהיו בעיניך כוכאין
 על מנח שיתבעו את הדין ואזהרה זה המכס היא בהכליה השלימו׳ להזהיר הדיין
 למשוד שניהם בשוה בחחלח הדין כדי להוציא הדין לאמתו ואמר שיתאמה הדין יסלק
 אותו חשד מלבו ולומר שאריח ישראל לא יעשו עולה ולא ידברו סב ולא ימצא בפיהם

 לשון חרמית ואלו האזהרות ראויות לזה הספר שהוא מדבר בעניין הדינין:

ה הפירוש שמעון בן שטח הוא שהתקין ב ר ה אומר הוי מ ט  שמעון בן ש
ת הערים והוי זהיר בדבריך שיכתבו בכהובה כל נכסי יהיו אחראין  לחקור א
ר . לכתובתיך כמו שנזכר בכתובות פרק ק ש ן ל ד מ 1 . ם י כ ן ת א מ מ  ש

 האשס שנפלו ובימיו צץ הקראות והם
 המודים בחחיית המתים ואינם כצדוק וביתוס שכפרו בו כמו שנוכר בפי האומר
 בקדושין וגם וו אוהרה מעני; הסדר שצריכין הדיינין להוציא הדק לאמתו שירבו לחקור
 אח הדינים שמחוך החקירות יתברר אם הס עילי אמת וכמו שאמיץ בסנהדרק
 בפרק היו בודקין ומעשה ובדק בן זכאי בעוקצי האניס שהיה מעשה תחת התאנה
 ובדק אוהס בעוקצין אס הם דקים או גסים תאנים לגנות או שחורות וכן גשילהי
 יבמות היה ר׳ נןרפון מוקר העד וממליף דברים סרגה פעמיי לומר לו כך אמרתי
 לו לידע אם אמת ואפי' אס יהיו העדים דבריהם מכוונים צריך למקור הדיין אמריהם
 ואל יאמר כיון שהדברים שויס בודאי כן הוא המעשה כמו שהעידו אבל יאמר
 אדרבא כיון שהם מכוונים בעדות שמא שכורים הס מבעל דין והוא למדם שיאמרו

:  וכן אמרו בירושלמי רב כד הוה ממי סהדי מכווני הוה מקר
א מתוכם ילמדו לשקר י הזהיר הליין שלא יאמר מ  והוי והיר בדבריך ש

3" 
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 דברים גפני בעלי דינין ולא בפני עדיס שיבינו מחוך דבריו שאס היה המעשה כן
 היה זוכה כמן שיאמר הדיין שמא כך וכך היה או יאמר כיון שאינו כן אינו חייב
 וכיוצא גאלו הדברים ומתוך דבריו ילמדו בעלי דינין לטעון שקר וגם העדים

 להעיד שקר:

ם • הפירוש שמעיה ואגטליון גירי צדק ה ה ואבטליון קבלו מ  שמעי
ה היו כמו שנזכר גאגדת הנזקין שהיו מגני כ א ל מ ת ה  שמעיה אומר אהוב א

raws % S ^ ״ • י ־ ״ ־ ״ י י • -
 ייחון בני עממין לשלם • ויש תימא שהרי היו נשיא ואב בית דין כמו שאמרו בפרק
 אין דורשין ואמרו בגמרא כל משימות שאתה משים לא יהיו אלא מקרב אחיך ואע׳יפי
 שאמרו באחרון מקדושין ובפי החולץ שאס אמו מישראל מקרב אחיך קרינא ביה
 זהו לענין שאר שררות אבל לענין נשיאוח שהוא דומה למלך שהרי שניהם הס בכלל
 אשר נשיא יחטא כמו שהוא מוכיח במסי הוריות בפי כהן משיח היה נראה כי כמו
 שהגר פסול למלכות אפיי אמו מישראל ולזה נענשו חכמי ישראל כשהחניפו
 לאגריפס ואחרו לו אחינו אתה מפני שהיתה אמו מישראל כמו שהוא מוזכר במסכה
 סוטה פרק אלו נאמרין כן הנשיא אינו כשר לנשיאות עד שיהיו אביו ואחו מישראל
 ואפילו להיותי דיינין בחליצה צריך שיהיה אביו ואחו מישראל כי כן אמרו בגמרא פרק
 חצות חליצה ועוד שבודאי שמעיה ואבטליון הם עצמם היו עכו״ס ונתגיירו וכן מוכיח
 בראשון משבת שאמר הלל מלא הין מיס שאוביןפוסלין אח החקוה שחייב אדם לומר
 בלשון רבו וסנםחא המדוקדקת היא מלא אי״ן באל״ןז וזהו שאחר שחייב אדם לומר
 בלשון רבו כי כן היה לשון רבו שמעיה שקבל ממנו כי לא היה יכול לומר הין לפי
 שהיה גר והעכו״ם אינם יכולין לומר ה״א ולא חי״ה ולא עי״ן ולא כ״ן) רפה כמו
 שהוא מפורס' מהעכו״ם והמגן!" הי״ן היה אומר אי״ן והלל היה אומר בלשון רבו
 ומזה היה נראה כי הוא היה עכו״ס ונחגייר וכן נראה ממה ששנינו בעדיוח והביאוה
 בפרק מי שמחו שאמרו על אותה שפחה שהשקוה שמעיה ואבטליון דוגמא השקוה
 כלומר גיורת כיוצא בהן • על כן יש לתמוה איך מנוהו נשיא ושמא כיון שלא היה
 בישראל כמוהו בקבלי הוא היה ראוי יוהר מכולן כי לא פסלה תורה גרים אלא
 בשיש כיוצא בסם בישראל אבל אם אין כיוצא בהן בישראל הם קודמין וכן בפסחים
 בפי אלו דברים אמר לסם סלל לבני בהירא מי גרס לכס שאעלס מבבל ואהיה נשיא
 עליכ׳ עצלות שהיתה בכם שלא שמשהס שני גדולי סדור שמעיס ואבטליון שאעפ״י
 שסם היו נשיאי' כשמצאו יותר גדול מהם נסתלקו מהנשיאות ומטהו עליהם •
 ובראשון מע״ז וכן בסנסדרין פ' ארבע מיתות ובפי שור שנגח ארבעס וממשס אמרו
 אשר יעשה אותם האדם ומי בסם ואפילו עכו״ס ועוסק בתורס סרי סוא ככסןגדול
 וכל שכן גר צדק שהוא •קודם אס אין בישראל כמוהו • ואמרו בהוריות פרק אמרח
 יקרה היא מפנינים יקרה היא מכהן גדול הנכנס לפני לפנים • ויש לתמוה למה
 קראוהו אבטליון לשק ביטול ואעפ״י שיש שמוח שאין אנחנו מבינים מאי זה מוצא הם
 כגוןיאנטיגנוס ונחאי וכיוצא בהם אפשר שהיו מלשון יון אבל אבטליון הוא לשו!
 ביטול והוא גנאי לכנוח כן גר צדק שהיה אב ביח דין של ישראל • ונראה שפירוש
 זה השם הוא אב קטנים כי הקטנים נקראים טליי בלשון חלמוד כד הוו מטלייןטליי
 וטליית' בפי הספינה ליתו טליי וטלייחא בפרק חרש ובראשון ממגילה כד הוינאטלייא־
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 וק במדרש קהלת טליי ילדים טליי שטיי קטנים שוטים וק במדרש חויח ובראשון
 מסנהדרין נצחו טלייא וכן בפרק ואלו כאמרין וירושלמי דיבמוח היא טלייא והוא סיב
 ר״ל קטנים כמו הטלאים שהם קטני הכבשים והרגום ירושלמי הילדים רכים שליין
 חשין • ולפי שהוא אב ביה דין קראוהו אבשליון כלומר אבי קטנים שכן אמרו בפרק
 השולח ובפרק שור שנגס ארבעה וחמשה רבן גמליאל ובית דינו אביהם של יתומים
 הוא ־ וכן אפוטרופוס בלשון רוחי הוא אבי קטנים פוס בלשונם הוא קטנים פאטיר
 הוא אב וכן אמרו וקחני לאב פטרון אם כן אפוטרופוס ר״ל אבי קטנים וכן הוא

 פירוש אבטליון אבי קטנים לפי שהיה אב״ד :
ת המלאכה • בזה יהקייס העולם ותתקיים חורחו שאס אין לו  אהוב א
 מלאכה יצטרך לבריות ויצא לידי ליסטות י וכן אמרו בירושלמי פרק ראשון מקדושין
ס אשה  ובמס' פאה ובחרת בחיים זו אומנות וכן אחרו בחדרש קהלת ראה חיים ע
 אשר אהבת קנה לך אומנות עס חורה אשר אהבת וכן אמרו בראשון מקדושי! ושם
 אמרו כל מי שאינו מלמד את בנו אומנות כאלו מלמדו לסטות ואמרו בפרק אלו
 מציאות ובפרק הגוזל עצים והודעח לסם אח הדרך ילכו בה זה ביח חייהם כלומר
 ללמדם אומנות להתפרנס ממנה וכן פירש רבינו שלמה ו״ל וכן בפרק אלו הן המלין
 אמרו שזו מצוה מן החורה הוא ואחרו בפסחים בפי אחרון אמר ליה רב לרב כהנא
 פשוט נבלהא בשוקא וטול אגרא ולא הימא כהנא אנא גברא רבא אנא וסניא בי
 מילחא • פירוש כהנא אנא שמי שהוא כהנא הוא מכורסם בגדולה כי רב נהנא
 לא היה כהן כמו שאמרו בחולין פרק הזרוע רב 6־\א אכיל בשביל אשחו פירוש
 חתנוח כהונה שהוא לא היה כהן וכן אמרו בפרק אלו עוברין • ואמרו בפרק יש
 נוחלין לעולם יעבוד אדם עבורה שהיא זרה לו ואל יצטרך לבריוח ואמרו במדרש ר׳
 יהודה בן בחירא אומר הרי שאין לו מלאכה שיעשה מנין שאס יש לו חצר חרבה
 שילך ויתעסק בה תלמוד לומר ששח יחים תעשה חעשיך וזה הוא עניןייוחר חזק
 שאפי' יש לו בחס להתפרנס חייב לעסוק במלאכה שהבטלה מביאה לידי שעמוס
 כמו שחכר בכתובות בפר׳ אע״פי• ואמרו חכמים ז״ל כל חי שאין לו חלאכס הכל
 מרננין עליו מנין הוא אוכל מנין הוא שוחה והרבה הזהיר שלמס המלך ע״ס
 על הזרמות ואמר עובד אדמחו ישבע לחם ומרדף רקים מסר לב. ואמר חאוח
 עצל תמיתנו כי מאנו ידיו לעשוח ואמר מחורף עצל לא יחרוש ושאל בקציר ואין ר״ל
 כי הוא מבקש מנוחה ואוהה מנוחה תביאנו לידי יגיעה לבקש מזונותיו • וכן דוד
ך ואמרו באי מברכות גדול מה  הע״ה אמר יגיע כפיך כי תאכל אשריך וטוב ל
 שנאי כנהנה מיגיעו ממה שנא׳ נירא שמיס לאט בירא שמים לא נאמר אלא אשרי
 כל ירא ה' ואלו כנהנה "מיגיעו כתיכ יגיע כפיך כי תאכל אשריך וטוב לך אשריך
 בעהי׳ז וטוב לך לעולם הבא ולק נסמכו שני ספםוקיס האלה זה לזה לומר אינו דומה
 מי שהוא ירא שמים מהוך עושר כמו שהוא ירא אותו מתוך עוני כמו שאמר השטן
 החנם ירא איוב אלהיס הלא אתה שכת בעדו וכוי. ובהרבה מקומות מהתלמוד
 שבמו מכמים ז״ל הנהנה מיגיעו בפי היה קורא על ענין הנמומי עבדים אם היה
ר אומרים עליו אדם נאמן הוא כשר הוא ונהנה מיגיעו דברי רבי יוסי אמרו לו  מ
 מה הנמה לכשרים • ואמרו מכמים בפי מי שאמזו גדולה מלאכה שממממח אה
 בעליה י וכן אמרו בנדרים בפי הנודר מן המבושל גדולה מלאכה שמכבדת את
 בעליה * ואמרו בסנהדרין פרק וה בורר שב שנין הוה כפנא ואבב אומנא לא חליף
 וחכמי ישראל הגדולים היו מופרי שדות ומוטבי עציס ומתפרנסים מיגיעם והיובומריס
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 המלאכות הנכבדות כדי להכניע יצרם ולא ינואו לידי הרהור וגס שהם מלאכות
 שאינן צריכין למוד כדי שלא יתבטלו מתלמוד תורה בלימוד האומנות • ובאבוה דרבי
 נתן אמרו גדולה מלאכה שהרי הכל מהפארין בה שהרי הלבלר יוצא וקולמוסו באונו
 והחייט במחטו הקועה כנגד לבו וכן שאר אומניות • עוד שנו שם גדולה מלאכה
 שהרי הקב״ה הכתיב עליו מלאכה שנא׳ מכל מלאכתו אשר עשה • ובגמ' פ׳ כיצד
 מברכין אמרו את הכל עשה יפה בעתו מלמד שכל א׳ יפה לו אומנוהו בפניו וזה
 מרחמי שמיי הם שימצאו בני אדם צורכיהם כאלו הדבר מסודר מהנהגתם כמו הנהגת
 המדיני החשובה שכתבו סכמי יון • ובגת' אחרו בפי הרואה דרש בר קפרא לעולם
 ילמד אדם את בנו אומנות נקייה וקלה כגון מסטא דתלמיותא וכן הוא בשילהי
ס הנשים  דקדושין כדי שלא יתן עיניו ללמוד אומנות מנוולת ולא אומנות שעסקו ע
 כדי שיחיה לאסון! ממון • וכבר אמרו כי העשירות והעניות הס ביד מי שאמר
 והיה העולם לא מן האומנות ובמידת האומנות ביד האדם ויותר טוב לו שיהיה
 בשם עני ולא בורסי עשיר והרבה האריכו בזה באמרון מקדושין ומפצי שמיס הן
 לשדך על התינוק ללמדו אומנות כמו ללמדו ספר ונעשין בשבמ כמו שנוכר בראשון

 חשבת בפי שואל ובראשון מכתובות :

 ושנא אח הרבנות • בזה חהקייס המצוה הראשונה לאהוב אח המלאכה
 שהאוהב אה הרבנות אינו מהעסק במלאכה וענין רבנות שולטניה וחלילה מלמנוע
 לאדם שלא ישתדל לבוא לידי רבנות של תורה וכבר אמרו בסון! קדושין רבי נהוראי
ס י הורה שכל אומניות שבעולם ה נ  אומר מנימ אני כל אומניות שבעולם ומלמד אתנ
 בטלות בעת הזקנה והוא מוטל ברעב והתורה עומדה לאדם בילדותו ווקנותו ונותנ'
 לו אמרית וחקוה שנאמר וקויי ה׳ יחליפו כמ יעלו אבר כנשרים • ונאמר עוד ינובון
 בשיבה דשנים ורעננים יהיו אבל רבנות זו ששנינו כאן היא לנהוג שררה על הצבור
 במילי דעלמא וכן אמרו באמרון מברכות ובאחרון חיומא ובאבות דרבי נתן על זאת
 המשנה אוי לס לרבנות שחקנרת אה נעליה ומפני מה מת יוסן! קודם לאמיו מפני
 שנהג עצמו נרננוה וכן אין לך נניא ונניא שלא קפמ כמה מלכי׳ כמו שנוכר נפסחים
 פרק האשה וכן מצינו ששאול היה בורמ מהשררה והיה נמנא אל הנליס ואמרו
 בסנהדרין פרק ראשון הוי קבל וקים ואמרו בפרק מלק אן) אנן נמי תנינא בית
 אפל׳ אין פותמין בו מלונות לראות את נגעו ווהו שאמרו אין אלם מהמנה פרנס
 מלמטה אלא אס כן מכריזין עליו מלמעלה וזהו צוויו של רב לרב כהנא שכתבתי
 למעלה שלא ימנע עצמו מהמלאכה בשביל גדולה והתנשאוה ושלמה המלךע״ה הזהיר
 לנהוג בשפלות ולההרמק מן הרבנות כדי שיעסוק במלאכה ווהו שאמר טוב נקלה
 ועבד לו ממתכבד ומסר למס ווה הנקלה אינו נקלה מעצמו שלא תהיה לו שום
 מעלת כבוד אלא שהוא נוהג עצמו בשפלות • והיה מפרש אבא מארי ז״ל ועבד לו
 שהוא יהיה עבד לעצמו לעסוק במלאכהו וזהו יותר טוב מהחתכבד מעצמו
 ונוהג בשררה ואינו נכבד אצל אמרים וזה יביא שיהיה מוטל ברעב בחוסר

: ם מ  ל

 ואל תתודע לרשות י הוא השולטנות והמלכות מענין ראש • ויש מפרשים
 מפני שהרשות בידה לעשות כרצונה והזהיר שלא יתודע למלכות כדי ליטול רבנות על
 ידיה כי המתודע לרשות סופו לאבדון כי לא יקרבוהו אלא להנאתן ויעבירוהו על

: תן  דעת מונו כמו שאירע לדואג וכן פירשו באבות דר׳ נ
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ם הוהרו הפירוש הזהיר אל חכמים ואמר  אבטליון אומר תכמי
א תהובו הובח גלות להם לרך קריאה חכמים הזהרובדבריכ׳ מ  בדבריכם ש
ם לבאר דבריכם כלי שלא חניחו מקום י ן  ל ל :

 , p למיני׳ לטעוח שחא חחובו חובח גלוח
ם m וחגלו למקום מים הרעים שהם מראים כ י י ח ם א י א ב ם ה י ד י מ ל ח  ה

: פנים בהורה שלא כהלכה וידקרקו מחוך ל ל ה ת ם מ י מ  ונמצא שם ש
 דבריכם דברים לא כן וישחו ההלמידיס הבאים אחריכם וימותו ששמעו דבריכם
 ויסמכו על דברי המינין שפירשו דבריכם על פי דעחס ויהיו סבורים שוו היהה
 דעחכם וימוחו בעונס ונמצא שם שמיס מחחלל כי ישארו אוהן דעוח כמו שאירע
 לאנטיגנום עם צדוק וניחום ובאבוח דר׳ נחן פירשו מיס הרעים עכו״ס שנא׳ ויהערבו
 בגוי׳ וילמדו מעשיהם הזהיר שלא יגרמו להם מעשיהם גלוח בין העכו״ס וילמדו ממעשיהם:

ם • הלל אומר הפירוש בפ׳ אין דורשין אמרו כי. הלל ה  הלל ושמאי קבלו מ
ם ומנחם קבלו משמעיה ואבעליון יצא מנחם ו ל  הוי מתלמידיו של אהרן אוהב ש

5 ? 2 £ ו & 2 " ־ £ ° , £ ז £ ־ י ״ ״ י ״ ׳ ־ ־ ״ י ״ י ״ י י ׳ ? 
ה • מבני שפעיה בן אביטל כן אחרו בגמרא ר י ת ׳ ' 
 בכחונוח פרק אע״פי על רנינו הקדוש שהיה מנני בניו ואמרו בירושלמי כי משפחת
 אמו היתה חזרע דוד ומשפחת אביו היחה מבני ננימן ולזה היה רנינו הקדוש שהוא
 מבני בניו של הלל כפוןו לרב הונא שהיה בימיו ריש גלותא בבבל לפי שהיחה משפח׳
 אביו מזרע דוד כנוכר בירושלמי במסי כלאים וכן במס׳ הוריות פרק כהן משיח
 כשאמר רבי מה אני בשעיר כלומר שיתכפר בשעיר כדין נשיא אמר לו רב חייא הרי
 צרתך בבבל ומתנאי הנשיא הוא שלא יהיה בישראל גדול אלא הוא שנא׳ מכל מצוח

 ה׳ אלהיו שאין עליו אלא אלהיו כמו שנו׳ ג״כ בפ׳ מלך כן אמרו שם בגמרא :
 הוי מתלמידיו של אהרן • כלומר למוד ממעשיו של אהרן כבר פי׳ זה
 מלאכי ואמר בשלום ובמישור הלך אתי ורבים השיב מעון • שני דברים היה עושה
 האחד אהבה השלום והשני להשיב רבים מעון ופירשו באבות דרבי נהן כיצד היה
 אוהב שלום כשהיה רואה שני בני אדם מהקוטטים היה הולך לכל אחד מהם שלא
 מדעח חבירו ואומר לו ראה חבירך איך הוא מתחרע ומכה עצמו על שחטא לך
 ואמר לי שאבוא אליך שהמחול לו ומחוך כך כשהיו פוגעין זה לוה היו מנשקים זה
 אח זה • וכיצד היה משיב רבים מעון כשהיה יודע באדם שעובר עבירה בלילה
 היה הולך אצלו ומראה לו פנים צהובות ואותו אדם היה מחבייש מעצמו והיה אומר
 אלו היה יודע זה הצדיק מעשי הרעים היה מחרחק ממני ומהוך כך היה מהרהר
 בחשובה וזהו שאמר הלל שאהרן היה אוהב שלום וגס רודן} אוחו כמו שנא׳ בקש
 שלום ורדפהו • ובירושלמי דפאה אמרו וכן בילמדנו בפרש׳ חקה בקשהו ממקומך
 ורדון) אחריו במקום אחר • וכן אמרו באבוח דר׳ נחן רדון) שלום מעיר לעיר
 ומכרך לכרך וממדינה למדינה • ובפרק הבא על יבמחו אמרו מוחר לשנוח מפני
 השלום שנא׳ אביך צוה לפני מוחו כמו שנזכר שם • והיה אוהב את הבריות ומקרבן
 לתורה ועל זה נאמר באהרן ויבכו את אהרן שלושים יום כל בית ישראל אפי׳

 הנשים במשמע ובמשה לא נאחר אלא בני ישראל • וחלילה שיהיה יוחר וכוי:
 (כאן חסר חבל על דאבדין ע״כ נמצא כחוב):
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ה אומר נגד שמ& אבר הפירוש ועל כן אמרו 3פרק גני  הוא הי
ה ודלא מוסיף ייסיף ח־לא העיר לישהמש איניש במאן דתני ארבעה  שמי
א פירוש ארבעה סדריסולא לישחמש במאן ג ת  יליף קטלא חייב וראשתמש ב
,1_. דמהני ארבעה פירוש שיורע פירושיהן  ח

 1 י ותלמודן ויש נוהניס סימן לדבר הנא

 ראשי תיבות תלמיד גברא אמרינא ־ שאין מוהר לאדם להשתמש כתלמידים שאינן
 תלמידיו ובבריתא שנינו ודאישהמש בתגא מלך אבד והלך לו שכל המשתמש בשם

 המפורש אין לו חלק לעולם הבא :

 הוא היה אומר אם אין אני לי מי הפירוש אם אין אני זוכה לעצמי מי
ה אני ואם לא הוא שיזכה בשבילי שכל אדם צריך שחכה  לי וכשאני לעצמי מ
: לעצמו ולא יסמוך על זכות אחרים לק ו ת מ י ן א י ש כ  ע
 אמרו ביבמות בפרק בית שמאי דאי
ד הוא וכן אמרו י  מגמר לאחריני ואזלי ועבדי דלית ליה אגרא לדידיה אי לא ענ
 בסוטה פ' היה נועל על שבנא וסלל אחוי ששבנא עסק בפרקמעיא והלל עסק
 בחורה ואחר לו בא ונחלוק יצאה בה קול ואמרה אס יחן איש אח כל הון ביתו
 באהבה בוז יבוזו לו אלא שאס מתחלה אמר לו עסוק בתורה ואני אעסוק בפרקמטיא
 כדי לזון אותך כמו שעשה עזריה לשמעון אחיו׳ והנשיא לר׳ יוחנן אין יותר גדול
 חזה ויש לו שכר עם העוסק בחורה כמו שדרשו בספרי ובבראשיה רבה בענין שחח
 זבולון בצאהך ויששכר באהליך וזהו המטיל חלאי לכיס ח״ס שזוכה ויושב בישיבה של
 מעלה שנא׳ כי בצל החכמה בצל הכסף כחו שנזכר בפרק מקום שנהגו • ודברי הלל
 קיימי'הם שהאדם צריך שיזכה לעצמו על כן אמר אס אין אני לי מי לי וכן אמרו כאבו'
 דר׳ נחן אם אין אני לי ולא וכיהי לעצמי מי חכה לי לחיי העולם הבא • וחזר
 ואמר אפילו זכיהי לעצמי מה הוא הזכו׳ הזה כפי חה שאני חייב לעשוי וכמו שהיי
 אומר מר עוקבא שעש׳ צדקו׳ הרבה מממונו זוודין קלילא ואורמא רחיקחא בפרק
 מציאה האשה • ואס לא עכשיו בזה העולם אטרח אימתי כי אחר המוח אי אפשר
 לזכוה עוד וזהו שאחר שלחה ע״ה כי לכלב חי טוב מן האריה המה הכלב החי הוא
 הרשע שבעודו חי אפשר לו לעשוה השובה אבל הצדיק כיון שחת אי אפשר לו לעשוי
 מעשים טובים וזהו שאמרו בראשון מע״ז מי שטרח בערב שבת יאכל בשבת ודרשו
 שם היום לעשוחס ולא למחר לעשוהס זהו אחר המיתה וכן הוא בפי עושין פסי; וזו

 היא ששנינו התקן עצמך כפרוזדור כדי שחכנס לטרקלין:

 ויש לפרש אם אין אני מוכיח ומעורר לעצמי חי לי זולתי שיעוררני התעוררות
 אחרים סיא לפי שעס והתעוררהו לעצמו הוא תדיר ואפילו אעורר לעצמי מה
 אני להשלי׳ מובחי כי היצר הרע ושאור שבעיס' סמעכבין דוח׳ לחלך שמסר שדס
 לעבדיו להביא תחנה שלשים כור ולא הביאו לו אלא חמשה כורים אחר להם והלא
 פסקתם להביא שלשי׳ כור אמרו לו שדה שנתת לנו זבוריח היא טרחנו הרבה ולא
 יכולנו להוציא יוהר כן אמרו לו הצדיקים יצר הרע שנתת בנו הוא רע שנאי כי יצר
 לב האדם רע מנעוריו ואפי' נטרח הרבה לא נוכל להשלי׳ רצון בוראינו יה׳ וזהו שנאי
 כי הוא ידע יצרנו זכור כי עפר אנסנו ואס אפילו אהיה לעצמי לא אוכל להשלים
 רצוני כל שכן אם אתעצל בעבודתו ית שלא יעלי בידי כלום וזהו שנאי על שדה איש
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 עצל עברחי ועל כרם ל)דס מסר לב והנה עלה כולו קמשונים כסו פניו חרולים וגדר
הרסה:  אבניו נ

 אם לא עכשיו אימתי • אם לא אהיה לעצמי עכשיו בזמן הבמרות אימתי
 שמא בעת הזקנה אולי לא אוכל מפני חולשת סוקנ׳ או מפני הרגל הנעול או מפני
 סיבות מבעלות אוחי וגס אס אשחדל בימי הזקנה בכל כמי הרי אברתי זמןהבמרות
 וכליחי אוחו בהבל וזהו שאמר שלמה ע״ה חנוך לנער על פי דרכו גם כי יזקין לא יסור
 מחנה • וכן אחר דוד ע״ה אשר בנינו כנטיעיס מגודלים בנעוריהם ר״ל כי כמו
 שסנעע בעודו קען ורך אדם יכול לחקנו-שלא יחגדל עקום ויעלה ישר כן הבנים
 בנעוריהם אדם יכול לחנכם ביראחס׳ וזהו מצות חינוך שאדם חייב בבניו וזהו המשל
 שנוכר בגמרא בפ״ג שאכלו, בוצין בוצין מקינייהו ידיעי כלומר מהקן שסם גדלים בו
 בעודם קעניס אדם יכול להכיר אם הס ישרים או עקומים • ועוד המעשה העוב
 בימי הבחרות יותר נרצה מימי הוקנה כמו שאמר שלמה המלך ע״ה ווכור את

 בוראך בימי במורותיך:

 שמאי אומר עשה תורתך קבע הפירוש מצימ בדברי הימים בבני
ל כלב שמאי מסר אלף וק הוא בירושלמי ב ק  ואמור מעט ועשה. הרבה והוי מ
ת . ובמשניות מדוקדקות אבל במשנ׳ נהגו ו פ ם י י נ ר ם ב ם ם ב ר א ל ה ת כ  א

 לכתוב באל״ף:
 עשה תורתך קבע ־ רבינו שלמה ו״ל פירש שלא תהא קובע לס עתים אלא
 כל היום ווה אי אפשר שהרי אמרו בגמ' פרק כיצד מברכין נהוג בהן מנהג דרך
ק והעושה כן עלהה בידו כמו שאמרו שם אלא שאותן שעות שתקבע להורה יסיו  א
 קבע ושאר המלאכות_יהיו משמשות לאותן שעות וכן אמרו שם דורות הראשונים עשו
 חורחס קבע ומלאכה] עראי וה ווה נחקיים בידסדורוח אחרונים עשו תורתן עראי
 וחלאכהן קבע לא זה ולא זה נתקיים בידם ־ וחמילח דינו של אדם אינו אלא על
 שלא קבע עתיס להורה כמו שנוכר בראשון מקדושין ובראשון מסנהדרין שנאחר פוער
 מיס ראשיה מדו! וכן בפרק במה מדליקין אמרו שאחר שאומרים לאדם נשאת ונתת
 באמונה אומרים לו קבעת עתים לתורה שנא׳ והיה אמונח עחיך ־ ובאבוח דרי
 נתן תניא העושה תורתו קבע ומלאכתו עפלה עושי! אוחו עיקר לע״הב וכל העושה
 תורתו עפלה ומלאכתו עיקר עושי! אוחו ספלה לעה״ב • ובנוסחא אחרת שנו עשה
 תורתך קבע שלא תקל לעצמך והממיר לאחרים ולא תחמיר לעצמך ותקל לאחרים
 אלא תהא תורתך קבע לך ולאמריס שנא׳ כי עזרא הכין לבבו לדרוש את תורת ה׳

 ולעשות ואמר כך וללמד לבני ישראל וגוי:
ט ועשה הרבה • זו מדה עליונית היא שהקב״ה אמר מעט שלא ע  אמור מ
 אמר אלא דן אנכי שהן שתי אותיות דן והביא עליהם כמה מכות וגאלם בכ״מתיבו׳
 שהן ע״ב אותיות שסם בפסוק או הנסה אלהים לבא לקמה לו גוי מקרב גוי עד
 מוראים גדולים כמו שאמרו בילמדנו פרשת וירא אליו י ובמדרש חוית אמרו אייר
 יורן מלבא לקחת לו גוי מקרב גוי עד מוראים גדולים ע״ב אותיות סן כנגד שם של
 שבעים ושתים אותיות אמר רבי אבא בשמו גאלם ואס תאמר ע״ס צא חסם גוי
 השני י ומכאן למד רבינו סעדיה גאון ו״ל שאם בגאולה ראשונס שלא סבטיחנו בה
 אלא בשתי'אותיות קייס אוחס בסרבס חיבוח כל שכן בגאולס אחרונה שהבטיח
 אותס על ידי הנביאים בכמה דברים שקיים אותה ביותר ויותר . וסצדיקיס למדם

4 Magen Abot. 
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 מהקנייה שאומרים לעשות מעע ועושים הרבה כי כן אברהם לא אמר להביא לפני
 המלאכים כי אס פח לסם והביל! הרנה שלש סאים והמאה וחלב ובן הנקר ואמרו
 נפרק הפועלים שהאכילן שלש לשונוח בחרדל ואין נפסוק רמו אלא לשלשה עגלים
 שנאחר בן. נקר חד רך תרי ושוב תלת אנל לשונות נחרדל מנין להם רמז נזה ויש
 לומר כדי שלא לעכבם שהרי אמר להם אחר חעבורו האכילם חה שאינו ל1יךהפשש
 וניחוח והס הלשונות לשון אחד לכל אחד והחרדל הוא דרך גדולה כמו שאמרו בפרק
 הזרוע במחנו׳ כהונה לך נחחיס למשחה לגדולה שיאכלוס צלי בחרדל כדרך שהמלכי׳
 אוכלים לפי שנמחלו׳ כהונה היו הלחיים עם הלשון ואמרו שם אמר ליה רבאלשמעיה
 זכי לי שמחנתא דבעינא לחיכל לישנא בחרדלא כי לפי שהלשון יש בו הרבה לחות
 רפואתו בחרדל ושמא למד דעת את העם להיות כאברהם ושלא יהיו כעפרון
 שאמר הרבה ואהילו מעט לא עשה •שאמר לו ארבע מאות שקל כסף ביני ובינך מה
 היא ואחר כך לקח ממנו קנטרין גדולים כמו שחכר בפרק יש בכור ובפרק הפועלים
 על כן בכל הפרשה כתוב עפרון מלא ובפסוק וישקול אברהם לעפרון נכתב חסר
 עפרון שהוא גמטרייא רע עין שנאמר נבהל להון איש רע עין ולא ידע כי חסר יבואנו •
 וכן אמרו בבראשית רבה ובאלה שמוח רבה ובילמדמ בפרשח ראהשוה הפסוק נדרש
 עליו ועל כן נכחב וישקול אברהם לעפרון חסר וכן נוכר בבראשית רבה ובפסיקת'
 בפרשת ראה • ובאבות דרבי נחן אמרו כי בלק אמר הרנה שנאחר כי כבד אכבדך

 מאד ולא עשה אלא מעט בקר וצאן הפחות שבהן וכן גחנחומא בפרשת בלק :
ים יסית • רבינו יונה ז״ל פירש שיקבל ת כל האדם בסבר פנ  והוי מקבל א
 יאה כל האדם בפנים צהובות ויבטל רצונו מפני רצונם כדי שיהיה אהוב לבריות ואינו
 מענין שלמעלה • ושמאי הזקן למה לא היה מוכיח אה עצמו בזה שהרי היה קפדן
 כמו שהזכירו בשני משבת • והפירוש הננון הוא שהוא סמוך למס שלפניו שאם יכניס
 אורחים בתוך ביתו יאמר מעט ויעשה הרבה ויקבלם בסבר פנים יפות שאם יתן
 לסם בפנים כבושות בקרקע יתביישו וכן אמרו חכמים אם נחן ופניו כבושות בקרקע
 כאלו לא נתן אבל המקבל בסבר פנים יפוח אפילו לא נחן כלום חעלין עליו כאלו
 נתן כל מתנות שבעולם • וכן אמרו במדרש חזיח על הצרפח שלא אכל אליהו משלה
 אלא שקבלה אוחו בסבר פנים יפוח הא למדה שעל הכנסח אורחים נאמר • בסבר
 מלשון הרגום רואה אנכי אח פני אביכן הוי אנא יח סבר אפי אבוכון ולשון חלמוד
 הוא בפרק הרואה אמר לו הקב״ה למשה לך והסביר להם פכים יפוח כמו שהסברתי
 לד • ושלש אזהרוה הזהיר שמאי כנגד שלש שלמיוח שיש באדם כמו שהזכירם ירמיה
 חכמה גבורה עושר כנגד הסכמה אמר עשה חורחך קבע • וכנגד העושר אמר
 אמור מעט ועשה הרבה ־ וכנגד הגבורה אמר והוי מקבל אח כל האדם בסבר
 פניס יפוח שיכבוש אח כעסו ואי זה הוא גבור הכובש אח יצרו • ובירושלמי פרק שני
 שעירי אזהרה לדיין שלא יסביר פנים לוה ויעיז פנים לוה • נראה שהסבר הוא הפך

הכעס:  העווח ו

 רבן גמליאל אומר עשה לך רב הפירוש אחר שהשלים סדר הזוגות
 והסתלק מן הספק ואל תרבה לעשר שקבלו וה מוה החסיל לסדר סדרן של
 , י י נביאים שנשתלשלו מהלל הזקן וכן הוא
 סדרן הלל הזקן עלה מננל ששם נשארו
 כל המיוחסין כמו שאמרו באחרון מקדושין לא עלה עורא מבבל עד שעשאה סלח



 מגן אבות פרק ראשון פוי יד

 נקייה והיחה משפמח אמו מזרע דוד מבני שפטיה בן אביטל בן לוד המלך כמו
 שנזכר בכתובות בפרק אע״פי על רבינו הקדוש שהיה מבני בניו ואביו היה משבט
 בנימין כמו שהוא בירושלמי ובמדרש רבה ומינוהו בני בהירא נשיא עליהן לפי שנסתפק
 להם אס פעמ דומה אה השבת והוא למדם שהוא דומה אה השבה ונסתלקו מהנשיאוח
 והושיבוהו ראש עליהם כמו שהוא מוזכר בפסמיס בפרק אלודברים־ ואמרו בירושלמי
 דפסמיס כי לא שכמו בני בתירא דין זה מפני דומק הזמן שהרי אי אפשר לשתי
 שביעיות שנים שלא יבא י״ד בשבת אלא כדי שיעלה הלל לגדולה • ואמרו בראשון
 משבת הלל. ושמעון גמליאל ושמעון נהגו נשיאותן בפני הביה מאה שנים וזה שמעון
 לא נוכר במשנה בשום מקום אבל גמליאל הראשון שהיה נשיא אמר שמעון או היה
 בן שמעון כמו שכתב רבינו חשה ו״ל בפתיחת ספר המדע או אמי שמעון בן הלל
 לפי מה שכהב בעל ספר הקבלה הוא רבן גמליאל הנזכר כאן והוא רבן גמליאל
 הזקן שתקן אותן הקנוה הנוכריה בראש השנה פרק אס אינן מכירין ובגיעין פרק
 סשולמ ועליו נאמר באחרון מסוטה משמח רבן גמליאל הזקן בטל כבוד התורה
 והוא הסכר בכחובוהפרק ראשון בבהולה שנבעלה ממשפמתדורקעי ואומרים העכו״ס
 כי בימיו היה ישו ועל רבן גמליאל וה אמר אבא מלפחא לרבן גמליאל השני
 שהיה אמר המורבן זכורני ברנן גמליאל הוקן אבי אביך שהיה עומד על גב מעלה
 בהר סביח כמו שחכר בפרק כל כתבי ובפרק על אלו חומין ובפי בחרא דיבמוח •
 ואחריו היה שמעון השני הסכר כאן שמעון בנו אומר והוא היה מעשרה הרוגי
 מלכוח כמו שנזכר במכילחא פרשח וגונב איש ומכרו ובמדרש קינוח ובמדרש ההליס•
 וכן סכר בתלמוד ירושלמי ובפסחים בפרק האשה במלך ומלכה שעשג פסח ובאו ושאלו
 את רבן שמעון ולא נתבאר איזה רבן שמעון הוא אס וה או הראשון בנו של הלל •
 ועל זה האחרון אמר שמואל הקטן בסנהדרין פ״א ישמעאל ושמעון לחרבה והוא ר׳
 ישמעאל בן אלישע שהיה כהן גדול ומשמש על גבי מובמ כמו שנוכר בראשון מברכוה
 והוא נשבה בין העכו״ס ופדה אוחו ר' יהושע בן חנניה שהיה בזמן החורבן כמו
 שנוכר באידח הנתקין ־ ומה שאמר רבי ישמעאל גרבי יוסי אני ראיתי אה רבי
 ישמעאל בן אלישע שמלץ בפרק.מצות חליצה אינו זה שמא מהרוגי חלכוח שהרי רבי
 ישמעאל ברבי יוסי היה אמר המורכן הרבה שהרי תלמידו של רבי היה ורבי יוסי
 אביו היה תלמידו של רבי עקיבא שהיה אמר המורכן אלא רכי ישמעאל בן אלישע
 אחר היה־ וכן רכן שמעון זה השני היה רכן גמליאל השני בימי רבי עקיבא שסילקוסו
 מהנשיאות מפני שציער רבי יהושע כן מנניא כמו שנזכר בפר׳ תפלת השחר ונהג
 נשיאותו אמר המורכן וכזמן הכית כסופו והוא ראה המורכן וקטן היה והיה נוהג
 הנשיאות רכן יומנן כן זכאי שהיה זקן וקכל מהלל הזקן כמו שנזכר כפרק שני מזאת
 סמסכתא ־ ורבן יוחנן שאל מאספסינוס •שלא תפסיק הנשיאות משלשלת וה רכן
 גמליאל כמו שנזכר כאגרת הניוקין וכודאי כי זה רכן גמליאל ראה הכית ככניינו
 שבימיו היו עושין פסמ כמו שסכר בסנהדרין פרק ראשון וכן אמר שהעבירוהו וכן
 אמר רבי צדוק בפסמיס בפרק כיצד צולין שאמר לסבי עבדו צא צלה לנו אה הפסח
 על האסכלה ווה טבי היה עבדו של זה רבן גמליאל השני כמו שנזכר בפרק הישן
 ובפרק היה קורא וכן בפרק מרובה שהוא היה רוצה לשחררו מפני שסימא אה עינו
 ורבי יהושע אמר לו אין בדבריך כלום לפי שהיה מודה בקנס ופטור ורבי צדוק שסיפר
 מעשה של פסמ היה בזמן המורכן כמו שנזכר בפרק סניוקין ־ ומה שלא הזכירוהו
 בנשיאי זמן הבית שלא הוזכר אלא הלל ושמעון גמליאל ושמעון זה הוא לפי שהיה

4* 
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 קטן ורבן יוכזכן היה נוהג הנשיאות • וזה רבן גמליאל לא מכר במשגה וו והוא
 שביעל שני פרקים של תוספת שביעית אמר המורכן כמו שנוכר בריש מועל קטן ובתוספתא
 כריש שביעית ־ ואמר רבן גמליאל וה היה רכן שמעון השלישי הנזכר בסוף הפרק
 שהיה בימי ר' יוסי ור׳ יהודה כמו שאמרו כפרק ערבי פסמיס שאמר לו לרבי יוסי
 רצונך נפסוק ונמוש לדברי רבי יהודה מכירינו והוא הנזכר כראשון מסנהדרין שהודיע
 לכל ישראל שהוא עיכר השנה ורצו רבי מאיר ורבי נתן לביישו ולסלקו מסנשיאות ולא
 עלתה בידם כמו שהוא מווכר כהוריו' כסוף המסכהא ־ והיה ענותן כיוהר שהיה
 אומר לכנו רבי יהודה הנשיא על רכי אלעזר כרכי שמעון הוא ארי כן .ארי ואהה
 ארי כן שועל כמו שהוא נזכר כפרק הפועלים • וכנו היה ר,כי יהודה הנשיא והוא
 רכי הנזכר סתם כמשנה ובברית׳ כמו שנזכר כשני משכה ובשני מגיטין וכפרק החולץ
 ולפי שהיה גדול הרכה עד שאמרו עליו מימות משה ועד רבי לא מצינו הורה •וגדולה
 כמקום אמד כמו שנוכר כגיטין יפרק הנזיקין ובסנהדרין פרק אמד דיני ממונו׳ שהיה
 לו עושר גדול מכית אנטונינוס כמו שנוכר כראשון מע״ז ובפרק הפועלים וק כפרק
 אלו קשרים שאמרו אהוריריס דרכי עתירי משכור מלכא על כן היו קורים אותו סתם
 כמו שהיו קורין תלמידי ככל לרכס רב סתם והיה שמו אבא• אריכא כמו שנוכר
 כפרק ראשית הגז וכן היה אומר שמואל אי הכי אמר אבא עליו ובירושלמי דקמא
 אמר שמואל מודה לי אבא מאן אבא רכ ובראשון מקמא אמר שמואל על רכ מודה
 לי אכא כגמרא שלנו • וק אמר רב כהנא רמי פומי דאכא • וכן היה אומר רבי
 יומנן אכא ממשפמה בריאים היה ־ ווה רבי יהודה הנשיא הוא רכינו הקדוש לפי
 שלא הכניס ידו תמת אבנטו לעולם ולא נסתכל במילתו לעולם כמו שנזכר בפרק כל
 כתכי ובירושלמי ובמדרש קהלה ואמרו עליו כסוף סוטה משמה רכ כטלה ענוה
 ויראת מטא ווה הוא רבי הנוכר כראש פרק שני והוא מיכר המשנה כמו שנוכר
 כפרק הבא על יבמתו כפירוש ובפרק מי שהיה נשוי ובראשון מיום טוב ובחולין
 ובשבועוה ובראשה מראש השנה ובפרק כל הכשר וכפר כיסוי הדס ובראשון ממגיל׳
ח רבי הוא ונסיב לה אליבא דתניא • ובגיטין ובקמא מ  שככל אלו המקומוה א
 וביבמות אמרו כאן שנה רבי וכוי והיו לו שני כניס גמליאל ושמעון ובשעה מיההו
 אמר רבי אע״פי ששמעון כני מכם גמליאל כני נשיא כמו שנוכר כפרק הנושא לפי
 שאע״פי שלא היה ממלא מקום אביו במכמה היה ממלא מקום אביו ביראה מטא
 והיה בכור י ונסתפק לבעלי התלמוד אם זה שמעון נהג נשיאות אם לא כמו שנוכר
 בגיטין כסוף פרק ראשון והיו קורי] להם רכן גמליאל כרכי ורכי שמעון כרכי •
 ווה רכן גמליאל הוא חכר כמסכתא זו כפרק שני ובראשון מכתובות בשני מקומות
ד הנשה וכשבת פרק שואל וכן בהרבה מקומות מהתלמוד ואמריו לא היו  ובפרק ג
 נקראים תנאים אלא אמוראים• וכן רכן גמליאל זה האמרון היה רכי יהודה נשיאה
 כמו שקרא עצמו יהודה בן גמליאל כפרקא דמסידי והיה, אמורא כימי רכי ינאי כמו
 שמכר כפרק יש ממלין ובימי רכי יומנן וריש לקיש ועליו אמרו כפרק מי שאמזו
 רבותינו התירוהו לינשא כמו שנזכר שם • ותלמידו של רבי יומנן היה כמו שנזכר
 בראשון מראש השנה ובפרק בא סימן יש אזל רבי יומנן אמרה קמיה דרבי יהודה
 נשיאה אף על פי שהיה תלמידו הלך אצלו מפני כבוד הנשיאות כנ״ל • ובפר
 השותפי! שיצו אמרו רבי יהודה נשיאה רמא שורא ארבנן אמר ליה רבי שמעון בן
 לקיש וכו׳ ובפרק ר׳ אליעזר דמילה אמר ריש לקיש משוס רבי יהודה נשיאה ובפרק
 כל כתבי ובפרק כל היד ובפרק יוצא דופן והאריך ימים כי כימי רכי ינאי שהיה
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 רבו של רבי יומפן היה • והיה אחר שמה רב יהודה חלמידס של רב ושמואל כמו
 שאמרו בפרק אלו מגלחין שכיב רב יהודה אחרו ליה זיל לגני ר' יהודה נשיאה •
 מכל זה נראה כי בימי האמוראים היה והוא התיר השמן של עכו״ס וקורין אוחו
 בי דינא דשרו חשחא בפרק אין מעמידין ואינו נזכר במשנה כלל ולא בבריתא •
 ובנו של רבי יהודה הנשיא הזה היה הלל האחרון שהיה בימי אביי ורבא ובהרבה
 מקומות הוא נזכר בחלמוד ביחי האחוראיס האחרונים ־ וכהב הרמב״ן ז״ל בסי
 המצות שחיבר שהוא חיקן לנו זה העיבור שבידינו מענין קביעוח חרשים ועיבור
 השנה לפי שראה פזור הגלות ואי אפשר על כל ישראל לסמוך עלי בית דין על כן
 סדר לנו אלו החשבונות שאנו מהנהגים על פי שני שרשיס והס שאין חדשה של
 לבנה פחות מתשעה ועשרים יוס ומצי יום ושתי ידוח שעה וע״ג חלקים סימן להם
 כ״ש י״ב חשצ״ג כמו שאמר רבן גמליאל בקבלה מבית אביו כמו שנוכר בראש השנה
 פרק אם אינן מכירין ־ והשני לעבר בכל מחוור של השע עשרה שנה שבע שנים
 ומה יהיו המרשים מדשי הלבנה והשנים כשנות הממה והיא מכמה מסוארה שיבוא
 לעולם הפסח בזמן האביב וכבר ראו מכמי העכו״ס זה הסדור ושבמוהו הרבה כמו
 שזכר רבי אברהם• ברני מייא ו״ל על הלמי אלמגסנזי היוני ונזכר בסי׳ יסוד עולם
 על מכמי ישמעאל אל אנדולסיין מקרו במנמה זו ועלתה בידם יפה יוהד ממי

:  שקדמס
 עשה לך רב • כבר נזכר זה בדברי יהושע בן פרמיה ומה בא ללמדנו על כן
 פירש רבינו משה ו״ל שיש הפרש ביניהם וכל אחד מהם יגיד עליו רעו כי למעלה
 נאמר על ענין הלימוד ולזה סמך לו וקנה לד חבר וכאן נאמר לענין הוראה ולזה
 סמך לו והסתלק מן הספק שאס באה הוראה לפניך ונסתפקה בה אס תאסור
 ושמא תאבד ממונן של ישראל והתורה מסה עליו כמו שלמדנו מן וצוה הכהן ופנו
 את הבית שמסס על כלי מרס כמו שחכר בספרא • או שמא תתיר האיסור ותבוא
 תקלה על ידך ותעבור על ולפני עור לא תתן מכשול וכן אמרו בירושלמי דתרומות
 כשם שאסור לטהר את הטמא כך אסור לעמא את העהור בסוף פרק ממישי על
 י כן עשה לך אמד מהמבירים רב ואם הוא ברור לו תורה על פיו וכן אמרו הגאונים
 ז״ל כל היכא דלמר פשיטא ליה ולמר מספקא ליה עבדינן נמאן דפשיטא ליה אפילו
 הלמיד במקום סרב וכן אמרו בראשון מסנהדרין רבא כי הוה אתייא טרפתא לגביי
 הוה מכניף לכולהו טנמי דמחא מחסיא כי היכי דלמטיין שבא מכשור' משל הוא
 שהנושא קורה כבידה מאסף עמו הרבה נני אדם שי^וא לכל אמד מהם קיסם
 קען • והביא ראיה מהירושלמי שאמרו שם זיל אייהי לי זקן מן השוק דאסמיך עליה
 ואשרי לך • ובאבות דרבי נתן פירשוהו כמו הראשון עשה לך רב למכמה ולפי זה
 יהיה פירוש והסתלק מן הספק ענין נפרד שיהרמק מן הספקות שההורה הממירה
 על הספק שמייבה עליו אשם בכסף שקלים ועל שגנה ודאי אינו מייב אלא מטאה
 בת דנקא כמו שסכ׳ בפרק איזהו מקומן ובכריהוה פרק דם שמיטה ובפרק שבועת

. ן ת ק פ  ה
 ואל תרבה לעשר אונירות • ידוע הוא שהתרומה אין לה שיעור מהתורה
 דמטה אמת פוטרת אה הכרי כמו שנוכר באמרון מע״ז וברחשון משבת ובשני מקדושין
 ומה שאמרו עין טובה אמד מארבעים בינוניה אמד ממחישים רעה אמד מששים
 זה הוא מדרבנן כמו שנוכר בפרק ראשיה הגז על כן הנוטל הרומה מאומד בין ירבה
 בין ימעיט אין שם איסור מן ההורה כמו שנזכר בפרק כל הגט ועושה אדם כל גרנו
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 תתמה וכל עיסתו מלס ובלבד שישייר מקצח כמו שנוכר בפרק ראשיח סט ובפרק
 בכל מערבק דבעינן ראשיח שיהיו שיריה ניכרין ולק אמרו שהחמה גדולה נטלה
 באומד ובמממבס נפרק כל הגט והציווי• סוס אינו אלא לענין מעשר שהוא שיעור
 קצוב מן ההורה אמד מעשרה והניטלו מאומד יבוא לידי מטא שאם ימעט אעפ״י
 שמעשהחיו תחוקניס פירוהיו מקולקלין כמו שנוכר בסדר זרעים במסכה דמאי
 בירושלמי חני ספומת ממעשרוהיו מעשרותיו מתוקנים ופיחהיו מקולקלין המעליל!
 על המעשרות מעשחתיו מקולקלק ופירותיו מהוקניס • והביאוה בפרק האיש מקדש
 ובפרק מי שהוציאוהו ובפרק כל המנמות ויהיה טבל מעורב בהן • ורבינו משה ו״ל
 פירש שסמך זה למצוה ראשונה שוה מענין סספקוה הוא שמייב ארס להסתלק
 מהם • אבל רבינו שלמה ז״ל פירש שהוא מענין ההוראה ודרך משל הוא שלא יורה
 לא היתר ולא איסור דרך אומד וסברה וכן פירש רבינו יונה ו״ל וכחב כי יש סברות
 שהמכס עצמו מכיר שאוחה סברא אי איפש׳ לשוס מכס למלוק עליה ויש סברות
 שהחכם עצמו מכיר שיש לה פנים ואפשר לחלוק עליה ועל כיוצא באלו הסברות
 ציה זה הסכם שלא ירבה לעשר אומדות שיסמוך על עצמו ובמשניות כהוב עומדות

 במקום אומדות:

 שמעון בנו אומר כל ימי גדלתי הפירוש כבר פירשתי שוה הוא רבן
ם ולא מצאתי לגוף טוב שמעון מהרוגי מלכות ומה שלא אמר  בין החכמי
ר רבן שמעון אומר שמא קודס שנסמך ק י א ע ו ש ה ר ד מ א ה ל ה ו ק , ת ש  מ

א ל ^ נשיא אמר דברים אלו וקבעום על שמו ל  א

 . בילדותו שאמרם באותו זמן כי כן אמרו
־ בסנהדרין פרק היו בודקין מעשה ובדק W I u 

 בן זכאי בעוקצי תאנים על רבן יומנן בן וכאי לפי שנאוהו מעשה היה תלמיד היושב
 לפני רבי p פירשו שם בגמרא י וקצה קשה לזה שאמר כל ימי ואין אומר כן אלא
 מיי מהוא וקן ושמא לא נהמנס נשיא אלא בסון! ימיו כי אביו רבן גמליאל הזקן

ם: מי  האריך י
ם • וראוי לסמוך עלי בוס כי הרבה גדקתיו - כל ימי גדלתי בין החכמי

: ת מ  ונסיתיו ומצאתיו א
קה • ואפילו יבווהו ויחרפוהו ישתוק ועל זה אמר  ולא מצאתי לגוף טוב משתי
 שלמה ע״ס• אל הען כסיל כאולחו וכן היו עושים חסידים הראשונים כמו רבי ורבי
 סייא כמו שחכר בשבת פרק שני ־ ואחר אחד מהחכמים במצוהו לבנו מי שאינו
 סובל דבר אחד ישמע דנרים רבים ־ ואמר אחד לא תוכל להלחם עם נבל כמו
 שתמחש לו ובזה הכניעהו ותשיב צור חרבו ותשלוף עליו חרבוח העדיס אשר יראו
 מחילחך רקחו נקמתך ממנו * ואמר על וה שלמה ע״ה גס לכל הדברים אשר ידברו
 אל תתן לכך אשר לא תשמע את עבדך מקללך • ואמרו חכמים ו״ל בפרק השולח
 וכפרק רכי עקיכא וכיומא פרק כראשונה כי השומע חךפתו ואינו משיכ עליו
 הכתוב אומר ואוהביו כצאת השמש בגבורתו שמדריגחו יותר גדולה לעולם הבא
 מהצדיקים שנאמר בהם והמשכילים תהית סוהר הרקיע ומצדיקי הרבים ככוכבים
 ולא נחנה מדריגה וו אלא לחכמים כמו שאמרו פרק ראשון חבחרא על פסוק
 והמשכילים ורבנן מאי אמר רכינא ואוהביו כצאת השמש בגבורחו ודמו שומע חרפתו
 ואיט מניב לשמש. כי כמו שהשמש שמע חרפתו מהלבנה שקערג׳ ואמרה אי איפשר
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ר אמר.ואמר לה,יפי ׳מעטי לוי! עצמך גמ1 שמול! בסדק ת  לשני מלכים שישתמשו מ
 ואלו טריופה ובראשון משבועו׳ נ! השומע חרפתו ואינו משיב םאיש סמחרעו יחמטט
 והוא יאור באור המיים כמו השמש בגבורתו זוהו כשיהיה אור השמש שבעתים נאור
ו כמו י  שבעת הימים שיגדל אורו שלש מאות וארבעים מלש פעמים יותר מעמ
מ טל ע ב מ ש ׳ ׳ מ ם ה  שתרגם יונתן בן עוויאל ווה המםפד יוצא משבעה על שבעה ש
 מ״ט ולוה אמר כצאת השמש בגבורתו • ובמדרש תהלים אמרו כל מי שהתרפים
ה ״ ע ד מ ר מ ו  אותו ויכול להשיב ואינו משיב יכול לקרות את עצמו מסיד כמו שהיה א
 לא תחן חסידיך לראות שחח ובבבל היו שם משפחות פסולוח ומשפחות מיוחסות
 וכשהיו מחגרוח וו בזו אותה שהיתה שותקת היחה'אצלם בחוקת מיוחסת • חה
ו של מקום ח ב  הוא שאמרו באחרון מקדושק חיחםותא דבבל שתיקוחא • ואפילו ט
 היא משובחת השתיקה שנאי לך ׳דומיה חהלה ואמרו בס״ב ממסכת מגילה על זה
 מלה בסלע משתוקא בשתים ואמת שם סמא דכולא משתוקא וכ״ש לספר ׳בשבחו
 של בשר ודם ועל זה נאמר מברך רעהו בקול גדול כבקר השכם קללה תחשב לו
 ועל זה אמרו במסכת ערכין פרק יש בערכין אל יספר אדם בשבחו של חבית שמתוך
 שבחו בא לידי גנוחו • וק בפרק גט פשוט כשאמר רבי כמה מיושר כתב זה על
 ספר חהליס ואמר לו ר' חייא יהודה חייטא כתביה אמר לו רבי כלך מלשון הרע
 שבוה יבוא השומע שבחו לספר גנותו ועל כל וה אמר שלמה ע״ה גס אדל מחריש
p והביאוה בפרק מי שהיה טמא וק בירושלמי  חכם יחשב ואמת גבריחא של דרך א
 אמרו תני ר חייא יפה שתיקה לחכמים ק״ו לטפשיס וק הוא אומר גס אויל מחריש
ת על רב תלמידו של ר׳ מ  חכם יחשב וכל שכן שבמילי דעלמא יפה השחיקה ולוה א
 מייא שלא שח שיחה בטילה מימיו וק כפרק הישן אמרו על רבן יוחק בן זכאי שלא
 שח שימת חולין מימיו וכן היה עושה' ר׳ אליעור חלמיח ועל כיוצא בזה דבר זה
 החכם שאין לגוף יפה מהשחיקה שהיא פחח תקוה לכל חעלה ט יעשה עיקר
 ישינחו בין החכמים לשמוע חוכחותס וכמו שאמר שלמה ע״ה אוון שומעת תוכחות
 חיים בקרב חכמים תלין וממופתי החכם היא השתיקה וממופתי הכסיל רבד דברים
 כמו שנא׳ ט בא החלום ברוב ענק וקול כסיל ברוב דברים י והדברים הם נחלקים
 לחלקים יש דבור אסור והוא לשק הרע ומזה לא הוצרך החכם להזהיר ט אין זה
ם שיהיה צריך להעיר להם אוזן עליהם אלאממדתןשל רשעים כדואג  ממדה החסדי
 ואחיתופל שאי! להם מלק לעולם הכא ונכר אמרו כמסי ערטן פרק יש כערכין
 המספר לשון הרע כפר כעיקר ומזה החלק היא שכועתשוא ועדוי שקר וכרכת השם
 וקללת הנשיא והדיין וכל ישראל בשם י ויש דבור הפך זה שהוא טלו מוכס כגון
 קריאת התורה שהתורה צוותה ואמרה ודברת בם ולא בא •זה המכס למנוע ׳האדם
ה כל •סטיטא בישק ופטיטא א ת ת בירושלמי דכדכות פרק ה מ  מלדכרבהם וכבר א
 דאותתא טבק י ואמרו בפרק טסוי הדס אייר יצחק מאי דכתיכ האמנם אלם
 צדק תדברון מה אומנותו של אדם בעולם הזה ישים עצמו כאלם יכול אפי׳ לדברי
 תורה תלמוד לומר צדק חדבתן אבל בא להזהיר התלמידים שהם גדולים מן המפמיס
 כמו שהיה הוא בעודו תלמיד לשחוק גפני רבותיואבל הרב מצוה עליו ללמד לתלמידיו
 וגם יש עליו אוהרה למעט הדברים במה שאק צורךוכמושאמתבא״מפםמים ובפרק
 אלו טריפות לעולם ישנה אדם לתלמידיו לשון קצרה י ומזה המלק הוא קריאת
 שמע ותפלה ושמעה בב״ד והבאת שלום בן אדם לחבית ומזה לא נתמייבמ בשתיקה
ס אינו אלא בריבוי דברים בלא תועלת • רש דיבור אמצעי בין  ואם •ס חיוב מ
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 שחי אלו הקצוות האסור והמחוייב והוא הדיבור שאין בו לא מצוה ולא עבירה והוא
 נחלק לשני חלקים האחד נועה אל החלק האסור • והשני נועה אל החלק שהוא
 חובה והוא הדיבור בחילי דעלמא אם היא שיחה בעילה הוא נועה לעבירה שהרי
 אמרו ביומא בפרק ראשון השח שיחת חולין עובר בעשה שנאמר ודברה בם ולא
 בשימה געילה ואם היא שיחס גצורכי חזונותיו הוא נועה לדגר שיש גו חוגה ועל
 זה הוא משוגח המחעע גדיגור וה ולא ידגר אלא ההכרחי גלבד ובמשניות כחוג

 לא מצאחי לגון! עוג אלא שחיקה:
ש הוא העיקר אלא המעשה • סמך זה לשחיקה והקדימו ר ד מ  ולא ה
 למרגה דגרים לומר שהוא מעניינם שהמיעוט גדגריס משוגח אפילו לדרוש גרגים
 כי אין כוונה המדרש אלא כדי שיגיא האדם לידי מעשה כמו.שהעלו בסוף ראשון
 מקדושין כששאלו אי זה קודם או תלמוד או מעשה ואמרו התלמוד שהחלמוד מביא
 לירי מעשה וכן הוא גחדרש מויה ומי שלומד ועושה יש לו שכר לימוד ושכר מעשה
 ועל זה הזהירה החורה ולמדתם ועשיחס וכן אמרו גיגמוח גפרק ג״ש האומר אין
 לי אלא חורה אפילו חורה אין לו שנאחר ולמדתם ועשיתם ובפרק ראשון מע״ז
 אמרו העוסר, בתורה בלבד דומה למי שאין לו אלוה שנאמר וימים רבים לישראל
 ללא אחת וללא כהן חורה וללא הורה • ובפ״א חבבא קחא אמרו כי המעשה
 גדול מהמלמד לאחרים (אייה הוא מפרש כפיי שאלחות דרב אחאי שכתבו החוס׳
 ז״ל ע״ש) ושללמוד לעצמו גדול מהמעשה וכיון שהמעשה הוא כל כך גדול אל חחוש
 אס לא חרבה דברים לדרוש לאחרים כיון שיש בידך שכר מעשה * ולא בא לומר
 זה החכם כי סמעשה בלא מדרש הוא עיקר שאם אינו יודע היאך יעשה ועל זה
ק חסיד ואין בור ירא חטא • אבל בא לומר שהמדרש שהביא א  אחרו אין עם ה
 לידי מעשס סוא סמשובמ מפני סמעשה שיעשה אמר שלמד ואמר שסמעשס הוא

 עיקר דיי לו שישמע תרבוחיו וילמוד מהם המעשה וישחוק לפניסם :
• זה הדבר שלמה המלך ע״האמרו שנאמר א ט  וכל המרבה דברים מביא ח
 גרוג דגרים לא יחדל פשע וזה חוספת אזהרה לבחור השחיקה לפני החכמים כי
 המהיר לעצמו לדבר בפניהם אפי׳ בדברים קצרים יבוא להמשך להרבות דגר ליכשל
י מ  בהם וימטא כי אי איפשר ברוב דברים מבלי מכשל כמו שלמדנו מחוה שאמרה א
 אלהים לא האכלו ממנו ולא הגעו בו והוסיפה נגיעה שלא נאסרו בה ובאה לידי
 גרעון כמו שהזכירו בפרק ארבע מיחות ועל זה אמרו כל המוסיף גורע ואמר שלמה
 אל תוסף על דגריו פן יוכיח גך ונכזגח ־ ואפי׳ בהפלה צריך אדם למעט דבריו
סם וכן אמר קסלח אל חגסל ברוחך ולבך אל ימהר להוציא דגר לפני  שלא יכשל ג
 האלהיס כי סאלסיס גשמים ואחס על הארך על כן יסיו דגריך מעטים • ועל זס
 חקנו גחפלה היה עם פיוח שלוחי עחך ביח ישראל שלא יכשלו בלשונם • ומנה
 גתפלתה אלו אמרה ונחחיו לה' •כל ימי חייו ולא הוסיפי היה דיי לה וכשאמרה
 וישב שם עד עולם קלקלה בתפלתה כמו שנזכר בירושלמי גמסכת גכורים וגפרק
 בג׳ פרקים בתענית שלא מיה שמואל אמר כך אלא חמישים שנה עולמו של לוי כי
 לוי היה וכתיב ומבן ממישיס שנה ישוב מצבא העבודה על כן לא היו שנותיו של
 שמואל אלא ממשים ושתיס כי הוא היה בן שתי שנים כשגמלתו ונחנחו לה' לקיים
 נדרה כמו שנוכר בהעניה והאדם יש לו שתי אונים ואין לו אלא לשון אמד לומר
 שיהיה דבורו מועט ושמיעתו מרובה וכהיב בכל עצב יהיה מותר מ־בר שפהים אך
 לממסור • ובירושלמי בראשון מברכות ובראשון משבת אמר רבי שמעון בן יומאי



. ד*0ין •וי ין  ncx ]to פרן

 אלו הוילא פל מורא לסיני בעינא תרי פומי הלר אמר השתא דליה לן מנח מל לא
 יכילנא למיצל נפשק מלישנא נישא ליש אי הוו לן תרין ופירש רבינו יונה ז״ל כי
 המכמיס הקלושים היו שמין עצתן ככלי שרת שאין משתמשי! בסס דברים של מול
 כן־ לא היו מוציאים מפיהם׳ לברים של מול והיה רוצה וה המכס שיהיו לו שחי
 פיות אחת לדבור של קלש ואמת לליטר של מול וחזר ואמר שמשש שלא ירבה מקין
 שאפי׳ בפס אמד אין אדם ניצול מלשון סרע או מאבק לשוןסרע וכמו שאמרו בפרק
 גש פשוש שזה הוא אמד מסעבירות שאין אדם ניצול מהם בכל יום כל שק אס סיו
 שנים • וכבד אמרו מכרת רבי אלכסנדרא מאן' בעי מיי מאן בעי מיי אתו סליה
 עלמא לגביס אמר לסו מי האיש החפץ המייס נצור לשונך תרע ושפתיך מדבר מרמס
 בא׳ מע׳׳ז • ואמרו במדרש תסלים ובילמדנו כי ר׳ ינאי נתן לו זוז א׳ בשכר שהוטח

: תו  הפסוק אע״פי שכבר היה יודע או

 רבי שמעון בן גמליאל אומר על הפירוש כתב רש״י ז״ל כי במשניות
ן מדויקות אי! כתוב בהם פסוק זה וגם , ר ל ה ם ע י , ם ק ל ו ע ם ה י ר ב 1 ר ר ש ל  ש

״ אינו בנוסמתרבינומשהז״ל ולא במשניות מ ר א מ א נ ם ש ן  ל ל ל

 , שלנו • אבל בירושלמי במסכת מגילה
ר על מ : הוא שאמרו תמן תמנן רשב״ג * ם כ י י ע ש י ב ט ס ם ש י ל ט ש פ ש »  י
א שלשה דברים וכוי אייר מנא ושלשת! דבר ק ר י ק פ ו ל  ס

 Y Y אמד נעשה הדין נעשה האמת נעשה

 השלום ושלשת! בפסוק אמד אמת ומשפנו
ה שלום שפשו בשעריכס • וק היא במסכת צ י ר מ ו י חגניא בן עקשיא א ב  ר
ך הוא לזכות את ישראל העניה והסופרים כתבוהו בסדר תפילות• ח  הקדוש ב
 לפיכך הרבה להם חורה ומצות ותמיה אני מרבינו שלמה ו״ל שכתב דסמיך
ל ליה אולי ימנ! ואינו סמוך לזה הפסוק י ר ג ץ למען צדקי י פ  שנאמר י״י ה
. אלא לפסוק שנאי שנאו רע ואהבו שוב ר י ד א י  ר ן

 ז * והציגו בשער משפש וסמיך ליה אולי ימק

 ה' • .וכן מכר במסי חגיגה והפסוק כעמוס והלה שמכר כא! הוא בזכריה ובספרים
 מדוייקי' אין שם ושלום בוא״ו ואס כן אינם שלשה דברים כי הכחוב מזהיר שידברו
 אמת איש אל רעהו שנא׳ שם אלו הדברים אשר תעשו דברו אמת איש אה רעהו
 !שידינו משפש שלום בין אדם לחכירו וזו היא פשרה שהיא משפש שיש עמו שלום
 כמו שמכר בראשון מסנהדרין ולמדו זה שס מזה הפסוק ולזה סמך לזה הפסוק אמת
 ומשפע שלום שפעו בשעריכם • ודברי זה התנא הם נאמרים על עניו אחד כי כל
 אחד משלשה דברים שזכר בהם הדין והאמה והשלום הוא מקיים.העולס ובודאי לא
 בא זה החכם לחלוק על שמעון הצדיק שאמר העולם עומד על התורה ועל העבודה
 ועל גמילו' מסדים ויבוא הוא ויאמר שלשה אמרים שהם הדין והאחת והשלום אבל
 שמ המאמרים הם אמת בלא ממלוקת כי שמעון הצדיק אמר העולם עומד ורבן
 שמעון בן גמליאל אמר והעולם קיים ופירוש העולה עומד ר״ל שהם לעולם כמו
 יסודות ועמודים והרי זה כמי שאומר האדם עומד על איבדו ומתקיים במא&ל
 ובמשתה וכן ביומא פרק אמר להם הממונה' אמרו בשביל צדיק אמד נברא העולם
 שנא׳ וירא אלהיס אה האור כי שוב ואי! שוב אלא צדק שנא׳ אמרו לצדיק כי שוב
 ושם אמרו בשביל צדיק א׳ מתקיימ' העולם שנאי וצדיק יסוד עולם הרי שיש הפרש

5 Magen Abot. 



 מגן אבות פרק ראשון >ח׳

 בין נברא למתקייס • ופירוש העני! כי העולם לא יברא אלא בשביל האלם ולוה
 נברא באחרונה כמו שנוכר בסנהדרין פרק אהד דיני חתומה והאדם לא נברא שיאכל
 ושישתה ויבעול כבהמות אלא שיכיר אה בוראו כמו החלאכים ווה מחוך חכמה והתורה
 היא עלוה נאמנה מחכימת פתי שמתוך לברי תורה אלם מכיר את בוראו מתוך
 מעשה בראשית ושאר הנסים והנפלאות הנזכרים בה ומהוך מצוהיה שהם מאימה
 עיניס אם כן שאלמלא ההורי לא נברא העולם ולוה אמרו חכמים ו״ל בא׳ מברכות
 אין לו להקב״ס בעולמו אלא ארבע אמות של הלכה ואמרו שם מאי כי וה כל
 האדם כל העולם כולו לא גברא אלא לצוות לוה והיה אומר בן זומא כשהיה רואה
 אכלוםין בהר הבית ברוך שברא כל אלא לשמשיני כמו שהוא בפרק אין מרשין ובפרק
 הרואה אם כן יפה אמר החכם כי על התורה העולם עומד ואמרו בפרק כל כתבי
 אי! העולם חרב אלא על שמבעלי! תינוקות של בית רבן והאדם למה נברא להכיר
 את בוראו אלא כדי לעובדו כמו שנאי כל הנקרא גשמי ולכבודי גראתיו יצרהיו אף עשיתיו
 ועיקר שליחותו של משה לישראל הוא לעבוד את השם ית׳ שנא׳ בהוציאך את העם
 ממצרים תעברון את האלהיס על ההר הוה • וכן דרשו חכמים ז״ל וינחהו בג!
 עדן לעבדה ולשמרה שהוא על עבורה הקרבנות וקבלתם היא שהקריב פר ראשון
 שנברא שנאי ותיעב לה' משור פר מקרי! מפריס שור שהיה ביום שנברח פר כי כל
 מעשה כראשית כקומת! נבראו כמו שנוכר בפרק ואלו ערפוח וכן ראוי שיהיה בכור
 בהמה טהורה גסה ראשון קרב לאל ית' על יד אדם שיהיה ככור ראשון כעולם וכן
 הגל ונח והאגות לא התקרבו לאל ית׳ אלא על ידי עגודת הקרבנות אם כן יפה
 אמר המכס כי על העגודה העולם עומד • והאדם אי אפשר לו להתקיים יחידי
 כמו הגהמוה והעופות וצריך הוא לעזר האשה וגנים וקרוכים ורמוקיס לחרוש
 מרישו ולזרוע ולקצור וכל המלאכוה הצרימה למאכל ומשתה ולגוש וממר וגזה יוכלו
 בני אדס להתקיים כשיעזור איש אה רעהו ולאחיו יאמר מזק אם כן יפה אמר המכס כי על
 גמילות מסדיסהעולס עומד כי לולי ג״ח לא יעזור אדם'למבירו אלא הן דברי שמעון הצדיק
 כימתמלה הבריאה נסתכל הקב״ה בשלשה דברים אלה שהם צורך העולם ואמר כך בראו
 כי לולי דברים אלה הימה בריאהו לבטלה ומלילה לאל לעשות דברים בטלים • ובא
 רשב״ג ואמר איך יתקיים העולם אמר שנברא שלא יהיה נמרב בשגגת האדם ופשיעהו
 וזכר שלשה דברים והס הדין והאמה והשלום ני בהתבטל שלשה אלא ירבה הנזק בין
 בני ארס ויהיה מורבן בעולם ואם נפרש שלשה דברים אלה לעני! הדי! ושיהיה הדי;
 תלוי בדיין לדונו באמתו והאמת תלוי בעדים שלא יעידו שקר והשלום תלוי בבעלי
 הדין לסלק מריבה מביניהם אס כן אינם אלא דבר אמד וכן יראה מהירושלמי
 שכתבתי למעלה כי מתנאי הדין שיהיה אמה ושיהיה שלום בין בעלי הריב וכן התרה
 יתרו בדיינין שיהיו אנשי אמת ושהבעלי מנין כל אמד על מקומו יבוא בשלום •
 ורבינו משה ז״ל פירש הדין הנהגת המדינה ביושר והאתי המעלות השכליות והשלום
 מעלות המלות ואלה הס סבות לקיום העולם ולפי פירושו זה ופירושו לדברי שמעק
 הצדיק הכל הוא ענין אחד י ויש לפרש הדין לפסוק כין אדם לחכירו כי ילוע הוא
 שדעות גני אדס מתחלפות וכל דרך איש ישר בעיניו ואלו לא היה משפט אלהיס
 גארץ מכריע גיניהס היה רע והוי רג געולס כמו שאירע לדור סמגולשלא נחחתס
 גזר דינם אלא על הגזל כמו שמכר גפרק חלק וכן הומרו שס עמן דייני דסמס
 שהיה בהם עוות הדין ועל זה גם כן נהרגה היא וכמחיה חם כן כמו שהתורה
 היא עמוד שהעולם עומד עליו כן דיני ההורה הם קיום העולם וכן אתר דוד ע״ה



ת 8רק ראשון ית׳  טגן אבו

 שפעו דל ויחוס עני ורש הצדיקו לא ידעו ולא יבימ במשיכה יחהלמ ימוסו גל מוסדי
p • והאמה סד א  אוץ • הרי פירש שמפני שלא ידעו להצדיק צדיק ימוטו כל מו
 הוא כפשוטו דבור אמה איש לרעהו ולפי שהעולם הורגל בדבור שקר ואין אצלם זה
 ענק רע אינס מבינים זה כי דבר רע הוא והנביא צווה וחהי האמת נעדרת,־ ואמרו
 בפרק הלק רב עבות איקלע לההוא אתרא וקוששא שמיה ולא משני בדיבורייהו ולא
 מיית איניש מהתם בלא שניה ונסיב איהתא מניהו והוו ליס תרי בכי יומא מד הוה
 יחבא דביתסו ומייפס רישא אתאי שבבתא טרפא אדשא אמיל לאו אורמ ארעא
 אמרי לה ליתא הכא שכיבו להון תרק בנין אתו אינשי דאחרא לקמיס אמרי ליס
 מאי האי אמר להו הכי הוה מעשה אמרי ליה במטותא פוק מאחרין לא הגרי בהו
 מותנא בסנך אינשי ואס p יפה אמר זה סתנא שעל סאמה העולם קייס והשקר
 ממריבו ומרמיק האדם מהשם ית׳ כי הוא אמת וכמו שאמרו ביומא פרק בא לו
 ובסנהדרין פךק ארבע מיתות ובפרק במה בהמה מוהמו של הקב״ה אמת והכהו'
 אזמר וסי אלהים אמת על כן מבר שקרים לא ימן לנגד עיניו • ומכאן אמרו מכמיס
 ז״ל במסכת סוטה בפרק ואלו נאמרין כת שקרים אינה מקבלת פני שכינה כי איך
 יתחברו אמת ושקר והם הפכים שאין אמצעי ביניהם ואמר הכתוב למדו לשונם דבר
 שקר העוה נלאו ומחוך גנותן של שבטים למדנו שבחן שלא דברו אחת בפה ואמת
 כלכ שנאמר ולא יכלו דברו לשלום ואמרו כפרק הזהב והין צדק שיהיה הין שלך צדק
 שלא ידבר אמת כפס ואמת כלכ ואמרו כיומא בפרק כא לו כל תלמיד מכס שאין
 חוכו כברו אינו תלמיד מכם ולזה סיס סארון מצופה זהב מביס וממוץ אע״פי שסתורס
 מסה על ממונן של ישראל • ובאמרון ממכות ובפרק הספינה אמרו כי רב ספרא
 היה מקיים ודובר אמת בלבבו וכתב רבינו שלמה ז״ל כי כשאלתנת דרכ אמא ז״ל
 מפורש כי אדם אמד בא לקנות ממנו ונתן לו דמים ידועים והיה קורא קריאת שמע
 ושתק ונתרצה לו כאותן דמים ומשב אותו האיש שלא נתרצה לו והוסיף לו יותר ולא
 קבל רכ ספרא ממנו אלא כמה שנתרצה לו בלכו ואמרו כפרק הבא על יבמתו כי
 רכ היהה לו אשה רעה מתכוונת לספך רצונו כשאומר לס לבשל עדשי׳ מכשלה
 ורעוניס וק בהפך והיה מצטער כשגדל מייא כנו הכיר וסתה והיה מחמלה מהפך
 דכרי אביו כדי שהעשה כהפך והיה בא הדכר כרצון אכיו ואמר לו אביו מעלה אמך
 :לומ׳ נתקנה ואמר לו היא לא נתקנה אנא הוא דאפיכיה שממ אכיו על פקמהו
 יותר ממנו שלא עלהה על דעתו לעשות כן ואמר לו אמריאינשי דנפוק מינךטעמא
 ילפך ואה לא העביד הכי משום שנאמר למדו לשונם דבר שקר כלומר אע״פי שמותר
 לשמה מפני דרכי שלום איני רוצה שהרגיל עצמך לדבר שקר • ואמרו כסוכה פרק
 לולכ וערבה לא לימא איניש לינוקא יהיבנא לך ולא יהיכ ליה דילמא אהי לאגמורי
 שקרא • אם כן כשם שהעולם עומד על העבודה כך הוא קיים על האמת כי כשקר
 אי אפשר לעבוד לאל אמת • והתורה הזהירה אזהרה יתירה ואמרה מדבר שקר
 תרמק • ובפרק שבועה העדות הפליגו כזה שאפי׳ לדון דין אמת כטענות שקר
 אסור • וככר אמרו בפרק הכונה כי יש רמז שהעולם קייס על האמת ומרב כשקר
 כצורת סאותיות שצורת אותיות אמה יש להם למטה מקום עמידה האל״ף והמ״ס
 והתי״ו לכל אמד יש להם מצכ קייס למטה ואותיות שקר הס תלויות כי השי״ן יורדת
 באלכסון בזוית ממודרת והקו״ף רגלה תלויה והרי״ש שאין לה אלא רגל אמת וזהו
 סימן דקוששא קאי שקרא לא קאי ואם חהפך שקר ויהיה העליון חמתון יתקיים
 ני לשי״ןשלש כרעים והקו״ף והרי״ש מושבם למעלה רמב סימן כי השקר כהתהפכו



ה א'  טגן אבוה פרק שני טשנ

 שנוכר בפרק הפועלים כן היה חלמיר רבי אלעזר בן שמוע כמו שנוכר בפרק הערל
 ובפרק יום הכפוריס וחלמיל רבי שמעון כמו ששכר בפרק כל גגוח ובפרק חינוקח
 ושם נראה שהיה הלמיר רבי יוסי וגס חלמיד רבי מאיר כמו שנזכר בראשון מעירובין

 ותלמיד ר' יהודה כמו שנוכר בשני ממגילה :
 אי וו היא דרך ישרה שיבור לו הארס• כל החסידים הראשונים היו בוררים
 לעצמם מעשה עוב יותר על שאר מעשים והיו חשחדליס יפה לקיימו חדיר חוחו
 מעשה יהיה מציה מהמצות או מרה מהחדות כמו שהיו אומרים בענין המצוה תיתי
 לי דקיימית מצות צייצית והרבי כיוצא בוה הוכירו בפרק כל כתבי • ובענין המדות
 כמו שהיו אומרים לחסיד במה הארכה ימים כלומר אי זו מדה יפה החזקת כל זה
 הזמן שהארכה ימים והיה אומר שלא הסתכלתי בצלם אדם רשע והרבה כיוצא בזה
 כמו שהזכירו בפרי בני העיר ובמסכת המיר בגמרא שלה אמר רבי אי זו היא דרך
 ישרה שיבור לו הארס אהוב את החוכחוה שכל ותן שהתוכחוח בעולם נחה רוח
 באה לעולי וטובה וברכה באה לעולה ורעה מסחלקח מן העולם שנאמר ולמוכיחים
 ינעם ועליהם תבוא ברכה טוב ושם אמרו אשריהם לראשונים שאפילו על שינה
 קלה עושין דין שכל בן לוי שנמצא ישן במשמרו היה רשוח ביד איש הר הבית לחבטו
 במקלו ולשרון! אח כסוהו ועל דרך זה בא רבי בכאן ללמד אי וו היא אוהה הדרך
 שהיא ישרה להדריך האדם ההולך בה שיהיה טוב לשמים וטוב לבריוח דבור אותה
 מחוך שאר דרכים ואחר שהיא זאח שיזכיר אמר זה אשר אהבת התוכחת הנול במסי

 חמיד היא בכללה :
ת לעושה ותפארת לו בון האדם ־ החנה החנא בדרך ר א פ  כל שהיא ת
 ישרה שני חנאיס האחד שההיה חפארח לעושה והשני שתהיה חפארח לו מן האדם
 ואס כן שני דברים חלוקים נפרדים זה מוה הס ־ והתנאי הראשון שתהיה תפארת
 לעושה שהוא בעצמו מכיר שהיא מפוארת ואם ארס אמר זולתו עשאה היה מפארו
 עליה ואם עשה הפכה היה מוכימו עליה ואיפשר שאין לו בזה הפארה מבני אדם •
 ואיפשר הוא שיפארוסו בני ארס והוא בעצמו יודע שאין לו פאר בה על ק התנה
 התנאי הראשון שתהיה הפארה לעושה כמו שהיא תפארת לו מבני אדם ־ ויש
 מפרשים וה לענין עשיית המצוה שאינישר שיעשה אדם מצוה והרי היא תפארה
 לעושה ולא יהיה לו בה פאר מבני אדם כגון שיעשה אוהה בומן שלא יישר בעיני
 הבריות ושמא תישר בעיני הבריות ויפארוהו עליה ולא תהיה תפארת לעושה כגון
 העושים מצות שלא לשמן והם המניפים הצבועי' על כן התנה התנא שני תנאים
 אלו י ועל וה אמרו בפרק במה אשה כל העושה מצוה כמאמרה אפיי גזר דין של
 שבעים שנה מהבטל עליו שנאמר באשר דבר מלך שלטון ומי יאמר לו מה העשה
 וסמיך ליה שומר מצוה לא ידע דגר רע ומה שאמרו שבעים שנה לפי שאי איפשר
 לאדם למיוה אמר שהגיע לכלל מצות יוהר ותוה הענין הוא תה שאמרו כסוכה פרק
 לולכ הגזול ההנאה לפניו כמצות ובפרק רבי אליעזר דמילה וכן בראשו! מנזירוה
 אמרו עשה סוכה נאה שופר נאה לולב נאה ציצית נאה ספר הורה לשמו בקולמוס
 נאה בלבלר אומן וכורכו בשיראין נאים כי בוה יש לו תפארת לפני קונו ובני אדם
 גס כן יפארוהו י ויש לפרש זה לענין מדות האדם שיהיו מדוחיו בענק שיהיו לו
 לפאר וגם שיפארוהו בני אדס וכהו שאמרו בראשון מסוטה ובראשון ממסכת משקין
 כל השם אורחותיו זוכה לישועתו של הקב״ה שנא׳ ושם דרך אראנו בישע אלהיס אל
 הקרי וש״ם בסי״ן אלא וש״םבשי״ן ובויקרא רבה אמרו דשאים אורחיה םגילו שוי ועל



ן יחי יה ת 3רק דאמו מ ן א נ  פ

י  שפעו דל ויחוס עני ורש הצדיקו לא ידעו ולא יבינו בחשיפה יתהלכו ימותו גל מסד
ק י והאמת ה פירש שמפני שלא ידעו להצדיק צדיק ימועו כל מוסדי א  ארז • ה
 הוא כפשועו דבור אמת איש לרעהו ולפי שהעולם הורגל בדבור שקר ואין אצלם זה
 ענק רע אינם מבינים זה ט דבר רע הוא והנביא צווח ותהי האמת נעדרת,־ ואמרו
 בפרק מלק רב סבות איקלע לההוא אחרא וקושסאשמיה ולא משניבדיבורייהו ולא
 מיית איניש מהתם בלא שניה ונםיב איתתא מניהו והוו ליה תרי בני יומא מד הוה
 יתבא דביההו ומייפה רישא אתאי שבבתא סרפא אדשא אמינ' לאו אורמ ארעא
 אמרי לה ליהא הגא שכיבו להון תר ין בנק אתו אינשי דאתרא לקמיה אמרי ליה
 מאי האי אמר להו הכי הוה מעשה אמרי ליה במטותא פוק מאחרי! לא חגרי בהו
 מותנא כהנך אינשי ואם p יפה אמר זה ההנא שעל האמת העולם קיים והשקר
 ממריבו ומרמיק האדם מהשם ית׳ כי הוא אמת וכמו שאמרו ביומא פרק בא לו
 ובסנהדרין פךק ארבע מיתות ובפרק במה בהמה מותמו של הקב״ה אמת והכהו'
ק חבר שקרים לא יכון לנגד עיניו • ומכאן אמרו מכמיס ל  אומר והי אלהיס אמת ע
 ז״ל כמסכת סוטה כפרק ואלו נאמרין כת שקרים אינה מקבלת פני שכינס ט איך
 יתמברו אמת ושקר והם הפכים שאין אמצעי ביניהם ואמר הכתוב למדו לשונם דכר
 שקר העוה נלאו ומתוך גנותן של שבטים למדנו שבמן שלא דברו אמת כפה ואחת
 בלב שנאמר ולא יכלו דברו לשלום ואמרו בפרק הזהב וסין צדק שיהיה הי! שלך צדק
 שלא ידבר אמת בפס ואמת כלכ ואמרו ביומא בפרק בא לו כל תלמיד מכם שאין
 מוכו כברו אינו תלמיד מכם ולזה היה הארון מצופה זהב מביס וממוץ אע״פי שסתורס
 חסה על ממונן של ישראל • וכאחרון ממכות ובפרק הספינה אמרו כי רב ספרא
 סיס מקיים ודוכר אמת כלבבו וכחב רבינו שלחס ז״ל כי כשאלתנח דרכ אחא ז״ל
 מפורש כי אדם אחד כא לקנות ממנו ונתן לו דמים ידועים והיה קורא קריאת שמע
 ושתק ונתרצה לו באותן דמים וחשב אותו האיש שלא נתרצה לו והוסיף לו יוחר ולא
 קבל רב ספרא ממנו אלא במה שנתרצה לו בלבו ואמרו בפרק הבא על יבמתו כי
 רב היתה לו אשה רעה מתכוונת להפך רצונו כשאומר לה לבשל עדשי' מכשלח
 זרעונים וכן כהפך והיה מצטער כשגדל מייא כנו הכיר וסתה והיה מתחלה מהפך
 דברי אכיו כדי שתעשה כהפך והיה בא הדבר כרצון אביו ואמר לו אביו מעלה אמך
 כלומ׳ נתקנה ואמר לו היא לא נתקנה אנא הוא דאפיכית שממ אביו על פקמתו
 יותר ממנו שלא עלתה על דעתו לעשות כן ואמר לו אמריאינשי דנפוק מינךטעמא
 ילפך ואת לא העביד הכי משוס שנאמר למדו לשונם דבר שקר כלומר אע״פי שמותר
 לשנות מפני דרכי שלוס איני רוצה שתרגיל עצמך לדבר שקר • ואמרו בסוכה פרק
 לולכ וערבה לא לימא איניש לינוקא יהיבנא לך ולא יהיכ ליה דילמא אתי לאגמורי
 שקרא • אס כן כשם שהעולם עומד על העכורה כך הוא קייס על האמת כי בשקר
 אי אפשר לעבוד לאל אמת • וההורה הזהירה אזהרה יהירה ואמרה מדכר שקר
 תרמק • ובפרק שכועת העדות הפליגו כזה שאפי׳ לדון דין אמת בטענות שקר
 אסור • וככר אמרו בפרק הבונה כי יש רמז שהעולם קייס על האמת ומרכ כשקר
 בצורת האותיות שצורח אותיות אמת יש להם למעה מקום עמידה האל״ף והמ״ס
 וסחי״ו לכל אהד יש להם מצב קיים למטה ואותיות שקר סס תלויות כי השי״ן יורדת
 באלכסון בזוית מחודדת וסקו״ף רגלה תלויה וסרי״ש שאין לס אלא רגל אחת וזהו
 סימן דקושטא קאי שקרא לא קאי ואס ההפך שקר ויהיה העליון תחתון יתקיים
 ני לשי"! שלש כרעים והקו״ף והרי״ש מושבם למעלה רחב סימן כי השקר כהההפכו

5 * 
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 יתקיים ועוד אמרו בבראשית רבהכי אותיות אמת הס מתפזרות בכל האותיות
 לול׳׳ף ראשונה ומ״ם אמצעית והי״ו אמרונה לומר אני ראשון ואני אהרון ומבלעדי
 אין אלהים וכן לומר כי העולם עליונו ותיכוני ותםתונו אינו מתקיי׳ אלא על האמת
י אם הקרובים כ  ושקר אותיותיו קרובו' וו לזו כי אנשי השקר לא יתחבר עמהסי
 אליהם שהם כיוצא בהם • ובגמרא נחנו שעם אחר לרחוק אותיות אמת ולקירוב
 אותיות שקר שקרא שכיח קושמא לא שכיח וזה אמת • ואותיות השם הנכבד הם
 יו״ד ה״א וא״ו עולים בגיחטרא עשרים ואחד כשחכפול אמד ועשרים אחד ועשרים
 פעמים יהיו ארבע מאוח ואחד וארבעים וכן עולה אמה בגימערי' לומר שהקב״ה
 אמה שנאמר והי אלהים אמת ולא יתקיים העולם אלא באמת ־ והשלום הוא שיהיה
 שלום בעולם ולא תהיה מלחמה בין המלטות ולא בין אדם למבירו כי כמו שגמילות
 חסדים הוא עמוד שהעולם עומד עליו כן השלום שהוא ממרת גמילוח חסדים הוא
 מקיימו כחן שחמה בספרא הרי שכתוב ונתתי גשמיכם בעחס אם אין שלום אין שם
 ברכה וכשאמ' ונתתי שלום בארן הרי כאן ברכה ולזה נקרא שלום שהוא משלים כל
ק ובספרי ובבראשית רבה ובילמדנו פרשת צו  הברכות ואמת חייל במסכי דרך א
 אפילו ישראל עובדים ע״ז ויש שלום ביניהם אין מדת הדין פוגעת בסם שנאמר
 חבור עצבים אפרים הניח לו ואם אין שלום ביניהם אפילו מקיימין התורה מדת הדין
 פוגעת בהס שנאמר חלק לבם עחה יאשמו וביח שני לא נחרב אלא ספני שנאת
 מנם כמו שנזכר בראשון מיומא י והראיה אנשי המגדל שפשעו ידיהם בעיקר כמו
ה אמת ודברים פ ש ק א  שחכר בפרק מלק ולפי שהיה שלום ביניהם שנאמ׳ ויהי כל ס
 אמרים נתקיימו ולפי שהשלום קיום העולם היה מותם הברכות כולן שלום שנאמר
 וישם לך שלום וכן בהורה נזכרו השלמים בסוף הקרבנות זאת התורה לעולה ולמנמה
 ולמעאה ולאשם ולמלואים ולזבמ השלמים ואע״פי שלא היה סדרם כן בהורה וכן
 אמרו בויקרא 1*בה ולזה לא תיקנו בהפלה ברכה אלא השלום שנאמר ה' עוו לעמו
ת שהוא הסדר האמרון לששה ת ה  יתן ה' יברך את עמו בשלום כמו שנוכר בסוף ע
 סדרי משנה ובספרי וכן. הוא בירושלמי בברכות פרק היה קורא ולזה הפסיק התנא

 סדר הנשיאים כדי למתום הפרק בשלום :

 סליק סרק ראשון

 ש נ י
 הפירוש כבר כתבתי בסוף פרק א׳
 למה הפסיק התנא בסדר הנשיאים כי
 עשה כן למהום הפרק בשלום • ובפרק
 זה התחיל דברי רבי שהוא ר' יהודה
 הנשיא כמו שאמרו גגיעין רבי יהודה
 הנשיא מנו רבי וכן בפרק החולץ ובפי
 במה תדליקי! וכן הוא נקרא כן בבבא

ק ר  פ
ק לעולם ל ם ה ה ל ישראל יש ל  כ
ם צדיקים ל ר ו׳*מך ב מ א נ א ש ב  ה
ה ש ע  לעולם ירשו ארץ נצר מטעי מ

: ר א פ ת ה  ידי ל

ה ר ש ך י ר ר איזו היא ד מ ו י א ב  ר
ת ר א פ ל שהוא ת ם כ ד א ר לו ה בו  שי
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ם הוי שאמר ץ ובן בנו הוא הנקרא רבי יהודה ד א  לעושה ותפארה לו מן ה
רה שאין נשיאה וידוע הוא כי ר' היה גדול מאביו  זהיר במצוהקלה צמצוה חמו
י וכ״ש מבנו וכמו שביארתי בראיות בפר׳ ן ה ת ו ו צ ל מ ן ש ר כ ן ש ח ה יןףע ט ח  א
נד שכרה ראשו! ואס p למה לא קראוהו רבן ד מצוהכג ס פ ב ה ש ח  מ
. , כאביו ובנו העעס בזה שהיה ידוע בדורו ״ , _ . _ _ ״ ״ _ , ״ . _ , 
ל שלא היה כמותו ותלמידיו כולם היו כ ח ם ה ה י י ם פ ד ה נ ה מ ר ; ב ע  ה

ח בא לידי הנאים שחיברו הברייתותתוספתאםפרא ח  בשלשה דברים ואין א
ך עין רואה וספרי ושאר הברייתות והתלמוד הירושלמי מ ה למעלה מ  עבירה דע מ
ר וסם שני בניו גמליאל ושמעון ורבי חנינא פ ס ך ב  ואמן שומעת וכל מעשי
. בר ממא ורבי אפס ורבי ינאי ורבי מייא • ג ע ו כ  נ
 ורבי אושעיא ובר קפרא ולוי וקטנים
 שבהם היו רב ושמואל ורבי ץמנן ואמרים י וסראב״ד ז״ל כתב בסשגות ט בר
 קפרא לא היה תלמיד רבי ובפרק ארבעה אמץ אמרו קפץ בר קפרא ונשבע כך
 שמעתי מפי רני וק כתב ז״ל ט רבי יומק לא היה תלמידו של רבי ובפי אלו טרפות
ק ־ ובראשון  ובפרק ראשית הגז ובראשון מפסמים נראה כי שימש רני והוא ק
 מכריתות נזכר ט רבי מייא ורבי אושעיא ובר קפרא היו בזמן אמד • וביבמות פר׳
 האשה רבה חכר גס p כי רבי ינאי היה סמן רבי מייא וכולם תלמידי רבי היו כמו
 רבי מייא ושמואל תלמיד רבי היה בפרק הפועלים • והרב ז״ל- השיג על הר״מ
 ב״ס ו״ל על אלו והוא תימה • וכל אלו היו סוף התנאים וכבר אמרו על רב תנא
 הוא ופליג בפרק השולח גט ובפרק קימא דכתובות ולא אמרו כן על רבי יוחק •
 ובפרק בייש ביבמות אמת תנאי היא על רב ורבי ישמעאל ברבי יוסי ורבי ישמעאל
 ברבי יוסי שהיה ממלא מקום אביו היו כפוף לרבי כמו שנוכר בסנהדרין בפרק
 שני ובפרק במה טומני! ובפרי מצות מליצה במעשה דאבדן וכשהיו קורין רבי סתם
 לא היו צריטן לימד אותו בשמו כי הוא הידוע לכל ווו מעלה יתירה ולפי שהתנעלה
 בשם רבי אף כשסטרוהו בשמו היו אומרים רבי יהודה הנשיא ולא היו אומרי׳ רבן
 יהודה ותלמידיו היו קורין אוהו רבי רבה כמו שחכר בפרק אלו טרפות בשני מקומות•
 ודע כי הקריאה הקדומה היא רבי היי״ש במירק כי הוא שם התואר והיו״ד אינה
 למוי אלא ליחס טו״ד אסרי ואלו היה רבי הרי״ש בפתח היה משמעו הרב שלי ט
 היו״ד הוא לכנוי והיה פגם במעלתו ווה התואר היו מתארים בו לכל מי שנסמך מפי
 סמוך איש מפי איש עד משה רבינו ע״ה כי כשהיו סומכין אותו היו קורק אותו רבי כמו שנוכר
ק ישראל א  בא׳ מסנהדרין ובפרק השוכר את הפועלים• וכן היו קורק לכל מי שנסמך ב
 כי שם היתס סמיכה והיו יכולין לדון דיני קנסות ט היו מומחק ונקראים אלסיס
 שנאמר אשר ירשיעו! אלהיס ישלם וחכמי בבל לא היו נקרא<ם אלא רב לפי שלא היו
 סמוטן והיו קורי! עצמן הדיוטות כמו שאמרו בפרק המגרש והא אכן הדיוטות אק
 ולא הץ רשאין לדון דיני קנסוה ולזה אמרו אין שור מועד בבצל וכ! מוה הטעם
p ישראל א  אמרו אין תענית צבור בבבל שבכל אלה צריך ב״ד סמוכין וכשהיו עולין ל
 היו סומכין אוהס וקורי! להם רבי ולוה נמצא בתלמוד רב זירא ורבי וירא רב אמי
 ורב אסי רבי אמי ורבי אסי ורב ירמיה ורבי ירמיה לפי שעלו מבבל ושם נסמט•
 ומה שנהנו בדורות סללו לקרוא לכל ארס רבי נפל זה המנהג מהמקומות שיש בסס
 קראק כדי שלא ישעו לומר וה האיש הוא מהקראק ט סם אינם מהגיס בשם וס
 וקורין למי שאינו מהם רבן ־ ורבעו הקדוש נמו שהיה תלמד אביו רשב״ג כמו



ה א' נ ע  js| אבית 5רק שנ• ש

 שמכר בפרק הפועלים כן היה הלמיר רבי אלעזר בן שמוע נחו שנזכר בפרק הערל
 ובפרק יום הכפוריס והלמיד רבי שמעון כמו שנזכר בפרק כל גגות ובפרק חינוקת
 ושם נראה שהיה הלמיל רבי יוסי וגם הלמיד רבי מאיר כמו שנזכר בראשון מעירובין

 ותלמיד ר' יהודה כמו שנזכר בשני ממגילה :
 אי זו היא דרך ישרה שיבור לו האדם • כל החסידים הראשונים היו בוררים
 לעצמם מעשה עוב יותר על שאר מעשים והיו משתדלים יפה לקיימו תדיר סוחר
 מעשס יסיס מצוה מתמצות או מדס מסמרות כמו שהיו אומרים בענין המצות תיתי
 לי דקיימית מצות צי־5ית והרב׳ כיוצא בזה הזכירו בפרק כל כתבי • ובענק סמדות
 כמו שהיו אומרים לחסיד במה הארכה ימים כלומר אי זו מלס יפה החזקת כל זה
 הזמן שהארכת ימים וסיס אומר שלא הסתכלתי בצלם אדם רשע והרבה כיוצא בזה
 כמו שהזכירו בפר׳ בני העיר ובמסכת תמיד בגמרא שלה אמר רבי אי זו היא דרך
 ישרה שיבור לו האדם אהלב את התוכחוה שכל זמן שהחוכחוח בעולס נחת רוח
 באה לעול׳ ושובה וברכה באה לעולה ורעה מסתלקת מן העולם שנאמר ולחוכיחים
 ינעם ועליהם תבוא ברכת טוב ושם אמרו אשריהם לראשונים שאפילו על שינה
 קלה עושק דין שכל בן לוי שנמצא ישן במשמרו היה רשות ביד איש הר הבית לחבשו
 במקלו ולשרוף את כסותו ועל דרך זה בא רבי בכאן ללמד אי זו היא אוהה הדרך
 שהיא ישרה להדריך האדם ההולך בה שיהיה טוב לשמים וטוב לבריות דבור אוהה
 מחוך שאר דרכים ואמר שהיא זאח שיזכיר אחר זה אשר אהבת התוכחה המל במס׳

 המיר היא בכללה :
ת לעושה ותפארת לו מן האדם ־ החנה החנא בדרך ר א פ  כל שהיא ת
 ישרה שני הנאים האחד שתהיה תפארת לעושה והשני שתהיה תפארת לו מן האדם
 ואס כן שני דברים מלוקים נפרדים זה מזה הס • והתנאי הראשון שתהיה תפארה
 לעושה שסוא בעצמו מכיר שהיא מפוארת ואם אדס אמר זולתו עשאה היה מפארו
 עליה ואס עשה הפכה היה מוכימו עליה ואיפשר שאין לו בזה תפארת מבכי אדם •
 ואיפשר הוא שיפארוהו בני ארס והוא בעצמו יודע שאין לו פאר בה על כן התנה
 סתנאי הראשון שתהיה תפארת לעושה כמו שהיא תפארת לו מבני אדם • ויש
 מפרשים זה לענין עשיית המצות שאילשר שיעשה אדם מצוה והרי סיא תפארת
 לעושה ולא יהיה לו בה פאר מבני אדם כגון שיעשה אותה בזמן שלא יישר בעיני
 הבריות ושמא הישר בעיני הבריות ויפארוהו עליה ולא תהיה תפארת לעושה כגון
 העושים מצות שלא לשמן והם המניפים הצכועי׳ על כן הקנה התנא שני תנאים
 אלו • ועל זה אמרו בפרק במה אשה כל העושה מצוה כמאמרה אפיי גור דין של
 שבעים שנה מהבעל עליו שנאמר באשר דבר מלך שלטון ומי יאמר לו מה תעשה
 וסמיך ליה שומר מציה לא ידע דבר רע ומה שאמרו שבעים שנה לפי שאי איפשר
 לאדם למיות אמר שהגיע לכלל מצוה יוהר ומוה הענק הוא מס שאמרו בסוכה פרק
 לולב הגזול ההנאה לפניו במצות ובפרק רבי אליעזר דמילה וכן בראשון מנזירות
 אמרו עשה סוכה נאה שופר נאה לולב נאה ציציה נאה ספר תורה לשמו בקולמוס
 נאה בלבלר אומן וכורכו בשיראין נאים כי בזה יש לו תפארת לפני קונו ובני אדם
 גם כן יפארוהו ־ ויש לפרש זה לענין מדות האדם שיהיו מדותיו בענק שיהיו לו
 לפאר וגס שיפארוהו בני אדם וכמו שאמרו בראשון מסוטה ובראשון ממסכת משקין
 כל השם אורחותיו זוכה לישועהו של הקב״ה שנא׳ ושם דרך אראנו בישע אלהיס אל
 הקרי וש״ם בסי״ן אלא וש״ם בשי״ן ובויקרא רבה אמרו דשאים אורחיה סגיאשויועל
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 !ה אמר דוד •ע״ה טוב איש מונן •ומלוה יכלכל דבריו במשפט ופירשו חייל בפרק
 כיסוי הדה שיאכל אדם וישחה פמוה ממה שיש לו וילבש ויתכסה כמו שיש לו ויכבד
 אתאשחו ובניו יותר ממה שיש לו שהם הלויים בו והוא הלויבמי שאמר והיה העולם
 וק בפרק הזהב אתרו אוקירו נשייכו כי היכי דתתעתרו ובזה תגדל תפארתו וגס
 בני אדם 'יפארוהו • ורבינו תשה ז״ל פירש כי האדם צריך שילך בכל מירוהיו על
 הדרך האמצעית ולא יעה לאמד מהקצוות כגון שלא יהיה כילי ולא מפזר אבל יהיה
 נדיב וכן לא יהיה בעל תאוות בזוללות ושכרות ולא מסגף עצתו מכל תאווה כמו
 שקראה ההורה לנזיר חוטא כמו שנזכר בראשון מנדרים וראשון משבועוה וראשון
 מתענית ובשני תנוירות ובפרק המובל מפני שציער עצמו מן היין וההורה היא המלמדת
 לנו דעת לבור הדרך האמצעית כי מייבה מיתה לזולל ולא'צוותה להתענות ני אס
 יום אמד ומיינה לתת צדקה ומעשרות והזהירה שלא לאבד ממון שנא׳ לא תשמית
ם אל יבזבז מ מ  את עצה ואמרו מכתים בפרק המונל ונפרק נערה שנתפתתה ה
 יותר ממומש וכן בשאר המדות ילך באמצעיה המרה ולא יטה לאמת הקצוות כי אס
 יהיה כילי יהיה בעיניו שקנה מלה טובה לעצמו לאסוף הון ולא תהיה לו תפארת
 מן האדם ואם יפזר יפארוהו המקבלים מתנותיו ואינו הפארה לעצמו כי יבוא לידי
 עוני ובנדיבות הוא שומר ממונו וגם בני אדם יפארוסווכןבכלשאר כל המדות ותנהג
 בהן שיהיה נוס לו וממין שאר בני אדם תתנו • וכן פירש רבינו שלתה ז׳יל • ובתלתוד
 הוא תתפרש על ענין התחת גס כן שאמרו בנדרים פרק ארבעה נדרים רב סמורא
 הוה ליה נדרא למשרי אתא לקמיה דרב נממן על כל דאתר ליה אדעתא דהכי תי
 נדרת הוה אמר אק אקפד רב נממן פתה פהמא לנפשיה אי זו היא דרך ישרה
 שיבור לו האדם כל שהיא תפארת לעושיה ותפארת לו מן האדם והשתא דאקפד
 רב נממן אדעתא דהכי לא נדרי ושרי ליה • ויש גורסין כל שהיה תפארת לעושהו
 תפארת לו מן האדם ופי׳ עושהו הקב״ה שנא׳ אס מעושהו יעהר גבר כלומר שיבור
 לו דרך שתהיה תפארה וכבוד להקב״ה ובזה תהיה תפארת לו מן הבריות וכן
 הייתה גירסת רבינו יצמק אבן גיאת ו"ל והסופרים שבשוה שהו״ו של עושהו כתבו

 על תפארת כן מצאתי:
ה יודע מתן שכרן של ח  הוי והיר במצוה קלה כמצוה המורה שאין א
 מצות • ההורה גלתה עונשן של עבירות יש במלקות ויש במיתה קלה כמנק והרג
 ויש במיתה ממורה כשריפה וסקילה ויש בכרת ויש במיתה בידי שמים אבל במצות
 עשה לא פירשה לנו מתן שכרן!אמרו בפסיקתא וכן בירושלמי דפיאה וקדושין וכן
 בילמדנו פרשת עקב ובמדרש ההליס אורמ מייס פן תפלס נעו מעגלותיה לא תדע
 אמר רבי אבא בר כהנא שלא תהא יושב ושוקל מצותיה של הורה ורואה אי זו מצוה
 ששכרה מחבה ועושה אותה נעו מעגלותיה לא תדע מטלטלין׳ אימן שבילי לאורייתא׳
 הני רבי חייא משל למלך שהיה לו פרדס והכניס בו פועלים ולא גלה להם המלך
 שכר נטיעותיו של פרדס שאלו גלה להס היורואיןאיזו נטיעהששכרה מרובה ומטעין
 אותה נמצאת מלאכת הפרדס מקצתה בטילה ומקצתה קיימת אמר רבי אמא בשם
 רבי אבא בר כהנא כך לא גלה הקב״ה לישראל שכר מצותיה של תורה שלא תהא
 הורה מקצתה בטילה ומקצתה קיימת ואמר ר' אמא בשם רבי אבא בר כהנא טלטל
 הקב״ה שכר עושי מצוה בעולם הזה כדי שיהיו ישראל עושי{ אותם משלם ־ תני
 רבי שמעון בן יומאי שתי מצות בתורה גלה הקב״ה מתן שכרן ואלו הן קלה שבקלות
 וממורה שבתמורות י קלס שבקלות שלא תשלמ אה האס ואת הבנים תקח לך



 למען ייעב לך והארכת ימיה • וחמורה שבחחורוח כבד אח אביך ואח אמך למען
 יאריכון ימיך אחר ר' אבא מה דבר שהוא פריעח חוב כחוב בו אריכות ימים דבר
 שהוא הפסד כיס וחסרון נפשות על אחה כמה וכמס וכל כך למה כלי שלא תהא
 יושב בפני עצמך ושוקל ואומר זו קלה וזו חמורה זו שכרה מועט וזו שכרה חרובה •
 ולפי שאין שכר מצוח גלוי אחרו חכמים בשני חברכוח ובשני מסוכה העוסק בחצוה
 פטור חן המצוה ולא חלק בין מצוה למצדה ועל זה אמרו אין מעבירין על המצות
 בפרק אחר להם הממונה ומזה השורש דנו שוחר אבדה שוחר שכר חפני שהוא פטור
 מלחה פרוטה לעני בשעה שהוא עוסק בשמירתה כמו שאמרו בחציעא פרק אלו
 מציאוה ובפרק האומנין ובפרק הכונס ובפרק שבועת הדיינין ווה קורי! אוחו פרועה
 דרב יוסף בנדרי' פרק אין בין המודר ואע״פי שבאוהה פרוטה איפשר שחהקיים
 נפשו של אוהו עני ולא יארע הפסד גדול באוחה אבירה כיון שסואעוסקבמצוס אין
 לו להניחה מפני חצוה אחרת והתנא נחן טעם גדול בדבר שאי! אחה יודע מחן
 שכרן של מצוה ושמא במצוה שאחה עוסק בה יש יוהר שכר • וכמו שאמרו בפי
א •  התכלת אמר רבי נחן אין לך מצוס קלס שאין מחן שכרה נעולס הזה ובעולם הנ
 ואני אומר שלא נתן טעם זס אלא לדעתן של בריות שסם רצים לעשות סמצות מפני
 שיקבלו עליהם שכר ווה לחי שיש בידו שתי מצות לעשות שאין בידו משקל אי זו
 חמורה ואי וו קלה ויהיה וריו בכל אחה מהן אבל למי שהוא עוסק במצות אין אנו
 צריכים לטעם זה לפי שהעובד את אדוניו אי! מוטלת עליו עבודה אחרת בעח שהוא
 עובד אותו ואם הניח אותה עבודה אע״פי שהיא קלה מפני עבודה אמרת אע״פי
 שהיא קמורה סרי זלזל בעבודס שסיא בידו ואס סשלימה ולא השגימ לעבודה אמרת
 הרי השלים רצון אביו כראוי ומטעם זה נפערו נשים ועבדיה ממצות עשה שהזמן
 גרמא שכיון שהוטלה עליהם עבודה אמרת נפטרו מאותן מצות • ופירוש מצוה קלה
 שהיא קלה בעיניו כמו מצוה סוכה שקראוה בראשון מע״ז מצוה קלה לפי שאין בה
 חסרון כים וכן מצות ציצית קראוה בפי התכלה מצוה קלה שאין בה עמל ויגיעה
 אבל סמצות מצד עצמן אין לומר בסס קלה וממורה • ובפרק גמה אשה אמרו
 העושה מצוה כמאמרה אינו מהבשר בשורות רעות שנא׳ שומר מציה לא ידע דבר רע

״ה גחר הוא מגטל וסמיך ליה באשר דבר מלך שלטון:  ואפי׳ סקג
ה • ד י ב הפםר ניצוה כגגד שכרה ושכר עבירה כגגד הפס ש ח  והוי מ
א לומר שאם הפסיד על ידי קיום מצוס כגון שנפלס לו דליקס גשכת ואינו מכגס  ג
 אותה או הנותן טרפה לכלב או המוציא הוצאות בקניית המצות וכיוצא גזה או
 תתבטל מסחורתך יותר השתכר בשכרה בעולם הבא ואף בעולם הזה כמו שאירע
 לאוחו חסיד שהרהר בלבו לצנוח חורבה וחכר שהוא שבת ונמנע מלבנותס ועלה
 בה צלף והיה מחפרנס ממנו כל ימיו הוא ואנשי ביחו כמו שנוכר בפרק "שואל ומ
 הרבה מעשים בפרק כל כחבי שנשחכרו בעולם הזה מפני •שהוציאו הודאות צכצוד
 שבת • וכן מעשה הנזכר בפרק התכלת באותו איש שהיה מקיים מצות ציצית ופירש
 חעבירה ונשתכר הרבה * ואס תבוא לידך עבירה והחשוב להשתכר בה כגוןשתחמוד
 ממון חבירך גזילתו גנבתו אבידתו יותר תפסיד בעולם הבא מפני העונש ועל זה
 אמרו בפרק המוכר את הספינה על ק יאמרו המושלים בואו חשבון וגו׳ המושלים
 אלו המושלים ביצרם בואו חשבון בואו ונחשב חשבונו של עולם הפסד מצוה כנגד
 שכרה ושכר עבירה כנגד הפסידה אם אתה עושה נ! תבנה ותכונן תבנה בעולם
 הזה ותכונן לעולם הבא ־ ט אש יצאה מחשבון ־ תצא אש מהחחשבין ותאכל שאינן
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 מחשנין • ורבינו משה ז״ל פירש זה לענין של מעלה שאע״פי שאין אדם יודע מחן
 שכרן של מצוח איפשר לעמוד בזה מצד העונשין כי ידוע הוא חצות עשה היא חילה
 וכן פסח וכן שביחה בשבח וכן לעשוח מעקה בגגו ואע״פי שלח קבע להס הכתוב
 שכר יש לחשב שכר כל אחה מהן מהעונש כי שכר שמחת שבת יותר גדול משכר מילה
 ופסה כי זו עונשה בביטול׳ סקילה וכרת ואלו אין עונשן אלא בכרת ושכר חילה
 ופסח יותר גדול משכר עשיית מעקה שאלו יש כרת בביעולן וזו אין עונשה אלא לאו

 בלא כרת שנאמר ולא תשים דמים בביתך :
ה י שאם ישב ולא ד הפסד מצוה כגגד שכרה ושבר עבירה כנגד הפסי  ו
 עשה עבירה שנותק לו שכר כעושה מצוה כמו שנזכר בראשון מקדושין אס העבירה
 היא המורה יהיה שכרה יותר גדול מהקלה זהו פירושו • ואינו נראה כי ידוע הוא
 שהעוסק במצוה שאפילו קלה שבקלות פעור הוא ממצוה אפיי חמורה שבחמורוה
 ואינו מתחייב ־ מפני שקול זה וגם ממדרש חכמים בדרשת על כן יאמרו המושליה
 אינו נראה כן וגם לשון המשנה אינו מתיישב בפירוש !ה שהיה לו לומר והוי מחשב
 שכר מצוה כנגד הפסדה ושכר ביטול עבירה כנגד הפסדה וכן נראה ממה שאמרו
 בנדרים פרק אין בין המודד וכל מצות מי יש להן שיעור לחהן שכרן והא הנן הוי

 זהיר במצוה קלה כבחמורה שאין אתה יודע מתן שכרן של מצות :
ה בא לירי עבירה • והשלשה הם עין ת  הסתכל בשלשה דברים ואין א
 רואה ואוזן שומעת וכל מעשיך בספר נכתבין • כי מי שמסתכל בעצמו שצריך לתה
 דין וחשבון יברח מהעבירה וכמו שאמרו חכמיס ז״ל בראשון מחגיגה אוי לנו מיוס
 דין אוי לנו חיום תוכחה כי אם יחטא איש לאיש ויתבייש מחנו יגברו עליו צורכי
 הגון) ותעבור אוחה בושה אבל מי שהוא עומד לפני מלך גדול היודע מצפוניו ואי
 אפשר לשחדו יהבייש בושה שאינה מסתלקת ממנו לעולם וישאר בצערו לעולם בבושתו
 וכלימחו וזהו שאמרו בפרק המוכר אה הספינה וכל אחד נכוה מחופהו של חבירו

 אוי לה לאותה בושה אוי לה לאוהה כלימה :
ך וכוי שלא תאמר עבים סחר לו ולא יראה וחוג שמיס מ ה למעלה מ  דע מ
p והוא צופה וממט אותך א  יההלך • אכל דע כי האלהים בשמים ואתה על ה
 ואינך יכול להתעלס ממנו ועל זה אמר מה למעלה ממך לעני! שהוא כמו הצופה
 הרואה ממקום גבוה ואע״פי שהקב״ה אין לומר עליו שהוא במקום לפי שהוא מחום
 עולמו ואין עולמו מקומי אבל לענין זה נאמר שהוא כמו הצופה שאי אפשר להעלים
 דבר ממנו י וכן דע שיש לאותו שהוא למעלה עין רואה מעשיך ואוזן שומעה דבריך
 ואי! שכחה לפניו כי כל מעשיך כאלו הם בספרו נכתבים כעני! שנא׳ וישמע ה' ויקשב
 ויכחב ספר זכרו! לפניו ואל חאמר כמו שאמרו על פושעי ישראל שנא׳ עליהם ויחפאו
 על ה' דברים אשר לא כ! ומה היו אומרים העמוד הזה לא רואה ולא שוחע כלומר
 שהעמוד אין לו עינים לראות ולא אזניס לשמוע וכיק שאין לו עין ואוזן אינו רואה
 ואינו שומע כן אין לאל יהי אוהן איברים וכיון שהוא נעדר אותן איברים לפי שאין
 למעלה גוף וגויה אס כן אין לו אותם כוסות היו&אות מאותן איברים שסם הראייה
 והשמיעה וגס יש שכסה לפניו כי אין לו אבר שיש לו כס על הזכירה כמו האדם כי
ו ע ־ ע״ה נ  אס חאמר כן אחה הועה מדרך השכל בקהל רפאי׳ תנוס וזהו שאמר ח
 נוערים בעם וכסילים מתי תשכילו והס אלו שהיו אומרים העמוד הזה אינו רואה
נ וניאר להם שהם תועים ואמר עק  ואינו שומע ויאמרו לא יראה יה ולא ינין אלהי י
 הנוטע אוזן הלא ישמע אם יוצר עין הלא יניט היוסר גויס הלא יוכיח המלמד
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 אדם דעת • יאתר נלא ספק האדם הוא יציר כפיו של הקנייה ואם האדם יש לו
ס כל שק שהנורא אוהו  כה על הראייה ועל השתיעה ועל הזכירה לייסר הממאי
 יש לו אותם כוסות נלא אותן אינריס • ואם תאתר ואס מפני שהאדם יש לו אותן
א ונאמר כהו שהאדם יש לו פה לאכול כן  מהוה הס גם כן נהאל יה׳ אם כן נ
 לפני האל יה׳ זה הוא עעוה כי אכילה לאדם הוא לקיום גופו ואם נאנו לתחת
 האל ית׳ לזה נאתר שאם האדם הוא מי נשניל אכילתו כל שכן שאל יה׳ הוא אלהים
 מיים נלא אינרי האכילה כמו שהוא רואה ושותע נלא עין ואוון • ודע כי אלו
 הכומות אשר הוכיר נכא! והס הראייה והשמיעה והזכירה הס היוהר נכנדיס
 והיותר דקים שנכומות האדם לפי שהעי! והאוון הה המשיגים סמומשיס נלא קרינה
 אליהם ואינם כמו העעס והמשוש שאינם משיגים המותשים עד שיפגשו אוהן וגם
 הם יותר נכנדיס ממוש הריה ואע״פי שהוא דומה להם שאין צריך פגישה למומשים
 אנל הראייה והשמיעה הס יותר נכנדים לפי שהם כלי השכל כי הרנה מהמכמות
ס המושגוה נראייה והשמיעה מה שאין ק נרימ וכן הכמ הזוכר הוא יותר נכנד  ה
 תשאר כוחות התומ שהם המוש המשותף וכמ המדמה שהוא יוהר רומני מהם לפי
 שהוא נאמורני' התומ וקנל התומשים נלא קליפוה ולפי שאלו הכומות שלשתם הם
 דקים רומניים תיומדים לתשמיש השכל על כן הותר לנו לותר כי האל ית' רואה
 ושומע וזוכר והכל תשל לותר שאין חשך ואי! צלחות להסתר שם פועלי און ואס יסתר
 איש נמםתריס ואני לא אראנו והמסתכל נזה יתרחק מהענירה ־ ואמרו שחכם
 אחד ראה איש אחד עונר עבירה נסהר אמר לו אם אהה מאמין שהאל יודע מה
 מעשיך כתה גדול עונך תנשוא ואס אין אחה תאתין שהוא יודע מעשיך כמה גדולה
נ יוחר תן הגזלן תפני שעשה עין נ ג  כפירתו־ וכנר אתרו חייל לתה החתירה הורס נ
ה • ודע כי הישתעאליס הם מחנים דופי נחורתינו נ ח  שלמעלה כעין שלמעה בפרק מ
 במצות תקיעת שופר במה שהם אומרים שהיא כדי לעורר הי״ת שישמע קולינו כאיש
 אשר יעור משנתו והס מתפארים כי כהוב בספרם שהאל שומע ורואה והס בהמות
 בהררי אלף שתקיעת שופר להכניע יצרינו ולעני! מה שסם אומרים שהם יודעים
 מספרם כי האל שומע ורואה ואת היחה קבלה בידם חוקינתם שפחת אמנו שאמרה
 אחה אל רואי וקראה הבאר באר למי רואי והס חוגגים שם וקוראים אותו זמז״ס
 וזקינתם קראתו היא לבנה ישמעאל כי שמע אלהים את קולה ומה נתפאח עלינו
 נוס ששפחתינו אמס למדתם זס ואבוהינו קראו שם בניהם על וה ראובן שמעון
 יששכר כי ראה אלהיס כי שמע אלהיס נתן אלהיס שכרי אס כן יודעות היו
 שיש למעלה עין רואה ואוון שומעת וכל המעשים נספר נכתנין ליתן שכר עליהם:

 הפירוש וה הוא הנשיא האחרון
 המכר במשנה כי ננו ר' יהודה נשיאה
 אינו נזכר במשנה כלל כי בימי האמוראים
 היה והוא הנאמר עליו בגיעי! בפי מי
 שאחזו רבוהינו התירוה לינשא והוא בי
 דינא דשרו משחה כמו שנוכר בשני מע״ז
 ואף על פי שבמשנה כחוב ר׳ יהודה
 הנשיא ובית דינו נמנו על השמן וההירוה

י יהודה ל רב  רבן גמליאל בגו ש

ם ה ע ר ו ד ת ו מ ל ה ת פ ר י מ ו א א  הנשי

ת ח כ ש ם מ ר י נ p שיגיעת ש ך א ר  ד

ה כ א ל ח מ מ ה שאין ע ר ו  עון וכל ח

ם סקי גוררת עון וכל העו ה ו ל י ט ה ב פ ו  ס

ם ש ם הציבור יהיו עוסקים עמהש ל  ע

ם ת ע י י ס ם מ ח י ב ת א מ ו ם ש י מ  ש
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 וצדקתם עומדת לעד ואתם מעלה כבר פירשו הראשונים שרביט הקלוש
תם: התירו ולא קבלו מממ ער שבא בן בנו  אני עליכם שכר הרבה כאלו עשי

 והושיב בייל והתירו וקבלו יזמנו:
פה תלמוד תורה עם דרך ארץ • והוא העסק בצרכי מזונותיו מלאכה  י
 או עסק סמורה כי שניהם כאמד עונים אמו! בזה ונס מזה אל תנה יריךפרק בזה
 ובפרק בזה וכן אמרו במלרש קהלה עובה מכמה עס נמלה עובה מכמה כשהיא עם
 נמלה דתנינן המן נאבות רבן גמליאל בנו של רבי יהודה הנשיא אומר יפה הלמוד
 הורס עס דרך ארץ ונתןעעם נזה שיגיעת שניהם משכמת עון התורה היא משכמת
 עון ואמרו נשני מסנהדרין למה נקרא שמה הושיה ׳שמתשת כמו של אדם שנאמר
 מעולפת ספירים כמו שנוכר נמדרש מזית ואמרו נפרק הנודר מן המנושל מריעי
ירה  רננן כלומר שהם מלושים מממת הגירסא וכשהכמ הוא תשוש לא יהרהר נענ
ך מנוול זה משכהו לנית המדרש אס אנן  וכן אמרו נראשון מקדושין נני אס פגע נ
ל הוא מתפוצץ כי ההורי נמשלה למיס שנא׳ הוי כל צמא לכו ח  הוא נימומ ואס נ
 למים כמו שנזכר נראשון מתענית והתורה נמשל' לאש שנא׳ הלא כה דנרי כאש
 נאום ה׳ וכפטיש יפוצץ סלע כמו שנוכר שם וכן נראשון מקדושין ונפרק המליל והמיס

: ל ח נ  מומיס האבן שנאמר אנניס שמקו מיס והאש מפוצץ ה
 ויש מפרשים שההורה משכמת עון לפי שהעוסק בה קורא לא תגנוב לא תגזול
 לא תעשוק ומתוך כך פורש מהאיסור • והראשון יותר נכון בעיני וכן מוכימ בגמרא
 פרק קמא דקדושין שאמרו שם ושמתם שס הס מלמד שנמשלה התורה לסס מייס
 משל לאדם שהכה אח בנו והניח לו רטייה ואמר לו כל ומן שרטייה וו מונחת על
 מכתך אכול מה שהנאך כך אמר הקב״ה בראתי יצר הרע בראתי לו חורה תבלין
 כמו שחכר נראשון מנתרא • והמלאכה גם כן מפרכח כהו של אדם ומכנעת יצרו
 סימן לדנר ויענידו מצרים את נני ישראל נפרך פן ירנה והעוסק נשניהס יצר הרע
 נטל ממנו והמתנטל מהם יצרו מתגנר עליו שהבטלה מביאה לידי זמס כמו שנזכר
 נפי אע״פי ואס אין לו חורה שחגין עליו לשמרו מעון ורם לננו ושכח את ה׳ ושמן

: ט ע נ י  ודשן ו
 וכל תורה שאין עמה מלאכה • כחב רבעו שלמה ויל סוף נטלה וגוררח
 עון כחוב במשנה ואיני יודע אס בא לדקדק בין סופה׳ לסוף ושמא לא היה כתוב
 זה בסדור תפלותיו והוצרך ההנא לטעם זה שאם מפני הטעם הראשון היה די נאחד
ס למה צריך לעסוק בהורה כי היא ע  מהם או הורה או מלאכה ולא הוצרך להה ע
 מציה גדולה אבל הוצרך לתת עעס ליופי דרך ארץ עם התורה והוא מפני שני
 טעחיס האחד מהם מפני קיום ההורה עצמה י והשני מפני השמירה מעון שוכר
 תחלה • כי החורה שאין עמה מלאכה סוף בטלה שלא ניתנה הורה למלאכי השרת
 שאין ביניהם אכילה וכבר אמרו בילמדנו פרשה בשלח לא ניהנה תורה אלא לאוכלי
pהמן שניים להם אוכלי תרומה ואס כן אם לא יטרח במלאכתו לצורך מזונותיו יצע 
 להתבטל מתורתו מפני מזונותיו כשימסר לממו ולבסוף משתכמת ממנו • ולזה אמרו
ק ־ ואמר אביי הרבה עשו כן ועלתה  בפרק כיצד מברכין נהוג בהן מנהג דרך א
 בידס • ואמר רכא לרבנן במטותא מנייכו לא תיהו קמאי הרין ירמי בשתא
 כי היכי דלא תשרדו במזונייכו כולי שתא וכבר דברנו למעלה מזה בענין אהוב
 אה המלאכה • ובמדרש רבה אמרו כי אדם אמד שאל לאליהו על מה שכהוב נותן
 למס לכל בשר והיאך אפשר לתת למס למי שעומד בטל אמר לו כבר אמרה תורה
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ה ד׳ ת פרק שנ• משנ  מגן אבו

 רצונך י פשע הדברים הוא שאס יעצו עליך אויביך רע יפר עצתם י אבל נראה
 שהדברים הם דרך כבוד של מעלה כאלו אמר כדי שיבעל רצונו מפני רצונך מדה
 כנגד מרה כמו הראשונה ויתקיים בך ותגזור אומר רקם לך י חהו שאמרו בפרק
 במה אשה כל העושה מצוה כמאמרה אפילו גזר דין של שבעים שנה מתבעל עליו

 וכבר כתבתי זה בתהלת פרק זה :

 הלל אומר אל תפרוש יין הצביר הפירוש בסדור, תפלות כותבי! ר'
 ואל תאמין בעצמך ער יום מותך הלל והוא עעות והגירסא הנכונה היא
ע הלל אומר וכן הוא בנוםמתו של רבינו י ג ת ד ש ך ע ר , ב ת ח ן א , ר ל ת א  ו

ל משה ו״ל וכן הוא בנסמחו של רבינו א  ל . י

 יי , , , , אפרים ו״ל והוא הלל הנזכר למעלה אלא
ל שהפסיק בדבריו כדי שאמר שהשלים סדר א י ^ ו ס י ס ר ש ש פ  א

א לא הנשיאים שהיו מבני בניו מזר להשלים מ ר לכשאפנה אשגה ש מ א  ת
ה : דבריו לסמוך לו דברי רבן יומנן בן זכאי נ פ  ת
 שקבל ממנו ושאר התנאים הבאים אמריהם י ויש הוכחה שזה הוא הלל הזקן שהרי
 שנינו שהוא ראה גלגלת צפה על פני המים ובפרק אהרון מסוכה חכר זה על הלל

 הזקן ואין בדבר ספק כלל כי לא נמצא בשום מקוס תנא ששמו ר׳ הלל:
 אל תפרוש p הצבור י כשהצטר דרכיהם מקולקלים.הפורש מהה הרי
 זה משובמ ועל זה אמר ירמיה מי יתנני במדבר מלון אורמיס ואעזבה את עמי
 ואלכה מאתם כי כולם מנאפים ואמר דוד שנאתי קהל מריעים ועם רשעים לא
 אשב * ואליר ישעיה אל תאמרון קשר לכל אשר יאמר העם הזה קשר וההורה
 אמרה לא תהיה אמרי רבים לרעות ואס אין דרכיהם מקולקלים כל כך אין לפרוש
 מהם וכן אתר בעל ספר המור ז״ל כי התפלה בצבור יותר משובמת משיהפלל אדם
 ביחיד לפי שהימיד איפש׳ שיכלול בתפלהו מה שיהיה חק לימיד או לרבים והצבור
 לא יתפללו אלא מה שיועיל לכל ועוד כי בסקבץ עמים ימרו לעבוד עבודת הבורא
 בחך הוא מתעלה שמו 1מתקדש pi הוא אומר ויהי בישורון מלך בהתאסף ראשי
 עם ימד שבטי ישראל וההפלה היא יותר נשמעת עס הצבור לא בימיד שנאמר בעת
 רצון עניתיך ואמרו בראשון מברכות אימתי עת רצון בעה שהצבור מתפללין ואף מי
 שאינו יכול ללכת לבית הכנסת יחפלל ביחיד בשעה שהצבור מתפללי! שנאמר ואני
 תפלתי לך ה׳ עת רצו! ואי! הקב״ה מואס בתפלתן של רבים שנאמר הן אל כביר לא
 ימאס כמו שחכר שם י וכן בתעניות אמרו כן ויפתוהו בפיהם ובלשונם יסבו לו
 ואע״פי p והוא רמוס יכפר עון י ואמרו בפרק הפלה השמר לעולם לשתתיף
 איניש בהדי צבורא. ואפילו יהפלל על עצמו כגון ההולך בדרך יתפלל בלשו! רביס יהי
 רצון שחוליכינו לשלום וכשיהיה עם הצבור יהפלל עמהם ואל יקדים תפלתו לתפלתם
 מן אמרו בראשון מברכות ובראשון משבח אמרו מי שיש לו חולה בתוך ביחו שיערבנו
 עם חולי ישראל י וכן אמרו במדרש חזית היושבת בגנים אלו בתי כנסיות ובתי
 מדרשוח אם כולם חבירים מקשיבים לקולך אז השכינה אומרה השמיעיני ואס לאו
 שכינס מסתלקת שנאמר אחריו ברח דודי וכן הוא בפרק במה אשה יוצאה י וכבר
 משלו משל וס למבילס של קניס שכל קנס יחידי רך ונוח לשברו וכשהוא בתוך החבילה
 אין כמ באדם לשברו ־ ואמרו בפרקי דרך ארן וסביאו כן בגמרא כתובות לעולם
 תהא דעתו של אדם מעורבת עם סבריות • ובתענית בפרק ראשון אמרו אדם



ב ' כ ק אמי. פיק שני משני. נ  מ

 וצדקתם עומדת לעד ואתם מעלה כבר פירשו הראשונים שרבינו הקדוש
: התירו ולא קבלו ממנו עד שבא בן בנו ש ת י ש  אני׳עליכם שכר הרבה כאלו ע

 והושיב ב״ד והתירו וקבלו ממנו:
 יפה תלמוד הורה עם דרך ארץ • והוא העסק בצרכי מזונותיו מלאכה
 או עסק סתורה כי שניהם כאחד עוביס אחוז בזה ונס מזה אל תנח ידיך פרק בזה
 ובפרק בזה וכן אמרו במדרש קהלה טובה מכמה עם נחלה טובה מכמה כשהיא עס
 נמלה דתנינן תמן באבות רבן גמליאל בנו של רבי יהודה הנשיא אומר יפה תלמוד
 הורס עם דרך ארץ ונהןטעס בזה שיגיעת שניהה משכמת עון התורה היא משכמת
 עון ואמרו בשני מסנסדרין למס נקרא שמס תושיס -שמתשת כמו של אדם שנאמר
 מעולפת ספירים כמו שנוכר במדרש מזית ואמרו בפרק הנודר מן סמבושל מריעי
 רבנן כלומר שסם מלושיס מממת סגירסא וכשהכמ הוא תשוש לא יהרהר בעבירה
 וכן אמרו בראשון מקדושין בני אס פגע בך מנוול זס משכסו לבית המדרש אם אבן
 הוא נימומ ואס בחל הוא מתפוצץ כי התור׳ נמשלה למים שנא׳ סוי כל צמא לכו
 למים כמו שנזכר בראשון מתענית וההורה נמשל' לאש שנאי סלא כה דברי כאש
 נאום ס׳ וכפטיש יפוצץ סלע כמו שנזכר שם וכן בראשון מקדושין ובפרק סמליל וסמים

:  מומים האבן שנאמר אכניס שמקו מיס והאש מפוצץ הכחל
 ויש מפרשים שהתורה משכמת עון לפי שהעוסק בה קורא לא תגנוב לא הגוול
 לא תעשוק ומחוך כך פורש מהאיסור ־ והראשון יותר נכון בעיני וכן מוכית בגמרא
 פרק קמא דקדושין שאמרו שם ושמתם שם הם מלמד שנמשלה התורה לסם מייס
 משל לאדם שהכה אה בנו והנימ לו רטייה ואמר לו כל זמן שרעייה זו מונמת על
 מכתך אכול מה שהנאך כך אמר הקב״ה בראהי יצר הרע בראהי לו הורה תבלין
 כמו שנזכר בראשון מבהרא • והמלאכה גס כן מפרכת כמו של אדם ומכנעת יצרו
 סימן לדבר ויעבידו מצרים אה בני ישראל בפרך פן ירבה והעוסק בשניהם יצר הרע
 בטל ממנו והמהבטל מסם יצרו מהגבר עליו שהבטלה מביאה לידי זמה כמו ששכר
 בפ׳ אע״פי ואם אין לו תורה שתגין עליו לשמרו מעון ורם לבנו ושכמ את ה׳ ושמן

 ודשן ויבעט:
 וכל תורה שאין עמה מלאכה • כהב רבינו שלמה ז׳׳ל סוף בטלה וגוררת
 עון כתוב במשנה ואיני יודע אס נא לדקדק בין סופה לסוף ושמא לא היה כהוב
 זה בסדור תפלותיו והוצרך התנא לטעם זה שאס מפני הטעם הראשון היה די באמד
 מהם או תורה או מלאכה ולא הוצרך לתת טעם למה צריך לעסוק בתורה כי היא
 מצוה גדולה אבל הוצרך לתת טעם ליופי דרך ארץ עם התורה והוא מפני שני
 טעמים האמד מהם מפני קיום ההורה עצמה ־ והשני מפני השמירה מעון שזכר
 תחלה • כי התורה שאין עמה מלאכה סוף בטלה שלא ניהנה הורה למלאכי השרת
 שאין ביניהם אכילה וכבר אמרו בילמדנו פרשת בשלח לא ניתנה תורה אלא לאוכלי
pסמן שניים להם אוכלי תרומה ואם כן אס לא יטרח במלאכתו לצורך מזונותיו יצט 
 להתבטל מתורתו מפני מזונותיו כשימסר לממו ולבסוף משתכמת ממנו ־ ולזה אמרו
 בפרק כיצד מברכין נהוג בהן מנהג דרך ארץ • ואמר אביי הרבה עשו כן ועלתה
 בידה • ואמר רבא לרבנן במטותא מנייכו לא תיתו קמאי חרין ירמי נשתא
 כי היכי דלא תטרח במזונייכו כולי שתא וכבר דברנו למעלה מזה בענין אהוב
 אה המלאכה • ובמדרש רבה אמרו כי אדם אמד שאל לאליהו על מה שכתוב נותן
 למס לכל בשר והיאך אפשר לתת למס למי שעומד בטל אמר לו כבר אמרה תורה
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 מגן אביר. פרק שני משנה ב׳ ג׳

 למען יגרנך ה׳ אלהיךגכל אשר העשה לא לעומד גמל ולוה מועם הוא יפה הלמוד
 הורה עם דרך ארץ וגס מפני השמירה מהעוןהואיפה הלמוד הורה עס דרך ארד
 כי מי שאין לו מזונות סופו לסייח מלםעס הגריוה וגונב וגוזל וחומס למלא גענו
 או יחניף לרשעים כדי שיתנו לו מתנות או יגוא לידי חילול שגת וכמס עגירות סם

 נמשכו׳ אל מי שאין לו מזונות ע״כ אמר יפס ת״ת עס דרך ארץ:
 וכל העוסק עם הציבור יהיו עוסקין עמהש לשם שמים • וגמשניות
 גרסינן וכל העמלין עם הציבור יהיו עמלים וסענין אחד סוא ואינו נקשר למעלס
 והיא אזהרה לכל מי שהוא עוסק עם הצבור לדבר עה המלך או אל שר הצבא
 שלא יתעסקו בזה שיתגברו עליהם ולהשתרר גס השחרר אבל יהיו עסוקים עמהס
 לשם שמיס שאין לסם להשתרר עליהם ולהתגאות לומר עשינו בשבילכם כל זאת
 סעובה כי המעשים הנעשים בהתעסקות העמלים עמהס לא נגמרו מפני עסקן
 אלא מפני שזכות אביתם של צבור סייעתס וצדקהס העומדת לעד ואם תאמרו אם
 כן חס לנו לערוח בצורכי צבור כיון שאין הדבר נגמר אלא בזכות אבותם אמר להם
 ואתם מעלה אני עליכם שכר סרבה כאלו עשיהס שכיון שהתעסקהס עמהס לשם
 שמיס יש לכס שכר בעמלכם על הכוונה הטובה שהיתה לכם בעמלכם • ומלת אבותס
 היא זרה בדקדוק כי כמו שהיחיד יאמר אבותיו בשני כינויי הרבים ראוי לומר לרבים

 אבותיהם אבל לשון הפסוק הוא ולא כחדו תאבוהס :
 ויש לפרש זה לענין העוסק עם הצבור לטף אותם לתת צדקה לעניים שלא
 יאמרו הרי טרחנו הרבה בזה והשכר הוא להם כי מממונם נעשו הצדקות וזכות
 אבותם מסייעתס לעשוה המצוה הזאה מנכסיהם וצדקתם עומדת לעד להם לבדם
 ואין לנו חלק בשכר מצוה זו על נן אמר ואתם מעלה אני עליכם שכר הרבה כאלו
 עשיהס מממונכס וכמו שאמרו בפרק השוהפין שרצו גדול המעשה יוהר מהעושה •
 ואהס מעלה אני עליכם הם דברי רבן גמליאל • ורבינו משה ז״ל פי׳ שאס מפני
 שהתעסקתם עס הצבור נתבטלתם מחצוה אל תדאגו מוה כי מעלה עליכם שכר
 הרבה כאלו עשיתם והס דברי האל יהי אל העוסקים עס הצבור לשם שמיס •
 והפירוש הראשון הוא יותר נכון אלא שבתוספתא ממסכת ברכות יש כעין ראיה
 לפירוש רבינו משה ז״ל כי שם שנו א׳יר יהודה מהלך הייתי אחר ר׳ עקיבא ור׳
 אלעזר בן עזריה והגיע זמן קריאה שמע כמדומה אני שנתייאשו מלקרות אלא שהם
 עסוקים בצורכי צבור בירושלמי פרק אין עומדין אייר יהודה העוסק בצורכי צבור

 כעוסק בתורה:

 הוי זהירין ברש־ת שאין מקי־בין הפירוש כבר הזהיר שמעיה ואמר
 לו לאדם אלא לצורך עצמן גראין אל תתודע לרשות ומה בא !ה להוסיף
. על דבריו ונראה לי כי שמעיה דבר על י ך מ ן ן ע י א י ן ח א נ ת ה ע ש  כאוהבין ב
ת . ענייני הרבנות שלא יתודע לרשוה כדי ע ש ם ב ר א ן ל  ל

 r שיתנו לו רבנות כי צריך לשנוא הרבנות

 וכל מה שמביא אליה ורכן גמליאל בא לומר שאע״פי שאתם צריכים להזקק לרשות
 מפני צורכי צבור ושמעיה לא אמר אל כיוצא בזה אל ההודע לרשות כי מצוה היא
 להחודע להם לפקח על צורכי צבור אפילו בשבת מותר לילך לטרטריאותולקרקסיאוה
 לפקח עליהם לפי שהם חפצי שתים כמו שמכר באי בשבת ובפרק שואל ובראשון
 חכהובוה ומרדכי היה תשנה לאמשורוש ורבינו הקדוש נחחברלאנטונינוס והיו עושיס
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 סובה לישראל אבל סוו והיריןנסס כלי שלא יראו לכס פניי צסוגוח ובחלק שפחוהס
 יפתו אתכם לגלוי להס מצפוני לבבכם לפי שאין מקרבין אתכם אלא להנאתם וכשיעלו
 מכס ממון אל תחשבו שיגמלו אתכם כצרקתכס ותאמרו על זה שלח לחמך על פני
 המיס כי ברוב הימי׳ תמצאנו כי אינם עומדין לאלם בשעת דחקו והרי הוא כאלו
 השלכת׳ ממונכם לאיבוד וכן אמרו בפרק הספינה דמודה להון אתמסר להון דמחרמיץ
 עליהון דלייה דליהון ולמדהי פי' זה ממה שאמרו בפרק אחרון ממסכת תמיד בגמרא
 שלה בשאלתות ששאל אלכסנררוס מוקדון אח זקני הנגב מה יעשה אדסויהקבל על
 הבריות אמרו לו ישנא מלכות ושלעון אמר להו דירי עדיפא מדידכו ירחם מלכות
 ושלעון ויעביד עינו עם בני אינשא • ורבינו יונה ז״ל פירוש פחד מהמלכות שלא
 יעלילו אוהו שהוא נותן דופי בהם והפך הדברים לשבח המלכות שהאדם צריך
 שיהיה זהיר ברשות שתהיה אימה המלך עליו כי כן ראוי למלכות לקרב האדם
 להנאתה ואינה חייבת לעמוד לאדם בשעת דחקו כי אס העשה רעה או עובה

: '  המלכות לשוס אדם מהי היתה זאת ני פלגי מיס לב מלך ביד ה

 הוא היה אומר עשה רצונו כרצונך הסירוש זאה המשנה היא כתובה בפי
ל בן זומא וכך היא שנויה שס ר' אומר ט ו • ב נ ו צ ד  כדי שיעשה רצונך ב
ן עשה רצונו כרצונך כמו שהיא שנויה כאן ו צ ל ר ! ־ ב י י ש ר ו כ נ ו צ י ר נ פ ך מ . ו צ  ר

 י _ ״_״ . 1 ושם פירשה רבעו שלמה ז׳יל וכתב כי ר׳
ר ־ הוא רבן גמליאל הוקשה לו ו״ל שתהיה נ י צ י ר נ פ c מ n ' '  א

 משני אמת לשני תנאים בלא שינוי ביניסס וכסדורי תפלה אינה כהובה כאן וכן
 רבינו שלמה ז״ל לא פירשה כאן אבל בנוסמהו של רבעו השה ז״ל היא כתובה כאן
 ושם גם •כן ולא פירשה כלל ־ וכהנו כי במשניוה שכהוב רבעו גרשום ז״ל הגדול
 היא כהובה כאן וכן רכינו יונה ו״ל פירשה כאן ונמשניות שלנו גם כן היא כתובי
 כאן ואינה כתובה בפרק בן זומא י ורבינו שלמה ז״ל פירש עשה כל חפציך כרצונו
 שיהיו מעשיך לשם שמיס ויהיה לפי זה הפירוש נקשר למה שאמר וכל סעוסקין עם
 הציבור יהיו עוסקין עמהם לשם שמיס אבל אינו מיושב הלשון יפה שהיה לו לומר
 עשה רצונך כרצונו • ורבעו יונה ז״ל כתב כי באבות דרבי נתן כהוב עשה רצונו
 כרצונך וכן בדוד הוא אומר כי ממך הכל ומידך נתנו לך וכן מצאתיה במדרש משלי
 ומסיימין נס אס עשית כן מאריך לך ימים ויוסיף לך שנים שנאמר כי ני ירבו ימיך
 וגו׳ ־ ויהיה הפירוש לפי זס עשס רצון סאל בטור ממונך נחפצי שמיס כרצונך כאלו
 פורחו בחפציך ואם עשית כן יעשה רצונך כרצונו ותמה הוא שיראה מזה שאס עשית
 רצונו שלא כרצונך יעשה הוא רצונך שלא כרצונו מדה כנגד מדה והיאך אפשר לומר
 p היה די שיאמר כדי שיעשה רצונך ־ ורבעו שלמה ז״ל בפרק בן וומא פירש כדי
 שיתן לך עובה בעין יפה וזהו בין אדםלמבירו ואינו ענין לבי! אדם למקום י ונראה
 לי לפרש עשה רצונו כרצונך כאלו אין לך רצון אלא רצונו והוא גם כן יעשה רצונך
 ברצק מיוחד ולא יהיו מעשיך ברצונו הכולל לכל העולם לקיום העולם כעוב כחועא
 אבל יהיו מעשיך כולם ברצונך ברצונו המיוחד בהפקה רצונך ואפילו היה ראוי לבוא
 עליך רע מפני עון הדור או מפני המול הוא יעשה רצונך ברצון מיומד וישמור אותך

 מאותו רע הראוי לבוא עליך :
 בטל רצונך מפגי רצוגו י אס תממוד ותתאוה לגזול ולגנוב או לאכול איסור
 ולנעול באיסור בעל אותו רצון מפני רצונו שמנע אותך כדי שיבעל רצון אמריס מפני
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 רצונך • פשע הדברים הוא שאם יעצו עליך אויביך רע יפר עצחס • אבל נראה
 שהדברים הס דרך נבוד של מעלה נאלו אמר נדי שיבעל רצונו מפני רצונך מדה
 כנגד מרה כמו הראשונה ויחקיים בך והטור אומר ויקס לך • חהו שאמרו בפרק
 במה אשה כל העושה מצוה כמאמרה אפילו גזר דין של שבעים שנה מהבעל עליו

 הלל אומר אל תפרוש מן הצבור הפירוש בסדורי תפלות כותבין ר'

 תאמר לכשאפנה אשנה שמא לא הנשיאים שהיו מבני בניו הזר להשלים
 תפנה : דבריו לסמוך לו דברי רבן יוחנן בן זכאי
 שקבל ממנו ושאר התנאים הבאים אחריהם • ויש הוכחה שזה הוא הלל הזקן שהרי
 שנינו שהוא ראה גלגלח צפה על פני המים ובפרק אחרון מסוכה נזכר זה על הלל

 הזקן ואין בדבר ספק כלל כי לא נמצא בשום מקום הנא ששמו ר' הלל:
 אל תפרוש מן הצבור • כשהצבור דרכיהם מקולקלים הפורש מהם הרי
 זה משובח ועל זה אמר ירמיה מי יתנני במדבר מלון אורחים ואעזבה את עמי
 ואלכה מאהם כי כולם מנאפים ואמר דוד שנאחי קהל מריעים ועם רשעים לא
 אשב • ואסר ישעיה אל האמרון קשר לכל אשר יאמר העם הזה קשוי וההורה
 אמרה לא ההיה אמרי רביס לרעוה ואס אין דרכיהם מקולקלים כל כך אין לפרוש
 מסס וכן אמר בעל ספר סטור ז״ל כי התפלה בצבור יוהר משובמת השיהפלל אדם
 בימיד לפי שהיחיד איפש׳ שיכלול בתפלתו מס שיחיס מק לימיד או לרבים וםצבור
 לא יתפללו אלא מס שיועיל לכל ועוד כי בהקיץ עמים ימרו לעבוד עבודת סבורא
 ברוך סוא מתעלס שתו ומתקדש וכן סוא אומר ויסי בישורון מלך בסתאסף ראשי
 עם ימד שבעי ישראל וההפלה היא יותר נשמעת עם הצבור לא בימיד שנאמר בעת
 רצון עניחיך ואמרו בראשון מברנוח אימהי עח רצון בעת שהצבור מתפללין ואף מי
 שאינו יכול ללכת לביה הכנסה יחפלל ביחיד בשעה שהצבור תחפללין שנאמר ואני
 תפלתי לך ה׳ עת רצון ואין הקב״ה מואס בתפלת ן של רבים שנאמר הן אל כביר לא
 ימאס כמו שנוכר שם י וכן בתעניות אתרו כן ויפתוהו בפיהם ובלשונם יסבו לו
 ואע״פי כן והוא רחום יכפר עון י ואמרו בפרק הפלה השחר לעולם לשתתיף
 איניש בהדי צבורא. ואפילו יהפלל על עצמו כגון ההולך בדרך יתפלל בלשון רבים יהי
 רצון שתוליכינו לשלום וכשיהיה עם הצבור יהפלל עמהם ואל יקדים הפלהו לתפלתם
 וכן אמרו בראשון מברכות ובראשון משבח אמרו חי שיש לו חולה בתוך ביתו שיערבנו
 עם מולי ישראל י וכן אמרו במדרש חויה היושבת בגנים אלו בתי כנסיות ובתי
 מדרשות אם כולם מביריס מקשיבים לקולך או השכינה אומרה השמיעיני ואס לאו
 שכינס מסתלקה שנאמר אמריו ברמ דודי וכן הוא בפרק במה אשה יוצאה ־ וכבר
 משלו משל זס למבילס של קניס שכל ׳קנס ימידי רך וממ לשברו וכשהוא בתוך סמבילס
p וסביאו כן בגמרא כתובות לעולם  אין כס באדם לשברו י ואמרו בפרקי דרך א
 תסא דעתו של אדם מעורבת עם סבריות י ובתענית בפרק ראשון אתרו אדם

 וכבר כתבתי זה בתמלת פרק זס :

 הלל והוא עעות והגירסא הנכונה היא
 הלל אומר וכן הוא בנוסמהו של רבינו
 חשה ו״ל וכן הוא בנסמתו של רבינו
 אפריס ו״ל והוא הלל הנוכר למעלה אלא
 שהפסיק בדבריו כדי שאחר שהשלים סדר

ך ת ו ך עד יום מ מ צ ע ן ב  ואל תאמי

ע י ך ער שתג ר י ב ת ח  ואל חדין א

ר שאי ב ר ד מ א  למקומו י ואל ת

ע ואל מ ש ה ו ל פ ו ר לשמוע שס ש פ  א
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 הפורש מן הצבור שני מלאכי השרת סתלויןלו לאדם מניחים ידיהם על ראשו ואומרים
 פלוני שפירש מן הצבור אל יראה בנחמה צבור • וכבר מנו בברייהא דסדר עולם
 הפורש מדרכי צבור עם הרשעים הנידונק בגיהנס לדורי דורות והביאוה בראשון
 מראש השנה והמשחחף עחהס רואה בנחמתם שנאי שמחו את ירושלים וגילו
 בה כל אוהביה ששו אהה משוש כל המהאבליס עליה כמו שחכר באחרון

 מתענית:
 ואל תאמין בעצמך עד יום מותך • נראה לי שסמך וה לאל תפרוש מן
 הצבור לומר לך שיש לך תעלת גדולה בהשתתפותך עם הצבור יותר מהיותך שוכני
 לבדד יום אחד ואפי' הארכח יחים כי האדם השרוי יחידי יתגבר עליו יצרו מחמת
 הרהורי עבירה שאין אדם ניצול מהם בכל יום כמו שאמרו בפרק גש פשוע ואיפשר
 שיצא להרבות רעה • ועס הצבור הוא נמלש מזה ואל יאמר הרי הארכתי יחים
 הולך בדרך שובים ופסק ממני יצר הרע ואיני משש שישלושבי יש מזקינין הרבה ובסוף
 ימיהם יצאו להרבות רעה כי היצר הרע הוא כמו אויב אורב לאדם כשימצא להדיחו
 מעל אלהיו יתגבר עליו וכמו שאמרו באחרון מקדושין על רב הונא בר רב אסי
 ששמעה אותו אשתו נופל על פניו ואומר יהי רצון שלא ישלוט בי יצר הרע ותמהה
 מתפלתו זאת לפי שכבר פירש ממנה כמה שניס ועברי לפניו מקוששת הרבה פעמיס
 עד שנכשל בה אע״פי שלא היה חושב שתהיה אשתו חס נאמר גם p שלא יאמר
 אדם מפני מה נאסר דבר זה כלוס נאסר אלא משום גזירה שלא אבוא לידי איסור
 תורס אני כבר חסרתי כל אלה השנים ואיני חושש שאכשל בו והרי י שלמה המלך
 נכשל בשלשס דברים שנאמר בסם לא ירבה לסם נשים וסוסים וכסף וזסב ונתנה
 סתורס טעם בסס ולא יסור לבבו ואמר סוא אני ארבס ולא יסור לבבי ולבסוף מס
 כתיב עליו ויסי לעת זקנת שלמס נשיו סעו לבבו כמו שנזכר בסנסדרין פרק כהן
 גדול ובספרי ובמדר' קסלת ובילמדנו ובואלס שמות רבס • ורבי ישמעאל אמר אני
 אקרא לאור הנר ולא אטה וקרא והשה כמו שנוכר בראשון משבת ובירושלמי שנ.
 חסיד אחד היה אומר עד יום זקנותך ובא לידי נסיון בזקנותו על ידי שד • pi אל
 יאמר אדם אלך עם המעין ללמוד חסם חכמהס וכמו שעשה רבי מאיר שלמד
 חאלישע אחר ואמרו עליו רמון מצא תוכו אכל קליפתו ורק כמו שיחכר בפרק אין
 דורשין שאין הכל שוין בזה ואס רבי מאיר עמד עעחו בו ודימו לא נחר הלא יוחק
 כסן גדול שימש בכסנס שמנים שנס ולבסוף נעשה צדוקי כמו שחכר בקדושין בפרק
 האומר כי הוא ינאי שהרג חכמי ישראל ונעשה צדוקי וכן העלו בפרק תפלה סשמר
 דהוא ינאי והוא יוחנן ועל זה שנינו אל תאמין בעצמך עד יום מוחך כמו שחכר שם
 ועל וה אמר שלמה טוב שס משמן טוב ויום המוה מיום הולדו כי או ניצול מהלכד
 בפח יצר הרע • וכבר אמרו על רבי אליעזר שנתפס למינוה על ששמע דברי מינות

: ו  וסנאהו הדבר כמו שחכר בראשון חע״
 ואל תדין את הכירך עד שתגיע למקומו ־ זהו גס כן מהענין הראשון שאס
 ראיח חבירך נכשל בדבר כשבא לידי ניסיון או כשעלה לגדולה על הדין אוהו לכף
 מובה ולומר ראוי הוא לישרף ראוי הוא ליצלב ראו מה שעשה זהו לשון אל תדין
 אל העשת כן עד שתראה אם בסוף ימיך הבוא לידי ניסיון כמוהו או העלה לאותה
 גדולה ולא הכשל כמו שנכשל הוא ואמרו במדרש אל תדין את חבירך עד שהגיע
 למקומו שק מצעו בירבעס בשעה שבנה שלמה ביח המקדש והשלימו הניח מפתחותיו
 חחת מראשותיו כדי להשכים למחרתו ולהקדים ולהקריב תמיד של שחר עם עמוד
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 השחר מה עשתה בה פרעה הכניסה לו על מטחו כמין רקיס של נחשח ומזלות
 וכוכבים תצויירין בו על גבי מעתו כדי להטעותו וליהנות מגופו של אוחו צריה ועברו
 עליו ארבעה שעות ביום שלא עמד ולא קרב חמיד של שחר ועל אותה שעה שנינו
 בעדיות כמו שאמרו בתלמוד ירושלמי ובמדרש משלי עדות של תמיד של שחר שקרב
 בארבע שעות מה עשה ירבעם קבץ שבט אפרים שהוא משבטו והשכים לפתחו של
 שלמה להרשיעו על זאת יצתה בת קול ואמרה לו רשע אתה עתיד לבעל כמה
 תמידין ומוםפין במזיד ואחה מחייבו על השוגג וזהו שאמר הכתוב כדבר אפרים רתת
 כשנרהע אפרים ויגד על התמיד ששהה להקריב נשא הוא בישראל ויאשם בבעל
 וימוה יצתה בת קול ואמרה לו עדיין אתה עהיד להיות נשיא בישראל ותעמיד שני
 עגלים אחד בדן ואחד בבית אל כדי שלא יעלו יש-אל לרגל ויעבדו שם עבודה זרה
 באמצע הדרך ותאשים העם בבעל וימוהו באוהו עון כי מפני אוהו עון גלה ישראל
 והקב״ה עתיד להחזיר׳ ולהחיותם שנאמר אחר זס יחיינו מיומיס ביום השלישי

 יקימינו ונחיה לפניו:
 ואל תאמר דבר שאי אפשר לשמוע שסופו להשמע • בזה נהחלפו
 הפירושים רבי משה ז״ל פירש שלא תאמר דברים שאי אפשר להבינם אע״פי שסופם
 להיות מובנים על ידי פירוש אל תכנים עצמך לדבר דברים מסופקים שיצטרכו לפירוש
 כי זה יגרום לטעוה בדבריך ולהביא לידי מינוח כמו שאירע לאנטיגנוס עם צדוק
 וביחוס ונסחחו היא וסופו להשמע וכן היא במשניוח שלנו • ורבינו יונה ז״ל פירשו
 לעיין• גילוי סוד לחבית או אפילו בינו לגין עצמו כמו שאמרו ז״ל במדרש קהלח אל
 תשיח בין סכותליס כי אונים לכותל וכן כחוב גם במדעך מלך על חקלל ובחדרי
 משכבך אל תקלל עשיר כי עוף השמים יוליך אה הקול וכן הזכירו זה בראשון מבתרא
 ויהיה פירוש זה לפי זה אל תאמר דבר שאי אפשר לשמוע עכשיו לפי שסופו להשמע
 ולהחגלוח ונסחתו היא שסופו להשמע ואמרו סודך אסירך ואסהגלהואהס אסירו•
 ואמרו אס לבך צר מלהכיל סודך לב חבירך יוחר צר • ורבינו שלמה ז״ל נראה
 שנסחחו היא אל חאמר דבר שאפשר לשמוע שסופו להשמע וכן היא גירסח ספרים
 צרפתים ופירושו אל תאמר דבר וס של דברי חורה שאפשר לשמוע עכשיו שסופו
 להשמע למחר אלא הט אונך ושמע כי לא תדע מס ילד יום ופירוש רבינו משה ו״ל

 נראה יותר נכון :
 ואל תאמר לכשאפנה אשנה שמא לא תפנה • וה נאמר לפי דעתו של
 וס סדוחס סומן לזחן אחר ט שמא אותו ומן שמושב שיהיה פנוי לא יהיה פנוי כי
 יצאו לו עסקים ונמצא שיוצא מעולמו בלא תורס וסוא אינו רוצס לצאת בלא חורס
 אלא שרוצה לשנות בזמן אחר ולא תעלה כוונתו על כן הזהירו מלומר דברים אלו
 ואל יבטח עצמו על תהו ולפי האמת אפילו יפנה אותו שעה שירצה לשנות אין לו
 לדחות זאת השעה שאפשר לו לשנוח ואף אם ישנס בשעס אחרת אין לו לבטל
 שעס 11 שסרי ככל שעס חייב לשנות ולעשות תורתו קבע ועל זה דרשו במדרש
 משלי אל תאחר לרעך לך ושוב ומחר אתן ויש אתך רעך זה סקב״ס שנא׳ וס דודי

 וזה רעי:

א הפירוש אפשר היה לסבר דברים ט א ח ר  הוא היה אומר אין בור י
 > י אלו עם דבריו הראשונים ולא היה צריך
ז לומר הוא היה אומר וק בדברי הליל ש י י ב א ה ל ר י י ם ח ח א  יל* *a ה
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 למר ולא הקפדן מלמד ולא המרבה עצמו בפ״א שהפסיק ואמר הוא היס
 בסחורה מהכים ובמקום שאין אנשים אומר היה אפשר לחבר הדברים ונראה
ש : שהפסיק ביניהם כי כן היה דידו לאומרם י  השחרל להיות א
 נפרדים בכל עת שהיה דורשם ברבים

 וכן יתפרש כל הוא היה אומר שיש ב!את המסכתא :
 אין ביר ירא חטא • בור הוא שאין לו תורה ואינו יודע בטוב משא ומתן
p כי עם הארץ אע״פי שאין בו חורה יש בו דחי ארן א  ובזה הוא גרוע מעם ה
 ועוסק ביישובו כל עולם ולשון בור כמו שדה בור הנזכר במסכת שביעית וכן אם
 אוביר ולא אעביד בפרק המקבל ותרגום לא השם לא הבור ובלשון ישמעאל גם כן
 קורין השדה שאינו נתחרש בור בחול״ם ואנו קורי! אותו בשור״ק וכיון שהוא כל כך
 ריקן מחורה ומדרך ארץ אינו ירא חטא כי לא ידע להזהר מהחעא שאינו יודע
 מה הוא חעא שאפילו במצות אינו עוסק ואינו קורא אפילו קריאת שמע ־ ולוה
 אמרו בפרק גיד הנשה ההולך לימין רבו הרי זה בור • ובפרק היה נוטל אמרו
 קרא ולא שנה הרי זה בור • ובפרק שלשה שאכלו אמרו האומר נברך למי שאכלנו
 משלו וכן על המוון שאכלנו הרי וה בור־ אבל עם הארץ אפשר לו להיות ירא חטא
 שהוא עוסק בדרך ארץ ומתרחק מהאונאומ והטילוה והרבעת וכיוצא בהן ואפילו
 לא לחד לעולם וכל שכן שאם זה עם הארץ הוא אוחו שהזכירו חכמים ז״ל בסוטה
 בפרק היה נוטל ובפרק שלשה שאכלו שהוא מי שקרא ושנה ולא שיחש ת״ח כל שכן
 שאפשר לו להיוח ירא חטא אגל אי אפשר לו להיות מסיד שהוא לעשות לפנים
 משורת הדין כי לא נחנה מרה זו אלא למי שעסקו בחורה וכל ימיו מטהר
^ שהוא א  מחשבוחיו בזכוח הנפש להוסיף בכל יום העלוה בנפשו ולוה נקרא עם ה
 ממיישגי הארץ ומהערג עם הבריוח וכל עסקו אינו אלא להחנהג עמהס בדרך
 ארץ להתאהב אליהם וגא ללמדנו שהעסק גהורה הוא מציל אח האדם מן החטא
 ומביאו לידי מסידוח • ובאגוח דר׳ נחן שנו אין עם הארץ חסיד פרוש והפרישות

 אפרש במםכתא זו:

 ולא הביישן למד • כמו שאמרו ז״ל בפ״א מחעניה ובפרק הרואה ובמסכת
 דרך ארץ וגאגוח דרבי נחן אם נבלה בהתנשא אס אדם מנבל עצמו על דברי חורה
 סופו להתנשא גסס ואמרו גפרק השולח והמכשלה הזאח החח ידיך אין אדם עומד
 על דברי חורס אלא אס כן נכשל בסם ואמרו בפרק המפלח אייר פפא לימא איניש
 קמי רביה כל כי האי מילתא ולא לשחוק שנאי אס נבלת בהחנשא ואס ומוח יד
 לפה אס אדם עושה זמם בפיו ומחבייש לשאול סופו שכשישאלו אוחו ישים יד לפס
 וק אמר דוד ואדברה בעדותיך נגד מלכים ולא אבוש ודע כי הבושה היא מעלה
 יפה וכבר אמרו בושת פנים לגן עק אבל בענין הלימוד היא מרה רעה שאס יאמר
 אם אשאל דבר זה ילעיגו עלי ישאר בהפקותיו וכן אמרו שאל שאלה השוטים ושמור
 שמירה הנדיבים רוצה לומר שישאל כל דבר ולא יתבייש אפי׳ היו שאלוהיו שאלה
 השוטים וישמור סכמחו שלא יפותה במקום שאינו ראוי ולא יעצרנה מהמקום הראוי
 אלא יכלכל דבריו במשפט כמו הנדיב שמוציא ממונו במקום הראוי ואמרו חכמי

 המוסר הבושת בזולת מקומה חסרון:
 ולא הקפדן מלמד־ הרב צריך להסביר פנים לתלמידיו כמו שאמרו בפסיקחא
 גדולי בפרשת בחדש השלישי כמים הפנים לפנים כן לב האדם לאדם שצריך הרב
 להסביר פנים לתלמידיו ופירש הפסוק רבינו שלמה ו״ל ביבמות בפרק האשה שלום
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 כי כמו שהאדס המסתכל במים אותה צורה הנראיח בה היא כצורה שהוא מראה
 לה אס צוחקת צומקת ואס עצובה עצובה כן הוא לב האדם לאדם שאס מראה לו
 לב שמח גם הוא יראה ושמח בלבו • וכן אמרו בסרק הרואה ודבר ה׳ אל משה
 פנים אל פנים כאשר ידנר איש אל רעהו אמר לו הקנייה למשה בא ונסביר פנים
 בהלכה אני ואתה• דבר אחר לך והסביר להם פנים כמו שהסברתי לך• ואס יקפיד
 הרב על תלמידיו בשאלותיהם יגורו ממנו וימנעו מלשאול ולא ילמדו אבל צריך להחזיר
 לסם השמועה בסבר פנים יפות עד שתהא שגורה בפיהם כמו שאמרו על רבי פרידא
 שהחזיר השמוע ארבע מאות פעמים לאותו תלמי׳ חכה לחיות ארבע מאות שנה
 ולזכות כל דורו לחיי העולם הבא כמו שנזכר בפרק כיצד מעברין וכבר אמרו בשני

 משבה לעולם יהא אדם ענווהן כהלל ולא יהא קפדן כשמאי :
 ולא המרבה בסחורה מחכים י לפי שעסק סחורתו מעכב אותו מלעסוק
 בהורה ואמרו בפרק כיצד מעברין לא מעבר לים לא תמצא בסוחרנין ובחגרין •
 ופירש רבינו שלמה ז״ל שזה נאמר בפורשים מן היבשה ליס ואמה הוא זה כי גס זה
 גורס ביעול גדול אבל הלל כבר החנה המרבה בסחורה ואפילו בישוב אבל ממעע
 בעסק ועושה חורחו קבע איפשר לו להחכים • ובברייחא של דרך אר־ן הביאו
 משנה זו והוסיפו בה שים לבך ועצמך על התורה יוחר מססמורס וטס איפשר

 להתקיים עובה חכמה עם נמלה :
 ובמקום שאין אנשים השתדל להיות איש ־ תרגום ויאבק איש עמו
 ואשתדל גבר • ויש גורסין השתרר והכל אמד כלומר במקום שאין אנשים עומדים
 בפמ לעמוק בצורכי צבור השתדל להיות איש ואף אם תתבעל מדברי תורה וכמו
 שדרשו באחרון מברכות עה לעשוה לה׳ הפרו תורתיך האי קרא מסיפיה לרישיה
 מדריש מה עעס הפרו תורתיך משום עת לעשוה לה' ובפרק שתי הלחם אמרו
 פעמים שבעלה של תורה זהו יסודה דכתיב אשר שברת אמר לו הקנ״ה למשה יישר
 כחך ששברת ומשום עת לעשות לה׳ הפרו תורתיך יצא שמעון הצדיק לאלכסנדרוס
 מוקדון בבגדי כהונה אע״פי שלא ניחנו ליהנות בהם כמו שנוכר בפרק בא לו ביומא •
 ואיפשר לפרשו על ענין סליחוד כשתראס הדור שאין דברי התורה חכיבין עליהם
 ואין שום מורס דעס ומבין שמועה השתדל אתס להיו' איש גלול ואין בזס משוס
 יוהרא כדי להעמיד ההורה שלא השהכמ וממה שאמרו בגמרא פרק הרואה נראס
 של ענין לישב בראש ולסודות הוראות נאמר ששם אמרו דרש בר קפרא באתר דלית
 גבר תמן הוי גבר ואמר אניי ש״מ באתר ראיה גבר המן לא תסא גבר וסקשו
 בגמרא פשיעא כלומר שדבר פשוע הוא שאסור להורות בפני מי שגדול ממנו נמכמס
 וכן כתינ ונמקוס גדולים אל תעמוד • ותירץ רבא ואמר לא נצרכא אלא' אפילו
 שניהן שוין כלומר מה שמיד׳ אניי הוא שאס נכנס למקום שיש שם מכם מורה
 הוראות אע״פי שהוא גדול כמוהו ושום לו במכמה אל יכנס בגבולו • וזאת המשנה

 אינה בסדורים:

 אף היא ראה גלגולת צפה על פני הפירוש יש גורסין דאקי?ת אעיפוך
ך וכן הוא במשניות שלנו והוא הגירסא ו פ ט ת א פ ט א ל ד ה ע ר ל מ א ם י , ט  ה

״ . הנכונה תרגום אשר הציף אה מי ים ״ ״ מ . ״ ״  י

' ־ סוף דאעיף עליהן ולשון תלמוד הוא ו ס י ט ר י י פ י ט י1 מ ם  י
 עפופות הפך מתוקות לענין מדות בפי הוציאו לו • ויש גורסין דעעפח עעפוד וכן
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 הוא בפרק החליל דעטפת עטפוך ודעטפך יעטפוניס והכל אחל הוא כי הלול״ןו
 מתחלפת בארמית בעי״ן ־ וואח הבבא היא כשכיח על הלל חבירו של שמאי ווו
 ראיה שאין במשנה רבי הלל אלא הלל והוא הלל הוקן אמר הלל לאותה גלגלת רשע
 הייה ומלסטם הבריוה והייה הורגן ומציפן בנהר כדי שלא יתגלה הדבר ובאות' מרה
 מדדו לך וכמו שאמרו בסוטה בפרק ראשון אע״פי שבטלו כל המרות מדס כנגד מרה
 לא בטלה שנאמר בסאסאה בשלמה תריבנה וסוף מי שהציפוך יצופון כי לא היה
 להם להרגך כי אין הדבר מסור אלא לביה דין וההורגו בלא בית דין מייב מיתה
 אלא שמגלגלין מובס על ידי מייב וכמו שאמרו במסכה מכוה פרק אלו סן הגולין
 והאלהיס אנה לידו הרי שהרג וה מויד ולא היו שם עדים וזה שהרג שוגג ולא סיו
 שס עדים הקב״ה מזמנן לפונדק אמד ווה שהרג שוגג עולה בסולם ונופל על וה
 שהרג מזיד והעריה מעירי' עליו וגולה נמצא שהורג מזיד נהרג וההורג שוגג גולה
 ווהו שנאמר כאשר יאמר משל הקדמוני מרשעים יצא רשע זו היא ההורה שהיא משל
 קדמונו של עולם וכן נאמר בתענית פרק סדר תעניות כיצד ובמדרש קהלת גם כן
 סכר וכן בירושלמי במסכת שביעית על פפוס ולוליאנוס שהם שמעיה ואמין וערכינוס
 קיסר שנהנו להם מיס בוכוכית צבועה ולא קבלו שאמר להם אס מעמן של חנניה
 חישאל ועזריה אתם יבוא ויציל אהכס מידי כמו שהציל אותם מיד נבוכדנצר אמרו
 לו נבוכדנצר מלך הגון היה וראוי שיעשה נס על ידו וחנניה חישאל ועזריה צדיקים
 גמורים היו ואתה הדיוט אינך ראוי שיעשה נס על ידך ואנחנו חחוייביס מיתה אס
 אי אחה הורגנו נמה דובים ואריות יש לו ועהיל הקנייה לגבוה דמינו מידך והרגם
 ולא זזו משם עד שבאו דיופלי מרומי ופצעו אח מוחו בגזירין ופפוס ולוליאנוס אחיו
 אמרו עליהם בגמ׳ בחרא פרק ראשון שאי! כל כריה יכולה לעמוד בממיצחן לפי
 שמסרו עצמן לסריגה על שנמצאח בחו של קיסר הרוגה והעלילו על ישראל ורצו
 לסשמידס וסם אמרו שסם סרגוס לסציל אח ישראל ועל כן זכו למחיצה זו ועל כיוצא
 טס אמר שלמס בספר קסלח כורס שמח בס יפול וגולל אבן אליו חשוב כי זו סיא
 מדחו של הקב״ה וזו המשנה גה כן אינה בסדורים • וכבר אמרו בפרק ראשון כי

 הלל היה בבלי ולשון בבל הוא לשון ארמית:

 הוא היה אומר מרבה בשר מרבה הפירוש בא ללמד כי כל סרבויים
 רמה • מרבה נכסים מרבח דאגה • סם רעים מלבד רבוי סתורס על כן
ה צריך אדם לסוציא מעותיו כדי ללמוד י ר ס . מ י פ ש ה כ ב ר ם מ י ש ה נ ב י  מ

ה תורס וכמו שאמר ר׳ מחנן לר' מייא בר ב ר ת . מ ו ה ס  ש

 , אבא שסיס בוכס עליו שמכר כל נכסיו
ה ללמוד תורה ואמר ליה למס אח בכי ב י ה מ ר ־ ה ת ב ר ל ־ מ ז ה ג ב ר  מ

 חיים י מרבה ישיב־ מרבה חכמה ־ אמר לי, בכי אנא דלא שבקת לסיבותיך
 מרבה עצה מרבה תבונה • מרבה כלוס אמר ליס מייא ונקלה זאת בעיניך
 צדקה מרבה שלום • קנה שם טוב מס שעשיתי שמכרתי דבר שנתן לששס
ה . ימים שנאמר כי ששת ימיס עשס ס׳ את ר . י ח ^ ב ה ד נ ו • ק ט צ ע ה ל נ  ק
ם ד . השמים ואת הארץ אבל סתורס נתנס ל ן ע י ה י , ח ה ל נ  ק

 r לארבעים יום שנא׳ ויהי שם עם ה'

 ארנעיס יום וארנעים לילה כמו שנוכר במדרש ואלה שמוה רבה ובמדרש ילמדנו
 נפרשת כי תשא וכן נמדרש מוית :

 שסרי כתיב בפשע חרץ רבים שריה ובמדם מנין יודע כן יאריך מננ רוצה צומר
 גדול היועצים'ותקום מוור אל הממשנס כי סממשנה הופר בלא קיבוץ מכמיס
 נסוסדם להתיעץ ואפי׳ היו ממשנות רנוה וההקייס על ירי גדול היועצים הנותן



 מגן אבית פיק שני משני. ז'

 מרבה בשר מרבה רמה ־ המשביע אח עצמו ואכל ושבע ודשן והוא עושה
 כן כדי שיוסיף ימים על ימיו לא מפגי זה יאריך ימים ביוחר ממה שהוא קצוב לו
 והרכה כמושים אשר במשמניהס חון הה מאריכים ימים וזה שהרבה בשר לא הועיל
 לו באריכוח ימים וביום המוח יהיה לו רבוי בשרו לצער שהוא מרבה רמה ואמרו

 מגן אמת פיק שני משנה ז׳ ווי

 עצה נכונה לצרף החמשבה הטובה אל המעשה ואפי*- לא היתה אלא אמת
 ומצינו קיום ועמידה אל המחשבות עצת ה׳ לעולם העמוד מחשבות לבו

 לדור ודור :
 ויש מפרשים וברוב יועצים חקוס שב אל העצה כאלו אמר וברוב יועצים עצה
 תקום כחו שכחוב ועצה ה' היא הקום ופירשו בשני מסנהדרין עצה שיש בה דבר
 ה׳ תקום וכן במדרש תהליס ובסוף יבמות נזכר כי רב רצה לנדות לרבי שילא שהתיר
 מים שאין להם סוף ושמואל חבירו יעצו שלא ינדסו עד שישלחו לו למה התיר כן
 והוא השיג כי לא היה מתיר כן במים שאץ להם סוף אלא שחשב באוחן מים שהיה
ג יועץ כי האדם ח  לסם סוף וקילס רג לשמואל על עצתו וקרא עליו ותשועה ג
ג  נושע מלהכשל בעצת גדול יועץ ווה תורה כי חב אינו ריגוי כי היה לו לומר ח
 יועצים לא רוב יועץ הרי שבריבוי עצה ארס מרבה תבונה ומבין דבר מתוך דבר
 היועץ ובריבוי הנשים אין מכמה ואין תבונה ואין עצה וכבר אמרו חכמי המוסר :

 שאל עצת הנשים ועשה ה-פכן:
 מרבה צדקה מרבה שלום ־ שנאמר והיה מעשה הצדקה שלום ונאמר
 ושמתי סקודותיך שלום ונוגשיך צדקה כי מפני נוגשי הצדקה אל יחשוב אדם שתרבה
 מריבה בעולם כשאר נוגשים אבל ירבה שלו׳ כי במיעוע הצדק׳ ירעבו העניי׳ וחרבה
 המריגה וגהשגיע אוחס חשקוע המריבה הנה כי ריבוי הצדקה אע״פי שממעיע
 ממונו יש ריבוי עוג וגריגוי העגדים יחמעעו ממומה סעוגיס וירגה הוי געולס

 כאשר יבז לו משוד יחוס :
 קנה שם טוב קנה לעצמ־ • ושאר הקניינים סס לאחרים ובשם עוב ייש
 נמה רוח לבדו ואין לורים אהו וכן אמר מונבו כשבזבו אוצרוחיו לעניים אבוחי גמו
 לאחרים ואני גמחי לעצמי כמו שנוכר בהשוחפין שרצו וכן הכהוב אומי נבמר שם
 מעושר רב וכל שכן שאם קנה לו דברי הורה שקנה לו מיי העולם הבא כמו שדרשו
 בסוטה פרק היה מטל מהפסוק שכתוב בשכבך תשמור עליך והקיצות היא השימך

 וכן היא בפי קנין הורה :

 רבן יוחנן בן ובאי קבל מהלל הפירוש לפי שרבן יומנן בן זכאי
ת קבל מהלל והפסיק בינו לבין הלל.מפני  ומשמאי • הוא היה אומר אם עשי
ה שרצה לסדר סדר הנשיאי׳ שנשתלשלו מהלל ב ו ק ט ד ח ל ת ה . א ב ר ך ה ת ר ו  ת

 ׳ 1 , 1 על כ! חור להזכיר דברי הלל האחרונים
ת : וסמך להם דברי תלמידו שקבל •ממנו ר צ י י נ כ  לעצמך כי ל
 ובמדרש חוית מונה דורות הראשונים מאנשי כנסת הגדולה עד רבן גמליאל הזקן
 ודורוח האחרונים מרבן יוחנן בן זכאי וחלחידיו והוא החקין חשעה חקנוח המכרוח

 בראש השנה פרק יום טוב של ר״ה :
 אש עשית תורה ה!־בה אל תהזיק טובה לעצמך • כי האדם לא נברא
 אלא לעסוק בהורה וכמו שדרשו בראשון מע״ו ובפרק רבי עקיבא ממה שכהוב ויהי
 ערב ויהי בקר יום הששי תנאי התנה הקב״ה עם מעשה בראשיה אם ישראל
 מקבלין אח החורה בששה בסיון מוטב ואס לאו אחזיר אחכם לתהו ובהו ולפי
 שהאדם הוא מייב בכל עח ללמוד חורה שנאמר והגיח בו יומס ולילה אס הוא
 מהבטל אפילו שעה אחה הרי שהפסיד שכרה של אוחה שעה כמו הפועל שאין לו
 רשוח להחבטל ממלאכתו של בעל הבית אפי׳ שעה קלה ועל זה אמרו במסכת



 מגן אביו! פוק שני משגרי ז' כן

 סוא בפרק החליל דענזפח עטפוך ודעטפך יעעפוניה וסכל אחל הוא כי האל׳׳ןי
 מחמלפח בארמיח בעי״ן • וזאת סנבא סיא נשגיח על סלל חבירו של שמאי וזו
 ראיס שאין במשנס רבי סלל אלא סלל והוא סלל סוקן אמר סלל לאוחס גלגלח רשע
 הייח ומלסעס הבריוח והייח הורגן ומציפן בנהר כלי שלא יחגלס סרבר ובאות׳ מרס
 מדדו לך וכמו שאמרו בסועס בפרק ראשון אע״פי שבטלו כל המרוח מרה כנגד מרה
 לא בטלס שנאחר בסאסאס בשלחס חריבנס וסוף מי שסציפוך יצופון כי לא סיס
 לסס להרגך כי אין הדבר חסור אלא לבית דין והסורגו בלא ביח דין חייב מיחס
 אלא שמגלגלין חובה על ילי חייב וכמו שאמרו במסכת חכוה פרק אלו הן סגולי!
 והאלהים אנה לידו הרי שהרג זה מזיד ולא היו שם עליס וזה שהרג שוגג ולא היו
 שם עדים הקב״ה מזמנן לפונדק אחד וזה שהרג שוגג עולה בסולם ונופל על זה
 שהרג מזיר והעדים מעידי' עליו וגולה נמצא שהורג מזיר נהרג וההורג שוגג גולה
 וזהו שנאמר כאשר יאמר משל הקדמוני מרשעים יצא רשע זו היא ההורה שהיא משל
 קדמונו של עולם וכן נאמר בחעניח פרק סדר חעניוה כיצד ובמדרש קהלת גס כן
 חכר וכן בירושלמי במסכת שביעיה על פפוס ולוליאנום שהם שמעיה ואחיו וטרכינוס
 קיסר שנהנו להם מיס בזכוכית צבועה ולא קבלו שאמר להם אס מעמן של חנניה
 חישאל ועזריה אתם יבוא ויציל אחכם חידי כמו שהציל אוחם מיד נבוכדנצר אמרו
 לו נגוכרנצר חלך הגון היה וראוי שיעשה נס על ילו וחנניה חישאל ועזריה צדיקים
 גמורים היו ואהה הדיוט אינך ראוי שיעשה נס על ירך ואנחנו מחריבים מיהה אס
 אי אהה הורגנו כמה דובים ואריוה יש לו ועהיד הקב״ה לגבוה דמינו מידך והרגם
 ולא זזו משם עד שבאו דיופלי מרוחי ופצעו אח מוחו בגזירין ופפוס ולוליאנוס אחיו
 אמרו עליהם בגמ׳ בחרא פרק ראשון שאין כל בריה יכולה לעמוד במחיצחן לפי
 שמסרו עצמן לסריגה על שנמצאת בהו של קיסר הרוגה והעלילו על ישראל ורצו
 לסשחידם וסם אמרו שסם סרגוס לסציל את ישראל ועל כן זכו למחיצה זו ועל כיוצא
 בזה אמר שלמה בספר קסלת כורס שמת בס יפול וגולל אבן אליו תשוב כי זו סיא
 מדתו של הקב״ה וזו המשנה גס כן אינה בסדורים ־ וכבר אמרו בפרק ראשון כי

 הלל היה בבלי ולשו! בכל הוא לשון ארמיח:

 הוא היה אומר מרבה בשר מרבה הפירוש בא ללמד כי כל הרבוייס
 רמה • מרבה נכסים מרבה דאגה • הם רעים מלכד רכוי החורה על כן
ה צריך אדם להוציא מעותיו כדי ללמוד ב . ם . מ י פ ש ה כ ב ר ן ש נ י ש ה נ ב ר 5  ב

_ . תורה וכמו שאמר ר׳ יומנן ללי מייא כר ״ י ״ ״ , 
ם אבא שהיה בוכה עליו שמכר כל נכסיי י ר ב ה ע ב ר ה ט ט m ז ת * י ה פ  ש

ה ללמוד חורס ואמר ליס למה את בכי ב ר ה מ ר י ה ח ב ר ל י מ ז ה נ ב ר  מ

 חיים ־ מרבה ישיבה מרבה הכמה׳ אמר לי׳ בכי אנא דלא שבקה לסיבוחיך
 מרבה עצה מרבה תבונה ־ מרבה כלום אמר ליה מייא ונקלה זאת בעיניך
 צדקה מרבה שליום ־ קנה שם טף- מה שעשיחי שמכרתי דבר שנתן לששה
ה . ימים שנאמר כי ששה ימים עשה ה׳ את ר ו י ת ר ב ו ד ה ל נ . ק ן ט צ ע ה ל נ  ק

״ . השמים ואת הארץ אבל התורה נחנה _ ,L י 
א י לארבעים יום שנא׳ ויהי שם עם ה׳ ב ם ה ל ו ע ח ה

י   P™ ל
 ארבעים יום וארבעים לילה כמו שנזכר במדרש ואלה שמוה רבה ובמדרש ילמדנו

 בפרשת כי תשא וכן במדרש מזיח :



 מגן אבוי) פיק שגי משנד. ז׳

 מרבה בשר מרבה רמה • המשביע אה עצמו ואכל ושבע ודשן והולו עושה
 כן כדי שיוסיף ימים על ימיו לא מפני זה יאריך ימים ביוהר ממה שהוא קצוב לו
 והרכה כחושים אשר במשמניסם רזון הם מאריכים ימים וזה שהרבה בשר לא הועיל
 לו באריכות ימים וביום המות יהיה לו רבוי בשרו לצער שהוא מרבה רמה ואמרו
 רבותינו ז״ל בפרק מי שמתו ובראשון משבת קשה רמה לחת כחחע בבשר חי שנא׳
 אך בשרו עליו יכאב הרי שריבוי בשרו לא הועיל לו והרבה צערו ועל וה אמרו בפי
 שואל וזריתי פרש על פניכם פרש חגיכם אלו בני אדם שעושין כל ימיהם כחגים

 שכרסם נבקעת על פניהם ואומרה לו עול מה שנתת בי:
 מרבה גכסים מרבה דאוון י כך הנוסחא בספר רבינו משה ז״ל ובספר
 צרפהים וכן הוא במשניוה שלנו • והוא לשון דאגה כמו דאגה ודאבון בבי״ה והבי״ח
 והו״ו מתחלפים כהו גוויה גביה וכן אחרים ותרגום ביגון שאולה בדאוונא • ואמר
 כי ריבוי הנכסים גורס לו ריבוי דאגות כי בכל יום קול פחדים באזניו שמא יגזלוהו
 ממנו בית המלך או יבואו עליו לסעים ויהרגוהו וגם בלילה לא שכב לבו והיה אומר
 אחד מן החסידים המקום יצילני הפזור הנפש אמרו לו מהו פזור הנפש אמר להם
 שיהיה לו ממון בראש כל ההר ובכל קריה והוא שאמר הכתוב מתוקה שנת העונד
 אם מעע ואם הרבה יאכל והשבע לעשיר איננו מניח לו לישון ווה הפך מחשבהו
 כי הוא חושב כי יכבדוהו לרוב עושרו וירבה בתענוגים ואין לו אלא ריבוי דאגות

 ועייז נאחר אוהב כסף לא ישבע כסף :
 מרבה נשים מרבה כשפים • והו דרך העולם חחלה מקשע עצמו וחרבה
 נשר ואמר כך חשהדל להרשות נכסים וכשירנה נכסים גס הוא ירבה נשים וכשירבה
 נשים יצערכו לשפחוה ומרבה אוהן לו לעבודה הביה ואחר כך אם ירבו נכסיו יקנה
 שדוח וכרמים ויצטרך לעבדים על כן סדרס ההנא כן בשר נכסים נשים שפחוה
 ועבדים ואמר כי בריבוי הנשים יש ריבוי רעה בעולם כי טובה שבנשים מכשפה
 כמו שהזכירו במדרש ואלה שמוח ויוהר הן מצויין המכשפים בנשים מהאנשים לפי
 שהן חלושות ואין להם כח להלחם ורוצוח לנצח על ידי כשפים כמו שאמרו נספרי
 לא יתיצב איש בפניך אפילו אשה בכשפיה ולזה אמרה הורה מכשפה לא תחיה
 ועוד שלקלות דעת! מהפחות בכשפים יוהר מהאנשים והחרבה נשים עושה כן
 להרבות הענוג והוא מרבה צער בעולם ואפילו המהכוי! להרבות בניס יותר הן
 ממעיטות בכשפיהן כי למה נקרא שמם כשפים שמכחישין פמליא של מעלה שהפמליא
 גוזרח חיים לאדם והן הורגוח אוחו כן נוכר בסנהדרין בפרק ארבע מהות ובראשון
 מחולין • וגס אל הארס עצמו הן גורמוח רעה כי השנואה מהן חעשה נשפים
 לבעלה מפני ששונא אוחה וכעסחה צרההגם כעס ועושה פי שנים הרי שבזה הריבוי

 הרבה רעה ולא הרבה טובה :
 מרבה שפחות מרבה ומה מרבה עבדים מרבה גזל * גס בעבדים
 מצויה זממ כמו שסכר בערבי פסחים שכנען צוה את בניו אהבו את הגזל ואהבו
 אח הזמה פירוש כי לריבוי מנהגן וה הוא כאלו׳צוה אביהן אוחס בכך והם עושים
 כן לקיים מצוהו אבל התנא נתן הזמה לשפחות כי בהן הוא יותר מצוי וכמו שאמרו
 בראשון מגיטין שפמה זילא ליה שכימא ליה ופריצא ליה והעבד אפילו יזנה ויפרוץ
 עם אמת אבל בבית שפמה אמת יתגודדו אגודות אגורות והרבה הומה ובעבדים
 הוא מצוי הגול ומרבה אוהס מרבה גזל והנה בהרבה כל זה יש ריבוי רעה •
 ורבינו יונה ו״ל פירוש ני םוהיר מכל וה לאדם כי יש עליו עון פלילי בריבוי הכשפים
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 והגזל והזמה וכאילו הוא מסייע על דבר עבירה • ואני אומר שלא היהה המונה
 לוה אלא שהדברים בעצמם הם רעים והמרבה אוחם מרכה רעה הפך מה
 שהיה מהשבחו בזה ולהודיע כי אין שום ריבוי עוב אלא במה שיזכיר

 אחר זה:

 מרבה תורה הרבה חיים • רבינו יונה ז״ל רצה לדקדק שכל אלו הדברים
 האחרונים הס כל אחד ואחד סכך מכל אמד ואחד מהראשונים ולא עלה בידו
 יפה וגם אין צורך שיבוא על אוהו דקדוק • ואמר כי חרבה חורה הוא מרבה חיים
 פסוק חלא הוא בהורה כי הוא מייך ואורך ימיך וההורה אומרה כן כי בי ירבו
 יחיך ויוסיפו לך שנו׳ חיים ואע״פי שהתורה מתשת כחו של אדם כמו שדרשו במדרש
 מויח מעולפת ספירים ונקראה גס כן חושיה שמחשח כמו של אדם כמו שנוכר
 בפרק זה בורר ובמדרש תהלים ועל וה נקראו רבנן מריעי כלומר מוליס כמו שנוכר
 בפרק אין בין המודד וכשקבל עליו ריש לקיש עול חורה מלש גופו ולא יכול לעבור
 אה הירדן כמו שנוכר בפרק הפועלים וכן עקילס כשנתגייר מצאו אדריינוס בפנים
 חולניות ואמר לו שלמד הורה כמו שנוכר בילמדנו וכיון שגופו חשוש אינו מרבה בשר
 כמו באכילה גסה ויש לו שכר בעמלו אורך ימים ושנוח חיים ואין לו דאגה כמו

 מרבה נכסים אבל יש לו שממה במענה פיו כי פקודי ה׳ ישרים משמחי לב :

 מרבה ישיבה מייבה הכמה ־ אלו השלשה שהם ישיבה ועצה וצדקה אינם
 במשניות דווקניות ורבינו יונה ז״ל היה גורס מרבה מכמה מרבה ישיבה והוקשה
 לו מה כין מרכה הורה ומרבה מכמה ופי׳ מכמה הסברא כי בזה תרבה ישיבתו
 שיתקבצו התלמידים לשמוע סברותיו. ולגרסת הספרים שלנו וכן היא נסמה רכינו
 משה ו״ל וכן כספר צפרתי יתפרש כן כי מרבה ישיבת התלמידים הוא מרכה מכהה
 כי התלמידים מחדדים אח הרב וכמו שאמר ובראשון מתענית אמר רבי הרכה
 למדתי מרבותי ויוהר ממכירי ומהלמידי יומר מכולן וגם מרבה מכמה בעולם

 שההלמידיס ילמדו ממנו ווה הרבוי יוהר עוב מכשפי' וזמה :

 מרבה עצה מרבה תבוגה ־ זאת המשנה כולה רכינו משה ורבינו שלמה ז״ל
 לא פירשו בה כלום ורכינו יונה ז״ל פירשה וגם כסמר צפרהי היא מפורשת מוץ
 מוה המקום שלא הוכירו כלל איך בריבוי עצה תרבה תבונה • ונרמה לי שהמרבה
 ליעול עצה הוא מוסיף לקח ומבין דבר מתוך דכר סימן לדבר יתרו שנהן עצה
 למנוח שופעים ומשה רבינו ע״ה הוסיף למנוח להעמיד משפע השופע והכחוכ

 אומר ושומע לעצה חכם •

 ויש מפרשים כי הכתוב חסר וצריך לומר ושומע לעצח חכס חכם ־ ואני
 אומר כי מקרא מלא הוא כי אין עצה לסכל כי אס נבערה וכשאומר ושומע לעצה
 הדבר ידוע שמחכס יצאה וק אמרו בפרק אין בין המודר אס יאמרו לך. ילדים בנה
 וזקנים סתור שמע לוקניס ואל תשמע לילדים שבניין ילדים סחירה וסחירה וקנים
 בנין וסימן לדבר רחכעם כן שלמה וכן היא בפרק בני העיר • וכן הוא אומר הפר
 מחשבות באין סוד וכרוב יועצים תקום רוב יועצים אינו רוצה לומר ריכוי יועצים
ק רכים שריה וכאדם מכין יודע כן יאריך אכל רוצה לומר  שהרי כהיב כפשע א
 גדול היועצים'ותקום מוור אל המחשבה כי המחשבה חופר כלא קיבוץ חכמים
 בהוסדס לההיעץ ואפי' היו ממשכות רכות ותתקיים על ידי גדול היועצים הנותן
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 עצה נכונה לצרף הממשגה העובה אל המעשה ואפי** לא היחה אלא אחת
 ומצינו קיום ועמידה אל המחשבות עצת ה' לעולם תעמוד מחשבות לבו

 לדור ודור :
 ויש משרשים וברוב יועצים תקום שב אל העצה כאלו אמר וברוב יועצים עצה
 תקום כמו שכתוב ועצת ה' היא תקום ופירשו בשני מסנהדרין עצה שיש בה דבר
 ה' תקום וכן במדרש הסלים ובסוף יבמות חכר כי רב רצה לנדות לרבי שילא שהתיר
 מיס שאין לסם סוף ושמואל חבירו יעצו שלא ינדהו עד שישלחו לו למה ההיר כן
 והוא השיב כי לא היה מהיר כן במים שאי! להם סוף אלא שחשב באוחן מיס שסים
 לסם סוף וקילס רב לשמואל על עצתו וקרא עליו ותשועה ברוב יועץ כי האדם
 גושע מלסכשל בעצת גדול יועץ ווס תורס כי רוב אינו ריבוי כי סיס לו לומר רוב
 יועצים לא רוב יועץ הרי שבריבוי עצה אדם מרבס תבונס ומבין דבר מתוך דבר
 היועץ ובריבוי הנשים אין חכמה ואין תבונה ואין עצה וכבר אחרו חכמי המוסר :

 שאל עצת הנשים ועשה ה-פכן:
 מרבה צדקה מרבה שלום • שנאמר והיה מעשה הצדקה שלום ונאמר
 ושמתי פקודוחיך שלום ונוגשיך צדקה כי מפני נוגשי הצדקה אל יחשוב אדם שתרבה
 מרינה בעולם כשאר נוגשים אבל ירבה שלו׳ כי במיעוע הצדק' ירעבו העניי׳ וחרבה
 המרינה ובהשביע אותם השקוע המרינה הנה כי ריבוי הצדקה אע״פי שממעיס
 ממונו יש ריבוי עוב ובדיכוי העבדים יהמעעו ממונוה העוביס וירנה הוי נעולם

 כאשר יבו לו משוד יהום :
 קנה שם טוב קנה לעצמו • ושאר הקניינים הס לאחרים ובשם עוב ייש
 נחת רוח לבדו ואין לזרים אתו וכן אמר מונט כשבזבז אוצרותיו לעניים אבותי גנזו
 לאחרים ואני גמתי לעצמי כמו שנזכר בהשוחפין שרצו וכן הכחוב אומ׳ נבחר שם
 מעושר רב וכל שכן שאם קנה לו דברי חורה שקנה לו חיי העולם הבא כמו שדרשו
 בסועה פרק היה נועל מהפסוק שכתוב בשכבך תשמור עליך והקיצות היא חשיחך

 pi היא בפי קנין הורה :

 רבן יוהגן בן זכאי קבל מהלל הפירוש לפי שרבן יוחנן ב! זכאי
ח קבל מהלל והפסיק בינו לבין הלל. מפני י ש ש ע ר א מ ו ה א , א ה י אי • ה  ומבי
ה שרצה לסדר סדר הנשיאי׳ שנשתלשלו מהלל ב י ן ט ח ל ת ה . א ב ר ך ה ת ר ו  ת

 , r , 1 על כן חזר להזכיר דברי הלל האחרונים
ת : וסמך להם דברי תלמידו שקבל •ממנו ר צ י י נ כ י ל ו כ מ צ ע  ל

 ובמדרש סויה מונה דורוה הראשונים מאנשי כנסת הצלולה עד רבן גמליאל הזקן
 ודורוח האחרונים מרבן יוחנן בן וכאי והלמידיו והוא החקין חשעה חקנוח השכמה

 בראש השנה פרק יום עוב של ר״ה :
 אם עשית תורה הרבה אל תחזיק טובה לעצמך • כי האדם לא נברא
 אלא לעסוק נתורה וכמו שדרשו נראשון מע״ז ונפרק רבי עקיבא ממה שכתוב ויהי
 ערנ ויהי נקר יום הששי תנאי התנה הקנייה עם מעשה נראשית אס ישראל
 מקבלין את התורה בששה בסיון מוטב ואם לאו אחזיר אתכם לתהו ונהו ולפי
 שהאדם הוא חייב בכל עח ללמוד חורה שנאמר והגית בו יומם ולילה אם הוא
 מתבעל אפילו שעה אחה הרי שהפסיד שכרה של אוחה שעה כמו הפועל שאין לו
 רשות להתבטל ממלאכתו של בעל הבית אפי׳ שעה קלה ועל זה אמרו במסכת
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ק ראשו! שאסר לחלמיל מגס לסחענות מפני שממענז במלאכה שמיס פ  תענית נ
 נמו שהפועל בוראי אסור לסין) עצמו בחענית מפני שממעט ממלאכחו של בעל
 הבימ כמו שנראה בפרק הפועלים ובהוספאא דמציעא פרק שביעי וכן אמרו ם׳
 מרמאי רשב״ג אומר לא ימשוך מפיו גרוגרות שממעע במלאכתו של בעל הניח ופירש
 בערוך לא יחשוך גרוגרות מאכילחו ליחנה תרומת מעשר מפני שממעט מלאכתו של
 בעל הבית ותניא לא ישכיר ארס עצמו וירעיב עצמו ויסגף עצמו מפני שממעט
 מלאכתו של בעל הבית וכן מפורש בירושלמי שאמס שם רבי יוחנן אשכח ספרא אפימו
 יום ־פירוש שהיה חולה ומלמל תינוקות אמר לון מהו כן אמרי ליס ציים פירוש רגל
 הוא לצום על כן הוא חולה וחלוש אחר ליה אסיר לך אס מלאכח בשר ודם אסור
 מלאכהו של סקב״ה לא כל שכן • .וכשהאדם עושה הורס סרבס אין לו להחזיק
 טובה לעצמו לומר כמה איי גדול וכמה אני נשוא מן לפני הקב״ה שהרי עמלהי
 בתורתו הרבה כי לכך נוצרח וכמו שאין הפועל מסויק טובה לעצמו כשעשה מלאכה
 געל הבית באמונה לט שלכך שכרו כ! האדם.אין לו להתפאר על שעשה תורתו
 הרבה כי לכך נוצר ומי שפרע חובו אין מחזיקי! לו טובה כמי שמה! מהנה בטובה
 ואלו היחה מלאכה ההורס קצרה כמי שהשלים מלאכהו ועושה עם בעל הבית
 בטובה מלאכה אמרה היה איפשר לו להחזיק טובה לעצמו אבל התורה ארוכה
 מארץ מרה ורמגה מני יס כמו שמכר בעירובי! פרק עושי! פסי! שכל העולם כולו אי
 משלשת אלפים ומאתים מסחורס וסוכרמו כן מספסוקיס ואפי' ימיה אדם אלף שנים
 פעמים לא יוכל להשלימה ואיך ימויק טובס לעצמו במס שלמד ממנס ולזס היו
 משבמיס החכמים מי שלומי הרבה ולא מחזיק טיבו לנפשיה כמו שמכר בסנהדרין
 פרק אלו הן הנמנקין אי זהו ב! העולס הבא ענוהן ושפל ברך שאיף עייל שאיף
 נפיק וגרים באורייתא תדירא ולא ממויק טיבו לנפשי' ורבי יומנן בן זכאי סיס נאה
 דורש ׳ונאה מקיים כי הוא סיס כמו סלל רבו שמיס מאס ועשרים שנס כמשס רבינו
 ע״ה ארבעים שנה עסק בפרהמטיא ארבעים שנה למד ארבעים שנה לימד כמו
 שמכר בספרי ובאמת! מראש השנה ובפרק היו בודקי! ובפרק יש נוחלי! שנו וכן בפרק
 הישן כי שמונים תלמיריס היו לו להלל שלשים מהם ראויים שתשרה עליהם שכינס
 כמשה שלשי׳ מהס ראויים שתעמוד להם ממה כיהושוע עשרים מהם בעוניי' גדול
 שבכולן יונתן בן עוזיאל קטן שבכולם רבן יוחנן בן זכאי אמרו עליו על רבי יוחנן בן
 זכאי שלא הניח מקרא ומשנה ותלמוד הלכות ואגדות דקדוקי תורה ודקדוקי
 סופרים קלות ותמורות וגזרות שוות וגחעריאות שימה מלאכי השרת שימה שידים
 ושימת דקלים ומשלות כובסים ומשלות שועלים דבר גדול ודבר קטון שלא למד דבר
 גדול מעשה מרכבה דבר קטן הרות דאביי ורבא לקיים מה שנאמר להנחיל אוהבי
 יש ואוצרותיהם אמלא ואמרו על גדול שבכולן שכל עוף שהיה פורח עליו בשעה שהיה
 עוסק בחורה היה נשרף בהבל היוצא מפיו ובפרק היה קורא אמרו שלא קדמו
 אדם בשלום לעולם ואפי' עכו״ס בשוק ולפי שרבן יוחנן בן זכאי למד הורה הרנה
 לימד לכל מי שיעשה כחוחו שלא יחזיק טובה לעצמו כחו שלא החזיק הוא טובה

 לעצמו:

 המשה תלמידים היו לרבן יוהנן הפירוש בלא ספק כי אלפים חלמידים
״ . ד העמיד ונפרק אין עומדין נראה כי רבי א,1. . ף י ו א כ  p ן

 ־' מנניא נן דוסא סיס תלמידו ולא מנה
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 הורקנוס רבי יהושע בן הגניר, ־ אלא הגחלים שנמסרה הקבלה אליהם
 רי-י יוסי הכהן • רי־י שמעין p והס החנאיה הראשונים המכרים במשנה
ה ו ר . ובברייתות ומצאתי כי ב מש נ י ר ״ ״ ע ״ ! . ' . . L  ־
י ־ ה מ ל ו י ק ו ת אי! שם וא״ו אלא באחרון י ר י ע ז ע / מ א ר ל י א נ ת  נ

 שכתוב בהן ורבי אלעזר בן ערך אבל בכולן כתוב רני כלא ולו״ו ובא על דרך
 שמעון לוי ויהודה וכן דרך הרומיים כשהן מהבין הרבה שמוה זה אחר זה אין נוהנין

 הוא״ו או מה שדומה לה בלשונם אלא באוהו שמזכירין אחרון:

 הוא היה מוגה שבחן• אליעזר הפירוש אין דרך הרב לקרוא לתלמידיו
ד רבי אלא בשמו בלבד וכן.בסרק הוציאו ב א  בן הורקגים בור סור שאינו מ
י לו הזכירו שונימנינא היה יותר גמל ר ש ה א נ נ  I 1 ח

 , 1 מרבי יהושע בן לוי לפי שאמר לי הח ר
! רני חנינא ולא אמר לי החיר חנינא על ו ע מ ד ־ ש י ס ! ח ה כ י ה ס ו 1 ־ י  ייליי1
 בן גתגאל ירא הטא • אלעזי־ P כן אין בכל אלו השמית רבי כלל ומצאתי
 ערך מעיין המתגבר : כי באחרון יש רבי והוא רבי אלעזר בן
 ערך ואינו כן בנוסחת רבינו משה ז״ל ונראה כי שיבוש הוא באותן משניות שכהוב
 בהם רבי ונסחבכו בזה השיבוש לפי שבתשנה ראשונה נשתנה זה השם בתוספת ואייו
 כמו שהוכרחי הוסיפו כאן נס כן רבי והוא עעות ורב אליעזר הוא הנופר בחלמוד
רסא י הג  רבי אליעזר הגדול ועל שמו הס הפרקים הנודעיחבשס פרקי רבי אליעור ו
א ביר סוד לא בור סיד חצה לומר בור של סוד ומה שבח יש י ת ה ק ד ק ו ד מ  ה
 בו אבל בור סוד הוא בור שסדוהו יפה כמו המקואוח וסשיחין שסם מסויידין יפה
 ומעמידין המיס שלא יבלעו בקרקע ובכוחלין ־ וסוד הוא פעול על משקל שובי
 מלחמה מגי.ממועד מולים היו שיאמר מסס ליחיד שוב נוג מול וכתוב מול בערלה
 כמו שדקדק רבי' שלמס ו״ל בפרשת מסעי בתיבת ולא תקחו נופר לנוס אל עיר
 מקלעו לשוב שאינו מקור אלא פעול ובשלימותו סיס מיוד על משקל עושר שמור ונא

 חסר יו״ד כדרך נחי העי״ן :
 ושבח רבי אליעור בוכרנוח שלא שכח לעולם דבר ממה שלמד כמו הבור אשר

 הוא עוח בסיד שאינו מאבד אפיי עיפה אחח:
 ושבח רבי יהושע בעוב המדות כן כתב רבינו משה ז״ל וכן הוא האמה שהיה
 עומד לפני קיסר כמו שמצינו כפרק הרואה ובפרק אלו סרפות אמר ליה קיסר לרבי
 יהושע וגם עס המטרוניתא דבר כמו שנוכר בפרק מפנין ולא יתיצב לפני מלכים
 אלא מי שהוא מאושר במדוהיו • ורבינו יונה ו״ל דקדק פי לשון אשרי הוא ריבוי
 במעלוה המאושרוה כי נאמר על היראה אשרי איש ירא ה' ועל השוקד בלימוד
 אשרי אדם שומע לי לשקוד על דלהותי יום יום ונאמר גם כן בזה אשרי יושבי ביתיך
 ונאמר על הבוטח באל אשרי אדם עוז לו בך ועל המתרחק מהרשעים אשרי האיש
 אשר לא הלך בעצת רשעים ואמה הוא זה והרבה יש מכל זה אבל רבן יוחנן לא
 אמר אשריו אלא אשרי יולדחו ואס מפני שילדה אדם חשוב שבחה למה לא שבח
 אמות האחרים ולמה זכתה היא בשבח הזה יותר משאר יולדות צדיקים • ורבינו
 שלחה ז״ל פירשו יפה וזה לשונו אשרי יולדתו שהיא גרמה לו שהוא חכם שכל אותם
 ימים שעיברה אמו ממנו היחה ממזרת בכל יום על ארבעה ועשרים בהי מדרשות
 שהיו בעירה ואומרה להם בבקשה מכם בקשו רממיס על העובי הוה שיהיה חכם
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 כדאיחא כחלמוד ירושלמי עד כאן לשונו )״ל • וגס .ראיחי אני כירושלמי כראשון
 מיכמוה שאמר רכי דוסא בן סורכי6ס לחכמי ישראל עליו שמיום שנולד לא הוציאה
 העריסה שהיה בה מכיה המדרש כדי שלא יכנסו כסוניו אלא דכרי הורס זוהו שבחו
 אשרי יולדתו שגרמה לו יתרון על חביריו שלא שמע לעולם מיום שנולד אלא דברי
 תורה והיה לוי ומשורר בבית המקדש כמו שנוכר בספרי ובערכין פרק אין בערכין
 והיה אב בית דין כמו שנזכר בפר׳ מרובה ומפני שצערו רבן גמליאל העבירו אוחו
 חהנשיאות ולא החזירוהו עד שנהפיים ממנו כדאיתא בפרק תפלת השחר • ויוסי
 הכהן הוא המכר בראשון מע״ז ובפרק מי שהוציאוהו שיצא אחר רבו לצידן ובירושלמי
 לברכות פרק מי שמחו ובמשנת עדיות יש הלכוח על שמו והוא מכר בזבחים פרק
 עבול יום שמחה אשחו בערב הפסח ועמאוהו אחיו הנהנים ומכר באלו חגלחין
 שמהה אשתו ואמר'לאחותה בעודה בבית הקברות לכי ופרנסי בני אחוחיך ובפי
 אין דורשי[ במעשה מרכבה • וכן בראשון משבת שלא נמצאת אגרת שלו ביד גוי
 לעולם מפני איסור הוצאת שגת וכן במשנת מקוואות בפרק עשירי קלמירין של יוסי
 הכק היתה נקובה ושגח אותו שחסידות הוא העושה לפנים משורת הדין וכמו שאמרו
 גגחרא מדת חסידות שנו כאן-במציעא בפרק הוהג וכן גפרק הזרוע ובירושלמי• אמרו
 וכי משנה חסידים היא זו וק גפרק כל סיד וגפרק אלו מגלחין על הצפרנים קוברן
 צדיק שוסו דינם שורפן חסיד שלא ינוא בהם לידי חכשול כי חסיד גדול מצדיק וכן
 בפרק כל כתבי וכן גכריתוח פרי המביא אחרו אשם חסידים הוא אשס תלוי המתנדבים
 בלא חעא ובפרק אין עומלין חסידי׳ הראשונים היו שוהין שעה אחת וחתפללי!
 ובפרק בנוח עכו״ם םםירים הראשונים לא היו חשחשין מעותיהם אלא ברביעי
מבת כדי שלא יבואו נשותיהן לידי חילול שבה שהיו בקיעין בוחן ההריון וכשמשמשין , 
 'חעוהיהס ליל ראשון וליל שני וליל שלישי היה אפשר לילד גשגת וחרגיעי ואילך לא
 היו גאי! לידי חילול • וכן אמרו הנותן מעות געסק קרוב לשכר ורחוק להפסד
 רשע רחוק לשכר וקרוב להפסד חסיד קרוג לוה ולזה רחוק לזה ולוה זו מדה כל
 אדם כי המתרחק מן האיסור יותר מכל אדם נקרא חסיד • ובמדרש חסליס אחרו
 כל חי ששומע קללתו ושותק כדאי הוא שיקרא עצמו מסיד וכן דוד היה אומר שמר׳
 נפשי כי מסיד אני וכן הקב״ה אמר מסיד אני נאום ה' לא אמור לעולם והעושה כן

 נעשה לו שותף:
 ישבח רבי שמעון בן נתנאל ביראת מטא שהיה עושה סייגים להרמיק את
 עצמו מן סמעא יותר מכל אדם כי לולי זה לא סיס שבמ גדול שהרי עס הארץ
 אפשר לו להיות ירא מעא ולא סוציאו מכלל זס אלא בור כמו שנוכר למעלס אבל
 השבמ היס שסיס עושה הרמקות גדולות בעניניס מיראהו שלא יכשל בחטא אפילו
 באונס ובשוגג וכן המסירות ששיכמ כו רבי יוסי הכהן היה על תכלית המסיחה יוהר
 מכל המכמים כי לא שכמוהו שלא היה עס הארץ שאינו מסיד • ובאבוה דרי נתן

 שנו יוסי הכהן מסיד שכדורו פירוש שלא היה בדורו כמוהו:
 ושבח לרבי אנעזר בן ערך שהיה כתו מעיין המתגבר מאליו אשר לא יכוכו
 מימיו וכל אשר נמשך למרחוק הוא מתגכר כן היה לכו רמב ומוסיף פלפול וסברות
 מדעתו לא ייעף ולא ייגע כשהיה מדבר בין החכמים מסתגכרוהו וכזה היה יותר
 על ר' אליעור כי ר׳ אליעור לא אמר דבר שלא שמע מפי רבו מעולם כמו שנזכר
 בסוכה פרק הישן וכן ביומא פרק שני שעירי וזה ר' אלעור בן ערך אמרו עליו בפרק
 אין דורשי! שהיה דורש במעשה מרכבה לפני רבן יוםנ! בן וכאי עד שירדה אש מן

g Magen Abot. 
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 השמים וסיבנה כל האילנוח ונענה מלאך מן האש ולומר הן הן מעשה מרכבה ואמר
 רבן יוחנן בן זכאי אשריך אברהם אבינו שיצא מחלציך ר' אלעזר בן ערך ואמר כל
 זה הכבוד אמרו עליו בשבח ששכח חלמולו מפני שהלך להחעק באוהן מקומוח
 הנזכרים שם כמו שנזכר בפרק חביה להודיע כמה ריך אדם להחזיק בלימודו וכן
 אמרו באבות דר׳ נחן וידוע הוא היום ביה הכנסה שלו בדמשק • ובפרק כל הבשר
 אמרו נעילת ידים מצוה מאי מצוה מצוה לשמוע דברי ר׳ אלעור בן ערך שהיה סומך

 זה לפסוק וידיו לא שעף במים מתוך פלפולו:

 הפירוש כתב רטנו יונה ז״ל שאבא
 שאול אינו חולק על סתם משנה שהתם
 דבר על ענין הידיעה ואבא שאול דבר
 על הפלפול והכל אמת כי רבי אליעזר
 היתה ידיעתו יותר גדולה מכל חכמי
 ישראל לפי שהיה כצור סוד שאינו מאבד
 סיפה ורצי אלעור צן ערך היה פלפולו
 יותר גדול מכל סכמי ישראל שהיה כמעיין
 המתגבר ובאבות דרבי נתן שנו ואצבעו
 של ר׳ אלעזר בן ערך בכף שנייה ונקרא
 אבא שאול דרך כבוד הוא• וכתב רבעו משה ז״ל בפתיסת פירוש המשנה כי מדריגהו
 כמדריגת מי שקורין אותו רבי וכן נהגו העכו׳יס לקרוא דרך כבוד בשם אב ה יש מ ע אל י ס
 הרנה מאד ואף העכו״ם לאפיפיור אב קדוש וכן לנשים התשובות קורין בשם,
 אמא אמא שלום אמא מרים וכן מערוניתא בלשון רומי אם היא מעיר כמו אנ׳
 פעיר וכן נזכר בסוף פרק היה קורא כי אבא ואימא דרך כבוד ואין קורין
 p לעבדים ולשפחות אלא של בית רבן גמליאל כמו שנזכר בסוף פרק היה

 קורא :

 הוא היה אומר אם יהיו כל הכמי
 ישראל בכף מאזנים • ואליעור בן
 הורקנוס בכף שניה • מכריע אח
 כלם • אבא שאול אומר משמי •
 אם יהיו כל חכמי ישראל בכף
 מאזנים • ואליעזר בן הורקנום אף
 עמהם • ואלעזר בן ערך בכף שניה

 מכריע את כילם :

 הפירוש לא ראיתי מי שנתעורר
 לפרש מה בין זה למה שאמר בראש
 הפרק אי זו היא דרך ישרה שיבור לו
 האדם ונראה לי שאותו מאמר הוא
 שיבור האדם מתוך הדרכים דרך ישרה
 אחת אשר אין בכל הדרכים ישרה אלא
 היא ויניח השאר והמאמר הזה הוא
 להדבק כדרך עובה יותר משאר הדרכים
 ואע״פי שהם גם כן עובוח ולא אמר
 שיניחם אלא שילך בהם גם כן אלא

 שידבק באחת מהם יוחר מהשאר :

 אמר להם צאו וראו ־ אי זו דרך
 טובה שידבק בה האדם • רבי
 אליעזר אומר עין טובה ־ רבי יהושע
 אומר הבר טוב • רבי יוסי אומר
 שכן טוב • רבי שמעין אומר הרואה
 את הנולד • רבי אלעזר אומר לב
 טוב • אמר להם רואה אני את
 דברי אלעזר בן ערך שבכלל דבריו

 דבריכם :

 רבי אליעזר אומר עין טובה־ ההפך מלמד על הפכו וחצינו בואה המסכחא
 כי הקמצן הכילי נקרא עינו רעה כמו ששנינו בפרק אחרון רוצה שיתנו אחרים והוא
 לא יתן עינו רעה בשלו אם כן עין עובה הוא הנדיבות וכן כהוב נבהל להון איש
 רע עי! ונקרא בלשון חכמים ו״ל צר עי! נהפך שוב עי! הוא יבורך כי נתן מלחמו
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 לדל והיה אומר רבי אליעזר כי על ידי לרך זו ימצא חן האלם בעיני לולהיס ואלס
 כי יחן תלחמו לדל:

 רבי יהושע אומר חבר טוב • כי איפשר שהאדם יהיה קרוב אצל עצמו
 ותגנר לפעמים עינו הרעה על עינו הטובה וכשהיה לו מבר טוב יוכיחנו על פניו

 וגס הוא יבוש ממנו וטוניס השנים מן האחד :
 רבי יוסי אומר שכן טוב * כי החבר הטוב אינו מצוי אליו בכל עח והשכן
 הטוב אינו נפרד תמנו יום ולילה ומה שיעשה החבר ביום יעשה השכן ביום ובלילה

 והכחוב אתר טוב שכן קרוב מאמ רחוק :
 רבי שמעק אומר הרואה את הנולד • כי החבר והשכן אינן רואים אלא
 לפי שעה ומה שהוא היום טוב אינו טוב למחר כי ישתנו הדברים וכתו שאתר הכהוב
 אל תתהלל ביום מחר כי לא תדע מה ילד יום והרואה אח הנולד ומרחוק יריח
 מה שאפשר להיוה הוא נשמר מהרבה פגעים ולא יעשה כי אם שגלוי אליו שאי אפשר
 לו לבוא לילי תקלה שתהוך כך יהא ממשב הפסד מצוה כנגד שכרה ושכר עבירה
 מגד הפסידה וזהו מה שאמרו מכמיסז״ל בסוטה ובראשון מתועד קטן ובפרק נגמר
 הדין שם ארחוחיו שנאמ׳ ושם דרך אראנו בישע אלהים אל תקרי וישס אלא ושם
 וצווי זה אינו סותר מה שכתוב בספר בן סירא ונוכר בפרק מלק ובפי הבא על
 יבמחו ולוא אמרו אל חצר על צרת ממר כי לא הרע מה ילד יום וכן מה שאמרו
 נאמרוץ מסוטה כל מי שיש לו פח בסלו ואומר מה אוכל מחר הרי זה מקטני אמנה
 כי יש לו לאדם לחשוב על העתיד ויקח חחבולה להציל לו מרעהו ומס שאינו בידו
 יבעח באל ואל ידאג עליו • ונמסכח חמיד אמרו כי אלכסנדרוס מוקדון שאל זקני

 הנגב אי לין חכם ואמרו לו הרואה אח הנולד ••
 רבי אלעזר אומר לב טוב י שיהיה לבו טוב לשמים וטוב לבריוח וכן אמרו

 באנוח דרי נחן טונ למקום טוב לבריוח:
 אמר להם רואה אני את דברי אלעור בן ערך שבכלל דבריו דבריכם ־
 כי מי שיש לו לב טוב יהיה נדיב וקונה חביריס טובים וידור עם שכנים טובים ומחוך
 שלבו טוב,וראה אח הנולד כרי שלא חבוא הקלה על ידו ויהיה טוב עם אלהיס
 ועם אנשים י ורבינו משה ז״ל פירש דברים אלו על לעח חכמי האומוח הפוסקים
 הלכה במה שנפל ממלוקח ביניהם בענין מדוח הארס כי יש מהם מי שאומר שלא
 נחיימד הלב לכל המדות כי יש מהם תלויות בכבד כמו הזוללוח והזימה והפרישוח
 מהם ויש מהם חלויוח במום נמו הראייה והשמיעה והטעם והרית והלקימה וההליכה
 ודומיהם ויש בכל אחד מאלו חצוה ועבירה ויש מהם תלויות בלב כמו הכעס והגאוה
 וכיוצא בהם והחולקים עליהם אומרים כי מהלב הס נובעים כל אלו המרוח ושם
 הוא מקורס ואע״פי שאין פעולתם נראית אלא במוח ובכבד אבל מהלב הוא נובע
 אליהם הנח הזה והכל מודים כי בלב הוא הנח המניע לכל אלו הכוחות קורין לו
 הכמ המתעורר ויש שקורק אותו כמ התאוה ואלו הכמות הם שמשים לזה הכמ אשר
 בלב ורבן יומנן בן זכאי הורה לדברי אלו ופסק כי הכל תלוי בלב על כן אחר כי
 נכלל דנרי רני אלעזר בן ערך סם דברי כולם והוא ראה יפה כזה שנהן עצה להדבק
 בלב הטוב כי ממנו תוצאות אלו המרות כמו שאמר הכתוב מכל משמר נצור לנך
 כי ממנו תוצאות מייס וכך פירש רבינו מאיר הלוי ז״ל והרבה הארכנו בזה נמלק
 שני מזה הספר ורנינו יונה ו״ל פירש לנ טוב שיהיה לו רצון טוב ויהיה סבלן ויקבל
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 העכו״ם לא טעו שיהיה להקב״ה מקום כי כבר הם מאמיניה נמוגו שאין למעלה
 ישיבה כמו שאמרו חכמים !"ל בפרק אין דורשין והישיבה אינה אלא'שיצטרכו למקום
 ואפי' המלאכים אין להם ישיצה לפי שאין להם גוףוגויה והם אומרים כי האל יח׳
 אינו תוך לעולם ולא חוץ ממנו כי לא נאמר חוך pni אלא לצעל גון! וכצר פרשנו
 זה צחלק ראשון מזה הספר וזהו מאמרם ו״ל אין העולם מקומו ומה שאמרו שהוא
 מקום עולמו ירוצה לומר שהוא סבה קיומו שנא׳ ומחסה זרועות׳ עולם כי הוא בראו
 ואחר שבראו הוא מעמידו ולולי שהוא מעמידו היה חוזר לההו ובהו ואינו כמו הבנאים
 כי אחר אשר בנה הניח אין הניח צריך אליו אכל הקנייה אינו כן כי אחר אשר
 ברא העולם הוא מעמידו ומקיימו כמו שהצורה מקיימח החומר כי הוא יחי הוא
 צורח העולם וחכליחו כמו שהוא פועל אוהו וזהו שחקנו ביוצר אור המחדש בטובו
 בכל יום חמיד מעשה בראשיח ועל זה אחרו שהקב״ה מקום עולמו לא שיהיה הוא
 מקיף עליו כי לא יקיף גוף כי אס גוף והקב״ה אינו גוף ־ ועל דרך הגימטריאוח
 שם בן ד' אוחיוח הוא עולה קפ״ו כי עשרה פעמים עשרה עולה מאס וחמשה
 פעמים חמשה ממשה ועשרים הרי קכ״ה וששה פעמים ששה ששה ושלשי׳ הרי קס״א
 וממשה פעמי׳ ממשה ה״א האחרונה כ״ה הם קפ״ו כמו מקום וכן קו״ף בשלמוח
 ועל כן אמרו ז״ל בפרק הבונה ק׳ קדוש ר״ל כמהו שם להקב״ה לפי שעולה בשלמוהו
 כמנין שם בן די־ אותיות וזה המספר יהיה בו ששה פעמים אמד ושלשי׳ כלומר שהוא
 אל בשש קצוות המעלל והמטה ודי חמות כמו שאנו מכוונין בקריאת אמד של שמע
 וזהו אשר מי אל בשמים ובארץ ולזה נקרא מקום עולמו ומה שאמר המקום ברוך
 הוא לפי שתכף שאנו מזכירים שמו של הקב״ה אנו מייבין לברכו שנאמר זכר צדיק
 לברכה ונאמ׳ כי שם ה' אקרא הבו גודל לאלהינו וכן אמרו ביומא בפרק אמר להם
 הממונה ובבראשי' רבה אמרו וכן במדרש תלים כל המזכיר את הצדיק ואינו מברכו
 עובר בעשה שנאמר זכר צדיק לברכה וכל שכן המזכיר שמו של מקום שצריך לומר

 ברוך הוא:
 רבי אלעזר אומר לב רע • הוא הפך לב טוב אשר כבר פירשתי ועל כן

 אמר רכן יוחנן כן זכאי רואה אני אה דברי אלעזר שבכלל דבריו דבריכם :

 הם אמרו שלשה דברים י רבי חסירוש סם אמרו סס תלמידי רבן
ך יוחנן בן זכאי כל אמד מסם אמר שלשס ר י ב ד ה ו ב  אליעזר אומר יהי כ
ח דכריסזלזה נכפל במשנה שלשס כ'פעמים ן י . ה ל ת א ך . ו ! , ש ך כ י ל ב ע י ב  ה

 ל . ל ובלא ספק כי הרבה דברים אמרו יולח

 אלו והלא התנא הראשון המכר כמשני
 מיתתך והוי מתחמם כנגד איי! כחחלת ברכוה הוא רכי אליעזר ובמס׳
 של תלמידי הכמים • והוי והיד נדה פרק ראשון אמרו הלכה כר׳ אליעזר
 בנהלתן שלא תכוה • שנשיכתן כארבע׳ דברים כסדר עסרות וכשאר
 נשיכחשועל• ועקיצתן עקיצת עקרב• סדרים יש כמה וכמה וקרבי יהושע הוא
ל כר מחלוקחו ככמ' מקומוח מהתלמוד ף כ א . ו ״ ר ן ח ע ש י ח י ל ת ש י ח ל  ו
ש . ודני יוסי הכהן ור' אלעזר כן ערך נזכרו י א ל ח ט מ ף י י ה  ר

 בקצת מקומוה ורבי שמעון כן נהנאל הוא
 שלא ילאיהי בשום מקום שמכר אלא במקום הזה ומה שאמרה המשנה שלא אמרו
ק ודברי חוכחוח אבל  אלא שלשה דברים אלו זהו בדברי המוטרים ובדברי דרך א
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 לדל והיה אומר רבי אליעזר כי על ילי לרך זו ימצא חן האלם בעיני אלהים ואלס
 כי יחן מלחמו לדל:

 רבי יהושע אומר חבר טוב • כי איפשר שהאדם יהיה קרוב אצל עצמו
 ותגבר לפעמים עינו הרעה על עינו הטובה וכשהיה לו מבר עוב יוכיחנו על פניו

 וגס הוא יבוש ממנו וטובים השנים מן האמד :
 רבי יוסי אומר שכן טוב • כי המבר הטוב אינו מצוי אליו בכל עח והשכן
 הטוב אינו נפרד ממנו יום ולילה ומה שיעשה החבר ביום יעשה השכן ביום ובלילה

 והכחוב אחר טוב שכן קרוב מאמ רחוק :
 רבי שמעין אומר הרואה את הנולד • כי המבר והשכן אינן רואים אלא
 לפי שעה ומה שהוא היום טוב אינו טוב לממר כי ישתנו הדברים וכמו שאמר הכחוב
 אל חחהלל ביום מחר כי לא חדע מה ילד יום והרואה אח הנולד ומרחוק ירימ
 מה שאפשר להיות הוא נשמר מהרבה פגעים ולא יעשה כי אם שגלוי אליו שאי אפשר
 לו לבוא לידי תקלה שמתוך כך יהא ממשב הפסד מצוה כנגד שכרה ושכר עבירה
 מגד הפסידה וזהו מה שאמרו מכמיסו״ל בסוטה ובראשון ממועד קטן ובפרק נגמר
 הדין שם ארמוהיו שנאמ׳ ושם דרך אראנו בישע אלהיס אל תקרי ושם אלא ושם
 וצווי זה אינו סוהר מה שכתוב בספר בן ס ירא ונזכר בפרק מלק ובפי הבא על
 יבמתו ולוא אמרו אל תצר על צרת ממר כי לא הרע מה ילד יום וכן מה שאמרו
 באמרה מסוטה כל מי שיש לו פת בסלו ואומר מה אוכל ממר הרי זה מקטני אמנה
 כי יש לו לאדם למשוב על העתיד ויקח החבולה להציל לו מרעחו ומה שאינו בידו
 יבטח באל ואל ידאג עליו • ובמסכח חמיד אמרו כי אלכסנדרום מוקדון שאל וקני

 הנגב אי דין מכס ואמרו לו הרואה אח הנולד:
 רבי אלעזר אומר לב טוב י שיהיה לבו טוב לשמים ועוב לבריוה וכן אמרו

 באבות דר׳ נתן טוב למקום טוב לבריות:
 אמר להם רואח אני את דברי אלעזר בן ערך שבכלל דבריו דבריכם •
 כי מי שיש לו לב טוב יהיה נדיב וקונה חבירים טובים וידור עם שכנים טובים ומחוך
 שלבו טוב.וראה את הנולד כרי שלא תבוא תקלה על ידו ויהיה עוב עם אלהים
 ועם אנשים ־ ורבינו משה ז״ל פירש דברים אלו על דעת מכמי האומות הפוסקים
 הלכה במה שנפל מחלוקת ביניהם בעמן מדות האדם כי יש מהם מי שאומר שלא
 נהיימד הלב לכל המדוח כי יש מהם תלויות בכבד כמו סוללות והזימה והפרישות
 מהם ויש מהם תלויות במוח כמו הראייה והשמיעה והטעם והריח והלקיחה וההליכה
 ודומיהם ויש בכל אחד מאלו מצוה ועבירה ויש מהם תלויות בלב כמו הכעס והגאוה
 וכיוצא בסם והחולקים עליהם אומרים כי מהלב הם נובעים כל אלו המדוה ושם
 סוא מקורס ואע״פי שאין פעולתם נראית אלא במוח ובכבד אבל מסלב סוא נובע
 אליהם הכח הוה והכל מודים כי בלב היא הכת סמניע לכל אלו סכוחות קורין לו
 הכמ המתעורר ויש שקורין אוחו כח החאוה ואלו הכחוח הס שמשים לזה הכח אשר
 בלב ורבן יומנן בן וכאי הורה לדברי אלו ופסק כי הכל תלוי בלב על כ! אמר כי
 בכלל דברי רבי אלעזר בן ערך הם דברי כולם והוא ראה יפה בוה שנהן עצה להדבק
 בלב הטוב כי ממנו תוצאות אלו המרות כמו שאמר הכתוב מכל משמר נצור לבך
 כי ממנו תוצאות מייס וכך פירש רבינו מאיר הלוי ז״ל והרבה הארכנו בזה בחלק
 שני מזה הספר ורבעו.יונה ו״ל פירש לב טוב שיהיה לו רצון טוב ויהיה סבלן ויקבל
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 כל אדם בסבר פנים יפוח ומה יהיה נושא מן בעיני כל רואיו וההיה עינו
 עובה ויהי' לו מבר עוב ושכן עוב וגס יראה את הנולד שבלבו העונ לא תאונה

 אליו רעה:

 הפירוש מה שנאמר כאן וק במשנה
 שלפני וו צאו וראו דרך לשו! התלמוד הוא
 צאו וראו הה עשה עכו״ס אמד באשקלון
 פוק מוי מה עמא דבר צא ומשוב צא
 ולמדי וזו השאלה היא חמה כי ידוע הוא
 כי העוב והרע סס הפכים שאין ביניה׳
 אמצעי וכשידענו הדרך העוכה מיד
 ידענו הרעה ונראה לי לפרש כי הוא
 אמר להם ואת הדרך שאמר כל אמד
 מכס שהיא עוכהלהדבק כה האדם היא
 דרכ! של אנשי׳ גדולי׳ כיוצא בכס וא-ן
 כל אדם מגיע לואה המדריג׳ שידבק בה
 תדיר וסתם כני אדם אומו ם דרך וו

ך ר ם צאו וראו איוו היא ד ה ר ל מ  א

י ב ם • ר ד א ה ה ג מ ק מ ח ר ת י ה ש ע  ר

י יהושע ה ־ רב ע ר עין ר מ ו  אליעזר א

ר מ ו י יוסי א ב ע • ר ר ר ב ר ה מ ו  א

ר הלוה מ ו י שמעין א ב  שכן רע • ר

ם ד א ר לוה מן ה ח ם ־ א ל ש  ואיגו מ

ר מ א נ ך הוא • ש ו ר ם ב ו ק מ ה מן ה  כלו

ע ולא ישלם וצדיק חונן ש  לוה ר

ב רע • ר ל מ ו ר א י אלעו  ונוחן • רב

י ר ב ת ד ה אני א א ו ם ר ה ר ל מ  א

: ם כ י ר ב ו ד ל דברי ל כ ב ך ש ר ר בן ע  אלעו

 לעתים רחוקות ואמר אני שואל מכם שהראוני אי וו היא הדרך הרעה שראוי כל
 אדם להתרמק ממנה ולא ילך כה כלל אפי׳ שעה אמה ודקדק רכינו יונה ז״ל שהוצרך
 לשאול מהם זה ולא הבין מתוך דכריהם הראשונים שהרע הרעה היא הפך
 הטובה י כי כל מה שהוא עוכ יהיה הפכו רע י כי מדת המסירות והוא העושה
 לפנים משורת הדין היא טובה ומי שאינו מסיד ומעמיד- דבריו על דין הורה
 אינו רע ואיפשר היה לו לומר שאם הנדיבות והוא העין הטובה היא דרך טובה
 שלא תהיה הכילות והוא העין הרעה רעה לפי שאינו מויק לשום אדה וכן
 בשאה המדוה שהזכירו האחרי׳ע״כ הוצרך לשאול מהם אי וו היא דרך רעה שיתרמה
1  ממנה האדם: 1
 רבי אליעזר אומר עין רעה י היא מדת הכילות והיא מרה רעה צריך
 שיתרחק ממנה האדם כי היא גורמת כל רע כמו שאירע לנבל הכרמלי שנאמר
 ולקחתי את-לחמי ואח מימי ואת טבחתי אשר טבחתי לגוזוי ונתתי לאנשים אשר
 לא ידעתי מאין המה ונקרא כליעל שהוא השם היותר רע שאיפשרלהקרא בו הרשע
 שנאמר יצאו אנשים י כני כליעל מקרבך וכן נבל נקרא מפני כילותו כן שנאמר עליו
 אל נא ישם אדני את לבו אל איש הכליעל הוה על נבל כי נכל שמו ונכלה עמו כי
 הפך נדיב יאמר נכל כמו שנאמר לא יקרא עוד לנבל נדיב ונאמר לא נאוה לנבל
 שפת יתר אן» כי לנדיכ שפת שקר וגם הוא מחטיא את סרביס ומעכב אותם
 מלעשות צדקות כעצות רעות הפך הנדיכ נמו שכתו' ונדיב נדיבות יעז והוא על
 נדיבות יקום הפך מה שאמר על הכילי וכילי כליו רעים והוא ומות יעז לחכל

 עני ם באמרי שקר וכדברי אביו! משפט והרכה ראינו מוס כדורינו זה :
 רבי יהושע אומר הבר רע • רבי יוסי אומר שכן רע • ככר פירשנו

 בפרק ראשון הרחק חשק רע ואל תתחבר לרשע:
 רבי שמעון אומר הלוה ואינו משלם י זהו הפך הרואה אח הנולד כי
 אס לא ישלם לא יחצא חי שילונו ויהיה מוטל ברעב ויבא לידי גניבה וליסטוח ולא
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 אמר סחה מי שאינו רואה אח הנולד ני איפשר לאדם שאינו רואה אח מולד שלא
 יבוא לידי הקלה בהצלה בבוא הנולד ההוא ואינה דיך רעה כלל אבל בפרט זו היא
 רעה כי מתחילה כשלוה היה לו לראות אה הנולד אם יוכל לפורעו אם לא ואם
 לא יכיר בעצמו שבהגיע הזמן יוכל לפורעו לא ילוה כדי שלא יקרא רשע שנאמר לוה
 רשע ולא ישלם • ואמר שלא יחשוב שלא עשה רעה גדולה אם לא פרעו כיון שבית
 דין פערוהו מפני עניו שזה הוא כאלו לוה מן המקום ברוך הוא שנאמר וצדיק מונן
 ונותן שהקנייה הוא צדיקו של עולם מונן ונותן למלוה מה־ שלוה זה ממנו ולא פרעו
 אם כן ממויינ הוא למקום כאלו לוה ממנו ואם ניה דין של מטה פערוהו ממויינ
 הוא לביה דין שלמעלה ומצינו הלואה למקום ברוך- הוא שנאמר מלוה ה׳ מונן דל
 וגמולו ישלם לו אם כן זהו לוה ממנו וכמו שמשלם גמול למלוה אוהו כן יהיה נפרע

 מהלוה ממנו:
 המקום ברוך הוא י הקב״ה נקרא מקום וכן מעון ואמרו במדרש רבה
 ובירושלמי בסוף מסכת מכות מפני מה מכניס שמו של הקב״ה מקום שנאמ׳ ויפגע
 במקום שהוא מקומו של עולם אמר רבי יוסי בן מלפהא איני יודע אס הוא מקום
 עולמו או עולמו מקומו הרי הוא אומר הנס מקום אתי ת״ל שהוא מקום עולמו
 ואין העולם מקומו מקומי טפלה לי ואין אני טפל למקומי שנאמר הנה השמים ושמי
 השמים לא יכלכלוך וכן הוא אומר מעונה אלהי קדם ואיני יודע אס הוא מעון עולמו
 או עולמו מעונו כשהוא אומר מעון אתה היית לנו ת״ל שהוא מעון עולמו וכן הוא
 אומר ומתמת זרועות עולם כן אמרו במדרש בראשית רבה וכן בספרי ופירוש זה כי
 ידוע הוא מדרכי השכל והמכמה כי המקום הוא המקיף על היושב ושם הוא כלה
 והוא שוה ליושב עליו ונבדל ממנו על כן אומרים כי גדרו הוא הכליה מקיף שוה
 נבדל ואי איפשר לשני גופים שיקיפס מקום אמד להמנע הכנס גשם בגשם שאס היה
 איפשר זה היה איפשר שיכנס כל העולם תוך גרגר מרדל על כן נבהלו הראשונים
 ממכמי האומות על העולם כלו אס יש לו מקום כי אין דבר מוץ ממנו שיהיה מקומו
 ולפי שסס אומרים כי כל מתנועע הוא מתנועע ונעתק ממקוה למקום והעולם אין
 לו מקום אם כן אין לו תנועה ויש אחריה אומרים כי אמר סיות נמנע שיכנס גשם
 בגשם ואנו רואים סעולס כלו אם כן כשמחנועע גוף אחר ממקום למקום
 נכנס גוף בגוף ויחייבו מזה אחד משני דברים או שיהא ריקות נמצא והחנועס סיא
 מהמקו׳ המלא אל המקום הריקן או אס אין ריקות נמצא יהיה סכנסוח גשס בגשס
 וזהו נמנע ועל כן יתחייב חזה שלא תהיה התנועה כלל והכחישו התנועה המותשת
 כדי שתתקיים בידם זאת ההקדמה שאין ריקוח בעולם והאחרונים הוצרכו לקיים
 התנועה ואמרו כי העולה הוא מתנועע בעצמו והוא הוא מקומו כי כל חלק מקום
 חלק ססמוך לו או גבנונית סגלגל הוא מתנועע על קערירותו והוא מקומו או הגלגל
 העליון סוא מחנועע על סחחחון וסחחחון על סמרכו וסמרכז סוא מקומו ואע״פי
 שאין שם ריקות לא תתבטל מפני זה החנוע' כי הגוף הממלא סמקוס סוא נדחה
 מפני הגוףהמחנועע בזה המקום זהו שנבהלו בו חכמי האומר וכבר כתבנו כשדברנו
 במעשה בראשיח בחלק השני מזה הספר כי המים העליונים הס השמים ואינם
 מתנועעים כי נשארו חומר בלא צורם וזי לא •נתן להם הכתוב צורה כמו שנתן לרקיע
 וליסודות וכיון שאין לסם צורה אין לכם תנועה ואם כן הגלגלים הם מתנועעים
 נמקוס כי המים העליונים הה מקיפים בסס וסם מקומם ונסתלקס תמיסת חכמי
 האומוח ודנר זה השיגוהו סכמי ישראל סמקונלים מסנניאיס ומכל מקום חכמי



 מקיף עליו כי לא יקיף גוף ני אס גוף והקב״ה אינו גון) ־ ועל דרך הגימעריאות
 שס בן ד׳ אוחיוח הוא עולה קפ״ו כי עשרה פעמים עשרה עולה מאה וחמשה

 מבן אביון פרק שני משנין י׳

 העכו״ס לא טעו שיהיה להקב״ה מקום כי כבר סם מאמינים כמונו שאין למעלה
 ישיבה כמו שאמרו מכמים ז״ל בפרק אין דורשין והישיבה אינה אלא'שיצטרכו למקום
 ואפי׳ המלאכים אין להם ישיבה לפי שאין להם גוףוגויה והס אומרים כי האל יהי
 אינו הוך לעולם ולא מוץ ממנו כי לא נאמר חוך ומוץ אלא לבעל גוף וכבר פרשנו
 זה במלק ראשון מזה הספר ווהו מאמרם ז״ל אין העולם מקומו ומה שאמרו שהוא
 מקום עולמו ירוצה לומר שהוא סבה קיומו שנאי ומחמה זרועות• עולם כי הוא בראו
 ואמר שבראו הוא מעמידו ולולי שהוא מעמידו היה מוזר לההו ובהו ואינו כמו הבנאים
 כי אמר אשר בנה הבית אין הבית צריך אליו אבל הקב״ה אינו כן כי אמר אשר
 ברא העולם הוא מעמידו ומקיימו כמו שהצורה מקיימת המומר כי הוא ית׳ הוא
 צורת העולם ותכליתו כמו שהוא פועל אותו וזהו שהקנו ביוצר אור הממדש בטובו
 בכל יום תמיד מעשה בראשית ועל זה אמרו שהקב״ה מקום עולמו לא שיהיה הוא

 גוף כי אכ
 נולה קפ״ו

 פעמים ממשה ממשה ועשרים הרי קכ״ה וששה פעמיס ששה ששה ושלשי׳ הרי קס״א
 וממשה פעמי׳ ממשה ה״א האמרונה כ״ה הס קפ״ו כמו מקום וכן קו״ף בשלמות
 ועל כן אמרו ז״ל בפרק הבונה ק׳ קדוש ר״ל כמהו שם להקב״ה לפי שעולה בשלמותו
 כמנין שם בן ד' אוהיוה וזה המספר יהיה בו ששה פעמים אמד ושלשי' כלומר שהוא
 אל בשש קצוות המעלל והמטה ודי רומות כמו שאנו מכוונין בקריאה אמד של שמע
 וזהו אשר מי אל כשמים ובארץ ולזה נקרא מקום עולמו ומה שאמר המקום ברוך
 הוא לפי שהכף שאנו מזכירים שמו של הקכ״ה אנו מייכין לכרכו שנאמר זכר צדיק
 לכרכה ונאמ׳ כי שם ה׳ אקרא הכו גודל לאלהינו וכן אמרו כיומא כפרק אמר להם
 הממונה וככראשי' רכה אמרו וכן כמדרש תלים כל המזכיר את הצדיק ואינו מכרכו
 עובר בעשה שנאמר זכר צדיק לברכה וכל שכן המזכיר שמו של מקום שצריך לומר

 ברוך הוא:
 רבי אלעור אומר לב רע • סוא הפך לב טוב אשר כבר פירשתי ועל כן

 אמר רבן יומנן בן זכאי רואס אני את דברי אלעזר שבכלל דבריו דבריכם :

 הם אמרו שלשה דברים • רבי הפירוש סס אמרו סס תלמידי רבן
ך יוחנן בן זכאי כל אמד מסס אמר שלשם ר ו ב ד ה מ י כ ה ר י מ ו  אליעזר א
י m דברים ־ולזס נכפל בחשנס שלשס ב׳ פעמים ה ל ת א ך . ו ל ש ך כ י ! , ב ע י ב  ה

״ ״m , ובלא ספק כי סרבס דברים אמרו זולת י  L.״._ . י י
י אלו והלא ההנא הראשון המכר בחשנ' נ ש ד ל ח ש א ו ב י י ש ם י ו ע כ  ל

 מיתתך • והוי מתהמם בגני אירן בתמלת ברכות סוא רבי אליעזר ובמס׳
 של תלמידי הכמים ־ והוי זהיר נדה פרק ראשון אמרו הלכה כר׳ אליעזר
 בגהלתן שלא תכוה • שגשיכתן נארבע׳ דברים בסדר טהרות ונשאר
• סדרים יש כמה וכמה וקרני יהושע הוא ב ר ק  נשיכת שועל• ועקיצתן עקיצת ע
ל בר מחלוקתו בכמ׳ מקומות מהתלמוד ף . _ ר ת ש ש י ח ן ל ח ש י ח ל  ו

w ידני יוסי הכהן ור' אלעזר בן ערך נזכרו t . 1

 י ״
ש ־ בקצת מקומוה ורבי שמעין בן נהנאל הוא י א ל ה נ ם כ ה י ר ה  י
 שלא ראיהי בשום מקום שמכר אלא במקום הזה ומה שאמרה המשנה שלא אמרו
 אלא שלשה דברים אלו!הו בדברי המוסרים ובדברי דרך ארץ ודברי תוכחות אבל
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 בדיני התורה אמרו יותר משלשה דברים וכן איפשר לומר כי שלשה רבריס היו אומרים
 תדיר ודורשים אותם ברבים ומרגלא בפומייהו כמו שפירשתי בפרק ראשון • ויש
 תימה שהרי בדברי רבי אליעור יש יותר משלשה דברים • ורביגו משה ו״ל פירש כי
 השלשה דברים יהי כבוד מבירך ואל תהי נוח לכעוס ושוב יום אמד לפני מיתתך
 ושאר הדברים אינו אומרם מעצמו אלא ששמעם מאמרים ולוה יקשה מעע מה
 שאמרו בימי בפי שני שעירי ובפרק הישן על רבי אליעזר 'שלא אמר דבר ששמע
 מאמרים • ורבעו יונה ו״ל הירץ בזה כי השלשה הראשונים היו מרגלא בפיו תמיד
 והאמרון לא היה רגיל לאומרו • ורבינו שלמה וי׳ל פירש יהי כבוד מבירך ואל תהא
 נומ לכעוס הוא דבר אמד והשני שוב יום אמד והשלישי והוי מהממם וכן הוא פירושו
 יהי כבוד חבירך חביב עליך כשלך אימתי כשלא תהיה נוח לכעוס שאם הכעוס
 מביישינו ברבים ותזלול בכבודו ודעלך סני למנירך לא תעביד כמו שאמרו בשני
 משבת וכמו שיקשה עליך מי שיוציא עליך בכעסו שם רע ומלבין פניך ברבים כן
 יהיה כבוד מניירךמביב עליך וכן פירשו באבות דרבי נתן ואם תהי נומ לכעוס הנוהו
 ותקללהו וכבר אמרו אייר שמואל נר נממני אייר יונתן כל אדם הכועס כל מעי
 גיהנם שולעיס בו שנאי הסר כעס מלבך והעבר רעה מבשרך כמו שנוכר בנדרים
 בפרק ארבעה נדרים ונן אמרו שם אייר הונא כל אדם הכועס אפילו שכינה אינה
 משובה ננגח שנאי רשע בגובה אפי בל ידרוש וגוי רבייירמיה מדפהי אמר אף משכמ
 תלמודו ומוסיף עפשות שנא׳ כי כעס במיק כסילים ינומ וכתיב וכסיל יפרוש אולת •
 וכן אמרו בפסמים בפרק אלו דברים כל הכועס אם נביא הוא נבואתו מסתלקת
 ממנו מאלישע שמפני שכעס על יורם נסהלקה שכינה ממנו שנאי והיה כנגן המנגן
 ותהי עליו יד ה' ואם מכם הוא מכמתו מסתלקת ממנו ממשה מפני שכעס בא לכלל
 עעות ושכמ דיני הגעלה • וכן בענין אלעור ואיתמר כמו שנוכר בספרא ובספרי •
 ורבינו משה ו״ל כתב כי מפני הכעס נענש שלא נכנס בארץ כי כעס על ישראל ולא
 היו מועאים כלל וכבר השיב עליו רנינו משה בר נממן ו״ל מהכתוב שנאי ויקציפו
 על מי מריבה וירע למשה בעבורם ועוד למה נענש אהרן אבל המעא במשה ואהרן
 היה מפני שלא קדשו השם שנאי על אשר לא קדשתס אותי והשם נהקדש מאליו
 שנא׳ ויקדש בסי כי משנו שמפני מעא הקהל לא יעשה להם נס ווהו שנא׳ שם ויפלו
 על פניהם ולא שאלו עצה מה יעשו כמו שעשו ברפידיס ואף כשאמר להס האל יחי
 ודברתם אל הסלע לא משבו שיצאו ממנו מיס דרך נס וזהו שאמרו שמעו נא המורים
 אינכם ראויים לנס ולא יעשה הנס המן הסלע הוה נוציא לנס מים וחשבו שימותו
 ישראל בצמא במדבר ולא יצאו מיס וזהו שנאמר אשרחריתס פי שאמרתי לכם להוציא
 דרך נס ולא האמנהם בי שנאמר יען לא האמנהס בי והכיתם את הסלע וזהו
 המעל שנאמר אשר מעלתם בי כי שניתם רצוני והיס עונשם שימותו. במדבר כאשר
 דמו וישראל נננסו ונהם נתקיימה מחשבתם למות במדבר וכבר פירשנו וה בחלק
 שלישי מוה הספר ולא מפני הכעס שאמרו שמעו נא המורים נענשו ני אחר וה אמר
 להם ממרים הייחס עס ה׳ מיום דעחי אחכםאנלהחעא היה שחשנו שיר ה' תקצר
 לעשות לסם נס ולזה דמו זה רבותינו ז״ל נספרי לחעא הצאן ונקר ישסע להם ומצא
 להס אלא שמפני שהיה נסהר היסך עליו הכהוב ומכל מקום הכעס מרה רעה הוא
 ואליהו וכור לעונ אמר לרנ סלא חסידא לא חרחח ולא חחעאנפרק הפלה יהשםר
 וכחיב אל תנהל נרוחך לכעוס כי כעס נחיק כסילים ינוח • ואמרו אל חנהל
 כאומרו אל תהי נוח לכעוס שאפילו בדבויס שהכעס ראוי בהם צריך האדם שיקבלנו
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 במתינוח ולא יהא נוח ומהיר בכעסו כי הכעס הוא כמו הארס של נחש שהוא בין
 שיניו ואינו צריך להקיאו מגופו כמו שהזכירו )״ל בפרק אלו הן הנשרפין לרעח רבי
 יהודה p כעם הכסיל הוא בחיקו מזומן לצאת ומי שהוא נוח לכעוס יזלזל בכבוד
 חבירו אמרו שהכועס עונותיו מרובים מזכיוחיו שנאמר ובעל חמה רב פשע וזאח
 היא האזהרה שהזהיר ר׳ אליעזר ואמרו באבות דרבי נתן אל חהי נוח לכעוס כהלל
 פיחש שהיה ענותן ולא היה קפדן כשמאי כמו שהזכירו בפרק במה מדליקין ואמרו
 כי מפני שנעה אליהו זכור לעוב למדת הכעס והרג נביאי הבעל סילקו הקב״ה ואמר

 לו אינך צריך לעולמי:
 שוב יום אחד לפני מיתתך • אמרו בפרק שואל במסכת שבת וכן במדרש
 תהליס שאלו תלמידיו את רבי אליעזר וכי יודע אדסיוס שימות שיעשה תשובה אמר
 להם כל שכן שיעשה חשובה היוה שמא ימות מחר ונמצא כל ימיו בתשובה ויש
 משניות שהוא כתוב בהם ובמדרש תהלים סמכו זה לפסוק למנות ימינו כן הודע
 ואן) שלמה אמר במכמחו בכל עח יהיו בגליך לבנים ושמן על ראשך אל יחסר ומשלו
 משל בגמרא למלך שזימן אורחים הפקחים קשעו עצמן כמו שנזכר שם • ואמרו
 במדרש קהלח משל לאשחו של בולדריס פירוש מלח שהיא מקושעח בכל יום ואומרות
 לה שכינוחיה בעליך במדינה הים ובפני מי אח מחקשעח אומרח להם בעלי מלח
 הוא אס יזדמן לו מעע רוח בא ונמצא עומד למעלה מראשי מועב שימצאיני בכבודי
 ולא בניוולי ועל זה היה אומר דוד עני אני וגוע מנוער • וזה אזהרה שלא יהיה
 כאוחם שנאמר בהם הלא נסע יתרם בס ימותו ולא בחכמה וסם כבהמה שנאמר

 כצאן לשאול שתו:
 והוי מתחמם כגגד אורן של תלמידי חכמים ־ מכאן ואילך הוא הדבר
 השלישי שהיה מזהיר עליו רבי אליעזר והמשיל חכמים לאש שנאמר הלא כה דברי
 כאש ואחרו עליהם שהם גופם אש בסוף חגיגה וסם דומים לאש שהיושב כנגדו
 מחחמס ונהנה ממנו ואס יתקרב אליו יותר מדאי יהיה נכוה ונשרף ממנו p המתקרב
 לחכמים הוא מקבל תועלת מהם ומהתורה שילמד מהם ואס יתקרב אליהם יוהר
 מדאי וינהוג עמהס קלות ראש ישרף באש היוצא מפיהם כי יענישוהו ואין לו רפואה
 וכמו שאמרו במסכת ע״ז פרק שני וכן נשבה פרק שמנה שרצים חיוייא דרבנן לית
 ליס אסוותא • ובראשון משבח אמרו חחח חבר ולא חחת ת״ח • וחבר היא אומה
 רעס סרבס מספרסיים כמו שנוכר בפרק סבא על יבמתו וגמקוחוח אמרים על כן
 אמר אמר כך סזסר מסס שלא יענישוך כי עונשם חוק מאד שאין לו רפואס דימס
 לנשיכת שועל ששיניו עקומות ועקושות ודקות וסבא לרפאח נשיכחו צריך ־להוסיף
 פצע באיומל להרחיב הנשיכה • ועקיצהן עקיצה עקרב • שהוא עוקץ בזנבו וסיא
 קשה הרבה כמו שאמרו לא שנו אלא נחש אבל עקרב פוסק בפרק אין עומדין •
 ולחישתן ודיבורן היא כלחישת שרף שהיא שורפת בהבל היוצא מפיו בשעה שהוא
 לוחש • ואף כל דבריהם כגחלי אש אשר הוא יוהר קשה מהלהבה והלחש היוצא
 מהשרף ווהו שאמרו בתעני׳ האי צורבא מרבנן דרחח אורייתא חרתחא ליה שנאי
 הלא כה דברי כאש ולוה נקרא צורבא מרבנן לשון חמימות מן ונצרבו בה כל פנים
 כן פירש רבינו שלמה ו״ל שס על כן התקרב אליהם בעמה ושפלות ואל חחגאה
 ותתיהר בפניהם שלא יארע לך מה שאירע לגמוי ולאותו וכבר אירע לתלמידו של
 רבי אליעזר עצמו כן כמו שאמרו בראשון ממגיגה ובמסכת ידים בתוספתא על רבי
 יוסי בן דורחסקיס שאמר לו פשוע ידיך וקבל עיניך פשע ידיו וקבל עיניו מפני שאמר
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 לו נמנו וגמרו בביח המדרש כך ולא אמר הלמיליך אנו ומימיך אנו שוחין וכן לומר
 לרבי עקיבא בשמיעה השבחני בשחיעה ההא חיחחך וכן אירע לו כמו שנוכ' בפסחים
 פרק אלו דברים ובפרק רבי אליעזר דמילה וכן רבן גמליאל היה אחי אשחו רצה
 נחשול שבים לעבעו כשברכוהו בחנוה של עכנאי לולי שאמר רבונו של עולם גלוי
 וידוע לפניך שלא מפני כבודי ומפני כבוד בית אבא עשיחי אלא כדי שלא ירבו
 מחלוקות בישראל כמו שנזכר בפרק הזהב וכשנפל על פניו בתפלה מת רבן גמליאל
 מיד כמו שנוי שס י ובילמדנו פרשת במדבר סיני סמכו זה לצדיק כחמר יפרח מה
 חמרה עושה תמרים ועושה קוצים וכל מי שמבקש לגנוב התמרים הקוצים שולעים
 בו כך הצדיקים והחכמים בני הורה כל מי שאינו משמר אח עצמו מהם נופל

 בגיהנם ולוקה בעולי הזה למה שנשיכחן נשיכח שועל ועקיצחן עקיצח עקרב :

 רבי יהושע אוהר • עין הרע • הפירוש רבינו משה ז״ל פירש עין
 ויצר הרע • וש־את היריות • הרע כמו עין רעה שפירשנו למעלה
ם . שהוא הכיליוח והוא מוציא אח האדם ל ו ע - p ס ר א ת ה י א א י צ ו  מ

 1 י מן העולם שמהוך שהוא מרוץ לאסוף

 ממון יכניס עצמו לסכנוה וזה הפירוש אינו נרא׳ שהרי למעלה יש עין רעה וכאן יש
 עין הרע ומפורסם הוא בהלמוד שעין הרע הוא סעיין את מבירו או אח נכסיו דרך
 קנאה ושנאה והוא מזיק אותו ונכסיו ועל כן אמרו בפרי המקבל וכן בפרק השוהפין
 שרצו אסור לאדם לעמוד על שדה מבית בשעה שהיא עומדת בקמוהיה משוס דקלי
 לה. בעיניה וכן אמרו בפרק אלו מציאות שאסור לשעומ עליה של אבדה בפני רבים
 משוס עינא ואמרו בפי הרואה האי מאןדמסתפי מעינא בישא לימא מזרעא דיוסף
 קאתינא דלא שלמא ביה עינא בישא • וכן אמרו בפי הפועלים ובפרק מי שמתו
 ובפי יש מחלין וכן בפרק המקבל אמרו תשעה ותשעים מתים בעין הרע ואמד מת
 במיתת עצמו ואל תתמה מזה שיצאו ניצוצות מהעין מזיקין שהרי אמרו חכמי העבע
 כי האשה בהחלת נדוהה כשתסהכל במראה זכה של וכונית יראו בה טיפי דם וכן
 יש בני אדם זכי המוש מתפעלים מעין הרע ועל זה אמר כי מי שיש לו עין הרע על
 מכירו יצא מהעולם מהרה כי כמו שמוציא הכל מעיניו לשרוף את מכירו ונכסיו כל
 שכן שהוא נשרף באוחו הבל ותשלוט בו הקנאה וירקבו •בעצמותיו שנאי ורקכ עצמות
 קנאה וכן אמרו חכמים ז״ל לעולם יראה אדה אח ביחו של חבירו כמו שרואה אח
 אשחו ואה בניו שכל המכניס עין הרע בממונו של מבירו מאבד אח שלו ולא עוד
 אלא אפילו הוא עצמו שנא׳ ורוח נכאה חיבש גרס וכן אמרו באבוח דרבי נחן שלא
 חסא עינו של אדס רעה בממונו של חבית לא בבניו ולא בבנוחיו ולא בצאנו ובבקרו

 ולא בכל מס שבידו * ויש משניות שגורסין עין רעה :
 ייצר הרע: הוא רבוי סחאווח במאכל ומשחס ותשמיש שכל הממלא תאוותו
 כאשר יסיח אוחו יצר הרע ימוה מהרה שיביא עליו חלאים רעים ורבים מרוב
 אכילה ויחיש גופו מרוב השמיש ויהיה נטרד מן העולם וכבר אמרו חכמים בפרק
 הרואה ובפרק עושין פסין כי שני יצרים יש בו באדם אחד טוב ואחד רע הרע מהן
 בו משעה שנולד והטוב ניחן בו משעה שנחחייב במצוה כמו שנוכר בפרק ארבעה
 נדרים ועל כן נקרא יצר הרע מלך זקן וכסיל ויצר טוב ילד חסכן וחכס כמו שאמרו
 במדרש קהלה וכבר הארכנו זה בחלק שלישי מזה הספר ובפרק השוהפין שרצו אמרו
 כי איוב היה מחרים כנגד חדח הדין לפי שהקב״ה ברא יצר הרע ואם כן האדם

9 Mag-en Abot. 
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 אם מועא מאת ה' סיהה זאת וזהו על דעתך כי לא הרשע ושם אמרו כי השיגו לו
 חגיריו אן) אהה הפר יראה כי אס ברא יצר הרע גרא לו תורה תגלין והרשות
 גיד אדם לנון) אה יצרו על ידי ההורה ואס לא עשה כן הוא המית אה עצמו •
 וכן אמרו גני אם פגע גך מנוול וה משכהו לגית המדרש כמו שנזכר שם ובראשון
 מקדושין ובאבוה דרבי נהן פירשוהו בענין אחר וכן שנו שם יצר הרע ניהן באדם
 בשעה שנולד הבהמה אס עולה לגג היא סוללה אחריה אבל התינוק p ליפול ממנו

 וכן למדורה ולגהלים קומצן בידו מפני שיצר הרע נזרק בו:
 ושגאת הבריות • פירש רבינו משה ז״ל זה חולי הוא מחמת מדה שחורה
 הגוברת עליו ונקרא הזה החולי מאלינכוני״א והוא חולי מביא את האדם לשנוא
 את הגריות. ולצאה למדגרוה וליעדים ושם יאכלוהו אריוה וזאבים ואם כן זה מדרכי
 הרפואה הוא ואין גיד האדם להנצל מהחלאיס ואין זה דרך המשנה • ורגינו שלמה
 ז״ל פירש שנאח חנם וזו היא מן החורה שנא׳ לא חשנא אח אחיך גלגגך ונאמר
 ואהגת לרעך כמוך והוא כלל גדול גהורס כמו שנזכר גספרא ואמר רגי שמעון
 בן אלעזר גשגועס גדולה נאמר דגר זה שנאמר ואהגה לרעך כמוך אני ה׳ נאמן

 ליפרע:
 ויש מפרשים ושנאת הבריות מי שהוא קשה ומביא עליו שנאת הבריות הכל
 מקללין אוחו וחחול עליו קללחם ויצא מן העולם ־ שהרי,אמרו חכמים ז״ל בפרק
 בני העיר ובפרק החובל ובפרק אלו הן הלוקין אל תהי קללת הדיוט קלה בעיניך
 שהרי אבימלך קלל את שרה נכהוה עינים שנא׳ הנה הוא לך כסוה עינים ונחקיים
 ביצחק שנאמר ויהי כי זקן יצחק והכהין עיניו מראוה• ופירוש רבינו שלמה ז״ל נראה
 יותר נכון כי מתוך ששונא את הבריוה דואג בעובתן ומת בדאגה • ובאבוח דרבי
 נתן נראה כפירוש אחרון כי שם שנו שנאת הבריות שהקב״ה עוקרו כאנשי סדום
 שנממר ואנשי סדוס רעים וחעאיס לה׳ מאד ולא הותרה שנאה אלא לשונאי ה׳ שנא׳

 הלא משנאיך ה׳ אשנא:

 רבי יוסי אומר יהי ממון הבירך ־ הפירוש • יהי ממון הבירך הביב
 הביב עליך כשלך • התקן עצמך עליך כשלך • אינו צריך להזהיר שלא
ה ,1- . יגזלנו ולא יזיקינו ולא שיציל ממונו בממון ש ן ר ה י נ י א ה . ש ר ו ד ת ו  ,1,!מ
ם מביר! שכל אלו הדברים אםורין סס מן ש  ^ ל
 1 ההורס ועל דבר יותר קל מזה והוא

 קריעת מעיל כנף שאול נענש יחד ויכסוהו בבגדים ולא ימם לו כמו שנזכר בפרק
 הרואה בברכות אבל בא להזהיר שיממול על ממון מבירו כאשר יחמול על ממונו
 שלא יאבד ואס אבד צריך להשיבו אליו כאשר היה עושה אלו היה ממונו וזה מדרכי
 המסירות שלא יראה הפרש בין ממון מבירו לממונו וכן אמרו באבוס דרי נהן שיהיה

 מס על ממון מכירו כמו שהוא מס על ממונו:
 התקן עצמך ללמוד תורה • ואפילו היית כן החכמים דור אמר דור אל
 תאמר התורה מחרת לאכסניא שלה ואיני צריך למזר אמריה וכמו שאמרו גפרק
 הפועלים ובמדרש משלי ובמדרש ההלים מי שהוא מכס ובנו מכס ובן כנו מכס מכאן
 ואילך ההורה מוזרה לאכסניא שלה שנאי לא ימושו מפיך ומפי זרעך ומפי זרע זרעך
 אמר ה׳ מעתה ועד עולם אל תאמר כן שאינה ירושה הבאה מאליה אם לא המזיר
 עליה ואע״פי שהכתוב אומר והמוט המשולש לא במהרה ינתק כבר אמרו במדרש
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 קהלת שלא אמר הכהונ ללו לעולם יגהק אבל אחר ללו במהרה ינתק לוין מחקשס
 עילויה מתפסיק וכן אמרו בירושלמי בראשון מפאה ובראשון מקדושין אין מסרחח
 עליה מפסיק וכן בשני משבועות חה אמת הוא כי מי שהוא רוצה ללכת בדרכי
 אבותיו הסכמים יגיע למעלת אבותיו יותר מהרה ממי שאין אבותיו סכמיס וכמו
 שדרשו בלב נבון תנוח חכמה זה סכם בן סכס ובהרב כסילים חודע וה סכם שאינו
 בן חכם והמשל שאמרו אסתירא בלגינא קישקיש קריא כמו ששכר כל זה בפרק
 הפועלים ואמרו במנחות בפרק כל המנחות אי בר אוריין הוא יאי אי בר אבהן
 ובר אוריין הוא יאי ויאי אי בר אבהן ולאו בר אוריין אשא היכליה על כן הוהיר
 שיתקון עצמו ללמוד חורה ולא יסמוך על נחלת אבות ובאבות דרבי נתן אמרו
 אינה ירושה לך שאם היתה ירושה היה משה מורישה לזרעו עד סוף הדוחה וכשאמר
 משה יפקוד ה׳ אלהי הרוחות לכל בשר איש על העדה אמר לו קת לך את יהושע
 בן מן ובפרק אע״פי אמרו והחוע המשולש לא במהרה ינתק זהרביאושעיא בר חמא

 ברבי ביסנא וכן בפי חזקה הבתים :
 וכל מעשיך יהיו לשם שטים י זה שער גדול הוא והחעשס סס שלשה
 מצוה ועבירה ודרך ארץ • המצוה לשמה משובחת וכבר אמרו בפרק חלק כל העוסק
 בהורה לשמה משים שלום בפמליא של מעלה ופמליא של מעה שנא׳ או יחזיק במעוזי
 יעשה שלום לי שלום יעשה לי ואע״פי שאמרו באחרון מהוריות ובשיר בפרק מי שאחר
 ובפרק מקום שנהגו וכן בערכין בפרק יש בערכין ובסועה פרק היה נועל לעולם
 יעסוק אדס בתורה ובמצות אפילו שלא לשמה כבר אמרו העעס שמחוך שלא לשמה
 בא לשמה והוא הרצון מהאל ית׳ שיעסוק האדם בתורותיו ובמצותיו לקיים מצות
 אלהיו בלבד שלא ליעול עערה ולא להחגאוה על הבריות וזה יוהר רע מהראשון
 כמו שאמרו בפרק היה קורא • והעבירה בכל עמן היא מגונה אבל אם יצטרך
 אדם לעבור על דעת קונו מפני צירך השעה יתכוין בזה לעשות רצון אביו שבשמים
 והעד אליהו בהר הכרמל שהקריב בבמה בשעה איסור הבמות כדי לאבד ע״א וע״ז
 נאמר עת לעשות לה' הפרו תורתך כמו שנזכר בפי הרואה ובפ׳המוקין ובמס׳ תמורה
 ווה נקרא עבירה לשמה וכמו שאמרו בהוריות בפרק אחרון ונמיר פרק מי שאמר
 גדולה עבירה לשמה ממצוה שלא לשמה שהרי יעל נבעלה לסיסרא שנא׳ בין רגליה
 כרע נפל ואמרו חייל שבע נעילות בעל אותו רשע ועשתה כן להחיש כחו כדי להרגו
 ושקלה הכתוב לאמותינו הקלושות שנאי מנשים באהל תבורך ־ וכן אמרו בפרק
 הרואה בכל דרכיך דעהו ואפילו לדבר עבירה תדע דגנבא אפום מחתרתא רחמנא
 קרי ואמרו שם שוו היא פרשה קענה שכל גופי תורה תלויין בה וזה יותר חוק
 מהראשון שאפילו אין באוחה עבירה שוס נדנוד מלוה לא מפני כן ישכח אה השם
 עושהו ויזכירימ בפיו ויהרהר בעבירה ההיא איזה ענין שיסיס לשם שמיס ואפילו
 נדרך רחוקה סנס שאול סיס עונד על דעח קונו לשאול נאובוח וסיס נשבע בו
 שנאמר חי השם אם יקרךעוןנדנר הוה ודומה זה לאשה מזנה ונשנעח נחיי נעלה
 כמו שהזכירו נילמדנו נפרשח אמור אל הכהניס א״ר לקיש למה שאול דומה לאשה
 נתונה אצל אוהבה ונשבעת נחיי נעלה ונפרק עשרה יוחסין אמרו אמר ליה ענר
 מר אדשמואל דאמר שמואל אין משתמשין נאשה אמר ליה כאידד דשמואל םנירא לי
 דאמר שמואל הכל לשם שמיס • ובשני מיום טוב אמרו על הלל שהיה אומר נרוך
 ה׳ יוס יום שהיו כל מעשיו לשם שמיס אע״פי שהיה מתעצל בכבוד שבת ולא היה
• שבעת שהוא אוכל ושותה p t כשמאי שהיה אומר מחד נשביך לשבתיך • ובדרך 



 pa אבות פיק שני נושנד! יג׳

 ימין שהוא אוכל ושוחה לא להנאת גופו אלא לקייס לווהו כלי שיוכל לעסוק בחורה
 ובמצות וכשירבה בתענוגים בשבתות וימים עוביס ובסעודה של מצוה יכוין בוה לקיים
 רצון אביו שבשמים שצוה כן ואז תהיה אכילתו ושתייתו מצוה רצויים כענויו ביום
 הכפוריס וכן כתב בעל הכוור וכשיישן יכוין מה כלי שינוח גופו מעע שיוכל לייגע
 אתר כן בעסק התורה והמצות ־ וכענין שאמרו והנה טוב מאל זו שינה וכי.שינה
 טובה היא מתוך שהוא ישן קמעא הוא עומד ועוסק בתורה • וכשיבעול ימין בזה
 לקיים מצות פריה ורביה או לפרוע סובו לאשתו לקיים עונתה או לרפואת גופו
 כי מורך אל הנעילה בעת תגבורת ההאוה הוא כמו הצורך אל האכילה והשתייה
 נעה חגבורח הרעב והצמא ויבעול בהיתר כדי שלא יסיתהו יצר הרע לבעול באיסור•
 וכשיההדר בככוח נקייה יחכוין בזה שלא יודלול בפני הבריוה ויזלזלו בהורה וכמו
 שאמרו כל תלמיד חכם שנמצא רבב בבגדו חייב מיתה שנאמר ולמשנאי אהבו מות
 והיה אומר רבי יוחנן מנאי מכבדותי בפרק אלו קשרים • וגס אם יצטרך שיהיו
 דבריו נשמעים התירו לו להתהדר בלבושו אפי׳ מנכסי יחומיס אם הוא אפוטרופוס
 כמו שנוכר בפרק הניזקין או אס הוא גדול האחים כמו שנוכר בפרק יש נוחלין ובפרק
 ארבע אבוח נזיקין וכשיעסוק במלאכחו יכוין בזה כדי שלא יצטרך לבריוה ולא לבוא
 לידי לסטוח וכן אמרו בפרק אלו מציאוח אבידחו ואבידת אביו אבידתו קודמה
 וסמכו זה לאפס כי לא יהיה בך אביון וכן אמרו בסנהדרין בפר׳ ארבע מיחוח •
 וכשיאסוף הון ימין בזה נדי למצוא אוחו לקנוח ספרים ולעשוח מצוה ולהנמילו לבניו
 כדי.שיזכו לתורה וכמו שאמרה בפרק נערה שנתפתחה הון ועושר בביהו וצדקהו
 עומדה לעד זה הלוקח ספריס ומשאילן לאחרים או כוהבן וכשידבר עם הבריות ימין
 בוה לקרבן לחורה ולהרחיקן מן העבירה • וכשימצא גופו חלוש מהלימוד ויצטרך
 לטייל מעט בשווקים וגרחובוח יכוין בזה כדי להרחיב לבו לשוב לחלמודו וכמו שאמרו
 רו״ל כי הוו רבנן חלישי מגרסייהו הוו אמרי חילי דבדיחוחא וזהו ענין האגמח
 הזרות הנמצאות בתלמוד • וכשירצ׳ שיכבדוהו הבריות ימין בזה כדי שיתגדל שס
 האל ית׳ וכמו שאמר רבן גמליאל בפרק הוהב לא לכבודי עשיתי אלא כדי שלא ירבו
 מחלוקוח בישראל והיה אומר רב נחמן אי לאו חורה נמה נחמן איכא בשוקא
 בראשון מקדושין • ואפילו בעה שהוא עושה צרכיו ימין בזה לרפוא׳ גופו וכמו
 שאמרו בפרק אלו הן הלוקין המשהה נקביו עובר משוס בל השקצו וק אמרו באבות
 דרבי נתן הלל כשהיה נכנס לבית הכסא היה אומר לעשוה מצום אני הולך שלא
 יתקלקל הגוף היה נכנס לבית המרחץ היה אומר לנקות הגון) לפי שנברא בצלם
 ודמוח קל וחומר מאיקונין של מלך והאיש אשר הוא כוס איני אומר שהוא איש
 האלהיס אבל אני אומר שהוא מלאך השם צבאות בצלם אלסים ודמותו ולזה כיוון
 וה התנא במצותו ואה ועל זה אמר שלמה המלך ע״ה גול אל ה' מעשיך ויכונו
 מחשבותיך והחכמים ז״ל הם מכניס האל ית׳ כיותר נכבדים שבבריותיו הנראים
 אלינו והס השמים ואומרים לקבל עול מלכות שמים וכן מורא שמיס וכן בכתובים
 נמצא כן מן די הנדע די שליטין שמייא וכן ואהה תשמע השמים • ויש לחכמי

 סקבלס בכל זס סוד נעלם ונשגב וסוא יגלה עינינו להביט נפלאות מתורהו:

 רבי שמעון אומר ־ הוי והיר הפירוש כן סיא גירסת סספריס וכן
ה בספר!־בינו משס ז״ל ורבעו שלמס ז״ל ת א ש כ ה . ן ל פ ת ב ע ן מ  ב ש

 י כתב לא גרםינן ובתפלס וק באבות



 נוגן אטת 6רק שני משנה יג' לך;

 מתפלל אל תעש תסלתך קבע • ׳לרבי גחן אין שס ובהפלה ולא במשניות
 אלא רתמים ותהנוניםי לפני המקום שלנו ־ והשלשה הם הוי זהיר בקריאת
ך שמע אחד והשני וכשאתה מתפלל והשלישי ר א א ן ם ה ן ח ר ן ו ו ג ל ח י א ר כ 5 נ א נ  ש

ב ל . ואל תהי רשע ־ והזהיר על קריאת ר ם י י ס  א

 ״־״ שמע יותר מהתפלה שזמנה יותר קצר
י : מזמן התפלה שהוא עם po החמה מ צ י ע נ פ ע ב ש , ר ׳  יאל תי
 כוחיקין כמו שנזכר בראשון מברכות ותפלה זמנה עד ארבע שעוה כמו שנזכר בפרק
 תפלח השחר ואעייפי שהקורא אמר זמנה יש לו שכר כקורא בחורה ויכול לברך
 לפניה ולאחריה כמו שנזכר שם כשהוא קורא אוהה בעונהה יש לו יותר מהקורא
 בתורה כמו שאמרו בגמרא וכן אמרו שכר קריאת שמע יהבי ליה שכר קריאח שמע

 בעונת לא יהבי ליה לפי שחביבה מצוה בשעתה כמו שאמרו בפיק ערבי פחמים
 וכן אמרו בספרא מביבה מצוה בשעתה שעני חוטא מביא מיד עשירית האיפה ואין
 ממתיניןעד שיעשיר ויביא כשבה או שעירה ואפי' היה אביו מולה והוא יורשו ואפילו
 לוםס אע״פי שרוב גוססין למיתה כמו שנזכר בערכין בפרק השג יד • עוד אמרו
 בספרא אמר ר' אליעזר מביבה מצוה בשעהה שמיד בערכין מביא סלע ואין ממתינין
 עד שיעשיר ויביא ממש סלעים • וכן אמרו בערכין פרק אין בערכין • עוד אמרו
 בספרא ר' שמעון אומר חביבה מצוה בשעתה שהקער מלבים כשרים כל הלילה
 וחמין אה השבת בשעתן ואין ממהינין להם שיקריבום במוצאי שבה וכן במנמוה
 פרק רבי ישמעאל ובפסמים פרק אלו דברים ובראשון מקדושין וכן באלו טרפות
 אמרו גדולה מצוה בשעתה שהרי אין בעלי אומניות רשאין לעמוד מפני תלמידי
 מכמיה ועומדין מפני עושה מצוה בשעתה כגון מביאי בכורים שעומדים אנשי ירושלים
 מפניהם ואומרים להם אמינו שממקום פלוני בואכם לשלום כמו שאמרו במשנה
 בכורים ואמרו במדרש קהלת מבינה קריאת שמע בעונתה מאלף עולות

 שהכסיל זובמ :
 וכשאתה מתפלל אל תעש חפלתך קבע • כבר אמרו במשנה פרק הפלת
 השמר העושה תפלתו קבע אין תפלתו תמנונים ופירשו בגמרא כל שתפלתו עליו
 כמשוי וזהו לשון קנע שעושה אותה כרנר הקנוע' עליו חונה וממהר ליפטר ממנה
 ואומר מתי אפרוק עול זה מעלי ואלו לא נתמייב בס היה יותר טוב לי ־ עוד

 פירשו בגמרא כל שאינה אומרה בלשון תמנונים אלא כמי שקבועה עליו לקרוא.
 פרשה אמת או הלכה אמת שקורא אותה בקריאה בעלמא כי המתפלל צריך שיראה
 את עצמו כאלו הוא מצעעי־ ומבקש רממים וכמו שאמרו בראשון משבת פכר ידיה
 ומצלי כלומר ממבק את ידיו זו עם זו ומתפלל כאדם המצטער וכן אמרו מכמים
 במדרש תהלים שעיקר תפלה שיצטער כמי שמתעטף שנאי תפלה לעני כי יעעוף
 ולפני ה׳ ישפוך שימו כי ההפלה קרויה רממים כמו שאמרו חייל בפרק ערבי פסמיס
 ובפרק אלו נאמרין בכל לשון ובפרק מי שמתו למייב נשים בתפלה שאני הפלה
 דרממי נינסו ובכל מקום מזכירין תפלס בלשון רממים בעא רתמי עליה ולשון הכתה
 ורממין למיבעא מן קדם אלס שמייאוסמבקשרממיםמדבר בתמנונים שנאי תמנונים
 ידבר רש והשם ברוך הוא עונס אותו גיוס צרתו כי סוא בעל רממים ומרמס לכל
 מי שצריך רממיס ועל זה אמר הכתוב כי מנון ורמוס הוא ארך אפיס ורב מסד
 ונמס על הרעה שאפילו נגור עליו רע על ידי בקשת רממיס מתבטל גזר דינו ונקרע

 כמו שאמרו בראשון מראש השנה :



ת פרק שני מטנו? יד׳ מ ן א  מג

 ואל תהי רשע בפני עצמך • רבינו משה ז״ל פירש שלא יחזיק עצמו רשע
 שהמחזיק עצמו רשע לא ערל בעיניו עון שיעשה ומי שהוא צדיק בעיניו יזהר
 מהעבירוח שלא יצא מחזקחו ואינו מזהירו גס כן שיחזיק עצמו צדיק גמור שהרי
 אמרו במסכה נדה פרק המפלה שמשביעין אה הוולד ואומרים לו אפילו יאמרו כל
 העולם עליך שאתה צדיק תהיה בעיניך כרשע ולא רשע אלא כבינוני שיראה אח
 עצמו לח צדיק ולא רשע אלא כבינוני שמעשה קל יכריענו לכף זכות אם יוכה ולכף
 חובה אם יכשל במעא ועל זה נאמר זבובי מות יבאיש יביע שמן רוקח יקר מחכמה
 ומכבוד סכלוח מעע כלומר כמו שזבוב קסן מבאיש כלי גדול הלא שמן רוקח כך מי
 שהוא יקר בחכמה ובכבוד סכלות מעע יבאיש ריח שמן העוב ווה! הבינוני שחטא
 קל יכריענו לכף חובה ועל זה סמך זה לחוטא אחל יאבד טובה הרבה ופירשו חייל
 חעא אחד כמו שנזכר בראשון מקדושין • ורבינו שלמה ז״ל פירש אל חעש דבר
 שהיום או מחר תרשיע אח עצמך בו • וכן אמר אחד לבנו אם חיבוש מוולחך יוחד
 מנפשך אין נפשך חשובה אצלך • והלשון נופל על זה הפי׳ יוחר מהפירוש הראשון
 שלפי הפירוש הראשון היה לו לומר אל תהי רשע בעיניך י ויש מדקדקים יותר
 הלשון שהוא כמו פייס בפני עצמו זמן בפני עצמו כלומר כל אמד לבדו כן זה
 אל ההי רשע לעמוד בפני עצמך שלא תהיה לך אהבה וריעות עס בני אדם
 אלא כמו שהוא יחידי בפני עצמו בעולם אלא התקרב לבריות והחחבר
 עמהן ואע״פי שהלשון מתיישב יותר לפי זה הפירוש פירושו של רבינו שלמה ז״ל

 נראה יותר •

 רבי אלעוראומר הוי שקוד ללמוד הפירוש השלשה דברים הם הוי שקוד
 תורה י ודע מה שתשיב את אפיק־רום • אחד • ודע לפני מי שאתה עמל שנים •
ל וחי הוא בעל בריתך הוא השלישי כן ע א ב ו י - מ ל ו ט ה ע ת א י ו מ נ פ ע ל ר  ו

 > , כתב רבינו שלחה ו״ל וגירסתו היח ומי
ר הוא בעל מלאכתך אבל בספר רביני ת כ א ל ל מ ע ב * ו ה

י י  ת י י  ב

י : משה ז״ל כהוב ומי הוא בעל בריתך וכן כ  שישלם לך ש
 הוא במשניות וכבר פירשנו במלק ראשו! מזה הספר כי אפיקורוס שם אמד מהיונים
 שהיה כופר באל ית' ואומר אין אלהיס וחייל שמשו זה השם לכל מי שהוא כופר
 באמונתנו בין שיהיה כופר באל יהי בין שיהיה כופר ואומר שהם שני אלוהיה והס
 הנקראים מינים גם כן ואמרו עליהם שהם מן המורידים שמוהר להרגם כמו שאמרו
 בפי אין מעמידין ושהם יורדים לגיהנם ונדונין שם לדורי דורות כמו שאמרו בסדר
 עולם ובראשון מראש השנה והכניסו בכלל זה המבזים תלמידי מכמיס כמו שאמרו
 בסנהדרין בסרק אחרון ועשאוהו לשון הפקר וצוה המכס שיהיה שקוד ומהמיד ללמוד
 חורה כדי שידע להשיב להם לסתור טענוהיהם ובימי רבוהינו ו״ל היו מצערים אותם
 המינים בטענותיהם מהפסוקים ועל כן הוצרכו לתקן ברכת המינים בהפלה כמו
 שחכר בפי תפלח השחר והיו צריכים להשיב להם כפי טענותיהם כמו שמצינו בפרק
 מצות מליצה שהיו טוענים עלינו שאנמנו עם האל יה׳ כמו המליצה שנפטרה מיבמה
 משוס שנאמר מלץ מהם והוצרכו לומר שלא נאמר מלצו לו וכן בפי א׳ מע״ז היו
 טוענים עלינו ממה שכתוב רק אחכם ידעתי מכל משפחות האדמה ע״כ אפקוד
 עליכם את כל עונותיכם מאן דאית ליה סוסיא בישא ברחמיה מסיק ליה • והוצרכו
 להשיב משל לאדם שנושה בשני בני ארס מאוהבו נפרע מעט מעט וכן בפי ראשון
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 ממגעה היו טוענים עלינו ממה שכתוב ואנכי הסתר אסתיר פני מהם והוצרכו
 להשיב במה שכתוב ובצל ידי כסיתיך וכן תלמידי ישו היו פוטרים עצמה ממיתה
 מפני פסוקים וכמו שאמרו מתאי יהרג שנאמר בו מתי אבא ואראה פני אלהיס
 והוצרכו להשיב אין מתי יסרג שנאמר בו מתי ימות ואבד שמו כמו שנוכ׳ בסנהד'
 נפ׳ נגמר הדין וכן לשאר התלמידים וגס רבן גמליאל הוצרך להשיב לאומר כל בי
 עשרה איכא שכינה הרבה שכינה יש והוא השיב לו דמיון מניצון השמש שהוא בכל
 מקום ואינו אלא אמד כמו שנ!כר בסנהדרין פ׳ אמד דיני ממונות וכן בפי מלק
 ובספרי אמר ר׳ אליעזר בר׳ יוסי בדבר זה וייפחי ספרי עכו״ם שהיו אומר׳ איןתמיית
 המתיה מן ההורה והשיב להם מהכרת הכרה הנפש ההיא הכרת בעולם הזה הכרח
 לעולם הבא אן) הכרת תכרת בעולם הזה עונה בה בעולם הבא וכן הרבה בתלמוד
 שהיו משיבים למתפקדים בחורה להשיב להם לפי טענותיהם .ים אמרי התלמוד
 הוצרכו הגאונים ז״ל להשיב כנגד עענות הצדוקים המכחישים הקבלה מפני הכרעת
 הכתובים וגס לסתור דעות מכתי יון אשר לא שמו את לבם לא דעת ולא תבונה
 להאמין אלא מה שהבינו בדעתם בראיוה ממנהגו של עולם ולא מששו למלוק על
 ההורה האומרת שהעולם נברא אמר שלא היה ואית דין ואיה דיין ויש גן עק
 לצדיקים וגיהנס לרשעים והס אמרו לא נאמין אלא במה שראו עינינו ולא ראינו
 לעולם לבר שיהיה מרש אמר שלא היה וראינו צדיק ורע לו רשע וטוב לו ואיה אלהי
 המשפט ולא שמענו שיש מקום תענוג ולא מקום צער לנשמות והוצרכנו להשיב על
 דבריהם כי הדברים שלא יבינו דעוה המכמיס יבינום הנביאים במה שנאצל עליהם
 מרומ הקדש והם ידעו מפי האל כי העולם נברא אמר שלא היה ומשנה אוהו
 ממנהגו כרצונו כאשר ראו אבותינו בעיניהם הנסים המפורסמים וכי מאל ית׳ נותן
 לאיש כדרכיו וכפרי מעלליו ואס הצדיק יש לו יסודן בעולם הזה סס לטוב לו לעולם
 הבא ואס הרשעים יש להם עובה בעול׳ הוה הוא מרחמי שמים והנביאים גס כן
 ידעו שסכל מתוקן לסעודה לעולם שכלו ארוך ובטענות האלה יחבעלודעוח סמחסנמיס
 מדעחם להאמין דעות נכריוח סוחרוח דברי חורה והנביאים ויש לסמוך על הנביאים
 בזה שהם כלס בהסכמה אחח הם על דעח זו ואין לפקפק בזה מפני עענוח
 המחמכמיס אמריהם מחחלפי הסברות ואין אמד מסכים למבירו וטענה זו כחבאםד
 מגדולי פילוסופי ישמעאל להאמין בנביאי ישראל מפי משה רבינו ע״ה וכל זה נכלל
 באוסרח סוי שקוד ללמוד חורס ודע מה שחשיב אח אפיקורוס מכאן נהגנו היחר
 בעצמנו ללמוד המכמוח ההם כדי שמדברי עצמם נשיבס לומר לסם כי אין להם
 ראיות לסתור דברי חורה ונביאים ואין זה בכלל מה שאמרו הקורא בספרים
 החיצוניים אין להם חלק לעולם הבא כי -כבר פירשו בגמרא פרק חלק כגון ספרי בן
 םירא וכן בירושלמי אמרו כגון ספרי בן לענה והס ספרים מלאים חעחועים כהכרת
 הפנים וכמו ספרי הערב מדברי הימים וק ספרי מינים שאין בהם הכמה אלא אבוד
 זמן וק מס שאסרו ללמוד סכמס יוניח כמו שנזכר פרק מרובס ואמרו! מסוטה לא
 אמרו זה על מכמה שהיא על דרך מקירס שכליח אלא על סחכמס שסיחס נוסגת
 באותו זמן לדבר בלשון רמיוהכמו שהוא נראה בראשון מחגיגה ואף מכמה וו מותרת
 היהה אלא מפני אוחו מעשה הסכר במנמוח פרק ר׳ ישמעאל ועל אותו מעשה
 אמרו ארור המלמד אה בנו הכמה יוניח והמגדל חזירים ומה שאמרו בכרכוה בפי
ק ע נ י ל ל ע  חפלח השחר מנעו נניכה מן ההגיון אינו חכמת א״למנט״ק(אמר אהרן י
 אייל מנט״ק בלשק ערב הוא חכמת הגיון או לוגיק״ה) כי רש״י ז״ל פי׳ הגיון שיחה
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 בטלה ובירושלמי פרק במה אשה ר' אנהו 3שם ר׳ יוחק מוחר אדם ללמד אח בתו
 יוניה מפני שהוא תכשיש לס שמע שמעון בר בא ואמר בגין דרי אבהו בעי מלפא
 בנחיס יוניח סוא חלי לס ברי יוחנן שמע ר' אבהו ואמר יבא עלי אם לא שמעחי
 מרי יוחנן אבל הספרים המחוברים על דרכי הראיות אינן בכלל זה והקורא בהם
 יקבל מהם האמת וישקוד ללמוד להשיב במה שהוא כנגד התורה וכמו שאמרו על
 ר׳ מאיר כשלמד חאלישע אחר רמון מצא תוכו אכל קליפתו זרק בפי אין דורשין
 ואמרו בירושלמי אבל ספרי המירם והספרים שנכתבו מכאן ואלך כל הקורא בהם
 כקורא באגרות מאי עעמא ויותר מהמה בני הזהר עשוה ספרים הרבה אין קץ
 ולהג הרבה יגיעת בשר לסגיק נתנם ולא ליגיעה נתנם ע״כ ואחרו במדרש קהלת
 כל המכנים בביתו יוהר מעשרים וארבעה ספרים מכניס מהומה בהוך ביתו ופירשו
 עשוח ספרים חסר מ״ס כמו מעשוה ספרים כמו השמרו לכם עלות בהר ונגוע
 בקצהו וכן פירש בן גנא״ח וכמשמרות נעועיס הכחוב שם הוא בשי״ן כנגד משמרות
 כהונה הם כ״ד ספרי הקדש ופירשו מהמה לשון מהומה לפי שלא אמר מהם.ומה
 שאמרו כ״ד ספרים רוצים בזה סם ופירושיהם וכן כל ספר המחובר בחכמה לפרש
 העקרי התורה ממציאות האל ואחדותו והרחקת הגשמות ושהוא משגיח בעולם
 ושולח נביאי' לצוות ולהזהיר וגומל ועונש כל אלו הספרים פירוש התורה הם ומותר
 לקראתם וכבר אמרו בפי אין דורשין מקצה השמים ועד קצה השמים אחה שואל
 ואק אהה שואל מה למעלה מה למעה ומה לפנים מה לאחור אם כן מותר הוא
 לדרוש ולחור בחכמה בענין זה העול׳ כולו ממרכז הארץ עד מקין! הגלגל העליון
 ולא הזהרנו אלא מהספרים שאין בהה חכמה מחכמוה הנמצאות ובזמננו זה אנו
 שוקדים ללמוד תורה להשיב את שתי האוחות הבאות אחר חחימה החלמוד ואע״פי
 שהאומה הראשונה כבר היהה בימי חייל שהם אמרו בפרק ראשון מע״ז לדברי ר׳
 ישמעאל עכו״ס לעולם אסור לשאת ולחה עמו שהיה אומר ג' ימים לפני אידיהן
 וג׳ לאחריהן והן עושין יום אחד בשבת יום איד וכן אמרו בתעניות גפ׳ בשלשה
 פרקים שאנשי משמר לא היו מתענים במוצאי שבח מפני סעכו״ס ואע״פי שדברי
 העכו״ס הם הבל מעשה תעתועים כי הם הודו מה שלא הודו המתפקרים הראשונים
 כי הורהינו היא מן השמים ואחר שהודו כן אולת היא להם וכלימה אס אינם מתויקים
 בה ודי להם השובה לעעוהס בזה אבל אנחנו חייבים לשקוד על דלתות התורה
 להשיב לסם כנגד טענוהיהם כחו שחצינו שחכמי יון האחרונים הוצרכו להחחזק
 להשיב עענוח הראשונים שהיו מכחישים התטעה והרבו ראיות לאחת ההנועה
 אע״פי שהיא גלויה ומפורסחח כדי לבטל עענוחיהם החכחישים אוחה כן אנהנו
 עם שתי האומות חייבים לשקוד על התורה ־להכחיש טענותיהם ולזה נהגנו היחר
 בעצמנו לקרות ספר שבושיהס כדי שתצא לנו חשובה נצחת כנגדם מדברי עצמם וגו׳
 וכבר הארכנו בכל וה בחלק השני מזה הספר ובגמר5ו בסנהדרין סביאו משנס וו
 בפרק אחד דיני ממונוח ושם אחרו לא שנו אלא אפיקורוס עכו״ס אבל אפיקורוס
 ישראל כל שק דפקר טפי פי׳ כי מי שנזרקה מינוח בו מישראל אי אפשר לו לשוב
 בחשובה לעולם כמו שאמרו בפרק ראשו! מע״ז שנאמר כל באיה לא ישובון ואס
 נשתדל להשיבו יוסיף להחפקר עוד ונעבור על לפני עור לא תת! מכשול ומכל מקום
 זה הוא במי שהמציף פניו לכפור בעיקר אבל מי שהוא טועה ומלעיג בקצת מדרשות
 חצוה לענותו כמו שאמרו בשבח פרק שני על אוחו חלמיד שלגלג על ר' יוחנן שאמר
 עתידה אשה שתלד בכלי יום שנאמר הרה דולדח יחדו והקשה לו מהכתו' אין כל
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 מלש חחח השמש והראי לו לוגמא לזה בעולם הזה תרנגולת הודיעו כי אי! כל חלש
 תחת השמש הוא לבחא לבר מלש שאי! לו למיו! בעולם כלל וזה קורי! לו המכמיס
 ו״ל נמנע מצד עצמו שיש לו עבע קיים אבל הדברים שיש להם קצת למיון בעולם
 תקב״ה ממרשם כרצונו ואע״פי שהם נמנעי׳ אצלנו הם אסשרים אל הנביא דרך
 נס בשלימוחו של מקום כמו שפירשנו בחלק שלישי מזה הספר ועל זה נאמר ענה
 כסיל כאולחו וכבר הקשו שם ממקרא אמר שנאי אל חען כסיל כאולתו והירצו הא
 במילי דעלחא ומילי דעלמא הם כגון אוחו שאמר לר׳ חייא אמך אשחי ואחה בני
 ולפעמים צריך לענות בכיוצא בזה כמו שאמרו כפרק הפועלים כדי שלא להוציא על
 בניהם לעו שהם ממזרים זהו על דרך המדרש ועל דרך הפשע אחרו לפעמים ענה
 ולפעמים אל חען הכל נפי מה שיראה לך שלא יהיה חנם בעיניו בשתיקהך ושלא
 תשוה לו גס אתה כאולתו ואני אומר על דרך הפשע שהכל הוא בעני! אחד שאתה
 צריך לענות לו כאולחו שאם לא תענהו יהיה חכם כעיניו לומר כי נצחך ומכל
 מקום אל תענהו נאולתו כדכרי טפשות פן חשוה לו גם אתה לדכר עפשות ואס
 הוא דבר דברי עפשות תהיה תשובתך מכמה אבל ענה אוחו ולא תשתוק לו ובמדרש

 משלי אמרו אל תען בעירך ענה שלא בעירך :
 ורע לפני מי אתה עמל • שאם תעמול בחורה כדי לקיים אותה כנגד.
 אפיקורוס השם יחי לא יפקח שכרך כי הוא נאמן לשלם שכר עמלך זה נראה פירוש
 זה הלשון ואינו נכון שאס כן אין כאן ג׳ דברים כי כל זה הוא דבר אחד על כן יש
 לפרש וכן פירשוה רבינו משה ז״ל ורבינו יונה ז״ל ודע בתשובתך זאת לפני מי אתה
 עמל כי הוא יודע מצפון לבך ואם חעה לדעת האפיקורוס לא יכחד ממנו דבר ועל
 זה אמר האל לירמיה אם תשוב ואשיבך לפני תעמוד ואם הוציא יקר מזולל כפי
 תהיה ישובו המה אליך ואתה לא תשוב אליהם יאמר שאס הוציא דבר יקר הזולל כפי
 תהיה דומה לפי שדברתי ונעשה רצוני להשיב הפושעים אלי • ובפרק הפועלים פי׳
 שהקכ״ה גוזר גזירה הוא מבטלה וכתוספת דסוריות וכן כאבות דרי נתן כפי שזרקתי
 נשמה כאדם הראשון כלומר הרי הוא כאלו אחה עשיחו כריה וכן הוא האמת כי
 המקרב הכריות על האחת הרי הוא כאלו עשאן כמו שאמר ז״ל כפ׳ חלק ובאי
 מע"1 כענין ואח הנפש אשר עשו בחרן אכרסס מגייר את האנשים ושרה מגיירת
 את הנשים ואמר הכחוכ ישובו המה אליך ואחה לא חשוב אליהם כלומר השמד
 והזהר שישובו המה עליך ואחה לא חשוב אליהם ואם יפתוך חעאיס אל תאבה
 דשאני מינוח דמשכה כמו שאמרו כשני מע״ז ועל זה היו נזהרים המכמיס מלההקרב

 אליהם ואמרו על זה ואל חקרכ אל פחח מחה זו מינוח כאי מע״ז:
 ומי הוא בעל בריתך ונאמן הוא בעל מלאכתך שישלם לך שכר פעולתך•
 רבינו יונה ז״ל,פירשו לעני! המשיב אפיקורוס שידע שהשסית׳יחן לו שכרו שלם ואם
 כן אין כאן שלשה דברים על נ! אני אומר שזה אינו חוור אל המשיב את אפיקורוס
 אלא לכל עובד השם שלא יתיאש מעבודתו אבל יתחזק בה ואע״פי שהזהיר אנטיגנוס
 שלא יהא האדם כעבד המשמש על מנח לקבל פרס אבל חייב הוא העובד לחשב
 גדולה האדון אשר צוה אותו לעבדו בכל לבבו כדי שחיקר בעיניו העבודה ההיא
 ויתחזק בה לגדולה האדון ומחוך גדולחו ידע גס כן שהוא נאמן ואינו מקפח שכר
 פועליו כי אם לא יחשוב זה כלבו תמעט בעיניו גדולתו שהוא בעבדו יעבוד חנם
 ופועלו לא יחן לו וכשיחשב שהוא משלם לעובדו שכר פעולתו חיקר בעיניו פעולתו
 ףיגע להשלים אותה כדי שיהיה רצוי בעיניו • וגס אנטיגנים לא אמר שהעובד על
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 מנח לקבל פרס שלא חהיה עבודתו רצויה שהרי אמרו בראשון מבחרא ובראשון
 מראש השנה האומר סלע יו לצרקה בשביל שיחיו בני או בשביל שאזכה לחיי העולם
 הבא הרי זה צדיק גמור וגם העובד מיראה צדיק גמור הוא • וכבר כחבחי מוה
 על משנה זו של אנעיגנוס ובמשניוח שלנו אין כחוב אלא ומי הוא בעל בריחך ולח

 שם ונאמן הוא בעל מלאכתך •

 רבי טרפון אומר היום קצר • הפירוש לסי שרבי אליעזר דבר
 והמלאכה מחבה • והפועלים עצלים • בשכר ההורה שהוא גדול לפי פירושו
- . סמך לו דברי רבי ערפון באותו פרק .  ._״,__ . ,.,״ו ״
ב ת ־ עצמו וזה סיוע לפירושי כי לולי זה מה ל ה ע ב ה ו ב ר ר ה כ ש ה  ו

 הוא הסדר הזה שיסמוך דברי רבי ערפון לדברי חלמידי רבן יוחנן בן זכאי והניח
 דברי עקביא בן מהללאל שהיה בבית שני והנס הסדר היה כן שהתנא סידר דברי
 הזוגות וכשהגיע להלל סידר דברי משיאי׳ שנשתלשלו ממנו וכשהשלים הסדר ההוא
 חזר להלל הראשון הסמוך לו דברי תלמידי רבן יוחנן בן זכאי ותלמידיו שראו החורבן
 וסמך דברי רבי ערפון לדברי רבי אליעזר מפני הדמיון שביניהם בשכר ההורה •
 ורבי ערפון גס הוא היה בזמן החורבן וראה הבית בבניינו שהרי אמרו בפרק עשרה
 יוחסין בקדושין וכן במדרש קהלח שהוא עלה לדוכן אחרי אחי אמו והעה אזנו אצל
 כהן גדול ושמע שהבליע שם בן שחים עשרה אוחיוח בנעיחוח אחיו הנהנים וזה
 היה במקדש שהרי אמרו כפרק ואלו נאמרין בסוסה שלא היו מזכירי] השם בגבולין
 אלא בכינוי וכן בספרי אמרו שהוא ראה אחי אחו כהן תוקע בחצוצחח וגם אחר
 החורבן היה שהרי אמר לו רבן גמליאל בספרי ובפסחים בפרק אלו דברים למה
 לא באת אמש לבית המדרש ואמר לו עבודה עבדתי ואחר לו כל דבריך אינן אלא
 מן המהמיהין וכי עבודה יש בזמן הזה אמר לו תרומה אכלתי ומזה נראה כי היה
 אחר החורק • וכן בהוספהא מגעים אמר לרבי יהודה בעץ אח זה נזהרתי שלשה
 מצורעים ולמדו משם כי תורה מצורע נוהגת אחרי הבית • וסר״ס ז״ל בפי׳ המשנה
pi בסון) נגעים כתב כן ובפרק יש בכור אמרו עליו שהיה נועל פדיון הבן ומחזירו 
 בחוספתא לכתובות אמרו עליו שקידש שלש מאות נשים לסאכילן תרומה בשני בצורת
 שהיה סובר שארוםת כהן בת ישראל אוכלת בתרומס • ובפרק סכוחב סעלו שסיס
 חבירו לרבי עקיבא ולא רבו אע׳יפי שמצינו בספרא שאחר לו רבי עקיבא רבי
 הרשני לומר דבר ממה שלמדהי לפניך • ובבכורוח פרק עד כמה אמר לו רבי
 עקיבא ערפון פעור אהה והיה אומר רבי ערפון לרבי עקיבא עקיבא הפורש ממך
 כפורש מחיים בספרי • ובפרק האומר בקדושין ובראשון מזבחים ובמסכת ידים היה
 אומר רבי יהושע שהוא רבו של רבי עקיבא לרבי ערפון טרפון אחי • ובראשון
 מבנורוח אחרו רבי יהודה נשיאה הוה ליה פער חמור שדריה לקמיה דרבי ערפון
 ורבי יהודה נשיאה היה בן בנו של רבינו הקדוש שחיה כמה מרוח אחר חורבן הביח
 כמו שפירשחי ואס כן רבי ערפון חיה כל זה הזמן וחמה הוא ובירושלמי בראשון
 ממגילה קורא רבי ערפון רבן של כל ישראל ובראשון מיומא אביהן של כל ישראל:
 היום קצר ־ זה המאמר כולו הוא להזהיר האדם ליהן כל זמנו לעסוק בחורה
 וסלואי יצא ידי חובחו והאנשים יודעים זה ופושעים בעצמם ומאבדים שכר גמל
 ודומה זה לבעל הבית סשוכר פועלים לעשוחמלאכסחשובס בשכר סרבס ואמר דרך
 משל כי היום קצר והמלאכה מרובם • וידוע הוא כי הקיצר והאורך הנאמרים
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 בעמן א' מהאחד יודע מניח ואין צריך לכפול אוחו כי כשבא׳ ראובן יוחר קצר משמעון,
 אינך צריך לומר ושמעון יוחר ארוך מראובן על כן יש לפרש זה על פי המשל היום
 קצר שהוא נחקופח ענה והמלאכה מחנה אפילו ליום ארוך אשר נתקופח חמו!
 על כן היה להם לפועלים להשחדל יפה להשלי׳ פעולה נעל סניה ולא יחעצלו וכל
 שכן כשבעל הניח עומד עליהם ודוחקם ורוצה שחהיה נגמרה נאוחו יוס ואס לא
 יגמרוה באותו יום השאר המלאכה בלתי נגמרה לעולם שלא שכר.אוחם אלא לאוהו
 יום וכל שכן כשפוסק להם שכר הרבה שבעצלתס יפסידו הרבה והמשל הזה הוא על
 ההורה שהיום הוא קצר זהו זמן של אדם כמו שנאי כי צל ימינו עלי ארץ ולא כצל
 איל! ולא כצל כוהל אלא כצל עוף עובר עלינו המיר שנאי ימינו כצל עובר כמו שאמרו
 במדרש קהלת ומחוך קוצר החיים אי אפשר לאדם לצאח ידי חובה אפילו במלאכה
 קטנה ובחלק קען מחלקי ההורה וכל שכן כשהמלאכה היא מרובה שאפי׳ יחיה
 האדם אלף שנים פעמים לא יוכל להשלים מלאכת החורה כולה שנאי ארוכה מארץ
 מדה ורחבה מני ים כמו שדרשו בפרק עושין פסין ובני אדם העוסקים בהורה סס
 מהעצליס הה הזמן הקצר מאבדין אוחו בבישול ההורה ובין כך ובין כך מלאכה
 בעל הביה היא מתבטלת הרצה בעצלחס ושמא חאמר בעל הביה אינו מקפיד על
 עצלחם אינו כן אבל הוא דוחק אוהס שנאי והגיה בו יומם ולילה ואם חאמר מה
 הפסדתי כביטול דע כי השכר הוא הרבה וההפסד גדול וכן אמרו במדרש חזית
 אוחן ארבעים יום שעמד משה בהר סיני לא ישן משל למלך שאמר לעבדו לך מדוד
 זהובים מכאן עד למחר וכל מה שחמדוד יהיה שלך איך יישן והלא באוהה שעס
 יפסיד כך אמר משה אם אישן כמה מרגליוה מדברי הורה אפסיד על אחח כמה
 וכמה אנו אם כהן שנה לעינינו לעפעפינו הנומה • ורבינו שלמה ו״ל כתב סיום
 קצר סעולס סזס רוצס לומר שאפילו יחיה ארם כל ימי עולם לא היה מספיק
 ללמוד תורס כולם ־ שמא תאמר אם לא אשלים סיום אשלים לממר על זה
 אמר בעל סבית דומק שנאי סיום לעשותם ודרשו סיום לעשותם ולא למסר
 לעשותם סיום לעשותם ולא סיום ליטול שכרן כמו שאמרו בראשון מע״ז ובפרק

 עושין פסין:

 הוא היה אומר• לא עליך המלאכה הפירוש זאה המשנה קצחס בסדור
 לגמור • ולא אתה בן הורין לבטל תפלות ולא כהבו ממנה אלא ודע מתן
ן שכרן של צדיקים לעתיד לבא ומברוהעס י נ ת ו ה . נ ב ר ה ה ר י ת ת ד מ ם ל א  י

L המשנה הקודמת ומהמשנה הראשונה _ v ״״ _. , . ״ . . ״ , _< 
ל גס נן קצרו וכעל הבית דומק וזה ע א ב ו ׳ , ה י ב ר ר ה כ י ש  ל
 מלאכתך שישלם לך שכרסעולחך י המאמר בא שלא יהיאש האדם מהגיית
 ודע מתן שכרן של צדיקים לעתיד התורה אמר שאינו יכול לגומרה וזה
 לבא : משלימות !ה המכס כי כמאמר הראשון
 הזהיר הרבה שלא יהעצלו הפועלים והיה אפשר שיגיע ממאמרו יאוש לכני אדס
 כי אחר ששמעו ממנו שאי אפשר לגומרה אולי יאמרו למה נחחיל מה שלא נוכל
 לגמור על כן בא המאמר הזה לומר להם שלא יחיאשו מהשכר אם לא ישלימו
 פעולחם שהדין הוא כן בשכירוח פועלים כי אע״פי שאין השכר משחלס אלא לסוף
 כמו שנזכר בפרק המקבל ובפרק איזהו נשך ישנה לשכירות מחחלה ועד סוף כמו
 שנזל בשלישי מקדושין ובפרק הגוזל עצים ובא׳ מע״ז ואלו לא אמר זה המכס אלא
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 זה המאמר היה מהן עצלה לגני אדם והיה מספיק להם ללמוד באקראי בעלמא
 ודרך טיול אמר שיש להם שכר גאוחו עמל על כן גאו שני המאמרים האחד לזרז
 הרגה והשני שלא להחיאש ואמר ולא עליך המלאכה לגמור ולא שכרך לגמור אח
 כולה שחפסיד שכרך גמה שחעשה ני יודע הוא שאי אפשר לך לגומרה אס מפגי
 קוצר הזמן אס תפני צורך המלאכה ואפילו לא החעצל כלל ואם חאמר מה יועיל
 לי להחחיל מה שלא אוכל לגהור אל האמר כן כי לכך נוצרה שהעשה כל אשר
 בכחך לעשוח ואין אתה בן חורין לעמוד געל כי העול הוטל עליך לעגוד וק
 אמרו בפרק שתי סלמס תנא דבי רבי ישמעאל דברי תורה לא יהיו עליך חוגה
 ואי אתה רשאי לפעור את עצמך מהם י לבטל הוא על משקל לשכב והוא מקור
 מפעל קל כי לא מצעו ממנו כי אם פעל קל ובטלו הטומנות ־ וכיון שאין אחה
 גן מורין עשה מה שתוכל צין תשלים המלאכה p לא תשלים כי אין ההקפדה
 להשלימה שהרי אי אפשר אבל ההקפדה היא על הביעול • ואם תאמר מה
 הפרש יש גין העמל בהורה לשאינו עמל בה לא זה ולא זה השלימו המלאכה •
 דע כי אם למד תורה הרבה נותנים לו שכר הרבה וזה הוא היתרון אשר בין
 העובד הזריז לעובד השפל כי זה זרח ונשכר וזה שפל ונפסד כמו שאמרו בפרק
 מקום שנהגו ואל תמוש לפירעון השכר שתהיה כמי שעובד בעל הבית ואומר לו
 לך ושוב וממר אהן ני הקב״ה שהוא בעל מלאכתך הוא נאמן לשלם לך שכר
 פעולתך ואל תצטרך להביאו בבית דין שיפסקו לך שכרך כפי עמלך כי הוא נאמן
 ולא יקפמ שכרך ונא הוצרך המכס להוסיף תנאי אמר שהוא יש לו ממה שישלם
 כי זה דבר ידוע הוא שהעולם כולו שלו הוא ובידו לספק לכל בריה די ממסורה ־
 ורע נותן שכרן של צדיקים לעתיד לבא • אמר זה שלא יחיאש מתשלום
 שכרו אס בפולס הזה אינו משהלס כי דרכו של בעל הבית הוא לפרוע אמר
 תשלום'המלאכה ומלאכת ה' היא כל ימי האדם ואם כן מהן שכרו אינו גמייו
 אלא אמר מותו וכמו שאמח חייל בראשון מע״ז וגשני מעירוגין היום לעשותם
 ולא היום ליטול שכרן וכן אמרו בראשון מקדושין ובפרק שילומ הקן שכר מצות
 בהאי עלמא ליכא שהרי התורה נהנה בשתי מצות אריכות ימים כיבוד אב ואם
 ושילומ הקן והיה מעשה באחד שאמר לו אביו הבא לי גוזלו׳ מהשובך ועלה בסולם
 ושלח האס ולקח בנים וברדתו מהסולם נשבר הסולם ומת ועל דבר זה יצא אלישע
 אחר לתרבות רעה ואתר היכן טובתו של זה והיכן אריכות ימיו עד שבא רבי
 יעקב גר קודשאי בן בתו של אחר ודרש למען ייטב לך בעולם שכולו טוב והארכת
 ימים בעולם שכולו ארוך ואמת ש.ס אלו דרשיה אחר להאי קרא דרבי יעקב בר
 ברתיה לא נפק לתרבות רעה ועל כן אמר המשורר בראת ישני עולמות ונתת
 ביניהם גצול הראשון לתעש׳ והשני לגמול י ומה שאמר מתן שכרן של צדיקים הוא
 לותר שמתן שכרן של צדיקים הוא לעתיד לבא אבל מת! שכרן של רשעים בעולם
 הזה שנא׳ ומשלם לשונאיו אל פניו להאבידו לא יאמר לשונאו אל פניו ישלם לו
 ותרגם אנקלוס ומשלם לשנאוהי טוובן דאינון עבדי! קדמוהי במייהון לאוגדיהון
 בעלמא דאתי לא מאמר עובד עב לשנאוהי טוובן דאינון עבדין קדמוהי במייסק
 משלם להון והרבה פירש לנו אנקלוס בזה לסלק מעלינו קושיית רשע וטוב לו •
 וגס הצדיקים אס יש להם ייסורין בעולם הזה הוא למרק קצת עונות שעשו וגזה
 מסתלקת קושיית צדיק ורע לו והנהוב צוומ ני אדם אין צדיק באק אשר יעשה
 טוב ולא יחטא וזה הוא שורש גדול סמכו עליו חייל כמו שנזכ׳ בפ׳ נגמ׳ סדין ובפי
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 חלק ומוטב שיחמרקו בייסורק בעולם הזה כד שישאר שנרם שלס בפולס הבא
 וק אמרו בירושלמי של חסכח פאה ובראשו! חקדושין וכן בראשון מחעניח ובראשון
 מע״ז • ומה שאמר מחן שכרן ולא אמר פרעון שכרן לומר כי השכר ההוא מחח
 אלהים הוא בחסדו וברחמיו לא שיהיה לנו עלץ חיוב אבל הוא ברחמיו נותן משלו
 שכר ליריאיו מניח נסיו ־ וענק לעחיד לבא פירושו העול׳ הבא ושם הוא שכר
 הצדיקים כמו שאנו אומרים זכחנו לחיי העולם הבא • ורבינו משה ז״ל פירש אמר
 החוח והוא עולם הנשחוח • ורבינו חשה בר נחמן ו״ל פירשו אחר עולם הנשמוח
 בחחייה החחים שיבוא אותו עולם אחר זה העולם וכבר פירשנו זה בחלק שלישי

 מזה הספר :

ק ש״ני ר ק פ י ל  ס

ל ש ס ש ר  פ
ר • מ ו ל א א ל ל ה א ק מ י ב ק  ע
ה ת ם ואין א י ר ב ה ד ש ל ש ל ב כ ת ס  ה
ה • ת א ה דע מאין ב ר י ב א לידי ע  ב
ה ת י מי א לך • ולפנ ה הו ת  ולאן א
ן • מאין ת ההשבו ד ליתן א  עתי
ה ת ה • ולאן א ה ו ר ה ס פ י ט ה מ ת א  ב
ה ותילעה • מ ר ר פ ם ע ו ק מ לך ל  הי
ן• ת החשבו ר ליתן א ה עתי ת י מי א  ולפנ
ש ם הקדו י כ ל מ י ה ך מלכ ל י מ נ  לפ

א : ך הו ו ר  ב

 הפירוש עד כאן היה סדר אל
 המשנה מכאן ואילך אין שם סדר לא
 לפי זכירת החכמים בדורותיהם ובמעלתה
 ולא לפי סדר הדברים ואין זה קשה
 כלל שהרי אמח אק סדר למשנה ואע״פי
 שנפל הנוזל עציס pi בפ׳ ראשון מע״ז
 העלו דבחדא מסכתא יש סדר זהו
 לענק אס יש שם ממלוק׳ ואמ״כ סתם
 או סתם ואמר כך ממלוקת להודיענו
 על איזה חסם נסמוך לפסוק הלכה אבל
 לחסכחא זו שאין בה מחלוקת בענין
 הדינין לא הקפיד המסדר בסדור סמאמרי׳
 ועקביא בן מסללאל הוא מגדולי התנאים הסכרים בשמותם כמו הזוגות הסכרים
 בפרק ראשון וסיס גדול מאד כמו שאמרו במשנת עדיות וסביאוס בפסחים פרק
 תמיד נשמע ובברכות פרק מי שמתו מס ושלום לא נמנדס עקביא בן מהללאל
 שסיו אומרים עליו שנתנדס מפני כבוד שמעיס ואבטליון שאמר אותם שפמס שהשקוס
 וםיתה סועס דוגמא סשקוס כלומר שסיתס גיורת כמותם ואמת שחס ושלום לא
 •נתנדה ולא היו דברים מעולה שאין עזרה ננעלת על כל אדם במכמס וביראת
 מטא כעקביא בן מהללאל שכשהיו שומעין הפסח בשלש כתות כשנכנסה כת אמת
 היו נועלין העזרה'וכשהיה עקביא בעזרה לא היה אדם יותר גדול בעזרה במכמה
 וביראה מטא ממנו ואע״פי שמלק על מנמי ישראל בארבעה דברים והאמד מהם
 דם הירוק כמו ששנינו בפי כל היד כבר צוה לבנו בשעחמיתחו שיחזור בו וכשאמרו
 לו חכמים חזור בך ונמנה אותך אב בית דין אמר להם חס ושלום אל אחזור
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 בי תוטב לי לקרות שועה כל ימי ולא ליעשוח רשע שעה אחח לפני המקום שלא
 יאמרו מפני שררה חזר בו וכשאמר לו בנו למה חצוה אוחי לחזור בי ואחה למה
 לא סזרחבךאמר לו אני שמעחי ׳מפי מרובים והם שמעו מפי מרובים אני עמדחי
 בשמועתם אבל אחה שמעח מפי יחיד ומפי המרובים מוטב לעזוב דברי יחיד
 ולאחוז דברי המרובים וכשאמר לו בנו פקד עלי חביריך אמר לו לא אפקד עליך

 מעשיך יקרבוך ומעשיך ירחקוך כל זה נזכר במס׳ עדיות :
 הסתכל בשלשה דברים ואין אתה בא לידי עבירה • נבר נזכר בפרק
 שני בדברי רבי ההסתכלות בשלשה דברים להצל האדם מן העבירה ואותן השלשה
 דברים הס עין רואה ואוזן שומעת וכל מעשיך בספר נכתבין וכל אלה השלשה
 הס נכללים בדברי עקביא בן מהללאל לפני מי אתה עתיד ליתן דין וחשבון כי
 הדין והחשבון הוא אמד הראייה והשמיע' והזכירה למעשים וזה מספיק להוהיר
 האדם מהדיבור המגונה והמעש׳ הרע וזה האנא הוסיף שני דברים אחרים והס
 מאין באתה ולאן אהה הולך להוסיף לאדם ענוה כשידע שאין יסודו אלא דבר
 בזוי ושלא ישתדל להרבות בשר ונכסים כי סופו עפר רמהותולעה ובזה ההסתכלות
 לא יבוא לידי עבירה כי רוב האכילה מביא לידי גאוה והגאוה מביאה לידי עבירה
 שנא׳ פן תאכל ושבעה ורס לבבך ושכמה אה ה' אלהיך ואמרו בפרק אין עומדין
 מלי כריסיה זיני בישי שנא׳ כמרעיתם וישבעו שבעו וירם לבס על כן שכחוני ונאמר

 ואכל ושבע ודשן ופנה אל אלסיס אחרים וכן וישמן ישורון ויבעט :
 מאין באתה מטיפה סרוהה • היא טיפתשכבח זרע וקראה טיפה סחחה
 כדי שלא יתגאה האדם אע״פי שבשעח ההריון אינה סרוח׳ שאינה מסרחת במעי
 האשה אלא לאחר שלשה ימיס וכשחסריח אינה ראויה להזריע כמו שנזכר בפרק
 רבי עקיבא בשבח ובפרק בנוח עכו״ס אבל היא סרוחה אם תעמוד שעה אחת
 חוץ לרחם כי כן טבעה להסריח מיד כשהאויר מקיף בה כמו שזכרו זה חכמי
 התולדות לפי שהיא בתכלית השווי כי לולי זה לא היחה ראויה להזריע הצורה
 היותר נכבדת שבצורו׳ בעלי חיים והוא האדם ולפי שהיא בתכלית השווי והיא
 נעשיח ממוחר הדס הזך אחר העכול האחרון שהלך התמצית כולו אל כלי הצואה
 והשתן והזיעה ולא נשאר אלא הזך הנקי אם כ! כשישנה אוחה האויר ויוציא אותה
 מהשווי מיד חסרימ ולא חצלח להזרעה ולפי שהיא מוכנח להסריח אם לא הזריעה
 קראה טפה סרומה וכן מה שאמר טיפה סרומה ולא הזכיר גס כן זרע הנקבה
 שגס היא מזרעח בשעח השמיש מלק בהולדה שהרבה נשים הן מחעברו' ולא
 הזריעו שאין אוהו זרע אלא כעין ריר היוצא מרוב החענוג ואס אינן מתענגות
 אינן מזריעוח והן מחעברוח אבל העובר הוא הנוצר מזרע הזכר והדס המתקבץ
 י נפי הרמס בעח גמר חשמיש וזהו שאמרו חכמים ז״ל נפרק המפלח האיש מזריע
 לונן והאשה מזרעח אודם ונזה נמלקו מכמי העכו׳יס אס חתערנ זרע הזכר עם
 דם הנקנה ומשניהם נוצר הולד וכן היה נראה דעח חכמי ישראל או אס זרע
 הזכר אינו מחערנ נדם הנקנה אלא שהוא מחממו והקפיאו ומהדס ההוא אחר
 שנקפה בחום זרע הזכר נוצר העובר דומה לקינה שניחן נה מלנ להקפיאו לעשותו
 גבינה וכבר הארכנו לזה בחלק ג׳ מזה הספר ־ ותקננו דעח חז״ל על הדעה
 האחרון ומה שלא וכר ׳התנא כ״א הטיפה ולא וכר דם הנקבה זכר היותר משוב

 שבהם וקל וחומר אל הגרוע שבהם :
 ולאן׳ אתה הולך למקום עפר רמה ותולעה • והמסתכל בזה לא ישתדל
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 לסרבוח בשר ולא נכסים אסר שיודע כי גופו יסיס מאכל לרמס וחולעס ומס
 יועילוסו נכסיו וכן סכחוב אומר אן) כי אנוש רמס ובן אדם חולעס • וסוןו
 סאדם לשוב אל סעפר כמו שנאי וישוב סעפר אל סארן כשסיס ואמר שלמס על
 זס כי בסבל בא ובחשך ילך ובמשך שמו יכוסס • ובראשון מברכוח אמרו אס

 רואס אדם שיצרו מתגבר עליו יזכור לו יום סמיחס :
 ולםגי מי אתה עתיד ליתן את החשבון ־ כשיסתכל סאדם שעתיד ליח!
 את סדין מכל מעשיו יוסר קורס עשייס שלא יכשל בעבירה ואפילו מי שסוא עומד
 לפני מלך בשר ודם סוא מתיירא מהדין כלןשכן מי שעתיד לעמוד לפני האל ית' וכמו
 שאמרו בראשון חחגיגס ר' אליעור כי מעא לסאי קרא בכי ולל! יכלואיתיו לענות אוחו
 כי נבהלו מפניו ומה תוכחה של בשר ודם כך תוכחה של הקב״ה על אחת כמס
 וכמה שאפי׳ הגדולים ביראה חעא הם יראים מיום הדין כמו שאמרו שם ר'
 אליעור כי מעי להאי קרא בכי ויאמר שמואל אל שאול למה הרגוחני להעלות
 אוחי ומה שמואל הצדיק מחיירא חיום דין אנו על אחת כמה וכמה ופירשו שם
 כי חשב שעלה לדין והעלה עמו משה רבינו להעיד עליו אס עבר על התורה
ק והם שמואל 'ומשה • יש ספרים שאין א  חהו שנאי אלסיס ראיתי עולים מן ה
 בהם אלא ליחן אח החשבון ונראה שהוא טעות ובפרק רביעי סוא שאין שם. דין
 אלא על כרחך אחה עחיד ליחן אח החשבון אבל במשניוח קדומוח מצאחי שיש
 ליתן אח החשבון והוצרך לומר כאן דין וחשבון אם כך הגירסא לפי שאין ההסתכלות
 אלא מפני הדין אחר החשבון ומה שאמר שהאדם עתיד ליתן את הדין כן הוא
 לשון חכמים עתידין הם ליתן אה הדין והוא כמי שלוה מחבירו והוא חחייבו ליחן
 מה שעליו מן הדין והרי הוא נותן את הדין ולמעה לא הוצרך לומר אלא על
 כרחך אתה עתיד ליתן את החשבון כי כבר הוזכר באותה משנה שהאל הוא הדיין

 המחייבו ליהן אה הדין על פי החשבון:
 לפגי מלך מלכי המלכים הקב״ה • כדי להגדיל היראה הזכיר כל אלה
 התאריה שאפילו העומד לדין לפני מלך קען מהיירא כל שכן לפני מלך מלכי
 המלכים ואפילו היה בשר ודם כל שכן לפני האל ית' שהוא קדוש ואין לפניו שכחה
 ולא משוא פנים ולא מקח שוחד וברוך הוא כי כן אנחנו חייבים לברכו בשעה
 שמוכירין אוחו וכמו שכהבתי בפרק שני וכן בפי תפלח השחר כשמלה רבן יוחנן
 בן זכאי ונכנסו-תלמידיו לבקרו מצאוהו בוכה ואמרו לו מפני מה אהה בוכה אמר
 להם אלמלא לפני מלך בשר ודם מוליכין אותי שהיום כאן ומחר בקבר שאם כועס
 עלי אין כעסו כעס עולם ואם מיסרני אין יסורו יסור עולם ואם ממיתיני אין
 מיתתו מיתת עולם ואני יכול לשחדו בממון ולפייסו בדברים אע״פי כן הייתי
 מהיירא עכשיו שמוליכין אוהי לפני מלד מלכי המלכי' הק״ה שהוא חי וקיים לעולם
 ולעולמי עולמים שאם כעס עלי כעסו כעס עולם ואם מיסרני יסורו יסור עולם
 ואם ממיתני מיתתו מיתת עולם ואיני יכול לשחדו בממון ולפייסו בדברים ולא
 עוד אלא שיש לפני שתי דרכים אמת של גן עדן ואחת של גיהנם ואיני יודע באי
 זו מוליכק אותי ולא אבכה • ובפרקי בן עואי שנינו כל הנותן ארבעה דברים
 אל לבו שוב אינו מועא לעולם מאי! הוא בא ולאן הוא הולך ומה עתיד להיות
 ומי הוא דיינו מאין הוא בא ממקום עומאה ולאן הוא הולך לעמא אמרים ומה
 עתיד להיות רמה והולעס ומי סוא דיינו אדון כל המעשים * ומלך מלכי המלכים
ק כי כמו שהוא שליע בעליונים כ! הוא שליע בתמתונים שנאמר א  הם מלכי ה
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 לב מלך ביד ה' על כל אשר יחפוץ יסנו ואמר דניאל לכלשצר הוא אלה אלה,?
 ומארי מלכין ומשם למד אנקלוס לתרגם אלהי האלהיס ואדוני האדונים אלה
 אלהין ומארי מלכין • ורבינו משה ז״ל בספר המורה כתב כי -אלהי האלהיס
 המלאכים ואדוני האדונים הגלגלים • וכבר פירשתי בחלק הראשון מוה הספר
 כי כאלהי האלהים נכללו כל העליונים כי גם הם נקראו אלהים והבאתי ראיה
 לזה מהפסוקים ונשאר אדוני האדונים אל השליעיס התמהונים ועליהם נקרא מלך
 מלכי המלכים הקב״ה • ובמדרש קהלה וכן בירושלמי פרק שני דסועה אמר רני
 יהושע בן לוי דסכנין שלשה דבריי אלו דרש עקביא מתוך היבה אחה מהפסוק
 שאחר וזכר אח בוראך בורך בארך בוראיך • בורך זו לחה סרוחה • בארך
 זה רמה וחולעה • בוראך זה מלך מלכי המלכים הקב״ה ומכאן אמר עקביא

 בן מהללאל הסתכל בשלשה דברים ואי אחה בא לידי עבירה •

 רבי חנניה סגן הכהנים אומר הפירוש כתב רבי׳ שלמה ז״ל כי
 הוי מתפלל בשלמה של מלכות • הנירסא היא בלענו על משקל שמרנו
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 גוזמא לרוב הסריצות להמיתו וליהנות במיתתו ולא ימתינו להרגו אלא כמו סי כמו
 חתן ישערנו ואע״פי שהפסוק הוא סייס בלעונו לשון המשנה הוא סיים בלענו
 וכן נראה ממה שאמרו בפרק ראשון מע״ז מאי דכחיב וחעש אדם כדגי הים מה
 דגים שביס כל הגדול מחבירו בולע מבית אף בני אדם אלמלא מוראה של מלכות
 נל הגדול חחבירו בולע חבירו והיינו דתנן רבי חנניה סגן הכהנים אומר הוי
 מהפלל בשלמה של מלכות שאלמלא מוראה איש אח רעהו חיים בלענו ־ ובמשניוה
 שלנו גרסינן שאלולי מוראה שהיה קשה ענינו • ורבינו יונה ו״ל כתב כי זאת
 . האזהרה היא שיש לאדם לההפלל על שלום כל העולם ולהצעער על צער של
 אמרים וכך דרכן של צדיקים כמו שאמר דוד ע״ה ואני בחלותם לבושי שק עניתי
 בצום נפשי שאין לאדם לעשוח חחנוניו ובקשותיו לצרכיו לבד אך להתפלל על כל
 בני אדם שיעמדו בשלום ובשלוחה של תלכוח יש שלוס בעולם וזה אמח הוא וכבר
 אמרו חכמים ז״ל בראשון מתעני' שלא יאמר אדם שלום עליך נפשי אבל האזהרה
 בכאן היה גם כן על שלום האדם עצמו כי זה המתפלל גס עליו תעבור כוס
 הצרה אם אין שלום במלכות וכן אמר ירמיה ודרשו את שלום העיר אשר הגליתי

 אתכם שמה והתפללו בעדה אל ה׳ כי בשלומה יהיה לכס שלום :

 רבי חנניה בן חרדיון אומר ־ הפירוש רבי חנניה בן תרדיק היה
 שנים שיושבין ואין ביניהם־ דברי בלי ספק אחר שני התנאי' הנוכרים
ר בפרק הוה והס עקביא ורבי חנניה ט א נ . ש ם י צ ־ , ב ש ו ה מ ן י ר . ה ה ר ו  ח

u ? J עבודה כי עקביא היה בזמן שעושין פסח ובמושב לצים לא ישב י אבל שנים 1 ^ . . .׳ סגן הכסנים שהיו בומן הניח שהיחה t t ׳ I M > 
 שיושבין ויש ביניהם דברי תורי׳ ־ כמו שכחבנו וכן רבי מנניה היה סגן
 כאלו שכינה .שרויה ביניהם י סכהנים בזמן שהיה כהן גלול עובד ביום
 שנאמר או נדברו יראי יי איש אל הכפוריס שהרי שנינו בפרק מבול יום
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 רעהו• ויקשב יי וישמע ויכחב ספר נובחים ובפרק שני מעליוח אמר רבי
 וכחן לפניי ליראי יי ולהושבי שמן • חנניה סגן הנהנים מימי לא ראיחי עור
ו יוצא לביח השריפה ובמשנח שקלים של בית ל י ס א  אין לי אלא שנים • מנין ש
ש ר׳ חנינה סגן הנהנים היוחשתחויס ארבע ן ר ק ה ה ש ר ו ת ק ב ס ו ע ב ו ש ן י  אחד ש
 r _ r עשר השתחואוח במקדש • ובילמדנו
ר פרשת ואתה תצוה אמר רבי חנניה סגן מ א נ ר ש כ ן הוא קובע כ ש  ר
 ישב ברד וידום כי נטל עליי ־ הנהנים אני הייתי משמש בבית המקדש •
 ובא מיומא אני ראיחי אש שלמעלה ונראה שראה החורבן שהרי בפרק
 ראשון מחעניח ובפרק אחרון מיומא יש אחר רבי חנניה סגן הנהנים כדאי הוא
 בית אלהינו לאבד עליו סבילה אחת ואמר וה לאסור סבילה בתשעה באב מפני
 החורבן ודי חנניה גן תרדיון היה חמיו של רבי מאיר והיה בזח! רבי עקיבא
 סמוך לחורבן והוא היה מעשרה הרוגי מלכות כמו שנוכר בע״ז בפרק ראשון והיה
 אומר ששנים שיושבים ואין ביניהם דברי חורה שנקרא אוחו מושב מושב לצים
 והוכיח ק מהכתוב שאמר ובמושב לצים לא ישב וכחי' אחריו כי אס בתורת ה׳
 חפצו אם כן מי שאין חפצו בתורת ה׳ מושבו הוא מושב לצים וכן כחוב בקש לץ
 חכמה ואין וכל זה להרחיק האדם מלשבת באותו חושב להתבטל מדברי הורה
 ואע״פי שאין עושה דבר אתר אלא שהוא מתבטל מדברי חורה כדאי הוא להקרא
 לץ ואף על פי שהלץ הנוכר בכתובים שאמרו עליו במסכת סוטה בפרק אלו
 נאמרין שהוא מהכתות שאינן מקבילות פני שכינה אינו אלא המדבר דופי בבריות
 ומתלוצץ עליהם ועל וה אמרו בראשון מע״ז כל המתלוצץ מביא כלייה לעולם
 שנאמ' ועתה אל תתלוצצו פןיחוקומוסריכ׳כיכלהמכלמקוםהבטלמדברי תורה דבר
 קשה הוא ואם הס שנים ראוי ניקרא מושבם מושב לצים שהיה להם להוכיח כל אחד
 מבירו ולהעיר לו אוו! לשמוע בלימודים ורוב וה הפי הוא להזהיר על דברי תורה:
 אבל שנים שיושבים ויש ביניהם דברי תורה שכינה שרויה ביניהם•
 כלומר שהשם יתברך מסכים על ידם ומחבב אותם כאלו שכן בתוכם ואע״פי
 שאמרו כפי הבא על יבמתו דאין השכינה שורה בישראל בפחות משני אלפים ושהי
 רככוח כחחנה לויה שנא׳ שוכה ה' רככות אלפי ישראל וכן כחת! תורה נאמר
 רכב אלהיס רבוחים אלפי שנאן כמו שאמרו כילמדנו פרשח יחרו זה הוא לעני!
 גלוי שכינה כמו שהיה בסר סיני לענין מתן חורה אבל שכינה נסתרח היא שורה
 אפיי על פחות משני אלפים ושתי רככוה כמו שנוכר כמשנס זו וענין סשכינה הוו
 שהיא שורה אפי על יחידי הוא כי בהתקרב הארס אל האלהיס יחי הוא דכק
 גו ובסתפרדו ממנו יתפרד אוחו דיבוק חסו הדיבוק שהזהירה עליו סחורה ואמרה
 וגו חדגק שלא חפרד מחשגתו מהאל כלל ווה שאמר געל ספר סטור שהאנשים
 סאלס סם מעון למכינה והוא מה שאמרו חייל האגוח הן הן המרכגה וכגר
 הארכנו בענין השכינה בחלק שני מוה הספר • והראיס מספסוק שכחוג כי
 כשנדברו יראי ה׳ בדברי חורה איש אל רעהו הרי כאן שנים הקב״ה הוא שוחע
 אותם ומקשיב לקולם וכותב דבריהם נעושה אותןיספר זכחן כי הדברים עצמם
 הם ספר לא שיכתבם בספר אמר ואמרו בראשון מברכו'וכן בפרק ראשק מקדושין
 וגירושלמי דמםכת פאה מאי ולמושגי שמו אפי׳ משב לעשות מצוה ולא עשאה
 מק שנמרפה לו שעה ולא יכול לעשותה מעלה עליו הכתוג כאלו עשאה וגן אמרו
 בפרה במה אשה ושם אמרו שני תלמידים שממין וה לוה בהלכה הקג״ה מקשיב

j י j M«g־n Abot. 



 סגן אבות פרק ש!!ישי משנה ג׳

 לקול׳ שנאמר אז נדברו יראי ל איש אל רעה! עשו לשון נדבה מלשון הנהגה
: מ ת ח  גנחת וסמכו לזה ידבר עמיה ת

 אין לי אלא שנים מנין אפיי אחר יושב ועוסק בתורה שהקב״ה קובע
 לו שכר שנאמ׳ ישב בדד וידום כי נטל עליו • פירש רכינו תשה ו״ל וידוס
 הוא הדיבור השפל מקול דממה רקה ומכל מקוס דיבור יש לא שתיקה וממשנה
 בלבד שהרי אתרו בפרק טצד מעברין ערוכה בכל ושמורה אס ערוכה ברמ״מ
 איברים שבאדם שמורה בלב ואמרו שם אתר שמואל לרב יהודה שננא פהמ פותך
 קה פחמ סומך תני כי היכי דתאריך מיי והתקיים בידך שנא׳ כי מייס הס
 למוצאיהם אל תקרי למוצאיהם אלא למוצאיהם בפה ויהיה לפי וה פירוש ני נעל
 עליו לשון סכך דמתרגמינן וסכות על הארון ותטיל לשון צל • וגירסת רבי׳ שלמה
 ז״ל היא כאלו קייס כל ההורה מלה וראייתו היא ממה שאמר כי נטל עליו כאלו
 נתינת התורה כולה היהה בעבורו בלבד וכן פירש רבינו מאיר הלוי ז״ל אבל
 רבינו יונה ז״ל גרסהו היא שהקב״ה קובע לו שכר כמו שכתבתי אע״פי שאינו
 אלא שוהק וממשב יש לו שכר אע״פי שאינו מוציא בפה ואע״פי שההוצאה בפה
 היא גורמת שיתקיימו בידו דברי תורה ולא ישכמס כמו שנוכר מכל מקום הקב״ה
 קובע לו שכר על ממשנתו ווהו שהביא ראיה מהכתוב ישב בדד דמם כי נעל
 עליו כאלו נעל עליו עול התורה רש לו שכר ממשנתו ויהיה נטל מלשון שלש אני

 מעל עליך ואין נמשניות שלנו אין לי אלא שנים וכוי :

 רבי שמעון אומר שלשה שאכלו הפירוש רבי שמעון סתם הנוכ'
ו במשנה ובבחיתוח הוא רבי שמעון בן י ל ו ע ר מ ר . ,,־א א ח ן א ח ל ו  ״,־ ש
. יומאי כמו שמוכימ בפרק ערבי פסמיס L .  י י . ״
ח ונפ׳ נמה מללקק והיד, הלמידו של ב ז , ה , י י י י ב  י

f רבי עקיבא כמו שנוכר שם ובפרק הבא ™ ל ׳ י כ ר כ ) נ א נ ש
ם י  י ח  מ

י על יבמתו וסקדי' דבריו בכאן מפני ב ם י א י ק י מ ל  מלאו קיא צואה ב
 שלשה שאכלו על שלהן אהד י שהיו ממיס לדברי רבי חנניה בן תרדיק
 ואמרו עליו דברי תורה • כאלו ופירוש דבריו הוא כי כשמתחבריםשלשה
ר לאכול ראוי שתהיה חברותם חבורה מ א נ ם . ש ו ק ל מ ו ש נ ח ל ש י ט ל כ י :sszs, sry & א * י * ״ ״ * •יי י  יי־י •
י : הרי היא כאותן שמחחברי׳ להשתכר  י

 ולהנאת עצמם ולחמס הוא כלחם אונים וזבחי מתים הס הצלמים שהם מתים
 הפך אלהים חיים ועליהם נאמר וילמדו לבעל פעור ויאכלו זבתי מתים והוא
 תקהבח עמ״ס כמו שחכר בשני מע״ז שקדרה שקוץ וגלול וצואה כמו שנאמ׳ עליה
 תזרם כמו דוה צא תאמר לו פירושו לשון צואה מן וכםית את צאתך ובחחלת וה
 הפסוק כתיב וגם אלה ביק שגו ובשכר תעו וכתיב בסון) הפסוק כי כל שולחנות
 מלאו קיא צואה בלי מקום מפני שלא סןכירו שמו של מקום ודברי תורתו הה

 הוא כאלו תקרובת ע״ו שהוא צואה והוא כמוה:
 אבל שלשה שאכלו על שולחן אהד ואמרו עליו דברי תורה • ולא
 הספיק להם לפטור את עצמן בברכת המזון אלא שדברו בו דברי תורה הרי הוא
 כאלו אכלו משולחנו של מקום הפך האסחם שאכלו זבחי מתים האסורים בהנאה
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 והללו הם כאוכלי זבחי שלמי׳ אחר שאכל המזבח חלק שמים ואלו זכו משולחן גבוה
 וכמו שאמרו חכמים ז״ל בפרק האיש מקדש ובראשון ממנחות ובשח מיום טוב
 ובראשון מקמא ובערכין פרק אין מקדשין ובפרק העור והחטב ובפרק יש מותחת
 כהנים ט זכו חשולחן גבוה קא וכו ואמרו בפרק התכלה לה' לכהן קנאו השם
 ונתנו והביא ראיה מהפסוק שכהוב וידבר אלי זה השולחן אשר לפני הי וזה הפסוק
 ביחזקאל על המזבח ולפי שנקרא המזבח שולחן נראה שיש שולחן דומה למזבח ואי
 זה הוא זה הוא שאמרו עליו דברי חורה ברביס ואין רבים פמוחיס משלשה כמו
 שדרשו ימים שנים רביס שלש׳ בסון! נדה זה נראה לי פירוש זאת הראיה • ובפרק
 שהי סלמס וכן בפרק חומר בקודש ובאחרון מברכות אמרו פתה במזבח וסיים
 בשולחן רבי יוחנן ורבי אליעזר דאמרו הרוייהו בזמן שביה המקדש קייס מזבח
 מכפר על אדם ועכשיו שולמנו של אדם מכפר עליו • והכינו שלמה ז״ל כחב
 וידבר אלי מיד כשדבר דברי חורה נקרא שולחן אשר לפני ה׳ • עוד כחב שיש
 אומרים מראשו של מקרא הוא יצא והמזבח עץ שלש אמוה אל חקרי אמוח
 אלא אחות כמו יש אס למקרא כנגד הורה נביאים וכהוביס ואמרי לה מקרא
 משנה״וחלמוד שצריך אדם לדבר בהם על השולחן ואז קרוי שולחן אשר לפני ס'
 עד כאן ־ ומכאן נהגו לדרוש בסעודח חתן קודם ברכח המזון והוא מנהג קדום
 נהגו בו גדולי הראשונים אנשי מעשה וחכמה • והרב הגדול רבינו אברהס ברבי
 דוד ז״ל כה' בספר איסור משהו כי הוא היה נוהג כן לדרוש בסעודה ומפני זה
 אחרו בפרק ערבי פסחים כי חלמיד חכס שאינו מיסב בסעודה של מצוה הוא
 כמנורה לשמים מפני שהיה מנהגם לדבר דברי הורה וכמו שמצינו בראשון מקדושין
 שהיו רבי אליעזר ורבי יהושע ורבי צדוק מסובין בסעודה ורבן גמליאל עומד
 עליהם שהיה משחה בנו והוא מנהג הגון וכן מעשה אחר יש שם מהאמוראים
 ונן במדרש רוח במשחה שעשה אבויה כשנולד אלישע אחר היו רבי אליעזר ורבי
 יהושע מסהלקין מן ההורה אל הנביאים ומן הנביאים אל הכחוביס והיו הדברים
 שמחים כנתינתן מסיני כמו שחכר שם'והוא יוחר נכון ממה שנשהנה המנהג היום
 לדרוש בבית הכנסת קודם הסעודה ונשאר מקום הסעודי לעמי הארץ המנבלי׳
 אה פיהס אשר היא עבירה גדולה כמו שנזכר בשני משבת ובראשון מכתובות :

 רבי חנניה בן חכינאי אומר י הפירוש כהב רבינו משה ז״ל הנעור
 הנעור בלילה ־ והמהלך בדרך יחידי• בלילה והמהלך בדרך יחידי ומחשב לבו
ה בדברי הבאי • ונוסחחו היא להבטלה י ן ר ה . ה 1 , ט ב ( ו , ב ה ל נ ס מ ה  ו

ב . זכן היא במשניות שלנו כלו׳ מבטלו מדברי י י ן ף ת  מ

 הורה שהוא פועל יוצא לאחר כלומר
 להבטיל לבו מדברי תורה נראה שדעהו ז״ל לומר ני אינם שלשה דברים ומפנה
 לבו לבטלה הוא שב אל הנעור בלילה והמהלך בדרך יחידי • וכתב רבינו יונה
 ז״ל כי הנעור בלילה אותן שעות הן רצויות ואין לו לחשב בהן כי אם בדברים
 רצויים לפני המקום והס דברי תורה שאותן שעוח הה חשובות וראויות לדברי
 תורה כי אין מלאכה לעשות ואיננו שומע קולות בני אדם ואס יפנה לבו לבטלה
 מהחייב בנפשו שמפסיד זמן כי חוכל להיוח לו מחשבה ברורה ונמנה ומפנה לבו
 לחחשבה בטלה ומסירה אוחו מהרהור דברי חורה עכ״ל ־ נרבינו י משה ז״ל
 בספר מורה הנבוכים קרא השעוח שהאדם נעור בלילה שעוח מבורמה והזהיר
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 הרבה שלא יאבד אותם אלא במחשבת ההורה ־ ונן המהלך בדרך יחידי אס
 מחשב בדברי חורה חסיר פחד מלבו ואין לו חברה ולרה יותר טוב מחנה כמו
 שדרשו בפרק כיצד מעברין המהלך בדרך ואין לו לויה יעסוק בהורה שנאמר כי
 לרח סן הם לראשך וכן בסוטה בפרק עגלה ערופה ובראשון מתעניה אמרו שני
 תלמידי חכמים המהלכין בדרך ואין ביניהם דברי חורה ראויין לישרף שנאמר

 ויהי המה הולכים הלוך ודבר והנה רכב אש וסוסי אש ויפרידו בין שניהם :

 רבי נהוניא בן הקנה אומר • כל הפירוש רבי נחוניה בן הקנה הוא
ר בקבלה י ה ב  המקבל עליו עול חורה מעבירין שחיבר מדרש ספי ה
ץ . ותלמידיו היו רבי ישמעאל ורבי עקיבא ר ך א ר ל ד ו ע ת ו ו ב ל ל מ ו ו ע נ מ  מ
ת י וכבר  ל ל ^ . p כמו שנוכר בפרקי היכלו

 . , r , , 1 אמרו חכמים ו״ל בראשק מע״ו רבי יוסי
P : אומר לא קבלו ישראל את התורה אלא י * י ל י ו ע ת ו מ ל ל ט ו ץ ע ל  ע

 כדי שלא יהא מלאך המות ואומה ולשון שולטה בהם שנא׳ אני אמרתי אלהיס
 אחם ובפרק כיצד חעברין דרשו חרוה על הלוחות חירות על הלוחות שהעוסק
 בחורה הוא בן חורין מעול מלכות וכמו שהוא מוזכר בפרק השוחפין שרצו בהיהוא
 כלילא דשדואטבריהאחו לקמיה דרי אמרו ליה ניהבו רבק בהדן אמר להו לא אמרו ליה
 ערקינן אמר להו ערוקו ערוק פלגא דליוה לפלגא אחו לקמיה דרבי אמרו ליה ניחבו רבנן
 בהדן אחר להו לא אמרו ליה ערקינן אייל ערוקו וערקו כולהוסש ההוא כובס שדיוה
 אכובס ערק כובס בעל כלילא אחר ראיחם שאין פורענוח בא לעולס אלא בשביל
 עמי הארץ ־ וכן אחרו בספרי אחר משה לפני הקנייה שני עולים אהה מעיל
 על בניך עול חורה ועול מלמה אמר לו אף סובב עמים כל קדושיו בידיך • וחוה
 הפסוק נפטרו חלמידי חכמים מעול מלכוה וכן עול דרך ארץ שהוא צורכי מםייחו
 הוא מסתלק מהנותן עליו עול חורה להגוח בו יומס ולילה וכמו שאמרו בפרי
 אין עומדין מחוך שחסידים הס תורתן משתמרת ומלאכתן מתברכת וכן בפי כיצד
 מברכין אמרו דורוח הראשונים עשו חורתן קבע ומלאכתן עראי זה. ווה נתקיים
 בידם ־ ובמדרש משלי דרשו זה ממה שכחוב אולח קשורה בלב נער שבט מוסר
 ירחיקנה ממנוי כלומר שבט החורה ועולה ירחיק אולח ועול דרך ארץ הקשורה
 בלב הנער הרודף אחר אולח ועול דרך ארץ והפורק ממנו עול חורה ואומר
 קשה הוא עולה ואיני יכול לסובלה יהיה עונשו שיטיל עליו עול מלכוח לטחח
p שטורח בצורכי מסייחו ולשון המשנה הוא עול דרך  בעבודה המלך ועול דרך א
 הארץ סימן לדבר הלוים שהיו עוסקין בחורה היו פנויים מהעבוד׳ פרך כי האדם
 לא נברא אלא לעבוד שנאחר בזעח אפיך חאכל לחם וכוי אם וכה עובד האל
 ואם לא זכה עובד בני אדם ובאחרון מסנהדרין אמרו חנו רבנן אדם לעחל נברא
 שנא׳ כי אדם לעמל יולד • ואיני יודע אם לעמל פה או לעמל מלאכה כשהוא
 אומר כי אכף עליו פיהו הוי אומר לעמל פה נברא ועדיין איני יודע אם לעמל
 חורה אס לעמל שיחה כשהוא אומר לא ימוש ספר החורה הזה מפיך הוי אומר
 לעמל חורה נברא • וכחבו חכמי העכו״ס כי פחש אחד היה נודד ללחם איה
 מחקום לחקוס ונכנס בעיר אחה וחצא בה איש עובד אלילים אחר לו למה אחה
 עובד לוה האליל אמר לו נדי שיספיק לי פרנסתי אחר לו הפרוש למס אחט
 בעורון גדול ומה כח יש בוה האליל להספיק לך פרנסתך והוא ממקומו לא ימיש
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 אמר לו העובד ההוא ואתה למי אתה עובד אמר לו לאלהי השמים אשר נחו
 בכל העולם ויכול לוון בריותיו בכל מקום אמר העובד אל הפרוש ראה כי מעשיך
 סותרים דבריך ואם האלוה אשר אהה עובד אוהו הוא בכל מקום למה יצאתה
 ממקומך לנוע ממקו' לחקוק לבקש מחייתך או הודה לו הפרוש וסור למקומו •
 ובילמדנו פרשח חוריע הביאו מעשה בכהן אמד שהיה רואה אח הנגעים נתמעטה
 ידו בקש לצאח לחוצה לאp קדם לאשחו ואמר לה בשביל שבני אדם רגילים
 לבוא אצלי לראות אה נגעיהם בואי ואני מלמדך שתהא רואה אה הנגעים אם
 ראיה שערו של אדס שיבש מעין שלו ההא יודעת שלקה לפי שכל שער ושער
 ברא לו הקב״ה מעין בפני עצמו שהוא שותה ממנו אמרה לו ומה אס לשער
 ברא הק״ה מעין שחהא שוחה ממנו אתה שאתה אדם וכמה שערות יש בך
 ובניך מחפרנסין על ידיך כל שכן שיומין לך הקב״ה פרנסה ונמנע אוחו כהן ולא
 יצא לחוצה לארץ • ורבינו משה ו״ל פירש פורק ממנו עול חורה שאומר אק

 חורה מן השמים ואיני סובלה :

 רבי חלפתא איש כפר חנניה
 אומר י עשרה שהיו יושבין ועוסקין
 בחורה שכינה שרויה ביניהם •
 שנאמר אלחים נצב בעדח אל .
 ומני[ אפילי המשה ־ שנאמר ואגודתו
 על ארץ יסדה י ומנין אפילו שלשה•
 שנאמר בקרב אלהים ישפוט י ומנין
 אפילו שנים • שנאמר או נדברו
 יראי יי איש אל רעהו ייקשב יי
 וישמע • ומנין אפילו אהד • שנאמר
 בכל המקום אשר אוכיר את שמי
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 לעשרה שמהפללין ששכינה שרויה עמהס שנא אלהיס נצב בעדה אל ומנין לשלשה
 שיושבין בדין ששכינה עמהס שנאמר בקרב אלהיס ישפוט • ומנין לשנים שיושבים
 ועוסקים בחורה ששכינה עמהס שנא׳ או נדברו יראי ה׳ איש אל רעהו ויקשב
 ה׳ וישמע ויכחב ספר וכחן לפניו ומנין לאחד שיושב ועוסק בחורה ששכינה עמו
 שנא׳ כל המקו׳ אשר אזכיר אח שמי אבוא אליך וברכהיך • והקשו שס וכי
 מאחר דאפילו חד״חרי מינעיא והירצו חרי מכחבן מילייהו חד לא מכתבן מיליה
 בספר הזכךונוה ודקדקו וה מהכתוב ויכחב ספר וכחן לפניו י ועוד הקשו שם
 וכי מאחר דאפי׳ חרי חלחא מיבעיא והירצו מהו דחימא דינא שלמא בעלמא הוא
 ולא אהיא שכינה קמ״ל דדינא נמי היינו הורס • ועוד הקשו וכי מאמר דאפי׳
 תלתא עשרה מיבעיא והירצו עשרה קדמה שכינת ואתיא תלתא עד דיחבי ושם
 לא נוכר ממשה כלל כמו שנוכר בואה המשנה • וגירסה רבינו משה וי יל היא
 מנין אפיי שלשה שנאמר בקרב אלהיס ישפוט והביא ראיה לממשה מאגודתו כי
 האדם אוגד בידו אחת שהם ממשה אצנעוה וכלל היד היא אגודה אמת וראש

 הפירוש זאת ׳המשנה נכתבה בסדורי
 תפלות ונשתנו בה הנוסחאות יש נוסחאות
 כמו שנתבהיה • ורבינו משה ז״ל
 נוסחתו עשרה שהיו יושבין בדין והווקק
 לנוסחא וו מפני שהפסוק שמביא ראי׳
 מממ הוא לעמן הדין ואין זה מוכרח
 כי גס הדיינים עוסקים בחורה הס
 וכל 1ה הפרק הוא־ לעמן עסק התורה
 ובברכוה פ' ראשון מחלק כל זה ונוחן
 עשרה להפלה ושלשה לדין ושנים ואמד
 לדברי תורה והטעם בזה כי אין חפלח
 צבור בפחוה מעשרה ואין דין בפמות
 משלשה הדיוטוח ועסק החורה אפשר
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 הפסוק הבונה כשהים מעלותיו ואגולחו על ארן יסדה השכינה שהיא כשמים
ק כשיש שם אגורה עוסקין בחורה וכן פירש רבינו שלמה ז״ל א  היא יורלת על ה
 ועשרה הם עדה כמו שנוכר כמגילה בפרק אחרון וכפרק מי שמחו וכפרק בן
 סורר ומורה שנאמר עד מחי לעדה הרעה הואח והיו עשרה מרגלים כי אי!
 יהושע וכלכ ככללן ואלהים סס-שלשה כי אין הדין נגמר אלא כשלשה לפי שאין
 כיח דין שקול כמו שנוכר כראשון מסנהד' ויש ספרים גורסין וכן היא כמשניוח
 שלנו מנין אפי׳ ממשה שנאמר כקרכ אלהים ישפוע והס שלשה דיינין ואינו נגמר
 אלא כחמשה כדעה רבי כראשון מסנהדרין • ויש אומרים חליין של עשרה הס
p יסדה ואין אגודה אלא בשלשה  חמשה ומניין אפילו שלשה שנאמר ואגודהו על א
 שכן מצינו בשלשס מינין שבלולב שהיו נאגרים כאגודה .אמה וחצינו שלש׳ שהם
 נקראים אגודס אמח שאגזדח אווכ שלשס קלמים וכתב רכינו שלמהו״ל לא מצינו
 כמשנס כחוב ישכ בדד ויחס אכל רגילין סעס לאומרו ופירושו לפי נוסמחס ויחם
 לשון מחשכס כמו כאשר דמיחי כלומר שסוא מחשכ כדכרי חורס כי נעל עליו כי
p כמו וסכוח על סארון  נעל שכרו על אוחו עסק • ויש אומרים נעל לשון ס

 דמחרגמיק וחעיל והגירסא הנכונה סיא כמו שכחבתיס כמשנס :

 רבי אלעזר בן יהודה איש ברתותא הפירוש נאים הדברים היוצאים מפי
 אומר • חן לו יישלו • שאתה ושריך עושיהס כי וה החנא נזכ׳ עליו בפרקא
™" ' ל י ס " ד היא אומר כי מניד י ח  , 1 , 1 כי היה מה! להם כל מה שיש בידו שלי • ונין ב
י : לצדקה • והנה פשע הלשון היה נראה T ™ ל ל ™ כ  ה

 שאם אתה שלו נכסיך גם כן הם שלו דמה שקנה עבד קנס רבו אבל זה הפירוש
 אינו נראה כי מפני מה יהיה הגוף שלו והממון אינו' שלו אלא מחמה הגוף על
 כן נתכ ירכינו יונה ז״ל זה לשונו ווה מדבר כין לענין גופו של אדם כין •לענין
 ממונו לומר שלא ימנע אדם אח עצמו ואת ממונו מחפצי שמים ווהו שאמר אחה
 ושלך שלו שאינך מהן משלך לא מגופך ולא מממונך אלא משל מקום שהכל שלו
 כי ממון האדם פקחן הוא בידו משל מקום אלא שיש לו יתרון כו על שאר הפקדונות
 שיכול לקחת ממנו כל צרכיו והשאר יתנהו כאשר רצון המפקיד מלך מלכי המלכים
 הקכ״ה צוהו ויש לו לשמומ הרבה מאשר יכול למיוח חהפקדון בכבוד וכי יעשה
 רצון כעליו מהנשאר משל למלך שנהן אלף ווו לעכלו ואמר לו טול אחה המאה
 לעצמך וחן התשע האות לתשעה כני אדם והלא שמח הוא וכן כדוד הוא אומר
 כי ממך הכל ומידך נחנו לך וכמקום אחר כחוב שם מידך הוא ולך הכל והוא
 נאמר לענין הגוף אשר הכינו לכנות כיח קודשו חה שכהוכ ומידך נתנו לך נאמר
 לעמן ממון כמו שנאי בראש הפסוק כי נעצור כח להתנדב כואת כי ממך הכל

 ומידך נחנו לך עד כאן לשונו ו״ל • וגס ואח המשנה אינה כסדורי תפלות :

 רבי יעקב אומר • המהלך בדרך הפירוש האיש הזה ראר הוא
ר שיחמייב כנפשו כי שחים רעוה עשה ט י א ו . ו ח נ ש ק מ י ס פ ט ה . ו נ ו ש  ו

ר האחת שמפסיק משנהו והוא כדרך ואפי׳ י - ו ״, . - _ ״״!, י . ״ ״  _ י
י לא הפסיק מפני שימה בטילה אלא ה נ א ־ נ י [ ™ מ b * " א ה נ  מ

ב שהפנה לכו לבטלה מתמייב כנפשו כמו י י ח ת י מ ל א ו כ י ל  יי׳ ־ ע
: שאמר ר׳ חנניה בןמכינאי לתעלה כפר׳ סשי  בנ
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 זה והשני׳ שהפסיק משנחו מפני שיחה בטילה ווהו חילול כבוד חורהשהיחה חשובה
 לו אוחה שיחה יוחר ממה שהיה שונה משנחו וכבר דרשו בראשון מע״ו בפסוק
 הקוטפים מלוח עלי שיח ושורש רחמי׳ לחמס שהפוסק מדברי חורה מפני שיחה
 בטילה שנופל בגיהנם ולא החנא החנא בכאן שיהיה יחיד אלא אפילו היה אחר
 עמו כדאי היא שיתחייב בנפשו ועל זה לא נאמר בכאן הרי וה מחחייב בנפשו
 כמו שאמר למעלה אלא מעלי ן עליו כאלו נחחייג בנפשו כיון שהוא בדרך והשק
 מקטרג בשעת הסכנה כמי שתלה קמיע בצוארו וכשמגיע במקום ליסטים משליכו
 כי החורה היה חיים ללומדיה והמפסיק מלימודה פורש מחיים וכן אמרו בראשון
 מע״ו אמר רב יהודה אמר שמואל מאי דכתיב ותעש אדם כדגי הים מה דגים
 שביס כיון שעלו ליבשה מיד מתים א0 בני אדם כיח שפורשים מדברי תורה מיד
 מחים• ומה שאמר החנא מה נאה חילן זה מה נאה ניר זה הוא הדין שיחה אחרת
 אלא שדיבר בהווה שדרך הולכי ארחוה להתעסק בשיחה במה שהם רואים
 בדרך מה שאינו בעיר מושב והם האילנוח והחרישוה ווהו ניר זה מלשון נירו
 לכס ניר וגס זו המשנה אינה כתובה בהדורי תפלו' ולשון המשנה מה נאוה

 אילן זה:

 הפירוש לפי שיש דמיון לדברים אלו
 אל דברי רבי יעקב םמכם זה לזה
 אע״פי שזה התנא הלמידו של רבי מאיר
 והוא מהחנאים האחרונים כי ר' ינאי
 אביו היה חלמיד רבינו הקדוש החותם
 המשנה • ולא מצאנוהו במשנה אלא
 במסכחא זו ובמס' עירובין והוא נוכר
 בגמרא בראשון חגיטין ובפרק המפלח־
 ודע כי כל מקום שנמצא רבי פלוני
 ברבי פלוני בספרים הישנים כחוב בי
 ר' פלוני כלומר בן רבי פלוני וכן תמצא
ר בראשי הבתים אלעזר  בפיוטי הקלי
 קריאהם בי רבי כלומר בן רבי הוא
 רבינו הקדוש כמו שפירשנו • ובראשון מחולין יש ברבי אומר ושם פירש רבינו שלמה
 ז״ל שהוא שם חכם • וכן בפרק ואלו טרפוה ובפרק קמא רמסה אבל במקומו
 מההלמוד יש על ר׳ יוסי ברבי בפרק הישן אמר רבן גמליאל לי החיר ברבי ובפרק
 מצוח חליצה מדבריו של ברבי על רבי יוסי וכן בפרק ראשיח הגז והיו קורי! אוחו
 על שם כבודו שהיה אדם גדול או על שם כבוד אביו שהיה ר׳ חלפחא • ובפרק
 הקומץ רבה אמר רבי יוסי יהודה ברבי על כבוד אביו שהיה רבי אלעאי • ורש״י
 ו״ל פירש שם יהודה החכם ובמסכה סוטה פרק כשם פירש רבי יוסי ברבי גדול בדורו
 ובחורה כהניס פרשח נגעים אמר רבי יוסי רואה אני אה דברי ברבי על ר' יהודה •
 וכן במדרש קהלח מזקיה ברבי ויהודה ברבי שהיו בני רבי חייא הגדול • וכן בפי
 אל טרפוח אמרו מדברי ברבי נכר וכוי על חזקיה • וכן בראשון מקדושין יוק ברבי
 ושק כחב יש״י ז״ל כל היכא דקרי ליה ברבי מלשון מכמה וחריפות ובפרק כיצד

י ב ם ר ו ש ר ינאי מ י ב א ח ס ו י ד  רב

ו ת ג ש מ ר מ ב ח ד כ ו ש ר • כל ה מ ו ר א י א  מ

• ו ש פ ג ב ב י י ה ח ו כאלו הוא מ  מעליןעלי

' ך ש פ ר ג ך ושמו ד ל מ ש ר ה מ א נ  ש

ר ש ם א י ר ב ד ת ה ה א כ ש ן ת ד י פ א  מ

ך • יכול ב ב ל  ראו עיניך ופן יסורו מ

ד ו מ ל ו • ת ח נ ש ה עליו מ פ ק לו ת  אפי

ל ימי ך • כ ב ב ל ר • ופן יסורו מ מ ו  ל

ב ש י ב • עד ש י י ח ת א אינו מ ך • ה י  הי

: ו ב ל רם מ סי י  ו

 בי ר׳ קליר וכן רבן גמליאל ברבי כן היא
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 מעברי! כחנ גחל נדות • וכן נילממו רני אנין הלוי נרני רני חנחותא גרני •
 ונפרק נן זומא יש במשנ׳ רני אליעזר הקפר נרבי • ונפרק כיצד תענרין הושעיה
 נרגי וכן גפרק ראשון ממגיגה וכן גפרק שלישי מגמרות נעי אמי נרני וק גפרק
 האשה שלום נפרק אם אינן מכיייי! אמר רני יהושע על רנן גמליאל ואל יגזור עלי
 נרני • ואמר כי השוכמ דנר ממשנתו נפשיעתו מפני שלא מזר עליה מעלי! עליו
 כאלו הוא מתחיינ ננפשו וכנר משלו משל נפי שתי הלחם וכן נאנות דרני נתן ונספרי
 פרשת עקנ לאדם שמסר לענח צפור דרור ואמר לו כמדומה אתה שאס אתה
 מאנדה שאני נועל ממך איסר נדמיה נשמתך אני נועל ממך ווהו שאמר הכתונ רק
 השמר לך ושמור נפשך מאד פן תשכת את הדנריס אשר ראו עיניך • וכתנ רנינו
 יונה ו״לכי הוא מתמיינ בנפשו לפי שעל ידי שכמתו ינא לאסור את המותר ולהתיר
 את האסור ונמצאת תקלה נאה על ידו ונקרא פושע לפי ששגגת תלמוד עולה ודון
 ווה אמה הוא שהרי אמרו נשני ממציעא והגד לעמי פשעם אלו תלמידי מנמיס
 ששגגות נמשנות להם כוחנות ולנית יעקנ מטאתסאלו עמי האקשוחנויו נמשנות
 לסס כשעות ואינו נראה לי שיהיה האיונ מפני שגגת הוראה שאס מפני ומ הוא
 מתמיינ בנפשו אם תקפה עליו משנתו למה הוא פעור הרי נאה תקלה על ידו
 והיה לו למנוע עצמו מלהורות • אנל נראה שהוא מתחיינ ננפשו מפני השכמה
 עצמה שהיתה עמו תורה משמרתו מהמות ושכמה נפשיעתו וכדאי הוא שיתמיינ
 ננפשו וכמו המשל שהזכירו נגמרא כמו שכתנחי וכן אמרו שם נגמרא תורה ניתנה
 נארנעיס ונשמה נוצרה לארנעיס יום כל המשמר תורתו נשמתו משתמרת • וכן
 אמרו גס מתרפה נמלאכתו אמ הוא לנעל משמית זה תלמיד חכם המתרשל נתלמודו
 ואס תקפה עליו משנתו שהיתה קשה עליו ומתוך קשיה שכמה ווה הוא תקפה
 עליו כמו הרועה שהוא שומר שכר והגהמ׳ עלתה גראשי צוקין אשר נפי הפועלים
 אינו מתמייג גנפשו כיון שלא פשע גה שאפי' השומר הוא נפטר מתשלומין שהרי
 אנוס הוא ואנוס רחמנא. פעריה ולשון תקפה עליו משנתו דומה ללשון תקפתו ועלתה
 לראשי צוקין גפרק המפקיד לשון אונס ווהו שקורין חכמים שכח תלמודו מפני אונסו
 שאין נוהגין בו מנהג בזיון וראוי לכבוד ובירושלמי פרק ואלו חגלחין אמרו וקן ששכח
 תלמודו מחמת אונסו נוהגין בו כקדושת הארון • וכן הדין שהרי לוחוח ושברי לוחות
 מונחי! בארון שנאי הלוחות הראשונים אשר שברת ושמתם בארון כמו שנוכר בראשון
 מברכוה ובפרק השוחפי! שרצו ובפי שחי הלחם ושם הביאו משנה זו וכך היא כחובה
 שם אמר ריש לקיש כל המשכח דבר חחלמודו עובר בלאו דכחיב רק השמר לך
 ושמור נפשך מאד פן השכח וגו׳ וכדרבי אבין אמר אלעאי כל מקום שנאי השמר פן
 ואל אינו חלא לא חעשה רבינא אמר השמר פן בשני לאוין הן רב נחמן בר יצחק
 אמר בשלשה לאוין הם שנאמר השמר לך ושמור נפשך מאד פן חשכח את הדברים
 אשר ראו עיניך יכול אפי׳ מתמת אנסו ת״ל ופן יסורו מלבבך כל ימי חייך במסירה
 מלבו הכתוב מדבר רבי דוסתאי בר ינאי אומר יכול אפי׳ תקפה עליו משנתו ת״ל
ת עד שישכיל וידיחנה מלבו • ו מ ו ד ות ק י ת משנ ו א ח ס ו  רק • ומצאתי נ
 ויש שוכח תלמודו מפני אונס חולי כמו רב יוסף כמו שנוכר במסכת נדרים נפרק
 אין בין המודר וכן אירע לרבינו הקדוש בקצת סלכוח כמו שנוכר שם והחלמוד
 אומר שאין אלו נכנסי׳ בכלל זה החיוב ומשנה וו גם כן אינה כתובה בסדורי

 התפלוח :



 טגן אטת פיק שלישי משנה ט׳ ןןןן

 רבי הנינא בן דוסא אונור • כל הפירוש רבי חנינא בן דוסא תלמידו
 שיראת הטאו קורנית להכמחי • של רבן יוחנן בן זכאי היה כמו שאמרו
ו בסרק אין עומרין שאמר לו כשמלה בנו ת מ כ ח ל ש ב ת . ו ן כ ״ ק ת ו מ ח מ כ  ה
ח . מנינא מי התפלל עליו מרוב חסידותו א ר י ת ל ט ד ו  ק

״ . 1 היחה הסלחו מתקבלת מיל כמו שאמרו ״ ״ . _ ' 
ת ׳ גתענית וכן ביומא סר' הוציאו לו מאי P מ n a 

 הנייא צלוהא דכהן גדול לרבי חנינא בן דוסא שהיה מתפלל ביום הכפוריס יהי רצו]
 שלא תכנס לפניך חסלה עוברי דרכים שכשהיה רבי חנינא בן דוסאבדרך והיו גשמים
 יורדים אמר רבונו של עולם כל העולם כולו בנחת וחנינא בצער פסקו גשמים וכמה
 נסים נעשו בחפלחו כמו שנזכר בפרקא דחסידי בה קול יוצאח בכל יום מהר חורב
 ואומרת כל העולם כולו אינו ניזון אלא בשביל חנינא בני וחנינא בני די לו בקב של
 חירובין מערב שבת לערב שבה כמו שנוכר בפרק היה קורא ובפרק כיסוי הדס
 ואמרו בפרק הרואה לא אברי עלמי אלא לצדיקים גמורים ולרשעים גחוריס עלחא
 דאחי לרבי חנינא בן דוסא והאי עלמא לאחאב בן עמרי • וידוע הוא כי האדם
 לא נברא אלא שידע וישכיל וישמור ויעשה וזה אפיי חכמי האומות שאין להם נביאים
 ולא תורה הבינו זה מדעתם וכבר אמר גדול שבהם חפץ האלסיס בנו שנהיו
 נבונים ומסידיס ובא זה המכס ולמד כי האחד סיבה האחר והוא המעשה לחכמה
 לא החכמה למעשה ולזה אחר כל שיראת חעאו קודחח למכמחו חכחהו חחקיימ׳
 וכל שחכמתו קודמת ליראת חעאו אין חנמתו מחקיימה וזאה הקדיחה אינה קדיחה
 בזמן כי איך אפשר שתקדם יראת החעא לחכמה שאם אין בו חכמה איך יהיה ירא
 חטא והלא אמרו אין בור ירא חטא אבל זאת הקדימה היא קדימת המחשבי שאם
 אדם מקדים במחשבהו להיוח ירא חטא אז ילמד החכמה ותתקיים בידו כי היא
 המדריכה אוהו למה שהוא קודם במחשבחו כי מהחכמה ידע מה הוא החטא ויפרוש
 ממנו ומחוך כך חיקר בעיניו החכמה וההקיים בידו אבל אס קדמה כחחשבהו
 ידיעה החכמה בלא יראה חטא לא חחקיים בידו כי מחוך שהיא מונעח אוחו מחפצו
 יקוץ בה וימםאנה ומצינו קדימה בענין מחשבה כמו שאמרו מו״ל מחשבהן של ישראל
 קדמה לבריאה עולס וכן אוח! דברים שאמרו מו״ל בנדרים פרק אין בין המודר
 ובפרק מקום שנהגו ובילמדנו ובבראשיח רבה שקדמה לעולם קדימח מחשבה הס
 לא קדיחת זחן • דוחה זה למי שאומר דירת הבית הזה קדמה לבניינו שאלמלא לא
 עלה במחשבה דירח הכיח לא נבנה וחחלח המחשבה היא סוף המעשה כן נראה
 לי* ובשני משבה אמרו והיה אמונח עחיךחוסן ישועוח חכמה ודעת שהם ששה סדרי
 משנה ואחר כך יראת ה' היא אוצרו ואם אין שם יראת ה׳ אין חכמחו כלום והיו
 משבמין יומר דדמיל מטאין הוא ולא דגבר מכים הוא וכן ביומא פרק בא לו אמרו
 על מי שיש בו מכמה ואין בו יראת מעא מבל על דלית ליה דרתא והרעא לדרתיה
 עביד וזה דרשו ממה שכתוב למה זה ממיר ביד כסיל לקנות מכמה ולב אין ושאלו
 אח רבן יוחנן בן זכאי מכם ואינו ירא מטא מה הוא אמר הרי זה אומן ואין כלי
 אומנותו בידו והיה אומררבא לרבנן במטותא מנייכו לא חירחותרתי גיהנם להצטער
 בעולם הזה בלימוד התורה ולאבד העולם הגא ביראת חטא • ואמרו בשני משגת
 אין לו להק״ה בעולמו אלא יראת שמיס שנאי ויאמר לאדם הן יראת ה' היא חכמה
 שכן בלשון יוניח חורין לאחת הן ובפרק גנוה עכו״ס אמרו רב פפא איקלע להוך
 אמר אי איכא צורבא מרבנן אקגיל אפיה אמרה ליה ההיא סגחא אינא צורבא
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 טגן אבות פרק שלישי סשני י׳

 מרבנן ורב שמואל בר ווסרא שמיה וחני מחניחא יהא רעוא דחהוי דכווחיה אמר
 מדקא מברכא לי בגויה ש״מ ירא שמיס הוא הרי דלא היה מחברך רב פפא בחורחו

 אלא ביראחו:

 הוא היה אומר כל שמעשיו מרובים הפירוש במשנה ראשונה לבר בענין
 מהכמתו • הכמתו מתקיימת • וכל הפרישוה מן החמא עם החכמ׳ איזה
י מסס מקיים האחר וכאן דבר על ענק ת מ כ ח ץ ן א י ש ע מ ה מ ב ו ר ו מ ת ז כ כ ח  ש

 . 1 הזריזות במצוה • ואי אפשר לפרש מעשיו
ח : מרובים מחכמתו כפשטו שאם אין בו ט י י ק ת  מ

 חכמה גדולה היאך אפשר שיהיה לו מעשים מרובי' שאין המעשים אלא פרי החכמה
 והתורה אמרה ולמדתם ועשיתם • על כן נראה לפרש שכל מי שמקבל לעשוח כל
 מה שילמוד מיד שיקבל לעשות הרי זה כאלו עשה וכן אמרו במכילתא .וילכו ויעשו
 במ ישראל וכי מיד עשו והלא לא עשו אלא עד יום ארבעה עשר אלא כיון שקבלו
 עליהם לעשות מעלה עליהם הכתוב כאלו כבר עשו ווהו השנוי כאן מעשיו מרובין
 מחכמתו וכיו! שקבל עליו לעשוי כל מה שילמוד א״כ כשילמוד יתקיים בידו לימודו
 ודבר זה למדנהו מאבוח דרבי נח! דחני החם כל שמעשיו מרובין ממכמחו חכמחו
 מתקיימח שנאמר נעשה ונשמע שהקדימו עשייה לשמיעה ולא אמרו נשמע ואחר כך
 נעשה וכיו! שקבלו עליהם מה ששמעו הרי הוא כאלו קיימו חה ששמעו אע״פי שלא

 עשו עדיי!:
 וכל שחכמתו מרובה ממעשיו אי! הכמתו מתקיימת • זהו כפשטו שלמד
 הרבה ואינו מקיים טוב לו שלא למד ומה שלמד מהרה ישכחנו ובאבוה דרבי נתן
 משלו משל למה הדבר דומה לאחד שהלך לו אצל חנווני אמר לו חן לי רביעיח יק
 אחר לו הבא כלי ופחח לו אח חיקו אחר לו חן לי שמיניה שמן אמר לו הבא כלי
 ופתח לו את המשפלח הוא כלי העשוי מסיב הדקל שאינו מחזיק שמן אחר לו בן
 אפלה כלים אין בידך ואהה מבקש ליטול שמן ויין כך אמר הקב״ה לרשעים רשעים
 מעשים טובים אין בידכם ואתם מבקשי׳ ללמוד תורה ולרשע אמר אלהיס מה
 לך לספר חוקי וגוי חקי אי אחה משיח בהם ואתה שנאת מוסר ותשלך דברי

 אחריך:

ה הבריות הפירוש בא להזהיר הארס שיהיה ח  הוא היה אומר כל ש
ה אהוב למטה ולא שהאהבה ההיא חשובה ח ו  נוחה הימגו ־ רוח המקום נ
ת כל כך אלא שמחוך שיהיה אהוב למטה ו י ר ב ה ה ן ן ר י א ל ש 3 ו . ו נ מ י  ה

 1 יהיה אהוב למעלה לפי שהשם הוא

ה מהקדש על ירו ודבר וה פירשוהו חכמים ה י ם נ י ק מ ח ה ו  נוחה ^ ־ אי1 י
י : באסרו! מיומא שאמרו כל מי שקורא נ ט י  ה

 ושונה ומשמש תלמידי חכמים ומשאו וחחנו בנחת עם הבריות מה הבריות אומרים
 עליו ראו פלוני כמה מתוקנים מעשיו אשרי אביו ואשרי רבו שלמדו תורה ועליו נאמר
 ויאמר לי עבדי אתה ישראל אשר בך אתפאר • והתפארת להקב״ה בבני אדם
 הוא מחוך מעשיהם המהוגנים הנעשים על התורה כי הבריות מכבדים התורה
 ומברכים בכל עת חי שנחנה וזהו שחפץ האל מבריוחיו • וכבר פירש בעל ספר
 הכוזר כי אם תגדל תפארת השם ית׳ מפני שברא המאור הגדול להאיר הגופות
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 והבריות מפארות שמו על הבריאה ההיא כל שכן שהוא תתגדל ומחפאר בישראל
 שעל ידיהם האיר השה ית' הנפשות באמונות הנגלות על יליהס בעולם ואינו קשה
 לומר שעל ידי ישראל יתפאר שמו וכן הוא אפשר לומר שעל ידי החסידי׳ אשר רות
 הבריות נוחה מהם הוא מהגדל שמו ומחוך כך יהיה האדם אהוב למעלה

 ואס אין רוח הבריות נוהה הימנו גם הוא שנוי למעלה כמו שנוכר שם :

 רבי רוסתאי בן הרכינה אומר • הפירוש יש נוסחאות ר דוסא בן
 שינה של שהרית • ויין של צהי־ים • הרכינס וכבר כתבתי באי וה זחן היה
ת בפרק ראשון במשנה ראשונה ובפר׳ שני י י ם נ , כ ת ב ת ב ו ש י ם • ו י ר ל , ת ה ח י ש  ן

ל . אמר ר׳ יהושע עין הרע ויצר הרע ושנאת  ש

 ,.1 1 הבריות מוציאין את האדם מן העולם
: שהם דברים רעים בעצמי וחאבדין את ם ל י ע ז ה  מ

 הגוף כמו שפירשנו שם ובכאן אמר כי יש דברים הס שובים לגוף וערבים עליו והס
 קשים לנשמה להוציאה מעולמה והם שינח שחרית שהיא ערבה עליו כמו שאמרו
 בחדרש חוית בפסוק פשטתי את כתנתי על שינת עצרח שהיא ערבה והלילה קצרה
 והפסוק אומר הדלת חסוב על צירה ועצל על חטתו ואוי לו לאותו תענוג שהוא
 מושך ומהבעל מההפלה וכל מעשה עוב ומגביר עליו טבע העצלה וכן אמרו בבראשית
 רבה ותרדמה נפלה על אברם החלת מפולה שינה דמך ליה ולא לעי באוריתא
 רמץ ליה ולא עביד עבידחא ולא הוחרה שינה של שחרי' ואפי בשבה שהרי אמרו
 במגילה בפרק אחרון כי בשבת מקדימין לבא לבית הכנסת ומקדיחין לצאח מפני
 עונג שכת ומה שהתירו לאחר לבא ביום טוב אינו מפני השינה אלא מפני טרדת
 ההכנה לצורך שמחת יום טוב ומה שאמרו באחרון מברכות שינה של עמוד השחר
 כאסעמא לפחלא כלומר שהיא מחוקת הגוף וה הזמן הוא קודם,שחרית אבל של
 שחרית מוציאה את האדם מ! העולם כן פירש הערוך ושינת צהרים שאינה מושכה
 האדם התירוה בקצת מדרשות בשבת שהיא בכלל עונג שבת ויין של צהרים גם כן
 הוא מושך אה הלב כמו שנאמר למשוך ביין את בשרי והוא עה שכחה והמושך לבו
 בזה יתבטל מקריאה ההורה וירגיל עצמו בבתי משתאות אשר הוא דבר שנוא להקב״ה
 הנרגל בבתי משתאות כמו שנזכר בפרק כל היד ובפרק בן סורר אמרו שינה ויין
 רע לצדיקים והנאה לרשעים ושיחת ילדים גס כן מתוך שהאדם הוא נמשך אחריהם
 ודבריהם משעשיעיס אוהו הוא חחבטל חדברי חורה ויוצא חן העולם בלא חמדת
 חורה וכן הילדים מהים באסכרה מפני שמבעלים אח אביהם מדברי חורה כמו
 שסכר בפרק במה מדליקי! • וכן ישיבח בחי כנסיוה של עמי הארץ שיחהם היא
 מושכח הלב כי אי! דבריהם אלא בסיפור דברי הימים וביעול שעה אחה גורס ביטול
 שעה אחרח ויוצא מן העולם ג״כ בלא חורה ונמשך ג״כ אחריהם באכילה ושתייה
 וקלות ראש ואמרו בנדרים פרק ואלו מותרין אל ההי רגיל אצל עם הארץ שסופו
ק שסופו להאכילך החמה רוצה א  לסאכילך טבלים ואל ההי רגיל אצל כהן עם ה
 לומר כי יחטיא אותך במה שהווהרת עליו ואחת באבות דרבי נהןכל הפורש מארבעה

 דברים אלו הוא שני למלאכי השרת :

 רבי אלעור המורע, אומר י המחלל הפירוש זאת המשנה הביאוה.בגמרא
 את הקדשים• והמכוה את המועדות• בפרק אחרון מסנהדרין ושם הוא מקומה
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 והמפר בריחו של אברהם אבינו י כי אוחו פרק מובר במי שאין לו מלק
, לעולם הבא לפי שבאוחה מסכהא הוזכר ר ל ג מ ה ם • י י ב ר  והמלבין פני הבירו ב
ף כי הרוני ביח לין המחולק יש להם מלק ה . א כ ל ה א כ ל ה ש ר ו ת ם ב י נ  ס

ח המסכחא אנא משנת על פי שיש בידו תורה ומעשים u UL, ״.״ > לע הב׳ ואין זאח משנתן של מסירים א  , , , , שתכחב •
א : המוררי׳ והפושעים ולמה נבחנה כאן ב ם ה ל , ע P ל r י < י ל י ם י א י ב ו  ט

 להזהיר האדם המסיר המוכיח נעלי ענירוה שיזהר שלאחהיהחוכחחו מצוה הנאה
 נענירה שינוא לילי הלננה פנים כמו שאמרו נםפרא ונערכין פרק יש נערכין הוכימ
 אוכיח יכול חוכיחנו ופניו משחנוח ח״ל ולא חשא עליו מעא ולפי זה ראויה היא
 לזאת סמסכחא כן נראה לי • ושם בגמרא לא גרסינן המלבין פני חנירו נרניס
 ובמשנה היא שנויה כאן הוא מפני זה שכתבנו אבל במשניות שלנו לא גרסינן

: ן  המלבין פני חביח ברבים ובמשניות קרומוח אחרות ראיתי שגורסין כ
 המחלל אח הקרשים י הוא המעמא אוחם ומפגלם ומביא אוחם לידי
 נוחר ולהוציאם חוץ חמחיצהס וכן המעיל מום בהם י והנהנה ומועל בהם כל זה
 נכנס בכלל הממלל את הקדשים בין קדשי מזבמ בין קדשי בדק הבית שכיון שנזכר
 שס שמיס עליהם ראוי לנהוג בהם קדושה וכבוד כמו שאמרו לך נחתים למשמה
 לגדולה שהכסנים חייבים לאכול המחנוה כדרך שהמלכים אוכלים צלי ובחרדל כמו
 שנזכר בפרק הזרוע ובמקומוח אחרים והמבזה אוחס הוא בכלל כי דבר ה' בזה
 הכהוב עליו הכרח חכרה הנפש ההיא הכרח בעולם הזה חכרה לעולם הבא י וכן
 אמרו בירושלמי במסכת פאה הכרח חכרח הנפש ההיא עונה בה מלמד שהנפש
 נכרחח ועונה עמה וכן היא בפרקי דרך ארץ • ירצו לומר שהיא נידונה ביסוריס
 לעולם והכרח בעולם הזה הוא שיהיה ימיו נכרחיס וזרעו ננרח והימים הנכרתים
 הוא שימוח קודם שיגיע אל ממשים כמו שלמדו כן באחיו! ממועד קטן ממס שכהוב
 אל תכריתו את שבט הקהתי ונאמר ומבן ממשים שנה ישוב מצבא העבוד' ורבא
 אמר שם מממשים ועד ששים זו היא מיתת כרה ואם הוא זקן ועבר עלמייבי כריתות
 הכרת שלו הוא שימות פהאוס כמו שנזכר שם אם לא הגיע לגבורות וחייבי מיהה
 בידי שמיס סס שאינם מגיעים לזמן סקצוב לסם כמו שנזכר בסון) פרק המולץ ואמרו
 במדרש שיעלה מות בחלונו ותהיה פרתו רואה באפר ומתה ועל זה אמרו בפרק
 הערל כרח חמורה ממיתה וק אמרו בפרק במה מדליקין והכרת לעולם הבא
 הנאמר כאותן שכתוב בהם הכרת הכרה הוא שלא ימיו כתחיית המחיס שק אמרו
 כפרק מלק האומר אין תמיית המתים מן התורה אין לו מלק לעולם הכא מאי
 טעמא מדה כנגד מדה הוא כפר כהמייה המהיס לא יהיה לו מלק כהמיית המהיס
 למדנו שהעולם הבא הוא תמייה המהיס וככר כהכנו זה כמלק שלישי מזה הספר
 וזה הכרת בעולם הזה ובעולם הבא אינו אלא באותן שנא׳ בהם הכרת תכרת כגון
 אלו הנזכרים במשנה זו אבל יש מייבי כריתות שאינם נכרתין בעולם הבא אלא בע״הז
 ויש מהם שנכרתיס הם וזרעם והם שנאי בהם ערירים ושאר חייבי כריתוה הם

 לבדם נכרהיס בעה״ז:
 והמבזה את המועדות • בפרק אלו הן הלוקין ובפרק ערבי פסמים אמרו
 אחר רב ששח משום רבי אלעור בן עזריה המחלל אח המועדות כאלו עובד ע״ז
 שנא׳ אלהי מסכה לא תעשה לך וסמיך ליה אח חג החנות תשחור כן כתב גירסא
 זו רבינו יונה ז״ל אבל אנו גורסין שם המבזה את המועדות ולפי גרסתו כתב ו״ל
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 כי כאן נאמר על מולו של מועד ושם נאמר על יום עוב עצמו והמחלל אותן הוא
 העושה מלאכה בהם ואע״פי שאינו עובר בהן אלא בלאו שאין בו כרח שקלו הכחוב
 לעובד ע״ז מאוהו סמיכוה ולא נאמר על וה ש>£ין לו מלק לעולם הבא אבל כאן
 דבר על מולו של מועד על ק לא נאמר בכאן הממלל אה המועדוח • ונראה שאין
 מן ההורה מילול במולו של מועד שלא נאסרה בהם מלאכה מן התורה ואע״פי
 שבראשון מחגיגה הביאו מקראות הרבה הנאים לאסור מלאכה במולו של מועד וכן
 גפר׳ אין דורשין אמרו אסיפה במולו של מועד מי שריא בתמיהה נראה בודאי שאין
 המקראות אלא אסמכתא בעלמא שהרי אמרו בפרק מי שהפך המכוין מלאכתו
 במועד לא קנסו בנו אמריו משום דלאו איסורא דאוריהא היא • ובגמרא פרק
 בתרא דמגילה השווהו לראש מדש לענין קריאת ארבעה משוס דאינו יום טוב •
 וראש מדש מוהר הוא מן ההורה בעשיית מלאכה כמו שהוא מפורש בפרק במה
 מדליקי! אלא שהוא מנהג לנשים כמו שנזכר בירושלמי • ועוד שאס היו הימים הסס
 אסורים מן התורה לא היה מקילים בהם חכמים והתיר בהם כמה דברים נמו
 מלאכח האגד ושכר פעולה למי שאין לו מה יאכל כמו שחכר במסכת מועל קטן שלא
 חצינו באיסורי תורה שיקילו מכמיס כל כך אלא ודאי מן החורל אין איסור מלאכה
 אלא בראשון ושביעי של פסמ וראשון ושמיני מסוכות אבל ימים שבנתיס אינן אסורים
 אלא מדבריהם והקילו בהם כאשר נראה להס וכן נראה מהירושלמי שאמרו שם כי
 רבי אבא בר ממל היה אומר אלו היה מי שימנה עמי התרתי מלאכה בחולו של
 מועד כלום אסרו לעשות חלאכה בחולו של מועד אלא כדי שיהיו אוכלין ושותין ושמחין
 ויגיעין בהורה ואלו אוכלי! ושותין ופומזים ואע״פי שבפרק שני ממועד קען אמרו
 דאבלות דרבנן ומולו של מועד דאוריתא לאו דאוריתא ממש קא אמר אלא שיש בהן
 אסמכת׳ דאורית' מה שאין כן באבל שאין בו אסמכתא מדאוריתא אלא מדברי קבלה
 שנאמר והפכתי מגיכם לאבל וכן מס שאמרו בפרק אין דורשין אסיפה במול המועד
 חי שריא לאו למימרא דמדאור׳ אסירא אלא לומר כיון דמכל הני קראי דרשינ! אסמכתא
 לא מסתבר לאוקומי קרא דמג האסיף במולו של מועד • ואע״פי-שבראשון מע״ז־
 נראה שהעכו״ס שוין בסם לישראל אף על פי שאין אסור אלא מס שסוא מן ההורה
 אין משס ראיה לפי שהעכו״ס׳ המזיקו בו מפני שסיא אסמכתא פשוטה וצדוקים
 מודים בה אבל הדבר נראה ברור שאין איסו׳ מלאכה בהם אלא מדבריהם וכן כתב
 בעל הלכות גדולות וכן דעת רבינו תסורבינומשה בן מימון ורבותינו בעלי התוספות
 ז״ל ולפי זה לא אמרו במשנה זו אלא המבזה שלפי שאינן אסורין במלאכה כיוס טוב
 עצמו הוא מבזה אוהם והרי וה כמחלל את הקדשים שהרי שם שמיס נזכר עליהם מגלה׳
 והמבזה אותם הוא ג״כ בנלל כי דבר ה׳ בזה ־ ורבעו שלמה ז״ל פירש המבזה את המועדוה
 ועושה בהם מלאכה או שנוהג בהם מנהג מול באכילה ושתייה ונראה מפירושיו בפרק
 מי שהפך ובפרק אין דורשין שהוא סובר דמלאכת מולו של מועד אסורה מן התורה

 וכן דעת רבינו משה בר נממן ז״ל:
 והטפר בריתו של אברהם אביגו • פירש רבינו שלמה ז״ל שלא מל וא״כ
 יהיה זה כמי שנאנסו אביו ואמו ולא מלו אוהו בזמנו והגדיל ומצא עצמו ערל ואינו
 רוצה למול ונאמר עליו אח בריהי הפר ובהפר בריהו כהיב ואה מצוהו הפר הכרת
 תכרת הנפש ההיא הכרת נעולם הזה תכרה לעולם הבא ווה התנא הוסיף זה
 על התנא שהוא מונה אותן שאין להם חלק לעולם הבא שאין לומר שהתנא ההוא
 הנא ושייר שהרי אמרו בראשון מקדושין תנא תני אלו ואת אמרח הנא ושייר • ובפרק
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 אחרק מסנהדרק אחרו כי דגר ה' גוה ואח מצותו הפר הנרח חכרה הנפש ההיא
 זה החפר גריח גשר מכאן אמר רגי אלעור המחלל אח הקדשים וכוי • והחנא
 שבראש פרק חלק מפרש ואת מצוחו הפר גאוח׳ אין חורה מן השמים והכל הוא
 עמן אחד עם ני דבר ה' בזה שהוא אומר אין הורה חן השמים • ורבעו משה ז״ל
 פירש החושך את ערלתו כדי לכסות המילה ועושה כן כדי לבזות התצוח • ובשבת
 פרק כירה אמת כי ר׳ אבהו כשהיה •יורד בנהר היה מגלה מילתו לפי שאמרו חז״ל
 כל המניח ידו כנגד פניו שלחמה כאלו כופר בבריתו של אברהם אבינו ומתבייש על
 שהוא נימול וכשהיה עולה מן הנהר היה מכסה אוהה מפני בני אדם כי אין לנו
 מצוה גדולה מהמילה שאפי' שבח החמורה מחללי! עליה והעכו״ס לא נהבזו אלא
 בערלה שנאחר כי כל הגויס ערלים כמו שמכר בנדרים בפ״ד נדרים והמפר
 אוהה הוא מפר בריח שכרח השם עמנו והרי הוא כעכו״ס שאין להם חלק
 לעולם הבא • וגר שלא רצה לחול אין חקבלין אוחו אע״פי שעבל אלא שאס
 נחתך גידו אין מילה מעכבתו מלהתגייר וכן כתבו התוס' בפי החולץ ובפי רני

 אליעזר דמילה:
 והמלבין פני חבירו ברבים ־ והוא החביישו ואזהרתו היא אס עשאהדרך
 חונחה מלל ולא תשא עליו חטא ואס עשאה דרך בזיון שחזניר לו מעשיו הראשונים
 אשר שנ מהם הוא נכלל ולא תונו איש אח עחיהו שפירשוהו מו״ל כאונאת דברים
 כמו שמכר כפרק הזהנ וכנר אמרו שם וכן נפרק חלק שאויני דוד היו מניישן אוהו
 בביח המדרש והיו אומרים לו הבא על אשת איש מהו עונשו והוא היה אומר להם
 הבא על אשח איש מיתתו בחנק מחורה ויש לו חלק לעולם הבא אבל המלבין פני
 חבירו ברבים אין לו חלק לעולם הבא ואמרו שם במערבא במאי והירי באמורי
 אנפי והרבה החמירו שס בזה ואמרו בפרק ח5ק מפני מה זכה ירבעם למלכוח מפני
 שהוכיח שלמה ואמר לו אביך פרץ פרצוח בחומה כדי שיעלו ישראל לרגל • ואחה
 גדרח אוחם לעשוח אנגריא לבח פרעה שנאמר סגר אח פרץ עיר דוד ומפני מה
 נענש שהוכיחו ברבים ־ וכן בדברי הימים כחוב על אביה בן רחבעם ויגפהו ה׳
 וימח ואמרו חייל במדרש רוה כי נענש מפני שאמר לירבעם ועמנם עגלי הזהב
 וחשדו ברבים • ונקרא זה המלבין פני חבירו לפי שבחחלה ההלבנה פניו מאדיחוח
 ואחר כך מלבינוה וזהו שאמרו שם דאויל סומקא ואחי חיוורא והרי זה כשופך דמים •
 וחכמי הרפואה אמרו כי הבושה הוא מהחנועוח הנפשוח שיש לו שחי חנועוח
 אמח לחוץ ואחח לפנים כי ׳הכעס והחמה והשחוק המופלג הוא מחנועע הרוח
 אשר בלב מהרה לצאח לחוץ ויוצא עמו הדס ומאדימים פניו והאבל והיגון והדאגה
 הוא בהפך שהרוח הוא נכנס מפני הצער ופניו מתכרכמים ובבושח בחחלה הוא
 נכנס לצד פנים מפני הצער ואמ״כ מחמזק השכל ומעביר הבושה מעל פניו ויוצא
 החח לצד חץ ומאדיחין פניו כי אק הבושת דבר אחר אלא תגבורת השכל • וכבר
 שאלו לחכם מה הוא הבושח אמר להם השכל מה הוא השכל אמר להם הבושת
 והם דברו על הבושח שאדם מהבייש מעצמו וההלבנה הזאח שדברו בה חכמי ישראל
 היא במי שמביישין אוהו בדברים שהרוח הוא מחנועע לצד חץ כמי שמחמלא חחה
 ולפי שאין לו טענה במה להסיר הבושה ההוא מעל פניו הוא דואג בקרבו ונכנס הרוח
 לצד פנים והדם נכנס עמו והרי הוא כאלו שפך אח דמו מצד חוץ לצד פנים ועל
 וה אין לו חלק לעולם הבא כי ההריגה היא לפי שעם וזה שכב בבושחו לעולם
 ותכסהו כלמחו וכמו שיש נע״ז וגילוי עריוה שהם ביהרג ואל יעבור תולדות כיוצא
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 בהם בע״ז הנהנה מעצי אשרה ובגילוי עריוח המסחכל כעריוח שאמרו על כל זה
p בפרק בן סורר ימות ואל יהרפא מעצי אשרה ימוה ואל העמוד לפניו ערומה 
 חולדות רציחה שהיא ביהרג ואל יעבור היא הסלמה והחמירו בה יותר מהרציחה
 שהרוצח יש לו חלק לעולם הבא והמלבין אין לו חלק לעולם סבא מפני שעברה עליו
 דעתו חמיד עד יוה המיחה וכן המלבין אינו כל כך חמור עליו חעא זה ולא יחעורר
 לחשובה וימוח וחטאו עמו ועונו בו • וכבר אמרו אמר רב חסדא נוח לו לאדם
 שיפיל עצחו לחוך כבשן האש ואל ילבין פני חבירו ברבים מנא לן מחמר שנאי היא
 מוצאת וגוי בראשון מסוטה ובפרק הזהב ובפרק כיצד בברכות ובפרק מציאת

:  האשה
 והמגלה סנים בתורה שלא כהלכה • בפרק חלק אמרו שבכלל וה הומ
 האומר מא אהנו לן רבנן לדידהו קרו ולדידהו תנו וזה אע״פי שהוא בכלל אפיקורוס
 מפני שמבזה חלמידי חכמים אבל זה בו ענק רע שני שהוא אומר כנגד התורה שנאמר
 ונשאחי לנל המקום בעבורם הרי שחלמידי חנמיס מהנים בעולם ומגינים עליהם
 בחורחס • ובאחרון ממגילה אמרו שהמחרג׳ ומזרעך לא חחן להעביר למולך ומזרעך
 לא תחן לאעבר' לארמיוחא משתקין אוחו בנזיפה מפני שהוא חגלה פנים בהורה
 שלא כהלכה שהוא מחייב כרת בזה התרגום לבא על הענו״ס והרי גלה פנים ופירושים
 בהורה שלא כהלכה ובכלל זה הדורש אגדות של דופי • ובירושלמי של מסכת פאה
 פרק ראשון פירשוסו לשון עוות פנים שסוא מגלס פנים בסצפה לעבור על דברי הורי
 בפרססיא וזסו וסנפש אשר תעשס ביד רמס ושם נאמר סכרת תנרת סנפש ססיא
 וזהו לשונם שס המגלה פנים בחורה עובר על דברי הורס בפרהסיא כיסויקיס בן
 יאשיהו וחביריו ־ והאנשים האלה הורה ומעשים טונים שבידם לא יועילו להם
 להיוח חלקם בחיים לעולם הבא • ושם אמרו מה אנן קיימין אי בשעשה חשובה
 אין לך דבר שעומד בפני בעלי תשובה אלא בשלא עשה תשובה ומת בייסורין כלומר
 שאין הייסורין עס המיתה ממרקין כלא חשובי החטאים האלה בנפשותם ובאבות
 דרי נתן אמרו עונה בה לא אמרתי אלא בזמן שעונה בה וכן יראה מפשט הכהוב
 שנאמר ויצאו וראו בפגרי האנשים הפושעים בי ולא כתב אשר פשעו בי י וכן דקדקו
 זה בגמרא בפי עושין פסין על ענין אחר ־ ורבי אלעזר המודעי אחר החורבן היה
 שהר־ אמר לו ר' טרפון מודעי עד מחי אחה מגבב ומביא עלינו ובימי רבן גמליאל
 היה ג״כ שהרי מצינו שהיה הוא ורבן גמליאל חולקין עם רבי אלעןר ורבי יהושע
 בפרק ערבי פסחים וכן נפרק במה בהמה יוצאה ומצינו שהיה אומר עדיין צריכק
 אנו למודעי בפי גיד הנשה ונפי מגילה נקראה ובפי השוחפין שרצו ושם פירש רבינו
 שלמה ז״ל שהיה מהר המודיעים ובמסכח פסחים נראה שהיה רחוק מירושלם מהלך
 חמש עשרה מילין שהיא דרך רחוקה למי שהיה שם בעת שחיטת הפסח כמו שנזכר
 בפרק מי שהיה טמא ובכרך ביתר היה כשצר אותה אנדריאנוס קיסר והיה מהפלל
 בכל יום שלא הבקע העיר בידו ועכו״ס אחד אמר לקיסר שכל עוד שיהיה קייס
 רבי אלעזר לא חמסר בידו ונכנס לעיר דרך ביבין ונעשה כמדבר באזנו של רבי
 אלעור ורבי אלעזר לא הרגיש כי היה עוסק בחפלחו והגידו לבר כווינא שהיה
 חלך בכרך ניחר אחר חורבן ירושלס כי עכו״ם אחד נכנס מרגל לעיר והיה מרבד
 עס רני אלעזר ותפס המלך העכו״ם ואמר לו מה היית מדבר עם רבי אלעזר אמר
 לו הקיסר שלחני אליו כי הוא אמר לו שיתן לו העיר ושאל המלך לרני אלעזר מה
 אמר לו ואמר לו לא דכר עמי כלל מיד נחמלא המלך חמה על רני אלעור ונעט
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 שמסרו לנו חכמים גמלא וחסר הם שומרים חורה שמחג שעל ידי המסורה יצאו לנו
 כמה מדרשות גחלמוד כמו גסכח גסכח גסכוח קרנת קרנח קרנוח והרגה
 כיוצא גהם והרגה דינים מהתלמוד הם יוצאים על פי המסורת כמו אשר תקראו
 אתם שהוא חסר גשלשה מקומות ודרשו ממנו אחס אפיי שוגגין ואפי' מזידין ואפי'

 חועעין :
 נועשרות סייג לעושר • זהו כעד מחשגחן של גני אדם אשר עיניהם
 רעה גשלהם כי חושביס חסרון בנכסיהן מה שנוחנים מסמעשרוח גס מהצדקות
 ואמרי' גפי מציאח האשה לאו כדין מחלין מלח ממונא חסי כלומ' שקיום החחון
 הוא כשמחסרי! אוחו כמו שהמלח הוא סיגה קייס הגשר מפני שמחסרו חהלחות
 אשר גו אשר הוא סיגת סרחונו והמלח מייגשו ומקיימו והחנא אמר דבר גדול
 מזה שמקיימו ומוסיף עליו כמו שנא׳ יש מפזר ונוסף עוד כי לא אחר סייג לנכסים
 מעשרות אלא סייג לעושר וק דרשו גילמדנו עשר תעשר עשר כדי שתתעשר וכגר
 הגיאו שם מעשה גאדס אחד שהיתה לו שדה המוציא׳ אלף מדות ומתפרנס
 ממנה אחר שהיה נותן מאה למעשר וגשעת פעירתו אמר לגנו לעשות כן ועגר
 על צורו וגכל שנה ושנה היחה פוחתת והולכת עד שלא הוציאי אלא המעשר מחה
 שהיהה למודה ואמרו לו קרוביו עד עתה היית אהה געל הגיה והקג״ה כהן
 ועכשיו הקב״ה בעל הניח ואחה כהן שנועל המעשר וכן הוא במדרש ואלה שמוה
 רבה וכבר הקשו במסכח חעני׳ על מה שדרשו עשר כדי שחחעשר ומי שרי
 לנסויי קב״ה והא כחיכ לא תנסו את ה׳ אלהיכם ותירצו חוץ מוו שנאמר הביאו
 אח כל המעשר אל ביח האוצר ויהי ערף בביחי ובחנוני נא בזאה אמר ס' צבאוה
 אם לא אפתח לכם אח ארובוח השמים וסריקוחי לכס ברכה עד בלי די והנה
 נהבאר כי המעשרוה סייג לעושר מהכהוב ומסקבלה ומסנסיון ואין במשניות שלנו

 מעשרות סייג לעושר אלא בקצתן :
 ונדרים סייג לפרישות י הפרישוח הוא המחמיר על עצמו לאוסר דבריס
 המוהרין לו כדי שלא יכשל בדברים האסורים כמו הנזיר שפורש מן היין כדי שלא
 יהקלקל בעבירה • וכמו שאמרו בסוטה ובחיר בחחלהס ובברכוה פרק הרואה
 למה נסמכה פרשת נזיר לפרשת סוטה שהרואה סוטה בקלקולה יזיר עצמו מן
 היין שהשכרות חביא לידי זחה שנא׳ זנוח יין וחידוש יקח לב וכתיב למי אוי למי
 אבוי וגוי לחאחריס על היין וכתיב עיניך יראו זחה הם הנשים הזונות שנקראו
 זרות שנאמר להצילך מאשה זרה והנזיר נקרא פרוש כמו שחרגס אנקלוס םיר אחיו
 פרישא דאחוהי ונפרק חזקה הנחים אמרו כשחרב ביה המקדש רבו פרושים
 נישראל שלא לאכול נשר ושלא!לשתות יין והאוכל חולין נטהרה כדי שלא יכשל
 לאכול תרומה וקדשים בטומאה נקרא גם כן פרוש וכמו ששנינו נפרק אין דורשין
ת שאינו אוכל חולין בטהרה הס א  ומייתי לה בפרק בנוח כוהיס בגדי עם ה
 טמאים כמו מדרס הזב לפרושים האוכלים חוליהם בטהרה ועל זה אמרו בראשון
 מע״ז נקיה מביאה לידי פרישות ואומר התנא כי לפי שהפרוש נכשל בפרישוהו
 לאכול חולין בטומאה או שאר דברים שרוצה לפרו' מהם ואין בזה עבירה מן
 ההורה ולפעמים יבא לידי מכשול בפרישוהו י הדבר שהוא סייג לזה הוא הנדר
 שיאסור עליו הדבר. ההוא בנדר או יאסור בנדר עליו דברים סמוחרים אס יעבור
 על פרישותו ומחוך חומר הנדרים יהיה חהר בפרישותו ויכוף את יצרו ולולי זה
 לא הותרו הנדרים שהרי קרא הכתוב אל הנזיר חוטא וכמו שאמרו בראשון
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 והבריות מפארוח שמו על הבריאה ההיא כל שק שהוא מהגדל ומחפאר בישראל
 שעל ידיהם האיר השם ית' הנפשות באמונות העלוה על יליהס בעולם ואינו קשה
 לומר שעל ידי ישראל יחפאר שחו וק הוא אפשר לומר שעל ידי החסידי׳ אשר רוח
 הבריות נוסה מהם הוא מתגדל שחו ומחוך כך יהיה האדם אהוב למעלה

 ואס אין רוח הבריות מחה הימנו גס הוא שמי למעלה כמו שנוכר שה :

 רבי דוםתאי בן הרכיגס אומר • הפירוש יש נוסחאוח ר דוסא בן
 שיגה של שהרית * ויין של צהרים • הרכינס וכבר כחבחי באי זה ומן היה
ת בפרק ראשון במשנה ראשונה ובפר׳ שני ו י ס נ ו כ ת ב ת ב י ש י ם • ו י ד ל י ) ת ר ח י ש  ו

_ אמר ר׳ יהושע עין הרע ויצר הרע ושנאת v . , 
ם הבריות מוציאי! את האדם מן העולם ד א ת ה ז א י א י צ ו P מ י י * ל ״  ש

ם דברים רעים בעצמי ומאבדי! את : ס ש P 1 D^vr 

 סגוף כמו שפירשנו שם ובכאן אמר כי יש דברים סס טובים לגוף וערבים עליו והס
 קשים לנשמס לסוציאס מעולמם וסם שינת שחרית שסיא ערבס עליו כמו שאמרו
 במדרש סוית בפסוק פשטתי את כתנתי על שינת עצרת שהיא ערבה והלילה קצרס
 והפסוק אומר הדלת תסוב על צירה ועצל על מטתו ואוי לו לאותו תענוג שהוא
 מושך ומתבטל מההפלה וכל מעשה טוב ומגביר עליו טבע העצלה וק אמרו בבראשית
 רבה ותרדמת נפלה על אברס תסלת מפולת שינה דמך ליה ולא לעי באוריתא
 דמיך ליה ולא עביד עבידתא ולא הותרה שינה של שחרי' ואפי בשבת שהרי אמרו
 במגילה בפרק אסרון כי בשבת מקדימי! לבא לבית הכנסת ומקדימין לצאת מפני
 עונג שבת ומה שהתירו לאסר לבא ביום טוב אינו מפני השינה אלא מפני טרדת
 ההכנה לצורך שמסת יום טוב ומה שאמרו באסרון מברכות שינה של עמוד השםר
 כאסטמא לפרולא כלומר שהיא מחוקח הטף וה הומן הוא קודם .שחריח אבל של
 שחרית מוציאה אח האדם מן העולם כן פירש העריך ושינח צהרים שאינה מושכת
 האדם התירוה בקצת מדרשות בשבח שהיא בכלל עונג שבח ויין של צהרים גם כן
 הוא מושך את הלב כמו שנאמר למשוך ביין את בשרי והוא עת שכרוח והמושך לבו
 בזה יתבטל מקריאת התורה וירגיל עצמו בבתי משתאות אשר הוא דבר שנוא להקב״ה
 הנרגל בבתי משתאות כמו שמכר בפרק כל היד ובפרק בן סורר אמרו שינה ויין
 רע לצדיקים והנאה לרשעים ושיסת ילדים גס כן מתוך שהאדם הוא נמשך אחריהם
 ודבריהם משעשיעיס אוחו הוא מחבעל מדברי תורה ויוצא מן העולם בלא סמדית
 חורה וכן הילדים מחים באסכרה מפני שמבטלים אח אביהם מדברי הורה כמו
 שמכר בפרק במה מדליקי! י וכן ישיבח בחי כנסיוח של עמי הארץ שיחהם היא
 מושכח הלב כי אין דבריהם אלא בסיפור דברי סימיס וביטול שעה אחח גורסביעול
 שעה אחרח ויוצא מן העולם ג״כ בלא חורה ונמשך ג״כ אחריהם באכילה ושתייה
 וקלוח ראש ואמרו בנדרים פרק ואלו חוחרין אל חהי רגיל אצל עם הארץ שסופו
ק שסופו להאכילך חרוחה רוצה א  להאכילך טבלים ואל ההי רגיל אצל כהן עם ה
 לומר כי יחטיא אותך במה שהוזהרת עליו ואמ־ו באבות דרבי נתן כל הפורש מארבעה

 דברים אלו הוא שני למלאכי השרת :

 רבי אלעור המודעי אומר • המהלל הפירוש ואה המשנה הביאוה -בגמרא
 את הקדשים • והמביה את המועדות 4 בפרק אחרון מסנהדרין ושם הוא מקומה
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ו ־ כי אוח! פרק חובר במי שאין לו סלק נ ם אבי ה ר ב תו של א  והביפר ברי

 להזהיר האדם החסיד המוכיח בעלי עבירות שיזהר שלא תהיה תוכחתי מצוה הבאה
 בעבירה שיבוא לידי הלבנת פנים כמו שאמרו בספרא ובערכין פרק יש בערכין הוכיח
 תוכיח יכול חוכיחנו ופניו משתנות ה״ל ולא השא עליו חעא ולפי זה ראויה היא
 לזאה המסכתא כן נראה לי י ושס בגמרא לא גרסינן המלבין פני חבית ברבים
 ובמשנה היא שנויה כאן הוא מפני זה שכתבנו אבל במשניות שלנו לא גרסינן

: ן  המלבין פני חבית ברבים ובמשניות קדומות אחרות ראיהי שגורסין כ
 המהלל את הקדשים • הוא המעמא אוחס ומפגלם ומביא אוחם לידי
 נוחר ולהוציאם חוץ ממחיצתם וכן המעיל מום בהם ־ והנהנה ומועל בהס כל זה
 נכנס בכלל המחלל את הקדשים בין קדשי מזבח בין קדשי בדק הביח שכיון שנזכר
 שם שהים עליהם ראוי לנהוג בהם קדושה וכבוד כמו שאמרו לך נהחים למשחה
 לגדולה שהנהנים חייבים לאכול המהנוה כדרך שהמלכים אוכלים צלי ובחרדל כמו
 שחכר בפרק הזרוע ובחקוחוח אחרים והמבזה אוחס הוא בכלל כי דבר ה' בזה
 הכתוב עליו הכרת תכרת הנפש ההיא הכרת בעולם הזה חכרה לעולם הבא • וכן
 אמרו בירושלמי במסכת פאה הכרה הכרה הנפש ההיא עונה בה מלמד שהנפש
 נכרתת ועונה עמה וכן היא בפרקי דרך ארץ • ירצו לומר שהיא נידונה ביםוריס
 לעולם והכרת בעולם הזה הוא שיהיה ימיו נכרתים וזרעו נכרה והימים הנכרתים
 הוא שימוח קורס שיגיע אל חמשיס כמו שלמדו כן באחיון ממועד קען ממה שכתוב
 אל חכריחו אח שבע הקהחי ונאמר ומבן המשים שנה ישוב מצבא העבוד' ורבא
 אמר שם מממשים ועד ששים זו היא מיתת כרה ואס הוא זקן ועבר על חייבי כריחוח
 הכרח שלו הוא שימוח פחאום כמו שנזכר שם אס לא הגיע לגבורוה וחייבי מיהה
 בידי שמיס הס שאינם מגיעים לומן הקצוב להם כמו שנוכר בסוף פרק החולץ ואמרו
 במדרש שיעלה מוח בחלונו ותהיה פרחו רואה באפר ומחה ועל זה אמרו בפרק
 הערל כרת ממורה ממיתה וכן אמרו בפרק במה מדליקי[ והכרה לעולס הבא
 הנאמר באותן שכתוב בהם הכרת תכרת הוא שלא ימיו בתמיית המתים שכן אמרו
 בפרק חלק האומר אין חחייח המתים מן התורה אין לו מלק לעולם סבא מאי
 עעמא מדה כנגד מדה הוא כפר בחחייח המהיס לא יהיה לו מלק בחחייח המחיס
 למדנו שהעולם הבא הוא חחייח המחים וכבר כחבנו זה בחלק שלישי מוה הספר
 חה הכרת בעולם הזה ובעולם הבא אינו אלא באותן שנא׳ בהה הכרח חכרח כגון
 אלו הנזכרים במשנה וו אבל יש חייבי כריתות שאינם נכרתין בעולם הבא אלא בע״הז
 ויש מהם שנכרהים הם וזרעם והס שנא׳ בהם ערירים ושאר חייבי כריחוח הם

 והמבזה את המועדות • בפרק אלו הן הלוקין ובפרק ערבי פסחים אמרו
 אמר רב ששח מפום רבי אלעור כן עזריה המחלל אח המועדות כאלו עובד ע״ז
 שנאי אלהי מסכה לא תעשה לך וסמיך ליה אח חג המנוח חשמור כן כחב גירסא
 זו רבינו יונה ז״ל אבל אנו גורסין שם המטה את המועדות ולפי גרסתו כהכ ו״ל

 לעולם הבא לפי שבאותה מסכהא החנר
 כי הרוגי ביה דין המהודק יש להם חלק
 לעי הב׳ ואין זאח משנחן של חסידים
 שחכחב בואח המסכחא אלא חשנח
 המורדי׳ והפושעים ולמה נכחבה כאן

ם • והמגלה י ב ר ו ב ר י ב  והמלבין פגי ח
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ם ה ומעשי ר ו י שיש בידו ת  על פ
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 לבדם נכרתים בעה״ו:



 סגן אטת פרק >8לי«י מענה יא מי

 ט כאן נאמר על חולו של מועל ושה נאמר על יוה טוב עצמו והמחלל אוחן הוא
 העושה מלאכה נהם ואע״פי שאינו עונר בהן אלא נלאו שאין ט כרח שקלו הכתוב
 לעונר ע״ו מאוחו סמיכות ולא נאמר על זה שצין לו מלק לעולה הבא אנל כאן
 לנר על מולו של מועל על כן לא נאמר נכאן המחלל את המועלות • ונראה שאי]
 מן התורה מילול במולו של מועד שלא נאסרה נהם מלאכה מן התורה ואע״פי
 שבראשון מהגינה הביאו מקראות הרבה הנאים לאסור מלאכה במולו של מועד וכן
 בפר׳ אין דורשין אמרו אסיפה במולו של מועד מי שריא בתמיהה נראה בודאי שאין
 המקראות אלא אסמכהא בעלמא שהרי אמרו בפרק מי שהפך המכוין מלאכתו
 במועד לא קנסו בנו אחריו משוס דלאו איסורא דאוריהא היא • ובגמרא פרק
 בתרא למגילה השווהו לראש מרש לענין קריאת ארבעה משום דאינו יום טוב •
 וראש מדש מותר הוא מן התורה בעשיית מלאכה כמו שהוא מפורש בפרק נמה
 מדליקין אלא שהוא מנהג לנשים כמו שנזכר בירושלמי • ועוד שאם היו הימים ההם
 אסורים מן התורה לא היה מקילים בהם מכמיס והתיר בהם כמה דברים כמו
 מלאכת האבר ושכר פעולה למי שאין לו מה יאכל כמו שנזכר במסכת מועד קטן שלא
 מצינו באיסורי תורה שיקילו מכמיס כל כך אלא ודאי מן התורה־ אין איסור מלאכה
 אלא בראשון ושביעי של פסמ וראשון ושמיני מסוכות אבל ימים שבנתים אינן אסורים
 אלא מדבריהם והקילו בהם כאשר נראה להם וכן נראה מהירושלמי שאמרו שם כי
 רני אנא נר ממל היה אותר אלו היה מי שימנה עמי ההרהי מלאכה במולו של
 מועד כלום אסרו לעשות מלאכה נמולו של מועד אלא כדי שיהיו אוכלין ושותיןושממין
 ויגיעין בתורה ואלו אוכלין ושוחין ופוחזים ואע״פי שבפרק שני ממועל קטן אמרו
 דאכלות דרבנן וחולו של מועד דאוריתא לאו דאוריתא ממש קא אמר אלא שיש בהן
 אסמכת׳ דאורית׳ מה שאין כן באבל שאין בו אסמכתא מדאוריתא אלא מדברי קבלה
 שנאמר והיפכהי מגיכם לאבל וכן מה שאמרו בפרק אין דורשין אסיפה במול המועד
 מי שריא לאו למימרא דמדאור׳ אםירא אלא לומר כיון דמכל הני קראי דרשינן אסמכהא
 לא מסהבר לאוקומרקרא למג האסיף במולו של מועד • ואע׳יפי, שבראשון מע״ז•
 נראה שהעכו״ם שרן בהם לישראל אף על פי שאין אסור אלא מת שהוא מן התורה
 אין משם ראיס לפי שהעכו״ס׳ החזיקו בו מפני שהיא אסמכתא פשוטה וצלוקים
 מודים בס אבל סדבר נראס ברור שאין איסו׳ מלאכה בסם אלא מדבריהם וכן כהב
 בעל סלכות גדולות וכן דעת רבינו הסורבינומשה בן מימון ורבותינו בעלי סתוספות
 ז״ל ולפי זה לא אמרו במשנה זו אלא המבזה שלפי שאינן אסורין במלאכס כיום טוב
 עצמו הוא מבזה אותם והרי זה כמחלל את הקדשים שהרי שם שמיס נזכר עליהם מגלה׳
 והמבזה אותם הוא ג״כ בכלל כי דבר ה׳ בזה • ורבינו שלמה ז״ל פירש המבזה את המועדות
 ועושה בהם מלאכה או שנוהג בהם מנהג מול באכילה ושתייה ונראה מפירושיו בפרק
 מי שהפך ובפרק אין דורשין שהוא סובר דתלאכת מולו של תועד אסורה מן התורה

 וכן דעת רבינו משה בר נממן ז״ל:
 והמסר בריתו של אברהם אביגו • פירש רבינו שלמה ז״ל שלא מל וא כ
 יהיה זה כמי שנאנסו אביו ואמו ולא מלו אותו בזמנו והגדיל ומצא עצמו ערל ואינו
 רוצה למול ונאמר עליו את בריתי ספר ובמפר בריתו כתיב ואה מצותו הפר הכרת
 הכרה הנפש ההיא הכרה בעולם הזה תכרת לעולם הבא וזה התנא הוסיף זה
 על התנא שהוא מונה אוהן שאין להם מלק לעולם הבא שאין לומר שהתנא ההוא
 הנא ושייר שהרי אמרו בראשון מקדושין תנא תני אלו ואת אמרת הנא ושייר • ובפרק



 מגן אטת פרק שלישי משנה יא׳

 איזי־ון מסנהלח אמרו כי דגר ה' גזה ואח מציחו הפר הכרח חכרח הנפש ההיא
 וה המפר גריח גשר מכאן אתר רגי אלעזר המחלל אח הקדשים וכו׳ • והחנא
 שנראש פרק חלק מפרש ואח מצוחו הפר נאומי אין חורה מן השמים והכל הוא
 ענין אחד עם כי דנר ה׳ מה שהוא אומר אין הורה מן השמים • ורנינו משה ז״ל
 פירש המושך את ערלתו כדי לכסות המילה ועושה כן כדי למות החצות • ונשנח
 פרק כירה אמרו כי ר׳ אנהו כשהיה •יורד כנהר היה מגלה מילתו לפי שאמרו חז״ל
 כל המניח ידו כנגד פניו שלמעה כאלו נופר ננריהו של אנרהס אנינו ומתנייש על
 שהוא נימול וכשהיה עולה מן הנהר היה מכסה אותה מפני נני ארס כי אין לנו
 חצוה מזלה מהמילה שאפי' שנת החמורה מחללין עליה והענו״ם לא נהנזו אלא
 נערלה שנאמר כי כל הגויס ערלים כמו שנזכר ננדריס נפ״ד נדרים והמפר
 אותה הוא מפר נריח שכרה השס עמנו והרי הוא כעכו״ס שאין להם חלק
 לעולם הנא • וגר שלא רצה למול אין מקבלין אותו אע״פי שענל אלא שאס
 נחתך גידו אין מילה חעככהו מלהתגייר וכן כהנו החוס׳ נפי החולז ונפי רני

 אליעזר למילה: 1
 והמלבין פגי הבירו ברבים י והוא המכיישו ואזהרתו היא אם עשאהדרך
 הוכחה ככלל ולא חשא עליו חעא ואס עשאה דרך בזיון שמזכיר לו מעשיו הראשונים
 אשר שב מהם הוא ככלל ולא תונו איש אח עמיחו שפירשוהו מז״ל באונאה דכרים
 כמו שנזכר כפרק הוהכ וכבר אמרו שם וכן בפרק חלק שאויבי דוד היו מכיישן אוחו
 בביה המדרש והיו אומרים לו הבא על אשח א־ש מהו עונשו והוא היה אומר להם
 הבא על אשת איש חיתחו בחנק מהודה ויש לו חלק לעולם הבא אבל המלבין פני
 םבירו ברכים אין לו חלק לעולם הבא ואמרו שם כמערכא במאי זהירי כאחוורי
 אנפי והרבה החמירו שם בזה ואמרו בפרק ח5ק מפני הה זכה ירבעם למלכוח מפני
 שהוכיח שלמה ואמר לו אביך פרץ פרצוח בחומה כדי שיעלו ישראל לרגל • ואחה
 גדרח אוחס לעשוח אנגריא לבה פרעה שנאמר סגר אה פרץ עיר דוד ומפצי מה
 נענש שהוכיחו ברבים • וכן בדגרי הימים כחוג על אגיה גן רחבעם ויגפהו ה׳
 ויחח ואמרו חייל במדרש רוח כי נענש מפני שאמר לירבעם ועמכם עגלי הזהב
 וחשדו ברבים • ונקרא זה המלבין פני חבירו לפי שבחחלת ההלבנה פניו מאדימוח
 ואחר כךמלבינוה וזהו שאמרו שסדאזיל סומקא ואחי חיווראוהרי זה כשופך למיס•
 וחכמי הרפואה אמרו כי הבושת הוא מהתנועות הנפשוח שיש לו שחי תנועות
 אחח לחוץ ואחה לפנים כי הכעס והחמה והשחוק המופלג הוא חחנועע הרוח
 אשר גלב מהרה לצאת למוץ ויוצא עמו הדם ומאדימים פניו והאבל והיגון והדאגה
 הוא כהפך שהתה הוא נכנס מפני הצער ופניו מתכרכמים ובגישת גהחלה הוא
 נכנס לצד פנים מפני הצער ואמ״כ מתמזק השכל ומעכיר הבושה מעל פניו ויוצא
 הרוח לצד מוץ ומאדימין פניו כי אין הבושת דבר אמר אלא הגבורה השכל ־ וככר
 שאלו למכס תה הוא הבושת אתר להם השכל מה הוא השכל אמר לסם הבושת
 והם דברו על הבושת שאדם מתבייש מעצמו וההלבנה הזאת שדכרו כה מכמי ישראל
 היא כמי שמכיישין אוחו בדברים שהרומ הוא מהנועע לצד מוץ כתי שמהמלא ממס
 ולפי שאין לו עענה כמה להסיר הבושה ההוא מעל פניו הוא דואג כקרכו ונכנס הרוח
 לצד פנים והדס נכנס עמו והרי הוא נאלו שפך אח דחו מצד מק לצד פנים ועל
 וה אין לו חלק לעולם הבא כי ההריגה היא לפי שעה וזה שכב בכושחו לעולם
 ותכסהו כלמסו וכמו שיש נע׳׳ז וגילוי עריוח שהם כיהרג ואל יעבור חולדוח כיוצא



 מגן אטח פיק שלישי טשנזז יא' מן

 בהס נע׳׳ז הנהנה מעצי אשרה ובגילוי עריות המסתכל בעריוח שאמרו על כל זה
p בפרק בן סורר ימות ואל יתרפא מעצי אשרה ימות ואל תעמוד לפניו ערומה 
 חולדוח רציחה שהיא ביהרג ואל יעבור היא ההלבנה והחמירו בה יותר מהרציחה
 שהרוצח יש לו חלק לעולם הבא והמלבין אין לו חלק לעולם הבא חפני שעברה עלץ
 דעתו חמיד עד יום המיחה וכן החלבין אינו כל כך חמור עליו חסא זה ולא יתעורר
 לתשובה וימות וחטאו עמו ועונו בו • וכבר אמרו אמר רב חסדא נוח לו לאדם
 שיפיל עצמו לתוך כבשן האש ואל ילבין פני מכירו ברבים מנא לן מחמר שנא׳ היא
 מוצאת וגוי בראשון מסוטה ובפרק הזהב ובפרק כיצד בברכות ובפרק מציאת

 האשה :
 והמגלה פנים בתורה שלא כהלכה • בפרק מלק אמרו שבכלל זה הומ
 האומר מא אהנו לן רבנן לדידהו קרו ולדידהו הנו ווה אע״פי שהוא בכלל׳אפיקורוס
 מפני שמנוה חלחידי חכמים אבל זה בו עניןרעשנישהוא אומר כנגד התורה שנאמר
 ונשאחי לכל המקום נענורס הרי שחלמידי חכמים מהנים נעולם ומגינים עליהם
 בתורתם • ונאחרון ממגילה אמרושהמחרג׳ ומזרעך לא חחן להעביר למולך ומזרעך
 לא תתן לאענר' לארמיותא משתקין אותו בנויפה מפני שהוא מגלה פנים בתורה
 שלא כהלכה שהוא מחייב כרת מה התרגום לנאעל העכו׳׳ם והרי גלה פנים ופירושים
 בחורה שלא כהלכה ונכלל וה הדורש אגדוח של דופי • ונירושלמי של חסכח פאה
 פרק ראשון פירשוהו לשון עווח פניה שהוא מגלה פניה נחצפה לעבור על דנריחור'
 בפרהסיא וזהו והנפש אשר תעשה ניד רמה ושה נאמר הכרח חנרח הנפש ההיא
 וזהו לשונם שס המגלה פנים בהורה עובר על דברי הורה בפרהסיא כיהויקיס בן
 יאשיהו וחביריו • והאנשים האלה הורה ומעשים טובים שבידם לא יועילו לסם
 להיות חלקם נחייס לעולם הנא • ושם אמרו מה אנן קיימין אי בשעשה השובה
 אין לך דנר שעומד בפני נעלי תשונה אלא נשלא עשה תשונה ומת נייסורין כלומר
 שאין הייסורין עה המיתה ממרקין כלא תשונ' החעאיס האלה ננפשותס ונאנות
 דר׳ נתן אמרו עונה נה לא אמרתי אלא ממן שעונה נה וכן יראה מפשט הכתונ
 שנאמר ויצאו וראו נפגרי האנשים הפושעים ני ולא כתנ אשר פשעו ני• וכן דקדקו
 זה נגמרא נפ׳ עושין פסין על ענין אחר • ורני אלעור המודעי אחר החורבן היה
 שהר• אמר לו ר' טרפון מודעי עד מחי אחה מגבב ומביא עלינו ונימי רנן גמליאל
 היה ג״כ שהרי מצינו שהיה הוא ורבן גמליאל חולקין עם רבי אלעזר ורבי יהושע
 נפרק ערני פסמים וכן נפרק נמה נהמה יוצאה ומצינו שהיה אומר עדיין צריכין
 אנו למודעי נפ׳ גיד הנשה ונפי מגילה נקראת ונפי השוחפין שרצו ושם פירש רנינו
 שלמה ז״ל שהיה מהר המודיעים ונחסכה פסחים נראה שהיה רמוק מירושלם מהלך
 חמש עשרה מילין שהיא דרך רחוקה למי שהיה שם נעח שחיעח הפסח כמו שנזכר
 נפרק מי שהיה טמא ונכרך ניהר היה כשצר אוחה אנדריאנוס קיסר והיה חחפלל
 נכל יום שלא חנקע העיר נידו ועכו״ס אחד אמר לקיסר שכל עוד שיהיה קייס
 רני אלעור לא חמסר נידו ונכנס לעיר דרך נינין ונעשה כמדנר נאונו של רני
 אלעזר ורני אלעזר לא הרגיש כי היה עוסק נחפלחו והגידו לנר כווינא שהיה
 מלך נכרך ניחר אחר חורנן ירושלס כי עכו״ם אחד נכנס מרגל לעיר והיה מרנר
 עם רני אלעזר וחפס המלך סעכו״ם ואמר לו מההייחמדנר עם רני אלעזר אמר
 לו הקיסר שלחני אליו כי הוא אמר לו שיחן לו העיר ושאל המלך לרני אלעור מה
 אמר לו ואמר לו לא דנר עמי כלל מיד נחמלא המלך חמה על רני אלעזר ונעט



 מגן אבות פרק שלישי טענה יג'

 שחסרולנוחכמיס גמלא וחסר הם שומרים חורה שהנהג שעל ידי המסורה יצאו לנו
 נמה מדרשוח גתלמוד כמו גסכח גסכח גסכוח קמח קמח קרנוח והרגה
 כיוצא גהס והרגה דיניה מהחלמוד הס יוצאים על פי המסורה כמו אשר הקראו
 אחם שהוא חסר גשלשה מקומוח ודרשו ממנו אחס אפיי שוגגין ואפי׳ מוידין ואפי'

 מוטעין :
 מעשרוח סייג לעושר י זהו כנגד ממשגחן של גני אדם אשר עיניהם
 רעה גשלהס כי חושבים חסרון בנכסיהן מה שנוחניה מהמעשרוח גס מהצדקוח
 ואמרי' גפי מציאח האשה לאו כדין מחלין מלח ממונא מסי כלומ׳ שקיום הממון
 הוא כשממסרין אוחו כמו שהמלח הוא סיגה קיים הגשר מפני שמחםרו מהלחוח
 אשר בו אשר הוא סיבח סרחונו והמלח מייבשו ומקיימו והחנא אמר דבר גדול
 מזה שמקיימו ומוסיף עליו כמו שנאי יש מפזר ומסן) עוד מ לא אמר סייג לנכסים
 חעשרוח אלא סייג לעושר וק דרשו בילמדנו עשר חעשר עשר כדי שהחעשר וכבר
 הביאו שם מעשה באדם אחד שהיחס לו שדה המוציא' אלף מדוח ומחפרנס
 ממנה אחר שהיה מחן מאה למעשר ובשעה פעירחו אמר לבנו לעשוח כן ועבר
 על צורו ובכל שנה ושנה היחה פוחחח והולכה עד שלא הוציאי אלא המעשר ממה
 שהיחה למודה ואמרו לו קרוביו עד עחה הייח אחה בעל הניח והקב״ה כהן
 ועכשיו הקב״ה בעל הניח ואחה כהן שנוטל המעשר וכן הוא במדרש ואלה שמוח
 רבה וכבר הקשו במסכח חעני' על מה שדרשו עשר כדי שחחעשר ומי שרי
 לנסויי קב״ה והא כהיב לא הנסו אה ה' אלסיכס וחירצו חוץ מזו שנאמר הביאו
 את כל המעשר אל בית האוצר ויהי טרף בביחי ובחנוני נא בזאה אמר ה׳ צבאות
 אס לא אפחח לכס אח ארובוה השמים והריקותי לכם ברכה עד בלי די והנס
 נתבאר כי המעשרוח סייג לעושר מהכהוב ומהקבלה ומהנסיון ואין במשניוח שלנו

 מעשרות סייג לעושר אלא בקצתן ••
 ונדרים סייג לסרישות • הפרישוח הוא המחמיר על עצמו לאוסר דברים
 המותרין לו כדי שלא יכשל בדברים האסורים כמו המיר שפורש מן היין כדי שלא
 יתקלקל בעבירה • וכמו שאמרו בסוטה ובחיר בחחלתה ובברכות פרק הרואה
 למה נסמכה פרשת נזיר לפרשת סוטה שהרואה סוטה בקלקולה יזיר עצמו מן
 היין שהשכרות מביא לידי זמה שנאי זנוח יין וחירוש יקח לב וכתיב למי אוי למי
 אבוי וגי' למאמרים על היין וכתיב עיניך יראו זרות הה הנשים הזונות שנקראו
 זרות שנאמר להצילך מאשה ורה והמיר נקרא פרוש כמו שתרגם אנקלוס נזיר אחיו
 פרישא דאחוהי ונפרק חוקה הנחים אמרו כשחרב ביה המקדש רבו פרושים
 נישראל שלא לאכול נשר ושלא!לשתות יין והאוכל חולין נטהרה כדי שלא יכשל
 לאכול חרומס וקדשים בטומאה נקרא נם כן פרוש ונמו ששנינו נפרק אין דורשק
 ומייחי לס בפרק בנוח מחים בנדי עם הארץ שאינו אוכל חולין בטהרה סס
 טמאים כמו מדרס הזב לפרושים האוכלים חוליהם בטסרס ועל וס אמרו בראשון
 מע״ז נקיה מביאה לידי פרישות ואומר התנא כי לפי שהפרוש נכשל בפרישותו
 לאכול חולין בטומאס או שאר דברים שרוצס לפרו׳ מסס ואין בוה עבירה מן
 ההורה ולפעמים יבא לידי מכשול בפרישוחו י הדבר שהוא סייג לוה הוא הנדר
 שיאסור עליו הדבר. ההוא בנדר או יאסור בנדר עליו דברים המותרים אס יעבור
 על פרישותו ומחוך חומר הנדרים יהיה נוהר בפרישותו ויכוף אח יצרו ולולי זה
 לא הותרו הנדרים שהרי קרא הכתוב אל השיר חוטא וכמו שאמרו בראשון



 טגן אמת פוק שלישי פשנד, יא' מן

 בהם בע״ז הנהנה מעצי אשרה ובגילוי עריוח התסחכל בעריוה שאמרו על כל זה
p כפרק בן סורר ימות ואל יתרפא מעצי אשרה ימוח ואל חעמוד לפניו ערומה 
 חולדוח רציחה שהיא ביהרג ואל יעבור היא ההלבנה והחמירו בה יותר מהרציחה
 שהרוצח יש לו חלק לעולם הבא והמלבין אין לו חלק לעולם הבא מפני שעברה עליו
 דעתו המיר עד יום המיהה וכן המלבין אינו כל כך חמור עליו חעא זה ולא יתעורר
 לתשובה וימות וחטאו עמו ועונו בו • וכבר אמרו אמר רב חסדא נוח לו לאדם
 שיפיל עצמו לתוך כבשן האש ואל ילבין פני מכירו ברבים מנא לן מתמר שנא׳ היא
 מוצאה וגוי בראשון מסועה ובפרק הזהב ובפרק כיצד בברכות ובפרק מציאת

 האשה:
 והמגלה פגים בתורה שלא בהלכה • בפרק מלק אמרו שבכלל זה הומ
 האומר מא אהנו לן רבנן לדידהו קרו ולדידהו תנו וזה אע״פי שהוא בכלל אפיקורוס
 מפני שמבזה תלמידי מכמיםאבל זה בו עניןרעשנישהוא אומר כנגד התורה שנאמר
 ונשאהי לכל המקום בעבורם הרי שתלמיד מכמיס מהנים בעולם ומגינים עליהם
 בתורהס • ובאהרון ממגילה אמרושהמהרג' ומזרעך לא ההן להעביר למולך ומזרעך
 לא תתן לאעבר׳ לארמיותא משתקין אוחו בנזיפה מפני שהוא מגלה פנים בתורה
 שלא כהלכה שהוא מחייב כרח בזה התרגום לבא על סעכו״ס והרי גלה פנים ופירושים
 בחורה שלא כהלכה ובכלל זה הדורש אגדוח של דופי • ובירושלמי של מסכח פאה
 פרק ראשון פירשוהו לשון עזוח פנים שהוא מגלה פנים בחצפה לעבור על דברי הורי
 בפרהסיא וזהו והנפש אשר העשה ביד רמה ושם נאמר הכרח חגרח הנפש ההיא
 וזהו לשונם שם המגלה פניה בחורה עובר על דברי חורה בפרהסיא ניהויקים גן
 יאשיהו וחביריו • והאנשיה האלה חורה ומעשים עונים שבידם לא יועילו להם
 להיות חלק5 בחיים לעולם סבא • ושם אמדו מה אק קיימין אי בשעשה חשובה
 אין לך דבר שעומד בפני בעלי חשובה אלא בשלא עשס חשובס וחח בייסורין כלומר
 שאין הייסורין עם המיתה ממרקין נלא חשוב׳ החעאים האלה בנפשוחס ובאטח
 דר׳ נהן אמרו עונה בה לא אמרתי אלא בזמן שעונה בה וכן יראה מפשט הכתוב
 שנאמר ויצאו וראו נפגרי האנשים הפושעים ני ולא כתב אשר פשעו בי•• וכן דקדקו
 זה נגמרא נפ׳ עושין פסין על ענין אחר • ורני אלעזר המודעי אחר החורבן היה
 שהר• אמר לו ר׳ טרפון מודעי עד מחי אחה מגננ ומניא עלינו ונימי רנן גמליאל
 היה ג״כ שהרי מצינו שהיה הוא ורנן גמליאל מולקין עם רבי אלעןר ורבי יהושע
 בפרק ערבי פםמים וכן בפרק נמה נהמה יוצאה ומצינו שהיה אומר עדיין צריכק
 אנו למודעי בפי גיד הנשה ובפי מגילה נקראת ובפי השוחפין שרצו ושם פירש רבעו
 שלמה ז״ל שהיה מהר המודיעים ובמסכה פסחים נראה שהיה רחוק מירושלס מהלך
 חמש עשרה מילין שהיא דרך רחוקה למי שהיה שם בעת שחיטה הפסח כמו שחכר
 בפרק מי שהיה טמא ובכרך ביתר היה כשצר אותה אנדריאנוס קיסר והיה מחפלל
 בכל יום שלא תבקע העיר בידו ועכו״ס אחד אמר לקיסר שכל עוד שיהיה קייס
 רני אלעזר לא המסר נידו ונכנס לעיר דרך מבין ונעשה כמדבר באזנו של רבי
 אלעזר ורני אלעזר לא הרגיש כי היה עוסק נתפלתו והגידו לנר מזיבא שהיה
 מלך ככרך ניתר אחר חורנן ירושלס כי עכו״ס אחד נכנס מרגל לעיר והיה מרנר
 עם רכי אלעזר והפס המלך העכו״ס ואמר לו מה היית מדכר עס רכי אלעזר אמר
 לו הקיסר שלחני אליו כי הוא אמר לו שיתן לו העיר ושאל המלך לרכי אלעור מה
 אחר לו ואמר לו לא דכר עמי כלל מיד נהמלא המלך חמה על רכי אלעזר וכעט
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 בו באגרופו ומה ומיד נמסרה העיר ביד הקיסר ועל זה נאמר בזכריה הוי רועי
 האליל עוובי הצאן חרב על זרועו ועל עין ימינו זרועו יבוש תיבש ועין ימינו כהה
 הכהה כן כהוב במדרש איכה רבתי׳ ובהרבה מקומות במכילחא מצינו שחולק ר'

 אלעזר המודעי עס ר' יהושע :

 רבי ישטעאל אומר • הוי קל הפירוש רבי ישמעאל זה הוא חבית
 לראש ונוה לתשהורח • והוי טסבל של רבי עקיבא שהרי בפרק שביעי ממסכת
ה . מקואות אמר רבי עקיבא עליו היה רבי ה א ש ש ב ד א ל ה ת נ  א

 ישמעאל דן כנגדי והוא שחיבר מכילתא
 בספר ואלה שמוח ועליו אמר בן עזאי בפרק בהמה המקשה חבל עליך בן עזאי
 שלא שמשח אח רבי ישמעאל ואינו ר' ישמעאל בן אלישע כהן הגדול מהרוגי מלכוח
 שאמרו עליו בפרק הרואה שהרואה אוחו בחלום ידאג מן הפורענוח וגה זה רבי
 ישמעאל היה כהן כמו שאמרו בפרק אלו ערפוח שהוא כהנא מסייע כהני ורבי
 יהושע שהיה רבו של רבי עקיבא• היה אומר לו ישמעאל אחי בפרק אין מעמידין
 ובחוספחא של מסכח פרה ובמדרש חזיה ושם אמרו כי היה קען ולפיכך לא גילה
 לו רבי יהושע עעם למס נאסרה גבינה של עכו״ס ובפרק שלישי משבועות אמרו
 ששיחש רבי נחוניה בן הקנה ־ ולשון רבינו השה ז״ל הוא כשתעמוד לפני אדם גדול
 המעלה שים עצמך לנגדו קל ושימש אוחו ואל חוקיר עצמך לו וכשההיה עם שחור
 השער ר״ל צעיר השנים לא תעשה כן אלא הוקיר עצמך עמו וזהו לשון נוח שהוא
 לשון ישוב והנמה ואל השחק ואל חגעגע עמו ואחר כן אמר אל חחשוב כי מה
 שהזהרתיך מהחגעגע עם צעיר השנים חייב שחקבל אוחו בזעם ובפנים זעופוה לא
 כן הכוונה אבל צריך שתקבל נל אדם קטון או גלול בן חורין או עבד כל איש בשמחה
 וזה יותר ממה שהזהיר עליו שמאי בסבר פנים יפות עכ״ל ז״ל ודומה זה למה שאמר
 שלמס אל חחהדר לפני מלך • ופירוש חשחורת מענין הילדות והשחרות • וכיוצא
 טס פירש' רבינו שלחס דל אלא שפירש השחורח נזכר מלשון חכמים ז״ל סדבק
 לשחוור וישתחוו! לך מלשון חרגוס לא חמור אחד מסס נשאחי לא שחריח וכן פירש
 רגינו יונה ז׳ילה״ס ואומר כי אע״פי שיש לו רשות וממשלס מסמלך על יקל עצמו
 אליו כמו למלך ונם לא יתנשא לפניו שהרי חמשלס יש לו אבל יסיה נוח עמו
 במדה בינונית בין הקלות וההתנשאות • ורבינו שלמה ז״ל פירש בה לשון אחר
 הוי קל לראש כשההיה בחור הוי קל כנגד היוצר וגס בזקנותך תהא נוח לו
 ופירש השמורה לשון זקנה כמו הילדוה והשחרות הבל וכחב כי באגדה שנינו
 בן חשחוךה הוה ליה לר׳ עקיבא • ופי׳ רבינו משה יוחר נכון • וכבר פירשנו
 והוי מקבל אח כל האדה בסבר פניה יפוה שאינו מענין זה אלא מענין הכנסח

 אורחים :

 הפירוש רבי עקיבא היה מקהל
 גרים שהרי יוסף אביו היה גר כמו שנזכ׳
 בפרי תפלת השמר שלא היה לו זכוח
 אבוה והיה מעשרה הרוגי מלכות כמו
 שנזכר באחרון מברכות ובפרק הקומץ
 רבה ובראשון מבתרא ובמכילתא והיה

 רבי עקיבא אומר י שהוק וקלות
 ראש מרגילין לערוה * מסורת סייג
 לחורה * מעשרות סייג לעושר •
 ונדרים סייג לפרישות י סייג להכמה

 שתיקה:
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 חאוחן שנכנסו לפרדס והוא לברו נכנס בשלום ויצא בשלום כתו שנוכר בס׳ אין דורשין
 ועליו אתר בן עזאי בנדרים בפרק נערה חבל עליך בן עואי שלא שיתשח אח רבי
 עקיבא ועליו אתרו בפרק הרואה שהרואה אוחו בחלום יצפה לחסידוח וכן היה
 אומר כשהייחי עם הארץ הייחי אומר מי יחן לי חלמיד חכם ואנשכנו כחתור
 כמו שנזכר בפי אלו עוברין והוא היה מאוחן ארבעה שחיו מאה ועשרים שנס
 תשה וסלל •ורבן יוחנן בן וכאי ורבי עקיבא כמו שנוכר בסוף ספרי וסיס הלמידו
 של רבי אליעור כתו שנוכר בפרק ארבע תיחוח בסנהדרין והיה סולק עליו כתו
 שנוכר בפסחים בפרק ואלו דברים ובפרק רבי אליעזר דתילה וכן היה אותר לרבי
 יהושע רבי הרשני לומר דבר תתה שלתדחני כתו שנוכר בפי אס אינןתכירין בראש
 השנה והיו גמלי החנאים הלתידיו והסחתוח מלס נסהתו לפי דעהו כתו שאתרו
 בפרק אלו הן הנחנקין סתם תחני׳ רבי חאיר סתם חוספחא ר' נחחיה סתם
 ספרא רבי יהודה סהם ספרי רבי שתעון וכולהו אליבא דרבי עקיבא וגם הוא
 היה חלמימ של נחום איש גם וו כמו שנוכר בפרק מי שמחו נחום איש גם -זו
 לחשה לרבי עקיבא ובס׳ אין מרשין אמרו ששימש אוחו עשרים ושחים שנה וכן
 בפרק שלישי משבועוח וכן בפרקא דחסידי וכן בסרק בני העיר אמרו שאל רבי
 עקיבא אח רבי נחוניה הגדול ולמד לפני רבי ערפון אבל מרוב פןלפולו נחחדד
 הרבה עד שנחשב חבית והלכה כרבי עקיבא מחבירו ואפי' מרי ערפו! כמו שנוכר

 בפי הכוחב :
 שחוק וקלות ראש מרגילין לעדור! ־ השחוק ידוע ואינה תדח ירא חטא
 והעצב היא יוצאת מנפש דואגת בקרבה על שאינה יכולה להשלים את חוקה וכמו
 שאמרו בפרק אין עומדין וסמכו לזה בכל עצב יהיה מותר והשותק תמיד בלי ספק
 יהיה עסקו עם הנשים כי מדתו כמדהן ווהו כל חפצן וקלות ראש גם כן הוא
 ממדת הכסילים קלי עולם שהוא מיקל את ראשו ללכה ככסיל דרך הדיוטוה בין
 בסלוכו בין. בדיבורו וגס בדרך כשהסכל הולך לבו חסר ואמר לכל סכל הוא הרי
 שבהלוכו ודבורו הראה לנל לבו החסר ומי שהוא חושב ששכינה למעלס מראשו
 יושב בפניו בכובד ראש וכמו שאמרו מלא כל הארץ כבודו באי מקדושין ובפרק
 כיצד מברכין בברכות והפך קלות ראש גם כן סוא הצניעות ואמרו באחרון מברכות
 לא יקל אדה את ראשו כנגד שער המורח וכן סוא ספךהיראס שאמרו אין עומדק
 להתפלל אלא מתוך כובד ראש ולמדו זה מהכתוב עבדו את ה׳ ביראה ואלוהממת
 שהם עצב וכובד ראש הם סייג גדול לערוה כי זאת המשנה בסייגים היא מדברת
 אבל רצה החנא להחמיר לומר כי הפך אלו הממה והס שחוק וקלות ראש אל
 חחשוב שאין בהם אלא מרה, כל אדם הבינונים והעצב והכובד אינם אלא מדת
 החסידים אבל המרות האלה הס מרגילין לערוה כי בלא ספק יכשל בערוה וכמו
 שאמרו בנדרים פרק אלו חוהרין כל הכופה בנשים סופו בא לידי עבירה וכל שכן
 השוחק והמיקל ראש שסוא בלי ספק יכשל בעריוח שוסו פרי שחי מדוה אלו ואמרו
 במסכה כלה והביאוה בשבח בפרק במס אשה ובפי מי שמחו כל סמסחכל באצבע
 קענה של אשה כאלו הסחכל במקום החורף ולוה חנה הכחוב במלחמה מדין

 טבעה עם כומו שהוא מקום ומה :
 מסורת סייג לחידה • כל אלה הדברים אשר יספר אחר כן הס סייג
 וגדר לשמור שלא יכנס בהם האדם לשנותם ולבטלם כמו שאדם עושה סייג לכרמו
 שלא ינהגו בו עוברים ושביס מנהג הפקר והוא מלשון סוגה בשושנים והמסורת

|3 Magen Abot. 



' ג  JAB »טת 6יק שלישי טשנד. י

 שמסרולנומכמיס כמלא ומסר הס שומרים הורה שבכהנ שעל ידי המסורה יצאו לנו
 כמה מדרשוה כהלמוד כמו כסכה כסכה כסכוה קרנה קתה קרמה והרכה
 כיוצא כהם והרבה דימם מההלמוד הס יוצאים על פי המסורת כמו אשר הקראו
 אתם שהוא מסר כשלשה מקומות ודרשו ממנו אתם אפיי שוגגין ואפי׳ מוידין ואפי'

 מועעין :
 מעשרות סייג לעושר • זהו כנגד ממשכתן של כני אדם אשר עיניהם
 רעה כשלהם כי מושבים מסרון בנכסיהן מה שנותנים מהמעשרות גם מהצדקות
 ואמרי׳ כפי מציאת האשה לאו כדין מתלין מלמ ממונא מסי כלומ' שקיום הממון
 הוא כשממסרין אותו כמו שהמלה הוא סיכה קיים הכשר מפני שממסרו מהלמות
 אשר בו אשר הוא סיבה סרמונו והמלה מייבשו ומקיימו והתנא אמר דכר גדול
 מזה שמקיימו ומוסיף עליו כמו שנאי יש מפזר וטסף עוד כי לא אמר סייג לנכסים
 מעשרות אלא סייג לעושר וכן דרשו בילמדמ עשר תעשר עשר כדי שתתעשר וכבר
 הביאו שם מעשה באדם אמד שהיתה לו שדה המוציא׳ אלף מדות ומתפרנס
 ממנה אמר שהיה נותן מאה למעשר ובשעת פעירתו אמר לבנו לעשות כן ועבר
 על צורו ובכל שנה ושנה היהה פומתה והולכת עד שלא הוציאי אלא המעשר ממה
 שהיהה למודה ואמרו לו קרוביו עד עחה היית אתה בעל הבית והקב״ה כהן
 ועכשיו הקב״ה בעל הבית ואתה כהן שנועל המעשר וכן הוא במדרש ואלה שמות
 רבה וכבר הקשו במסכת תעני' על מה שדרשו עשר כדי שההעשר ומי שרי
 לנסויי קב״ה והא כתיב לא תנסו את ה' אלהיכס ותירצו מוץ מזו שנאמר הביאו
 אה כל המעשר אל בית האוצר ויהי ערף בביתי ובמנוני נא בואת אמר ה' צבאות
 אם לא אפתמ לכם את ארובות השמים והריקותי לכס ברכה עד בלי די והנה
 נתבאר כי המעשרות סייג לעושר מהכהוב ומהקבלה ומהנסיון ואין במשניות שלנו

 מעשרות סייג לעושר אלא בקצתן •־
 ונדרים סייג לפרישית • הפרישות הוא המממיר על עצמו לאוסר דברים
 המותרין לו כדי שלא יכשל בדברים האסורים כמו המיר שפורש תן היין כדי שלא
 יתקלקל בעבירה • וכמו שאמרו בסועה ונמיר בתמלתס ובברכות פרק הרואה
 למה נסמכה פרשת נזיר לפרשה סוטה שהרואה סועה בקלקולה יזיר עצמו מן
 היין שהשכרות מביא לידי זמה שנאי ומת יין ותירוש יקמ לב וכתיב למי אוי למי
 אבוי וגוי למאמרים על היין וכתיב עיניך יראו זרות הם הנשים הזוכות שנקראו
 זרות שנאתר להצילך תאשה זרה והנזיר נקרא פרוש כתו שהרגם אנקלוס מיר אמיו
 פרישא דאמוהי ובפרק מזקת הבתים אמרו נשמרב בית התקדש רבו פרושים
 בישראל שלא לאכול בשר ושלא!לשתות יין והאוכל מולין בטהרה כדי שלא ינשל
 לאכול החמה וקדשים בטומאה נקרא גס כן פרוש וכמו ששנינו בפרק אין דורשין
 ומייהי לה בפרק בנות כותים בגדי עם הארץ שאינו אוכל מולין בטהרה הס
 טמאים כמו מדרס הזב לפרושים האוכלים מוליהס בטהרה ועל וה אמרו בראשון
 מע״ז נקיה מביאה לידי פרישות ואומר ההנא כי לעי שהפרוש נכשל בפרישוהו
 לאכול מולק בטומאה או שאר דברים שרוצה לפרו' מהם ואין בזה עבירה מן
 התורה ולפעמים יבא לידי מכשול בפרישותו י הדבר שהוא סייג לזה הוא הנדר
 שיאסור עליו הדבר. ההוא בנדר או יאסור בנדר עליו דברים המותרים אם יעבור
 על פרישותו ומהוך מומר הנדרים יהיה מהר בפרישותו ויכוף את יצרו ולולי זה
 לא הותרו הנדחס שהרי קרא הכהוב אל המיר מושא וכמו שאמרו נראשון
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 משבועו' ובכריהוח פרק המביא ובנויר ובנדרים ובפרק ,הסובל ונמסכו! תענית
 כמי שכתבנו למעלה ואמרו בירושלמי לא דייך מה שאסרה עליך הורה אלא שאתה
 אוסר עליך דברים אמרים כי לא הותר לאדם לצער אה הגו־ף אלא לפרוש מן
 העבירה ובראשון מנדרים וכן בראשון מנזיר אמרו אמר שמעון הצדיק מימי לא
 אכלתי אשם נזיר עמא אלא פעם אמה בא לידי אדם אמד נזיר מן הדרוס
 וראיהיו יפה עיניס ועוב רואי וקווצותיו סדורות לו תלתלים אמרתי לו בני מה
 ראית להשמיח שערן־ זה הנאה אמר לי רועה הייהי לאבא בעירי הלכתי לשאוב
 מן המעיין ונסתכלתי בבבואה שלי ופמו יצרי עלי וביקש לטרדיני מן העולם אמרתי
 לו רשע למה אתה מתגאה בעולם שאינו שלך במי שהוא עתיד להיות רמה ותולעה
 העבודה שאגלמך לשמים מיד עמדתי ממדתיו ונשקתיו על. ראשו אמרתי לו בני
 ירבו כמותך נודרי נזירות בישראל עליך הכתוב אומר איש כי יפליא לנדור נדר
 נזיר להזיר לה׳ ואמרו בויקרא רבה כי הלל היה נכנס לביה המרמץ והיה אוכל
 ואומר אורמ בא אלי וכבדתיו והיו אומרים לו וכל יום באים אליך אורמים והוא
 אומר זאת הנשמה היא באה בכל יום כאורה ואכבדנה כמי שמכבד האורמ להאכילו
 ולהשקותו לרומצו • ואמרו בירושלמי רבי אלעזר הוה מצמית פריעי כולה שתא כדי
 לאכול מכל מין ומין ויש מפרשים שהיה עושה p כדי לברך על ההנאה ולהזכיר שם
 שמיה ועוב הוא זהג״כאבל האמת הוא שהיה עושה כן שלא לצערהגול) מתאוות העולם
 וכתיב יודע צדיק נפש בהמתו ועוכר שארו אכזרי ותורתינו השלימה לא אסרה
 ההנאוה ואסרה הריבוי בהם ומייבה מיתה לזולל וסובא על כן אמר התנא כי
 הנדרים שהם לעשות סייג לפרישות הס הנבמריס לא שאר נדרים והלא אמרו
 בנדרים פרק ואלו מותרין אל תהי רגיל בנדרים שסופך למעול בשבועות ואפי'
 נדרי גבוה אסורין אלא כמו שהיה הלל עושה שמביא בשבתו לעורה וסומך עליה
 כמו שנוכר בראשון מנדרים ואמר נדריה סייג לפרישות ולא השבועות כי העובר
 על השבועה הוא עובר עליה בשעה קלה והנדר הוא קייס עליו ואף אם
 יעבור היום על נדרו גם לממר אסור לעבור עליו ולכן הוא יותר סייג הנדר
 מהשבועה זה דקדק רבינו יונה ז״ל ובנדרים פרק ואלו מוהרין אמר כי לא ודיו
 בתנאיה אבל באיסוריה מודהר ולזה הנדר הוא סייג לפרישות ובערוך פירש
 כינוי נדרים שהיקנו מכמים הם סייג לפרישות שהוא פורש מלהזניר השם

 הננבד:
 םייג להבניה שתיקה • כבר דברנו בפרק ראשון במעלת השתיקה ולא
 הוצרך התנא לדבר בה אבל סנפה לאלו הסייגים להודיע כי גס היא סייג למכמה
 וכן כתוב מושך אמריו יודע דעת ובהרבה מקומות מוכירין מכמיס מכמה אמר
 תורה נמו שאמרו בםועה פרק ראשון ובמגילה בפרק ראשון על משה רבינו ע׳יה
 שהיה אב בתורה אב במכמה ומה הוא זה ומה הוא וה ונראה כי התורה היא
 שמסר הקב״ה למשה והמכמה היא מה שאדם מהמכס ומוציא מלפלפולו וכמו
 שאמרו בפרק במה מדליקק קבעת עתים לתורה פלפלת במכמה והודיע התנא
 שהסכם אס ירצה שתתקיים סכמתו בידו ולא ישכסנה ישהוק הרבה כי על ידי
 דיבור סכמתו משתכסת ממנו והסייג שלה היא השתיקה וההנא ידע וה מסכמתו
 ומפלפולו והודיע כן לסכמיס כנ״ל • ורבינו משה ו״ל פירש הורה תלמוד התורה
 כביאור מצוהיה וסכמה מעשה בראשית ומעשה מרכבה שהם לפי דעתו סכמת

 העכע וסכמת האלהות וככר כהכנו מוה כסלק שני מוס הספר הרכה :
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 הוא היה איטר חביב אדם שנברא
 בצלם • הבה יחידה נירעת לו
 שנברא בצלם • שנאמר כי בצלם
 אלהים עשה את הארם • הביבין
 ישראל שנקראו בנים למקום י
 שנאמר בנים אחם ליי אלהיכם •
 חביבין ישראל שנהן להם כלי המרה י
 שבו נברא העולם י חיבה יתירה
 נודעת להם שניתן להם כלי חמדה׳
 שבו נברא העולם • שנאמר כי לקה

 טוב נתתי לכם תורתי אל תעוובי:

 פשט ההלכה נראה שהכפל הוא להגריל החינה כי מחמלה כומר חביב וחביבין
 ועוד לא הספיק לו זה אלא שאמר שלא מינה נלנל נלנ אלא מינה יחירה
 נודעת וגלויה גה כן ־ ומצאתי בתפלות צרפחוה מסמא יפה נמשכה זו והיא ואח
 מביב אדם שננר' נצלם מינה יתירה נודעת לו שנברא נצלם אלהיס וגוי חבינין
 ישראל שנקראו בני6 מינה יהירה נודעת להם שנקראו במס למקום וכוי מביבין
 ישראל שניחן להם כלי חמדה חיבה יחירה נודעת להם שניהן להס כלי ממדה
 שבו נברא העולם וכר • ולפי מסחא זו החיבה היהירה תוספת היא על המיבה
 הראשונה שהוסיף נצלם אלהיס ונמס למקום וכלי חמדה שבו נברא העולם שלא
 נאמר כך בחינה ראשונה • וכן נראה מאנוח דרני נחן ששם שנו נלשון הזה
 שאס לא נברא בצלם היה חביב וכשנברא נודעח לו חיב' יהירה וכן בכולם שנו
 כן הנה נרא' שננריא' עצמה בקריאה ובנתינה נראיח החיבה היחידה לא בהודעת
 העונה • ופירש רנימ שלמה ו״ל שאמר זה לומר כי מועל על הארס לעשות
 רצון יוצרו וכן הוא האמה ולזה סמך לזה הכל צפוי כמו שנפרש אחר זה ־ והנה
 בדקדוק זה המאמר נאמר אנחנו כי האדם הגדילו הקב״ה מהבהמות שבראו
 בצלמו שלא נאמר בשאר הנבראים שנברא אמד מהם בצלם אלהיס אלא האדם
 לפי שיש בו דעח להכיר אח בוראו יוחר מהם ונקרא מפני !ה צלם אלהיס כי
 הוא הכבמר והמשובח שבכל הצלמים כמו הארס שיש לו כלי חמדה יאמר זה הוא
 כלי שלי כלומר הנחמד שככל הכלים שיש לו וכן נקרא האיש הנכבד מכל האנשים
 איש אלהיס וכן בית אלהיס ביה המקדש מפני שהוא נכבד מכל הבתים לקינול
 התפלה וכן נקרא הר סיני הר אלהיס מפני שהוא הנכבד שבכל ההרים לגילוי
 שכינה וכן נקרא מעה משה מעה האלהים לסי שנראו בו מעשי אלהים בנסים
 שנעשו בו ונקרא אצבע אלהיס הכלישנחרהו בו הדברות בלוחות לסי שהוא הנכבד
 שבכל הכלים הנבראים כן נקרא האדם צלם אלהיס לפי שהוא נכבד שבכל הנבראים
 החחחונים בדמוה ובבינה וכן פירש רבינו סעדיה ז״ל בספ' האמונוח ועל דרך
 הגימעריאוח אדם עולה מ״ה ומ״ס ה״א בשלימחו עולה פ״ו כמכין אלהים וזהו
 אני אמרחי אלסים אחס אלו זכו לא זכו אכן כאדם חמוחון ולא חועיל להם
 הגימעריא ועל זה נקרא צלס אלהיס האדה ובזה נראיח חיבה יחירה לארס
 שנבדל משאר הנבראים להכיר אח בוראו ובזה הצלם הם שרם כצדיק כרשע זה

 הפירוש כך הוא לשון המשנה ופיל
 רבי׳ משה ז״ל הכפל הוא כי המשיב
 לחבירו ואינו מודיעו השובה שעשה עמו
 היחה יוחר שלימה אלו נחשב בעיניו
 להודיעו ולומר ראה מה עשיהי עמך
 וכמו שאמרו בפי שני מי״ט המתן מהנה
 לחבירו צריך להודיעו והם שתי עובות
 האחת המחנה והשניה הכבוד שכבלהו
 שנחשב בעיניו להודיעו וכשהודיע השם
 בחורחו כי האדם נברא בצלם ושישראל
 נקראו בנים ושכחן לסם לקח עוב היא
 החיבה סיחירס זהו סירושו ו״ל וכן
 פירש רנינו יונה ז״ל ועוב הוא זה ולסי
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 אלם ווה אלם ובכולם נשאר נהם ממלח הבהמה לאכול ולשחוח ולנעול לחללו
 חאווהו וכשהבליל הקנייה לישראל מני! העמים וקדשם בקדושתו הראה להם
 חיבה יתירה ועל זה נקראו בנים כמו שהאב מקרב את בנו אליו יותר מעבדו
 וכמו שנאמר בנים אחם לה׳ אלהיכס לא התנודדו ולא חשימו קרחה בי! עיניכם
 למת כי עם קדוש אתה לה׳ אלהיך וכיון שאתם קדושים בקדושתו במה שקרב
 אתנס׳ ועשה אתנס סגולה מכל העמיס להראותכס מענין עווזו ונפלאותיו והכרת
 אלהותו וקדושתו הרי אין לכס להתגודד על מת כי אתם יודעים ני המת ההוא
 נכנס במחיצת! של קדושים כי אהס קדושים כמוהם כי לוה הבדיל אתכס הקב״ה
 מבין העמיס שתהיו נבדלים מהבהמות יוהר מהם ולכן אחר שאמר אני אמרתי
 אלהים אהם אמר ובני עליון כולכם שהם בצלם אלהיס ונקראים בניס ובראשון
 מקדושין אמרו אפי׳ בשעה הכעס קרויין בניס שנאמר בניס לא אמון בם בניס
 משחיתים בנים סוררים וכשנתן להם ההורה הרי היא חיבה יתירה וזה שאפ&ר
 היה להם להתנהג בקדושהו של הקב״ה בלא תורה כמו האבות והקב״ה אשר
 מפץ למען צלקו הגליל להם הורה כמו שאמר רבי חנניה בן עקשיה בסוף מכות
 במשנה רצה המקום לוכות את ישראל לפיכך הרבה להם תורה ומצות שנאמר ה׳
 מפץ למען צדקו יגדיל תורה ויאליר אס p שלש מיבות נראו בישראל האמת
 שהם נצלם אלהיס והשנית שהם קדושים ובזה סם שויס לצדיקים הראשונים נמנוך
 ומתושלמ ושם וענר שלא היתה להם תורה והשלישית נהורס לסרביה וסתם ווהו
 שאמרו בהגדה השעיה במכילתא אלו קרננו לפני הר סיני ולא נתן לנו את התורה
 דיינו כי בקריני בהר סיני נתקדשנו להיות בממיצחן של קדושים ונתינת התור'
 להגדיל זכות היא מעלה אמרה ולזה אמרו נפרק מבית ובפרק מצות •מליצה ובהוריות
 פרק אמרון ובפרק אין מעמידין נשבא נמש על מוה העיל בה זוהמא ישראל
 שעמדו על הר סיני פסקה זוהמתן אומוה העולם שלא עמדו על סר סיני לא
 פסקה זוהמתן ואז נקראו ׳בניס ראויים לקבל ההורה שהיא לקמ עוב כאדם הנותן
 לבנו כלי ממדה וה נראה לי וראויי׳ היו דברים אלו לרבי עקיבא שנכנס לפרדס
 החכמה ויצא בשלוה • והתורה היא כלי ממדה דבר זה מפורש בכהובים שנאמר
 סנחמדיס מוסב ומפז רב ושבו נברא העולם שנאמר ה׳ קנני ראשיח דרכו קדם
 מפעליו מאז והוכית זה מהכתו׳ שקרא ההורה לקח שוב שזה הפסוק נדרש על
 ההורה כמו שנזכר במנחוה פרק כל המנמוח נאוה מצה ובראשון מברכוח כי בכל
 מעשה בראשיה נאמר וירא אלסים כי עוב והקב״ה היה מסהכל בהורה ובורא
 העולם שלא נברא העולם אלא לעבוד אלהים ולברכו שנא׳ צל הנקרא בשמי
 ולכבודי בראהיו יצרתיו אף עשיהיו ולזה בברכח נישואין שהכל מהקבצים שה שאין
 הקיבוץ ההוא אלא לכבוד האל לקיום עולמו בפריה ורביה תקנו ברכה ראשונה
 שהכל ברא לכבודו כמו שנוכר בראשון מכתובות והיא היתה כלי אומנותו של הקב״ה
 שנאי ואהיה אצלו אמון אומן כמו שנוכר במדרש מזית וזהו שאמרו באתרו! מברכות
אק שהעולם נברא בחכמה  יודע היה בצלאל לצרף אותיות שבהם נבראו שמיס ו
 בתבונה ובדעה שנא׳ ס׳ במכמה יסד ארץ כונן שמיס בתבונה ברעהו תהומות
 נבקעו וכן נשתבמ באלו המדות בצלאל שנא׳ ואמלא אותו רוח אלהים בחכמה
ד והיה  בתבונה ובדעת ונוסף עוד ובכל מלאכה שהיה גם שלם במלאכה הי
 צריך בצלאל להיות בכל זה מכס כי המשכן היה רומז אל כל העולם כולו עליו!
ו ה הוא  ותיכון ותמהון כמו שפירשנו נמלק שני מוה הספר וענין צירוף הא והי
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 ההשחתשוח בהלכוח יצירה כתו שפירשנו ר־ו״ל כסנהדרק פרק ארבע תיחוח שעל
 ידי צירוף האותיות יכולין לבראוח בריאו׳ חדשוח וכתו שאתרו שה אי בעו צדיקי
 גחא עלתא שנא׳ כי אם עונותיכה היו תבדילים ביניכס לגין אלהיכם כלומר
 הטון גורס הגדל בינינו לאל שלא להיות כמוהו לגרוא עולם • ואמרו שם כי
 הוו עסקי רכ חנניה ורב הושעיה כהלכות יצירה הוו מוכרי להו עגלא תלתא גכל
 מעלי שכחא ואכלי ליה ורגא כרא גברא אלא שהיחס בריאה מסירה דהוו משהעו
 בהדיה ולא מהדר ואמר ליה דמן חכרייא אח הדור לעפריך • ועל כל זה
 נקראח התורה כלי ממדה שכו נכרא העולם ונקראה לקח טוכ כלומר קניין טוכ
 שהיא אינה כשאר קניינים שמי שמחליף עס מכירו כלי ככלי מה שהיה לו אין לו
 ומה שלא היה לו יש לו וק חבירו כיוצא בו וההורה אינה כן שאס יודע מסכהא
 אחח וחכירו מסכחא אחרת ומלמד זה להכירו מה שהוא יודע יהיה ביד כל אחד
 £תי מסכחוח אין לך לקח טוכ יוחר מזה וכן נתפרש כילמדנו פרשת רקחו לי
 תתמה וכן כיוצא כוה כואלה שחות רבה • ולא גרסינן כמשניות שלנו אלא
 בקצת נוסחאות שנא׳ כי לקח טוב נתתי לכה • ובראשון מברכות אמרו. כא וראה
 שלא־ כמדת כשר ודם חדת הקב״ה חדת כשר ודה החוכר חפץ לחכירו מוכר עצב
 ולוקח שממ אבל הקכ״ה אינו כן נתן חורה לישראל ושממ שנא׳ כי לקח טוכנתתי

 לכה תורתי על תעזובו:

 הכל צפוי ׳ והרשות נתונה • הפירוש כל מה שאדם עושה בחדרי
 ובטוב העולם נתן ־ והכל לפי רוב םדאס הקב״ה צופה ומביט וכמו שאחר
 המעשה אבל'לא על פי המעשה: רבי דע חה למעלה ממך עין רואה
 והרשות נחונה כידו של אדם לעשוי שנא
 ראה נתתי לפניך סיוס את המייס ואת הטוב ואת המות ואת הרע וכחרת כחיים
 נ! פירש רבינו שלמה ז״ל ורבינו משה ז״ל פירש הכל צפוי כל מה שבעולם ידוע
 אצל הקכ״ה ואח״כ אמר אל חמשוכ שבהיוחו יודע המעשים יחמייב שיהיה האדם
 מוכרח כמעשיו אין הענין כן אבל האדם נחונה רשוח כידו לעשוח מה שיעשה וידיעח
 השם המעשים לא הכרימנו לעשוה דכר • ולפי פירוש זה נפל הספק הגדול
 שנסתפקו בו העכו״ס והוא אס האל יודע מה שיעשו׳ כני אדם איך תהיה
 הרשוח נחונה בידה והידיעה ככר נפלה על סוף המעשה על כן נמלקו בזה לשתי
 דעוח י אחת שאין לאל ידיעה במס שיעשס סאדם וסרשות נחונה לו לעשות
 כרצונו וזס דעח חכמי יון ואין זס דעח חייל • שהם אמרו כאחרון מסנהדרין
 וכילמדנו מנין שסקכ״ס יודע מס שעחיד להיוה שנא׳ וקס העם הזה וזכה •
 וסשנית שאין כיד סאדס רשות לעשוח כלום אלא סכל בגזירח סכורא יח׳ וזה
 דעח חכמי ישמעאל הס כנגד סחורס שאמרס ובחרת כחיים • ורכינו משס ו״ל
 פסק בזס שסאל יודע סעחיד וידיעחו זאח לא חכריח סאד׳ ככלו׳ ואותר כיאע״פי
 שזה נתנע בידיעחינו ידיעה הבורא יחי אינה כידיעחינו ואין לנו לסשווח ידיעחו
 לידיעחינו כי הוא וידיעחו אחד וכתו שהוא נעלם תתנו ולא ידענו אוחו כן נעלמה
 ממנו ידיעחו איך לא חכריח האדם לעשוח בזולח רצונו והחולקים עליו אותריס שאין לחלק
 כין ידיעהו לידיעחינו כל כך אלא שהוא יודע הדברים קודם היותם ואנחנו לא
 נדע אלא אחר היותם אבל נמו ש־דיעתינו כמה שנדע מהעכר אי אפשר להשתנות
 כך ידיעתו כעתיד אי אפשר להשתנות וכן שאה היהה הבחירה כיד הארס לעשוה
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 ושלא לעשוה אין האל יודע ידיעה שלימי והחמזקו בזה לומר שאנחנו כל מה שהוא
 שלימו׳ לנו מיחסי׳ אוחו לאל והידיעה היא שלימוה לנו על כן אנו אומרים שהוא
 יודע והידיעה סאה היא חסרון לנו וכשכרע הדבר בספק אס יהיה כן אם לא
 יהיה אין זה אצלינו ידיעה אלא מחשבה ומבוכה ואיך נאמר שידיעח האל היא
 כן ולפי זה נשארה הקושיא במקומה בחחילה היאך איפשר לומר שידע האל
הב משפט  העחיד וחהיה הרשוח נחונה ביד האדם וכבר כהבנו זה בספר או
 ובספר זה בחלק השלישי ממנו חירצנו קושיא זו בזה שהדברים יש להם פנים לטוב
 ולרע ווה גילוהו רו׳יל בפרק מלק ראויה היחה בח שנע לדוד אלא שאכלה פגה
 והנה האל היה יודע סוף המעשה שיקחנה ולוה הימה ראוייה לו ואלו המהין לה
 כמי שממחין התאנה עד שתתבשל ולא יאכלנה בעודה פגה היה נושאה בהיחר
 והוא היה אז ברגליו ונשאה קודם מיתת אוריה והחשב לו לעון וחטא ורו״ל למדונו
 דבר !ה מענין האיצעגנינות שאמרו בפרק מי שהחשיך האי מאן דבמאדים יהא
 גברא שיד דמא או מבא או אומנא או טבחא או מהולא והקשה רבא על עצמו
 שהיה במאדים. ולא היה בו כן והשיבו לו מר נמי ענישוקטיל הרי שהרשות נתונה
 ביד האדם להטות הדבר הידוע בסון) המעשה אס מפני גזירת האל אס מפני
 גזירת הכוכבים למצוה או לעבירה ובזה יתשיים מאמר רבי עקיבא שאמר הכל
 צפוי והרשות נתונה ולפי זה אמרו בפרק כל היד שהקנייה גוזר על העיפה שיהיה
 עשיר או עני גבור או חלש .מכס או טפש שכל זה לפי כמ הטיפה אבל שיהיה
 צדיק או רשע אינו גוזר עליה לפז שהכל בידי שמים חוץ מיראה שמיס כמו שנזכר
 בפרק אין עומדין ובאחרון ממגילה. ויש מהגאונים ז״ל שהם גורסין הכל צפון מלמד
 שכל מעשיו של אדם צפונים אצל הקב״ה שנאמ׳ הלא הוא כמוס עמדי חתום באוצרוחי:
 ובטוב העולם נידון • הקב״ה דן את העולם במרת רממיס וכשהאדם
 הוא נינוני הקב״ה דן אותו במדת רחמיו דין צדיק וזהו שנאמ' ורב חסד ודרשו
 נראשון מראש השנה כשהאדם מועא הקנ״ה מלמד עליו זכות כי הוא נרא אוהו
 עם יצר הרע שנאי לפתח מטאת רובץ כמו שנזכר נראשון ממסכת יומא וזהו שאמר
 הכתוב כי הוא ידע יצרינו זכור כי עפר אנחנו ואמרו בפסמים בפרק האשה אמר
 רבי אלעזר אפי׳ בשעח כעסו של הקב״ה זוכר רחמים ופסוק מלא הוא ברוגז
 רחם הזכור י ואמרו במדרש רבה שהקב״ה ק אדם הראשון במדח רחמיו שאמר
 לו ביום אנלך ממנו מוח חמוח והוא נחן לו אלף שנים שהוא יומו של הקב״ה
 שנאמר כי אלף שנים בעיניך כיוס אחמול ועל כן מיה חשע מאוח ושלשים שנה
 ונחן שבעים שנה לדוד לחשלוס אלף שניה שנאמר ימי שנוחינו בהם שבעים שנה
 וזהו וישמעו אה קול ה' אלהים מתהלך בגן לרוח היום שהרויח לו היום שלא
 יהיה יומו של אדם אלא יומו של הקנייה וזהו שאמר דוד ע״החעאת נעורי ופשעי
 אל תזכור כחסדך זכור לי אחה • ניקש רחמים שלא ידי! אותו כפי מעשיו אלא
 כפי מדח רחמיו וזהו שאמר טונ ה׳ לכל ורחמיו על כל מעשיו אפיי הרשעים ונאמר
 נמדוח הקנ״ה ארך אפים ופירשו נמס׳ סנהדרין נפרק חלק ונפרק עושק פסק
 לצדיקים ולרשעים ורנר זה למדוהו מברייחו של עולם עד שלא ניחנה הורה שלא

 היה להם מעשים וזן אוחס נחסד ונמו שכחננו למעלה :
 והכל לפי רוב המעשה • פירש רבינו שלחה ז״ל האדם נידון לפי רונ
 מעשיו אם רונו זכיות זנאי רונו עונות חיינ • ולפי החדה הראשונה להיות
 העולם נידון בטוב אינה אלא על הבינונית • ורבינו יונה ז״ל תיקן זה שאע״פי
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 שהעולם נידון בטוב אין הכל שוק בו כי החרבה הטוב ירבו לו מדח החסד ואם
 אינו מרבה הטוב ההיה מרה החסד מעוטה ונ! אמרו במדרש טוב ה׳ לקוויו
 לנפש חדרשנו אינו דומה החקוס ומהעסק לחיקוה ואינו מחעסק וכן במשניוה שלנו
 לא גרסי' אלא והכל לפי רוב המעשה לא יותר• וגירסא אחרה מצאהי במשניוח
 קדומוח אבל לא על פי רוב המעשה וכן היא המסמא שם ובטוב העולם נידון
 אבל לא על פי רוב המעשה • אבל רבינו משה ו״ל נוסחתו היחה והכל לפי
 רוב המעשה ולא על פי המעשה • הרכיב שתי הגרסאות וחסר מהסיפא רוב
 והוא מפרש הכל לפי'רוב המעשה כמו ענין הצדקה כי מי שנותן אלף ווו לצדקה
 באלף פעמים זהו לפי רוב המעשה שמתן אותם בהרבה פעמים ובכל פעם ופעס
 יש לו החעוררוה לעשוה מצוה ווה שמהן בפעם אהה אע״פי שמהן באנהו פעם
 כל מה שמחן סבירו בפעמים רבות לא התעורר במצוה אלא פעם אחת על כן
 אין שכרו כי אס שכר פעם אחה והאחר יש לו שכר הרבה פעמים כי הקב״ה
 אינו מקבל מהאדם אלא רצונו הטוב בין שיחן הרבה בין שיחן מעט וכמו שאחרו
 בראשון מברכוח ובסוף מנחוח במשנה ומייחו לה בפרק היה קורא ובפרק ידיעות
 הטומאה אחי המרבה ואחד הממעיט ובלבד שימין לבו לשמים• והנוסחא המדוקדקת
 במשמח מנחות היא ובלבד שימין אדם את דעתו לשמיס ואמרו בפי ערבי פסחים
 א״ר יהושע בן לוי מאי דכחיב הודו לס׳ כי טוב כי לעולם מסדו הודו למי שגובה
 חובתו של אדם בעובחו עשיר בשורו ועני בשיו יחוס במצחו אלמנה בהרנגולתא
 ולפי רוב המעשה אדם מדון לא על פי המעשה אם האחד יהיה רוב המעשה

 ומעע בדמי' והמעשה האחר מרובה בדמים השכר הוא לפי רוב הפעמים :

 הוא היהאומר• הכל נתון בערמן• הפירוש זה המשל להקב״ה עם
ם • בריותיו שהוא כחנומ הפוחח חנוחו י י  ומצודה פרושה על כל הה
ף . למכור םחורוחיו והוא מוכר להם בהקפה , ק י ט נ ו נ ח ה  החנות פתוחה • ן

 מן האדם בין מרעתו בין שלא מדעתו• ממנו הס בני אדם והסחורות שלוקחים
 ויש להם על מי שיםמוכו ־ והדין הם מעשיהם ואמר כי כל מה שמוכר
ה . הקב״ה לבני אדם הוא נתון בערבו! ר ו ע ם ן ל ק ן ת ל מ כ ה  דין אמת ו
 שכל ישראל ערבים וה לוה כמו שאמרו
 במסכת סוטה בפרק ואלו נאמרק וכן אמרו במדרש רבי חנסומא ובמדרש חויח
 ובמדרש משלי ובמדרש תלים כשנת! להם הקב״ה לישראל תורי אמר להם חנו לי
 ערבים שתקיימו אותה אמרו לו אבותינו יהיו ערביה לנו ואמר להם אבותיכם
 כבר סם חייבים לי אמרו לו בנינו הקעניס יהיו ערניס אמר להם על ידי ערבותם
 אתן לכס סתורס שנא׳ חפי עוללים ויונקים יסדת עוז וכשאדם חוטא גובים ממנו
 במו הקטנים כאדם שגובה מובו מערבים שנאי ותשכמ תורת אלסיך אשכמ בניך
 גם אני ־ ואמרו בפרק במה מדליקי! בעון ביטול תורה בניס מהים וכן אמרו
 שס בזמן שצדיקים בדור נתפשי! על המר אין צדיקי' בדור קטנים נתפשין על
 הדור והוטחו זה מהכתוב אס לא תדעי לך היפה בנשים צאי ׳לך בעקבי הצאן

 והמהנה ע״י ערבים וכותב הכל בפנקסו
 ואח״כ גובה חסם על ידי שלוחיו יש
 פורע ברצונו ויש על כרחו גבית דין •
 והקב״ה הוא החנוני המוכר והקונים

ה • והרוצה ללוות ה ו ח ס ס ק נ פ  ה

ת • והגבאי! ב ת ו א ולווה י והיד כ  ב

ם פרעי נ ל יום • ו כ ר • ב י ד  מהוירין ת
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 ורעי את גדיוחיך על משכניה הרועים גדיים מחמשכניס על הרועים וכ! אמרו
 בראשון מכתובות וירא ה' וינאץ מכעס בניו ובנותיו דור שאבותיהן מנאצי[ להקבי׳ה
 כועס בבניהם ובנותיהם כשסם קטנים • והגאונים ז״ל פירשו מלמד שהאדם על
 ידי ערב משנולד שנאמר כי מלאכיו יצוה לך לשמרך בכל דרכיך והנה מלאכי
 אלהיס עולים־ ויורדים בו מלמד ששני מלאכים מהלכים עמו ביום ושני מלאכים
 מהלכים עמו בלילה כוהנים ביום מה שהוא ביום ובלילה מה שהוא בלילה

 ובאין ומעידין לפני הקב״ה וכן הוא מפורש בא׳ מהעניה ובפי אין דורשין :
 ומצירה פרושה על כל החיים • זו היא המיתה והייסורין שאי אפשר
 לאדם להנצל מהם וכמו שנאמר אנה אלך מרוחך ואנה מפניך אברת י וכתיב
 כי לא ידע האדם עחו כדגים שנאחזים במצודה רעה • וכן אמרו בפרק במה
 מדליקי[ אדס יוצא לשוק יהא נדמה כאלו נמסר לסרדיוט חש בראשו יהא דומה
 כמי שנחנוהו בקולר עלה למטה ונפל יהא דומה למי שהעלוהו לגרדון לירון
 וצריך פרקליטין גדולים והם חשובה ומעשים טובים וכבר כתבחי מה שאמר
 הפייט יונה פוהה תועה במדבר רואה אה הככר ואינה רואה אח המכבר
 כן בני אדם חוטאים ואינם זוכרים יום המיהה והמצודה פרושה עליהם :
0 נכנסים לשם ולוקחים ואינם מעלים על לבם ד  וההגות פחוהה • ובני א
 כי בהגיע חור הפירעון יגבו ההם אלא שמאחר שרואים החנוה פחוחה לוקחים
 כרצונם להנאתה לפי שעה ואינם רואים אח הנולד כן בני האדם רואים שהעולם

 לפניהם פחוח נכנסים בו ונהנים ממנו בעלירה :
 והתנוני מקיף • ומאמין לכל מי שבא ולוקח בהלואה כיון שיש לו ערבים
 שיכול לגנוח חובו מהם כן הקב״ה מניח בני אדם לחטוא אחר שיש לו ערבים

 לגבוח מהם :
 והפנקס פתוהה . זהו המשל כי לפי שהחנוני טרוד להקיף לזה ולזה
 מניח הפנקס פחוחה כדי שתהא מזומנת כדי לכתוב ההקפות ושלא ישכח
 פרוטה אחח וכן הוא הקב״ה אין שכחה לפני כסא כבודו וכל מעשה האדם הן

 נכהבין לפניו:
 וכל הריצה ללוות בא ולווה • זהו לפי מה שכחוב במשנה הראשונה
 והרשוה נחונה שאין האדם מוכרח במעשיו אלא הרשות בידו ללוות או שלא
 ללוות שהרשוח בידו שנאחר ראה נחחי לפניך היום אח החיים וגו׳ ובחרת
 בחיים ואמרו ברביעי מע״ז בא ליטמא פוחחין לו וביומא פרק אמר לסם

 סממונס :
 והיד כותבת י כי סכל סוא נכתב מיד שלא חאמר אע׳יפי שספנקס פחוחס
 מרוב סערד׳ אינו כותב סכל על כן אמר וסיד כיתבת מיד יאפילו שיעור פתיחת
 הפנקס אין מאחרין לכחוב אלא מיד הכל הוא נכתב שנאמר גלמי ראו עיניך ועל
 ספרך כולם יכחבו וכחיב ביד כל אדם יחחוס ואמרו במדרש שכל מעשיו של אדם
 נכחביןמשעה שנולד שנאמר כולם יכחבו כחוביסלאנאחר אלא כולם יכחבוואע״פי
 שהלוה הזה דעתו לפרוע לאחר שילך לביתו ויביא מעות החנוני אינו נמנע מלכתוב
 ואפילו הלוואה דלפי שעה • והמשל הזה הוא שאע״פי שהאדם אחר שחעא
 נתחרט ושב בהשובה אינו דומה למי שלא חטא כלל וכן אמרו בפרק הכונס חבול
 ישיב רשע מילה ישלם אע״פי שהוא משלם רשע הוא ויוהר טוב הוא מי שלא
 חטא ולוה אמר דוד ע״ה אשרי נשוי פשע כסוי חטאה אבל יותר טוב הוא מי

14 Mage• Abot. 
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 שלא חטא וזהו שאמר אחרי כן אשרי ארם לא יחשוב ה׳ לו עון ואין כרוחו רמיה
 והקדים כעל חשוכה ללליק שלא חטא כי זהו רוכ העולם ומועסיס הם מי שלא
 חטאו ואע״פי שאמרו חייל כפרק אין עומדין ובפרק חלק מקום שכעלי חשוכה
 עומדים אין צדיקים גמורים יכולין לעמוד כבר אמרו שם שאין 1ה דכרי הכל ולפי
 דעתם גם כן מעלח כעלי חשוכה היא מפני שטעמו טעם מטא ומצערין עצתן

 לפרוש ממנו יש להם שכר גדול כזה :
 והגבאין מהדרין חריר ־ כי החנוני שולח שלוחיו לגכוה ככל יום חובו
 מאוהכו מעט כמו שנוכר כראשון מע״ז וכן מן השמים {!ולמין ייסודן כאדם לגכוח
 ממנו חובו ונוחנין שלום לרשעים ואלו הן פירוח מעשיהם של רשעיה שהם
 עושים כעולם הוה והקכ״ה פורע מסם שנא׳ ויאכלו מפרי דרכם וממועצותיהם

 ישבעו:
 ונפרעין מן חארם לרעתו י כיצד לדעחו כמי שמודה בחובו ואומר לנושה
 בו הדין עמך כי האדם הצדיק אומר אלו הייסורין מרוב עונותיו ואומר להקב״ה
 יפה דנתני כמו שאמרו בראשון מתענית וכמו שאמר דוד ידעתי ה׳ כי צדק משפטיך
 ואמונה עניתני׳ ושלא מדעתו כיצד נחי שהודח לו הנושה הומן ושנח חובו וכשבא
 ליפרע ממנו קורא תגר ואומר לא לויתי חמך כלום והרי זה משיב רעה תחת
 טובה שהנושה בו המתק לו וכשכא ליפרע ממנו היה ראוי לו להחויק לו טוכס
 על ההמתנה והוא קורא תגר כנגדו על הפירעק כן הקכייה הוא ארך אפים כין
 לצדיקים בין לרשעים כמו שנוכר בפרק חלק וכפ׳ עושין פסק ומאריך אפיס ולבסון)
 גבי דיליה כמו שאמרו מלמדנו וכבראשיח רבה ובפרק הפרה והרשע שוכח עונוחיו
 וקורא חגר כנגד דינו של הקכ״ה ואינו מהרהר השובה כלבו והוא מה כעונו

 מחוך רשעו:
 ויש להם על מי שיםמוכו י כי הגבאים אומרים יש לנו על מי שנסמוך
 והוא מה שכחוכ בפנקס והחנוני נאמן על פנקסו כן הייסורין הבאי! על האדם

 הס לפי המעשים הנשכמים מהאדם וסכרים אל ווכר הנשכחות כרוך הוא :
 והדין דין אמת * אין הקכ״ה בא בטרוניא עם בריותיו כמו שאמרו
 בראשון מע״ו ואינו גובה יותר מחה שחטאו שאינו נפרע אלא מה שייתמייב על

 פי סדין :
 והכל מתוקן לסעודה • כי כל הדברים סופן ואחריהן סס לסכשר סעודה
 כמו המנוני שכל מה שגובה אינו אלא לעשות סעודה כי כל עמל האדם לפיהו
 כן כל מעשה האדם הם מתוקנים למיי העולם הבא הוא תתיית המתים שאפילו
 הרשעים יש להם מלק בה אמר שיגבה מהם מה שלוו כעה״ז ולטוב להם גובים
 מהם כדי שחכו לטוב יוהר גדול מוה העולם ואע״פי שמקרה אמד לצדיק ולרשע
 זה מת ווה מת אבל שכרן ופורענות! מלוקק דומה לנכנסים לסעודה הכל נכנסין
 בפתמ אמד וכשיושבין כל אמד ואמד יושב לפי כבודו ולפי מעשיו כמו
 שדרשו במדרש קהלת כפסוק כי הולך האדם אל כית עולמו ובשבת פרק

 שואל :

 הפירוש רבי אלעזר כן עזריה היה
 מכירו של רבי עקיבא כמו נזכר כפי
 האשה רכה מבמות שאמר רכי עקיכא

ם ר י א מ ו ר בן עזריה א  רבי אלעו

ם אין ץ • א ר ך א ר ה אין ד ר ו  אין ת
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 דרך ארץ אין תורה • אם אין חכמה בתרמילו ואנא מי • וכן בפרק מחד
» דיני ממונות אמר לו עקיבא מה לך אצל ה א א ר » י ם א ה . א א ר » י  א

ת ! הנדה וכן כשמנו אותו לנשיא כשהעבירו ע  ׳ . ״_ י ד
ת לרבן גמליאל רצו למנות לרבי עקיבא ע ה א 1 י י ־ נ ם א ה א ט ב  ח

' אלמלא היה לחכות אבות שהיה ממשפסת י ם א ה ־ א נ י  אם דעת אי1 ב
ש גריס ומנו את רבי אלעור בן עזריה י י ו ר ר י ש ת  קמח אין תירה י י
: שהיה עשירי לעזרא כמו שנזכר בפרק ח מ  ק
 תפלת השחר ובפי נל המנסות באות ובראשון מברכות אמר לרבי ישמעאל אמי
 ישמעאל והיה עשיר גדול שהיה מעשר בכל שנה תריסר אלפי עגלי נמו שנוכר
 בפרק במה בהמה ובפרק שני מיוה עוב ולוה הוא ממייב את העשירים ביום
 סדין שאק עוסקין בתורה מפני עשרה כמו שנוכר ביומא פרק אמר להס הממונה •
 וק אמרו בפרק הרואה שהרואה אותו במלום יצפה לגדולה וכל אמד מאלו שהזכיר
 צריך למנירו שאם אין הורה אי אפשר לו לאדם שיהיה לו דרך ארץ במשאו
 ומתנו שכל התורה כולה אינה אלא להדריך האדם ללכת בדרכי הקב״ה מה הוא
 צדיק אן) אתה היה צדיק וכן שאר מדותיו של הקב״ה כמו שנוכר בסוטה בפרי

 א׳ בפירוש פסוק והלכת בדרכיו:
 אם אין דרך ארץ אין תורה י שאס הארס לא יתנהג בדרך
ק כפי מה שתלמדהו התורה לא ההקייס בו ההורה לפי שהיא כנגד מעשיו  א
 ולא ישגימ בה וינימנה והשהכמ ממנו וכבר אמרו בפרק שני יפה הלמוד תורה

: p  עס דרך א
 אם אין הכמה אין יראה • שהיראה אינה אלא פרי הסכמה כי מי שלא
 ידע סכמה לא ידע איך ירא מהבורא ואם אין יראה אין סכמה כי מי שיצרו
 מתגבר עליו ואיננו ירא את האלהיס לא תתקיים בו הסכמה המונעת אותו
 מלהשלים רצון יצרו כי למה וה ממיר ביד כסיל לקנוה מכמה ולב אין וכן הזכירו

 וה המקרא על זה במסכי יומא פרק בא לו:
 אם אין דעת אין בינה אם אין בינה אין דעת • מה שנקצר בזה הוא
 שנאי כי הדעת הוא הדבר שהוא מדע בעצמו בין ישעיהו האדם בין לא ישיגהו
 כמו ידיעת הדברי' האלהי' כי סם מדע בעצמם והבל הוא מה שהשיג האדם
 מאלו המדעי׳ ואומר זה המכה שאלו לא היה שס דעת לא היתה לאדס בינה כי
 אלו המדעי' הס קודמי׳ למה שמבין האדם מהם ואס האדם לא יבין מהם כלום
 לא יהיה לו דעת כי אמר שהבין האלם מהם מה שאפשר לו יהיה הוא עצמו
 דעת כמוהו כמוהם ואס לא יבין מהם כלוה לא יהיה לו דעת וכבר הארכנו בזה
 במלק שלישי מזה הספר על דעת מכמי העכו״ם. ולפי הפשט יאמרש אה אק
 לאדם דעה להשכיל הדברים ולהבינם לא יהיה לו בינה להבין דבר מתוך דבר
 ואם אין לו בינה להבין דבר מתוך דבר אין לו דעת כי הדעה ההוא אשר השכיל
 אינו דעה שלימה אמר שלא הבין הדכרי׳ ההם דבר מהוך דבר • ורבעו שלמה
 ו״ל פירש בהפך שהדעה גדול מהבעה שמראה טעם הדבר והבינה אינה אלא
 שאומר הדבר ואינו נותן עעם ואם אין דעת לתה טעם לדבר אין בינה אמר
 שלא ידע טעמו של דבר כאלו לא ידעו ומכל מקום הבעה היא קודמת לפיכך

 אס אין בינה אין דעת זה פירוש לפירושו והוא נכון :
 אם אין קמה אין תורה • שאם אין לו מה שיאכל היאך יעסוק בתורת

 קיגין היא מסכתא אמת בסדר קדשים יש בה שלשה פרקי0 ואין לה גמרא
 לא בבלית ולא ירושלמית וקצת הלכות ממנה הביאום במסכת ובסיס פרק מטאת
 העוף ובפרק התערובות ובמסכת עירובי! פרק בכל מערכין ובמסנת נזירותי פרי
 הריני נויר והיא מסכהא העוסקת בקרבנות העוף על כן נקראת קינין מלשון
 כי יקרא קן ציפור לפניך וקראו אותה p לפי שהוא שם כלל לתורים ובני יונה
 כי כולם כן והיא עמוקה מאד שהיא מדברת באותן קינין אם נתערבו זה בזה
 או עולה בסטאת או סטאת בעולה ואם קן סהומה פרס ממנה גחל או נתערב
 בקן מפורשת והסתומה היא שלא פירשו בשתיהן אי זו מטאת ואי זו עולה
 והמפורשת היא שכבר ייסדו כל פרידה מהם אי זו למעאה ואי זו לעולה ואין
 הקינין מהפרשוה אלא בלקימת בעלים או בעשיית כהן כמו שנוכ׳ בסוף כריתו'
 וביומא פרק טרף בקלפי ובפרק האומר הריני נזיר ובפרק בכל מערבין והעולה
 'מעשיה למעלה והמטאת מעשיה למטה וכן עם נתערבו מונה בנדבה וכן אם
 פרמ גוול מקן זו לקן וו ומור ופרמ מקן לקן וכן האשה שאמרה הרי עלי קן
 כשאלד וכר וילדה וכר שצריכה למביא שתי קינין אמת לנדרה ואמת למובתה
 ונתנהן לכהן וצריך לעשות שלשה פרידין למעלה שהן עולות ואמת למעה שהיא
 מטאת ולא עשה כן אלא עשה שתים למעלה ושתים למטה ושם יש הפרש בין
 שסס ממין אמד או משני מינק ונין אס קבעה נדרה או לא קבעה ואס נהנהן
 לכסן ולא ידע מס עשס שצריכם לסמא ארנעס פרידין• לנדרס ושתים למובתה
 ומטאת אמת ועל וס אמרו נסוף סמסכתא אמר רנייסושעווסיא שאמרו כשהוא
 מי.קולו אמד כשסוא מת קולו שבעס כלומר ענק נפלא סוא וס שיניאו סספקות
 לסתמייב שבע במקום אמת דומס למשל שאומרין דרך פלא שמכבש אמר מותו
 יסיס לו יותר קולות ממס שסיס לו במייו ני בעודו מי אין לו אלא קול אמד
 סיוצא מגרונו וכשסוא מת יש לו שבעה קולות שתי קרניו שתי מצוצרות שתי שוקיו
 שני מליליס מעיו לנבלים בני מעיו למורות עורו לתוף ויש אומרים אף צמרו
 לתכלת ולפי שססלכות מעורבות שם אומר שסס גופי סלכות • ולפי שסיא גופי
 הלמה וצריכין שקידה גמלה מתמו המסכתא ססיא,כן ר' שמעון בן עקשיא אומר
 וקני עם הארץ כל זמן שהם מזקינין דעתן מיערפת עליהם שנאמר מסיר שפה
 לנאמנים וטעם זקנים יקמ • אבל זקני הורה אינן כן אלא כל ומן שמוקינין
 דעהן התישבת עליהם שנאמר בישישים מכמה ואורך ימים הבונה ובשבת
 פרק שואל אמרו כיוצא בזה בגמר' בבריהא בשם רבי ישמעאל, ברי יוסי וכבר

 פירשתי מסכתא וו בס״ד:



ה יחי ן אבות פרק ש^ישי משנ  מג

 וכבר אמרו במדרש הנמומא ובמכילחא לא כיהנה הורה אלא לדור המדבר שהיו
 אוכלי המן שנייס להס אוכלי הרומה 4 אס אין חורה אין קמח • כן היא נוסחה
 רבינו משה ו״ל וק היא בקצח משניות ווה הדבר נראה שאינו אמח שהרי כל
 קמח שבעולם איני אלא לעתי הארץ על נן הוצרך רבינו יונה ז״ל לפרשו בדוחק
 לומר אחר שאין בו הורה מה יועיל לו קמח שבידו ונאלו אמר אין לו תועלת
 קמח • ויש גורסי! יש חורה יש קמח ני מי שיש בידו חורה הקב״ה מספיק לו
 פרנסתו כמו שאמר הכתוב נער הייחי גס וקנחי ולא ראיחי צדיק נעוב וורעו
 מבקש לחם • ופסוק זה שר העולם אמרו כמו שנוכר בראשון מיבמות ויש לסמוך
 עליו וכן אמר רב יוסף בפרק שואל צורבא מרבכן לא מעני ואע״ג דחוינן דמעני
 כבר אמרו שם שלא אמר דבר וה רב יוסף אלא לאסדורי אפחמי וכבר אתרו
 על זה בפרק השוכר את הפועלי1 היחה כאכיוח סוחר ממרחק חביא לחמה וכן
 אחרו העוסק בחורה נכסיו מוצלחין מן התורה שכאמר למען תשכילו את כל אשר
 חעשון ־ מן הנביאים כי או חצליח אח דרכיך ואו חשכיל • ומן הכחוביס וכל

 אשר יעשה יצליח • באי מע״ז :

 הפירוש כבר נתפרש זה למעלה
 בפי וס בדברי חנינא בן דזסא ולא בא
 וה הסכם אלא להביא חשל לדבריו
 כדי שיכנסו באזני הכל והוא כי שורש
 הסכמה הוא המעשים והסכמה אינה
 אלא תולדת המעשים כמו הענפים לאילן
 כי מי שמקדים לעצמו לעבוד להקב״ה
 במעשה תורהו וייגע ללמוד כדי שידע
 מה היא העבודה א״כ החכמה אינה
 אלא פרי כוונתו ולפי זה המשל הדברים
 מבוארים כי האילן שענפיו בלא שרשי'
 הוא דבר קל ורוח מצויה עוקרתו כמו
 שנחצא בעץ הערער שאינו שהול אלא
 במקום יבש ואין לו שרשי' למעה והאילן
 שרנו שרשיו והוא השתול על מי׳ ועל
 יונל שהוא נהר פרת כמו שנזכר בפ׳
 מעשר נהמה שרשיו מרונין ונל רוחות

ה ב ו ר ו מ ת מ כ ח ר כל ש מ ו ה א  הוא הי

ה י לאילן מ ו ה הוא ד מ ו ל  ממעשי

ו מרובין ושרשיו מעוטין • פי  שענ

ה ועוקרת! והופכחו על פגי!• א ה ב ו ר  ה

ר בערבה• • ע ר ע ר והיה כ מ א נ  ש

ב י ושכן ראה כי יבוא טו  ולא י

ה ולא ח ל ץ מ ר ר א ב ד מ ם ב י ר י ד  ה

ו ת מ כ ה ו מרובין מ ־ וכל שמעשי ב ש  ת

ו ה ־ לאילן שענפי מ ו ה הוא ד מ  ל

ל  מעוטי; ושרשיו מרובין ־ אפילו כ

ת ונושבות בו ו א לם ב ת שבעו חו  רו

ר מ א נ מו ־ ש  אין מויוין אוחו ממקו

ם ועל יובל י ל על מ  והיה כעץ שחו

י ח ת פרק שלישי משגה י  מגן אבו

 ופתהי נדה ־ פירש רנינו יונה ו״ל שהם המשל שמשלו חכמים כאשה פרק
 כל היד והניאו אוחה פרק לא יספור סדר פרוזדור ועלייה ־ ועעוח סופר הוא
 אנל פחחי נדה הוא הלכוח נדה שאנדה וסחה וצריכה לשמור עד שחחוור לפחחה
 כמו שנוכר נפרק נמת כוהים וכן פירש נעל הערוך וכן פירש רנינו שלמה ז״ל ופירוש
 וה הוא כי האשה יש לה ימי נדה וימי זינה ואין הימים האלו שויס כראייה׳ חן
 התורה והאשה הטועה היא כאדם המהלך באישון לילה ואפילה וכשמוצא הפחח הוא
 נכנס וכן האשה הטועה ואינה יודעה אה היא בימי נדה או כימי זיכה או בימי
 לידה צריכה הלכות מרוגוח קודם שחשוב לפחח נדתה ולפעמים תצטרך לטבול תשעים
 וממש טבילוה לדברי האומר טבילה בזמנה מצוה כמו שנהפרש בנדה פרק המפלה
 ובפרק בא סימן ובפרק תינוקת וכבר פירשתי מסכחא וו ג״כ בע״ה ווה נקרא
 פהמי נדה וכן אמרו בערכין אין פחח בטועה פחוח משבעה ולא יותר על שבעה
 עשר והס גופי הלכוח וכן מראוה הדמים יש בהם מכמה יהירה וכמו שאמרו בפרק
 הפועלים על רבי אלעור בר׳ שמעון ששים מראוח של דם הביאו לפניו וכולם דן
 אוחס לדם טוהר וכן רבא הכיר כמה מראוח דם לאיפרא הורמיו והאחרון היה דם
 כניס ולא הכירו ונעשה לו נס ושלח לה סריקוחא מקטל כל מי כמו שחכר בפי

 כל היד:
 תקופות ־ והוא היודע כשכופלת ההקופה הפלונית בכוכב פלוני כגון תקופח
 טבה בצדק שהיא מיבשת את המעין ותקופת ניסן בצדק שהיא משברת את האילנות
 כשיהיה מולד הלבנה בלבנה או בצדק כמו שנזכר בערובין בפרק כיצד מעברין וחכמה
 וו היה יודע אחיהופל ולימדה לבניו ואמר לסם כשהראו עצרה ברור וי״א בלול ורעו
 חטים כמו שנוכר בפרק מי שמח ועל זה אמרו בפרק כלל גדול כל היודע לחשב
 בתקופות ומזלו' ואינו ממשב עליו הכתוב אומר ואח פועל ס׳ לא סביטו ומעשה ידיו
 לא ראו ואלו סן פרפראות כי אין בסס מצוס או עבירס אבל סס כמו הפרפראות
 שסאדם אוכל לאחר ססעודס לקמח דרך התענוג כן אלו סמכמות סם כבוד למי
 שיודע אוהס בפני הבריות שיאחר לסם שנס וו יסיו פירוחיס מרובין או מועטים
 וכשההקיימו דבריו מכבדין אוהו ־ ואין זה על חשוב תקופות לדעה אם חעברין
 אח השנה כמו שמכר בסנהדרין פ׳ ראשון אס לא כי זה אינו פרפראות לחכמה אכל
 הם גופי הלכוח לידע מחי יהיה פסמ כדי שלא יאכלו ממץ בפסמ וישמעו הפסח
 בזמנו ולא יבואו לידי כרת וכן יו״הך שהוא בכרת תלוי על פי עיבור שנה וחלילה

 שיקרא זה פרפראוח לחכמה:
 וגימטריאות ־ הוא לחשב האוחיוח וכן נקרא בלשון רוחי חכחח החשבונות
 והשיעורי' והיא חכתה ה ה נד ס"ה גיחטריא ואין זה מטפי ההלכות כי כבר היה
 ידוע אל החכמים כי כחס נזירות שלשים יום ורצו לחדד התלמידים לסמוך והלגימטריא
 יהיה שלשים יום בגימטריא כמו שנוכר בנויר פרק ראשון• וכן ההין הוא שנים עשר
 לוג ידוע היה להם וסמכו זה לשמן משחה קדש יהיה זה לי זה בגימטריא שמס עשר
 כמו שנוכר בראשון חכריחוה ובהוריוח פרק אחרון • וכן ידועים היו המלאכוה של
 שבח שהן ארבעים חסר אחה שהרי מהמשק למדו אוהס ושם היו כולם וסמכו זה
 לאלה הדברים אלה גימעריא ששה ושלשים ודברים שנים וה״א יתירה שבהדבריס
 לרכות אמה הרי כין כולם הם ארכעיםמסראמתכמושנוכר כשכת ס׳ במה טומנין
 וכל זה הוא פרפראוה ולא עיקר ואין אדם מקכל עליהם שכר כמו כגופי ההלכות •
 וכראשק ממגיגה אמרו על היתר נדרים והלכות שכת וכל אותם השנויים שם שהם



 מגן אבית פרק רביעי משנה א׳ נו

 גופי חורס וכן בסלכוח סקרש חרומוח ומעשרות שאמרו בפרק במס מדליקין לפי
 שיש לסם מקראות בחורס ועל אלו אמר שסם גופי סלכוח שיצאו לחכמים חעמקן
 של הלכות • וכן אותן שהזכירו בראשון מכריתות כגון פגול ונוחר ובחו מאנוסחו
 ונסקלין כולם גופי תורה ואינן גופי הלכו' שגוף סרין עצמו נלמר מגזירה שוס כמו

 שנוכר שם :
ק שרק שלישי  סלי

ע י ב ק ר ר  פ
 הפירוש מה שנקרא על שם אביו
 הוא מפני שלא נסמך להקרא רבי כמו
 שאמרו בראשון מתענית על בן נהירה
 מפני שלא נסמך קראו על שם אביו
 ושלשה הלמידים היו שלא האריכו ימים
 ולא נסמכו ונקרא על שם אביהם כמו
 שאמרו בםנסדרין היושבי' לפני חכמי׳
 שמעון בן עואי ושמעון בן וומא ושמעון
 ההימני שהיה מחמנח כמו חחן סחימני
 שנאי בענק שמשון ובן זומא הוא מהנכנסים
 לפרדס ואמרו עליו בפרק אין דורשין
 הציץ ונפגע כלומר שלא יצא בשלום כמו
 ר׳ עקיבא אבל היה כמי שרצה ליכנס
 בחצר המלך הפנימיה ומצא פגעים

ם • כ ר איוהו ה מ ו  ין זוטא א
ל כ ר מ מ א נ ם • ש ד א ל ה כ ד מ מ ל  ה

ש ב ו כ • ה ר מ ג ה ז י • א י ת ל כ ש ה י ד מ ל  מ

ם י פ ך א ר ב א ר טו מ א נ ת יצרו • ש  א

ד כ ו ל הו מ ר • ומושל ברו ו ב נ  מ

־ ה בהלקו מ ש ר ה ר • אי זהו עשי  עי

ל • כ א ך כי ת י פ ר יניע כ מ א נ  ש

ך בעולם י ר ש ך • א ך וטוב ל י ר ש  א

א • אי ב ך לעולם ה ה י וטוב ל  הו

ת • ו י ת הבר ד א ב כ מ ד י ה ב ו כ  והו מ

ד ובווי ב כ י א ד ב כ ר כי מ מ א נ  ש

 יקלו
 בדרכים והציץ מרחוק ולא יכול לבא אל המשכן מפני הפגעים כי בן 1ומא נתבלבלה
 דעהו במעשה מרכבה ולא הגיע לסוף דעחה ואמרו בפרק הרואה שהרואה אוחו
 בחלום יצפה לחכמה • והאדם הוא מתהלל באחד משלשה דברים כדי שיכבדוהו בני
 אדם הא׳ בחכמה וזהו סיוחר חשוב שאפשר לאדם להחהלל בה כי היא בנשחה
 והשני בגבורה וזה אינו חשוב כמו החכמה כי היא בגופו והשלישי בנכסים והוא
 היותר גרוע שבכולן שהם חוץ לגופו ועל זה היה אומר ירמיה הנביא ע״ה ני אין
 לאדם להתהלל באחד משלשה אלו אס לא יהיה לאדם יראת שמיס וזהו שאמר אל
 יתהלל חכם בחכמחו וזהו היוחר חשוב ואל יתהלל הגבור בגבורתו ואל יההלל
 עשיר בעשרו וזהו היותר גרוע וכל זה אס אין בו יראח שמים שאפי' החכמה שהיא
 מעולה כי היא בנשמה אין להתהלל בה עד שיה־ה בה יראח שחים וכמו שאמר
 הוא בעצמו בדבר ה' מאסו וחכמח מה להם ועוד אמר איכה תאמרו חכמים אנתנו
 וחורת ה' אתנו אכן הנה לשקר עשה עע שקר סופרים ־ כי אס בזאה יההלל
 המתהלל השכל וידוע אותי שישכיל את התורה וירא אח ה׳ וזהו וידוע אוחי הידיעה
 הזאת היא יראת ה׳ כמו שתרגם יונתן חכים ואליף למידע דמלתי • וכמו שאמרו



 טגן *no פרק רביעי נושגו) «'

 בבני עלי שלא היו יראים אח ה' והיו ביי בליעל מסין קדשי שמים לכבוד עצמן
 ולהנאחן אמר עליהם ובני עלי בני בליעל לא ידעו אח ה׳ חתה יונהן לא הווידעק
 למדחל מן קדם ה׳ • וכן דעח אלהים חעולוח חרגס ועבדי אוריחא דה׳ וכן חרגם
 כי כולם ידעו אוחי יילפון למידע דחלחי • וכן חרגם יונחן ולא ידעחני אחקנחך
 ולא ידעח למדחל קרחי • וכן אמר ירמיה דן דין עני ואביון ואז טוב לו היא־ הדעת
 אותי ולנן ידע עמי שמי תרגם יונתן יחרבי בעממייא שמי כמו שחרגס אנקלוס
 ידעתיך בשם ריבתיך נשוה • והוא כמו כי גדול שמי בגרם וכן נוכל לפרש אשגבהו
 ט ידע שמי גדל אוחו וכבדו • ונן תרגם וחופשי התורה לא ידעוני לא
 אליפו למדחל מן קדמי וכן תרגם טרם ידע את ה' עד לא אליף למידע
 דחלתא דה׳ וכן כחוב ולא ילמדו איש אח אחיו ואיש אח רעהו לאמר דעו אח ה׳
 ט כולם ידעו אוהי מקטנם ועד גדולס הידיעה הזאת היא העבודה בחשובח ויורה
 עליו סוף הפסוק כי אסלח לעולם וחטאתם לא אזכור עוד • וכן הידיעה היא
 עבודתו כמו שאמר ואלהיס זולתי לא תדע כלומר לא חעבוד אפי׳ המלאכים שהס
 אלהיס ולא מנע הנביא שלא לדעת מה הס אבל מנע שלא לעבוד אותם כאלהיס
 ועל זה צוה דיר לשלמה בנו דע את אלהי אביך ועבדהו כלומר ירא אותו ועבדהו
 ולא היתה המצוה לדעת אלהותו כי כבר היה תכס גדול יותר מכל בני אדם אבל
 היתה המצוה ליראה אותו ושלא ימיר עבודתו בעבודת אחרים זולתו ועל זה אתר
 כי התחהלל יחהלל בחכמתו שתהיה בה יראת ה' ועבודתו ושידע כי האל הוא
 עושה חסד משפט וצדקה בארץ והחסד הוא תרח רחתיס להיעיב אף לתי שאינו
 הגון וכמו שדרשו בראשון מביכות וחנותי אח אשר אחון אע״פי שאינו הגון • ומשפט
 הוא תדה הדין כי האל יחי אוחז במשפט ידו לעשות נקמה בגויס המכעיסים אותו
 על פניו חתיד • וצדקה הוא מדח הדין כלולה במדח רחתיס להצדיק צדיק כצדקתו
 וכל זה בארץ להוציא מלבן של כופרים האותריס עוב הי האק ואתר כי באלה
 חפצתי נאם ה' שילך האדם בדרכי האל לעשות חסד משפע וצדקה באק ואס הוא
p חסיד ואס הוא גבור יעשה משפט ואס א  חכם בחורה יעשה חסד כי אין עם ה
 הוא עשיר יעשה צדקה ובזה יחהלל וזאה היא הידיעה שאמר וידוע אוחי והאל חפץ
 באלה כי חפץ אלהיס להצדיק בריוחיו ושייראואוחו כי לא יחפוץ במוח הרשע המת
 בחייו ומה שאמר כי חפץ ה׳ להחיחס על בני עלי היה מפני שלא ידעו אח ה׳ ולא
 יראוהו ולאחר שנגזר דינן כמו שחכר בראשון מראש השנה ובאחרון ממגילה ־ ואחרו
 בירושלמי רפאה פרק ראשון במשנה ותלמוד חורה כנגד נולן אפי׳ נל חצוהיה של
 תורה אינן שוות לדבר אחד מן ההורה' ־ ובבראשית רבה אמרו כתיב וכל מפציך
 לא ישוו בה חפצים אלו חצוח ומעשים טובים חפציך אלו אבנים טובות ומרגליות
 חפצי וחפציך לא ישוו בה פירוש בתלמוד הורה כי אם בואת יתהלל המתהלל השכל
 וידוע אוהי כי באלה חפצהי ושם בירושלמי הוכיחו כי חפצי האל הם החצות ממה
 שכחוב אחר חסד משפע וצדקה כי באלה חפצתי • וכתבתי זה כנגד מה שכתוב
ו מאושרת ולא מה ת ס ר י  הרמב״ס ז״ל בחתימה המורה והודעתי כי אין ג
 שהעלה ממנה • ואמרו עוד שה בירושלמי ארטבן שלח ליה לרבינו הקרוש חדא
 מרגליחא אטימיחא אמר ליה שלח לי מלה דטבא כווחה שלח ליה הד א מזווה אמר
 ליה אנא שלחיה לך חלה דליה ליה טימי ואח שלחח לי מלה דטבא מד פוליד אמר
 ליה חפצי וחפציך לא ישוו בה ולא עוד אלא אח שלחה לי מלה דאנא צריך חינטר
 לה ואנא שלמית לך מלה דאת דמך והיא מינטרא לך דכהיב בהתהלכך תנחה אותך



י משנה א' ^ ע י ב ת פוק ר  מגן אבו

 בשכנך תשמור עליך ואחר הכתוב כי אין לאדס להתהלל כי אס בסשכל וילוע אותי
 כי באלה הפצתי כי מפץ האל הוא שישכיל האדס בתורתו וידע ליראה אותו •
 ועל דרך זו בא בן וומא ואמר כי בשלשה דבריס אלו שהה המכמה והגבורה
 והעושר יש מדה להתהלל בה האדם וגם במדה הכוללה לכולם והיא הכבוד ט
 לא יתהלל האדם באלה אלא כדי שיכבדוהו בני אדם (יש מדה להתהלל בה האדם)•
 ואמר כי המכס הלמד חכל האדם ואפילו קען חחנו הוא המכס המתהלל במכמתו
 שזה האיש שלא מס על כבודו ללמוד מקק ממנו גילה ברעהו שאינו למד המכמה
 לכבוד עצמו אלא כדי שיגיע מהסכמה אל יראת ה׳ כמו שאמר שלמה אס תבקשנה
 ככסף וכמעמונים תחפשנה או תבין יראת ה׳ ודעת אלהיס תמצא • וכבר אמירו
 חכמי העכו״םכי היודע החכמות ואינו אוהב אותן אינו חכס ולזה קוראים בלשון
 יון אל החכם פילוסוף והעתיקוהו חכמי ישראל פלופוס ור״ל באותו לשון אוהב
 חכמה וזה אמרו ז״ל בראשון מתענית למה נמשלו דברי תורה למים לומר לך מה
 מים אין הגדול מהבייש לומר לקען למדיני • וכבר מצינו שרבינו הקדוש נשתכחו
 ממנו קצת הלכות ושמע כי כובס אחד ששמעם ממנו היה זוכר אותה ורצה ללמדם
 ממנו כמו שחכר בנדרים פרק. אין בין החודר וזה לחד ב! ווחא מהכתוב שנא׳
 מכל מלמדי השכלתי שהרי דוד התלך לא היה חהבייש לומר שלמד והשכיל מכל
 מלמדיו ולפי שלמד בי דברים מאמיתופל קראו אלופו ומיודעו שנא׳ ואתה אנוש
 כערכי אלופי ומיודעי אשר ימדיו נמהיק סוד בביה אלהיס נהלך ברגש ושני דברים
 שלמד ממנו הס שפעם אמת מצאו אמיחופל לדוד יושב לבדו ופונה אמר לו והא
 כתיב מרב על הבדים ונואלו מרב על שונאיהם של תלמידי מכמיס שיושבים בד
 בבד ועוסקים בתורה אמר לו אשר ימדיו נמתיק סוד • שוב פעם אמת מצאו
 שהיה הולך בבית המדרש יהירי אמר ליה והא כהיב ברוב עם הדרת מלך אמר
 לו בבית אלהים נהלך ברגש ברגישה בני אדם נהלך אני ואתה ועל זה נסמכו
 אלו הפסוקים זה לזה • וכן בגערה אין לו לאדם להתהלל בה כי אין לו יתרון
 על הבהמות אם לשאה משא כבד הפרד נושא יוהר ממנו אם לכמ אמיץ הנה
 להלחם בגבוריס האריה יותר מזק ממנו ולפעמים גבורתו מביאתו לעבור על
 דעה קונו ולמודו מן העולס אם לעשוק ולגזול ולחמוס אם לזנוח והגבור אשר
 יכול להתהלל בגבורתו ואע״פי שבכח איבריו הוא חלש הוא הכובש את יצרו
 שהיצר הוא האויב שהאויב מאבדו מחיי העולם הזה והיצר הרע מאבדו מחיי
 העולם הבא וזהו שאמרו רו״ל בפרק עושין פסין ובאחרון מברכוח אוי לי מיוצרי
 אם אשלים רצון יצרי אוי לי מיצרי איך אוכל ננה בו ואגרשנו וגבורה היא למי
 שיכול לכבוש אותו וכמו שאמרו חייל בסוכה פרק החליל צדיקים נדמה לסם כהר
 גבוה ובוכים ואומרים איך יכולנו לכבוש הי זה • ואמרו חכמי האומות כי היו בני
 אדה מצחי׳ איביה' ראה אותם חכם אחד שמחים אמר להם למה אחס שמחים
 אמרו לו שנצמנו האויב אמר להם •נצחחם האויב שהוא בין צלעוהיכס ויפה אמר
 להם שאין שממה יוהר גדולה מהי שבא דבר עבירה בידו וניצול ממנו מפני שכבש
 אח יצרו וכבר הארכנו בזה במלק שלישי מזה הספר • ולמד זה בן זומא מהפסוק
 שאמר עוב ארך אפיס מגבור ומושל ברוחו מלוכד עיר כי המאריך אפו ואינו
 נוח לכעוס ומקבל הכל בעין יפה הוא עוב מגבור ומושל ברוחו שהוא מעביר על
 מדוהיו הוא עוב מלוכד עיר והנה הם שני דברים אריכות אפים ולוקח הדברי׳
 ביישוב הדעת והשני המושל ברוחו לבעל רצונו לגמרי ודמה ארד אפיס לגבור

_ 1 Maffen Abot. 
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 ני גבורה עשה להאריך אפו אנל המושל ברוחו היי הוא כתו הגבור שעלתה
 גבורתו עד שלכד העיר ואינו צריך עוד להתגבר ולהלחם עם אדנו יוחר וכן אמר
 שלמה שכל אדם האריך אפו וחפארחו עבור על פשע אומר ט אריטה האף הוא
 ממדוח הפנל המתגבר על היצר אבל אינו חפארח גמורה בי ברוב הימיס אחר
 אריפוח יצטרך לגבורה אחרת אבל התפאר׳ הגמור' היא שמשל ברומו ועבר על
 פשע לגמרי כמי שלכד העיר ונחה דעהו עליו מלהלחם עוד כן היא חי שהרג
 אה יצרו לגמרי ואינו צריך להתגבר עליו וכמי שאמר דוד ולבי חלל בקרבי ואמת
 חייל שלא שלע בו יצר הרע כמו שחכר בפי השותפין שרצו ואמרו ח״ל באגדה
 שנלחם עמו והרגו יש אומרים בתעניות ויש אומרים שפירש מהאשה והניחם
 צווחת אלמנות תיות והיה מקשען ככלות ופורש מהם אבל אברהש אבינו השלים
 עמו ועליו נאמר ברצות ה׳ דרכי איש גם אויביו ישלים אתו כן היה יצרו נוח
 וכמו שאמרו בנדרים בחחלה משל על רמ״ג איברים כמכין אברס וכשנימול משל
 על רמ״ס איברים נחנק אברהם והחמשה הס שתי עינים ושחי אונים וראש
 המיה • ומיקרא מלמדנו ובמדרש חהלים גמרי כח אלו שומרי שביעיח שרואה
 כרמו וגנחו לפניו מפורצים ובני אדם נכנסים נהם ואוכלים ואינו מדבר וזהו שאמר
 בן וומא אי זהו גמר זה הכובש את יצרו ובמדרש משלי גס כן הזכירו משנה זו
 זסממה לפסוק איש חמה יגרה ממן וארך אפים ישקיע ריב • וכן בעושר אין
 לו להתהלל האדם כי אין לו יחרון בזה לכמה פושעי עולם כי כל העושר אשר
 בעולם הוא להם ולפעמים יביאהו עישרו להתגאות ולחם לבבו וישכח את ה׳
 עושהו ררד למדריגה תחתוני של גיהנם אבל העשיר אשר יתהלל המתהלל בעושח
 הוא ההסחפקוח שישמח בחלקו ט אין העושר דבר אחר אלא שימצא האדם די
 מחסורו ואס עינו רחבה ויש לו ככרי כסף ועדיין הוא נבהל להון אינו עשיר כי
 הוא חסר מה שמחאוה ומה שיש לו הה הוא כאלו אינו כיון שלא הספיק לו
 ומורח להוסיף יותר ואין לך עני יותר גדול מזה כי העני אינו דבר אחר אלא
 שיבקש די מחסורו ולא ימצאנו נמצאשסשממ נמלקו אינו חסר נלוס ואין לך עשיר
 גמל יותר ממנו ומי שאינו שממ נחלקו אפיי יש לו ממון הרנה הרי הוא עני
 שאין לו כל תאוותו וממזר להשלימה ודנר זה ענין נלמד מעצמו הוא ורצה נן זומא
 ללמוד זה מהכתו׳ להוסיף מלה אמרח והוא כי השממ נמלקו מגיע ליראת שמיס
 בשממה מלקו וזהו שאינו גוזל ולא מומס ולא עושק ולא מאנה את הנדות וזהו
 שאתר יגיע כפיך כי תאכל אשריך וטוב לך .אשריך בעולם הזה וטוב לך לעולם
 הנא אשדך נעולס הזה שאינו מסר כלום ולא נצרך לנריות וכתיב שונא מתנות
 ימיה וטוב לך לע״הנ שאינו נא לידי גזילה ואונאה ולזה סמך זה ליראת ה׳ שנא׳
 אשרי כל ירא ה׳ ההולך נדרכיו ונאמר אמריו יגיע כפיך כי תאכל אשריך וטונ לד
 pi חכר ננרכות פרח ראשון וכנר כתבתי זה למעלה והמתהלל בשלשה דנדס אלו
 הוא כדאי שישבחוהו הבריות • ונתן עצה נן זומא ליד שירצה להיות מכובד שיכנד
 הבריות וזאת העצה לא הוצרכה למי שהוא נכבד מעצמו ט מי שהוא ירא אח ה׳
 מנעוריו והוא טונ לשמים ונכנד הוא נעיני אלהיס יכנדוהו הנדות או יבזוהו אבל
 נתן עצה למי שחצה שיכבדוהו הנדות ושיהיה טונ לנריות וזהו שנקרא מכונד ולא
 נכבד שיכנד הכריות ואז יכבדוהו ויהיה מכונד שאס לא יכנד הנדות אע״פי שהוא
 חחננד מעצמו ומכריח הנדות לכנמ אינו מפני זה ממנד וכמו שאמר שלמה כצחר
 אבן במרגמה p נוח! לכסיל כמד ט נחו שאם אדם מחן צחר אנניס נארגמן
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 אק לאבן כבוד מפני זה • או יאמר כי מי שמחן צרור אבן יקרה במרגמה .אבנים
 שאין לאוהן אבנים כבוד כן הוא המהן לכסיל כבוד אבל המכבד הבריוה יהיה
 מכובד נמצא בזה שלש מדוח נכבד מכובד מחכבד • נכבד הוא הטוב לשמים׳
 ונכבד בעיני אלהיס • מכובד הטוב לצריוח ומכבדים אוחו י המהכבד הוא
 החסר לחם שאינו נכבד לא בעיני אלהיס ולא בעיני הבריוה אלא שהוא מהכבד
 תעצמו וזה גרוע הוא ויהיה לקלון כבודו • ובן וומא רצה ללמד דעת אח האדם
 שאע״פי שהם נכבדים בעיני אלהיס ואדם בשלש תדוה שזכר שיהיו גם מכובדים
 תהבריות חה יהיה אם יכבד אותם כי יגתלוהו תדה כנגד תרה ויכבדוהו וזהו
 קל וחותר תהקב״ה שאתר כי תכבדי אכבד אע״פי שתוטל עליהם חובה שלא
 נבראו אלא לכבודו שנא׳ כל הנקרא בשתי לכבודי בראחיו ק״ו שהביריוח יכבדו
 המכבד אותם ־ ומה שאחר ובוזי יקלו הוא מעמתנותו של הקבילה שאתר יקלו
 מעצמן ולא אמר אקלל אוחם ובכבוד הצדיקים הקפיד יוחר שאמר ומקללך אאור

 ק אמרו ח״ל בבראשיה רבה :

 בן עואי אומר • הוי רץ למצור. הפירוש כבר כחבהי במשנה שלפני
 קלה וברח מן העבירה • שמצוה זו למס נקרא בשם אביו והוא היה
ת מסארבעה שנכנסו לפרדס וסציץ ומח ר ר ו ה ג ר י ב ע ה • ו ו צ  גוררח מ
ה . שמחוך עומק המרכבה לא יכול להצץ ן צ ר מ כ ש ה . ש ר י ב  ע

 . בה שחנצל נפשו ועל כן מח כמו שנזכר
ה • בפ׳ אין רורשין וכבר הארכנו בעמן ר י ב ר עבי יי ע כ ש  י

הא דספרי נראה כי י י מבר  הפרדס והנכנסים בו בחלק שני מזה הספר • ו
 האריך ימים כקהח ורבקה שחיה מאה ושלשים ושלש שמס י וגן עואי היה
 אוחר כל חכמי ישראל געיני כקליפה השוס חוץ מן הקרח הזה הוא רגי עקיבא
 כמו שנוכר גאחרק מככורוח • וגפרק מי שמח אמרו דגן עואי חלחיד חגר
 היה לרגי עקיגא ויש אומרים שלא נשא אשה לעולם ויש אומרים נשא ופירש כמו
 שנוכר בראשון מסוטה ובפרק הבא על יגמחו וכן גכחוגוח פרק אע״פיי אמת
 כי גתו של רגי עקיבא עשתה לו כמו שעשחה אמה לרבי עקיבא שהיה רועה
 של אביה כלבא שבוע וגרמה לו שלמד תורה עד שבאו עמו עשרים ארגעה
 אלץ) תלמידם • ואמרו עציו בפרק הרואה שהרואה אוחו בהלום יצפה לחסידות •
 ואמר הוי רץ למצוה קלה ובפרק שני נתן טעם בזה לפי שאי! אתה יודע מתן
 שכר! של מצוח וזהו לומר שאם בידו מציה קלה לא יניחנה מפני מצוה חמורה
 כי אין משקל המצות בידו לידע אי וה שכרה מרובה ואי וו שכרה מועט וכמו
 שכתבנו בחחלת פרק שני ובן עואי בא לומר דבר אחר שלא מפני חשיבות מצוה
 וו שבידו בלבד צריך בה וירו! אלא כדי שתזדמן לו מצוה אחרת כי חצוה גוררת
 חצוה ווהו שיש בין הוי זהיר שאומר רבי ובין הוי רץ שאמר ב! עואי• וכתב רבינו
 יונה ז״ל כי זה הטעם הוא ממנהגו של עולם כי האדם אשר הרגיל עצמו צחצוה
 אחת יהיה נוח לו לעשות חצוה אחרת כאלו המצות הה נקשרוה זו בזו והאחת
 נמשכת ונגררת אחר 'חברתה וכן כחג רבינו משה ז״ל כי התורה למדחנו וירו!
 במצות ממה שאמרה או יבדיל חשה שלש ערים ואמרו חייל יודע היה משה רבינו
 ע״ה שלא היו קולטות שלש שבעבר הירדן עד שיהיו קולטות שלש שבארץ כנען
 שנאמר שש ערי מקלט תהיינה אגל אמר משה מצוה שגאה ליד אקימנה ועליו
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 נאמר אוהב כסף לא ישבע כסף וכן מכר במסכח מכוח בפרק אלו הן הגולין
 ואס משה רבינו נודר! בחצי מלוה לעשות אוחה כדי להוסיף שכרו ואע״פי שהיה
 שכרו מרובה כמו שנאמר רב לך אל תוסיף ופירשו חייל הרבה שכר צפון לך כמו

 שנוכר בראשון מסושה כל שכן ששאר בני אדם צריכין לסדרו במצות :
 וכן הזהיר בן עואי לברוח מהעבירה מפני מעם וה שטון שטעם עעמו
 של חעא כבר הוא קשה לפרוש הימנו והיצר הוא תאב לו ועבירה גוררת עבירה
 כאלו הס נכרכוח ונגררוח זו אחר זו ובסוף ילקה על כולן ווו הכליה אזהרה
 וההורה רמזה זה באומרה כי יהיה איש שונא לרעהו וארב לו וקם עליו לומר מפני
 שעבר על לא השנא שהיא עבירה קלס בא לידי שפיכוה דמים כמו שמכר בספרי
 ו ב יל מ דנו פרשה ויקרא שנו רבוחימ מצוה גוררח חצוה ועבירה גוררח עבירה
 לא יצר אדם על עבירה שעשה בשוגג אלא שנפתח לו פחח שיחמא אפי׳ במויד
 לא ישמח אדם על מצוה אחה שבאה לידו אלא שמצות רבות עתידות לבא לידו
 וק היא באבות דרבי נחן וכן במסכה דרך ארץ שנו הוי רץ למצוה קלה שהיא

 תביאך למצוה חמורה :
 ששכר מצוה מצור, ושכר עבירה עבירה • אין וה ממנהגו של עולם
 כטעם הראשון אבל הוא ממשפטי האלהיס שמוליך האדם בדרך שרוצה ללכה בה
 שנאמר אס ללצים הוא יליץ ולעמים יחן מן ואמרו חייל בפרק ראשון מע״ו וביומא
 פרק אמר להם הממונה ובפי הבונה ובפרק הקומץ רנה בא ליטמא פוחמין לו
 בא ליטהר מסייעי! אוחו כלומר מי שרוצה ללכת בדרך רעה מניחים אוהו ומוצא
 פחחים להמס בהם להרע ווהו שאחר הוא יליץ מניחם להליץ אבל הבא ליטהר
 מסייעין אוחו ועל וה נאמר יחן חן מסייע על ידם וכן אמרו בפ׳ אלו הן הגולין
 אמר רבה בר רב הונה ואמרי לה אמר רב הונא אמר רבי אלעור מן ההורה
 ומן הנביאים ומן סכהובים בדרך שאדם רוצה לילך בה מוליכין אותו • מן התורה
 דכתיב לא תלך עמסם וכתיב לך אתם • מן סנביאיס דכתיב אני ה׳ מלמדך
 להונ1יל מדריכך בדרך תלך • מן הכתובים דכתיב אם ללצים סוא יליץ ולעמים
 יחן חן ווסו שכר מצוס מצוס ושכר עבירס עבירה שמםייעו לעשוח מצוה אסרת כדי
 שיכפול שכרו לא שלא יסיס לו שכר אחר אלא עשיית מצוס אחרח אלא שמסייעו
 לעשותה ויטיל שכר הראשונס גס סשנייס ולא יספיק לו לתת שכר מצוס אחח וק
 שכר עבירה חחגלגל לו עגירה אחרת•־וילקה על שתיהן וכן מאחת לשתים לשלש
 ווהו שאמר אמרו צדיק כי טוב כי פרי מעלליהם יאכלו אוי לרשע רע כי גמול ידיו
 יעשה לו ואמרו ביומא פרק אמר להם הממונה מאי דכתיב אס ללציה הוא יליץ
 ולעמים יחן חן משל לאדם שהיה מוכר נפע ואפרסמון בא למדוד אפרסמון אומר
 לו המחין עד שאמדוד לך נדי שנחבשה אני ואהה ק הבא ליטהר מסייעין אוחו
 נא למדוד נפט אומרים לו מדוד לעצמך ווהו נא ליעחא פוחחין לו אומרים לו אחה
 לקחח מקח רע לעצמך דנר שריחו רע ההעסק נו אהה לעצמך כי אין מי שירצה

 להחעסק עמך :
 הוא היה איטר • אל תהי בו לכל הפירוש זהו לעמן הרואה אח הנולד
ר • והזהירך שאפי׳ לאדם שאין נידו עהה ב  אדם • ואל תהי ־מפליג לכל ר
ן ינולת לעשות רע אל חנוז לו נלנך מה י א , ש . ו ן ל י א ם ש ר ך א  ל

 . 1 1 , 1 1 יעשה לי זה על p הזהר ממנו שלא
ם : תעשה לו בין בזיק נין דנרים המקניטין ו ק י מ ' ל י א ר ש ב  7 ד



׳ ה ד נ ע  מגן אבוד, פרק רביעי מ

 מה שלא הייה עושה אלו היה יכולה בידו לעשוה רע ־ כמו שהזכירו בירושלמי
 דסדר זרעים בשמיני מתרומוה כי ישראל בזו עכו״ס אחד שמו דוקלע מזירא והיה
 רועה ונחגדל עד שנעשה קיסר ורצה לטור עליהם שמד והלכו לו חכמי ישראל לבטל
 השמד ואחר להם אחס בזיחס אוחי ואקח נקחהי מכס והס אמרו לו אנחנו בזינו
 דוקלט חזירא ועכשיו נכבד דוקלט קיסר אמר להם אע״פי כן הזהרו מכאן ואילך
 ומחל להם וכן הוא בבראשיח רבה פרשח חולדוח יצחק ועל זה אמרו בפרק ערבי
 פסחים שלשה אין מתקנאים בהם עכו״ם קטן ונחש קטן ותלמיד קטן ווה הוא שאמר
 בן עזאי אין לך אדם שאין לו שעה ובאוחה שעה יויקךאס הרעוחה לו • וכן אמר
 שלמה בו לרעהו חסר לב בו לרעהו חוטא וכן אל הפליג וחרחיק כל מה שאחה
 חושש ממנו וחאמר זה לא יהיה לעולם וכמו שאומרים הבריות עשה מה שחרצה ומה
 שאחה חושש ממנו או יהיה או לא יהיה ומלא רצונך עכשיו על כן הזהיר בן עזאי
 מזאח המדה כי אין לך דבר אע״פי שהוא רחוק רחוק שאין לו מקום • ואמרו
ה • וכן אמר שלמה המלך ע״ה 0 ה על זה : כל אפשר הו י פ ו ס ו ל י פ  ה

 לדבר יחבל לו:

 רבי לויטם איש יבנה אוכלר י מאד הפירוש בא להזהיר על הגאוה כי
 מאר הוי שפל רוה • כי חקות אנוש היא מדה רעה וחייל הרבו להוכיח על
 רמה : ואת המדה הרעה ואמרו כל מי שהוא
 מתגאה דומה לעובד ע״ו והביאו ראיה
 מהכחוב שאמר חדלו לכם מן האדם אשר נשמה באפו כי במה נחשב הוא אל
 חקרי במה אלא במה כמו שנוכר בראשון מברכוה ובאי מסוטה • ואמרו כל חי
 שיש בו גסוח הרוח ראוי לגדעו כאשרה שנאמ' ורמי הקומה גדועים וכחיב החם
 ואשיריהס חגדעון ואמרו כל מי שיש בו גסוה הרוח כאלו עובד ע״ז שנאי חועבח
 ה׳ כל גבה לב וכחיב ולא תביא תועבה אל ביהך • וכאלו כפר בעיקר שנאמר
 ורם לבבך ושכחת אח ה' אלהיך כמו שנוכר בראשון מסוטה וממוכר אח הספינה
 ואמרו עוד שאינו זוכה לתחיית המתים שנאחר הקיצו ורננו שוכני עפר כי טל
 אורות טלן מי שנעשה עפר בחייו עפרו ננער י ואמרו עוד כל מי שיש בו גסוה
 הרוח אפיי שכינה מייללח עליו שנא׳ וגבוה ממרחק יידע ובילמדנו ובמסכת ערכין
 פרק יש בערכין אמרו שהנגעים באים על גסות הרוח שנאמר ולשאח ולספחה
 !לבהרת ואין שאה אלא גבוהה שנא׳ ועל הגבעוה הנשאוח וכן הוא בראשון
 מסוטה כלומר ולמתנשא ומתגאה ספחה ובהרה • ואמרו בסועה פרק המקנא
 לאשתו אמר רבא בשמהא ראיה ביה ובשמחא דליה ביה היה דעהו של רבא
 להתיר חלק קטן • וכן רב התיר לתלמיד חכס אחד משמונה בשמינית והיא
 הימדה• היותר קטנה שהיחה להם וקרויה קרטוב שהיחה אחד משמונה בשמינית
 לוג שהוא אחד מששים וארבעה בלוג ואחר רב נחמן בר יצחק לא מינה ולא
 מקצהה ואפי׳ וה השיעור הקטן אסר ונתן הטעם בוה תי זוטר מאי דכהיב תועבת
 הי כל גבה לב עיניס רמות זד יהיר ובלשון חכחיס גס חח • ולפי שואת המדה
 היא רעה ומביאה האדם לכפור במי שבראו שנאמר ורם לבבך ושכחת ה׳ אלהיך
 ואפי׳ המלך שאין בישראל מי שראוי להתגאות כמוהו נאמ׳ עליו לבלח־ רום לבב
 מאחיו ־ ואמרו כי ארס שוש יל ס אמר במלותיו להלמידו אלכסנדרוס אין
 מחשיבות הנפש שיתגאה המלך על העם • ונאמר על אחד מהמלכים כי היו
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 אצלו אנשי׳ לילה אסל וקס הוא בעצמו ותיקן הנר אמרו לו למה לא צויתמ אמר
 להם מלך קמחי מלך שבתי • על כן הזהיר רבי לויסס על זה ואמר מאל מאל
 הוי שפל רוח וכן אמרו בפרק המוכר פיתח אמר רב נסמןאמר רב כל המתגאה
 בעלית של תלמידי חכמים ואינו חכם אין חכניסין אוחו למחיצתו של הקב״ה
 שנאמר גבר יהיר ולא ימה וכתיב סתם אל מה קדשך וכל שכן אם מתיהיר
 בדברים אחרים • וכתב רבימ משה ז״ל כי אע״פי שבשאר החדות אימ שבח
י זה  לאדם להפליג בהם והיותר נזוב בהם שיאסוו בזה וגס מזה על ינח ידו •
 במרת הטליות והפיזור שהם הפכים יש לו לאדם ללכת נהם דרך אמצעית לכלכל
 דכריו נחשפט ולהיות נדיב י יוכן אין לאדם להחרחח ממדה הכעס לגמרי ולא
 לכעוס הרכה אבל יכעוס כמקום הראוי ויזהר שלא לכעוס במקום שאינו ראוי •
 וכן שלא יסא גרגרן ולא יסגף עצמו בחעמות ושלא יהיה מרבם בתשמיש ולא
 יפחש לגמרי מהאשס ולא ימסד עצמו לסכנות ולא יהיה רך הלבב שלא במקום
 סכנה • וכן בשאר מדותיו ילך בהם באמצע הדרכים ולא יעה הרבה אל הימק
 או אל השמאל אבל במדה הזאת שהיא הפך לגאוה מאד מאד שלא. חשאי־ בו
 אפי׳ מדה קענה ממרח הגאוה • ודרך צחות נאמר שהלובש לבוש מלכות חייב
 את ראשו למלך ולבוש הקב״ה הוא גאות שנאמר ה׳ מלך גאות׳ לבש ולא מצינו
 מכל מדות שחתגנה בהם האדם שמשבחים בהם להקב״ה אלא המדה הזאת שהיא
 גמת לאדם ושבח להקב״ה וכמו שהגאוה היא מדה ממנה וחייב האדם להתרסק
 ממנה p ראוי לו להתקרב אל מדת השפלות ועל כן אמר מאד מאד הוי שפל
 רוח• ןבואלה שמות י רבה אמרו כי טוב אמור לך עלה •הנה מהשפילך• הלל
 אומ׳ השפלתי היא הגבהתי הגבהתי היא השפלתי וראויים היו אלו הדברים להלל
 הזקן שהיה ענותן ומקרא מלא הוא גאות אדם'חשסילנו ושפל רוח יתמוך כבוד •
 ובהרבה מקומות שבחו חכמים הענוה שאמרו במדרש סוית מה שעשתה חכמה
 עמרה לראשה עשתה עמס עקב לסוליסס דכתיב ראשית הכמה יראת ה׳ וזאת
 ראיה שיראח ה' גדולס חסםכמס וסיא עטרס ויראת ה' היא עקב לסוליםה של
 עמה סולייס הוא הסנדל וחחתיתו נקרא עקב והנה יראת ה׳ היא תחתית הענוה
 שנאמר עקב ענוה יראת ה׳ ורוצה לומר כי מה שהוא בראש החכמה ומעטר
 אותה הוא נמשכ לשולי הענוה ועל זה נאמר כפרק אין עומדין על מה שכתוב
 מה ה' אלהיך שואל מעמך כי אס ליראה את ה׳ ומי זוטר מלי האי ואמרו אין
 לגבי משה זוטר משל למי ששואלין ממנו כלי קטן ואין לו נדמה לו לגדול גדול ויש
 לו נדמה לו לקטן רוצה לומר כי יראת ה׳ אשר היא אצלמ גדולה אצל •משה רבינו
 ע״ה היחה קטנה לפי שהיה עניו מאד • ואמרו בפרק א׳ מעירובי! כל המשפיל
 עצמו הקב״ה מגביהו שנאמר ושפל רוח יתמוך ככור • ובמסכת תענית וכן בבריתא
 של קני! תורה אמרו לעולם יהא אדם רך כקנה ואל יהא קשה כאח ואמרו
ק לעולם יסא אדם כאסקופה התחתונה שהיא נדרסת שאס  במסכת דרך א
 סותחס כל הבית האסקופס קיימת • ואמרו בי למד נו פרשת וירא בשבעס
 מקומות הקב״ה עושה עצמו עם חבורת הנמוכים כמו שמנאום שס מהפסוקים •
 וכן אמרו נפרק בני העיר כל מקום שאתה מוצא גבורתו של הקב״ה אתה מוצא
 ענותמתו דנר זה כתונ בתורה• שנוי ננניאיס ומשולש ננתובים כתוב בחורה האל
 הגמל הגנור והנורא ואחריו עושה משפט יתום ואלמנה י שנוי ננניאיס שנאמר
 ני כה אמר רם ונשא שוכן עד וקדוש שמו מרום וקדוש אשכון ואח דכא ושפל
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 רוח • משולש בנתונים שנאמר סולו לרוננ נערנות ביה שמו ועלוו לפניו ואמר
 אחריו אני יחומים ודיין אלמנוח וכן נוכר בירושל' בסדר זרעים וכן כחינ השמים
 כסאי וכחיב אחריו :ואל זה אביע אל עני ונכה רוח ופסוקים אחרים נחו שזכרוס
 מלמדנו ־ וכן אמרו בפרק אחד דיני מחומה וכן בבראשיח רבה אין הקב״ה
 עושה דברו אלא אם כן נמלך בפמליא שלו וזה מענוהנוהו ולזה נחב בהורה
 נעשה אדם בצלמנו הבה נרדה ונבלה שם שפחם וזה קל וחומר לבני אדם שינהגו
 ענוה זה לזה שהקנייה שהוא מחגא׳ על כל גאים נוהג בעמה כל שנן בני אדם•
 ובפרק נגמר הדין אמרו ששפלוח רוח הוא יוהר גדולה מהמקריב כל הקרננוח
 וחפלחו אינה נחאסח שנאמר ובחי אלהים רוח נשברה לב נשבר ונדכה אלהיס
 לא חבוה • וחשה רבימ שבחו הכחוב והאיש חשה ענו חאד אחר שלא קם
 כמוהו בכל נביאים הראשונים ואחרונים ואחרו בפרק כיסוי הדם גדול חה שנאחר
 במשה ואהרן ממה שנאמר באברהם • במשה ואהרן נאמר ונחנו מה ובאברהם
 נאמר ואנכי עפר ואפר הרי השפיל עצמו הרבה אברהם שאפי' בעפר לבדו
 ואפר לבדו לא דמה עצמו שכל אחד מהם מועיל לחלאכחווכשנחחברו שניהם כאחד
 לא יצליחו לכל אבל עדיין אפשר למלאח מהם חריץ אחד אבל משה אמר ונחנו
 מס כלומר אין אנחנו כלום וזה ט לפי יחרון מעלח האדם ההיה שפלוחו יחירה
 משה שהיה יותר גדול מאברהם היהה שפלותו יתירה ושם אמרו לא מרובכם חשק
 ס' בכם לפי שאפי' בשעה שאני פוסק לכם גדולה אתם ממעיטין את י עצמכם
 אברהם אמר ואנכי עפר ואפר דוד אמר ואנכי חולעת ולא איש וזהו שאמר
 הכתוב לא מרובכם משק ה׳ בכס כי אהס המעש מכל העמיס כלומר ממעיעין
 עצמכם • ונפרק המקנא אמרו לעולם ילמוד אדם מדרני קונו שסרי הנימ כל

 סריס וגנעות והשרה שכינתו על סר סיני שסוא נמוך חכולס כמו שנוכר כפרק.
 ר׳ עקיבא ובפרק בני העיר בפסוק למה הרצמן הריס גבנונים ולא על ראש
 ההר אלא על הסנס סשרה שכינתו ושם בפרק המקנא אמרו וכן בפרק יש בערנין
 כל אדם שיש בו גסות הרוח אמר הקב״ה אין אני והוא יכולין לדור בעולם שנאמר
 גכה עינים ורחכ לב באותו לא אוכל אל חקרי אוחו אלא אהו וכבר היעב הממשל
 כמשלו לשכמ איש שכל מה שהיה מוסיף מעלה לעצמו היה מוסיף שפלות וכס
 אמר רבו ממודתיו ולבו שמ כעץ שמו ענפיו עת מגדיו פשו המשיל האדם לענף
 שאס הוא כערער הוא זקוף ומתגאה ואס הוא טעון פיחת הוא מכביד ונשפל
 וכיוצא בזה אמרו חייל בפרק ראשון מסוטה והומכו ככל יקפצון וכראש שמלת
 ימלו שהשמלה הריקניח היא מחגאה ואותה קוצצין תמלה • ונתב רבינו משה
 ז״ל שהוא ראה נספר מספרי המדוח שנשאל לאהד מהחשובים אי זהו היום ששמחת
 ננל ימיך אמר יום היוחי נספינה והיה מקומי נפחות שנמקומוח נין חנילות
 הנגדי׳ והיו נספינה סוחרים ובעלי ממון והייחי שוכנ נמקומי ואחד מאנשי הספינה
 קם להשתין והשתין עלי והמהחי כמה תנונת העזוח בנפשו וסי השם שלא כאנה
 נפשי למעשהו כלל ולא החעורר ני כעס ושמחתי שמחה גדולה שהגעתי לגמל
ה נ ו  שלא יכאינני נזוי החסר ההוא ולא הרגישה נפשי אליו • וכן כחונ נספר ח
נ ו ת ונלא ספק שזה הוא תכלית השפלות עד שיתרחק מהגאוה־ וראיתי נ  ה ל
ו נ צם פר אחד כי מלך אחד שלח לאחד מהחשוניס שינא אצלו וכשנא ח  נ
ק אינו כנגד א  אצלו אמר לו מה היית עושה אמר לו הייתי מסתכל כי כדור ה
 הגלגל העלק אלא כניצת הנמלה נים הגדול וכדור הארץ אין היישונ נכולו אלא
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 רבי ישמעאל בנו אומר • הלמד הפירוש רבעו שלמה ז״ל הוא משנה
 על מגת ללמד • מםפיקין בידו ללמוד הגירסא וגורס אק מספיקין בילו ללמוד
. וללמד וכן מצאתיה באבות דרבי נתן ח ו ש ע ת ל ג ל מ ד ע מ ־ , ה . ו ^ ל ל , 
 .• ׳! > ומפרש הלמד על מנת ללמד שאינו למד
ר אלא פדי שיקראו אותו רבי,לפיכך אח 1 מ ש ד ל מ ל ל ר ו ו ט ל ו ל ר י  «W°D ב
: מספיקין בידו ללמוד וללמד כי לא היה ת ו ש ג , ל  י
 תחילת לימודו לשמה רסייע לזה הפירוש מה שסמך לוה דברי רבי צדוק שאמר אל
 תעשם עטרה לההגדל בהם כי לולי וה למה םמכם זה לוה כי רבי צחה היה קודם
 ׳לרבי ישמעאל בנו של רבי יוחנן בן ברוקה שרבי צדוק היה בזמן הבית כמו שנוכר
 בראשון מיומא ובשעת החורבן היה כמו שנוכר באגדח הני1קין ובאיכה רבהי ובימי
 רק גמליאל ור' •יהושע היה כמו שחכר בבכורות ורבי ישמעאל נראה שהיה אחריו
 הרבה ט רבי יוחק אביו היה בימי רבי אליעזר שהיה אחר החורבן כמו שכתבתי
 למעלה • ולפי גירסח הספרים פיר׳ רבינו יונה ז״ל הלמד על מנת ללמד ולא היה
 מדקדק בלימודו לחוש אם יבוא לידו איסור אלא מספיק שידע הדברים כפשוטן מפני
 כך אין מספיקין בידו אלא כפי מחשבתו והוא ללמוד וללמד וגם זה הפירוש אם
 לענין שלא לדקדק באיסורן נאמר גס זו רעה היא ואיך יספיקו ביח לקיים
 מחשבתו • ובירושלמי בראשון משבח אמרו הלמד שלא לעשוח נוס לו שלא נברא
 אמר רבי יוחנן כוח לו אלו נהפכה שלייתו בפניו ולא יצא לעולם • אבל מה שנראה
 לפרש .בזה לפי גירסא זו הוא הלמד על מנח ללמד וכל ימיו הוא נוחן בגירסא כמו
 שהיה עושה רבה בר נחמני ואינו עוסק בגמילו׳ חסדם הר זה עוג הוא לשמים
 וכוונתו שובה ומספיקין בידו להשלים רצונו ואם הוא עוסק בחורה,כדי ללמוד ולעשות
 ולהיות עוב לבריות גס כן לעסוק בגמילוח חסדים כמו שהיה עושה אביי כמו שחכר
 באי מר״ה ובפרק מצוח חליצה ורבי אלעזר בן פרטא כמו שמכ׳ בראשון מע״ו וו
 היא הטובה הגמורה ומספיקק בידו להשלים רצונו וזהו ללמוד וללמד לשמור ולעשות
 והפליג התנא לומר לשמור ולעשות דרך שבח כי השמירה היא הלימוד כמו שדרשו
 ושמרתם ועשיתם ושמרתם זו תלמוד שנאמר כי נעים ט תשמרם בבטנך כמו שנזכר
ת בספרים ק ד ק ו ד וסחא מ  בספרי אבל במשניות שלנו לא גרםינן לשמור והיא נ
 י שני ס •ובנח' סועה פרק ואלו נאמרין אמרו ללמוד וללמד לשמור ולעשות שסם
 ארבע מצות ואף לפי פירוש רבעו שלמה ז״ל אין צריך לשנות הגירסא שאף על פי
 שהוא למד על מנת שיקראו אותו רבי מספיקין בידו להשלים כוונתו בלבד אבל לא
ה םכמיס ו  יוכה לשמור ולעשות ודי לו נזה העונש • והרבה ראינו כיוצא ג

ה וקשים סס לעולם : ש ע מ י ל ע נ ן נ י א  ש

 רבי צדוק אומר אל תעשם עטרה הפירוש אל תעשם עטרה להתגדל
ר נהס שאסור ללמוד תורה שלא לשמה כדי ו פ ח  להתגדל בהם • ולא קרה• ל
ש שיקרא רני ואע״פי שאמרו מו״ל נפרק מ ת ש י ד . י ש ר ח ל ל ה ה י ה ״ r . ם ה  ב

 _/ > . מקום שנהגו ונפרק היה קורא ונפרק
י יש בערכין לעולם יעסוק אדם בחורה י ב י ! ח נ י א ג ל י א כ ̂ ־ ה א  נ ת  ב

 תורה נוטל הייו מן העולם : ואפי׳ שלא לשמה • ואמרו כי גדול עד
 שמיס חסדך לעושק שלא לשמה ומעל שמיס לעושק לשמה כבר נחנו הטעם נוה
 שמתוך שלא לשמה בא לשמה אלא שהקלו ללמוד שלא לשמה ט האדם בתחלת לימודו
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 רוח • משולש בגתונים שנאמר סולו לרוכב בערבוח ביה שמו ועלוו לפניו ולומר
 אחריו אני יחומים ודיין אלמנוח וכן נוכר בירושל' בסדר זרעים וכן כתיב השמיס
 כםאי ונתיב אחריו .ואל זה אניע אל עני ונכה רוח ופסוקים אחרים כמו שוכרוס
 בילחדנו • וכן אמרו בפרק אחד דיני ממונוח וכן בבראשית רבה אין הקב״ה
 עושה דברו אלא אס כן נמלך בפמליא שלו וזה מענותנוחו ולוה כחב בהורה
 נעשה אדם בצלמנו הבה נרדה ונבלה שם שפחם ווה קל וחומר לבני אדם שינהגו
 עמה זה לזה שהקב״ה שהוא מחגא' על נל גאים נוהג בעמה נל שנן בני אדם•
 ובפרק נגמר הדין אמרו ששפלוח רוח הוא יוחר גדולה מהמקריב כל הקרבנוה
 והפלתו אינה נחאסח שנאמר ובחי אלהיה רוח נשברה לב נשבר ונדכה אלהיס
 לא חבוה • ומשה רבימ שבחו הכתוב והאיש משה ענו מאד אחר שלא קס
 כמוהו בכל נביאים הראשונים ואחרונים ואמרו בפרק כיסוי הדה גדול מה שנאמר
 במשה ואהרן ממה שנאמר באברהם • במשה ואהרן נאמר ונחנו מה ובאברהם
 נאמר ואנכי עפר ואפר הרי השפיל עצמו הרבה אברהם שאפי' בעפר לבדו
 ואפר לבדו לא דמה עצמו שכל אחד מהם מועיל לחלאכחו וכשנחחברו שניהם כאחד
 לא יצליחו לכל אבל עדיין אפשר למלאח מהם חריץ אחד אבל משה אמר ונחנו
 מה כלומר אין אנחנו כלום ווה כי לפי יחרון מעלח האדם חהיה שפלוחו יחירה
 משה שהיה יותר גדול מאנרהם היתה שפלותו יתירה ושם אמרו לא מרובכם חשק
 ה' נכס לפי שאפי׳ נשעה שאני פוסק לכם' גדולה אתם ממעיעין את עצמכם
 אנרהם אמר ואנכי עפר ואפר דוד אמר ואנכי תולעת ולא איש ווהו שאמר
 הכתוב לא מהנכס משק ה׳ נכס כי אהס המעט מכל העמים כלומר ממעיעין
 עצמכם • ונפרק המקנא אמרו לעולם ילמוד אדם מדרכי קונו שהה הנימ כל
 הריס וגנעות והשרה שכינתו על הר סיני שהוא נמוך מכולם כמו שנוכר נפרק
 ר' עקיבא ובפרק בני העיר בפסוק למה תרצדון הריס גננוניס ולא על ראש
 ההר אלא על הסנה השרה שכינהו ושם בפרק המקנא אמרו וכן בפרק יש בערכין
 כל אדם שיש בו •גסות הרומ אמר הקב״ה אין אני והוא יכולין לדור בעולם שנאמר
 גבה עיניס ורחב לב באוחו לא אוכל אל חקרי אותו אלא אתו וכבר היטב הממשל
 במשלו לשבח איש שכל מה שהיה מוסיף מעלה לעצמו היה מוסיף שפלות וכה
 אמר רבו חמודחיו ולנו שח כעץ שחו ענפיו עח מגדיו פשו המשיל האדם לענף
 שאס הוא כערער הוא וקוף ומחגאה ואם הוא טעון פירוה הוא מכביד ונשפל
 וכיוצא בזה אמרו רו״ל בפרק ראשון מסועה והומכו ככל יקפצון וכראש שבילה
 ימלו שהשבולת הריקנית היא מתגאה ואותה קוצצין תחלה • וכתב רבינו משה
 ז״ל שהוא ראה כספר מספרי המדוח שנשאל לאחד מסמשוביסאי זהו, היום ששמחת
 בכל ימיך אמר יום היוהי בספינה והיה מקומי בפחות שבמקומות בין מבילוה
 הנגדי' והיו בספינה סוחרים ונעלי ממון והייהי שוכב במקומי ואחד מאנשי הספינה
 קם להשתין והשחין עלי ותמהתי כמה תכונת העווה ננפשו וחי השם שלא כאנה
 נפשי למעשהו כלל ולא התעורר ני כעס ושממתי שמחה גדולה שהגעתי לגנול
ה נ ו  שלא ינאינמ כזוי החסר ההוא ולא הרגישה נפשי אליו • וכן כתונ נספר ח
חי ת ונלא ספק שוה הוא תכלית השפלות עד שיתרחק מהגאוה• וראי ו נ נ ל  ה
 כ תו נ בספר אחד כי מלך אחד שלח לאחד מסחשוניס שינא אצלו וכשנא
ק אינו כנגד א  אצלו אמר לו מה היית עושה אמר לו הייתי מסתכל כי כדור ה
 הגלגל העליון אלא כניצת הנמלה ניס הגדול וכדור הארץ אין היישונ נכולו אלא
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 ברובע שלו ולא כל הרובע מיושב כי יש בצפון חלק ממנו בלתי מיושב והתיישב
 תזה הרובע יש בו הריס וגבעות ימים ונהרות ומדברות ושדוח וכרמי' ומעע הוא
 המיושב במדינות ואני בתדינה אמת מאלו המדינות שאין להם מספר ובתוך התדינה
 יש בה חנויות וחצרות ושוקיס ואני בתוך אחת מהס ואיני אלא מלק קען מהמקו'
 שאני שוכן בחונו ואס כל נך הוא חלקי קבין בזה העולם ונל העולם אינו לפני
 בורא הכל כלום איך אחגאה בפניו • וכיוצא בזה אמרו בפרי אין דורשי! על
 נבוכדנצר שאמר אעלה על במוחי עב אדמה לעליון כמו שכחבנו בחלק שני מזה
 הספר• והמסחכל בכל זה עם ידיעחו שהוא שפל שבשפליס בלא ספק יהיה לבו
 נשבר ונדכה ודוד המלך ע״ה שהיה נביא ומכם ומשל עלי כמה מלכים אמר לב
 נשבר ונדכה אלהיס לא הבזה והיה אומר ואנכי תולעת ולא איש מרפה אדם
 ובזוי עם וכמו שהגאה נקרא בהרבה שמות של גנות כן שפל רומ נקרא בהרבה
 שמוח של שבח ענו נבזה בעיניו דכא שפל רוח נשברה נדכה רך לבב ונכה רומ
 ולב נשבר ונפש שמה ובלשון מנחים צנוע • ואמרו חייל לעולם יהא אדם רך כקנה
 ולא יהיה קשה כאח לפיכך זנה קולמוס לנחוב בו ספר חורה תפלין וחזוזוח •
 ור' לויטס נהן עעס לזה ואתר מאד מאד הוי שסל רוח כי הקוה אנוש רמה אומר
 כי מי שיקוה שאול ביחו והשלוע עליו הרמה שהיא בריה שפלה איך לא יהיה
 שפל רוח • ומה שאמר מאד מאד הוא לומר שאפי׳ משה חכינו ע״ה שנאמר
ח א ו פ ן ו״ל בספר ר י נ ק  עליו והאיש משה ענו מאד זה דקדק רבי יוסף בן ע
״ם אמר חמיה אני ממי שעבר על פני ח • ואמר מחכמי העכו  הנסשו
 מעברי השתן איך יתגאה ונאמר על אזדשיר המלך כי נהן ביד אמד מעבדיו
 העומדים עליו כתב ואמר לו כשתראה אוהי כועס הנהו לי מיד והיה כתוב בו
 שוב לך כי אינך אלוה אכל אהה גוף שיאכל קצתו את קצתו ובקרוב ישוב רמה
 ועפר • ודע כי לא צוה החכם אלא שיהיה שסל רוח ושלא ידבר בגאוה ובוז
 אב( שיצוהו להזדלזל בפני הבריוח סס ושלוס כי חלמיד סכם חייב ליזהר מהזדלזל
 בפני עם הארץ • וכבר אמרו בפרק השוהפין שרצו ובפרק המקבל רבנן לאו
 בני מסיקי באכלוזא מנהו והוא להעחיק אבנים לבניין העיר כדי שלא יזדלולו
 בפני העם וכן אמרו האי צורבא מרבנן דידע סהדוחא לחבריה לא ליזיל לבי
 דינא דזוטר מניה מאי עעמא האי עשה והאי עשה עשה דנבוד הורה עדיף
 כמו שמכר בפרק שבועח העדוח ואמרו בפרק אלו קשרים נל חלמיד חכם שנמצא
 רבב בבגדו חייב מיתה שנאמ' כל משנאי אהבו מוח אל חקרי משנאי אלא משמאי
 וכן אמרו זה על חלמיד חכם המברך לפניו עם הארץ בסרק בני העיר י והענוה
 והשפלוה אינם אלא לכבד בעליהם כמה שנאתר ולפני כבוד ענוה ונאתר ושפל
 רוח יחמוך כבוד ואפי' נפל החכם מננסיו צריך להסהלםל בפני עם הארץ וזהו
 ׳שנאמ' אם נבלת בהחנשא ואמרו חו״ל הסהלסל מבלי השחפל והשחפל מבלי
נה ז״ל בפירוש תשלי בפסוק טוב נקלה ועבד ו ו י ע ב  התגדל • וכן כתב ר
 לו וזה מפני כבוד התורה לא לכבוד עצמו אלא לכבוד שמיס להזהיר על כבוד

 התורה ולומדיה שנאמר מפני שיבה תקום והדרת פני זקן :

 רבי יוחגן בן ברוקא אוטר ־ כל הפירוש בראשון מחגיגה מכר שהלך
ן להקביל פני ר' אליעזר • בשני מקומות י ע ר פ ר . נ ת ם ם ב י ט ם ש ל ש ל ח מ  ה

 1 נזכר חלול השה בהורה האחד במי
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 ממנו בגלוי • אחר בשוגג ואחד שעובר על החורה בשעת השמד שנאמר
 במזיד בחלול השם : ונקדשתי בחוך בני ישראל ולא תחללו
 אח שה קדשי ואפי' על ערקחא דמסאנא
 אמרו בפרק בן סורר יהרג ואל יעבור והיא עבירה קלה שהיו נוהגים ישראל
 ששרוך נעליהם היה לבן כמו שהוא מוכיח בפרק הכונס בההוא דהוס סייס מסאני
 אוכמי ואם יאחרו לו החליף אוחו בשחור כמו שהעכו״ס עושיה והוא שעת השמד
 ובפרהסיא יהרג ואל יעבור • ויש בזה פירושים אחרים אבל זה הוא פיחש
 החוספוח ווהו קדוש השם הנונר בכחוב ואס לא עשה ק חלל אח השם ומ
 בשבועת שקר נאמר ולא חשבעו בשחי לשקר וחללה אח שס אלהיך ואין חילול
 השה גדול מזה שהוא גונב ממונו של חבירו בשס הנכבד והנורא • וכן אמרו תו״ל
 כי האדם הגדול בחכמה ויוצאים מחחת ידו דברים שאינם מהוקניס שהכל תמהים
 עליו הוא מחלל אח השם וכמו שאמרו ביומא פרק אחרון היכי דחי חילול השם
 אמר רב כגון אנא דשקילנא בשרא מגי עבחא ולא יהיבנא ליה דחי לאלתר שהבריות
 יאמרו מה הועילה חורחו של וה הלא הוא מעשיו מקולקלים יותר משאר העם
 ואע״גב שדעתו לפרוע לו אחר זמן מכל מקום הרי הביא עליו דבח רבים וכן אמר
 רבי יוחנן כגון אנא דחסנינא ארבע אחות בלא תורה ובלא תפלין אע״פי שעשיתי
 זה מחולשת גרסתי הבריות הם מרננים עלי ויבואו ללמוד מחני שלא באונס ולפי
 חשיבות הסכם ולפי מעשה דורו צריכין שיהיו מעשיו חחוקניס בעיניהם ואס אינו
 עושה ק יש בית זה העון החמור הנקרא חילול השם שאין כח בחשובי ולא ביום
 הכפירים לכפר ולא בייסורין אלא כולן חולין ומיתה ממרקת כתו שנזכר שם ויותר
 הקפיד הכתוג על תלול השם שהיהחחחללגגלוליהם גפרהסיאחהעבודיזרה עצמה
 כמו שכתוג כיחזקאל ואתה גית איש ישראל כה אמר ה' אלסיסאיש גלוליו לכועגודו
 ואמר אם אינכם שומעים אלי ואת שם קדשי לא תסללו עוד גמתנותיכס וגגלוליכם
 כמו שנזכר בראשון מקדושין ובמדרש תהלים במזמור ה׳ אורי וישעי ובירושלמי פרק
 ארבעה נדרים ־ ואמר זה הסכם כי אפיי סלל את השם בסתר נפרעין ממנו בגלוי
 וכתב:-בינו שלמהו״ל שנאמר תכסה שנאה במשאון הגלה רעהו בקהל וכל כך לחה
 כדי שלא יתחלל שם שתים על ידו שמא יאמרו עליו ייסורין כאלו באו עליו כמי שעשה
 דברים רעים לפיכך אחד עשה בשוגג ואחד עשה בתזיד בחילול השם חגולה הכל
 עכ ל• רוצה לומר שאינו שוה הפירעון בשוגג כתו במזיד שאין כן מרחו של הקב״ה
 ולזה לא אחר החצא אחד שוגג ואחד מויד שיהיה בתשתע ששניהם שוי! לגתרי אלא
 אחד בשוגג ואחד במזיד וכן כחב רבינו שלחה ז״ל דהכי גרםי וכן היא בספר רבינו
 משה ז״ל ומשמע וה הלשון שאין השיווי נענין הפירעון שיהיה שוה אלא לענין הגלוי
 הם שויס אלא דהשוגג פירעון קל שהרי חושא היה שהיה לו להזהר ולא נוהר וההורה
 חייבה קרבן לשוגג ואמרה ונסלח לו מכלל שהוא חועא הצריך סליחה ובחויד יהיה
 הפירעון חמור וכן פירש רבינו משה ו״ל שהשווי הוא לעני! הגלוי לא לענק הפירעון
 וכן אמרו על כיוצא בזה באחרון מיומא מפרסמי! אח החנפים מפני חילול השם כדי
 שלא יאמרו פלוני שבאו עליו ייסורין למה והם לא ידעו כי אין נסהרו כגלויו וחן
 השמים מפרסמי! אותו שנאמר ובשוב צדיק מצדקתו ועשה עול ונתהי מכשול לפניו
 כמו שנוכר שם • ובא׳ מקדושין אמרו אין מקיפין בחילול השם אחד שוגג ואחד
 מויד׳ ופי׳ שאין ממתינין לו כחנוני המקיף עד שיעשה זכות כנגדו אלא מיד נפרעיו

 ממנו אחד שוגג ואחד מויד כל אחד כדי רשעתו:
Magen Abot. 
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 רבי ישמעאל בגו אומר • הלמד הפירוש רבעו שלמה ו״ל הוא משנה
 על מנת ללמד • מספיקין בידו ללמוד הנירסא וגורס אק מספקי! בידו ללמוד
. וללמד וכן מצאתיה באבות דרבי נתן ח ו ״ ״ l ,11 _ 1 . 
׳ ומפרש הלמד על מנת ללמד שאינו למד ?? b י \ ט ל ' 1 ד 1 מ ל ל  י

ר אלא כדי שיקראו אותו רבי ולפיכך אק י מ ש ד ל מ ל ל י י י ט ל י ל י י  ממפיקי! ב
 ולעשיח: מספיקין בידו ללמוד וללמד כי לא היה
 תחילה לימודו לשמה רסייע לזה הפירוש מה שסמך לזה דברי רבי צדוק שאמר אל
 תעשם עשרה להתגדל בהם כי לולי זה למה סמכס זה לזה כי רבי צדוח היה קולס
 ׳לרבי ישמעאל בכו של רבי יוחנן בן ברוקה שרבי צדוק היה בזמן הבית כמו שנוכר
 בראשון מיומא ובשעת החורבן היה כמו שנזכר באגדת הניןקין ובאיכה רבתי ובימי
 רק גמליאל ור׳ יהושע היה כמו שחכר בגכורוה ורבי ישמעאל נראה שהיה אחריו
 הרבה ט רבי יוחנן אביו היה בימי רבי אליעור שהיה אחר החורבן סחו שכתבתי
 למעלה • ולפי גירסה הספרים פיר רבעו יוכה ז״ל הלמד על מנת ללמד ולא היה
 מדקדק בלימודו לחוש אס יבוא לידו איסור אלא מספיק שידע הדברים כפשוטן מפני
 p אין מספיקין בידו אלא כפי מחשבחו והוא ללמוד וללמד וגס זה הפירוש אס
 לעני! שלא ללקלק באיסורי! נאמר גם זו רעה היא ואיך יספיקו בילו לקיים
 מחשבתו • ובירושלמי בראשון משבה אמרו הלמד שלא לעשוח נוח לו שלא נברא
 אמר רבי יוחנן נוח לו אלו נהפכה שלייחו בפניו ולא יצא לעולם • אבל מה שנראה
 לפרש .בזה לפי גירסא זו הוא הלמל על מנח ללמר וכל ימיו הוא נוחן בגירסא כמו
 שהיה עושה רבה בר נחמני ואינו עוסק בגמילו׳ חסדים הרי זה טוב הוא לשמים
 וכוונתו טובה ומספיקין נידו להשלים רצונו ואס הוא עוסק בחורה גדי ללמוד ולעשות
 ולהיות טוב לנריוח גם כן לעסוק נגחילוח חסדים כמו שהיה עושה אניי כמו שחכר
 בא׳ מר״ה ונפרק מצוח חליצה ורני אלעור בן פרטא כמו ששל בראשון מע״ו וו
 היא הטונה הגמורה ומספיקין נידו להשלים רצונו ווהו ללמוד וללמד לשמור ולעשות
 והפליג התנא לומר לשמור ולעשוח דרך שנח ט השמירה היא הלימוד כמו שדרשו
 ושמרתם ועשיתם ושמרחס וו חלמוד שנאמר כי נעים כי חשמרס גנשנך כמו שחכר
ת בספרים ק ד ק ו ד  בספרי אבל נמשניות שלנו לא גרסינן לשמור והיא נו ס ח א מ
 ישנים ובגמ' סוטה פרק ואלו נאמרין אמרו ללמוד וללמד לשמור ולעשות שהם
 ארבע מצות ואמ לפי פירוש רביכו שלמה ז״ל אין צריך לשכוח הגירסא שאן1 על פי
 שהוא למד על מנח שיקראו אוחו רני מספיקין נידו להשלים שוכחו בלבד אבל לח
ה חכמים ז ה ראינו כיוצא נ הרנ  תכה לשמור ולעשוה ודי לו טס העונש • ו

 שאינן בעלי מעשה וקשים הס לעולם :

ל תעשס עשרה הפירוש אל תעשם עשרה להתגדל  רבי צדוק אומר א

™ T 1 ל 0 ״ מ י ? י ס ^ ם ה ר ב י פ ח ים ל י א קי ל  להתגדל בהם י י
ש מ ״ ש י ר , - ^ ל ל ה ה י ה ו , - 0 ה  ב

י יש נערטן לעולם יעסוק אדם בתורה ר ב ד ת מ ו א נ , ל ר א כ * חלו* י ה 0 "  י
 חורה נוטל היי! מן העילם : ואפי׳ שלא לשמה • ואמרו כי גדול עד
 שמים חסדך לעושי! שלא לשמה ומעל שמים לעושק לשמה כנר נתנו הטעם נזה
 שמתוך שלא לשמה נא לשמה אלא שהקלו ללמוד שלא לשמה כי האדם נחחלת לימודו
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 אינו מכיר בשבחה של חורה ואס לא יקלו לו ללמוד שלא לשמה לא למוד לעולם
 אבל בלא ספק כשילמוד אפי׳ שלא לשמה אחר שילמוד יכיר שבחה של הורה ולמדנה
 לשמה י ומה שאמרו בפרק היה קורא שהעוסק בהורה שלא לשמה נוח לו שלא נברא
 זהו במי שעוסק בחורה כדי לקנער ולהחגאוה על הבריוח שזה לעולם לא יעסוק
 בה לשמה ובמה שעסק בה חלל כבוד החורה ועשה ממנה כלי לכבודו כמו שעושה
 מהזהב עערס לראשו י ואמרו בספרי והביאוה בנדרים פרק קונם יין לאהבה אח
 ה' אלהיך לשמוע בקולו שלא יאמר אדם אקרא כדי שיקראוני מכס אשנה כדי
 שיקראוני רבי אשנה כדי שאהיה זקן ויושב בישיבה אלא למוד מאהבה וסוף הכבוד
 לבא • רבי אלעזר ברבי צדוק אומר עשה דברים לשם פועלן ודבר בהם לשם שמים
 ואל חעשה עערה לההגדל בהם ולא קרדוס להיוח עובד בו ומה בלשצאר שנשחמש
 בכלי קדש שנעשו כלי חול שנאמר ובאו בה פריצים וחללוה כיון שפרצו בה נעשו כחול
 נעקר מן העולם דכהיב ביה בליליא קעיל בלשצאר מלכאה משחחש בכחר של חורה
 שהוא קיים לעולמים על אמה כמה וכמה וכן אמר רבי צדוק כאן שלא יעשה מההורה
 עערס ללמוד כדי שיקרא רבי אלא לשם שמים ולא אסר רבי צדוק למי שוכס לכחרה
 של חורה שיעול כבוד מהבריוח שהרי אמרו וסוף הכבוד לבא • ובראשון מקדושין
 מצינו שהיו מקפיד! החכמים על כבודם אע׳יפי שהרב שמחל על כבודו כבודו מחול
 שזה כבודה של חורה אבל רבי צדוק אסר שלא יהיה תחלח לימודו לכבוד עצמו אלא
 לכבוד החורה וזה ודאי איסור חמור הוא שישהמש בכלי של קדש לחשמישו של חול
 ולזה דמו זה לבלשצאר שנשהמש בכלי ביה המקדש שנעקר מן העולם וקל ומומר
 הדברים בחורה שהכלים ההם לא נחקדשו אלא לכבוד הלומות הנחונוח בארון •
 וכן אסור ללמוד חורה כדי לעשוח ממנה מלאכה כמו הקרדום לחפור בה שכיון
 שהוא מהכוין בלימודו לעשוה ממנו כלי למעשהו הרי הוא מועל בקדושחה של הורס
 כמי שנהנה מן ההקדש וחייב מיחה בידי שמיס ולזה אסרו חכמים ליעל שכר המצות
 וסמכו זה בבכורוח פרק עד כמה לפסוק שאמר ואוחי צוה ה' ללמד אחכם חוקים
 ומשפטים כאשר צוני ה׳ אלהי מה אני במנה אף אחה בחנם כלומר כמו שאני למדחי
 בחנם כך למדחי אחכם בחנם וכן מלמדו אחם לדורוח במנס כמו שנוכר בירושלמי
וקוח בשכר ככר פירשו זסבגמרא נ ר בלימוד סחי ח י  דנדרים• ומה שנסגו ס
 דנדרים פר׳ אין בין סמודר שסשכר ססוא שכר פסוק סטעמיס שסרב אינו חייב
 לטרוח ללמד העעמים לתלמידה ומלמדי הלכות קמיצ׳ לכסנים סיו נוטלין שכרן
 מתרומה הלשכה כמו שנוכר כאחרון מכחוכות וכן הכהן מוהר ליטול שכר הבאה ומלוי
 המים לטהר הטמא באפר פרה אכל שכר הזאה וקדוש אסור שזו מצוה היא וחייכ
 לעשותה בחנם אבל לטרוח להביא האפר ולמלאה המים אינו מועל עליו ומותי
 ליעול שכר עליהם כמו שנזכר בשני מקדושין ובפרק עד כמה וכן הדיין תותר ליטול
 שכר בטלחו מתלאכחו בדבר הניכר שהוא תפסיד במלאכתו מפני עיכובו לקבל
 טענוחיהם ובלבד שיעול משניהם בשוה כמו שנזכר בכחוכוח בפרק אחרון שני דייני
 גולוח בירושלם היו נוטלין שכרן חחרוחח הלשכה אבל שכר הדין לומר פלוני חייב
 ופלוני וכאי אסור והוא בכלל מה שאמר רבי צדוק ולא קרדום לחפור בהם וכן היה
 הלל דורש ודישחמש בחגא חלף כלומר עבר מן העולם ומכאן יש ללמוד שהנאוח
 מדברי חורה ונהנה ממנה כאדם הנהנה מן ההקד' כמו שנוכר בפרק בני העיר
 בבתי כנסיות אין ניאוחין מהם ונוטל חייו מן העלם קל וחומר מבלשצר כמו שכחבחי
 למעלה • ומה שהותר לחלמיד חכם הוא שחחכר סחורתו קורס לכל אדם ולספמר
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 מהמסייס ומהארנוניות ומבניין העיר והממייבס בזה עובר על החורה ועל הנביאים
 ועל הפחונים נמו שנוכר בהשוחפין שרצו ואפי׳ כסף גלגולה הצבור חייבין לחח
 בשבילם וק כתב רגינו משה ז״ל בהלכות ת״ת ־וכתב נכאן ני אפי׳ היה עשיר גדול
י אבן ו יוסף הלו נ  פעור מכל וה כיון שחורחו אומנותו וכן היה מורה רבו רבי
 מאגש ז״ל־ ואברהם נענש מפני שעשה אנגריא בתלמידי חכמים כמו שנזכר בנדרים
 פ״ד נדרים וכן אסא כמו שנזכר בראשון מסוטה והחכם פוטר אתי עצמו ואין בזה
 משוס יהללך זר ולא פיך כמו שאמרו בנדרים פרק קונס יין שרי ליה לצורבא מרבנן
 למימר צורבא מרבנן אנא ולא יהיבנא כרגא וכן הוחר לחלמיד חכם לקבל דוחנוח
 מבעלי בתים שאפי' לעם הארץ נכבד עושין נן ־ ווהו שאמרו בראשון מברנוח הרוצה
 ליהנות יהנה כאלישע שקבל אכסניא מהשונמית דרך כבוד והרוצה להחמיר על
 עצמו שלא ליהנות מדרכי חסידות אל יהנה כשמואל שכל מקוה שהיה הולך ביתו עמו
 שנאמר ותשובתו הרמתה כי שם ביתו ואין מה משוה יוסרא וכן אס הבריות רוצים
 להתיקר מ להסב עמסם בסעודה מוהר לו לכבדם כמו שאמר ר' וירא כשהיה סועד
 בביתו של ריש גלותא יקירי דמיקרי בי כמו שנוכר בפרק אלו טרפות ואין כל וה בכלל
 נאות בדברי תורה אבל הוא כבודה של תורה אלא אם כן הוא מרבה סעודתו בכל
 מקום שזה מחלל החורה כמו שחכר בפרק אלו עוברין והמכבד חכמים בממונו שכר
 גדול יש לו ואלו היה •איסור לחלחידי חכמיה לקבל אותה הנאה מם שכר יש למי
 שהוא מחטיאו ־ ועל וה אמרו בפרק אין עומדין ובפרק חלק כל הנביאים מלם לא
 נתננאו אלא למשיא בתו לחלחיד חכם ולמהנס תלמיד חכם מנכסיו ולעושה לו
 פרקמטיא ואחרו בפרק חלק ואתם הדבקים בה' אלהיכם חיים מלנה היום וכי
 אפשר לאדם שידבק בשכינה והלא כתיב כי ה׳ אלהיך אש אוכלה הוא אלא זה
 המהנה תלמידי חכמים מנכסיו ולא מצא רפואה ר׳ אלעור לעמי הארץ לזכות לחחיית
 המתים אלא מוה הפסוק כמו שנאמר יחיו מתיך נבלתי יקומח הקיצו ורננו שוכני
 עפר כי טל אותת טלך המשתמש בטל חורה טל חורה מחייהו וכן חכר באסמן
 מכתובות וכבר הרמ באחרון מברכות לדבר בכבוד אכסניא והוא המארח תלמיד
 חכם בביתו ואמרו בפרק מקום שנהגו כי בצל החכמה בצל הכסף כל המטיל מלאי
 לטס תלמידי חכמים זוכה ויושב בישיבה של מעלה ואחרו באחרון מכחובו' המקריב
 דורון לתלמיד חכם כאלו מקריב בכומס שנא׳ ואיש בא מבעל שלישה ויבא לחם
 בכורים לאלישע וכי אלישע אוכל בכורים היה אלא ללמדך שכל המביא דורון לתלמיד
 מכם כאלו הקריב בכורים ואמרו ביומא פרק בא לו הרוצה לנסך יין על גבי מובח
 ימלא גרונם של תלמידי מכמיס יין כי כמו שהבכורים והנסכים סם עבודה p לכבד
 התורה היא עבודה ואס תלמיד מכם הוא מולה ומועל במטה מותר לו גס כן
 ליטול מתנות גדולות לצורך מליו כמו שאמרו נפי סשוכר את ספועלים שתביאו הנהו
 ספונאי שעמד עליסס נמשול שביס ונדרו נדר שאם יצילם סקב״ס יתנו סספינס כולס
 לר אלעור בר שמעון ושלמו נדרס וקרא על עצמו סיתס כאניות סומר ממרמק תביא
 לממס ואין בכל וס משום סנאות מדברי תורס שאפי׳ סיס איסור בדבר אין וס
 האיסור ממור שימות ולא יעבור עליו שלא אמרו בוס יסרג ולא יעבור ואע״פישרבי
 טרפון היה מצטער על אותו איש שהיה רוצה להטילו בנהר מפני שמשר אותו שהוא
 היה הגנב הנכנס בפרדסו כל השנה לגנוב הענבים והתאנים ורבי טרפון לא נכנס
 בפרדסו אלא אמר שהוקפלו המקצועות והס סמחצלאוח שהיו שיטמין ליבש עליהס
 הצמוקים והגרוגרות שהיו מקצעין אותם בכלי בחל הנקרא מקצוע כמו שנזכר בפרק
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 כל הנליס וכן נקרא הכלי מוקצה כמו ששנינו בפר׳ לוי המסכת שביעית ועל כן
 נקראים התאנים קציעות נמו ששנינו בפ״ג ממסכת מעשרות והביאוה בפרה אלו
 מציאות ובעל הפרדס ראה רבי ערפון שהיה אוכל הקציעות כי אז היה מותר לאכול
 מהם כי הם הפקר והוא לא הכירו אמר בלא ספק והו הגנב שנכנס כל השנה לגנוב
 והכניסו בשק להעילו בנהר וצעק ר' ערפון ואמר אוי לו לערפון שזה הורגו ואותו
 האיש הניחו והיה מצעער על שנשתמש בכתרה של הורה. וכי היה ר׳ ערפון רוצה
 למות ולא ישתמש בכתרה של תורה כבר אמרו שם שאני ר׳ טרפון דעשיר גדול הוה
 והוה אפשר ליה לפייסו בדמים וכיון שהיה עשיר ולא פייסו בממון הרי הוא כמי
 שפורע חובו בכבוד התורה ווה בלא ספק הוא בכלל נאוה בדברי הורה • ווה
 המעשה הזכירוהו במסכי כלה גענין אמר וכן בירושלמי במסכת שביעית ושם סיימו
 המעשה כד ממוניה סנעריא שרון מבעון עלוי כד ממא גרמיה בסכנה אמר להו
 במייכון אמרו מניתיה דערפון עתדון ליה תכריכי! כד שמעון כן אשתעמון על אפיהק
 אמרי ליה רבי שרי לן אמר לו! ייהי עלאי על כל מוער וסוטר דהוה נמית עלאי
 הוינא שרי לכון על קדמיא ובודאי שאין כל ארם מייב לעשות כן לממול למי שמכה
 אותו שלא כדין כי הוא בדק אכל ולא היו מכין אותו בדין והוא הדין כי מה שהיה
 מצטער על שנשתמש בכהרה של הורה אינה מדת כל אדם ותוספת מסירות היתה
 אע״פי שהיה עשיר גדול • ובפרק השותפין שרצו אמרו שרבינו הקדוש פתמ אוצרות
ק אל א  בשני בצורת אמר יכנסו בעלי מקרא ובעלי משנה ובעלי תלמוד ועמי ה
ק דמק יונתן ב! א  יכנסו דאמר רבי שאין פורענות נאה לעולם אלא בשביל עמי ה
 עמרם ונכנס אמר לו רבי פרנסני אמר לו קרית לא שנית לא אלא במס אפרנסך
 אמר, לו פרנסני ככלב או כעורב כלומר סקב״ס מפרנס סכלב כמו שדרשו באמרון
 ממסכת שבת יודע צדיק דין דליה • יודע סקב״ס בכלב שמזונותיו מועטין לפיכך
 שוהה אכילהו במעיו שלשה ימים ווהו ששנינו באהלות פי״א כמה תשהה ברעיו
 שלשה ימים שאם אכל בשר המת כל שלשה ימים הוא מטמא באהל שעדיין לא נתעכל
 הבשר • וכן העורב אביו ואמו מואסי! אותו והקב״ה מומי! לו יתושי! בריר היוצא
 מפיו וניוון מהם כמו שמכר בויקרא רנה אמר לו כמו שהקנייה מרמם על המיות
 ועל העופות הטמאים ומפרנס אותן צן פרנסני אתה ופרנסהו נתר דנפיק יתינ רבי
 וקא מצטער ואמר אוי לי שנתתי פתי לעס הארץ אמר לפניו רני שמעון נרני
 שמא יונתן נן עמרס נכנס שאינו רוצה ליהנות נכנוד תורה נדקו ומצאו נדנריו זה
 הוא מדרכי מסירות ואין וה נכלל נאות נדנרי תורה שהנאות הוא שמשתמש נה
 לצורכו כמו נתי כנסיות אין נאותין מהם אלא נשעה סדמק וגס הוא נהנה ממנה
 נשעת הדמק ואין וה איסור אלא מדרכי מסיחה היה פורש מזה ווסו שיש נין הנאות
 מדנרי תורה לנהנה מננוד תורס ואלו סיס איסור נדנר לא סיס ר׳ ממטיא
 התלמידים להיות נאותים מדנרי תורה ושאר התלמידים שנכנסו לא היו נאותים
 מדנרי תורה ועושים איסור אנל זס מותר סיס ומדרכי מסירות סיס פורש מוה יונתן
 נן עמרם כיו! שהיה אפשר לו לפרנסו ככלנ וכעורנ ואין ענק זה דומה לענין רני
 טרפו! שסיס פורע מונו בכתרס של תורם ונאות ממנס ואין בכלל זה תלמיד מכס
 הממונס פרנס על סצבור שוס מותר לו ליטול ממון מהצבור והצבור מיינים לגדלו
 בממונם כי כמו שהוא מותר ליטול לו עטרס אמר שזכה לכתרה של תורה והצבור
 מייביס לכבדו כן הוא מוהר ליעול הנאה מהם אמר שזכה לכתרה של תורה שהרי
 העטרה והקרדוס שמהם שויס שנאס התנא וכמו שהכבוד בא לבסוף מאליו כמו
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 שאמח וסוף הכבוד לבא צן היא גלולה הממון מוהרח לבסוף והצבור מייניס עליה
 ווה נלמד ממה שאמרו בפרק הזרוע ההוא שקא דדינרי דאהי לבי מדרשא קם ר׳
 אמי זכה ביה והקשו עליו והא כהיב ונהן לכהן ולא שיעול מעצמו והשיב אדם חשוב
 שאני שנאי והכהן הגדול מאחיו גדלהו חשל אחיו וכמו שנוכר בראשון מיומא גם כן
 ובספרא ובילמדנו אמרו מעשה בפנחס הסחה שנמנו אחיו הכהניס למנוחו כהן גדול
 ומצאוהו מסחח אבנים ומלאו כל אוחו מחצב דינרי זהב ואס לכהן גדול שהוא היותר
 חשונ שבכהנים חייבים לגדלו אחיו הנהנים בממונם׳ כל שכן לחלמיד מכס משוב
 שהרי כתיב יקרה היא מפנינים מכהן גדול הנכנס לפני ולפנים כמו שנזכר בהוריות
 בפרק - אחרון וכן בסוטה בפרק ואלו נאמרין אמרו שרבי אבהו ראה רבי אבא דחן
 עכו דהוו תפסו ליה בעלי חובות ואמר להו אית לכו רבה ונהג ענוהנוה בעצמו
 שהיה עשיר והיה גדול בבית קיסר כמו שנוכר שם ובכתובות פרק שני ובסנהדרין פרק
 ראשון ובראשון חחגיגה ואחר לבני עירו הנה רבי אבא יוחר חכם ממני להושיבו
 בראש ושיחנו לו חמון • ובפרק הניזקין אמרו ההוא שיפורא דהוה בי רב יהודה
נו שרירא ז״ל שאוהו  ולבסוף בי רבה ובי אמי ובי רבא • וראיחי חשובה לרבי
 שיפורא היא היבה כמין שופר כמו שחכר במשנת שקלים והיו חקבצין שם מעות
 לישיבה וק פירש רבינו שלמה ו״ל משחו גם כן וק בחעניח בפרקא דחסידי במעשה
 של ר' יוחנן ואלפא שהלך אלפא לעסוק בסחורה ורבי יוחנן עסק בתורה ולבסוף
 מלך ר' יוחנן וכחב רבינו שלמה ז׳׳ל הושיבוהו בישיבה ראש עליהם ונחנו לו ממון
 וכן הוא האמח כי לפי זה אמר לאלפא אלו עמדה בכאן לעסוק בחורה לא היית
 צריך לסחורתך ולהניח חיי עולם ולעסוק בחיי שעה • יכן במסכת הוריות בפרק
 אחרון שאמר רבן גמליאל לרבי יהושע כל כך יש בידך ואחה יורד בספינה ואמר
 לו ועלי אחה המיה שני הלחידיס יש ביבשה רבי אלעזר בן חסמא ורבי יוחנן בן
 גודגדא שיודעים לשער כמה טיפוח יש ביס ואק להס פח לאכול וכשירד ליבשה
 הושיבם בראש להחפרנס מהצבור כמו שפירש שם רבינו שלמה ז״ל וכשאמר לרבי
 יהושע מכותלי ביתך ניכר שפחמי אתה אמר לו אוי לדור שאתה פרנסו שאינך יודע
 צערן של הלחידי חכמים במה הס מתפרנסים שהיה לו לרנן גמליאל שהיה נשיא
 להשגיח בענין רבי יהושע שיחפרנס דרך כבוד חהצבו' כחו שנזכר בפרק הפלח השחר
 ובילחדנו פרשח ויקחו לי חרומס בפסוק כי לקח טוב נחחי לכם הביאו חעשה בחבר
 אחל שהיה בספינה עס פרקחטוטין ונשברה הספינה ועלה ליבשה ונכנס לביח
 המדרש ודרש כשראו שהיחה בו חנמה יחירה לווהו גלולי הקהל ועשו לו פסיקא
 גדולה • וכן בפרשה ואחה חצוה יש מעשה במבר אמד שהיה עולה לירושלם הכירו
 בו בני ירושלס שהיה אדם גדול ואחרו לו טול החשים זהובים ושב אצלינו • וק
 בבריחא של קנץ חורה שנו רצונך שחדור עמנו ואני אחן לך כמה כסף ווהב ולא
 נמנע מוה אלא מפני שלא רצה לדור אלא במקום חורה • מכל אלו המעשים נראה
 שאדם חשוב וצמר צריכין לו מואר ליטול ממון מהם כמו שמוחר להחכבד בכבוד
 הורה ואין זה בכלל הנאות מדברי הורה שוה הוא כבודה של חורה ואינו משחמש
 בה אבל הוא משמש אותה ־ ומצינו בהרבה חכמים שהיו חוטבי עצים ושואבי מים
 וחופר, קרקעות זה היה מדרכי חסידות או היה קודה הגיעם להיות ראשי ישיבות
 וראשי הסדר או לא היו רוצים להטיל עליהם צורכי צבור אבל אין איסו' בדבר כמו

 שנראה מאלו המעשים :
ו לעשות מעשה בעצמינו ליטול פרס מהצבור  ועל זה סמכנ
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ו אלא אמרי נ תר בעצמי ו הי נ ג ה הם ולא נ י ות רב ודיין על  להתמנ
ך שיש לכו ודל! ו ס ארו י ר ע נ ו ק ו ב ו בזה כמו שכתבנ נ תנ נ  שנשאנו ו
ר ת י ם ואמרו ישר ויישר • וכן ראינו ה י נ ק ז תו גדולי הדור ה  או
ם י נ ו א ג ם ואנשי מעשה ה רי ו אסי נ י ם אשר לפנ לי ג אל הגדו ו ה  זה נ
א כי תכלית תשמישנו ע הו דו י • ו ו נ ם אשר לפרנס עבה מכרסי י רבנ  ו
ו לנו ומלאכת ה כדי לישב בראש כי נכסים הי ם לא הי  לפני הסכמי
ד בארץ ו ה בעליה דרךכב א תסי י ה ה ה מ כ ס ה למדנו אשר ה א ו פ ר  ה
ה ת י ה זרה שמד בכל אותן ארצוה ו ג ר נ ו • אבל בעון הד ם ו ד  א
תו ו או נ הנ ו שם והניצול בידינו נ נ  לנו נפשנו לשלל והנסנו כל נכסי
נס • ו ולא נבא לידי או נ י ד י ו ב נ מ ע ד ע יס כדי שיעמו ׳  לעכו
ו נ רהי ה הו ו בו כדי שתהי נ ג ה נ ה ש מ ר ג ת י ה פתס ה ז  ודי לנו נ
אה ח • ואלו היתה מלאכת הרפו ו ו ויום ולילה לא נשג נ י ת ו נ מ ו  א
ו לידי מרה זו נ א ה לא ג ו ג נ ת גארץ הזאת אשר נשתקע ק פ ס  מ
י עה מאד ולשוב לארץ אדום לא רצינו מפנ ו ר א ג  אבל הי
ת ובכל יום נתמדשו שם גזירות ושמד ו מ ו  בלבול אותן מק
ד ד מ ל ליה כמו שהזכירו ב א סבלא מדסי י ו ה ליה סי כי  ומאן דנ

ס : י  רות ובמדרש סז

 רבי יוסי אומי כל המכבד את הפירוש רבי יוסי היה מתלמידי רבי
ת • עקיבא והוא ר׳ יוסי •בן סלפתא ובפרק מ ר ב ל ה ד ע ב ו כ  . מ
. מרובה ובפרק חזקת אמר רבי יוסי  , 77 ״״
ו כשהלך אבא'תלפתיא ובפרק אלו הן פ ה מ ר י ת ת ה ^ א ל \ כ  ו

ת : הנשרפין אמר אפי׳ אבא חלפתא ביניהן ו י י ב  מחולל על ה
 וכן כתב רש״י ז״ל באחרון מיומא • וכן. במסכת מעילה אמר רבי יוסי אלו היה
 אבא הלפתא קייס ובפרק בשלשה פרקים בירושלמי אמרו שהיה מבני.יונדב בן
 רכב • וגס רבי יוסי היה תלמידו של רבי ערפין בירושלמי דשגיעית אמר ר׳ יהודה
 אכלנו לפני רבי ערפון אמר רבי יוסי עמך הייתי והלכה כמוחו חחבירו מפני שנמוקו
 עמו כמו שאמרו בפרק מי שאחזו ובה׳ מי שהוציאוהו ובפרק כיצד הרגל ופירוש נחוקו
 עמו עעמו עמו שנותן עעם לדבריו והבינו שלמה ז״ל פירש נעירובין פרק מי שהוציאוהו
 ניס קו מדבר קו האמת • וכבוד התורה כתב רבינו משה ז״ל שהוא בשלשה דברים
 האחד שהוא משתדל ללומדה והשני לכבד לומדיה והשלישי לכבד הספרים והחליל
 גם כן הוא בשלשתן עכ״ל • וכבר אמרו רז״ל באבות דרבי נתן כל מי שיש לו ביח
 המדרש בעירו ואינו הולך שם חייב מיתה פירוש שהוא בכלל כי דבר ה׳ בזה • וכן
 יאמרו רז״ל כל שאפשר לו לעסוק בהורה ואינו עוסק עליו הכתוב אומר כי דבר ה'
 בזה כמו שנוכר בפרק מלק • וכן אמרו שהעומד במבואות המעונפות ועוסק בהורה
 שעליו נאמר כי דבר ה׳ בזה כמו שנוכר בברכוח בפר׳ מי שמחו • ובפרקי דרך ארץ
 אמרו כל המזלזל בדבר אחד מדברי חורה חייג כרח שנא׳ כי דגר ה׳ בזה • ובמדרש
 משלי למדו שהמחלל אה החורה גופומחולל על הבריות מהכחו׳ שנאמ׳ חכמה ומוסר
 אוילים בזו • ורבינו יונה ו״ל כהב כי בכלל זה הוא האומר לא היה לו למשה לכתוב
 ואחות לוען חמנע וכבר פירשו ו״ל בפרק חלק למה נכהב והמכבד לומדי התורה
 גס כן שכרו אתו ופעולתו לפניו שיהיה גופו מכובד על הבריות והמחלל כבודם אלמלא
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 מינוח שנזרקה נו לא נא לידי כך ואמר הכתוב מנרף לכסף וכור לזהב ואיש לפי
 מהללו רוצה לומר כי כמו שעל ידי המצרף והפור ידע האומן הכסף והזהנ אם הס
 טוניס או הס סיגים כן האיש נודע אס סונ ואס רע לפי שאס מכנד החכמים הוא
 סוב ומהולל ואס מחלל כנודם הוא רע וממולל י והמכבד הספרים הוא שיעשה
 ספר חורה נאה לכחונ אוחו נקולמוס נאה ויכרכהו נשיראים נאים כמו שנזכר
 בפרק רבי אליעזר דמילה ובראשו! מחירות והאלי ואנוהו ההנאה לפניו נמלות ויככד
 וירק־ לפניהם כמו שהיה עושה עובד אדום לפני הארק ונתנרך ביתו כמו שחכר
 בסוף נרכות ־ ולא ישנ על גבי מטה שספר תורה עליה אלא אס כן הוא י על
 הכלי גבוה כמו שנוכר בפרק אלו חגלחין ובמנחות פרק הקומץ רבה * ולא ישמש
 מטחו נניח שיש בו ספר חורה אלא אס כן יש ממיצה עש>זה טפמיס כמו שחכר
 נפרק חי שמחו וחילופיהן הוא המחלל אח החורה ולשון המשנה הוא גופו חולין על

 הנריוח':

 רבי ישמעאל ברבי יום׳ אומר• הפירוש ממלא מקום אנוחיו היה
 ההושך עצמו מן הדין י פורק ממני כמו שנונר נפרק נמה טומנין ופר׳
ס שני מסנהדרין והיה כפוף לפני רני כמו ג ה א . ן ו  איבה וגזל ושבועת ש

ה . שחכר שם ונפ׳ מצוח חליצה : ט ן ה ש א ר ו ן ך ן ב ב  ל

 וההושך עצמו מן הדין • אע״פי
 שמצוה היא לדון נין אדם למנירו מותר לחשך עצמו מחנו ולומר להש החפשרו כמו
 שחכר בראשון מסנהדרין וכן פירש רבעו שלמה ז״ל או אס יש אמרים יודעים הדק
 יכול למשך נפשו ממנו וכן פירש רבינו יונה ו״ל ואס עושה כן פורק ומסיר מעליו
 איבה שלא ישנאוהו בעלי דינין היוצאים חייבים ואפשר גם הזכאים אס אינם כשרים
• וגול שמא יחייב הזכאי והרי הואמחויק ה ב ר ם ה י מ ע  כמו שאירע לנו פ
 ידי הגולן וענשו עליו: 1
 ושבועת שוא • שמא אין כאן חיוב &נועה והוא מחייבה ווה הוא שנועה
 שוא כגון הנשבע על עמוד של שיש שהוא של שיש וענשו עליו ואפשר שגם על שבועת
 שקר יחמייב אס ישבע לשקר הנשבע כגון שיאמר לא לויתי ולוה וכל זה הוא כענק
 שבועת שוא כמו שאמרו בשלישי משבועות ובראשון מחמורס שקר דומייא דשוא והיא

 לא אכלתי ואכל דבשעת שבועה יצתה לשוא :
 והגם לבו בהוראה י זה הוא הפך החושך עצמו מן הדק שהוא ממהר לדון
 וגס לבו בו בלא עיון ומתון וכבר הזהירו אנשי כנסת הגדולה הוו מחונק בדק ווה
 שאינו עושה כן הוא שוטה שאלמלא שנתרוקן מומו אין מלאו לבו לדון במהירות
 וכבר אמר הכתוב תוית איש אך בדבריו תקוה לכסיל ממנו שהכסיל יודע שאינו
 יודע וילמד ווה לא ילמד עוד שהרי הוא מנס נעיני! ולא תאמר כיון שהוא שוטה
 אין עליו עונש שהשוטה אינו נר עונשין על יכן אמר כי גס הוא רשע ונוסף על
 רשעו כי הוא גס רוח כי לולא גסוח רוחו לא ומה דעתו עליו להורוה בלא מתון

 אבל הוא בטח בחכמתו וואת היא גסות רוחו והוא תועבת הי••

 הוא היה אומר • אל תהי דן יהירי • הפירוש אין במשניות הוא היה אומר
 שאין דן יחידי אלא אחד • ואל והכל הוא משנה אמת עם הקודמת • מן
 התורה מי שהוא מוממה כלומר שהוא
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 תאמר קבלו דעתי • שהן רשאין מנוסה שהוא בקי בדיני! כמו ולא בקמיע
 ולא אתה : בזמן שהוא מן המומחה וכמו רוב המצויין
 אצל שחיטה מומחין מן מותר לדון יחידי כמו שנוכר בראשון מסנהדרין ובבכורות פרק
 עד כמה ואומר וה התנא כי מדרכי מסיחה הוא שלא לדוןימידי ויצרף אמרים עמו
 וכמו שאמרו בראשון מסנהדרין רבה כי הוה אהי דינא לגביה מכניף לכולהו דייני
 דחחווא אמר כי סיכי דלמטינהו שיבא מכשורא וכל זה מדרכי מסיחה ואפי׳ במקום
 שאי אפשר לו לחשוך עצמו מן הדין • ואס קבלוהו עליהם לדון ביחיד אף מדרכי
 חסידות רשאי לדון יחידי כמו שאמרו בירושלמי דרבי אבהו היה דן יחידי אמרו לו
 תלמידיו לא כן שנינו אל תהי דן יחידי •אמר להם כיו! שהם רואים אוחי יחידי ובאיו
 לדון לפני הרי קבלוני עליהם וחני כן במה דברים אמורים בשלא קבלו עליהם אבל
 קבלו עליהם דן אפי׳ יחידי • ומה שאמרו בפרק מרובה אמר רבי שמעון שוורי
 מבעלי בחים שבגליל היו ביח אבא ומפני מה חרבו מפני שהיו מין ביחידי נראה
מכאן  שהם היו דנק בכפייה אבל אם היו מקבלים אוחס עליהם לא היו נענשים־ ו
די אפילו מדרכי חסידוהכיוןשקבלונוהצבור ו לדון ימי נ י ר בעצמ ח י ו ה נ ג ה  נ
 עליהם ואפי׳ בבחרוהינו בהיות קיימי יחידי החרות אשר בימי רבותיהם היו מומתק

 היינו דנין בפניהם בקביעות במצותס וברשותם :

 ומה שאמר שאין דן יהירי אלא אהד • כתב בו רבעו יונה ו״ל שני
 פירושים האמד שאין דן ימידי אלא ימיד מוממה ואין לך להחויק עצמך כיחיד מומחה •
 והשני שאין דן ימידי אלא מי שהוא ימיר בעולמו הקב״ה שאין לצרף אמר עמו אבל
 אהה אפשר לצרף אמרים עמך אע״פי שאינם גדולים כמוחך ואף הקב״ה נמלך עם
 המלאכים שנא׳ ראיחי אח הי יושב על כסא וכל צבא השמים מימינו ומשמאלו אלו
 מימינים לזכוח ואלו משמאילים לחובה ומה שכחוב והוא באחד ומי ישיבינו הוא
 שלאחר גזר הדין הוא חוחס יחידי ״הו שנא׳ הרשום בכחב אמח וכן נדרש בלמדנו
 על דעח רבי עקיבא החולק על רבי פפייס וכן הוא במדרש חזית ובואלה שמוח
 רבה ובירושלמי אמרו אמר רבי יהודה בן פוי אפילו הקב״ה אינו דן יחידי דכחיב
 כל צבא השמים וגו׳ וכן אמרו בפרק אחד דעי ממונות אין הקב״ה עושה דין אלא
 אס פן נמלך בפמליא שלו שנא׳ בגזירח עירקפחגמאוכןנוכרבבראשיח רבה ופמליא

: ן ו  הוא חיל בלשון י

 ואל תאמר קבלו דעתי • פירש רבינו שלמה ו״ל אל חאמר לבעלי דעי!
 קבלו דעתי שהם רשאין לעשות כדבריך ואי אחה רשאי להכריחם בעל כרחם ולפי
 פירוש וה אי! וס מדרכי חסידות בלבד שאם בעלי הדין אינם רוצים בדינו מה לו
 לכופם והלא לא תבעוהו שיהיה דיין עליהם • אבל רבינו משה ו״ל פירש וכן נראה
 שאס צרפת עמך אחרים לדין והס חלקו עליך ואהה יחידי והס מרובים אל תאמר
 לסם קבלו דעתי כי מפני ענותנותי צירפתי אחכם עמי ועל כל פנים יחתך סדין על
 דעחי כי סס רשאים ולא אחס כיון שנצטרפו עמך בטל דעחך מפני דעתם חס לפי
 דעחי סוא מדרכי סחסידות כי מן סדין אין סולכין אחר סרוב אלא כשסם שוק וכמו
 שאמרו בראשון מיבמות כי אזלינן בתר רובא סיכא דכי סדדי נעסו ושאני בית שמאי
 דמחדדי טפי אבל מדרכי חסידיה הוא שלא יאמר קבלו דעתי ויסא קולר תלוי

ה : ב ר ם ה ע לנו פעמי ר י  בצוארס • וכן א
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 רבי יונתן אומר ־ כל המקיים את הפירוש ואח המשנה דלגוס מסחרי
 התורה מעוני־ סוסה לקיימה מעושר• חפלוה ואומר כי המקיים את התורה
ר . מעוני ודוחק אח עצמו כפרנסחו ומניח ש ו ע ה מ ר ו ת ת ה ־ א , ט ב ט ל ה כ  ן

, . מלאכחו הצריכה לפרנסחו כדי לקיים אח ״ ״ , ״ ״ 1 ״  התורה בלימוד ועשיית המצות ווהו לשון סוסו לבטלה מעוני • 1 !
 המקיים את התורה יהיה שכרו ממשפעי האלהים אשר לא יעווב אח חסידיו להיוח
 נודדים ללחם איה שיקיים אותה מעושר כי בצל המכמה בצל הכסף ווהו שאמר
 שלמה עובה מכמה עם נמלה כי שניהם כאמד עוביס ואמר אמר כך ויתרק דעת
 המכמה המיה בעליה כלומר גוה יש יהרון ידיעה וכל העולם אינס יודעים וה אלא
 המכמיס אשר יש בהם יתרון דעת שהמכמה לנדה חמיה אה בעליה ולוה כשאמר
 הקב״ה לשלמה שאל מה אתן לך לא שאל אלא המכמה משל למלך שאמר לבולמוס
 אמד שאל מה אתן לך אתר אותו בולמוס אשאל את בתו וכשיתן לי את בתו יתן
 לי בכלל בהו כסף ווהב ומרגליוה כן אמר שלמה אשאל המכמה ובחכמה יהיה לי
 גס עושר גס כבוד שנאמר ונחח לעבדך לב שומע אמר לו סקב״ה המכמה שאלת
 ולא שאלת עושר וכבוד ונפש אויביך לפיכך החכמה והמדע נתון לך ועל ידי כן גס
 עושר גם כבוד ונכסים אתן לך כמו שנוכר במדרש קהלת י וכל התבעל את ההורה
 מעושר ואומר מפני עושרי הרב לא יהיה לי פנאי לעסוק בתורה סופו שיאבד העושר
 ההוא בענק רע ויבמלנה מחמח עניו ודוחקו לבקש פרנסתו ונמצא יולא מן העולם
 בלא הורה וביום הדין אין לו טענה בבמול חורה מפני העושר שהרי רבי אלעור
 בן חרסום היו לו אלף מדינות ביבשה ואלף ספינוח ביס והיה עוסק בחורה ולוה
 הוא מחייב העשירים כמו שנוכר ביומא פרק אמר להם הממונה ולשון הכחוג הוא
 חחח אשר לא עבדח אח ה' אלהיך בשמחה ובטוב לבב חרוב כל ־ ועבדח אח
 אויניך אשר ישלמנו ה' נך נרענ ונצחא ונעירוס ונמוסר כל ונחן עול נחל על

 צוארך •

 רבי מאיר אומר־־ הוי ממעט הפירוש רני מאיר מקהל גרים היה
 בעסק ועסוק בתורה ־ והוי שפלי מבני נרון קיסר כמו שחכר באגדת הניוקק
ת והיה מריף הרבה עד שלא רצו לקבוע ל ט ם ב א ם • ן ר א , כ,־ ה נ ס ח ב ו  ר

״ > הלכה כמוהו ווהו שאמרו בעירובק פרק _ _ L , ״ ״ . , , ״ _ י _ י  י

' 1 ראשון גלוי וידוע לפני מי שאמר והיה ב ר ם ה י ל ט ש \ ב ה י ר י ת ' י י  מ

ש העולם שאין בדורו של ר׳ מאיר כמוהו ' ־ י ד ר ו ח ב ת , ל מ ו י ע י ג נ  כ

ן לך : ומפני מה לא קבעו הלכה כמותו חפני ת י  לו שכר הרבח ל
 שלא עמדו מכיריו על סוף דעהו שהיה אומר על ממא טהור ומראה פנים והיה
 אומר רכי האי דממדדנא ממכירי משום רמויתיה לרכי מאיר מאמריה ואלמלא
 מויתיה מקמיה הוה ממדדנא טפי דכהיכ והיו עיניך רואות אה מוחך • ורכינו
 שלמה ו״ל פירש שהיה יושב אמריו כישיבה וכן מוכימ לשון הגמרא ובירושלמי
 מפורש שנתגלה צוארו של ר׳ מאיר וראה אוחו רבי ומשם זכה להיות ממודד אמרו
 שם אפרח רוחא פקוליה מעלוי קדליה דרכי מאיר אודיק רבי מן כותלא וחמא
 קדליה דרכי מאיר מן אחורר אמר רבי לא וכיחי לתורה אלא על דםמיתי קדליה
 דרבי מאיר מן אחורוי והסחחוח שבמשנה כולם הס על דעהו ווהו שאמרו סתם
 משנה רבי מאיר כפרק ראשון מגיטין וכמקומוח אחרים ולמד לפני רבי עקיבא



ת פרק רביעי משנה יא' ט  מבן א

 ואמר כך לפני רבי ישמעאל כמו שנוכר שס בראשון מעירובי! וכן בסוטה סרק היה
 נוטל וסמכו ר' עקיבא והיה יניק ולא קבלוכיה ואמר כך סמכו ר' יהודה בן בבא
 כשהגדיל קבלוהו כמו שנתפרש בסנהדרין בפרק ראשון ואמר כי האדם יש לו
 למעט בעסק סמורה ולעסוק בתורה כמו שנוכר בפרק ראשון עשה תורתך קבע
 ושם פירשנוה וכן היה עושה הוא שהרי בעיריבין בפרק ראשון ובסוטה פרק היה
 נוטל כשבא ללמוד תורה לפני רבי ישמעאל אמר לו מה מלאכהך אמר לו לבלר
 אני ואמרו במדרש קהלת רבי מאיר היה כהבן טב מובהר והוה לעי תלת סלעק
 בכל שבא והוא אכיל ושתי במדא ומכסי במדא ומפרנס אומרתא לרבנן ואמרי
 ליה תלמידוהי רבי בניך מה את עביר עליהק אמר להון אין הווין צדיקי; כההוא
 דאמר דוד לא ראיתי צדיק נעזב וזרעו מבקש למס ואס לאו מה אנימ את
 שלי לאויבי המקום ולא כן אמר שלמה ומי יודע המכס יהיה או סכל ישלוט בכל

 עמלי ועל כן היה מוהיר למעט בעסק ולעסוק בתורה :
 והוי שסל רוח בפני כל אדם • וכבר נאמר למעלה מאד מאד הוי שפל
 רוח והוא הוסיף בפני כל אדם ואפילו הוא קטון ממך ואפי׳ עשית תורה הרבה
 ולזה הכניסו בכאן בתוך-דבריו ־ או הוי שפל רוח בפני כל אדם כדי ללמד

 מחנו ולעסוק בתורה :
 ואם בטלת מן התורה יש לך בטלים הרבה כנגדך. והס יסייעוך בבטולך
 וכמו שאמרו בספרי ובירושלמי פרק הרואה אחר ריש לזש מצאו כתוב במנילה
 מסידיס אדם הולך יום אמד וחבירו גס כן יתרחק ממנו יוס אמד נמצא כי במהלך
 יום אמד יחרמקו וה מוה מהלך שני ימים וכן פירשוהו שם בירושלמי • ,והגירסא
 הנכונה היא בטלת על משקל אמרת שמרת עמלה מהבניין הקל בודד כמו ובטלו

 הטוחנות :
 ואם עמלת בחורה יש לו שכר הרבה ליחן לך • ובמדרש משלי היא
 שנויה על מקרא שנאי אם חכמח חכמת לך זה הוסיף על דברי רבי טרפון בסוף
 פרק שני שר׳ טרפון אומר נאמן הוא בעל מלאכתך שישלם לך שכר פעולחך ־
 ורבינו יונה ו״ל קשר הדברים אמר אס בטלת מן התורה יש בעולם כמה בטלים
 והס הרשעים והאריות והדוכים שהם בטלים והקב״העל ידם ישלם לך פורענות
 כי הס שבט אפו ואס עסקה בתורה הוא בעצמו ובכבודו יתן לך שכר הרבה
 לא על ידי מלאך ובוה יתירה מדה עובה למדה פורענוה • וסוף ואה המשנה

 ואם עמלה במורה לא כתבוה בסתרי תפלות:

 רבי אליעזר בן יעקב אומר הפירוש רבי אליעור בן יעקב סבר
 העושה מצוה אהת • קונה לו פרקליט היה לרבי מאיר ורבי יהודה כי היו
ח . במושב אחד כשדברו בכבוד אכסניא ח ה ^ א ד . ן ח  א

 , באחרון מברכוח ובחדרש חויח והלכה
m כמותו בכל מקום ווהו שאמרו בפרק מי c ׳ n ד י ח ר א מ י ט י ק  P ל
י שאסוו וכפ׳ הדר ובסוף פרק החולץ ג פ ם ב י ר ת ם י כ י ב י ם ט י ש ע »  י
 הפורענות •י חשנח רבי אליעזר בן יעקב קב ונקי
 כלומר מעט שמועוח נאמרו על שמו כמו שהקב הוא מרס קטנה שאינה אלא
 ארבע לוגין והלוג ששה ביצים וכל דבריו הם נקיים שהלכה הם ־ ויש מפרשים
 קב ונקי בלשון גימטריא מאה ושתים הלכות וכן מצינו חשחמשיס חכמים בזה כמו
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 נוגן אביו! פרק רביעי פשני. יא'

 שאומרים ריס שהוא אחד משבעה ומחצה במיל שהם אלפים אמה ביומא פרק
 שני שעירי אמרו כן וק בפרק אלו מציאות ובפרק מרובה ובפרק לא יחפור שלשים
 ריס וכן פירש בעל הערוך !"ל בערך חס והוא שיעור מאתים וששים ושש אמות
 ושני שלישי אמה ואמרו ביומא פרק א׳ כי משנת מסכת מדות נשנית על דעתו

 מאן תנא מדות ר' אליעזר בן יעקב :
 חעושח טצוח אחת קונה לו פרקליט אחד • הוא מלאך חלין יושר שנאי
 אם יש עליו מלאך מליץ אחד מני אלף להניד לארס יושרו וכבר פירשו חו״ל
 במדרש חנחומא ונאלה שמוח רבה כי העושה חצוה אחת מוסחן לו מלאך אמד •
 וכבר פירשנו ענק אלו המלאכים בחלק שמ מזה הספר ־ וכל העושה עבירה
 אחת קונה לו קטינור אחד הוא הפך המליץ יושר שהוא משטין כמו שמצינו שהשטין
 השטן כנגד איוב על כן פירש אליהוא לאיוב כמו שהשטן קטרג כנגדו מפני קצת
 י עבירות שעשה כן המלאך המליץ על חוחו ויושרו יחננו ויאמר פדעהו מרדת שחת
 מצאתי כופר וכבר נתמרק חעאו באלו הייסורק ובכאן גילה לו אליהוא כי השק
עו שאר החברים על כן שתק איוב כיון שלא הרשיעו  היה סבת יסוריו ווה לא ז
 לגמרי כשאר הסבירים והודה לו כי אי אפשר לו לאדם בלא קצת עבירות שנאמר
 כי אדס אין צדיק בארץ אשר יעשה טוב ולא יסטא וכן תרגם המתרגם פסוק
 אם יש עליו מלאך מליץ אין אית עלוי ומתא מזדמן מלאכא פרקליטא סדא
ר פ ס  מן ביני אלף קטיגורא לםואה לבר נש תריצותיהודבר זה אנסנו סדשנוהו ב
ב משפט ולא נתפרש יפה כדבח המפרשים ו״ל כי הס לא השגיסו ליישב ה ו  א
 דברי אליהוא על פתיסת הספר שהודיעה לנו כי סיבה הייסורין הוא השק וכן
 פירשנו נסלק שני מזה הספר ענק זה השטן קטיגור הוא הסך סניגור כמו שאמרו
 בבראשית רבה כיון שנסתלק הסניגור בא הקטיגור • ובפרק ראוהו בית דין
 ובראשון מקדושין ובפרק אין מרשק ובאסרק מברכות אין קטיגור נעשה סניגור
 ולשון מדרשות למד סניגוחא פרק יום הכפוריס ובהפך בסוף כתובות דור שבן
 דוד בא קטינוריא בתלמידי סכמיס סניגוריא הלצה טובה קטיגוריא רכילות ודבה
 רעה ואמרו שהס מלות מורכבות שונא חגר קורא הגר • השובה אמר המעשים
 הרעים ומעשים טובים מתחלתן הם כתריס ומגן בפני הפורענות ומעשים טובים
 שהם מחיצה מפסקת בינו ובין הפורענות וכן אמרו בפרק חלק מה יעשה אדס
 וינצל מחבלו של משיח יחעסק בחורי ובגמילות חסדים • מגן בלשק ערני חורם ויש
 אומרים שהוא כמו דלת מלשון תריסי מנויות בראשון מיוס טוב וץחר נכון הוא
 הראשון שהוא מלשון בעלי תריסין בפרק תפלת השסר ולא בקשת ולא בתריס בפי

: ן ת א  במה אשה יוצאה ותרגום צנה מאהיס החסין מ

 רבי יוהנן הסנדלר איטר • כל חסירוש סיחס סנדלר שהיה עושה
 כנסיה שהיא לשם שטים סופה שגדלים ויימס אותו על שם אומנתו כמו
ם • נמס הלבלר שמעק השוודי שמעון הפקולי י מ ם ש ש  לחחקיים • ושאינה ל
ה . שהיה משחכר בצמר־גפ! כמו שנוכר בפרק ן ^ ל י  א

 1 ץ כל היד ורבי יהודה הבשם בפרק אלו

 (נוסח המשנה לשם מצוה) טרפות ורבי יהודה הסבך פרק י הדר
 ובפרק יש מחלין רבי יהודה הנחתום ובפרק רבי אליעור דמילה רבי יהודה הגוזר
 ובאחרון מיומא לוי הסייד ואע״פי שנוספה בו ריש באחרונה ואין בלשק הקדש



׳ קן ב ת י נ ו » י מ ע י ב ק ר ר ת פ ו ב ק א פ . 

 חוספח ריש כי היא אוח שרשית הרבה נמצא p מלשון ארמיח בשמוח האוממח
 בירושלמי פרק לא יחפור ובמסכח חלה ישחלושר והוא חוכר חלוסיןוכןשם נחחומר
ל ה בר׳ יקר )"ל וכן פלשר שבגמר' ב ר' י הו ר  והוא הנחחוס וכן פירש שס ה
 בבליח עושה פח שנמכר בפלשיא וכל נמכר בשוק המוכה נקרא פלשר כמו שאחת
 בירושלמי דשביעיח חמשה אחין מלקטין ירק ואחד מוכר על ידיהן אמר רני יוסי
 ברבי מן ובלבד שלא יעשו פלטר מהו ובלבד שלא יעשו פלטי דלא יהא מקנן בכל שעה
 כן נראה פיהש זה השס והיה חבר לרבי מאיר ורבי יהודה כי מצאנוהו חולק עמהס
 במבשל בשבח בפרק כירה ובפי מרובה ובראשון מחולין ובפרק הכחקין בנתין ועם רבי
 מאיר ככתובות פרק אע״פי וכן במדרש קהלח אמרו שהוא מהתלמידים שהעמיד רבי
 עקיבא בזקנותו כרבי מאיר ומכיריו וכן בפרק מי שמתו • ובירושלמי דמגיגה
 אמר לרבי מאיר שמשתי את רבי עקיבא עומדות מה שלא שמשתי ישיבות והיה
 אומר כי כל כנסיה שהיא לשם שמים סופה להתקיים והוא כשמתקבצין ללמוד
 תורה ולעשות מצוה הקיבוץ הזה הוא תתקיים שכולם עולים לדעת אחת תהו
 סיבת קיומם ועוד שהקב״ה רוצה בקיומן שהרי שכינה שרויה ביניהם כמו שנוכר
 בפרק שלישי וכיון שהכבוד שוכן בתוכם הוא מקיימם ושאינה לשם שמיס כגון
 המתקבצין להשתרר זה על וה אין סופה לסחקייס שכל אחד מהם רוצה מה
 שאינו רוצה חבירו ומחוך כך חולקין אלו עם אלו וחלק לבס עתה יאשמו
 ועוד שאין שכינה עחהם ומי מקיים אותם חה אמת הוא ובאבות דרבי נחן
 שנו כנסיה שהיא לשם שמיס כאבותינו על הר סיני ושאיני לשם שמיס כדור

 הפלגה :

 רבי אלעור בן ששוע אושר • יהי הפירוש רבי אלעזר המכר סתם
 כבוד תלטידך הביב עליך כשלך • במשנה ובברייתות הוא תלמידו של ר'
א עקיבא' כרבי מאיר וחביריו והוא ר׳ ר ו ט ך . ו ב א ר ר ו מ ך כ ר י ב ד ח ו ב  כ

ם . אלעזר בן שמוע כמו שכתב רש״י ז״ל י ט א ש ר ו מ  כ
 בפרק ראשון משבת והיה כהן כמו שנזכר 1
 בפרי בני העיר ובפרק אלו נאמרין לא נשאתי כפי בלא ברכה ורבעו הקדוש למד
 בפניו כמו שאמרו ביבמות בפרק הערל ובפרק אחרון מיומא כשהלכתי ללמוד
 תורה לפני רבי אלעזר בן שמוע וכן בפרק כיצד מעברין ובפרק הקומץ רבה אמר
 ר׳ כשהלכתי למצות מדוהי אצל רבי אלעזר בן שמוע י והגירסא הנכונה היא
 כמו שכתבתיה וכן בספר רבינו משה ז״ל וכן כתבה רבינו שלמה ז״ל בפירוש התורה
 בפרשת בשלח וכן אמר רבי אליעזר בפרק שני אבל בכאן רבעו שלמה ז״ל כתב
 חביב עליך ככבוד חבירך וכן כתבה רבעו יונה ז״לוכןהיא במשניות שלנו ופירשוה
 קרוב לכבוד חבירך או שיזהר בזה כמו בזה כל אחד כפי מדרגתו שאינו בדין
 שיכבד תלמידו נשוה כמו שיכבד חבירו וכן מתפרש המשני כולה שיהיה כבוד חבירו
 קרוב למורא רבו ומורא הרב קרב למורא שמים שהה הקישן הכתוב שנאמר את
 ה׳ אלהיך תירא לרבות תלמידי חכמים כמו שנזכר בראשון מקדושין ובפרק שור
 שנגח ארבעה וחמשה ובפרק נל שעה ונתן הכבוד אל ההלמיד והמורא אל הרב
 ואל השמים כי כן הדין לכבד מי שהוא שוה לו או קטן ממנו הכל כפי מדריגחה
 והמורא ממי שהוא גדול מחנו . אבל יש חימה בגירסא זו שלא מצעו שחייבה
 חורה לכבד סחביריס אלא לגדולים כאב ווקן שקנה חכמה ואיך יאמר יהי כבוד



 מגן אבות פרק רביעי משגת יג'

 חלמילך ת3יצ עליך נכבול חכירך • ולגירםת לבינו משה ז״ל פירש רביט שלחה
 ז״ל בפירוש החומש בפרשת בשלח כי סמכו לכבוד תלמידך רזביב עליך כשלך ממה
 שאמר משה ליהושע שהיה חלמידו בחר לנו אנשים עשאו שוה לו וכבוד חבירך
 כמורא רבן מן ויאמר אהרן אל משה בי אדני והלא היה חבית ואחיו גדול ממנו
 ואמר לו בי אדני כאלו היה רבו ומורא רכך כמורא שמים שנאי אדני משה כלאם
 כלם מן העולם כיון שמרדו בך הרי הם כאלו מרדו בהקב״ה וחייבים כלייה וק
 הוא אומר ואתה תהיה לו לאלהים וכן היא מפורשת באבוח דרבי נחן ובמכילהא
 וכן כתב בעל הערוך בערך כבד ובירושלמי דנדריס אמרו הכל מודים בכבוד רבו
 שא ק מעמיד נדרו דחנן ומורא רכך כמורא שמיס כלומר שאף החולק ככבוד אביו
 ואמו מודה בכבוד רבו שאין אדם מעתיד נדרו ויבעלנו מפני כבודם על כן אין
 פוחחין לו בכבוד רבו ובפי ערבי פסםים אמרו אמר אביי כי הוינן בי רבה הוה
 !גינן אברכי דהדדי פירוש משוס הסבחשמאלכי הוינן בי רב יוסף אמר לא צריכיחו

 מורא רבך כמורא שמיס :

 רצי יהודה אומר• הוי והיר בתלמוד. הפירוש רבי יהודה סחם הוא ר׳
: יהודה ברבי אלעאי וכן כתב רבי׳ שלחה ן ת  ששגגת תלמוד עולה ו
 ו״ל בפרק אין לדין והוא חתלחידי ר׳
 עקיבא כמו שמכר בפרק הבא על יבמחו וגם למד לפני רבי ערפון כמו שחצינו
 בתוספתא מגעים שאחר לו יהודה בני וכן בפרק חצות חליצה אמר רבי יהודה
 פעם אחת היינו יושבים לפני רבי טרפון וכן בהרבה מקומות ובפרק הנודר מן
 הממשל רכי יהודה היה יושב לפני רבי טרפון ובירושלמי דשביעי' אמר רבי יהודה
 מעשה שהיינו כעין משים ואכלנו לוף על פי רכי טרפון ובמנחות כפרק ר' ישמעאל
 ובשמ משכת ובשני ממגילה ונךאשון מקדושין מוכיח שהיה חלמיד רבי טרפון ועל
 דורו נאמר שקר החן והכל היופי אשה יראת ה' היא תתהלל שהיו ששה תלמידי
 חכמים מחכסיס כטלית אחד ועוסקים בחורה מה שלא היו כמחשל משה ויהושע
 וחוקיה מלך יהודה נמו שמני כסנהד׳ פרק כהן גדול והיה חסיד גדול וככל חקוס
 שנאמר מעשה כחסיד אחד הוא רבי יהודה כמו שמכר כפרק מחכה ובחחורה
 פרק, יש כקרכנוח ונקרא ראש המדברים ככל מקום כמו שנזכר כסוף כרכות
 כפרקפל המנחוח לפי ששכח מעשה מלכות הרשעה גורו שיהיה הוא ראש המדברים
 ככל חקוס כמו שמכר כשבח כפרק שני והיה אומר שיהיה החכם זהיר כחלמודו
 ללמוד הדברים כדקדוק ואס ישמע דבר מרכו יזהר לשאול טעמו שאם לא ידקדק
 כחלמודו ולא ידע טעמו של דכר יטעה כמעשיו וכהודאחו ויחשב לו כודון כי
 הפושע הוא כמויד כמו שהשוגג הוא כאנוס ובפרק לא יחפור אמרו שהרג יואכ
 לרבו לפי שלמדו חמחה את זכר עמלק סויי״ן כשכ״א והכ״ף כפח״ח והיחה שגגה
 וו עולה זדון שנאי כי'ששה חדשי' עשה יואכ עד הכריח כל זכר כאדום והרג לרבו
 משום שנאי כירמיה ארור עושה מלאכי ה' רמיה והוא עשה מלאכחו רמיה שלא
 השגיח כלימוד החלמידים אם היו קורי! בשיבוש וסמיך ליה וארור מונע חרכו מדם
 ועל זה הזהירו חז״ל שם להושיב מלמד המדקד׳ כקריאה והוא יוחר טוכ מחי שאינו
 מדקדק כקריאה אע״פי שהוא יוחד גדול כחכמה ממנו משום דשבשתא כיון דעאל
 עאל ובפרק ערכי פסחים אמרו וכשחלמד אח כנך הורה למדהו מספר מוגה •
 וכילמדמ אמרו שנו רבותינו שגגת הלמוד עולה זדון לפיכך כתיב נפש כי תחטא
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 לפי שהוא מלמעלה ולא כחיב אדם עד כאן ירצו לומר ני אע״פי שהוא שוגג צריך
 סליחה כי יש לו נפש עליוניח שסוא מן המלאכים שאינם חועאיס כמו שביארנו
 בחלק שלישי מוס הספר שלא כדעח המהפלספים ואס באה שנגה לידה היא בח
 עונשין ולפי זה אס שגג מפני שלח שהר בחלמודו נחשב לו כזדון וכבר אמרו במציעא
 פרק ואלו מציאות שתלמידי חנמים שגגוחיהם נחשבוח כודונוח והיינו דתנן ר' יהודה

 אומר הוי זהיר בתלמוד ששגגת הלמוד עולה ודון :

 רבי שמעון אומר • שלשה כהרים הפירוש כבר פירשתי בפרק שלישי
ה • כי זה הוא רבי שמעון בן יוחאי ועמד נ ו ה  הם • כתר תורה ־ וכתר כ
ה במערה סוא ור׳ אלעור בנו הרב׳ שנים ב ל ן ם ט ר ש ת כ ח . י ט ל ף מ ח כ  ן

 , , מפני פחדה של מלכות הרשעה לפי שהיה
' : מגנה מעשיה כמו שחכר בשבח בפי שני ה י ב  ^ ג
 ועל וה אמרו בפרק הפועלים שהוא היה בצער במערה ונחשב לו לזכות גדול •
 ורבינו הקדוש למד בפניו כמו.שאמרו בשבת ועירוביו כשהיינו לומדים תורה אצל רבי
 שמעון בתקוע וכוי אבל בירושלמי פרק המצניע אמרו תלמידיה דרבי שמעק בן
 יוחאי הוה תלמידיה דרבי יעקב בן קודשאי הוה בתמיהה • וגי כתריס הם והוא
 מונה ארבעה הורה וכהונה ומלכות ושם עוב אבל שם נווב אינו כתר בפני עצמו כי
 שאר כתרים צריכין לו והוא עולה על גביהן • ואלו הכתרים הם מעלות ומדרינות
 שהם בישראל שהקב״ה הוהיר על כבודם וחייבים כל העם להודות לחעלוחם ולנהוג
 בהם כבוד והס סחכחיס לומדי ההורה והכהניס בני אהרן והמלכים ומי שיש לו שם
 טוב מפגי שהוא בן טוניס ואין לו הורה ולא כהונה ולא מלכוח לא נחנה לו חורה
 מדריגה יתירה שיהיו העם חייבים בכבודו על כן לא חנה החנא ארבעה כהרים
 מייל • ושלשה כהרים אלו הם על שלשה דברים שהעולם עומד והס תורה ועבודה
 וגמילוח חסדים כי התורה הוא כתר תורה והעבודה כתר כהונה וגמילות חסדים
 הוא כתר מלכות כי על ידי העושר בא לידי גמילות חסדים וגס כן מלכי ישראל
 מלכי חסד הס ויש סמך לשלח, כתרים אלו שלשה זרים שהיו במשכן כמו שחכר ביומא
 פרק בא לו ונואלה שמוה רנה האחד על הארון והוא סימן לכתר חורה כי בו
 היו הלוחות מונחים • והשני על השלחן והוא סימן לכהר מלכוה כמו שאומרים בשני
 מיבמות לשם שלחן מלכים • והשלישי על חובת הקטרת והוא סימן לכחר כהונה
 שנאי ישימו קטורה באפך לפי שהיא העבודה היותר משובחת שהיא מעשרת שנאי
 אחריו ברך הי חילו ועל וה כשהיו מפייסין בבית המקדש היו אומרים חדשים לקטורת
 כמו ששנינו בתמיד וביומא בפי בראשונה שנינו הפייס השלישי חדשים לקטורת כדי
 שיוכו בה הכל והתורה אמרה שום תשים עליך מלך ופירשו בראשון מקידושין ופרק
 כהן גדול בסנהדרין שתהא איחחו עליך • ואחימלך כהן גדול אמר לשאול הנני אדני
 וירמיה קרא לצדקיה אדני החלך ונתן הנביא וכן צדוק כהן גדול היו קורין לדוד
 אדני ומשחחוים לו והוא אמר להם קחו את עבדי אדוניכם כמו שחכר באחרון
 מהוריות שזה הוא הראוי למלכוח שאלמלא מוראה איש רעהו חיים בלענו וזהו כתר
 מלכוח • וגכחר כהונה אמרה החורה וקדשתו לכל דגר שבקדושה כמו שחכר נפרק
 הניזקין לפי שהם שלוחי המקום כמו שאמרו גנדריס פרק אין גין המודר ובראשון
 מיומא וגראשון מקדושין הני כהני שלוחי דרחמנא נינהו ונאמר ועל פיהם יהיה כל
 ריג וכל נגע ווה מגוירת הכחוג שהזקן אומר לו אמור טהור ו^וא אומר אמור טמא
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 והוא אומר כמו שנזכר בספרא ובמסכה ערובין פרק ראזה ונאמר ואכלו אוחס
 אשר כופר בהס שהכהניס אוכלין ובעלים מחכפריס כמו שמכר בפרק החולץ ובפרק
 האשה רבה ביבמות ובפסחים פרק חמיד שמט ובפי בא לו כהן גדול ובספרא וזהו
 כחר כהונה • !בכתר תורה אמרה תורה מפני שיבה תקום ומתרגמינן מן קדם
 דסבר באוריתא תקום ואפי' יניק וחכים כמו שמכר בראשון מקדושין ונאמר עוד
 אח ה׳ אלסיך חירא ודרשו שם ובפרק שור שנגח ארבעה וחמשה ובפרק כל שעה'
 אח לרבוח חלמידי חכמי' הרי שהכבוד שהוא לכהונה והמורא שהוא למלכות הכל
 הוא לכתר תורה על כן זר הארון הוא לפני ולפנים שהכתר ההוא גדול מכולן
 ומוצה לו היוחר קרוב לו זר השלחן שההורה צריכה למלכות לקיימה סימן לדבר
 דגל יהודה שהוא מלך וסמוך לו יששכר בעל חורה שנאי ומבני יששכר יודעי בינה
 לעתים ואמרו תו״ל התורה והמלכות שני אחים שלא יתפרדו ולפי זה נקראו
 החכמים מלכים כמו שנזכר בפרק הכיוקין מנא לן דרבק מלכי שנאמר בי מלכים
 ימלוכו וכל שכן שהתורה יותר גדולה מ5תר הכהונה שהרי השלמן קרוב לארק
 יותר ממזבח הקטרת שהוא סימן לכתר כהונה והנהנים הם נכנעים למלכות כ״ש
 לחכמים וכחר מלכוח ניתן לדוד כמו שאמי הכתוב זרעו לעולם יהיה וכסאו כשמש
 נגדי ואמר אביה בן רחבעם בדברי הימים כי המלכוח לביח דוד היא בריח
 מלח עולם וכן הכהונה לבית אהרן היא בריח מלח כמו שכחוב בפרשח קרח וק
 בפינחס נאמר והיחה לו ולזרעו אחריו בריח כהונח עולם • ולכחר חורה לא
 ייחד משפחה כמו שנאחר ביח דוד דינו לבקר משפט ביה אהרן ברכו אח ה'
 אלא הרי היא מונחה שם כל הרוצה לזכוה בכהרה של הורה יבא ויזכה שנאחר
 יראי ה׳ ברכו אח ה' לא ייחד להם ביח שמא חאחר שהכחר הזה גרוע מכולן
 תלמוד לומר בי מלכים יחלוכו ורוזנים יחוקקו. צדק בי שחס ישוח הכל צריכין
 לכחר זה כן נחפרש כל זה בספרי בפרשח קרח ויהושפט שהיה מלך נאמר עליו
י̂ ה' יכבד שכשהיה רואה חלמיד חכם היה מחבקו ומנשקו ואומר לו רבי  ואח ירנ
 ומורי כמו שמכר בסון) מכוח ובראשון ממגילה ובראשון מסוטה אמרו ודוד הוא
 הקטן מחםלתנ ועד סופו כשס שבקענותו סקעין את עצמו בפני מי שגדול ממנו
 ללמוד חורה כך במלכוהו הקטין אח עצמו בפני מי שגדול ממנו ללמוד חורה
 ובפרק אלו מגלחין אמרו יושב בשבח כשהיה יושב ובישיבה של חורה לא היה יושב
 בכרים וכסחוח אלא על גבי קרקע וחלחיד חכם קודם לכהן גדול שנאמר יקרה
 היא מפנינים מכהן גדול הנכנס לפני ולפנים וכן הוא קודם למלך לפמחו כמו שמכר
 בסוף הוריוח שאס מלך מח או כהן יש לנו כיוצא בו ואס תלמיד חכ8 מה אין
 לנו כיוצא בו כמו שמכר שם • וכחר שם טוב עולה על גביהן על גבי ההורה
 עולה כתר שם טוב שאס חלמיד חכם סאנו שומעניה שרי לצזוייה כמו שאמרו
 בסוף מגילה ואמרו בפרק אלו מגלמין אם דומה הרב למלאך השם צבאות תורה
 יבקשו מפיהו ואס אין משאו ומתנו טוב עם הבריות הוא ממלל את השם כמו
 שמכר בפרק יום הכפורים ויותר גרוע הוא מעם הארץ אם מעשיו מקולקלין כמו
 שאמרו בפרק אלו עוברי! ־ ועל גבי כתר מלכות עולה כתר שם טוב כמו שאמרו
 ונשיא בעמך לא תאור בעושה מעשה עמך כמו שאמרו בהשותפין שרצו ובהזהב
 ושיא הוא מלך כמו שמכר בסוף הוריות ומלכי ישראל הכשרים לא נשתבמו אלא
 רעש הישר בעיני ה׳ והרעים לא נתננו אלא רעש הרע בעיני ה' ועל גבי כתר
 כהונה עולה כתר שם טוב כמו שאמרו בפרק בא לו על אותו כהן גחל שאמר
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 לשמעיה ואבטליק ייתק בני עממי! לשלם דעבדק עובדהון לאהרן ולא ייחון
 בני אהרן לשלם דלא עבדן עובדיהון דאהרן לפי שאהרן היה אוהב שלום ורודף
 שלום והוא בזה אוחס לפי שהיו גרים ואמרו בחנחומא כל כהן שהוא עם הארץ
 מותר לשרוף תרומה על קברו ואמרו בפרק הזרוע אין מתנין מחניה אלא לכהן
 חבר שנאמר לתת מתנות לכהניס למען יחזקו בתורת ה׳ ומכל מקום אם איו שם
 חבר נותנים אותם לעם הארץ כמו שאמרו בחלה וק בבכורים ונתניה לבל כהן
 במשנח חלה ובמשנת בכורים • ושלמה המלך אמר טוב שם משמן טוב נזוב היה
 שם טוב של חנניה חישאל ועזריה י שנא׳ עליהם ונחתי להה בביתי ובחומוחי יד
 ושם טוב מבנים ומבנוח שהיו סריסים כמו שנוכר דניאל שנכנסה עבודה ורה
 בימיהם כמו שחכר בפרק חלק אוחו •שם היה טוב משמן טוב שנמשחו בו נרב
 ואביהוא שאלו נכנסו למקום מיחה לגו אחון נורא יקידחא ולא מחו שנאמר וריח
 מר לא עדח בהון ואלו נכנסו למקום חיים ונשרפו ועוד שמן טוב כלה ושם טוב
 אינו כלה ושמן טוב בחיים ושם טוב בחיים ובמאים שמן טוב בעשירים שס טוב
 בעשירים ובעניים שמן טוב נופל על המת ומסריח שס טוב אינו מסריח שמן
 טוב נופל על המים ונדום שם טוב נופל על הדג ואינו כרוח שנאי ויאמר ה׳ לדג
p ויקא את יונה שמן טוב מקיטון לטרקלין שם טוב מסוף העולם ועד סופו 
 נדרש במדרש תנחומא ובמדרש קהלת • עוד נדרש שם רום המוח מיום הולדו
 משל לשתי ספיגות שהיו בנמל האחת פורשת ליס והאחת נכנסת בנמל היו שמחים
 אל היוצאת ואינם שמתיס אל הנכנסת היה שם פקח אחד אמר להם טפשיס
 אתם זו שנכנסה בשלום אחס צריכים לשמוח עליה וו שהיא יוצאה ואינכם יודעים
 אס חשוב בשלום למה אחם שמחים עליה כן בשעח הלידה אין בני אדם יודעים
 אם יפטר וה בשם טוב אס לא והכל שמחים עליו אבל וה שנפטר בשה טוב אשריו
 ואשרי חלקו ועל זה אמר שלמה ע״ה בחכמחו טוב שם משמן טוב ויום המות

 מיום הולדו:

 רבי נהוראי אומר י הוי נולה הפירוש בעירובי! בפרק ראשון אמרו
 למקום תורה • ואל תאמר שהיא שהוא רבי מאיר ולמה נקרא שמו ר׳
ה נהוראי שהיה מנהיר פני חכמים בהלכה ו מ י י ק ך י י ר ו ב שה  חבא אחריך ו
ל י \ ־ ונקרא גס רבי מאיר שהיה האיר פני ל א א  . י
 י 1 1 חכמים בהלכה ומה שמו רבי נחמיה
 שמו ולא היה זה ר' נחמיה המוזכר גחלמוד סחס כי חצינו סחס משנה רבי מאיר
 סתם תוספתא רבי נחמיה יק בסוף ברכוח ובחדרש חויח מכרו שמהם בכבוד
 אכסניא ובירושלמי דשקלים בפרק בשלשה פרקים אמרו שהיה מבני נחמיה
 התרשתא ורבי מאיר היה מבני נרון קיסר כמו שנזכר בהגדת הניוקק ובפרק חבית
 אמרו שרבי אלעזר בן ערך שמו רבי נהוראי השכר בואת המשנה ־ ואמר שיהיה
 גולה למהו׳ חורה שאס אין במקומו חכמים יגלה ממקומו למקום חכמים יק
 אנו מתפללי! יום הכפורים ואם יצתה עלינו גזירת גלות יהיה גלוחינו למקום
 תורה י ובמדרש תזית אמרו שבטו של נפתלי על ידי שהיו לומדק תורה שלא
 במקומם נטלו שכר אלף הה״ד ומנפתלי שרים אלף בני יששכר על שהיו לומדק
 חורה במקומן נטלו שכר מאחים שנא׳ ומבני יששכר יודעי בינה לעתים ראשיהם
 מאתים ע״כ בפסוק האלף לך שלמה ומאתים לנוטרים את פריו • במדרש משלי
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 הביאו ואח המשנה על פסוק אס חבקשנס ככסף ועל כן מסיר הוי גולה למקום
 חורה ואל תסמוך לומר חכמים יבואו בכאן כמו שעשה רבי אלעזר בן ערך כשמור
 מאוחן מקומוח הנוכרים בפרק חביח שהם מקום חעמג ושכח תלמודו עד שקרא
 במקום מורש הוה לכה החרש היה לבס כמו שחכר שם ־ וכן במדרש קהלת
 אתרו שממו ה לו אשתו מי צריך למי אמר לה הס צריכין לי אמרה לו חמת
 ועמריס מי דרס לילך העכברי' אל החחק או החמת אל העכברים שמע לה
 ולא סלך דשב לו עד ששכח תלמודו לאחר זמן באו אצלו שאלו אותו פת חמין או
 פת שעומס מי עב לאוכלה בלפתן ולא היה יודע להשיבן בלפתן • רבי אלעזר
 ורבי יוסי אומרים שני חבשילין לפותין זה בזה ע״כ שם • ובפי מבית אמרו על
 מעשה וה והיינו דחנן רבי נהוראי אומר הוי גולה למקום תורה • ובאבות דרבי
 נתן אחרו שאע״פי שרבן יוחנן בן וכאי היה אומר על ר' אלעור בן ערד שהוא
 מכריע אח כל חכמי ישראל לא נחגדל שמו בחורה כחביריו לפי שהוא הלך לעיר

 שמימים יפים וסם הלכו ליבנה :
 ואל תאמר שתביריך יקיימוה בידך • אע״פי שיש כאן חבירים אל תסמוך
 שיקיימוה בילך אלא לך וגלה למקוס סרב וכל שכן שאס אין לך חבירים בכאן ואל
 תאמר כשיבואו מסישיבס יקיימוס בידי שאלמוד מהם מה שלמדס הרב כי אינו
 חמס סשומע מפי תלמיד כשומע מפי סרב וכמו שאמרו ישראל בעת מתן תורס
 רצוננו לראות אח מלכנו כמו שנוכר במדרש חוית ובפרק רבי עקיבא וכן אמרו
 בהוריות בפרק אחחן כי גרסיתו תיבו קמי רבייכו שנא׳ והיו עיניך רואות את
 מוריך וכן הוכיח משה לישראל שהיה להם לומר לו משה רבינו אין אנו רוצים

 במינוי שופטים ממי נאה ללמוד מתך או תחלמידך כמו שחכר בספרי:
 ואל בינתך אל תשק • פסוק זה במשלי לומר שאשי׳ אחה חריף ומחודד
 הרבה אל תאמר הנה הספרים אתי מה אני צריך לנלוה למקום הרב בחכמתי

 כי נמנותי אבק מה שבספרים וארד לעומקה של הלכה :

 רבי ינאי אומר • אין בידינו שלות הפירוש זה רני ינאי הוא מתלמידי
 הרשעים • אף לא יסודי הצדיקים : רני׳ הקדוש מאחרוני התנאים והיה
 רנו של רני יוחנן שהיה ראש האמוראים
 כמו שמצינו נפרק האשה רנה נינמו׳ שאמר לו רנינו לא משנתינו היא וו וכן
 באלו הן הלוקין ובראשון ממציעא אמר רני יוחק משוס ר' ינאי וכן נראשון מראש
 השנה ומקומוח אחרים ונפרק מי שחח אחרו אס יכפור רני יוחנן נרי אלעזר
 תלמידו יכפור נרני ינאי רנו • ונפרק אע״פי יהודה נריה דרני חייא חתניה דרני
 ינאי הוה ונפ״ד נדרים יש ר׳ ינאי סנא בר נריה דרי ינאי רנה • וק היא גירסת
 רני׳ משה ו״ל ופירושה שאין אנחנו יורדים לעומק הדין נזה למה צדיק ורע לו
 רשע וטוב לו אף על פי שהדין דין אמח הוא אנחנו לא ירדנו לעומקו של דין למה
 דומה למה שאמר ירמיה צדיק אתה ה׳ בי אריב אליך אך משפטים אדבר אוחך
 מדוע דרך רשעים צלחה וכן אמר אסף אך טוב לישראל אלהיס לברי לבב ואני
 כמעט נטיו רגלי כאין שפכה אשורי כי קנאתי בהוללים שלום רשעים אראה
 דבריסס שוק שהדין אמת וקרוב לטעות בו וכן אמר שלמה אשר יש צדיקים
 שמניע אליסם כמעשס סרשעיס ואחר אחר כן וגס אס יאמר סאדס לדעת לא

 יוכל למצוא:
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 אף לא יסודי הצדיקים • אע״פי שהדבר יוחר קשה בשלוח רשעים שהרי אנו
 רואים רשעים בפרהסיא אף בייסורי הצדיקים גם כן קשה אע״פי שאק צדיק אשר
 לא ימטא וזהו לשון אף • ורבעו שלמה ז״ל כן פירש ונחב שיש אומרים שאין זה
 לומר שלא ידענו סוד הדבר הזה אלא לומר שהדין כן נותן שהקב״ה ברא לצדיקים
 שני חלקים אחד בגן עדן ואחד בגיהנם וכן לרשעים זכה מעל חלקו וחלק חבירו
 בגן עדן ויש לו ייסורים בעולם הזה לא זכה נועל חלקו ומלק חבירו בגיהנםיכמו
 שמכר בשני מחגיגה ונוחכים לו שלוה בעולם הזה כן הוא הדין ואין מסו רבידינו
 אלא בידו של מקום כדי שיעול זה חלק חבירו בגן עדן ווה חלק חבירו נגיהנם•
 ויש גורס ין אין בידינו משלוח הרשעים אף לא מיסורי הצדיקים וכן היא
 בחשניוח שלנו • ורבינו יונה ז״ל פירש אק בידינו משלוח הרשעים שאין לצדיקים
 השקע ובעח בעולם הזה כרשעים וגם אין לנו מיסורי הצדיקים שהם יסורי׳ של
 אהבה שלא יחבטל בהם מחלמוד חורה ?מי שמכר בראשון מברכוח • ירצה לומר
 לפי זה שהלדיקים בעולם הוה אין להם שלוה כרשעים וייסוריהם אינם של אהבה
 שלא יחבעלו מדברי חורה ופירוש הראשון יוהר נכון וכן פירשנוהו בספר אוהב
 משפט • ובאבות דרבי נחן נראה כפירוש האחרון ששס שנו רבי ינאי אומר לשלוח
 רשעים לא נכנסנו ביסורק של צדיקים לא נגענו' אין בידינו משלות הרשעים ולא

 מיסורי הצדיקים :

 רבי מתיא בן הרש אומר • הוי הפירוש במעילה וכן בפרק הוציאו
ב לו ביומא אמרו שאל רני מחיא בן חרש נ , ן ו ה ם . ו ר ל א כ ם ל ל ם ש י ד ק  מ

י ׳ " : יכ " ^ l p • 0 f l ח ע מ י ש י 1 י I  לאריות • ואל תהי ראש לשיעלים : 3
 אחד דיני ממונות אחרו הלך אחר בית
 דין יפה אחר ר׳ מחיא בן חרש ברומי שהיה בית דין יפה ובפרק יום הכפורים
 יש שאל רבי מחיא בן חרש לרבי אלעזר בן עזריה ברומי וגס היה חסיד גדול ולא
 רצה להסתכל לעול׳ באשח איש והשען עובר עליו חמיד ורצה להחטיאו וכשראה
 כן לקח מסמרים של בחל והעבירם באש וסימא אח עיניו והקב״ה שלח לו רפאל
 ורפאהו אמר שהבטיחו שלא ישלוע בו יצר הרע כמו שנוכר בתנחומא פרשת חקת
 ואמר שיקדים שלום לכל אדם ואפי קען ממנו ובזה יהיה טוב לבריוח וכן היה
 משתבח רבן יוחנן מעולם לא הקדימני אדם בשלום ואפי׳ עכו״ם בשוק בפרק היה
 קורא • ושיהא ונב לחכמים הגדולים ממנו ולא יהיה ראש לקטנים מממ אס ימצא
 גדולים ממנו וכן אמר שלמה המלך ע״ה הולך אח חכמים יחכם ורועה כסילים
 יחע כי ההולך אח חכמים גדולים מחנו כל יום יוסיף דעת ותבונה וחי שהוא
 ראש ורועה ומתחבר לכסילים מלשון רעך ורע אביך כל יום יפחוח מחכמתו
 ופתע ישבר מלשון חרועס בשבע ברול ואחרו בסנהדרין פרק אחד דעי ממונות
 כי כשהיה חסר אחד מסנהדרין קטנה של עשחם ושלשה היו משלימין אותן בא׳
 מאותן שלש שורות של מנמיס שהיו יושבים לפמסס הגדול שבכולן ומושיבין אוחו
 באמרונה וכשיאמר להם עד האידנא הוינא רישא והשתא מותיבתו לי בדנבי יאמת
 לו הוי זנב לאריות ואל תהי ראש לשועלים והיו מושבי! זה כי מעלי! בקדש ולא
 מורידין כי עד עתה לא היה מסנהדרין ועתה הוא מהם וונב ארי הוא ארי וראש
 שועל אינו אלא שועל מוטב שיהיה ארי ולא שועל ארי הוא גבור שבמיות ושועל

 הוא מלש שבתיות ולזה אמר וה המשל • וואת המשנה דלגוס מסחרי תפילות :
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 רבי יעקב אומר • העולם הוה הפירוש דמה זה העולם לביח סער
 דומה לפרוזדור בפני העולם הבא • שבו נכנסים להיכל והעולם הנא הוא
ס ההיכל לפנים כמו שאי אפשר לו לאדם ג כ ח י ש ד ר . כ ו ד ן ו ר פ ך ב מ צ ן ע ק ת  ה

ס לפני המלך בחון־ ההיכל אם לא מ ה ל L M  ,t,. .״ י 1
י ־ עלס ויסלף שמלוהיו כי אק לבא לפני א י נ ל ק ר ט  ל

 המלך בלבוש שק כן אי אפשר לזנוח לסיי העולם הבא אס לא יזכה בעולם הזה
 וכמו שאמרו בראשון מע״ו ושני מעירובין היום לעשוחס ולמסר לקבל שכרן ואמרו
 מי שטרח בערב שבח יאכל ־בשבח מי שלא טרח בערב שבח מה יאכל בשבח כמו
 שחכר בא׳ מע״ז • ופרוזדור הוא ביח שער חתום אולם המשפט פרוזמרא וכמו
 שאמרו בפ׳ כל היד במשל שמשלו באשה בנדה פרוזדור חדר ועלייה והזהירוהו בפרק
 לא יחפור ואמרו בשבח פרק ר׳ עקיבא ובבכורוה פרק יש בכור בהמה ליח לה
 פרוזדור שמקום ערוחה אינו מכוסה בירכוחיה כמו האשה ובפרק יוצא דופן ובפרק
 הערל אמרו כנון שהוציא ראשו חוץ לפרוזדור וכן בסרק בהמה המקשה נזכר
 פרוזדור וטרקלין הוא ההיכל • ונראה שהוא לשון מורכב כמו ערקסמון טרקסק
 שבכולם יש טרק לשון סגיר' טרוקו גלי הנז׳ בפרק חפלח השחר וכן טרקסין בפרק
 השוחפין שרצו ובמסכה יומא צרק הוציאו לו פירשו רבינו שלמה ז״ל פנים וחוץ
 שאוחה אמה שהיחה בין ההיכל וסדביר כסחפק לסם אס מפנים אם מחוץ כמו
 שחכר שם בגחרח יומא • וכן בירושלמי דכלאים פרק שמיני וכן טרקסחין שבפרק
 כיצד מברמן ושבגיטק בפרק הזורק פירושו דרך פחחים ונן זס טרקלין פנים לינה
 כ! נראה לי • ויש ספרים כהוב בסס טרקלין נאי! ובפרק החוכר פירוח פירשו שהוא

 עשר על עשר ורוחו כחצי ארכו וחצי רחבו כבנין ההיכל:

 הוא היה אומר • יפה שעה אהה הפירוש זאח היא ה ניר ס א
 בחשובה ומעשים טובים בעולם הוה • החדוקדקח וכן כחמה רבינו סעדיה
ה זלה״ה בספר האמונוח ורבינו שלחה ע ה ש פ י א . ו ב ם ה ! , ו ע ״ ה ל ח כ  מ

 .,u > . ז״ל ורבי משה ו״ל ורבינו יונה וו״ל ויש
א משנים סנירםא ונורסי׳ לחיי עולם הבא ב ם ה ל י ע ה ב ו ל ר ת ש "  א

ה : לפי שסוקשס לסם איך אפשר לומר שחהיה ו  מכל חיי העולם ה
 שעס אחח בעולם סזס יפס מכל סיי סעולס סבא אפילו יעשס כל מעשים טובים
 שבעולם והלא אין חכליה מעשים טובים אלא שיזכה לחיי העולם סבא י ואין לסם
 לשטח הגירסא וזה פירושה יפה שעה אחח בחשובה חמעשיס הרעים ובמעשים
 סטוביס בעולם סזס שסוא עולם סחעשה חכל חיי העולם הבא לעני! המעשה
 שאוחו עולם לא נברא לעשוח בו מעשה שנאמ׳ סיום לעשוחם ולא מחר לעשוחס
 כמו שחכר בראשון חע״ז ובשני חעירובין ועל זה אחר שלחה ע״ה כי אי! מעשה
 ודעח וחשבון בשאול אשר אחה הולך שחה על כן יחחזק האדם לעשות חשובה
 ממעשיו סרעיס ולעשוח מעשים טובים בעולם סזס ואל יאבד שעה אחת כי אי
 אפשר להשלים חסרונו בעולם הבא אפיי יחיה שם לעולמים חסו שאמר יפס שעה
 לעשוה מעשים בעולם הזה מכל חיי העולם הבא שאין שם זכוח יוחר ממה שיזכה
 בעולם הזה וכן אמרו בשני משבה ובפרק שואל ובפרק האשה בנדה לעולם יעסוק
 אדם בחורה ובחצוח בעולם הזה שכיון שחה האדם נעשה חפשי מן התורה ומן
 המצות שנא׳ במתים חפשי חהו שאמר שלמה ע״ה כי לכלב חי טוב מן האריה המח
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 כמו שנוכר שס ועל זה נאמר במות אדם מנף חאנד תקוס • ונמדרש חח אמרו
 שאמרה נעמי לרות בתי כל מה שאת יכולה לסגל מצות וצדקות סגלי בעולם הזה
 אבל לעתיד לבא כי המות יפריד ביני וביניך • ובמדרש קהלת אמרו וק במדרש רות
 ובמדרש משלי שני רשעים חביריס בעולם הזה אח' מהם הקדים ועשה תשובה בחייו
 קודם מיתתו ואחד לא עשה השובה קודם מיחהו זכה זה שעשה חשוב׳ בחייו ועמד
 בצד חבורה של צדיקים ווה עומד בצד חבורה של רשעים ורואה אח חנירו ואומר
 משוא פנים יש בעולם הזה אמרו לו שומה 01 שעשה תשובה גרמה לו תשובה לכאן
 לימול מייס וכבוד עם צדיקים אחר לסם הרמוני ואלך ואעשה תשובה ואומרים
 לו שועה שבעולם אי אתס יודע שסעולס סזס דומס לשבת ועולם שבאת מחנו דומה
 לערב שבת אם אין אדם מתקן מערב שבת לשבת מה יאכל בשבת ועל וה נאמר
 מעוות לא יוכל לתקון וכן אמרו בראשון מע״ו על קמיעא בר שלום שהיה בעל
 תשובה יצתה בת קול ואמרה קמיעא בר שלום תזומן למיי העולם הבא בכה רבי
 ולומר יש קונה עולמו בשעס אתת וכן אמרו על אלעזר כן דורדיא pi בירושלמי על
 יזיקיס איש צרורות שקבל עליו ארבע מיתות ב״ד אמר יוסף בן יועור לשעה קלה
 קדמני לגן עק הרי שיפה שעה אמת בתשובה בעולה הוה מכל מיי העולם הבא

 שאס מת בלא תשובה לא היה אפשר לו לוכות למיי העולם הבא :
 ויפה שעה אחת של קורח רוח בעולם הבא מכל חיי העולם הוה • שהרי
 אמרו בפר׳ מלק וכן בפרק אין עומדין כל הנביאים כולם לא נתנבאו אלא לימות
 המשימ אבל העולם הבא עין לא ראתה אלסיס זולתך יעשה לממכה לו pi ^אמר
 דוד מה רב מובך אשר'צפנת ליריאיך • וכבר פירשנו וה בערן עולם הנא *מלק

 ג' מוס הספר 1

 רבי שמעון בן אלעור אומר • אל הפירוש כלאלוסענייניםסםמסלכות
ל דרך pb והרבה יותר מזה הזכירו בזאת א ו • ו ס ע  תרצה את הבירך בשעת כ
, המסכתא הנקראת הלכות דרך ארן ל ל א ש ל ת א ן • ו ל ב ת א ע ש  חנחמנו ב
 , >! שתהיה דעתו של אדם מעורבת עם כל
י אדם נמו שאמרו בשני מכתובות נדי ת י א ר ל ל ר ת ש ל ת א ״ ־ י ת ? ע ש  ב

, : שיהיה מוב לבריות ויהיו כל דבריו לפי n W ת ע ש  ב

 הענין ולפי המקום כמו שאמר שלמה ע״ה שמתה לאיש במענה פיו ודבר בעתו
 מה מוב ועל כן אתר שאס אדם הוא כועס אל תמהר לרצותו כי זה יוסיף כעס
 על כעסו כי בעת ממימות הכעס לא יועיל השקמ הרצוי כמו שהמיס המועמים
 אינם מכבים האש בעת שהיא מתלקמת במעמ מים המולף עליהם וכן אמר
 הקב״ה למשה המתין לי עד שיעבח פנים של ועם שנא׳ פני ילש והניחוחי לך

 בראשק מברכות :
 ואל חנחמנו בשעת אבלו• כי לא יועילו החנחומין באותה שעה כמו שהיה
ם וכן היה גורס י י ד ר פ  אומר איוב ואיך תנחמוני הבל ויש גורסין בספרי ס
 רבינו יונה ז״ל בשעה שמתו מוסל לפניו וכן היא הגירסא במשניות שלנו וכן כתב
 רבינו משה ז״ל בפרק חמישי מהלכות דעות כי זה שגעו! הוא לנחם באותה שעה
 כי מי שהוא רואה מתו מומל לפרו ושומע קול ספדנים מבכים אותו איך יקבל
 תנםומין באותה שעה • ונראה שהסופרים שינו הגירסא מפני שחצינו שאחר קבורת
 המת היו נעשק שורות שוחת ומנחמין האבל כמו שחכר באבל רבתי ובפרק היה
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 קורא וק בסנהדרין פרק כה! גדול נזכר זה על כהן גדול שהיה מתנמס מיד שנקבר
 המח והיה עדיין אבל אבל אין לשמח הגירסא שלא אמר בימי אבלו ולא בשעח

 אבלוחו אלא בשעח אבלו כלומר בשעה שהוא מחאנמ באבלו:
 ואל תשאל לו בשעת נדרו • כדי שחחירהו לומר לו אדעתא דהכי אי נדרח
 כי הוא באותה שעה יאמר על פחח שתמצא לו אדעתא דהכי נדרי ושוב לא
 תמצא לו פתחים . ויש מפרשים אם הוא נדור ובא מאחה דבר ואתה נדרת אל
 תשאל ונו׳ לפי שמצעע׳ והראשון יותר נכון לפי הלשון שאמר בשעת נדרו דומה

 לבשעת כעסו ובשעת אבלו ובשעת קלקלתו:
 ואל תשתדל לראותו בשעת קלקלתו׳ שנתקלקל במעא לפי שהוא מתבייש
 באוחה שעה ובמדרש אמרו אמר רבי יוחנן מנין שאין מרצין לאדם בשעת כעסו
 שנאי פני ילכו והניחוחי לך המחין לי עד שיעברו פנים של זעם י ומנין שאין מנאמין
 אוחו בשעח אבלו שבשעח החורבן כביכול הקב״ה היה מחאבל שנאי ויקרא ה'
 אלהים ביום ההוא לבכי ולמספד בקשו המלאכים לנחמו ורוח הקדש משיבה אל
pחאיצו לנחמני • ואל חשאל לו בשעח נדרו כשנשבע הקב״ס שלא יכנס משה לא 
 אמר שעת שבועה היא המתק ואחר כך התחיל להחחנן • ואל חשחדל לראוחו
 בשעת קלקלתו שנאמר ויראו כי עירומים הם לא נגלה עליהם עד שעשו חגוחת

 ואחר כך וישמעו את קול ה' אלהיס כ״כ הערוך בערך אל:

 שמואל הקטן אומר. בגפול אויבך הפירוש זאת המשנה דלגוה מכאן
ך בסדורי חפלות וכתביה בפרק חמישי ב ל ל  אל תשמה ־ ובהכשלו אל יג
ב וקראוהו שמואל הקען אמרו בירושלמי י ן ע ה , . ן י נ י ע ע ב ף י ו  י

 . . שהיה מקעק את עצמו או שהיה קען
~ ס י משמואל הרמהי כמו שמצינו בראשון ע  מ

 מסנהדרין יצתה בת קול ואמרה ראוי שתשרה עליו שכינה כמשה רבימ והוא חיקן
 ברכה המינין כמו שמכר נפרק חפלח השחר ואמרו במדרש כי ארבעה מתו בני
 ממשים ושחים שנה שמואל הרמחי ושלמה המלך ושמואל הקען ושמואל בר אבא
 הוא חבירו של רב שנקרא שמואל ירחינאה בפרק הפועלים ואביו של שמואל אבא
 שמו בפ׳ מי שמחו וכן בחולין אמר רב על שמואל חס לי׳ לורעא דאבא בר אבא •
 ווה הפסוק שלמה המלך ע״ה אמרו ומה חידש בו שמואל הקטן פירש רבעו משה
 ז״ל שכך היה רגיל לאומרו תדיר להוכיח בני אדם מואח העבירה וכן פירש רבעו
 שלמה ו״ל ואפילו היה האויב רשע אין לשמוח על מפלתו ואפילו הלב אין לו
 להתעורר בגילה וכמו שאמר איוב בטוב מדוחיו אס אשמת בפיר משנאי והתעוררתי
 י כי מצאו רע אפילו החעוררוח בלב כי השמח במפלת האויב הרי הוא כאלו הקב״ה
 חייב להשלים רצונו שיפיל אויבו לפניו ועוד שמח לאיד לא ינקה ויכול הוא שיפול
 במפלחו וכמו שהוא לא יחפוץ שישמחו לו אס היתה נפשו חמה נפש אויבו למה
 ישממ הוא על אמרים וכל שכן אם הוא ממוייב למקוס שאסור לשמוח במפלח
 מבית שהוא ממוייב כמוהו ואדי הקב״ה אינו שממ במפלהן של רשעים כמ״ש בצאח
 לפני המלץ נאמר הודו לה׳ כי ׳לעולה מסדו ואלו כי טוב לא נאמר בהודאה
 זו וכן אמר הקנייה למלאכי השרת מעשי ידי עונעיס בים ואהם אומרים שירה
 כמו שמכר נראשון ממגילה ונפרק אמד דעי ממונות ־ והכתונ נתן עעס אמר
 שזאת השממה שתשממ בנפול אויביך כשיראה הקכ״ה שאתה שממ בה ירע נעיניו



 0נן אבות פרק רביעי טשני נ' עב

 שמשבהו שלוחך להשלים רצונך והשיב מעליו אפו שיסירהו מעל אויבך וישיבהו עליך
 ק פירש רבעו שלמה ז״ל דקדק זה ממה שכחוב והשיב מעליו אפו ולא כתיב ושב
 ואפילו לפי פשצו הכתוב יאמר אחה חושב להרע לאויבך בשמחה זו אדרבה חיסיב
 לו שהשם ירע נעעיו שאהה שמח במפלתו ויסיר מעליו האף ההוא הרי בשמחהך
 חיסיב לו וכן מוכח בפרק אין בין החודר דרבא כי הוה חליש הוה אמר מאן רסני
 לי יחדי לי וכתיב פן יראה ה׳ ורע בעיניו והשיב מעליו אפו וקהוא בפרק הרואה•
 רש ספרים שגורסין חרון אפו לא נאמר אלא אפו מלמד שמוחלין לו על כל עונותיו
 ולפי גירסא זו חידש שמואל הקטן שהשם ימםול לאויב כל עונותיו חחח בושתו
 לחרפת אויבו ששמח לו שזה הוא קשה לאדם יותר מהרעה הבאס עליו וכבר
 שאלו לאיוב מהו היותר הקשה שעבר עליך אמר להם שמחת אויבי לרעתי ולא
 היתה נראיה גירסא זו גרסת הראשונים ז״ל שלא פירשוה והוצרכו לומר שלא חידש
 שמואל הקען דבר אמר אלא רגילותו לומר פסוק זה תדיר וכבר אמרו בראשון
 ממגילה שזה לא נאמר אלא בישראל אבל בעטיים כהמן נאמר ובאבוד רשעים
 רנה וק אס הוא מפושעי ישראל מותר לשמומ לו לא מפני שנאתו אותו אלא
 מפני שהוא שונאו של מקום וכן אמרו בירושלמי על המשומדים שמתו קרוביסס
 שמחים ולובשים לבנים ומתעטפים לבנים ואינם מתאבלים מפני שיאבדו שונאיו
 של מקום שנאמר הלא משנאיך ה׳ אשנא ובתקוממיך אתקוטט וכבר נאמר עליהם
 צדיקים במפלתם יראו והכתוב לא נאמר אלא באויב שלדברים שבין אדם לחבירו
 וכבר אמרו ברביעי מסנהדרין וחעבור סרנה אר״א ב״א באבוד רשעים רנה באבוד

 אחאב בן עמרי רנה :

 אלישע,בן אבויה אומר י הלמד הפירוש זאת המשנה דלגוה מסחרי
 תורה ילד • למה הדבר דומה • תפלות משום שם רשעים ירקב ונראה
״ __״, . ט קודם שיצא לתרבות רעה היתה L ״ ״ , . _ ״ . _ L 
ש ™ שגורה בפי החלמידים ואחר כך משנה י ל נ י ח ה ע ב י ת ר 1 ב  ל

ו זו לא זזה ממקומי כמו שאמרו על כיוצא י ד ה י ל מ א ח י ה ה מ ה ¥ י ל י י  ת

ק : בזה בע״ז פ״ב ובחולין פרק כל הנשר י ח  כתובה על גייר «
 ואע״פי שיצא לתרבות רעה אין להניח דבריו וכבר אמרו קבל האמת ממי
 שאמרו ור׳ מאיר למד הורס ממנו וסמך על מקרא שנאמר הט אזנך ושמע דברי
 מכמיס ולנך תשית לדעתי ואמרו נפי אין דורשין לדעתם לא נאמר אלא לדעתי
 שלא יטס מסתורס לדעתם ועל זס אמרו שם ר׳ מאיר דמון מצא תוכו אכל
 קליפתו זרק וכנר כתננו זה כפתימת ספרינו זה* וזה אלישע סיס מגי תלמידים
 שלא נסמכו בבן עואי ובן זומא וזהו הנקרא אמר כמו שאמרו נפי הרואה והיה
 מהארבעה שנכנסו לפרדס וקצץ בנטיעות שכפר בעיקר כמו שחקצץ הנטיעות
 הרכו' ואמר שתי רשויות יש וכבר כתבנו נמלק שני מזה הספר מה היתה טעותו•
 ודע כי ענין הפרדס היא המקירה במעשה מרכבה ולפי שהיא מקידה עמוקה
 לא סכל יוצאים ממנה בשלום כי צריך בזה תנאים רבים שיסיס סאדס שלם
 במדוחיו שלם בשכלו מיושב בחקירתו לוקח הדברים על סדר נכון לא יקדים תרומם
 לבכורים ומי שיחסר אחד מאלו סחנאיס אינו בטוח מסטעוח או בלבול הדעת
 או מיתה בלא עתו וכן אירע לאוחן ארבעס שנכנסו לפרד' ט במעט נטייס
 בחקירתם לא יצאו בשלום רמז לדבר מס שאמרו בס׳ יצירה תמורת ענג נגע



n פרק רביעי משנה נ׳ s i סגן 

ם  ט מענו שימי בסדר החקירה מביא לידי מכשול ־ ושלשה חמורות׳ ה
ם מת • ור' עקיבא ע תמורת ת ג ג נ נ רת ע רת כתר כרת תמו  תמו
 זכה לכתר וענג ולתם ־ ואלישע בן אברה קצץ בנסיעות ובא לידי כרת ובן
 וומא נתבלבל בסקירה והציץ ונפגע וזהו נגע ובן עזאי הציץ ותת ולא זכה להיות
 שלס בחקירה ולא תס • ובמדרש רות אמרו כי אביו של אלישע היה מגדולי
 הדור וכשבא למול וה אלישע קרא לכל גדולי ישראל וקרא לרבי אליעור ורבי
 יהושע וכשאכלו ושחו שרון אלין אמרין מזחורין אלן) ביחין אמר רני אליעור לרבי
 יהושע אלין עסקין בדידהון ואנן עסקין בדידן התסילו כתורה ותן התורה לנביאים
 ומן הנביאים לכתובים והיו הדברים שמסים כנתינתם תסיני והאש תלהעת סביבוסיהן
 כעיקר נתינתן מסיני שנהנו באש שנאמר וההר בוער באש עד לב השמים אמר
 אברה הואיל וכך גדול כסה של תורה הבן הזה אס מתקיים לי הריני מתנו להורס
 ועל ידי שלא היתה מסשגתולשסשמיסלא נתקיימה בו• אלף ביתיס פיוטים מיוסדים
 על אלפא ביתא שכן בלשון יון קורין אלפא ביתא גמא כמו שנזכר במשנה במסכת
 שקלים וכן מכר המעשה הזה בירושל׳ דחגיגה והיו קורין אותו אחר לפי שכשיצא
 לחרבות רעה תבע זונה ואמרה לו לא אלישע אחה ששמך יוצא בעולם עקר פוגלא
ה כשהוא ילד ר ו  בשבת ונתן לה אמרה אחר הוא • והיה אומר כי הלמד ה
ר סדש שהוא מתקיים כן גירסת הילדות י י ו על נ י בד  דומה למי שכותב׳
 היא מחקיימח ואינה חשכחה וכן אמר אביי בפרק שני דשנה אי זכאי גמרהס מעיקרא

 והא גמרה נפקא מינה לגירסא דינקוחא :
 והלמד תורה כשהוא ןקן דומה למי שכותב בדיו על נייר מחוק •
 שכיון שנכתב בו פעם אחח ונמחק הכתב סבא אמריו אינו מתקיים כן הלמד בעת
 הזקנה אינו מתקיים ומשתכח • ובספר מבחר הפנינים משלו בזה משל אחר הלמד
 חורה ילד למה הוא דומה כפחוח על האבן והלמד תורה זקן דומה כפתוח על החול•
 ויותר יש לדמות לפי דעתי לפתוח על השעוה כי הטעם בקיום הלימוד בילדות הוא כי
 הדברים השומע הארס סס נרשמים במוחו וכשהחוח נוטה ליובש הוא חחקייס
 לימודו ונשמטה ללחות אינו מהקיים והילד מומו נוטס ליובש יומר מהזקן כי הילד
 מוחו סם והזקן תוחו לח כי למולשח עיכולו הוא נוטה ללחוח על כן אמרו ני הזקנה
 היא אס השכחה * ועוד כי הילד מקבל הדברים בשמחה כי אין לו דאבה מענייני
 סעולס ועדיין לא נתתלא מוחו מספורי סומן על ק מתקיים נו כל חס ששוחע וימי
 הוקן סם יתי סרעס וסדאגס כי סולך סאדס אל נית עולתו וחוחו תלא תספורי
 הותן ואינו תקנל תה ששותע כי אס קנלה לפי שעה ועוונו לאלתר ודנר זה. נראה
 הוא לעין וכנר דנרנו נזה נחלק שלישי תזה הספר • וק אתרו רשנ״ג אותר הלמד
 חורה ילד דומה לבחור שנשא בהולה הוא הגון לה והיא הגונה לו והלמד תורה
 וקן דוחה לוקן שנשא בחולה הוא אינו הגון לה והיא אינה הגונה לו וק הוא אומר
 כחצים ביד גבור כן בני הנעורי' רבי נהוראי אומר הלמד תורה בילדותו למה הוא
 דומה לעגלה שכבשה כשהיא קטנה שנאמר אפרים עגלה מלומדה אוהבת לדוש •
 והלמד הורה בזקנותו למה הוא דומה לפרה שכבשה וקנה שנאמד כי כפרה סוררה
 סרר ישראל • ר' אלעור בן עקיבא אומר הלמד תורה בילדותו דומה לאשה שהיא
 לשס בסמי] וסלמד תורס בזקנותו חמס לאשס שלשס בצונן • רבי שמעון בן אלעור
 אומר הלמד תורה בילדוהו למס הוא חמס לרופא שהביאו לו מכס יש לו איומל
 לחתכה ויש לו סממני! לרפאתה והלמד חורה בוקנותו למה הוא דומה לרופא שהביאו
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 לו מכה יש לו איזמל ללזחכה ואי! לו סממני! לרפאתה אף כך דברי חורה יהו
 מערינין לך זה חזה יהו מצוייני! לך זה מזה שנאמר קשרם על אצבעוחיך• והאזהרה
 הזאח היח שלא יאמר ארס לכשאפנה בימי הזקנה אשנה שאפי' יפנה וישנה לא
 יחקיים בו לימודו וכשישאלוהו ישיס יל לפה ואוי לה לאוחה בושה ־ ולא מנע זה
 האיש הזקן מללמוד כי בכל זמן הוא שוב הלימוד אלא שהוא יוחר עוב לילד ויש עוב
 יוחר מטוב • וכבר שאל זקן אחד לחכס אחד אני שלא לחדחי בילדוחי יהיה גנאי
 לי שאלמד בזקנוחי אמר לו אם הסכלוח הוא גנאי לך החלמוד אינו גנוח • ואל
 יאמר הזקן הן אני עץ יבש ומה יועיל לי לימודי ואני משכחו מכל מקום יש לו שכר
 לימוד חשל לשוכר שנחן לפועלים טרסקל נקוב לחלאח בו מים בשכר הטיפש אומר
 מה אני יגע לריק ישב לו בטל והפסיד שכרו הפקח אומר ומה לי אס לא אמלא
 אוחו הרי שכר אני נוטל בין כך ובין כך כן הזקן אע״פי שהיא שוכח הקב״ה קובע

 לו שכר על לימודו כן אמרו במדרש חויח •י

 רבי יוסי בן יהודה איש בפר בבלי הפירוש זאח המשני ג״כ• דלגוה מסדר
 אומר • הלמד חורה מהקטנים • חפלוח לפי שהיא דוחה לראשונה אלא
ם שהראשונה היא בלמדי'ולא נמצאת בזאח , י נ ל ע כ ו א ! ה . , מ ו א ד  למה ת
ו י ל המסכחא מחלוקת אלא בזאת המשנה ח י ג ה מ ת ן ש ת ו ן ה  ק

 י : , 4 ונראה שדברי ההנא הראשון הס על
ה הרוב ווה האחרון לא בא לחלוק עליו ט ו א י ו ה ה ? נ c ל ק ז ה ה מ ר י [  י
 לאוכל ענבים בשולות ושוחה יי[ אלא שאמר שאע״פי שעל הרוב הוא כן
 ישן•• רבי אומר • אל תסתכל אינו רחוק שימצא הפך ודבר זה אליהוא
 בקנקן אלא במה שיש בו • יש קנקן אמרו אמרתי ימים ידברו ורוב שנים
ש יודיעו חכמה זה הוא כדברי רבי יוסי ר ^ ה , פ ן א ש ו , . ו ש א י ל ש ט ר  ח

. בן יהודה אח״כ אמר אק רוח היא באנוש ן ״ ב  א

 • י י ונשמת שדי תבינם זה הוא כדברי רבי
 כי אע״פי שעל הרוב חחצא החכמה בוקניס כמו שנאי בישישים חכמה ואורך ימים
 תבונה אפשר הוא שחמצ' החכמה והחבונס גס בקטנים יוחר מהזקנים כי לא דברו
 בכאן רק על הוקניס שלא למדו חכמה כי אחר אשר כלו ימיהם בהבלי הומן הרי
 הם כקטנים ועליהם גאמר עלימו אבד כלח כי הזמן אבד עליהם כאלו נולדו היום •
 ופי' זה המשל כי ר' יוסי דמה חכמח וה הילד לענביה שלא נחבשלו כל צרכן קםכמח
 הילד עדיין לא נהיישבהכל צורכה ואינה מהקבלה על הלב וחכמת הזקן היא מיושבת
 ומחקבלח על הלב וכמו שאמרו במסכה קנים ר׳ שמעון בן עקשיס אומר זקנים כל
 וחן שחוקינין דעתם מתיישבת עליהם שנאמר בישישים חכמה ואורך ימים תבונה
 וק דמה חכמח הילד ליין מגחו שעדיין שמריו חעורבין בו ואינו חזק וחכמת הזקן
 ליין ישן שנפרדו שמריו מחנו והוא חזק כן חכמת הילד יש בה תערובת •מפקוח והיא
 חלושה ואינו מראה פנים בראיות לישבס על הלב וחכמת הזקן כבר בירר בריגר
 שניו כל הספקות ודבריו תזקיס בראיות חוקות מחיישבוח על הלב ־ ואחר ר׳
 זה ההסתכלות אינו ראוי שיהיה במיעוט שני הילד ובריטי שני הזקן אלא בדברים
 עצמם אס הס מיושבים או הס עניינים חדשים כשיחת ילדים בלתי מיושבים כמו
 שהקנקן החד' ימצא בו יין ישן והישן ימצא ריק ואפי׳ חדש אי! בו כן אפשר הוא
 שהילד יהיו דבריו כדברי הזקן החכס וטעמו כטעם זקנים וכמו שהיה רבי עצמו

| g Mag'ea Abot. 
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 שהיה ילד וזקנים היו מקשים והוא ורבי אלעזר ברבי שמעון שהיו *לדים ויושבים
 בקרקע היו מהרצים עד שאמר לו אביו רבן שמעון בן גמליאל אהה ארי בן שועל
 כמו שנוכר בפרק הפועלים ויש זקן אין צריך לומר שאינו מגיע למכמח הילד אלא
 שאפילו שיחה קלה שתהא צריכה תלמוד לא המצא בו וכן אמר שלמה ע״ה טוב ילד

 מסכן ותכם ממלך וקן וכסיל:

 רבי אלעור הקפד ברבי אומר • הפירוש בפרק כסוי הדם חכר שהוא
ץ מבירושל רבי חייא• בפ״באמרר׳יהושע א , צ ו ד מ ו ב כ ה ה . ו ו א ח ה ה . 1 א נ -  ר

 ^ . עין הרע ויצרהרעושנאה הבריות תוציאין
ם ־ את האדם מן העולם והוא היציאה מן ל י ע ' ה ם מ ר א ת ה  א

 העולם הזה ובפי שלישי אמר ר' דוסחאי בן הרכינס שינה של שחרית ויין של צהרים
ק מוציאי! אח האדם מן העולם א  ושיחה הילדים וישיבת בתי כנסיות של עמי ה
 והוא היציאה מהעולם הבא כמו שפירשנו כל אחד במקומו ורבי אלעזר הקפר
 ברבי אומר כי אלו השלשה מוציאין האדס מן העולם משני עולמוח שיגרמו לו מיחה
 בעולם הזה וגס יהיה נערד מן העולם הבא כך נראה לי לקיים כל דבריהם ושיהיו

 דברי כל אחד שלמים בלתי צריכים לדברי האחר :
 הקנאה היא האדם שהוא מקנא בחבית מפני שהוא גדול ממנו בחכמה והיה
 רוצה שיהיה כמוהו עם הארץ זהו היותר רע שהוא איט חכם ואינו חפן שיהיה
 חכם בעולם והוא שונא השם ותורתו או אפי׳ היה חכם ועם כל זה הוא מקנא
 בחבירו שאינו רוצה שיטה בעולם יוחר גדול ממנו גס זו מרה רעה החביאה לידי
 שנאה pi החדוה האלה מהקנאה ימצאו בענק ממון וחתוך אלו הקנאוח יצאו לידי
 מריבה ויבואו לידי רציחה שנא׳ וכי יהיה איש סוכלו לרעהו וארב לו וקם עליו כמו
 שנזכר בספרי וכמו שאירע לקין עם הבל וכן כתיב ורקב עצמוח קנאה ואמרו בפרק
 שואל כל מי שיש לו קנאה בלבו עצמותיו מרקיבין וכן מחוך קנאה יבוא לידי עבירות
 חמורות ולצאת מהכלל ונמצא נערד מהעולם הבא כמו שאירע לקרח עם משה
 שנתקנא על נשיאותו של אליצפן כמו שנזכר בילמדנו ודבר וה ראינוהו פעמים הרבה•
 ויש קנאה שהיא עובה והיא המקנא בחבירו שהוא יותר מכס ממנו ויגע בלימודו
 להיות כמוהו ועל זה אמרו חז״ל בהשותפין שרצו קנאת סופרים הרבה חכמה ואן)
 זאת הקנאה אע״פי שהיא טובה יותר סוב היה שירגיל עצמו בלימוד בלא קנאה
 אלא מממת אהבת הלימוד עצמו ועל זה אמר שלמה ע״ה ראיתי אני את כל עמל
 ואה כל כשרק המעשה כי היא קנאת איש מרעהו גם זה הבל ורעה רבה רוצה

 לומר שאפי׳ בכשרון המעשה כשתתערב בו הקנאה הוא רע מאד:
 והתאוה הוא שהולך אמר תאוות לבו בין במאכל בין במשתה בין כמשכב
 הנשים כמו שנא׳ כי הלל רשע על תאות נפשו ונאמר נפש רשע אותה רע • כל זה
 דבר מפורש הוא שההקלוה הבאות ממנה הס מרומה ומביאוה אוהו לידי מיתה
 כאכילה גסה המביאה לידי מלאים ומיתה משונה סימן לדבר קברות התאוה ובתתו
 לנשים כמו קופצת עליו זקנה וגס עובר על דעת קונו למלאת תאוותו באיסור מתוך
 ההיתר ונטרד ממיי העול' הבא ואין תאווה עובה אלא המתאוה לעבודת האל ית׳
 כמו שאמר דוד ה' נגדך כל תאותי וכן כהוב ותאות צדיקים אך עוב ואפי׳ בצורכי
 גופו יתכוין בזה לרצון השם יה׳ כמו שפירשנו בענין ונל מעשיך יהיו לשם שמיס ולפי
 שההאוה מוציאה את האדם מן העולם הזה היה הדימר האמרון מעשרת הדברים
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 מזהיר על החמדה ועל התאוה • ומשלו הס' מ ג ח ר ה פ נ י נ י ס על הקנאה ופל
 החמדה משל יפה כי הקנאי והחומד פגע השק בהם ואמר אמד מהם ישאל דבר
 אחד וינחן לו ולמבית כפלים הקנאי לא רצה לשאול חחלה שהיה מחקנא' לחבירו
 שמא ינחן לו כפלים והחומר היה חחאוה לשחיהן דחק החומד אח הקנאי לשאול
 חחלה ושאל שינקרו לו עין אחח ולחומר שתים • וכן במדרש קהלח משלו משל לכרס
 מלא ענבים והוא סגור והשועל נהאוה לענבים ולא מצא מקום ליכנס בכרס ני אם
 חור קק צר מאד מה עשה צם ימים הרבה עד שכסש בשרו ונכנס שם ואכל ענבים
 כנפשו שבעו כשהגיעו ימי הבציר פחד מבעל הכרס שלא יבוא ויהרגנו בקש לבחמ
 ולא־ יכול לצאת עד אשר צם יחים הרבה ושב לכחשו ורזונו כאשר בחמלה ויצא אמר
 כרם כרס נאים פירוחיך אך הנכנס בך כמוש ק יוצא ממך כחוש כל עומת שבא כן ילך

 p הוא זה העולם המחאוה להנאוחיו יוציאוהו מן העולם •
 והכבוד הוא רדיפח שררה ועל ידי רדיפח השררה יוצא מהעולם הזה
 שהרבנוח מקברה בעליה כמו שכחבנו בפרקים הקודמים ולזה מח יוסף קודם
 אמיו ומוציאחו מן העולם הבא כירבעס בן נבט שאמר לו הקב״ה חזור בך ונטייל
 אני ואחה ובן ישי בגן עדן אמר לו מי בראש אמר לו בן ישי בראש אמר לו אי
 הכי לא בעינא כמו שנזכר בפרק מלק • ויש במדרש הקנאה שראו מלאכי מבלה
 ואמאל כבוד שעשו מלאכי השרח לאדם הראשון שהיו צולין לו בשר ומסננין לו יין
 כמו שחכר בפרק ארבע מיחוח וראו כבודו ונהקנאו בו והחאוה שנחאוה לאכול
 מן הפר והכבוד שעשו לו מלאכי השרת לפיכך נטרד מן העולם * זה' המדרש
 כתבו רבינו שלמה ז״ל והוא בפרקי רבי אליעזר והוא פירוש נאה שנחנו העונש
 לאחד על שלשה כי נטרד אדם מקנאח מלאכי חבלה ומהאווה עצמו ומכבוד
 מלאכי השרת ובפרק ארבע מיתות פירשו כי הבשר שהיו צולין לו הוא בשר היורד
 מן השמים כי לא הותר לארס כי אס ירק עשב עד שבא נח ונאמר לו כירק עשב

 שהתרתי לאדם נתתי לכס את כל :

 הוא היה אומר • הילודים למות • הפירוש זאת המשנה היא כוללת
 והמתים לההיות י וההיים לירק • הרבה ובא זה התנא לומר כי חחלת
. יצירת האדם היחס להניא הכל לבית ז , א א ו ה ע . ש ד ן ה ל ע ו י ד ו ה ע ל ד י  ל

M התשנו! ליום הדין והכל הולך אתר  _ ,_״״,. . _ . _<
א החתום כדי שידע האלם בתחלתו י א " ר מ א ה ו ר ה צ י ה א ו  ה

״ בסופו ־ ה  הממן • הוא הדיי!״ הוא עי־ ־ ומראשית שנותיו מה י
 הוא בעל דין • והוא עתיר לחן י הילודים למות ־ מי שכבר נולד
 ברוך הוא • שאין לפניו לא עולה עתיד הוא למות כי סוף אדם לתות
 ולא שכהה • ולא משוא פנים • ולא כמו שכתוב מי גבר ימיה ולא יראה
ל חות ואמר שהיום כאן וממר נקבר *ש כ ה ע ש ד . ו ו ל ל ש ב ה ר . י ח ן  מ ש

t _ ״ לו להרהר בחשובה וכמו שאמת בראשה . r
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 לפי השמן • ואל יבפ־חך יצרי מברכות למי שיצרו מתגבר עליו יזכור
פ • לו יום המיתה : י נ י כ ח ' י ל ב ו א ש ש ב י ר ש ט י -  י

 שעל כרהך אתה נוצר • ועל כרחך והמתים להחיות * כי המתים
 אתה נולד י ועל כרחך אתה חי • יעמדו ליום הדין וצריך האדם שיתן אל
ח ס ל ״ נ ח י ס י מ ע 1 איו י 3  'ועל כרחך אתה מת • ועל יברחו ל
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 אחח עתיר ליחן את החשבון ־ לפני ושיהיה מאוח! שאמר דניאל עליהם
ך ורבים מישיני אדמת עפר יקיצו אלה ו ר  מלך מלכי המלכים הקדוש ב
א : לחיי עולם ולא יהיה מאותן שנאמר ו  ה

 עליהם ואלה לחרפות ולדראון עולם
 סליק פרק רביעי ואמר עליהם ישעיה ויצאו וראו בפגרי
 האנשים הפושעים בי כי תועלתם לא
ה פלא שיסכים ישעיה ו  תמות ואשם לא תכבה והיו דראק לכל בשר • ו

 במלה דראון למה שאמר המלאך לדניאל אחר זמן מרובה לדראון עולם :
 וחחיים לירון י פירי רבינו שלחה ז״ל ואשר הס חיים עודנה עתידין לירון
 ליום הדין ווה דקדוק לשון והחיים ולא אמר ואשר יחיו אבל הכוונה היא לאשר
 יהיו בתחיית החהים לידו! שיהיו נידונק וזהו לשון לירק לשון נפעל שיהיו נידונין

 מהאל- יחברך :
 לידע להודיע ולהורע• ורבינו משה ז״ל פירש לידע העתידים להולד ולהודיע
 לנולדים עתה ממוחו ולהודע לאשר יחיו אחר המוח • ורבינו שלמה ו״ל פירש
 לידע שיבין האדם מעצמו ושיודיע לאחרים ולהודע שהדבר כעצמו נודע מאליו •
 ורבינו יונה ז״ל פירש לידע מאחרים ולהודיע לאחרים ולהודע מעצמו כי הוא
 ידע בעצמו ביום הדין מה שיאמר אחר זה ־ והוא שהוא אל הוא היוצר הוא
 הבורא • נראה לי פירוש וה שידע שהקב״ה הוא אל אפילו לא ברא העולם
 הוא אל שאין לו צורך בעולמו אלא לצורך בריותיו ועוד ידע שהוא היוצר כמו
 היוצר הזה אשר בידו החוחר ועושה בו כרצונו כן האדם הוא בידו כחומר ביד

 היוצר :
 והוא הבורא י שהוא ברא כל העולם אחר שלא היה ומתוך בריאתו היחה

 יצירת האדם מהעפר :
 והוא המבין • כמו שנאמר היוצר יחד לבם המבין אל כל מעשיהם:

 הואי הדיין • אחר שהבין כל מעשיהם יביאם לדין לפניו וידונס לפי
 מעשיהם :

 הוא עד י שנאמר והייתי עד ממהר גמנאפיס ובמכשפים כי הכל גלוי
 לפניו ואין צריך להעיד את העדים כדין בשר ודם:

 הוא בעל רק ־ שהוא תובע אח החועאיס כי אפילו הגוזל את חבירו
 דינו שלו הוא כמו שנאי נפש כי חחעא ומעלה מעל בה׳ וכחש בעמיתו כי הוא

 הזהירו שלא לגזול ועבר על אוהרחו ווסו שאמך דוד ע״ה לך לבדך חעאתי:
 והוא עתיר לדון י זהו לדון לשון פועל קל על משקל לקום ני הקב״ה

 כמו שהוא דיין בעולם הוה כן עתיד לדון לעולם הבא :
 ברוךהוא• כיון שהוטח שהוא אל הווקק לברכו כמו שנאי זכר צדיק לברכה

 כמו שפירשתילחעלה בפרק שני:
 שאין לפניו עולה • להעות דין שנאמר אל אמונה ואין עול:

 ולא שכהה • כי כל מעשיך בספר נכתבין כמו שפירשתי בפרק שני:
 ולא משוא פנים ולא מקה שוהר י פסוק הוא בדברי הימים כיהושפט
 ומ״ס חקמ היא בחיר״ק ופירש רבינו משה ז״ל שאין הקב״ה נושא פנים לגדול
 שבאנשים שלא יענישנו אפילו על חטא קען כמג שגור על משה רבינו ע״ה שלא
 יכנס לאק מפני חטא שמעו, נא החורים ואינו מקבל שוחד ואפי׳ עשה הרבה
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 מצוח לא יפמרנו מהדין על עבירה קלה אבל יחן לו שכר מצוחיו ויפרע ממנו על
 אוחה עבירה ולא יקח שוחד המצוה בשביל העבירה וכן אמרו בספרי אין מחליפין
 לא זכות בחובה ולא חובה בזכוה אלא נוחנין שכר על המצוח ועונשין על העבירוה *
 אבל אנקלוס חרגס אשר לא ישא פניס ולא יקח שוחד דליה קדמוהי לחיסב אפי
 ואן! לא לקבלא שוחדא פירוש שקב״ה אינו כמלך בשר ודס שישא פנים ויקח שוחד
 יזהו שאמר אחר כך והכל שלו כלומר ולמה יקח שומר וכן נראה פירו' זה ממה
 שאמר רבן יוחנן בן וכאי לתלמידיו שאין מעמידין אוחו לפני בשר ודם שאפשר
 לשחדו כמו שנוכר בפרק חפלח השחר • ולא יקשה לזה ישא ה' פניו אליך לפי
 הפשט כי פני אדם אינו נושא למחול לו אבל הקב״ה נושא פניו אל האדם לכבדו •
 וחייל תיקנו נאן קודם גור דין נאן לאחר גזר דין בראשון מראש השנה ובפרק חינוקח
 ובילמדנו דרשו כי לישראל נושא פנים לפי שגם הס נושאים פנים לו להחמיר על
 עצמם יותר ממה שלוה אותם כי הוא אמר להם ואכלת ושבעת וברכת והם מדקדקים
 עד כזית ועד כביצה * ונראה לי שהוכיח זה לפי שהוא תלוי בברכה כי כמו שהם
 מברכים אוהי מעצמם אשא פני אליהם ואברכם * וכן הוא בברכות פרק מי

 שמתו:
 ורע שהכל לסי חשבון • שנאי אחח לאחת למצוא חשבון כל פרוטה ופרוטה

 חצטרפ׳ לחשבון גדול :
 ואל יבטהך יצרך לומר שיש בשאול ביול טגום • כמו שיש בעולם הזה
 בית מנוס מפני מלך בשר ודם אין בשאול אשר האדם הולך אליו בית מנוס
 כמו שאומרים המינין לית דין ולית דיין וליח עלם אחרון וכן כתוב אם אסק שמים
 שם אתה וגר וכן הס דברי יצר הרע כי אין מעשה ודעת וחשבון בשאול אשר אתה

 הולך שמה :
 שעל כרהך אתה נוצר • שבא מלאך הממונה אצל הפרגוד שט הנשמות
 וחדר שקרוי גון! כתו שנוכר בפרק הבא על יבמתו ואומר לנשמה בואי עמי וננסי
 במעי אשה פלונית והיא משיבה איך אניח מקום טהור ואלך במקום טמא והמלאך

 מטלה בעל כרחה ומחנה במעי האשה :
 ועל כרחך אתה נולד • שהקב״ה מודיע לעובר במעי אמו כל העחיד
 ומראה לו כל העולם כולו שנאי מי יתנני כירחי קדם בסלו נרו עלי ראשי אלו הם
 יחי ההריון שסס ירחים בלא שנה ועת לידחו אינו חפץ לצאת מפני האורה ׳וחוור

 המלאך ומוציאו בעל כרחו כמו שאמר בפרק המפלח :
 ועל כרחך אתה חי * שיש אדם מדוכה בייסורין ורוצה למוח ואינו יכול
 ואיוב היה אומר מי יתן בשאול חצפניני ועל כרחו היה חי ובשעה שהאדם ישן
 בלילה ואין הנשמה רוצה לחוור מפני עול צרות אומר לה הקב״ה חייו לא אכפור
 באמונתי לעולם ואשלם לו הפקדון שהפקיד בידי שנא׳ בידך אפקיד רוחי ועל שם
 כך רגילין לומר אמת ואמונה בלילה ולמחר בבקר אומר משוך חסדך ליודעיך שלוקח
 הנשמה יגיעה וממוירה חדשה וה חסד גדול ועל זה נאחר חדשים לבקרים רבה
 אמוכתיך ווהו שנא׳ להגיד בבקר חסדך ואמונתך בלילות כמו שנוכר בפרק היה

 קורא :
 ועל כרהך אתה מת י דבר וה ידוע הוא שאין האדם מת ברצונו וכיון
 שהגיע קיצו של אדם אפילו רגע אחד כמלא נימא אין מוסיפין לו כמו שמכר בשני
 משבת בעמן דוד ובאי מתענית בעמן שאול והכל מושלים בו ואפי' יחוש בשליחותו
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 של מקום שנאמר למשפעיך עמדו היום כי הכל עבדיך ומעשה סיה בצפרדע
 שהעביר לעקרב את הנהר ועקץ לאדם אמר והרגו כמו שנזכר בנדרים פרק
 אין בין המודר ומעשים הרבה כיוצא כזה שם • ובילמדנו פרשת מקת ובמדרש

 קהלת :
 ועל כרחך אחה עתיד ליתן את החשבון • אין כאן ליתן אה הדין אלא
 בפרק עקביא כמו שפירשתי שם ודקדק רנינו תשה ז״ל בכאן שלא אמר על כרמך
 אתה צדיק או רשע כי הכל בידי שמיס מוץ מיראת שמיס כתו שנזכר בפרק כל היד

 ובאהרון ממגילה ובפי אין עומדין:
 לפגי מלך מלכי המלכים הקב״ח י פירשתיו כבר בפרק שלישי:

 סליק פרק רביעי

י ש י מ ק ח ר  פ
ה מאמרות גברא העולם הפירוש דרך ההנא הוא לשנות דרך ר ש ע  ב
 מה תלמור לומר • והלא בייאניר גררא כל מה שדומה לאות' משנה שהיא
ע מעין סמםכהא כמו ששנה במסכה כלים ר פ ה א ל ל ת . א ו א ר ב ה ל ל ו כ ד י ח  א

, ^ _,, . . כל השיעורין ברמון ובגרוגרות וכן בפ׳ , ״ _ ״ , . 
ם בא סימן כל אותם דינין החמין לבא ' י ע ת ה ז א י ד ב א מ ס ש י ע ש ר ה  מ

 שנברא בעשרה מאמרות י ילייז! סימן העליון בידוע שבא התמתון •
 שכר טוב לצדיקים שמקיימין את ובאמרון משביעית כל רומ מכמיס ממה
 העולם • שנברא בעשרה מאמרות: הימנו ובמסכת ערכק כל הרימן שיש בסן
 להקל ולהממיר וכן אין פותמין ובא׳ מבכורות כל הדינין החמין למצות פדיה קודמת
 למצות עריפה ובאשנת בכורי'הדברים השויס לדבר אמד בדרכים ולדבר אמר בדברים
 אחרים ובפרק השולח כל אותן רינין החמין לתקנת רבן גמליאל הזקן בגיעין מפני
 שהוא תיקון העולם וצירף לזה בפרקהנחקין הדיניןשהם חפני דרכי שלום וכן בראשון
 משבועות כל שתים שהן ארבע וכן במנחות פרק הקומץ רבה כל הדברי' המעכבין
 זה את זה וכן בראשון ממולין הדינק החמין אל הכשר בצואר פסול בעורף ובראשון
 ממגילה' הדינין החמין לאין בין אדר ראשון לאדר שני וכן בפרק מקום שנהגו מכרו
 מלוף מנהגי המקומות וכן במסכת תמיד בירימו היו שומעים וכן באמרק ממסכת
 מבול יום בראשונה היו אומרם מורו לומר וכן נפרק שני ממסכת זבים כל מעת
 לעת וכן כמעילס כל סמצערפין זס עם זס • וכן כפרק סוס לפי שרצו להזכיר
 מדות המסיד שהוא מענק מסכתא זו שהיא משנת מסירים שנו כל סדכרים התלויים
 במספר שיש כהס תלמוד לבני אדם להמויק כמוסר ולא הוכיר דברים התלויים
 כדיניה כגון עשר עוחאות הן ועשר קדושות השנויים כחחלת כלים וכן עשרה דברי׳
 נאמרו בירושלם האמורים בפי מרובה וכן אחרים יש בוה המספר וכחספרם אחרים
 גם יש מעם למה הוכיר אלו כמו שנפל בעשרה נסיונוח שנתנסה אברהם אבינו
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ד שהגיס למספר היותר קטןיולקדה בכלואתהמשנה ר היותר גבוה ע פ ס מ ה  וההמיל מ
ארבע לנקבות • וראיתי ה לזכר ועשר ו ע ב ר א ה לשנות עשרה ו ב ק  בין לשון זכר ללשון נ
ת הגדולות הניחוהו ם המסו ו ת ת עשר נסיונויופמא מפני שהוא ח ו מ ו ד ת ק ו י נ ש מ  ב
ת אע״פי שהוא נקבות לשק זכרים הוא ת מ א מ הס היי בקיאק בלשון ו  בלשון נקבה ו
ו מ ת המכר אמר זה כ ו ר ק ח ה למקומות ושמות ואבות ו מ  שהיתיד הוא מאמר ח
ם ז״ל בתמלת פרשת ואלה שמות י ובפרק אמרח ה ר ב י א ב ם ר כ ס ק ה ד ק ד  ש
ק במגילה אין  מראש השנה אמרו הני עשר מלמות כנגד מי כנגד עשרה מאמרות ו
 פוחמין מעשרה פסוקים כנגד עשרה מאמרות והקשו תשע הוו והשיבו בראשית מאמר
 הוא שנאמר בדבר ה׳ שמיס נעשו כלומר שתמלת הבריאה לא היתה בלא מאמר
 והרי הוא כאלו הוא כתוב בו ויאמר שהרי העיד הכתוב כי במאמר נעשו שמים
ת נברא ת מ א  וארן שנא׳ בדבר ה׳ שמים נעשו י ובפרקי ר׳ אליעזר נאמר בעשרה מ
ן כונן שמיס בתבונה בדעתו תהומות ר  העולם ובג׳ כללם שנאמר ה׳ במכמס יסד א
ם שלשה י א ר ק ס שלשה ה ס עשרה בכללם ס  נבקעו ־ הפירוש אע״פי שבפוסם ה
p הוא גלוי א ת ה א ר ק שהיא העולם התמתון כי עמן ב א  עולמות המכמה שהיא ב
ה היא בשמים מ ג ת ה  למ בחכמה שקבלנו מענייני מנהגו של עולם בגלוי עימם י ו
ב  שהוא העולם התיכו! בין שני עולמו' שהארס מבין דבר מחוך דבר שעל ידי סבו
ם נעלמים ממנו ס ד המלאכים שהם העולם העליון ו  השמים ידענו חכמתם ועל י
ים שהם שלוחיו לקיימו ווה בדעתו  והוא דעתו של הקב״ה • העולם התמתח מתקי
ם מתנהגים בדעתו ס והעליונים ה מ ו ת מ ת  תהומות נבקעו ושמחים ירעפו סל ה
ם בראשית • ויאמר ת ה ת מ א ר • והעשרה מ פ ס  וכבר פירשנו כל זה במלק שני מוה ה
ע ־ ויאמר אלסיס יקוו המיס • ויאמר  אלסים יסי אור ־ ויאמר אלסיס יסי רקי
ק • ויאמר אלסים יסי מאורות • ויאמר אלסיס ישרצו המים • א  אלסים תדשא ה
 ויאמר אלהים הוצא הארץ • ויאמר אלהים נעשה אדם י אלו תשעה והעשירי
ת ורבו המכר ביום ששי כי אק זו בריאה אבל הוא  אינו ראמר להם אלהיס פ
 ויאמר אלהיס לא שוב היות האדם לבדו ובאותו מאמר נשלמה הבריאה שנבראח
ו בברכת הנישואין  מוס ־ וכבר אמרו בראשח מכתובות ששתי יציתת היו ולוה תקנ
ת לשתי יצירות וכן אמרו בפרי אין עושק פסין ובאחרון הברשת כך נראה מ ר  שתי ב
ל ״ ג ו ״ י א ר ד ס ס י ר ש מ א ך ש ו ר ת ב ח י ת פ ה ב י ו ת ש ר י ר פ ב כ  לי י ו
ל לי נ ע ק ע  המחחלח ברוך אשר אשש דוק וחוג בעשרה מאמרות(אמר המגיה א ה רן י
ם בסופו)• י נ ו מ ט ש מ פ ר ז״ל כבר נדפס בס׳ ח ב ם מ ב ס ר  הפירוש אשר מוכיח ס
 ואע״פי שוה המאמר לא נכתב אלא בפרשת אלה תולדות השמים והארץ אמר שנאמד
ת ח ת בברייתא של שלשים ושתים מ מ  ויכל אלהים ביום השביעי מלאכתו כבר א
 שאותו מעשה היה ביום ששי ואק מוקדם ומאותר בתורה • ובאבות דרבי נתן לא
ה מאמר בראשית מאמר והשלי׳ העשרה בויאמר להם פרו ורבו אבל ויאמר  מנ
ה אותו במניין ורבי ירמיה ס י מ ם נחלקו בו כי הברייתא ה ד א  אלהיס לא טוב היות ה
ע ת ג ה התנינים וגורע לא טוב ואק דבריו נראק וגם ל  היה מקיים ויברא אלהיס א
ס על תלמוד שלנו ונתקיים פירושינו וכןבפרקי א כי א ת י מ ב  בראשית אין לסמוד על ה
 ר׳ אליעור מונה לא טוב היות האדם מאמר עשירי והוא הנמן אלא שלשק הגמרא
 במגילה ובראש השנה הוא אילימא ראמר דבראשית תשעה הוו ונו׳ נראה שאק
ה לתוה א ח ת ורבו שהוא גם ק ב ם אלא פ ד א ה ויאתר לא טוב היות ה  מכניסק מ

 שבה מתקיים פריה ורביה :
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ק הרב המחבר ממ ע נ י ל ל ע חמן ו״ל בדרשה שלו (אמר אהרן י ר נ  ג
מו  >*} דרשת תודח ה' תמימה אשר הדפסתי בשנח חרי״ג לפ׳יק) • וכן נ
ם בפיוטיהם • וענין הצלת הכבשן נרו0 בפסוק אני ה׳ אשר הוצאתיך י סנ  טי
ק מצרים א  מאור כשדים שהיה לרך נס נמו אנכי הי אלהיך אשר הוצאתיך מ
 שהיה דרך נם ונמדרש תהליס ובאבות דרי נתן נייכ מנו אותם במילון) אגל סלם
ק  הם מודים שסנסיון הראשון היה נלך לך מארצך והאחרון היה נלך לך אל א
 המוריס וכן נמדרש חוית וננראשיה רבה מונה נסיון עשירי עקידה והוצרך להוציא
 ההצלה מהכגק שאעה מפורשת גכתוב וגם מעמד בין הבתרים •לא נמשב לו
 נסיון והוציאו והכניסו תמחיהן לקיחת שרה גית אגימלך וכן שלוח הגר מלבד
 גירוש ישמעאל ולא נראה וה נכון • ורגינו יונה ז״ל מצא גגמרא פרק השותפין שרצו
 וכן בפרק חלק וק גמדרש תהלים וגואלה שמות רגה כי נמשג נםיון מה שלא מצא
 מקום לקגורת שרה כי אס גדמים יקרים והיה אחר העקידה על כן מנאם כן •
 ראשון אור כשדים ־ שני לך לך • שלישי רעג • רגיעי לקימת שרם גיח פרעה •
 חמישי מלממת מלכים • ששי מילה • שביעי לקיחת שרה גית אגימלך • שמיני
 גיש האמה ואת בנה ־ תשיעי עקידת יצמק • עשירי קבורת שרם • הה נכון ומה
ם ג״כ נכון ואין ביניהם מלון) אלא בין הבתרים לקבורת שרה : י נ ט י י פ ו ה הג  מנ
 להודיע כשח חיבתו של אברהם אבינו ־ שלא היה מהרהר כלל ולזה נקרא
הב שנאמר זרע אברהם אוהבי ואמר הכתוב ומצאת את לבנו נאמן לפניך שלא  או
 היה מהרהר אחר מדותיו של הקב״ה חכה להקרא אב המון גרס וכל העולם כולו
 סם מודים לצדקתו ומחברכים בו וכל שק זרע ישראל האוחזים דרכו ונחלו לעולם האק־
ק סחייס סוא סעולם סבא • ואמרו במדרש למה  אשד נתנס לו לנמלה וגס א
 נתנסס אברסס בעשר נסיונות כנגד עשרס מאמרות שנברא גסס סעולס לומר שסכל
 בזכותו כמו שדרשו בבראשי׳ רבה בהבראם באברהם ועשרה דורות שמאדם ועד
 נח שתלה הקב״ה הם כנגד עשרה מאמרות כדי שלא יחריב עולמו הנברא בעשרה
 מאמרות ואחר כך הניא עליהם המטל ואף נמ לא היה זכותו גדול להציל העולם
 והאריך אפו לסם עשרה דורות אמרים עד שבא אנרהם והדריכם נדרך. ישרה
 לעשות תשובה שנאמר ואת הנפש אשר עשו במק אברהם מגייר האנשים ושרה
 מגיירת הנשים ולוה נתנסה בעשרה נסיונות שיתקיים משתו העול׳ שנברא בעשרה
 מאמרות (מגלן היו עשר מכות שהביא הקב״ה על המצריים במצרים ועשרה נסים
 שנעשו לאבותינו נמצריס ובים וכנגק נתן •הקב״ה עשר הלברות נמצא שכל הרבדים
 נשתלשלו מעשרה מאמתת שנהם נברא העולם ולזה סמכן התנא זה לזה ולא הוצרך
 להזכיר עשרה דברות נתן הקב״ה לישראל.נכלל אלו ענייני העשרה חיל קרי ני
 רב הוא ואיו כאן חידוש ובעשרה נסיונות נסו אבותינו להקב״ה יש חידוש לומר שלא
 מכר בכתוב שלא בדקדוק וינסו אותי זה עשר פעמים ולא שמעו בקולי כמו. זה עשר
ה פעמים ת  פעמים תכלימוני שלא בדקדוק אלא לפי שהוא מספר שלם כלומר ה

 תכלימוני:

 עשרה נסים נעשו לאבותינו הפירוש רגינו שלמה ז״ל כתב שלא
ם : נתפרש לנו ואני תמיה שהרי הנסים י ל ה ה ע ר ש ע ם • ו י ר צ ) נ  ב
 שנעשו על הים הס מפורשים במדרש רני
 חנמומא ובאבות דרבי נתן כמו שלממ אותם מהפסוקים אבל עשרה נסים שנעשו
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 והחסיל מהמספר היותר גבוה על שהגימ למספר היותר קטןולקדק בכלזאחיסמשנס
 נץ לשון זכר ללשון נקבה לשמת עשרה וארבעהלזכר ועשר וארבע לקנות • וראיתי
ו מות עשר נסיומ׳ושמא מפני שהוא חתום המסות הגחלות הניחוהו ות קל י  במשנ
 בלשון נקבה והם היו בקיאי! בלשו! ומאמתת אע״פי שהוא נקבות לשק וכריס הוא
 שהיחיר הוא מאמר חמה למקומות ושמות ואבות וק חרות המכר אמר זה כמו
ם ו״ל בתמלת פרשת ואלה שמות • ובפרק אחרון ה ר ב ק הסכם רבי א ד ק ר  ש
 מראש השנה אמרו הני עשר מלמות מגל מי כעל עשרה מאמרות וק כמגילה אין
 פותמין מעשרה פסוקים מגל עשרה מאמרות והקשו תשע הוו והשיבו כראשית מאמר
 הוא שנאמר כרכר סי שמיס נעשו כלומר שחמלת הכריאה לא היחס כלא מאמר
 והרי הוא כאלו הוא כהוכ בו ויאמר שהרי העיר הכתוב כי כמאמר נעשו שמיס
 וארן שנא׳ ברבר ס' שמים נעשו ־ ובפרקי ר׳ אליעזר נאתר בעשרה מאמתת נכרא
 העולם ובג' כללס שנאמר ס׳ בחכמה יסר ארן מנן שמיס בתבונה ברעתו תהומות
 נבקעו • הפיתש אע״פי שבפושם הס עשרה בכללם הס שלשה הקראים שלשה
p הוא נלד א ק שהיא העולם התמחו! כי עמן בראת ה א  עולמות המכמה שהיא ב
 למ בחכמה שקבלנו מעניימ מנהגו של עולם בגלוי עימם • והתמנה היא בשמים
 שהוא העולם התיכון כין שני עולמו' שהאדם מבין לכר מחוך לבר שעל ילי סבוב
 השמים ילעמ תכמתס ועל ילי סמלאמס שהם העולם העליון וסם נעלמים ממנו
 והוא לעתו של הקכ״ס ־ סעולם סתמתון מתקיים שהם שלוחיו לקיימו ווה בלעתו
 תהומות נכקעו ושחקים ירעפו טל החםחוניס והעליונים הם מתנהגים כדעתו
 וכבר פירשנו כל וה כחלק שני מוה הספר ־ והעשרה מאמתת הם בראשית, ויאמר
 אלהיס יהי אור • ויאמר אלהיס יהי רקיע ־ ויאמר אלהיס יקוו החים • ויאחר
p ־ ויאמר אלהים יהי מאורות י ויאמר אלםים ישרצו המים • א  אלהים תדשא ה
ק ־ ראמר אלהיס נעשה אדם י אלו תשעה והעשירי א  ויאמר אלהיס תוצא ה
 אינו ויאמר להם אלהיס פת ורבו השכר כיום ששי כי אין וו כריאה אבל הוא
 ףאמר אלהיס לא שוב היות האדם לכדו ובאותו מאמר נשלמה הבראה שנבראח
 חוה • וככר אמרו כראשון מכתובות ששתי יצירות היו ולוה תקמ כברכת הנישואין
 שתי ברכות לשתי יציחת וכן אמרו כפר׳ אי! עושי! פסי! ובאחרון יכרמת כך נראה
ג ו״ל ״ י א ר ך שאמר שי0ל ס ה ברו מ י ת פ ר פירשתי זה ב ב כ  לי • ו
ע ק נ עללי  המחחלת ברוך אשר אשש דוק וחוג בעשרה מאמרות(אמר המגיה א ה רן י
ם בסופו)• י נ ו מ ט  הפירוש אשר מוכית הרכ הממכר ו״ל כבר נדפס בס׳ חפש מ
 ואע״פי שזה המאמר לא נכתב אלא כפרשת אלה תולדות השמים והארץ אמר שנאמד
 ויכל אלהים ביום השביעי מלאכתו נבר אמרו בברייתא של שלשים ושתים מחת
 שאותו מעשה היה ביום ששי ואין מוקדם ומאומר בתורה ־ ובאבות דרבי נתן לא
 מנה חאחר בראשית מאמר והשלי׳ העשרה טיאמר להם פרו ודגו אבל ויאמר
 אלהיס לא טוב היות האדם נמלקו בו כי הברייתא הכניסה אותו במניין ורבי ירמיה
 היה מקיים ויברא אלהיס את התנינים יגורע לא טוב ואין דבריו נראין וגם לגתע
 בראשית אין לסמוך על הברייתא כי אס על תלמוד שלנו ונתקיים פירושינו וכןבפרקי
 ר׳ אליעזר מונה לא טוב היות האדם מאמר עשירי והוא הנמן אלא שלשון הגמרא
 במגילה ובראש השנה הוא אילימא ויאמר דבראשית תשעה הוו ונו׳ נראה שאין
 ממיסין מס ויאמר לא טוב סיות סאדם אלא פת ורבו שסוא גם ק בריאה לתוה
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 מה תלמוד • כלומד מה לימוד יש למבזה והלא במאמר אחד יכול להבראות
 שהקנייה בלא יגיעה ברא העולם שאינו כבשר ודם שאימ יכול לגמור מלאכתו ביום
 אמד ומחלקו לימים מחנים נדי למה נין יום ליום • אס ק היה די שיאמר ויאמר
ק ויהי אור ויהי רקיע וק כולם ולמה נכהנ ויאמר על כל א  אלהים יהיה שמים ו

 אמד ואחד ולמה ייחד יום לכל אחד ואחד :
 אלא להפרע מן הרשעים • זה למדמ ממה שננרא נעשרה מאחחח שאימ
 חמה המאבד מלאכת יום אמד למאנד מלאכת הרנה ימים והרשעים יש עליהם דק
 מאבד דבר הנעשה ביגיעה כשהן מאבדק העולם לא שהעולם אובד אלא שהן מאיבדק

 עצמם מממ:
 וליק שבר טוב לצדיקים • וק יש לצדיקים פתחק פה לפני הקב״ה לומר
 לו תן לנו שכר קיום דבר שיגעת בו ולא אבדנו מממ חהו שמקיימק את הסולם
 שהם מקיימים עצמם בשני עולמות • וק אמרו באבות דרבי נתן ללמדך שכל
 המאכד נפש אמת מישראל כאלו אבד עולם מלא שנברא בעשרה מאמרות וכל
 המקיים נפש אמת מישראל כאלו קייס עולם מלא שנברא בעשרה מאמרות ופירוש

 נפש אמת נפשו:

• הפירוש במשנה זו ולא בוטני שאמחה ח  עשרה דורות מאדם ועד נ
 להודיע כמה ארך אפים לסנין • לא אמר מה תלמוד שאק דרך התנא
. לומר מה תלמוד אלא בדבר שבאו בו ן י א ך ן , י ס י ע כ ן מ י ת ה ן ר ו ד ל ה , ב  ש

״ ״. ״ '>. 1 פסוקים כמו משנה ראשונה שנאי ויאמר ״ u ״ ,  ״,_ ״״_,
ל ־ ויאמר אבל במשחות אלו אינו אלא סיפור ו ב ־ נ י ה ם מ ה י ! י א ע י ב ה י ש  ע

 מה שהיה ואין לומר בהם מה תלמוד אלא להודיע כי זה ידעמ מזה הספור ואמר
 שנברא העולם בעשרה מאמרות נשתלשלו החמת מאדם ועד כמ והס עשרה אדם
 שת אנוש קיק מסללאל ירד מנון מתושלך למך נמ וכולם היו רשעים שהרי קין
 הראשון התמיל ברצימה ובדור אנוש התמילו לעבוד ע״א שנא׳ בימיו אז הומל לקרוא
 גשס ה׳ וגס אמרי כן כאשר המל האדם לרוב על פני האדמה נתפרצו בעריות ולא
 היו בהם צדיקים כי אם יחידים כשת וממך ומתושלמ לפי קבלת ח״ל ולמה האחך
 להם עד נח ולא הביא עליהם מבול ולא ישאר כי אס הצדיק שבהם כמו שעשה

 לאמר עשרה דורות לנמ :
 להודיע כמה ארך אפים לפניו • שלא יהמה הארס כשיראה רשע מאריך
 ברשעתו בשלותו כי כבר האריך לעשרה דוחה שהאריכו ימים אלף ותרנ״ו שמס
 להמתין להם אס ישובו בתשובה ואמר שלא שמ בתשובה והיו כולם מכעיסק לפניו
 הביא לבסוף עליהם המבול ועל זה אמרו בילמדנו ובבראשית רבה ובמדרש תהלים
 ובירושלמי פרק אין צדק אמר רבי מנינא כל האומר רממנא וותרן הוא יתותחן
 מיעוהי אלא מאריך חמיה וגבי מליס שנא׳ וביוס פקדי ופקדתי עליהם מטאתם וק
 אמרו בפרק הפרה שנא׳ הצור תמים פעלו • אף אתה אל תתמה אס האריך
 • למלכות העכו״ם כל אלו השנים שאנמנו בגלות כי יותר האריך לחרות שמאלם ועד

 נמ ואמר כך נשטפו:

 עשרה דורות מגה וער אברהם י הפירוש עשרה דורות שהיו מנח ועד
ל אברהם והם • שם וארפכשד שלח עבר כ  להודיע כמה ארך אפים לפניו • ש
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ס אינם ה ר ג א - ח ר ו נאור ה ר פלג שחג מנ ק ובאין • ע ס י ע כ ת היו מ ו ר ו ד  ה
ם עשרה דורות שמאדם ר שרם בשלם ע כ ו • וקבל ש נ ם אבי ה ר ב א א ב  ש
ם ועד החבול אלן* ד א . ועד לח ט מ . 1 ,  ט

ם בן נ׳׳ב ה ר ב י וחלינו שנים וכשהיה א 1 

ק נמ ראה  שנים נשלמו אלפים שנה לבריאת עולם כמו שהוא מפורש בפסוקים ו
ם כשמת נס ושניהם היו בימי ה ר ב ם והסימן בסדר עולם הוא בן נח היה א ה ר ב  א
ק מ ם עשרה ב ת ס ו ר ח  דור הפלגה שהיחס בשנת מות פלג כקבלת רו״ל אבל ה
ה ר לשון דירה שהאדם דר מ ת וענק ח ו ר ס שני ח  האבות והכניס ט אב ובנו ה
ה בשלם או ממועמ * ואמר ט אלו הדורות היו מכעיסק נ ח  העולם הזה מ
ר הפלגה ועובדי ע״א היו כולם במו שמכר בעבד ת היו ח ח ח ח באותן ה ה  לפניי ש
ח אבי אברהם ואבי נסור ויעבדו אלהיה אמרים ר הר ישבו אבותיכם מעולם ת  הנ
ך אפו עליהם כדי שיעשו חשובה ולפי שבא אברהם והיה צדקו הארי  והקב״ה,
ה שלא היה ק נמ שנא׳ צדיק היה בדוחתיו ולא ת מ ו נ מ ס מ  כלאי למלא כל ה
ח ודורו של אברהם נתקיים ב א ם על ק דורו של נמ נשטפו ו ה ר ב ח של א ח  ב
ת אברהם שסיגל מעשים טובים כדי כולם תהו שקבל עליו שרצה להטיל עליו ו כ  ס
ח צמו שאבדו בימי נח ב א א ולא י ב ם בעולם ה ל ס כדי שיקבל שכר מ ל  עול מ
ק ואסר בגיהנם זכה נטל מלקו  שהקנייה ברא שני מלקים לכל אלם אסר בגן ע
ת ח בגיסנס כמו שנא׳ גס א מ ק נתחייב נטל חלקו ומלק ס ח בגן ע י נ  וחלק מ
מ י ס כמו שדרשוסו בפרק אין חרשק י ואברסס אג  זה לעומת זס עשה סאלסי
ס חייבים לעשות ונתקיימו בומתו בזה העולם ל ה שהיו מ  קבל עליו לעשות מ
ה זה למה שאמח שהמקדיש לבית הכנסת מ ח א • ו ב  והוא זנה בחלקם לעולם ה
ק ראשון שכר כנגד כולן שאי אפשר לפרש ר  נמול שכר כולן ופי׳ בגמרא דכרמת פ
ך ח צ ה מ ד מכעיסק היו ולא היה לסם שכר • ולמדנו בזה כ ה  שכר סלן כפשוטו ש
ח פ ת לעשות לה׳ ה ח ועל זה נאמר ע ם להתרחק במצות כלי שעין על בני ח ל  א
ת ראוי לעשות לה׳ לעסוק בתורה ובמצות כמו  תורתך כשהפח תורתך אותו ע

. : ן ל ח שיתקיים העולה בזכותו וימול שכר ס  שלרשו באחרק מברכות נ

ו המדרשות מ ט ס ש לא ה ו ר י פ ם ה ה ר ב ה א ס נ ת ת נ ו ע י ס  עשו־ נ
ס שהם מ ו ה במניינם אע״פי שכולם מ מ ו • ועמד בכולן י להודיע כ נ  אבי
. עשרה • ובפרקי רבי אליעזר מונה ו נ י ב ם א ד ר ב ל א ו ש ת ב י  ח

 אותן • הראשון כשנולד אסרו נמרה־
ת ־ השל שהפילו לכבשן האש ונצול אמר ר ה שמש ד א  שלש עשרה שנה שלא ר
ר • ס א מ ח וכן סכר בפרק הספינה זה ה ר ק א ־ישבע שניס ב ת ס  שנטמן שלש שלם ב
ק ־ והחמישי ותוקם האשה א  והשלישי לך לך מארצך • הרביעי ויהי רעב נ
ם• , השביעי מעמד בק הבתרי ט ו ה ־ הששי מלחמת המלכים כשנשבה ל ע ר  בית פ
 השמיני מילה * תשעי גרש האמה וירע הדבר לאברהם • העשירי העקידה
 וכן כתבם רבינו שלמה ז״ל • ואני חמיס למס לא כמנס־ לקיחת שרה ביתאבימלך
ה ועוד מה שנאסר כשנולד אק מן הדין לקרות ע ר  נסיון כמו לקיחתה בית פ
ס רמז בכתוב ־ ויש  נסיו! ט קטן היה ולא הראה חיבה בזה לסקב״ס ואין מ
 מוציאק זה וחמיסק במקומו שביית לוט כי הוא נסיק אמר זולת- מלחמת המלכים
ה ש ו מ ב י נ ק כתבה ר ת אבימלד ו  רש להוציא זהולהכלס תמתיו לקימת שרה מ
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ק הרב המחבר רמז ע נ י ל ל ע  בר נממן ז״ל בדרשה שלו (אמר אהרן י
 על דרשת מרח ה׳ תמימה אשר הדפסתי בשנת חרי״ג לס״ק) ־ וכן נהגו
 הפיישנים גפיושיהס • וענק הצלת הכבשן נרמז בפסוק אני ה' אשר הוצאתיך
p מצרים א  מאור כשדים שהיה דרך נס כמו אנכי ה' אלהיך אשר הוצאתיך מ
 שהיה דרך נס ובמדרש תהליס ובאבות דר׳ נתן ג׳׳כ תנו אותס בחילוף אבל כולם
 הס מודים שהנשק הראשון היה נלך לך מארצך והאחרון היה נלך לך אל ארן
 המוריה וכן במדרש מזית ובבראשית רכה מונה נסיין עשירי עקידה והוצרך להוציא
 ההצלה מהכבשן שאינה מפורשת בכתוכ וגס מעמד כין הכתרים •לא נחשב לו
 נסיון והוציאו והכניסו תחתיהן לקימת שרה בית אבימלך וכן שלוח הגר מלבד
 גירוש ישמעאל ולא נראה וה נכון • ורבינו יונה ז״ל מצא בגמרא פרק השוחפין שרצו
 וכן בפרק מלק וק במדרש תהליס ובואלה שמות רבה כי נחשב נסיו! מה שלא מצא
 מקום לקבורת שרה כי אם בדמים יקרים והיה אמר העקידה על p מנאס ק •
 ראשון אור כשדים • שני לך לך • שלישי רעב י רביעי לקימת שרה ביה פרעה •
 חמישי מלממת מלכים • ששי מילה ־ שביעי לקימת שרה בית אבימלך י שמיני
 גרש האמה ואת כנס י תשיעי עקידת יצמק • עשירי קבורת שרס י וזה נכון ומס
ס ניס ג״כ נכון ואין ביניהם חלוץ) אלא כי! הכתרים לקבורת שרה : י י ו הכ הג  מנ
 להודיע כהה חיבתו של אברהם אבינו ־ שלא היה מהרהר כלל ולזה כקרא
הב שנאמר זרע אברהם אוהבי ואמר הכתוב ומצאת את לבנו נאמן לפניך שלא  או
 היה מהרהר אמר מדותיו של הקב״ה וזכה להקרא אב המון גרס וכל העולם כולו
ק א  הם מודים לצדקתו ומתברכים בי יכל שכן זרע ישראל האוחזים דרכו ונחלו לעולם ה
ק החיים הוא העולם הבא • ואמרו במדרש למה  נ0ר נהנה לו לנמלה וגס א
 נתנסה אברהם בעשר נסיונות כנגד עשרה מאמרות שנברא בסס העולם לומרשהנל
 בזכותו כמו שדרשו בבראשי' רבה בהבראס באברהם ועשרה דורות שמאדם ועד
 נח שתלה הקב״ה הם כנגד עשרה מאמרות כדי שלא ימריב עולמו הנברא בעשרה
 מאמרות ואמר כך הביא עליהם המבול ואף נמ לא היה זכותו גדול להציל העולם
 והאריך אפו לסם עשרה דורות אמרים עד שבא אברהם והדריכם בדרך. ישרה
 לעשות השובה שנאמר ואת הנפש אשר עשו במרן אביהם מגייר האנשים ושרה
 מגיירת הנשים ולזה נהנסה בעשרה נסיונות שיתקיים בזסתו העול׳ שנברא בעשרה
 מאמרות וכנגדן היו עשר מכות שהניא הקב״ה על המצריים במצרים ועשרה נסים
 שנעשו לאבותינו נמצרים וניס וננגדן נתן הקנייה עשר הדנרות נמצא שכל הדברים
 נשתלשלו מעשרה מאמתה שבהם נברא העולס ולזה סמכן התנא זה לוה ולא הוצרך
 למכיר עשרה דברות נתן הקב״ה לישראל.בכלל אלו ענייני העשרה דויל קרי בי
 רב הוא ואין כאן ••חידוש ובעשרה נסיונות נסו אבותינו להקב״ה יש מידוש לומר שלא
 סכר בכתוב שלא בדקדוק וינסו אותי זה עשר פעמים ולא שמעו בקולי כחי זה עשר
 פעמים תכלימוני שלא בדקדוק אלא לפי שהוא מספר שלם כלומר הרבה פעמים

 תכלימוני:

 עשרה נםימ נעשו לאבותינו הפירוש תינו שלמה ו״ל כתב שלא
! : נתפרש לנו ואני חמיה שהרי הצסיס י י ל ה ה ע ר ש ע  במצרים • 1
 שנעשו על הים הס מפורשים במדרש רבי
 חנמומא ובאבות דרבי נתן כמו שלמדו אותם מהפסוקים אבל עשרה נסים שנעשו
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 במצרים איק צריכין פירוש ני בכל מכה ומכה שהביא הקב״ס על המצריים במצרים
 שהיו עשר היה נס שניצולו ממצה ישראל לפי שהיו מכות משולםוח ואין גס אמד
 ניצול מהם אלא לרך נס ונכל מכה ומכה פירש סכחונ שהיתה במצרים בלבל אלא
 במכת הכניס שנא׳ ותהי הכנס בארה ובבהמה ולא פי' נמצרים ומכלתס ו״ל היחה
 שנזף ממנה ניצולו ישראל ואף אס היחה בהם לא נצטעח בה כלל ויתקיים הכתוב
 הכולל גל אלה ותחקייס הקבלה שאף בזו נעשה נס שלא נצטערו וכן פירשו רו״ל
 והנה ברם נאמר ולא יכלו מצרים לשחות מים מן היאור אבל ישראל שתו ונאמר
 בלפררעים ובאו בביתך ובבית עבדיך ובעמך ונאמר בערוב והפליתי ביום ההוא
 ונאמר בדבר וממקנה בני ישראל לא מת אחד ונאמר בשחין כי היה השחין
 במרסותיס ובבל מצרים ונאמר רק בארץ גושן אשר שם בני ישראל לא היה ברד
p מצרים ונאמר בחשך ולכל בני ישראל היה  ונאמר בארבה ויעל הארבה על כל א
 אור נמושנותס ונמכת נכורות דבר מפורש הוא • ועשרה נסים שנעשו על הים
 מפורשים במדרש תנחומא • ובאבות דרני נתן נחילוף מועע • האחד שנחלק
 לשנים שנאי ובקעהו ונאמר ויבקעו המים וזהו כפשוטו ־ והשני שנעשה כמין קובה
 כאלו היה כמין גג משופע וישראל נכנסו בתוכו וזהו שאמר חבקוק נקבת במעיו
 ראש פרזיו • והשלישי שנעשה הקרקע כרצפת אבנים שלא יתלכלכו רגליהם בטיס
 וזהו שנא׳ ובצי ישראל הלכו ביבשה בתוך הים • ועל זה אמד ישעיה כבהמה
 בבקעה תרד וכן אמרו במדרש הסלים • והרביעי שבמקום דרכי המצריים שנכנסו
 אחריהם שנתלחלח אחר שעברו ישראל והיה כמק חומר וזהו שנא׳ דרכת ביס
 סוסיך לפי שנמסרו בידו להטניען נטיט • והחמישי שהמים הנקפאיס נקרקע הים
 •לא היו חתיכה אחה אלא חחיכוח קטמה כמו לבנים ואבנים מסודרים זה לוה ווסי
 שנאמר אתה פוררת בעוזך ים שנעשה פירורין פירורין והיו שני נסים ססקפאס
 שהלכו ביבשה ושלא היתה אותה ההקפאה כשאר הקפאה הקרח שהוא חתיכה
 אחת אלא מתיכות חתיכות ־ והששי שנגזר הים ׳לשנים עשר גורים שיעברו כל

 שבט בדרך אחד וזהו שנאמר לגוזר־ ים סוף לגזרים • והשביעי שהיו יוצאים ממנו מים
 חחוקיס מחוך מלוחים והיו שוחים מהם וזהו שנא׳ נוולים • השמיני קפאו המיס
 ככלי זכוכית כדי שיראו השבעים אלו את אלו שאע״פי שעברו בליל העמוד האש
 היה מאיר לסם שנא׳ ויאר אה הלילה ווהו שנא׳ חשכחמיס עבישחקים• התשיעי
 שהמיס הנקפאיס לא היש כקרח הנקפה אבל היו כסלעים החזקים ועל זה אמר
 דוד ע״ה שברת ראשי תנינים על החים המצריים קראם הנינים • העשירי שאחר
 שסץ נוזלים מיס מתוקים מיד ששתו מהם היו נפקאים ונעשים ערמות שנא׳ נערמו
 מיס נצגו כמו נד נוזלים סרי עשרס נסים יצאו לנו מעשרס מקראות • וכן במדרש
 חסליס מנאום כן עם מעט שינוי • ויש לי רמו כוס שעשרס פעמים כזכר בשירה
 שם המפורש שכו נעשים סנסים וסוא שם כן ארכע אותיות ואס פסוק כי כא סוס
 פרעה הוא מהשירה נאמר כי שם הראשון אינו מן המניין שאינו מן• השירה וכן
 כשירה נוכח שאר השמות שאינן נמחקים אמד אחד והס יה אל אלהיס אדני • ויש
 ל כסל י הקבלה סוד בוס וככר חכר שם אהיה אשר אהיה שהוא מקור לכל
 השחוח כחחלח הגאולה ונוכח שאר השמות כסוף הגאולה אכל שס שדי לא

 נשתמש כו משה רכינו אלא האגוח :

20 * 
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 עשר מכוח הביא הקדוש ברוך הפירוש המסת שהניא הקנייה טל
 הוא על המצריים במצרים • ועשרה המצריים כמצרים מפורשים הס לצ׳׳ך
ם: עד״ש באם״ב ווה הסי׳ נחנו ר' יהודה  על הי
 כמו שנוכר בהגדה כדי שלא נטעה
 בסדור! לפי שבספר חהליס נםדרו בשני מזמורים שלא כסדר התורה ובא רבי
 יהודה לומר כי סדר התורה הוא מדוקדק וכן היה רבי יהודה נוהג לחח סימנק
 שלא לטעות כמו ששנינו בפרק שתי הלמס בענק שתי הלמס ולמם הפנים ורבי
 יהודה נותן נהס.סימנק וד״ד יה׳יז ששתי הלמס כל אמת מהס היתה ארכה שבעה
 טפמיס ורחבה ארבעה טפמיס ויש על המלה כמין קרן כקרנות המובת כמו שהוא
 מפורש שם בגמ׳ גובהו ארבעה אצבעות וזהו סימן זד״ד • ולמם הפנים היתה כל
 מלה ארכה עשרה טפמיס והקרנות שבע אצבעות חסו יהי׳ו * ואלו עשר מטת
 פירשו בילמדנו ט היו שלש על יד אהרן והס דס צפרדע כניס שהם במים ובאת
 והיה בוה די שיעשו על יד אהרן בשלימותו של מקום • ושלש על יד משה והס
 ברד ארבה משך שהיו באויר ולא היה בו כמ לאהרן שיהיה שלימ בהם ונעשו על
 ידי משה בשלימותו של מקום־ ושלשה על יד הקב״ס והם ערוב דבר מכת בכורות
 שבסס נכתב בפיחש הפלאה בין מצרים ובין׳ ישראל צי לפי שהן מכות יותר משולתות
 ומתפשטות משאר סמטת כמו שאנו חאיס נמיות רעות ובמיתת מגפות וסיס
 הנס יותר גדול נסם משאר מכות שיהיו ישראל ניצולי] מסם לא סיס כמ ביד משם
 ולא ניד אהרן שיהיו שלומים נדנר וה • ואמת על ידי כולם והיא השמין • אסר! היה
 שלימ באת והוא פימ הכבשן שהוא מין עפר • משה היה שלימ נאויר וורקו משה
 השמימה והיה השמין בכל ארך מצרים שהפימ ורקו בכל האויר • ולהפלות בין
 ישראל וביו מצרים לא היתמ מגעת שליחותן •ונעשה על יד הקב״ה *.ועשר מכות
 ש הביאעליהם ביס מוסכם הוא מהכל שעל הים לקו הרבה מכות אלא שנמלקו
 במניינם כמו שנוכר בהגדה והמשנה אחרה שהיו עשר על הים ויש מקרא מפורש
 שהיו הרבה מכות שנאמר בשמואל אלה הס האלהים האדירים המכים את מצרים
 בכל מכה במדבר ווסו מדבר יס סוף • ורבינו משה ו״ל לא מנאן אבל פירש שהיו
 מהמניין שהיו במצחם • ווה תימה שהרי הבטחת כולם מתו במצרים ואץ מתו
 פעם שניים במדבר • ורבעו יונס ו״ל מנאן מסברתו האחד משך שנאי ויהי הענן
 והחשך • והשני והשלישי וישקף ה' אל ממנה מצרים בעמוד אש וענן עק יורד
 ועושה אותו כטיט ועמוד אש חרחיחו וטלפי סוסיהם משחחטוח • הרביעי ויסר
 את אופן מרכבותיו שהסיר אופני העגלות ונפלו המצרים ונשתברו • החמישי וינהגהו
 בכבדות אחד שנפלו ונשתברו ולא יכלו לעמוד ובמקום שנפלו נשארו • הששי שרצו
 לנוס שנא׳ ויאמר מצרים אנוסה ולא יכולו כסיסרא שנא׳ בו וינס ברגליו• השביעי
 וינער ה׳ כתרגומו ושניק לשק שירוף שננערו כאדס שמנער את הקדרה ממטה
 למעלה • השמיני שבלעה אותם pbo אשר בתמתית הים שנא׳ תבלעמו ארז •
 התשיעי שירדו בכובד לעמקי הים שנא׳ צללו כעופרת במים אדירים ־ העשירי
 שפלט אותם הים שנא׳ וירא ישראל את מצרים מת על שפת הים • וכן כתבם
י ז׳׳ל וכל זה איננו נכון שעשה ממנה אמת שתים ושלש ו ו מאיר הל נ י כ  ר
 והפליטה והבליעה אינן מכות אלא שוש לקכורה מפני שאמחה׳ הצדיק כמו שנוכר
 בילמדנו • ורבעו שלמה ז״ל כהכם מהמכילתא שהם כנגד עשר נפילות שבפרשת
 שירה וכן היא באבות דרבי נתן בחילוף מועט • אמד רמה בים • שני ירה
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 גיס • שלישי שגעו גיס סוןי • רביעי חהומוח יכסיומו י מתישי יודו במצולות ־ ששי
 חרעץ אויב • שגיעי סהרוס קמיך י שמיני ילוכלמו כקש י חשיעי כסמו יס •
ק לא משיג בחשבון מפלחן  עשירי צללו כעופרח י אגל נשיח ימינך חגלעמו א
 שזו היא שוגחן שוכו לקבורה וכן נערמו מים נצגו כמו נד אין זה לשון נפילה ׳אלא

 מגיד הכחוג שנעשו סמים ערמה ועמדו כמו נד עכ״ל רגינו שלמה ז״ל :

 עשר נסיונות נסו אבותינו להקרוש הפירוש לא נתחדש כלום גואח
 ברוך הוא במדבר . שנאמר וינסן המשנה שהרי מקרא מלא הוא אלא
ו שהתנא מקגץ וה אמר זה כל הדלןרים ע ט א ש ־ , ם . י י ן ג ע ר ס ש ה ע י ן ת ו  א

 < . שהם גמספר העשרה והודענו שהוא
" י מספר מדוקדק ולא נאמר שלא גדקדוק  ־
 כמו זה עשר פעמים תכלימוני שהוא שלא בדקדוק אלה לשון ריבוי כלומר הרגה
 פעמים תכלימוני. ואלו הנסיונות פירשום ז״ל גמסכת ערכין פרק יש בערכין ואלו
 סם שנים גיס אמד גירידה שאמרו המגלי אין קגריס ואמד געלייה שנאי וימרו
 עלים ביס סוף וכתיג ויושיעם למען שמו וגמדרש הסלים דקדקו ממה שכתוב רמת
 על ים ביס סוף על ים קודם רדהם בו וניס כשהיו גתוכו שהיו אומרם מן הסיני
 יצאנו ואל הסיט נכנסנו ולפי הפשע אפשר לומר שהיה סנסיח מה שנא׳ ויסע משה
 את ישראל שססיען בעל כרמן מפני ביזת הים כמו שנזכר במדרש מזית ובספרי פרשת
 ראס• ובפרק ערבי פסמים אמרו דרש רבס כר מארי מאי דכתיב וימרו על ים בים
 סוף מלמד שאמרו ישראל כשם שאנו עולים מצד זס כך מצרים עולים מצד אמר
 אמר הקנייה לשר של יס פלוט אותם ליבשס דכתיב וירא ישראל את מצרים מת על
 שפת היה וזה סיותר נכון וכן פירשום בגמ׳ בערכין • ושנים במים אמד במרס שנא׳
 ויבואו מרחה וילונו ואחד ברפידיס שנא׳ ויחנו ברפידים וכתיב וירבהעם עם משהי
 שנים במן אל יצא איש ממקומו וכתיב ויצאו מן העם י איש אל יותיר ויותיח • שנים
 בשליו אחד בשליו ראשון שנאי בשבתינו על סיר סבשר ואחד בשליו שני והאספסוף
 אשר בקרבו * ואחד בעגל ואי במרגלים ושם נאמר וינסו אותי זס עשר פעמים י
 ורנינו חשה ז״ל רדף הפשט והניח מדרש חז״ל ולא מנס ביס סוף אלא אחד סמבלי
 אק קברים י והשלים המניין בתבערה אע״פי שלא נזכר שם נסיון אלא שהיו מתאוננים
 בלי ספק נסיו! היה שם וכן באבות דר׳ נתן מנה תבערה ורבינו יונה ז״ל סמך עליו
 בזה וגס הוציא מהמניין יציאת העם ללקוע והשלי' המניין באומרם היש ה׳ בקרבנו
 אס אין • וכן באבות דר׳ נתן מנה מסה ונן שנו שם ועל כולם הוכי^ משה ישנא׳
 אלה הדברים אשר דבר משה אל כל ישראל במדבר זה מעשה העגל • בערבה
 על המים מול סוף זה פסל מיכס שעבר בים שנאי ועבר נים צרה • בין פארן
 מרגלים • ובין תופל דברים שנתפלו על המן ולבן זו מחלוקתו של קרח שהוא אומר
 באותו פרק והנה פרח מטה אהרן־ וחצרות על העריות בוכה למשפחותיו על עסקי
 משפחותיו • ונתבערס ובמסס ובקברות התאוה הרי כאן עשרה • ובמדרש תהלים
 שלם נים שנים נמים שנים נשליו • אחד נמן • אחד נעגל • י אחד בפארן •
 א' במרגלים וכן אמרו שם חבערה ומסה וקנרוח התאוה שלשה להשלים מניין עשרס י
 ורנינו שלמה ז״ל מנה אותן כמו שמנאוס בגמרא והוא הנכון ־ וגס שם אמרו מו״ל
 מס שלא נאמר נמשנס זו כי נא הכתונ הזה• שנאמר וינסו אותי זה עשר פעמים
 לסודיע שגדול עון לשון סרע שלא נתמקם גזר דינם של אנותינו שלא יכנסו לאק אלא
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 בטון לשון הרע ואס׳׳פי שעברו ע״ז בעגל ולא הוציאו לשון הרע אלא על הפליס
 זעל האבנים שאמרו ארץ אוכלח יושביה היא נל שנן המוציא שם רע על יזכירו
 והמביישו שעונשו •יותר גדול ולא הוצע החנא להזכיר כן במשנה זו כיון שנזכר שם
 בערכק וכבר הפליג לומר נפי הקודם נזה שהמלגין מי מניח ברבים אין לו חלק
 לעולם הבא מסאה ירושלמית פרק ראשון וכן בגמ׳ שלנו במסכת ערמן ובמדרש
 תהליס ונמדרש תנחומא אמרו נעכין דנריס שאדם עושה אוחן אוכל סירוחיהן
 געולס הזה והקרן• קיימת לו לעולם הבא וכנגדן שלש ענירות ע׳׳ז וגילוי עריות
 ושפיכות דמים ולשון הרע כנגד כולן בע״ז נאמר אנא משא העם הזה מסאה גדולה
 בעריות נאמר ואיך אעשה הרעה הגדולה הזאת ובשפיכות דמים נאמר גדול עוני

 מנשוא ואלו בלשון הרע נאמר לשו! מדברת גדולות !

 עשרה נסים נעשו לאבותינו בבית הפירוש כך היה גירסא זו בהדורי
 המקדש • לא הפילה אשה מריח הפלות מן היא כתובה בספר רבי' משה
ר ז״ל • ורבינו שלמה ז״ל כתב כי כמדומה ש ח ב י ר ס א ה ל ש . י ד ק ר ה ש  ב

, לו שבשבוש נכתב במשנה ולא כבו נשמים י י ״ י ״  ..״״, 'l״ . ״L״ ״
ב ולא נצחה הרות לפי שבראשון מיומא י ב ה י א י , נ ש ^ ל י ע ש מ ד ?  ה

, הביאו משל זו בגררא ולא קחנא להו י ־ע ק י י א א ל  בבית המטבחים ־ י
א להני תרתי ומוסיפין להו בברייתא ועומר ל  לכהן גדול ביום הכפירים י י
 כבו גשמים אש של עצי המערכה י ושתי הלחם ולמם הפנים הם ג'ותשלימי!
 ולא נצחה הרוה את עמוד העשן • לעשרה כשיסתלקו אלו השנים כי
י כשפנינו אחד בג׳ נימוה שנים ונפיש ת ש ב ר ו מ ו ע ל ב י ם א ס צ מ א נ ל , 
_ . אותה על פי מה שהיא כחוב בספרים : ״ _  _״1__ _
ם ™ לא הפילה אשח מריח בשר י נ פ ו ם י ח ל ב ש י ח ל  ה

א הקדש-ואףעלפישבשרהעולההנאכל ל ם • י י ח י ם ר י י ח ח ש מ י ' ° י פ י פ  צ

 חדק נחש ועקרב בירושלים י ילא על המזבח היה נותן חח בשר צלי וכן
 אמר ארם להבירו • צר לי המקום הנהגים היו מבשלים בשר החטאת
 שאלק בירושלים : והאשם ובשר חזה ושוק מסשלצזיס ובשר
 .קדשיס אסור בהנאה ואלו היחה אשה
 מעוברת ותצשערת תאוחו ריח היו צריכין לחחוב לה כוש ברוסב או אפילו להאכילה
 מהבשר עד שחשוב נפשה מפני פיקומ נפש שנא׳ וחי בהם ולא שימות בהם כמו
 שחכר באחרון מיומא היה הקב״ה שומר הנשים שלא הפילו מאותו ריח ווה היה
 נס תדיר בכל עת ובכל שעה והיה גדול מאד מפני קדושח המקדש בקדשים הנעשי'

 בו שלא תארע תקלה ממנו כי לא היו הקרבנו׳ אלא שלום בעולם :
 ולא הסריח בשר הקודש מעולם • קדשים קלים הם הנאכלים לשני ימים
 גלילה א' ונפחוח מזה הזמן הבשר הוא מסריח בזמן הקיץ ויש ימים שהחמה יוצאה
 מנרתיקה ונעשה נס שלא הנאיש ורמה לא היתה נו וזה הנס היה מפני קדושת

 הקדשים :
 ולא גראח יבוב בבית חמטבחים י מקום היה סמוך למזנמ שמו ב*ת
 המטבחיה שהיו בו עשריס וארבע שבעות קבועות בקרקע להכניס שם ראש הבהמות
p געת השחיטה אחת לכל משמרה מעשה' וארבע משמרות כהונה והיו שם גם 
 שמנה ננסי! הס עמדי׳ קצרים ובכל אמד יש אונקלי של בחל מדן ו׳׳ו שבו חולק
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 אח הבשר בשעת הפשס והיו שם ח' שלמנוח של שיש לרחוץ שם הקרבים כמו שמכר
 במסכח מדוח ובששי משקלים והיה נס גדול שלא נראה שם זבוב והיה נס שאפילו
 נבשר שאינו מסריח מחכנסים עליו וגובים ווה הנס היה מפני קדושח המקדש

 וקדושת הקדשים:
 ולא אירע קרי לכהן גדול ביום הכפורים ־ זה היה מפני כבודו של כהן גמל
 שלא יצשרמ למנוח סגן תתתיו וחעשה העבודה בשני כהנים ואס היה מפני קרי
 שהיא טומאה היוצאה מגופו היה הדבר יושר מגונה ומכוער משאר שומאוח וכבר
 נמצא שנטמא כהן גדול ונכנס אחר חחחיו כגון בשני בניה של קמחיח כמו שנוכר
 בילמדנובפרש׳ אחרי מוס וכן בגמרא ביומא פרק הוציאו לו וכן ביוסף בן אילס
 בראשון מיומא בבלי וירושלמי וחוםפחא זה היה מפני טומאה אחרח כגק מחמח
ק עליו שהיא מטמאה כרוקו של זב כמו שחכר א  שק או נחזה צנורא של עם ה
 בסרק בנוח מחים בכהן גדול שסיפר עמו בדיוקי ונחזה צנורא מפיו על בגדיו של
 כהן.גדול אגל מפני קרי שהיא טומאה היוצאה מגופו דבר זה לא אירע דרך נס
 מפני כבודו של כהן גדול ומה שהיו מתקנין לו כהן גחל אחר כמו שנוכר כראשון
 מיומא לא היה מפני קרי אלא מפני טומאה אחרח כמו שכתבנו ־ ויש מפרשים כי
 הנס היה כמקדש ראשו! ומה שהיו מחקינין כמקדש שני • ובירושלמי אמרו כן בפירו׳
 וכן שם נראס כמעשס מוסף כן אילם דכטומאת קרי סיס ונס שם נחנו טעם אמר
ז מתקינק לו אף מפני  בדבר שאע״פי שסיו יודעים שלא יארע כו קרי דרך נס ס
 קרי כדי שלא יסמכו על סנס שנא׳ לא תנסו את ס׳ אלסיכם שאס מפני טומאת
ק וצנורא של עם הארץ לא סיו צריכין לסחקק כק גדול אחר שוס הוא דבר  ש
 שאיפשר לו לכהן גדול לשמור אח עצמו מחנו ולא יבולו לידי טוחאה אבל טומאת
 קרי היא טומאת אונס ולפי וה לא היו מאכילי! אותו לברים המרגילין את הטומאה
 כמו שחכר בראשו! מיומא ועליה היו מתקינן כהן גחל אחר אע״פי שהיה שה נס

 שלא יארע לו קרי לפי.שאין סומכק על הנס :
 ולא כבו גשמים אש של עצי המערכה . וה היה נם גחל שהמונח היה
 נעזרה כמו שהיי נסצר המשכן והוא מקום מגולה כמו שחכר נמסכת מדות ואפי׳
 רגו הגשמים על האש לא היו מכניס אותה חמה לנס אליהו זכור לסונ שנאי ואח

 המים אשר בתעלה למכה ווה הנס היה מפני קדושת המונח :
 ולא נצחה הרוה את עמוד העשן ־ לא גברה הרומ ואפי׳ רומ סערה שהיא
 מצויה לנצמ העמוד של עש! שלא. יהא מתמר ועולה כתמרות עשן נדקל ונעמד
 זה היה נס גדול מפני קדושת סקרבנות שאע״פי שהעזרה סיתה רמנה הרנה
 שהיהה מאה ושמנים ושבע אמות אורך על מאה ושלשים וממש כמו שחכר במסכת
 מדות וביומא פרק א׳ ובפרק שתי הלחם רות סוער מסער לא תנצמ העמוד ווה
 נס גדול סיס ואע״פי שסקטרח היתה מתמרת ועולה לא נמשב נס מפני שהיו נותנין
 בה עשנ סנקרא מעלס עש! כןזו שנוכר בכריתות פרק ראשק וביומא פרק אמר
 להם הממונה ובמדרש מזית ועוד שהיתה בפנים במקום מכוסה ולא היה העמוד
 גחל אבל במזבח המילון נחשב נס גדול ובפרק מי שמת אמרו שבמוצאי יום טוב
 האחרק של מג היו צופי! הכל בעשן המזבח אס היה נוטה לצפוץ או לדרום או למזרח
 או למערב והיו יודעי! אותה שנה אס היו פירותיה משתמר•! או מרקיבק ווה היה
 באותו נם בלבד מפני שבאותו זמן היה העולם מדק על המים כמו שחכר בראש.
 השנה בפרק א׳ אנל כל השנה לא היה נוטה כלל אפי׳ גרוס גחל וחוק ונא׳ מיומא
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 מכירו זה ואחרו שאינו קשה למה ששנינו לא נצחה הרוח דכאין* ופשיט כדיקלא
 ואבדורי לא הוה מבדר :

 ולא נמצא פישול בעומר ובשחי הלחם ושלחם השנים י אלו שלשה הם
 קרבן צבור ודרך נס לכבודן של ישראל וקדושת קרבגוחיהס לא נמצא פיסול יוצא ולא
 פיסול לינה ולא פיסול עומאה ואע״פי שכבר נעשית מצוחן נעשה לסם נס שלא
 נפסלו שהיה גנאי הדבר שימצא פסול במה שהוא קרבן צבור וכן אע״פ ששנינו בפרק
 כיצד צולין שהעומר ושחי הלחם ולחם ספנים היו באין בטומאה כיון שאינן נאכלק
 בטומאה כמו ששנינו שס לכבודן של צבור נעשה בהם נס שלא נפסלו כדי שיהיו
 נאכלין וכל זה למי שסוב׳ שנעשק בשומא׳ וכל שכן למי שאומר שס שאי! נעשין
 בטומאס כיון שאין נאכלין שסיו צרינין אל סנס וגס מפני יוצא ולן היו צריכים אל
 סנס • ורבינו שלמס ז״ל פירש במסכת יומא שטעם סנס סיס שאס נמצא בסס
 פסול קודם מצותן לא היה אפשר להביא אחרים חחתיסס שהעומר נקצר בלילה
 ולא היו חרבין לקצור ושתי הלחם נאפי! מערב יום טוב ואין אפייתן דוחה יום טוב
 וכן לחם הפנים נאפה מערב שנת והעומר היה של שעורים והיה קרב בששה עשר
 בניסן ובא לסתיר סחדש לישראל ושתי הלחם הובאים מן החטים והיו חמץ ובאין
 לסתיר חדש למזבח למנחו' ולחם ספנים סיס נערך על סשולס! ביום סשנת ונשאר׳
 שם עד שנת אחרת והיה מתחלק לנהנים כל זה סוא במנחות בפרק שתי סלחס

 ולא אירע נכל אלה תקלה להפסל:
 עומרים צפופים ומשתחוים רווחים • מפני רונ הקהל כשהיו עולים לרגצ
 היו עומדים נגיה המקדש דחוקים הרבה שהיו נדחקין איש באחיו וזקוף כקורה
ק עד שהיה' כל אחד צף על מניח כן פירש רנינו שלמה ז״ל א  ורגליו נעלות מ! ה
 במסכת יומא פרק ראשון ־ ויש לפרש אותו לשון מערכה כמו שתרגם יונתן צפה
 הצפית סדר מערכתא דומה ללשון ערב״י שהיו מערכה מול מערכה בדוחק גדול
 עד שהיו נמשכי! עד אחה עשרה אחה של אחורי הכפרח מחוך דוחק ויוצאין
 ממקום דריסח רגליהם בין צירי ההיכל ונמשכים משם למערב עד אחורי הכפרה
 ואע״פי כן כשהיה כהן גדול מזכיר אח השם ביום סכפוריס והיו הכהניס והעם
 נופלים על פמסס וחשחחוים נעשה להם נס והיו רווחי כלומר חשחחוים בריוח וכל
 אחד רחוק ממבירו ארבע אמות כדי שלא ישמע וידוי תכירו ותפלתו שלא יכלם
 כמו שמכר כמדרש חזיח וכאכוח דרכי נחן ובבראשיח רבס פרשת יקוו סחים ווס
 היה נס גדול מפני שסיחס סשגינס שם שכל מקום שיש כו גילוי שכינס מועט מחזיק
 המרובה וכמו שאמרו כפרק המוכר את הפיחה ובראשון מיומא ובראשון ממגילה
 מקום ארון אינו מן המדה וכן אמרו כילמדנו פרשת צו את אהרן כי כהרבה
 מקוחות החזיק המועט אה הערובה דרך נס ואמרו כגמ׳ שבשעח השחמויה לא
 היו נמשכין אחורי כיח הכפרה אלא כולן באק למזרח העזרה וחשתחויס לפני
 ההיכל וכריוח שהנס היה כל כך גדול שלא היו צריכין להמשך אחורי כיח הכפורח •
 ורכינו משה ז״ל כהכ ט מפני היראה לוחצים זה אח זה • ולא ישר בעינינו זס
 הפירוש שאין זה נס ואם יקשו עלינו מאין כל חדש חחח השמש כמו שהקשו בגמ'
 כשכת פרק שני על האומר עתידה אשה שתלד בכל יוס ועחידין אילנות שבארץ
ק ישראל שתוציא גלוסקאות וכלי מילת  ישראל להוציא פירות בכל יום ועתידה א
 והוצרכו להראות דוגמא כעולה סזס וסם תרנגולת שיולדת ככל יום וצלף שמוציא
 פיחת' בכל יום וכמהין ופטריות ונברא כר קורא שהוא דוגמת גלוסקאות וכלי
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 תילח ולולי ואח הדוגמא לא היה אפשר אף אנו נשיג בכאן כי אע״פי מאין מקום
 אחד מחזיק שני גופים יחד ואה p איך אפשר לומר שהמועמ יחזיק המדוגה כאלו
 היה רחג מאד והכחוג אמר אין כל חדש חחח השמש גס גזה יש דוגמא גמולם
 הזה והוא שכלי מלא אפר יחדק מים כאלו היה ריקן מאפר וכן זכרו זאת חכמי
 המגע וכיון שיש לו דוגמא לא נאמר על נס וסי אין כל חדש חחח השמש ומכל

 מקוס נס הוא :
 ולא הזיק נחש ועקרב בירושלים ־ וה היה לעולם ואע״פי שהנחש
 גירושליס הוה ממית כמו שנזכר גפרק כל כחגי זה היה מפני השכינה שהיחה

 גאותו מקום מפני זכותן של ישראל:
 ולא אמר אדם לחבירו צר לי המקום שאלין בירושלים ־ פירש רגינו
 שלמס ו״ל לפי שכל סדרים גתוככ היה המקום מזמין להם פרנסתן ולא הוצרך
 אחד מסם לצאת משם דקדק סרבז״ל מהלשון שאמר שאלין גירושליס כלומר שאע״פי
 שישיגה כרמן קשה שאין פרנסתן מצויה כמו גכפרים ולוה אחר ויגרכו כל סעם לכל
 האנשים המתנדגים לשגח גיחשליס כמו שחכר גאחרון מכתוגוח מפני כגוד
 ירושלים הקג״ה היה מומק פרנסה דרך נס לדרים גתוכה כדי שלא יאמר צר לי
 המקום ודחוקה לי פרנסתי שאלין ואדור בירושלים • ורגינו יונה ו״ל פירשה לעולים
 גרגל כאלו אמר כשאלין מרושלים שהשם ית׳ היה מרויח להם המקום ולא היה
 אחד מילר כשהיה לן גירושלים מחמת דוחק המקום כמו שאמר הכתוג צר לי
 המקום גשה לי ואשגה וכן פי׳ גערוך וגרסתו כשאלק מרושלים • וכן היא גגראשית
 רבה פרשת קוו המים • ונראה לי פירוש רבינו יונה ו״ל יותר נכק אף עייפי שלשון
 שאלין נופל יותר מוב • כי לפי זה הפירוש הכל הוא מק נס אחד עם עומרי׳ צפופים
ת של ירושלי-ס הם נכנסים ס נ כ ו לי כי בבית ה ד י הג  ומשחחויס\רווחים • ו
 כל הקהל והוא מתמלא מהם וכשעולק לרגל מכל הסביבות נוספים יותר משלש
 מאוח וסכל נכנסים שם בלא דוחק ועדיין נשארס סקדושס כה • ונסים אחרים היו
 בבית סמקדש ששברי כלי חרס סיו נבלעק במקומם שלא חסיס ירושלים אשפתות
 וק מוראת סעוף וסנוצס ודישון מזבח ספניחי וסמנורס סיו נבלעים במקומן כמו
 שחכר ביומא ונובחים בפרק דם חעאת • pi נר מערבי שהיה נותן בו שמן כמדת
 חביריו ובו היה מתחיל ובו היה מסיים הוא עדות שהשכינה שורה בישראל כמו
 שחכר כשני משכת וכיומא וכפרק כל קרכנוח צכור • וק לחם חום כיום סלקמו
 שהיה לחם הפנים חם כל ימות השמע כמו שחכר כפרק הקומץ רכס כחנחות
 וכיומא וכסוף חגיגה • pi מקום הארק אינו מן המרה וכן כרוכים כנס היו עוממם
 כמו שחכר כפרק המוכר פיחת וכיומא פרק א׳ • pi לשק של זהורית שהיה אדום
 ומלכין כי1ם הכפוריס כמו שנוכר כסדר יומא • pi אש של מעלה שהיתה רכוצה
 כארי על גכי המוכח כמו שחכר שס ־ אכל כמשנה זו תנא ושייר ואה הס יותר
 גם עשרה. היו שם שיש ככלל הרכה מועמ • ושם כגמרא הקשו מכל וה ותירצו הכל
 בראשון מיומא י ובאבות דרבי נתן ג״כ מונה נסים אחרים • רש נוסחאות ישנות
 כגמרא שכתוב בסס לא ספילה אשה מרים בשר הקודש משלם שאין דבר שמחיה
 ממיח ־ ולא ססריח כשר סקודש מעולם מפני חחס של גן עדן • ולא נראס וכוכ
 כמת סממכחים מפני שמלאכי סשרח סולכק וחחרק • ולא אירע קרי לכסן גדול
 שנעשה הוא כמלאכי השרת • ולא פיסול כעומר אפילו שעורס אחת נשופס •
 וכשתי הלחם שלא היתה אחת יתירה על חכרתה אלא שתיהן שווח כאחת־ וכלסס
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 הפנים שלא נפרך ולא נסדק ולא נכפלו קרנותיו. עומדים צפופים ומשחמויס
 רווחים שהיה ריומ לכל אמד מהם ארבע אמות לנל רוח י ולא מיק נמש ועקרב
 מפני אימת השכינה י ולא אמר ארס לחבית צר לי המקום שאלין ביתשלים לא
 אמר אדם לא מצאתי מעה לישן עליה ולא כסא לישב עליו ולא תנור לצלות

 פסח • ופי' שעורה נשופה כחושה כמו שחי בפי החוכר פיחת :

 הפירוש זאת המשנה דלגוה מסדוח
 תפלות • ורבינו משה ז״ל פירש בספר
 המורה פרק כייס משני כי דעתן של מו״ל
 הוא שהנסים נטר עליהם בעת הבריאה
 קודם שנשלמה הבריאה ועדיין לא היה
 שם עבע קייס כדי שיהיו הדברי' היוצאי׳
 מהטבע שרם עם הדברים העבעייס וזה
 כדי לקיים הכתוב שאמר אין כל מרש
 תמה השמש, וזהו שאמח במדרש קהלת
 ובבראשית רבה אמר רבי יונתן תנאים
 .התנה הקב״ה עס הים שיהא נקרע הה״ד וישב היה לפנות בקר לאיתנו אייר
 ירמיה ב! אלעזר לא עם הים התנה הקב״ה אלא עם כל מה שנברא בששת ימי
 בראשית הסייד אני ידי נטו שמים וכל צבאם צרתי את הים שיקרע • אה האור
 שלא תזיק ־ את האריות שלא חיקו ־ את הדג שיקיא ואס כן כשנקרע למשה
 כבר נגזר עליו ביוס שלישי שנאי יקוו המיה שבאוהה שעה יבקע וזהו שאמר וישב
 הים לפנות בוקר לאיחנו לחנאו הראשק וכן נגור על הירדן באותו יום שיבקע
 מפני יהושע ואליהו ואלישע וכן ביוס רביעי נגור על השמש שיעמוד ליהושע וישוב
 אחורניח לחוקיה על ידי ישעיה וכן בשאר הנסים נגור עליהם ביום בריאהס שיצאו
, ואלו עשרה דברים נבראו בין השמשות קודם ס  מטבעם על ידי הנביאים דרך נ
 הכנס יום שבח שכבר כלתה הבריאה ונחחוק הטבע והיתה קבלה בידם שאלו
 הדברים לא נגור עליהם אלא באוהה שעה שהיה הטבע ממוצע בין החרוש והקיום
 כי אלו הדברים הם ג״כ ממוצעים בין הטבע והנה ע״כ נגור עליהם באותה
 שעה ־ ונראה שאין זה דעת הכל שהנסים לא מפני שנגזר עליהם הס נעשים
 שהרי אמרו בפרק בני העיר ואלישע כי הוה עביד ברממי הוה עבד הרי שפירשו
 שלא מפני שנגזר עליהם בעת הבריאה היה נעשה הנס אלא מפני שבתפלה הנביא
 היה נעשה הנס כמו שאמר והגזר אומר ויקו' לך ומה שכתוב אין כל מדש המה
 סשמש לא נאמר על ענין שינוי סעבע דרך נס ואם נאמר על סנס לא בא לומר
 שאי יאפשר להשחנות ססבע• אלא לומר שאפילו סנסיס יש לסם דמיון בעבע
 שהמטה שנהפך לנמש כבר היה נמש וזהו שאמרו ואם בריאה יברא ה' אלימא
 למברא גיהנס והא כתיב אין כל מדש תמת השמש אלא לקתבי פתמא כמו
 שחכר בפרק מלק ובפרק אין בין המודר גלו בזה שהנסים שאין לסם דמיון כלל
 אינם נעשק ווסו סענע סקייס שאינו משתנס אבל סנסים שיש לסם דמיון בטבע
 סס נמנעים אצלינו ואפשרים אל סנביא בתפלס או כשלימות של מקום וכברסארכנו
 במלק שלישי מזה הספר בענין וה • ועתס אפרש סמשנס על דעתינו שלא מפני
 הנס נאמר עליהם שנבראו בין השמשות ונגזר עליהם באותה שעה אלא למה

ת ב ב ש ר ע בראו ב ם נ י ר ב ה ד ר ש  ע

ץ • ר א י ה ת י אלו הן • ס ו ש מ ש  בין ה

ר • וסי האתון • והקשת • א ב  וסי ה

ב • ת כ ה ר • ו י מ ש ה ה י והמן . ו ט מ ה  ו

ם י ר מ ו ב י והלוחות • ויש א ת כ מ ה  ו

ה • ואילו ש ל מ ף המויקין • וקברו ש  א

ף ם א מרי ם אבינו • ויש־ או ה ר ב ל א  ש

ת עשויה : ב צ ת ב ב צ  ה
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 נאמר שגבראו בין השמשות לפי שאינם:כשאר תעשה בראשית. ולא סכר בהם בריאה
 ולא נבראו אמר ששת ימי בראשית שנאי אין כל מיש־ תמת השמש א״כ נבראו בץ

 השמשות:
 פי הארץ • לבלוע קרס ועדתו שנפתח פיה מזירת משה רבינו ע״ס
 ואחר כף ותבס עליהם ואע״פי שכיוצא טה יש בשבע שנבקעה האיץ ברעש
 הנקרא זלולא אבל נשארה בקעה וניא יחמלא מיס ולא חכר כיוצא בזה בריאה

 במעשה בראשית ולזה נברא בין השמשות :
 פי הבאר י היא בארה של מרים והנס היה שבזכותה יצאו ממנו מים
 שלא היו בו והיתה הולכת עמהם בכל המסעות • ורבינו שלמה ז״ל פירש שאמר
 שירה שנא׳ עלי באר ענו לה אם ק נס גחל היה ונמנה באלו העשרה לפי
 שזאת הבריאה לא סכרה בששת ימי בראשית ואע׳יפי שהאק והבאר הס בהלל
 מעשה בראשית אבל פיותיהם שיפתחו ואחי כך יסגרו הס בריאות שאין להם

 חגמא במעשה בראשית ונבראו p השמשות • ובספרי אמרו הבאר :
 סי האתון • עדיין לא נבראת האתון אבל נגזר עליה שתדבר עם.בלעם
 וק כתב הסכם רבי אברהם אבן עזרא ו״ל בפירוש התורה ועל כן נמנה בכלל
 אלו העשרה דברים שנבראו בין השמשות בי לא חכר דומה לזה בששת ימי

 בראשי' כבקיעת הים ועמידת המאורות שכבר נבראו וואת עחין לא נבראת :
 והקשת י כבר ביארו חכמי יון שהקשת הוא ענין שבעי ט כשהטצוץ
 של השמש הוא חכה בדברים לחים ספיריים כתו המים ואבני השוהם נעשה מאותו
 ניצוץ כדמוח גווני הקשח שהם ירוק ואדום ואין יכולה ביד צבע לעשות כעין אותם
 גוונים ונעשה כצורת קשת לפי שמהאוץ שהיא כעין נחר עולין אידים מחמת
י י"ם ס ד נ ה  רתימת השמש והם עולים כדוריים ומתקצרים כעין מחודד שקורק ה
 ממודד האצשונה וכשסאידס עבים ומשונים אינו נעשה קשת שאינו מקבל הניצוץ
 וכשיש בו מעש למות הוא מקבל הניצוץ ומכה בו ונעשה הקשת כתמונת אותו
 עמוד והוא מתמיל מלמעלה כנגד השמש ומכה עד למעה מסאק מקום שהניצוץ
 מגיע שם על כן לעולם הס תלי הקשח כנגד השמש וכבר זכרו וה רו״ל בפרק
 אק דורשי! ונתנו בו שעם אסר על צד המדרש ואמר שהוא טבע מה היה זה
 האות שנק השס לנס • האות היה שהשם ית׳ ברא ענן לקבל הניצוץ כדי שיזסר
 הבדיה לקיים שבועה שנשבע לנת שלא יהיה עוד המבול לשתת כל בשר ואע״פי
 כי אמר היות בס ענן הוא בטבע להיות בו קשת אבל הענן יהיה דרך אות וזהו
 שנאי והיה בענני עק ונראתה הקשת בענן אחר שהענן יהיה ברצון האל והקשת
 יראה מעצמו וכבר פירשנו זה נמלק נ׳ מזה הספר ולא מצינו בששת ימי בראשית
 חגמא לזה על כן אחר שנברא בין השמשות ני אז נבראו העננים ונגזר עליהם
 שיקבלו אות הקשת וכבר הארכט בענק זה הקשת בפרק ג׳ מהמלק השני כשדברנו

 במרכבה שראה ימזקאל :
 והמן • שירד לישראל במדבר ־ זה מהנסים הגדולים היה לרבויו בכל יום
ק א  ולתדירותו ארבעים שנה ולהיותו במקום מורב ובתוהו יליל ישימון ימצאהו ב
 מדבר ותרגם אנקלוס ספק צסטהון ונמנה'בגלל אלה הדברים ט לא מצינו ששכרה
 בו בריאה ולא מצינו שכיוצא בו במעשה בראשיח ולא נברא דבר אמר מעשה בראשית

 על כן נכלל עם הדברים הנבראים בי! השמשות :
 והמטה • של משה שבו עשה האותות והיה של סנפירינון שהוא מק קשה
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 ונבקע הסלע מפניו והיו חקוקות בו הממה לצ״ך עד״ש באמ״ב . ,יה נס שיעשה
 בו חשה כל האותות ושיהפך לנחש ונסים גחלים נעשו בו ונמנה בכלל אלו שנבראו
 נין השמשות לפי שלא היה נשאר המטות ולא מצעו בריאה בששת ימי בראשית

 ואחר ששת ימי בראשית לא היחה בריאה א״כ ננרא נין השמשות :
 והשמיר ־ הוא הולעה ארונה ובו בנה שלמה הבית כמו שחכר בפרק מי
 שאחזו והיה מניחו על האבן ונבקעת שנא׳ והקמת והגרון כל כלי בחל לא נשמע
 בביה בהבנוחו וכן היה רושם בו אבני החשן והאבנים נבקעו פחוסי חוחם ונשארו
 שלמות כתאנים המבוקעות כמו שחכר בסוסה בפרק אחרון וזו סגולה היחה באוהו
 הולעה ולזה נמנה בכלל אלו העשרה שוה השמיר נברא באותה שעה ואלו נברא
 בששת ימי בראשית היה כותב בו בריאה ואחר ששת ימי־ בראשית לא נברא א״כ

 בין השמשות נברא :
 והכתב והמכתב והלוחות • הם שלשה לברים מהעשרה הנבראים בין
 השמשות והלוחות הס הלוחות שנתן למשה הקב״ה כתובים בהם עשרת הדברים•
 וכששברם משה נתנם בארון עם הלוהו׳ סשניי׳ שפסל חשה שנאי על הלומו׳ הראשוני׳
 אשר שברת ושחתם בארון לוחות ושברי לוחות חונסיס בארון כמו שנוכר בפי
 השותפין שרצו ובפי שהי הלחם והיתה בריאהם בידי שחים באוהה שעה שנאי
 והלוחות חעשה אלהיס החה ולא חכר בששת יחי בראשית איחתי נבראו ואחר
 ששת ימי בראשית לא נבראו אם כן בין השמשות נבראו ולזה אמרו עליהם שהיו
 של סנפירעון כמו שאמרו על מטה משה כמו שנוכ' מלמדנו מפני שהיו שניהם
 חטה ולוחות בריאה שלא מעין מעשה בראשית • ובמדרש חזית אמרו שהיו של
 סנפירינון וחעשה נסיסונגללין היו ומצונין מגלגל םמה היו והיי ארכן ששה טפחים ורחנן
 ו' טפחים ועניין שלשה טפחים והיו כאנן אחח ארכה כרחנה כרוחה ונחלקה לשנים
חה ששה  כמו שנזכר בפרק אין בין החודר שכשהיו וו על גב וו היו ששה על ששה נ
 כמו שנזכר בפרק השוחפי! שרצו ובירושלמי פרק משוח מלחמה ולוה כשהיו וס
 אצל זה בארון היו צריכין לארמ ולרחבו אחר שחסלק עובי המחלים ומלמדנו
 אמרו שהיה גובהן שלש אמוח שהיו כשיעור מקוה אמה על אמס ברום שלש אמוח
 וכן אמרו במטה שהיה משר ארבעים סאה• וכן בירושלמי דתעניח אמת שהלוחות
 היו משוי ארבעים סאה כשיעור מקוה הרי שהשוו ביניהם שהיה של סנפירינון

 וכשיעור מקוה :
 והכתב והמכתב• רבעו שלמה ו״ל פירש הכתב האותיות והמכתב התיבות•
 וכן פירש בעל הערוך ואיני יודע למה נמנו שנים • ורבעו יונה ז״ל פירש הכתב
 שהיחה כתובה לפני השם יחי באש שחורה על גבי אש לבנה כמו שנוכר במדרש
 חויח ובירושלמי בפרק משוח מלחמה • והמכתב צורות האותיות החחתות על
 הלוחוח גם זה פי׳ בערוך והוסיף שהיו נקראיןמכל הצדדי! טטרגונא פירוש ארבעס
 צדדין וכן הוא בירושלמי פרק משוח מלחמה וגם זה הפי' אינו מחיישב שסחורס
 קודם העולם נבראת ולא בין השמשות ואס נפרש הכתב צורח האוחיוה והמכהב
 מה שכחוב על הלוחות שנאי והמכתב מכתב אלהיס הוא חרות על הלוחות והיה
 טערגונא כמו שפירש בעל הערוך יתיישב יפה עם מה שחכר בירושלמי פרק משוח

 מלחמה וכן הוא במדרש חזית :
 ויש מפרשים הכתב הס עשרת הדברות הכתובים בלוחות והמכתב הוא
 הכלי שבו כותבי! ומורתי! באבנים כמ• עט בחל והמכתב גרסיק על משקל מזלג
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 מסמר כמו הסיל והסידא והמכחג יש גלוי מקדושק וק במשנת כלים מכתב שנטל
 הכותג זק פרש״י ו״ל פרק מקום שנהגו ווה הוא הנקרא אצבע אלהיס ותירגמו'
 אנקלוס באצבעא דה׳ ולא תרגמו גמימרא דה׳ נראה שבכלי נחקקו האותיות
 גלוחות וק פי׳ רבינו משה ו״ל בספר המורס שגכלי נכתגו ואותו כלי נקרא אצבע
 אלהיס כמו שנקרא המשה משה אלהים ונבראו כשנבראו הלוחות שלא נאמרה
 בו בריאה בששת יחי בראשית ואי אפשר אחר כן שנא׳ אין כל חדש תחת השמש

 אס פן גין השמשות נברא :
 ויש אומרים אף המויקין י אלו הם השדים שלא חכרה בסם.בריאה
 בששת ימי בראשית ואי אפשר שנבראו אחר ששת ימי בראשית ונבראו בין השמשות
 ואמרו במדרש בראשית רבה כי אחר שנברא אדם וחוה נתעסק בבראתם וכשברא
 רוחותיסן קדש היום ולא הספיק לברוא להם גופות ושארו רותות בלא גוף ללמדך
 דרך ארן שהעוסק במלאכתו וקדש היום יניחגה ולא יגמור אותה וכבר פירשנו
 בחלק שני מזה הספר עני! השדים ושם ביארנו כי מלאכי השרת הס נבראים גס
 כן כמו שפירש זה המשורר שאמר הללוהו כל מלאכיו וכתיב בסון! ני הוא לוה

 ונבראו ופירשנו שם כי בריאתם היתה ביוס ראשון בראיות מכריעות :
 וקברו של משה • שלא חצב סקב״ס קבר בשעת מיתתו שלא עשההקב״ה
 מעשס אחר ששת ימי בראשית ולא מצינו שננתבס בו, בריאס בששת ימי בראשית
 אם כ! מתי נברא ודאי בין סשמשוח נברא חס על דעח מי שאמר בראשק מסושס
 שסקב״ס קבר אותו שנא׳ ויקבור אותו בגי ויש רמז בדבר ויקבור אותו בגי
 חסר אל״ף בגימעריא י״ס שמו של סקב״ס ואף לדברי סאומר סוא קבר את
 עצמו הקבר כבר סיס עשוי ולפי שנעשס מעשס שמים אמר עליו לא ידע איש
 אח קטרחו עד היום הוה העומדים למעלה נראה להם למטה והעומדים למטה

 •נראס להם למעלה כמו שנוכר בראשון מסוטה:
 ואילו של אברהם אבינו י האיל לא נאמר נברא אלאישגגור עליו בין
 השמשות שיהיה נאסו בסבך בקרניו לפי שהיה השטן רוצה להבריחו כדי שישחוט
 את יצחק וזה היה נס ולא מצינו לו דוגמא במעשה בראשית על ק נמנה עס
 אלו הדברים שנבראו בין השמשות כמו פי האתון שזה חה עדין לא נבראו ונגזר

 עליהם באותה שעה לדעת יש אומרים :
 ויש אומרים אף הצבת בצבת עשויה י וה יש אומרים לא מחמת קבלה
 אמר כן אלא ראייה נחן לדבריו והוא שהנפח אינו יכול לעשות מלאכתו אלא בצבת
 והס המלקחיס תרגום ומלקחיה וצבתהא ואם כן הצבת לא נעשיח אלא בצבת
 ואותה צבת בצבח אחרח והראשונה מי עשאס בודאי מאליה נעשיח בידי שמים
 ואי אפשר בששת ימי בראשית שלא חכר בה בריאה ואחר ששת ימי בראשית אי
 אפשר אם כן ברואה היה בידי שמים בין השמשות וכן אמרו כפרק מקום שנהגו
 רבי יהודה אומר אף הצבת הוא היה אומר צבת בצבתא מתעבדא צבתא קמיית
 מאן עבדה הא בידי שמיס היא וטון שהביא ראיה.שהיא בדי שמים מיד נהברר
 לנו שהיתה בין השמשות כמו שפירשנו וכבר חלקו עליו שם שאס אין לך קבלה
 אלא מואת הראיה אק ואת הראיה מכרעת על p אמרו לו אפשר יעשנה בדפוס
 רקבענה כלומר יעשה בדפוס צבת ויחיכו הבחל באור ויציחו אותו בתוך הדפוס
 ותעשה הצבת מיד ובגמרא פרק מקום שנהגו יש מוסיפי! באלו שנבראו בק השמשות
ת בימי ענה  האור והפרד ויש אומרם שם ט במוצאי שבת נבראו ויש אומרם כי פ
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 נברא ובספרי מוסיפים מערה שעמדו בה משה ואליהו ומקלו של אהרן שקמה
 ופרמיה ויש אומרים אןו בגדי אדם הראשון הס הכחנוח וה נראה לי פירוש זאח

 המשנה:

 שבעה דברים פגולם ושבעה בחכם• הפירוש אמר שהשלים סדור מספר
 הכם אינו מרבד בפני מי שגדול העשרה החחיל לסדר הדברים שהם
ך במספר שבעה ואח המשנה משנח דרך ן ת ם ל נ כ ו נ ע א  ממנו בחכמה • ו
ק היא ומי שהוא מכם ונשלמה מכמחו . א ב י ש ה ה,1 ל ב ו נ נ י א . ן י ר י ב ו ח ר ב  ד

 ל . ל . יש בו לק־ אק־ ונוהר מאלו הדברים

י אשר בדק החנא בסברחו שהם שבעה מ ו ה א ־ < ? ה ^ -  * J ט 1
 על ראשון ראשון • ועל אחרון אחתך ומי שאינו שלם במכמהו נקרא גולם
ק שסם אק א  ועל מח שלא שמע אומר לא ומשוב הוא מגור ועם ה
 שמעחי• ומודה עלהאמת• וחילופיהן להם מכמה חה יש בו מכמה אלא שלא
ק והוא מענק גלמי כלי  בגולם : נשלם בדרך א
 מחמת שסם הכלים שנגמח ועדין צריכין
 ליפות בהם כמו סמרב וססכין שכבר יש לסם צורח מרב וסכין אלא שעדין צריכין
 לחדדן ולצמצחן כמו שנוכר במסכח כלים ובראשון ממולין ולשון הכחוב הוא גלמי
 ראו עיניך והוא העובר שערק לא נגמרו איבריו וכן המלבושים שאדסלובשומתעעס
 בהם ולא נכר כצורה איבריו נקראים בלשון הכחוב גלומים בגלומיתכלת ורקמס
 וכלשון רכוחינו גלימא כראשון מקמא וכפרק מי שמח מגלימא דעל כחפאי ובפרק
 המוציא יין אמרו שנקראח גלימא שנעשה כה גולם וכן חכריכי המה נקראים
 כלשונם גלימא כפרק חולין וכפרק ראשון מיום שוכ וכפרק הרואה והאיש הוה
 הנקרא גולם אין חכמחו מיושבת ואינו חהר חדכרים אלו והס קצחם כין תלמד
 לרבו והוא שאינו מדכר כפני מי שגדול ממנו בחכמה וקצתם כין חכר לחכירו
 והוא שאינו נכנס לתוך דברי חכירו וקצתם כין הרב לחלמידו והוא שאינו
 נבהל להשיבו והשאר הס מללים התלמיד והחבר והרב על כן סדרם התנא

 p כנ ל;

 חכם אינו מדבר בפני מי שנדול ממנו בחכמח • רכינו שלמה ו״ל
 גרסחו בחכמה ובמנין פירוש במכין שנים וכמנין תלמידים ולא מצינו גירסא זו
 בספרים ־ ובמדרש מזית אמרו כתיב בלבי צפנתי אמרתיך וכתיב בשפתי ספרתי
pi • היא בפרק הדר pi כאן כשעירא היאירי קיים כאן כשאין עירא קייס 
 מצינו שאלעור ואיתמר כשקצץ! עליהם משה לא השיבו ל1 הס שלא רצו לדבר
 בפני אביהם והשיב אהרן ווה מחכמה היה לא שלא היה ביד אלעור להשיב שהרי
 מצינו שדבר בפני משה בעני! כלי מדין וכן אמרו בספרי כמו שכתב רבינו שלמה
 ויל • ובאבות דרבי נתן מסמיך זה אל שלא נא ביד תשלמ שלא רצה לדבר בפני
ל ס הוא הפך זה מדבר בפני מי שגדול ממנו כי לא ו ג ס  אמיו הגדול ממנו־ ו
 ימפק כסיל בתבונס כי אם בסתגלות לבו ואולת היא לו וכלימה • וכן המכס
• המפרשים ז״ל פירשוסו שאס מבירו מדבר ו ר י כ ו נכנס לתוך דברי מ נ י  ח
 עמו לא יספיק דבריו עד שישלים אותן • ולא נראה לי כן שאפילו הילדים אינן
 עושים כן ואין ראוי לסכניס זס במדות המכס אלא שאם מבירו הוא מדבר עם
 רבו ונושא ונותן עמו בהלכס סוא אינו נכנס לתוך דברי מבירו לשאת ולתת עם
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 רגו להפסיק משא ומחן שבק סכיח לרגו אלא מניס חבית להשלים משאו ומתנו
ה מחוך חפצו לדבר ולהראות כמו במשאו ל ו ג ה  עם רבו ואמר כך דבר הוא• ו
 ומחמ נכנס לחוך דברי מבית וכן מצינו במלאכים שנשלמו להפוך אח סדום שכל
 זמן שהיה אברהם מדבר עם השכינה לא פשו שליחותן אלא אחר שהשלים תפלתו
 הסניגור ונסתלק הרחמן בא הקטיגור כמו שחכר בבראשית רבה ־ ובאבות דר׳
 נתן למדו זה מהקג״ה שלא רצה ליכנס לתוך דברי אברהם שנא׳ וילך ה' כאשר
 כלה לדבר אל אברהם קל וחומר להדיוט וגספרי למדו זה מן שמעו נא דברי
 אמר להן המתינו לי עד שאדרוש קל וחומר שלא יהא ארס נכנס לתוך דברי
ל להשיב אם ישאלנו התלמיד עד שיתיישב ה נ ו נ נ י  חביח • זק החכם א
 בדבריו ולא יקפץ להשיב כדי שתהא תשובתו כהלכה • ובתוספתא דסנהדרין
 תניא מכס שנכנס אין שואלין אותו עד שתתיישב דעתו נמס ומצאן שאם עסוקין
p בהלכה לא •יהא קופץ לתוך דבריהם עד שידע באיזה עני! עוסקים ואס עשה 
 על זה נאמר שבעה דברים בגולם ושבעה במכס ודבר זה מהתורה הוא נלמד
 שנאמר ולא תעלה במעלות על מזבחי וסמיך ליה ואלה המשפטים אשר תשים
 לפניהם אזהרה למשה שלא ישים לפניהם תשובה לשאלתם במהירות אלא כמו
 שהיו עושין הכסניס כשהיו עולין במזבח על גבי הכבש שהיו מהלמן עקב בצד
 גודל והמרחיב פסיעותיו למהר העלייה מגלה ערוחו וכן הנבהל להשיב מגלה
 טעותו ומשחו ומכאן למד שלמה המלך ע״ה שאמר חזית איש אץ בדבריו תקוה
ק ותגלה רעתו וטעותו בקהל  לכסיל ממנו זה הוא השלם שהוא בלא דרך א
 במהירות תשובתו• ובאמת דרמ נתן למדנו וה מאליהוא שאמר כתר לי זעיר
ן ומשיב י  ואחוך וק כחוב והוחלתי מ לא דברו • וכן החכם שואל בענ
ה נראים שני דברים ולא נמנו במשנה אלא בדבר אחד על כן נראה שהוא כ ל ה  כ
 מתפרש כן החלמיר ראוי לו לשאול נעמן וכשישאל בעני! הרב משיב כהלכה שאם
 לא ישאלנו בעני! שמא הרב לא ישיבנו כהלכה נמו שאמר רני מייא לרב בר פחתי
 לאו אמינא לך בי הוי רבי בהאי מסכתא לא תשייליה במסכתא אמריתי אי לאו
 דגברא רבה הוא כסיפתיה כמו שנוכר בא׳ משבת ואלו היו שצי דברים שיהיה
 האתד לתלמיד שישאל בעני! והשני הרב שישיב כהלכה ומצריכין היינו לידע שהמכס
 משיב כהלכה ולא כבר הוהיר שלא יהיה נבהל להשיב כדי שישיב כהלכה אבל
 הכל לדבר אמד לתלמיד שישאל בעני! ואז המכס ישיב כהלכה וכן נראה מאמת
 דרבי נתן כי הכל הוא דבר אמד ששם למדו וה מיהודה לפי שאמר דבר הגון
 אנכי אערבנו השיבו אניו א״כ אפו ואת עשו אבל ראובן שאמר דבר שאינו הגו!
 את שני נני חמיח וכי רוצמ הוא אמו על כן לא השינו ואמר לא ירד בני עמכם׳
 והשאלה נענין הוא שישאל לפי הענין סצריכין נו כמו שלושים יום קודם סרגל
 נאוחו רגל כמו שאמרו נראשון מפסחים ונראשון ממגילה ועל זה אמח בתוספתא
 בשני חלמדים שאס אחד שואל בעמן ואחד שואל שלא נענין נוקקין לשואל נענין •
 ולשאול נענין מן החורה הוא נלמד מאותן האנשים שהיו טמאים שראו למשה
 עוסק בהלכוח הפסח ושאלו לו באוחו ענין כמו שנוכר נספרי ונפסחיס פרק
 ראשון • וכן מבנות צלפחד שראו אותו עסוק בהלכות נחלות ושאלו אוחו באותו
 ענק ועל וה אמרו שהיו חכמניוח כמו שמכר בספרי ג״כ ובפרק יש מחלין •
 והגולס הוא הפך וה ששואל שלא בעמן ומביא הרב לידי בושה להשיב שלא
ן שאס ו ר מ א ן ו ר מ ן ועל א ר על ראשון ראשו מ ו  כהלכה • וכן החכם א
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 ישאלוהו שאלה אחה מתחלקת לשני לברים תהיה חשונהו כעני! שהחנרר השאלה
 הראשונה והשאלה השנייה אחרונה • וכחב רנינו יונה ו״ל שאפילו ילערך להשיב
 על האחרונה החלה וכל שכן שאם שהי השאלוח אין האחח צריכה להחברר
 בחשובה האמרח שיקדים להשיב על הראשונה ואח״כ על השנייה ולבר זה למדנוה
 מהקנייה ששאלו משה רבעו ע״ה שני דברים מי אנכי כי אלך אל פרעה וו שאלה
 ראשונה שהוא מלך גדול ואני רועה צאן וכי אוציא אח נני ישראל מארז מצרים
 וו שאלה שנייה כי לא יאמינו לי והוא השיב לשאלה ראשונה כי אהיה עמך ולא
 תפחד ממנו ועל השאלה השנייה בהוציאך את העם חמצריה חעבדון אח האלהים
 על ההר הוה ואו יאמינו בך• וכן רבקה אמנו נשאמר לה אליעור בת מי את
 זו שאלה ראשונה היש בית אביך מקום לנו ללון שאלה שנייה השיבה על ראשון
 בה בחואל אנכי ועל אחרון גם תבן גס מספוא רב עמנו גס מקום ללון וק שנו
 כאמת דרי נהן וכן יעקב אבינו הורס דרך חכמי למלאכיו אחר להם כי יפגשך
 עשו אחי ושאלך לאמר למי אחה ואנה הלך ולמי אלה לפניך ואמרח לעבדך ליעקב
 תשוב׳ למי אחה מנח׳ היא שלוח׳ תשובת ואנה הלך לאדוני לעשו השוכח ולמי אלה
 לפניך ־ והגולה הוא הפך שמתוך בהלחו הוא משיב על אחרון שהוא סמוך
 לחשוכחו ואח״כ משיב על הראשון והוא מתבלבל בתשובתו מפני שנכנסו בינה
 לתשובתו דברים הרכה וגם השואל חחערביס לו הדברים ולא יחכררו לו

 השאלות:

 ועל מה שלא שמע אומר לא שמעתי ־ שאם יש לו סברא כדבר לא
 יתלה אותו כשחועה חרבותיו וככר אחרו כחסכת דרך ארץ ובפרק תפלת השחר
 שהאומר דבר שלא שמע מפי רכו גורה לשכינה שתסתלק מישראל י וק משה רכינו
 ע״ה אמר לאותן סמאיס זו לא שחעחי וכן לכנות צלפחדאע״פי שחחחלה היה מדכר
 עמהס דרך סברא כשסלקוהו כעענותיהס אמר לא שמעתי כמו שנוכר כספרי וק
 כשאמרו לרבי אליעור כל דבריך אינם אלא מפי השמועה אמר להם מעולם לא
 אמרתי דכר שלא שמעתי כמו שהוא מוזכר כיומא פרק שני שעירי וכסוכה פרק
 הישן וכן בכריתות אמרו לרבי עקיבא רבי אליעזר ור' יהושע זו לא שמענו אבל
 שמענו כפרק אמרו לו וכפרק השיעי ממס׳ נגעים אייר אליעזר לא שמעתי וכן שם
 כפי״א ובפי שמנה שרצים א״ר יהודה לרכין וו לא שמעתי וק-א״ר חנינא לריש לקיש
 בפרק אלו קשרים • ובאבות דרכי נחן לחדו וה מאנשי חרן כשאמר להם יעקב
 השלום לו אמרו לו שלום והנה רחל כתו באה עם הצאן כלומר זה איו יודעים ואס
 תשאל יוחר רחל כתו חגיו לך כי לא ידענו יוחד • וכמסכח דרך ארץ אמרו
 והביאוה כראשון מברכות למד לשונך לומר איני יודע שמא תחכדה וחאחז • והגולה
 סוא ספך כשיש לו סברא כדבר אומר ששמעה מרבותיו כדי שיקבלוה ממנו • וכן
 סחכס מורס על האמת פי' רכינו משה ו״ל שאפילו יש כידו עענות ויכול להתעקש
 להעמיד דבריו יודה על האמת וכמו שאמרו כגמרא כפרק נערה שנחפחחס יכילנס
 לשנויי הכי מיהו שנוייא דחיקא לא כעינא לשנויי ודכר זה למדנו ממשה רבימ ע״ה
 כשסלקו אהרן ואמר לו אס שמעת בקדשי שעה נקל בקדשי דורות מיד וישמע משה
 ריטכ בעיניו הודה ולא כוש כמו שנזכר בזבחים פרק מכול יום לא בוש לומר לא
 שמעתי אלא שמעתי ושכחתי וכן אמרו באבות דרבי נהן וכן אמר הקכ״ה כן כנוח
 ללפחד מכרוה כן מעה בני יוסף דוכריס וכן הקב״ה הודה ואמר סלחתי כדבריך
 וכן אמר משה עמדו ואשמעה ולא כוש לומר לא שמעחי ובפרק השולח שנינו חורו
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 ביח הלל להורות נניח שמאי • וכן בפרק האשה שלום חזרו בית הלל להורות נניח
 שמאי ובתשיעי ממסכת כלים וברביעי ממסכת אהלות ובעדיות מנו ארבעה דברים
 שחזרו בית הלל להורות בביח שמאי רש אחרים שלא מנו שם אלא שהם בכללם
 וכן באחרון •חחעניח מזר רבי עקיבא להיוח שונה כדברי בן עזאי ובפרק השוחנז
 הודה רבי עקיבא לר׳ ישבב ובפי העור והרוטב חזר רבי עקיבא להיות שונה
 כדברי רבי יהודה אע״פי שהיה תלמידו ונובחים פרק דם ץחטאח אמר רבא
 דברים שאמרתי בפניכם טעות הס בדי וכן בפרק ישממלין ובפי תינוקת ובפרק
 מבוי ובפרק אלו טרפות ובפרק במה אשה ובפרק האומר בקדושין ובראשון מונחים
 אמר רבי טרפון לרבי עקיבא הפורש ממך כפורש מחייו שהודה לדבריו וכן בספרי•
 והגולס הוא הפך וה שהוא מחזיק בדבריו ואפילו הס טעוה ויודע בעצמו שטעה
 כדי שלא יאמת עליו שטועה היה ועל כן אמר התנא וחלופיהן בעלם כלומר

 חילון! הדברים שסם במכס הם בגולם :

 הפירוש 6מפרשיס ו״ל לא דקדקו
 בזה לחלק הפורעניות שסם שבעה נגופי
 עבירות שיהיו שבעה כנגדן והיה נראה
 מפשט המשנה ששבעה מיני פורעניות הס
 האחד רעב של בצורת השני רעב של
 מהומה השלישי רעב של כלייה הרביעי
 דבר החמישי חרב הששי חיה השביעי
 גלות־ אבל קשה לזה כי הרבה משנעה
 גופי עבירה הס אס נמנה השלשה
 ראשונים שלשה כי בארבעה אחרונים
 יש כמה גופי עבירה יותר משלשה ורבינו
 שלמה ז״ל הרגיש בזה ומנה שלשה
 ראשונים באחד שכולם מין אחד הן
 ובצורת הוא אלא שהאחד משונה מסבירו
 ועבירה אמת היא ביטול תרומה
 ומעשרות שמלה בכלל הרוחה היא ובדבר
 מונה שני גופי עבירה שהם מיתות
 האמורות בהורה ופיחת שביעית וק
ק הנזכר א' הס בגלות ומנינו א  שמטה ה
 שלשה גופי עבירות ועמי הדין ועוות
 הדין וחורים בתורה שלא כהלכה חונה

ת כאין לעולם ו י י פורענ נ ה מי ע ב  ש

ת ־ מקצתן רו ה גופי עבי ע ב  על ש

ן • ן • ומקצתן אינן מעשרי  מעשרי

ה • מקצתן א רת ב ל בצו ב ש ע  ר

מרי שלא  שבעין י ומקצתן רעבין • נ

ה מ ו ה רת ושל מ ב של בצו ע ר • ר ש ע  ל

ה • ל ח ת ה ה • ושלא ליטול א א  ב

א ר ב ב ה • ד א ב של כלייה ב ע  ר

ה ר ו ת ת ב ו ר ו מ א ת ה תו  לעולם על מי

ת ו ר י ת דין • ועל פ י ב ו ל ר ס מ א נ ל  ש

א לעולם על ב ב ר ת • ה  שביעי

ק • ועל ד  ענוי הדין • ועל עוות ה

ה י ה • ח כ ל ה א כ ל ה ש ר ו ת ם ב י ל י מ  ה

ת שוא • ע ו ב ה לעולם על ש א ה ב ע  ר

א לעולם ם • נלות ב ש  ועל חילול ה

ם• יעל נילוי עריות• י ל י  על עובדי אל

ת ט י מ ם • ועל ש י מ ח ר ו כ י פ  ועל ש

: ץ ר א  ח
ר מנינו ארבעה גופי עבירה ושבועח שוא וחילול  איחס באמד שענק אמד הס ה
 השם מונה בשנים לפי שאין דומים זה לוה הרי כאן ששה גופי עבירה וע״ו וגילוי
 עריוח ושפיכו׳ דמים מונה באמד שענק אמד להן הרי כאן שבעה גופי עבירה •
 ואינו מיושב כל הצורך למה נחנה אלו השלשה באחד וכי מפני שנא׳ בשלשחן יהרג
 ואל יעבור יהיה עניינם אמד ועוד היאך יתיישב שבעה מיני פורעניות אם שלשה
 ראשונים נמנים באחד • והיותר טוב הוא שנחישב מיני פורעניות שיהיו שבעה
 ואם טפי עכיחת הם יותר כיון שפורענוהס הוא אמד נמני באמד ובפי במס

22 Magen Abot. 
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 מדליקין מפורש כל זה מהמקרא למה עבירה זו פורענותה זו ועבירה זו פויענתה
 זו וכן באבות דרבי מזן:

 רעב של בצורת • הוא כשמלקה אמה ירדו עליה גשמים ומלקה אמת לא
 ירדו עליה גשמים והשער מתייקר וכן אמרו במדרש רות רעב של בצורת שנס
 עבדת ושנה לא עבדה ובצורה הוא יוקר השערים כמו שנהבאר בגמ' במס׳ תענית
 וכן בכתובוה פרק אלמנה נזונת וזה הוא מדה כנגד מרה י מקצתן מעשרין ומקצתן
 אין מעשרק פורענותס סוא מקצתן שבעים אותם שיש לסם תבואתם או ממון

 לקנות ומקצתם רעבים שקונים אותס ביוקר ואין לסם ממון כדי לסשביע עצמן:
 רעב של בצורת ושל מהומה ־ פירש רבינו משס ז״ל שסוא מפני מלממות
 שלא נתעסקו בזריעה ולפי זה יש רעב של בצורת ויוקר שהזורעיס בדמעס סס
 מעטים והיוקר מתרבס ויש מסומס בעולם לבקש מזונות מכאן ומכאן וכולם רעבים
 ובמדרש רות אמרו רעב שהיה בימי אלישע רעב של מהומה היה שנאי עד היות

 ראש ממור בשמונים כסף והנה פורעמתם לפי מטאס שכולם אינם מעשרים :
 רעב של כלייה • הוא מפני עצירת גשמים שלא ירדו כלל שנאמר והיו שמיך
ק וזה פורענותס שאפי' א  אשר על ראשך נמשת ואין תבואס כלל ונלס הרעב את ה
 המלה מן העיסה אינם נועלים כי יעצור הקב״ה השמים וייבשו שאפי' עיסס ליטול
 אה המלה לא יהיה לסם ודבר זה מפורש הוא במלאכי כי בזכות מתנוה לויה וכהונה
 השנים מתברכות שנאמר הביאו את כל המעשר אל בית האוצר ויהי טרף בביתי
 ובמנוני נא בזאת אמר ה׳ צבאות אם לא אפחמ לכס את ארובות השמים והריקותי

 לכם ברכה עד בלי די כמו שנזכר בפי במה מדליקין:
 רבר בא לעולם על מיתות האמורות וכוי מרה כנגד מדה הם לא מייבו
 מיהה למייכי מיתוה מן השמים ממיתין אותן וכמו שאמרו בפרק ואלו נערות וכן
 בסנהדרין פר׳ אמד דיני ממונוה אע״פי שסנהדרין בטלה דין ארבע מיתות לא בטלו
 חסו פי' שלא נמסרו לבית דין שלא השלימו בית דין דין הורס בסס ובכלל זה ג״כ
 מייבי מיתס ונרת בידי שמיס שלא נמסרו לבית דין שאין בסס מיוב מיתם בידי
 אדם שלא מסרן סאל לבית דין ־ ופיחת שביעית סיא עבירס לעשות מסס סמורס
 כלל שנאמר לאכלה ולא לסמורה וכן לאצור אותן לאמר זמן סביעור כמו שדרשו
 בספרא ובראשון ממסכת תענית • ובפסמיס פרק מקום שנהגו ובפרק בא סימן
 כלה למיה שבשדה כלה לבהמתך שבבית • כלה הראשון הוא על משקל עשס בנס כן

 כתב רבי׳ שלמה ז״ל בפירושיו בגמ׳:
 הרב בא לעולם על עינוי הדין • שיודעי! אותו ומעני; אותו לעכמ כי כן
 הוא לשק התלמוד בסנהדרין בפרק אמד דיני ממונות שלא לגמור די! מייבי מיתות
 בשבת שאס כן נמצאת מענה את דינו אם מעכבין אותו עד לממר • ועוות סדק
 מזכי! את המייב וממייבין את הזכאי מפני שומר או אהבה או שנאה • ועל המורים
 בתורה שלא כהלכה איסור והיתר שזה קרוי הוראה ולא די! והוא תלמיד שלא הגיע
 להוראה וגס לבו בהוראה ונא לידי עוות כולם בכלל אה ענה תענה אותו והרגתי
 אותס במרב ובפרק במה מדליקי! נותנק פורעניות אמרוה על עבירוה אלו וממאים

 בזה מקרא מן התורה :
 היה רעה באה לעולם על שבועת שוא •'הנשבע שלא לצורך אע״פי שהוא
 אמה כגון על עמוד שיש שהוא של שיש וכבר אמרו מלמדנו פרשת ויקרא שינאי
 המלך היו לו אלפים עיירות בהר המלך וכולם נתרבו על שמעת אמת פירוש שהיתה
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 שלא לצורך וחילול השם הוא העושה עבירוח ניד רמה כמו שפירשנו למעלה וחיה
 רעה היא פורענוה כמו שנאמר ואס באלה לא חוסרו לי והשלחחי נכס אח חית
 השדה אל חקרי באלה אלא באלה היא שבועה שוא ובשנועח שקר כחינ וחללה

 כן פירשו זה בגמרא פרק במה מללקק : , ^ , ,
 גלות בא לעולם • כבר ביארו חו״ל בראשון מיומא בי ביח הראשון נחרב
 מפני ע״ז ושפיכוח דמיס זה מפורש הוא בכחוביס בגלל מנשה אשר עשה סמל וגם
 דס נקי שפך וגילוי עריוה גס p שנאמר בירמיה כי כולס מנאפים • ועל שמיטת
ק אח א  הארז שזורעין וסורשין בשביעית ובזה מקרא מפורש הוא אז תרצה ה
 שבתותיה וק בדברי הימים כתוב כי שבעיס שנה של גלוה בבל היו מפני שמטת

ק את שבתותיה : א ק שנאמר עד רצתה ה א  ה

 בארבעה פרקים הדבר מתרבה • הפירוש אחר שהשלים סדר מנין

S£!T״i • J ס ע נ ש . ה
 . וזאח המשנה אינה חולקת על הראשונה ברביעיתובשביעיתובמוצאישביעיח• 

א על מיתות ו ה ששנינו בה שהדבר ה ג ש ה י נ ל ש כ ב ג ש ח י ה א צ י מ ב  י

י האמורות בתורה ועל פירות שביעית נ י ע ש ע י מ נ פ  ברביעית ט
 שבשלישית • בשביעית מפני מעשר ובכאן הוסיפה המשנה גזל ומתנות
 עני שבששית • ובמוצאי שביעית עניים • על כן נראה לי כי זאת המשנה
 מפני פירות שביעית • ובמוצאי ההנ באה לומ׳ שאס יבוא דנר לעולם נשניל

? ר ^ י מ ^ ׳ ח 5 ו ח י ת מ י נ ח ל מ  שבכל שנה ושנה מפני "
 בשנים אלו מפני גזל מחנו עמים וזהו
ם : ששנינו הדבר מחרב' ולא שנינו הדבר בא י י נ  ע

 שנבר בא על עבירות אחרות ומפני עבירה זו מתרבה והוא מלס בנגל מלס הם
 המיתו העניים ברעב על כן מתרבה בהם הדבר להמיתם • ובאלו ספרקיס הם
 נותנים לעניים מתנות ובשנה שלישית וששיה במקום מעשר שני נותנים מעשר עני
 כמו שנתפרש בספרי ובסדר זרעים במשנה ובראשון מראש השנה ובשנה השביעית
 הארז הפקר לעניים והמעכבס ליכנס בכרמו ובשדה! הוא גוזלס וכן במג שהוא
 זמן אסיפה דרכן לחח לעמים לקש שכחה ופאה ועוללוח כי אין לעכבם יותר ואס
 לא נחנום כהלכה סמוך לאוהס פרקים מהרבה הדבר אבל לא בחג שלא לערבב
 שמחח הרגל כן כחב רבינו יונה ז״ל ואין צריך כי כל הרגל פרקים הוא ועד שיעבור
 הרגל אק נפרעים מהם כמו בשאר פרקים שאין נפרעים מהם עד אחר הפרק :
 ארבע מדות בארם • האומר שלי הפירוש כך היא הגירסא בספרים

׳ ו ' ; ש ל " ב  שלי• ושלך שלך • וו מרה בינוני״ - מלס א
ח יש ו קד ו נ ז ישראל שהם מ ר א  L מ
י גירסא יוחר מדוקדקח והיא שלי ושלך ל ם י ש ח n ס L ״ ?

c n m ש י  י

c שלך חסיד שלך ושלי שלי רשע • וכן היא v ת ד ו מ י י ז ל י ש ל ש י י י ל  ש

1 י הגירסא באבות דר׳ נחן • ורבינו יונה ל ק* ש ש 1 י י ל י ש ל ח י ש א  ה
 חסיד • שלך שלי • ושלי שלי רשע : ז״ל פירשה לענק צדקה ועל כן הוקשה
 לו היאך אפשר לו שהאומר שלי שלי ושלא יהן צדקה שתהיה מלה בינונית והלא
 המעלים עיניו מן הצדקה הוא כעובד ע״א כמו שמכר בראשון מבתרא ופירשה



 מגן אבות pit חמישי משני. י׳ יא׳

 בדוחה שאע״פי שהוא מה! צדקה אינו ממדחו ני כילי הוא אלא מפני היראה ואין
 צורך לכל זה כי לא דברה משנה זו נמדח הצדקה עד המשנה האחרח ששנינו נה
 ארבע מדות בנותני צדקה וזו המשנה היא מדברת בגמילות חסדים שגומליס נעלי
 בתים העשירים זה לזה וסם נחלקים לארבע מדוח ומדות בכא! סס כמו מנהגים
 שאדם מסג בסם במרס ידועס כמו שמודד בסאס או בקב ק סוא נוסג במרה זו י
 והאומר שלי שלי אינו רוצה לההנוהך ושלך שלך והלואי שלא תסנס אותי זו מרס
 ממוצעח בין החסיד המהנה ובלתי נהנה ובין רשע הנהנה ובלהי מהנה וסיס
 סונר תנא קחא שאדם ההולך במרה בינונית רשאי ללכת במרה זו וכן היחה חדחו
 של שמואל שנאי ותשונתו הרחתה כי שם ניתו נכל מקום שהולך ניתו עמו כמו
 שמכר בראשק מנרכוח וכן אמרו נחדרש מזיח על אליהו שנחארח עם הצרפית
 שאפי' נרות ואפי' פתילות היה מעניר עמו ממקום למקום שלא להטריח כל נריה:
 ויש אומרים וו מרח סדום ־ אין נמסכתא זו ממלוקת כמו שפירשתי נואל
 תסתכל נקנקן על p אני אומר שלא נא זה התנא אלא להוסיף כי מדה זו יש
 בס רע קרוב למדה סדומיה כי אע״פי ששמואל לא היה נהנה היה מהנה ונו
 אליהו כמו שנוכר שם ותאכל היא והוא שהיא נהניה ממנו וזה שאינו מהנה כלל
 אס תגבר עליו מדה זו יבא שלא יהנה אפילו כמס שאינו חסר כלום ושכנו או
ק נחל מעם גר  מבית אינו מקבל ממנו הנאה וזו היתס מרח סחס שנאי פ
ק א  הסנאים מני רגל שהיו רוצים לשכמ תורת הרגל מביניהם אף עייפי שהיתה ה
 רמבת ידים מספקת לכולם ועל ואת המלה אמרו מו״ל כופין על מדת סדום כמן
 שנוכר בפרק הכונס ובראשון ובאמרון מבתרא ובפרק הנושא בכתובות ובפי מי

 שהוציאוהו ובפי מוקת ובפי הבית והעלייה ובפי גע פשוע ובפי כיצד הרגל :
 והאומר שלי שלך ושלך שלי וו מרת עם הארץ • נקרא וה עם הארץ
 שלא הגיע למדת מסירות שיהנה אמרים והוא לא יהנה מהם אלא נהנה מהנה

 בשוס חסו ישוב סמחנס :
 והאומר שלי ושלך שלך וה הוא הסיד ־ שסוא מפליג בעשיית סטוב שוס
 סוא עמן מסירות כמו שפירשתי שסוא רוצס לססמת אמרים ואינו חצס לקבל
 סנאס משום אדם כרבי פנמס בן יאיר כמו שנוכר בראשון מחולק שמינם שעמד על
 דעתו לא סעד מפרוסס של אביו ומס שאמר לרבי וכי מודר סנאס מישראל אני
 והיה רוצה לסעוד אצלו הוא לפי שלא היה מתכוין ליהנות אלא להסנות לרבי
 בכבודו וכמו שהיה הולך רבי וירא בבי ריש גלותא לסעוד והיה אומר איקורי
 מיקרי בי כמו שמכר בפרח אלו ערפות חסו שמזכירין מכמים אדם משוב המקבל

 מחנה שסוא כמתן מתנס לנותן כמו שנזכר בראשו! מקדושין ובפרק סזסב :'
 והאומר שלך ושלי שלי והו רשע • שהוא עובר על לא חחמוד ובא לידי

 טילה מון שרוצה ליהנוח ושלא ימה לאחרים הוא נבהל להק ויגוול אחרים :

 ארבע מרוח ברעוח • נוח לכעוס הפירוש מדוח אלו ביד האדם או
 ונוח לרצוח י יצא חפסדו בשכרו •קשה לתקנם או לקלקלם ולולי זה לא היה
ו נקרא חסיד המתוקן ורשע המקולקל ומי ר כ א ש צ ת . י ו צ ר ה ל ש ק  לכעוס ן
ת שהוא נוח לכעוס הפסד יש לו בזה כי ן צ ר m ל ם ( י ע כ ה ל ש . ק ן ד ם פ ה  ״יי••״*״•*-׳*״••״״ s־*s ״ ?*r ב



ת >ב׳ פז ן אבות פרק חמיש• משנ  טג

 שהפסיד בכעסו ולזה אמר יצא הפסדו בשכרו י ומי שהוא הפך אע״פי שהוא קשה
 לכעוס ויש לו שכר בזה אבל הפסיד שכרו כי בכל פעם שהוא כועס הוא קשה
 לרצוח ומה יועיל שכרו במה שהוא קשה לכעוס אס אינו מחרצה כי אס בקושי
 ואח היא גירסת הספרי׳ ויש גורסי' נוח וכוי יצא שכרו בהפסדו קשה וכוי יצא הפסדו
 בשכרו וכן פירשוה רבינו שלמה ורבינו משה ו״ל ובכל מקום שנוכר יצא שכרו
 בהפסדו רוצה לומר שההפסד הוא מאבד השקר כמו שאמרו בשני מיום טוב החיה
 אני אם לא יצא שכרו בהפסדו • כי מה יועיל לו במה שהוא נוח לרצוח־אס׳ הוא
 נוח לכעוס כי אמר שנתרצה יכעוס מיד וכל ימיו יהיה בכעס ואס הוא קשה
 לכעוס וקשה לרצוח אע״פי שהוא מהרצה בקושי ויש לו הפסד בזה טון שהוא קשה
 לכעוס אחר שנהרצה אע״פי שנתרצה בקושי יש לו שכר שיכעום בקושי ־ וסגירסא
 הראשונה יותר נמנה כי הכל הולך אחר החתום ונוח לרצוח הוא טוב וקשה

 לרצות רע:
 קשה לכעוס ינוח לרצות חסיד • הימה הוא ומס ססידו׳ יש במי שאינו
 כועס והלא אמרו נשבה בפי האורג כל הכועס יהי בעיניך כעובד ע״א ואמרו
 בנדרים בפי ארבעה נדרים כל הכועס כל מיני גיהנס שולטים נו ויש לומר שיש
 עתים שהכעס עוב כמי שכוע8 על בעל עבירות כפנחס בשטים וכבר אמרו
 ביומא פ' בראשונה כל תלמיד חכם שאינו נוקם ונוטר כנחש לאו תלמד חכם ווה
 במילי דשחייא ולמה נענש שאול מפני שמחל על כבודו כמו שחכר שם וכן דוד ציה
 לשלחה וגס אהה ידעת אח אשר עשה לי יואב בן צרויה ונאמר וטשיח י כחכמתך
 ולא חורד שינחו נשלום שאול ועל מוצא בזה נאמר שהחסיד רשאי לכעוס אך
נים אל חהי מחוק פן י ח ר הפנ  שיכעוס נקושי ויחרצס מיד • וכנר אמרו נ מ נ
 ינלעוך . וכן אמרו שם שסמלך צוס לסרוג סמורדים ולא כעס כלל • ואחד אמר
 לולי גודל רעתי עליך עשיתי נך נקמס ולוס אמר כי גס כשיחיינ סענק לחסיד
 לכעוס יהיה השס לכעוס ונוח לרצות כשיפייסוסו יתפייס ולא יסיס אסרי למחול •
 ונראה שהגירסא המדוקדקת היא לרצוח על משקל לכעוס כמו ולא יוסיף לרצוח
 עוד וכן ראיתי מנוקד נתפלות ספרדיות כי לרצוח שהוא שגור נפי הכל הוא יוצא
 לאחר נמו נניו ירצו דלים ואל תרצה אח סנירך ואס סיא גירסא מדוקדקת נפרש

 אוחו לרצוח אח עצמו:
 נוח לכעוס וקשה לרצות רשע י וו מרס רעס מניאס לידי ענירה כמו
 שאמר אליהו ו״ל לרנ סלא חסידא לא תרחח ולא תחטא ננרכוח כפרק תפלח

 השחר :

 ארבע מדות בתלמידים ־ מהר הפירוש אלוהמחח אינן ניד הארה
ו לקנוחן ועל p לא נוכר נהם מסיד ר כ א ש צ  לשמוע • ומהר לאבר י

 לשמוע • ומהר לאבד זה חלק הספרים שהכל הולך אמר החתום
 רע: נהפסד ונשכר כמו שכתנחי י ושמא
 מה שהטעה הסופרים לשנות הגירסא הוא שיצו להשוות נק שחי המשניות שיהיה

 ורשע אלא חםת אלהיס הם ככריאתו
 של אדם וכמו שאמרו חכמי המוסר
ה • וואח המשנה היא ה מתנ נ י  הכ
 ראיה מהמשנה הראשונה גרסתה כגירסת

 בהפסדו • קשה לשמוע • וקשה
 לאבד יצא הפסדו בשכרו • מהר
 לשמוע י וקשה לאבד הכם • קשה



 מגן אביח פיק חמישי משני. יג'

 יצא שכה כהפסדו קודס ליצל! הפסדו כשכרו ־ ואלו המל־וה הס חלויוח לפי
 יצירת הארס שהדכריס הנלחדיס הס נמקקיס כחדר המאוחר מן המוח כמו
 שנחקקיס הצורות כאכן או כשעוה כי שס הוא הכח הזוכר ־ והכה הממהר לשמוע
 הוא מי שמזגו חם כי הדכריס החמים הס ממהרים לפתח עליהם הצורות יותר
 מהקרים והקשה לשמוע הוא הפך שמזגו קר והממהר לאבד הוא שמזגו לח כמו
 השעוה שהיא מחהרת לאבד הצורה החקוקה כה והקשה לאבד הוא שמזגו יכש
 כמו האבנים המשוחחות שקשה לאכד.הצורה המפותחת כהן • ולפי זה תתפרש
 משנה זו כן כי הממהר לשמוע הוא חם וכשהוא ממהר לאבד הוא לח ווה הוא
 טבע הדס אס ק מי שהוא דמיי יקבל מהרה הדברים וישכחם מיד ווה יצא שכרו
 בקכלו מהרה כהפסדי כשכחה אבל יש לו הקנה כשישקוד על התורה יום יום
 ותועיל משני צדדין מצד רבוי התלמוד ומצד החלישו הליחות כי העיון הגדול מנגכ
 לחות המוח • ומי שהוא קשה לשמוע הוא קר וכשהוא קשה לאכד הוא יבש ווה
 הוא טבע השמורה אס כן מי שהוא שחור הוא קשה לקבל הדברים אכל יתקיימו
 כידו והשקידה לזה טובה מצד הקכול כמו שהיא טובה לראשון מצד השמירה ווה
 הוא יותרטוכ מהראשוןויצא הפסדו בקושי קבולו בשכרו כזכרנות ואם שני החלמידי'
 לפנינו ואין לנו להספיק לשניהם נקדים הזכרן אע״פי שהוא קשה לשמוע אל
 השכמן אע״פי שהוא ממהר לשמוע כן כתכ רכינו יונה ז״ל ־ ואשר הוא מקבל
 מהרה הוא מס ואם אינו מאכד אלא בקושי הוא יבש ווה הוא טבע האדומה
 שהיא ממס ויבשה ווה הוא המכס שמקבל במהרה חוכר כל מה שמקכל והשקידה
 לזה טוכה לתוספת מכמה וחכ המכמיס הס האדומיים חה הוא הטבע הראוי
 לוכריס שיהיו ממיס ויבשים ולוה נקראים !כריס לשון זכירה הפך הנקבות שהם
 קרוח ולחות ולזה נקראים נשיס לשק שכמה מענין נשיהי טוכס י ומי שהוא קשה
 לקבל הוא קר ואס הוא ממהר לאכד הוא לח ווה הוא טבע הלבנה ומי שהוא
 לכני רחוק הוא שישיג חכמה ט יקבל בקושי ומה שיקבל ישכח מיד כמו הנשים
 שהם לכניוח והם שכחניוח ולזה נקרא זה חלק רע שלא זכה להיוח לו מטבע
 הזכרים לא מוס כמו הדמיי ולא יוכש כמו השמוריי ווה הוא החלק הרע שנתן
 לו בבריאתו ולוס סשקידס לוס צריכס משני צדדין מצד הקכול ומצד השמירה גס
 מצד המלישו הלמות כך נראס לי וכבר כתבנו כל זס במלק שלישי מזס סספר •
 מסר לשמוע הוא שס התאר על משקל קשה לאבד ואינו כמו מהר קמ את
 הלביש ואת הסום שהוא צווי ובמשניות גרסינן ממהר וסוא בינוני מבנק סדגוש :

 ארבע מרות בנוהגי צדקה • רוצה הפירוש אלו המדות הם ביד המכס
ה ולכן נקרא הטוב חסיד והרע רשע • 5  שיתן ולא יתנו אתרים עינו ח
א והרוצה שיחן ולא יחנו אחרים אע״פי ו ה . ו ם י ר ח ו א נ ח ם . י י ר ח ־ א , ש  ב

 לו ועינו רעם כשל אחדם שרוצה שיצא לסם שס רע ככליוחס כן פירשו רכינו
 שלחם ו״ל ורכינו יונס ו״ל • ואינו נראס לי שאין זס רומס לעינו רעס בשלו ועוד
 שוס רשע סוא שרוצס רעח אחרים • ונראם לי לפרש כי חכ כני אדם אינם

 שסטיכ כמס שלבו נודכו לחח אכלסרע
 כמה שחצה שלא יחנו אחרים שסוא
 עובר כאל חמנע טוב מבעליו חס
 מתכוין שלא יצא שם טוב בצדקות אלא

ו • יתן ה בשל ע  לא יתן עינו ר

ד • לא יתן ולא י ס ם ה י ר ח  ויחנו א

: ע ש ם ר י ר ח  יתנו א



ח  טגן אביו) 6לק חמישי משני. יד׳ טי' 0

 סומלים על ממון עצמם ונותנים צלקוח אבל הס חומלים לנל ממון קרוניהם ואינם
 רוצים שיתנו לםמלתס על ממונם והיותם נטלי בהם שוהו סירוש עין רעה שהוא

 אוהב ממק :
 יחנו אהרים והוא לא יתן • זה אינו רשע אסר שרוצה שיחנו אםריס
 ובזה הוא סוב אבל לנליותו בממונו אינו רוצה ליחן וזה הוא עינו רעה בשלו והוא

 יותר מגונה מהראשון :
 יתן ויחנו אחרים חסיד • זה הוא הנדיב אשר נדיבות יעץ והוא על
ם רשע• שאינו'רוצה עובח העולם ועל  נדיבות יקום• לא יתן ולא יחנו אחרי
 זה נאמר וטלי כליו רעים הוא זמות יעץ כשסרביס מתקבצים לעשות צדקה הוא
 יועץ בליעל לבעל מחשבתם העונה והוא רשע ־ ופי׳ במתני צדק׳ בנתינת צדק׳

 כי יש באלו המדות שאינם מחנים :

 הפירוש העשייה במקום הזה אס
 נפרש אוהה לעני! מעשה המצוח איך
 יהיה מי שהולך ואימ עושה שכר הליכה
 בידו והלא אמרו בירושלמי הלומד ואינו
 עושה נוח לו שנהפכה שלייתו על פמו
 ולא יצא לאויר העולם • ואפשר לפרש

• ש ר ד מ ת ה י ב לכי ל ת בהו ו ד ע מ ב ר  א

כה ר הלי כ לך ואינו עושה • ש  הו

ר כ לך • ש  בידו • עושה ואינו הו

ד • י ם ה בידו ־ הולך ועושה ה ש ע  מ

ע : ש לך ולא עושה ר  לא הו

 הולך ואינו עושה שהוא עוסק בחורל, ולא בגמילו׳ חסדים • ורבימ שלחה ו״ל
 פירשו לעמן הלמוד שזה הוא עמן זאת המשנה בהולכים לבית המדרש וההולך
 ואינו שומע ואינו שונה ולומד יש לו שכר הליכה • עושה שהוא לומד בביתו ואימ
 הולך לבית המדרש יש לו שכר מעשה • הולך לבית המדרש ונושא ומתן שם זאת
 היא המדה שאין למעלה ממנה והיא מדח חסידיה • ושאינו הולך ולא שונה
 בביתו זאה היא היוהר רעה והיא מדת רשעים שכל מי שאפשר לו לעסוק
 בתורה ואינו עוסק עליו הכתוב אומר כי דבר ה' בזה כמו שמכר בפרק חלק
 ופירוש בהולכים לבית סמדרש בהליכה לביח המדרש כי יש באלו המרוח שאינם

 הולכים :

 הפירוש אלו המדות אין ראוי להקרא
 נסם האדם חסיד ורשע ט אין בידו
 להיות לו מדה יוחר עונה ממה שיש
 נו וכנר וכר זה נחלמידים ארנע מדוח
 שהן לעמן הזכרנוה והשכחה וואה המשנה
 לא נאה לפרש ענין הזכרן והשכחן אלא
 לפרש מי שיש כח בידו *לברור הדעח
 הנכון ולהניח את שאימ נכון וואחהחדה

• ם י מ כ י ה נ ת ביושבים לפ ו ר ע מ ב ר  א

פה • נ ת ו ר מ ש ך • מ פ ש מ נ ו ו פ  ס

ך פ ש ל • מ כ ת ה נ א ס ו נ שהוא ס ו פ  ס

ת ר מ ש ה י מ ה ומוציא מז ם בז י נ כ מ  ש

ת ת היין וקולטת א ציאה א  שמו

ה מ ק ת ה ה שמוציאה א פ ם • נ י ר מ ש  ה

: ת ל ו ס ת ה  וקולטת א
 היא חתת אלהיס שהיא עובה ואינה ביד האדם ואין בזה חסיד ורשע וארבע

 חדות יש בהם :
ג הוא ספוג הים שהוא חוצץ החים בין עכורים בין ו  האהד דוחה לספ
 צלולים והכל נשאר ט ואינו פולע חהם כלום כן יש ביושבים לפני חכחים מי



 טגן• אבית פיק חטישי טשנה יט׳

 המשנה לא מחרה כן כי האהבה והשנאה אינם קנווח שלא יהיה ביניהם אמצעי
 כי יש אנשים שאינן לא אוהבים ולא שונאים ושנאח אמנון היתה לה טענה יחר על
 ביטול הדבר והוא מה שאמרו בסנהלרין בפרק כהן גדול נימא נקשרה בו ועשאהו
 כרות שפכה ואין וה בכלל אהבה המתבטלת בהתבטל הדבר ואהבה דוד ליהונחן
 לא היתה תלויה בדבר שהרי היה יודע שהמלוכה תסוב ממנו אליו שנאי אתה תהיה
 למלך על ישראל ואני אהיה לך למשנה והיה מן הדין לשנאהו אבל היה אוהב אותו
 אהבה נפש כמו שנאי כי אהבה נפשו אהבו כי כן ראוי לכל אדם שיאהוב אוהבי ה'
 על כן אמר נפלאתה אהבתך לי מאהבת נשים כלומר אתה היית אוהנ אותי
 יותר מאהבת אדם לאשתו שהיא תלויה בדבר ואהבתך לי לא היתס תלויה
 בדבר * ויש מפרשים מאהבת נשים לבניהם או לבעליהן שהיא יותר מוקה מאהבת

 הוכרים:

 כל המזכה את הרבים וכוי • המזכה את הרבים אין הדין נותן שיבוא מטא
 על ידו כמו שאמרו גאמרון מיומא נדי שלא יהו תלמידיו בגן עדן והוא בגיהנם שנאי
 כי לא תעזוב נפשי לשאול לא תתן מסידך לראות שמת וכן הממטיא אח הרבים אין
 מספיקין בידו לעשות תשובה ני הדין נותן שינעלו בניניו שערי תשובה שלא יהיה
 הוא בגן עדן ותלמידיו בגיהנם שנאי אדם עשוק בדם נפש עד בור ינוס אל יתמכו

 בו כמו שנזכר שם :
 משה וכה וויכה את הרבים • שנחנה להם תורה על ידו זכות הרבים
 המקיימים אוהה הלוי בו כאלו הוא עושה כל אוחן הלוח יחר על לדקוחיו וק
 הדין לכל המוכה אה הרבים כל מה שעושים ישראל הרי הוא כאלו הוא עשאו
 וזהו שנאי צדקה ה׳ עשה כשזכה אה הרבים ועשה משפטיו עם ישראל ווה הפסוק
 דרשוהו חו״ל במסכח סוטה פרק ראשון על חשה רבעו ע״ה בשעח פטירחו היו
 אומרים מלאכי השרה לפני הקב״ה עליו צדקה ה' עשה ומשפטיו עם ישראל כי ראש
 הפסוק נאמר על משה שהיה קבור בחלקו של גד שנאי וירא ראשיה לו והו גד
 שנטל מלקו המלה כל השבטים כי שם חלקח מחוקק ספון כמו שחרגס אנקלוס
 ארי חמן באמסנהיה חשה ספרא רבא דישראל קביר וסוף הפסוק הוא גס כן

 על משה שעשה צדקת ה׳ :
 ירבעם הטא י לעשות נענים כדי שתתקיים מלכותו בידו ולא יעלו לרגל
 בירושלים וחחוור המלכות לבית דוד והחטיא את הרבים שגרם לישראל חעאיס
 גדולים שהיו עובדים עגלים והכל חלר בו כאלו כל מה שחטאו ישראל חטא הוא
 ונוסף על חטאיו ונענש עליהם שנאי על חטאח ירבעם אשר חטא ואשר החטיא
 אה ישראל לא אמר הכתוב על חטאת ירבעם וישראל אלא על חטאח ירבעם
 ואשר החטיא את ישראל שהכל תלוי בו כאלו לא חטאו ישראל אלא. הוא מטא
 הכל וכן הדין לנל מחטיאי הרבים והתורן הוהירה על זה ואמרה ולפני עור לא
 החן מכשול שהוא נדרש על מכשיל מבירו להאכילו איסור ואומר לו שהוא היתר

 כמו שנוכר באי מחולין ובאי מע״ו :

 כל מי שיש בידו שלשה רברים הפירוש לפי שבמשנה ראשונה לוו
. שנה לנו ההפרש שיש בין משה רבינו ע״ה ן נ י ב ם א ה ר ב ל א  אלו מתלמידיו ש
 לירבעס בן נבט סמךלוה׳מה בין אברהם
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 חומלים על ממק עצמם ונותנים צדקוח אבל הס חומלים על ממון קרוניהם ואינם
 חצים שיתנו למחלחם על ממונם והיותם כנילי נסם שזהו פירוש עין רעה שהוא

 אוהב ממק :
 יתנו אתרים והוא לא יחן • זה אינו רשע אחר שרוצה שיחנו אחרים
 ובזה הוא טוב אבל לכליוחו בממונו אינו רוצה ליהן וזה הוא עינו רעה בשלו והוא

 עתר מגונה מהראשון :
 יתן ויתנו אהרים הסיד י זה הוא הנדיב אשר נדיבות יעץ והוא על
ם רשע• שאינו רוצה טובת העולם ועל חן ולא יתנו אחרי  נדיבות יקום- לא י
 זה נאמר וכילי כליו רעים הוא זמות יעץ כשהרבים מתקבצים לעשות צדקה הוא
 יועץ כליעל לבעל מחשבתה הטובה והוא רשע • ופי' בכוהני צדקי בנתינת צדק׳

 כי יש באלו המדות שאינם נותנים :

 ארפע מדות בהולכי לבית המדרש• הפירוש העשייה במקום הזה אס
 הולך ואינו עושה • שכר הליכה נפרש אותה לענין מעשה המצות איך
ר יהיה מי שהולך ואינו עושה שכר הליכה כ ך . ש 1 , , ו ה ג י א ה ו ש ו ו . ע ד י  ב

 . . ^ . בידו והלא אמרו בירושלמי הלומד ואינו
י עושה נוח לו שנהפכה שלייתו על פנץ ע ״ ״ * ׳ *  ״׳> ״ יי ״״ין ׳
ע : ולא יצא לאויר העולם • ואפשר לפרש ש  לא הולך ילא עישה י
 הולך ואינו עושה שהוא עוסק בחורה1 ולא בגמילו׳ חסדים • ורבינו שלמה ז״ל
 פירשו לענק הלמוד שזה הוא ענק זאה המשנה בסולטס לבית המדרש וההולך
 ואינו שומע ואינו שונה ולומד יש לו שכר הליכה • עושה שהוא לומד בביהו ואינו
 הולך לבית המדרש יש לו שכר מעשה • הולך לבית המדרש ונושא ונותן שם זאת
 היא המרה שאין למעלה ממנה והיא חדת חסידים ־ ושאינו הולך ולא שונה
 בביתו זאה היא היוהר רעה והיא מרח רשעים שכל מי שאפשר לו לעסוק
 בתורה ואינו עוסק עליו הכתוב אומר כי דבר הי בזה כמו שחכר בפרק חלק
 ופירוש בהולכים לבית המדרש בהליכה לבית המדרש כי יש באלו המדות שאינם

 הולכים :

 הפירוש אלו המדוה אקראוילהקרא
 בהם האדם חסיד ורשע כי אין בידו
 להיוה לו מרה יותר טובה ממה שיש
 בו וכבר זכר זה בתלמידים ארבע מדות
 שהן לענין הזכרנוה והשכחה וזאת המשנה
 לא באה לפרש ענק הזכרן והשכחן אלא
 לפרש חי שיש כח בידו'לגרור הדעת
 הנכון ולהניח את שאינו נכון וזאחהמדה

• ם י מ כ י ח ת ביושבים לפג ו ר ע מ ב ר  א

גפה • ת ו ר מ ש ך ־ מ פ ש מ ג ו ו פ  ס

ך פ ש ל • מ כ ת ה ג א פ ו א ס ג שהו ו פ  ס

ת ר מ ש ה ־ מ ה ומוציא מז ם בז י נ כ מ  ש

ת ת היין וקולטת א  שמוציאה א

ה מ ק ת ה ה שמוציאה א ס ם • נ י ר מ ש  ה

: ת ל ו ס ח ה  וקולטת א
 היא חתח אלהים שהיא טובה ואינה ביד האדם ואין בזה חסיד ורשע וארבע

 מחה יש בהם :
ג הוא ספוג הים שהוא מוצץ המיס בין עכורים בק ו  האחר דומה לספ
 צלולים והכל נשאר בו ואינו פולט מהם כלום כן יש ביושבים לפני חכמים מי
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 שהוא לבו רחב ומקבל כל מה ששומע ואין בו כמ להבחין איזה לשון הוא עקר
 וזה אע״פי שהוא אפשר שיהיה מהר לשמוע ואינו מאבד כלום אייו חנם אחר

 שהוא סופג אח הכל עוב ורע :
 והשני דומה למשפך שמשימין על פי החביוח למלאחס מהיין היוצא מהגה
 או על פי הגור למלאת אוחו שמן שהוא מקבל סכל ומכניס בזה ומוציא מזה כן
 זס סאיש מקבל כל מס ששומע במסרס בין נכון בין איננו נכון ובזס דוחה לספוג
 אבל הוא מוציא הכל ולא נשאר בו כלום כן זה שומע ושוכח ווה הוא מסר לשמוע
 ומהר לאבד ויוחר טוב הראשון בענין למוד ההלכה אבל וה האחרון יוחר טוב
 בעטן דעוח האמונה מוטב שישכח הכל ולא ישאר בידו דעות האמונה מעורבות

 עם דעוח הכפירה כן נראה לי :
 והשלישי דומה למשמרת שנותנים על פי החבית שיכנס בה היין צלול וישארו
 השמרים במשמרת • ורבינו שלמה ז״ל כתב כי וה טוב ממשפך שוה לא קלע כלום
 וזה קלט קצה פסולה • ורבינו משה ו״ל כתב בהפך • ואני אומר שדברי רבי׳
 שלמה ו״ל הם אמת בלימוד ההלכה שישאר בידו קצת לשונות יוהר טוב משלא ישאר
 בידו כלום • ודברי רבינו משה ז״ל הם אמת בענין דעות האמונה שיותר טוב שלא
 ישאר בידו כלום ולא שישכס הדעות האמיתיות וישאר בידו דעות הכפירה והנה הס
 הולכים בוה לפי שעהס כי רבינו שלמה ו״ל מפרש כל וה בענין למוד ההלכה ורבינו

 חשה ו״ל בעני! לחוד המכמה :
ה שמדקדק בה סחטה הנטחנח ויצאו חחנו הסובין שהן פ נ  והרביעי דוחה ל
 קליפוחהחעה כמו שעושיןלחטה הנלתחת במים והמורסן שמאטלין להרנגולין ונשאר
 בס סקממ סלבן סדק מעורב עס הסלח הגס והוא החשוב ומעבירק אוחו קמח
 בנ־פס דקס עד שלא ישאר נסלח כלום מהקחמ כמו שסיו עושין במנחוח שמכניס
 הגובר ידו ואה נדבק בידו מהלבן היה פסול למנחוח כמו שנזכר נמנמוח פרק כל
 קיבנוח צבור כן התלמיד שמקבל הכל ואחר כך בורר הנכון משאינו נכון דומה לנפה
 המוציאה אה הקחח והולטת אח ססלח • ווו המרה היא היוחר עובה שבכולן ואם
 הוא מהר לשמוע וקשה לאבד אין למעלה מזה ואשרי מי שזוכה לזאת המרה • ואלו
 המדוה הם כמו שאומרי' הפילוסופים כל חלקי הסותר שהמקבלים החכמה יש מהם
 מקבלים הכל ונשאר בהם הגון ושאינו הגון ומניח הכל אחר שמקבלו ־ ויש שמניח
 ההגון ונשאר בו שאינו הגון ויש שמניח שאינו הגון ונשאר בו ההגון • עוד יש מדה
א והיא שאינו מקבל כלום ולא דבר בזאח המשנה אלא  אחרת לא זכרה התנ
 ביושבים לפני חכמים ואי אפשר במי שיושב לפניהם שלא יקבל כלום • ובאבות
 דרבי נתן שנו ספוג מדרש הלכות ואגדות כשהוא מוציאן מוציאן מעורבבין ־ משפך
 כבולעו כך פולטו, משמרה מוציא כל מה ששומע בבית המדרש וקולט דבר של הבטלה•
 נפה קולט הכל מורס] סובין סולח קמח כן קולט הלכו׳ מדרש אגדות ומוציא כל אחד
 בפני עצמו • ולפי הברייתא הזו משפך יותר טוב ממשמרח כדברי רבינו משה ז״ל
 ולא לענין דבריו • עוד אחרו ספוג תלמיד ותיק • משפך הלמיד טפש • משמרת

 תלחיד רשע • נפה חלחיד פקח :

 בל מחלוקת שהיא לשם שמים • הפירוש לפי שבמשניות הראשונות פי׳
ם מה שיש בין החסיד והרשע סמך להם ש ה ל נ י א ש ת . ו ה ה ל ס י  ס

 r באלו המשניות מה שיש בין מה הוא לשם
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 שמיס ושאינו לשם שמיס ומה שהוא
 מהקיים ושאינו מחקייס ומה נין המזכה
 אח הרניס לאשר הוא מחטיא אוחס
 ואין ספק כי הממלוקח המחקיימח היא
 רעה שהרי אמרו נוטריקון מכה חרון
 לקוי חנליח כלייה כמו שנוכר נילמדנו
 ומה זה שאמר שאם היא לשם שחים
 שסופה להחקייס פי׳ רנינו משה ו״ל
 שהדברים יחקיימו לפי שכיון שהמחלוקח
 היא לשם שמיס אינו מחכוין לסהור
 דברי מכיריו אלא לדעח האמח והקב״ה
 מסכים על ידם שיחקיימו הדברים ואיני
 יודע לפי פירושו מה בין מחלוקח הלל
 ושמאי למחלוקח קרח ועדחו כי כאן וכאן
 דברי האמח הם מחקיימין שהרי החורה
 נחקיימה שהיה חולק עליה קרח ודברי
 שמאי נהבטלו שאין ביח שמאי במקום
 ביח הלל משנה כמו שנוכר בראש יבחוח
 ובמקוחוח אחרים ואס נפרש הקיום
 לאנשי החחלוקח יבא הדבר כפשוטו
 שהרי הלל ושמאי נחקיימו וקרח ועדחו
 אבדו • ואפשר לפרש סופה להחקיים
 שיודו וה לוס שאינן מחכוונין לנצח זה
 אח וה אלא להעמיד הדבר על בוריו

 שמים י אין סוסה להתקיים • איזו
 היא מהלוקת שהיא לשם שמים ־
 וו מתלוקת הלל ושמאי • ושאינה
 לשם שמים • וו מהלוקת קרה וכל
 עדתי : כל אהבה שהיא תלויה
 ברבר • בטל דבר בטילה אהבה ־
 ושאינה תלויה ברבר • אינה בטלה
 לעולם • איזו היא אהבה שהיא
 תלויה ברבר י וו אהבת אמנון
 ותמר • ושאינה תלויה בדבר • וו
 אהבת דור ויהונתן : כל המזכה
 את הרבים • אין חטא בא על ידו •
 וכל המחטיא אח הרבים • אין
 מםפיקין בידו לעשות תשובה •
 משה וכה וזכה את הרבים • זכות
 הרבים תלוי בו • שנאמר צדקת יי
 עשה ומשפטיו עם ישראל• ירבעם
 חטא והחטיא את הרבים • הטא
 הרבים תלוי בו • שנאמר על חטאת
 ירבעם בן נבט אשר חטא ואשר

 חחטיא אח ישראל:
 וכשיחקיימו ראיוח האחד יתבטלו דברי
 האחר וכמו ששנינו חזרו ביח סלל להורוחכביח שמאי בפרק השולח וחור רבי עקיבא
 להיוח שונה כבן עזאי בחעניח פרק אחרון • ואפשר לפרש שדברי שניהם יתקיימו
 האוסר והמחיר לפי שאלו ואלו דברי אלהים חיים הם שכל אחד מביא ראיה לדבריו
 מההורה ועל זה נאמר כולם נחנו מרועה אחד כמו שמוזכר בראשון חחנינס ולפי
 זה אמרו בראשון מיבמוח במחלוקח ביח שמאי וביח הלל בצרח הבה אם היא
 מוחרח שמת שמאי עשו כדבריהם ואע״פי שהיו בניהם ממזרים לפי שהוא ממייני
 כריהוה לדברי ביה הלל לא נמנעו מלעשוה כדבריהם והוו מודעי לביח הלל ופרשו
 מנייהו ללמדך שהיה ביניהם אהבה ושלום לקיים מה שנאי והאמח והשלום אהבו

 כמו שנזכר שס:
 כל אהבה שהיא תלויה בדבר ומי • כאנשים המחחברים מפני שררה או
 שוחפוה ממק או אהנה איש לאשס מפני יופי ורוצס לנא עליס כיון שהיא הלויה
 נדנר שאינו מהקיים גס האהנס חחנעל נהחנטלהדנרההוא כמו שאירע לאמנון
 שהיה אוהנ להמר מפני יופיה כמו שנאי אח חמר אחוחי אני אוהנ וכשנחמלא
 רצונו ממנה ונעל אוחה נעלה אותה אהנה ולא עוד אלא ששנא אוחה שנא׳ גדולה
 השנא' אשר שנאה מאהבה אשר אהבה וזה איננו בכלל אהבה שהיא תלויה נדנר
 כי בהחבטל הדבר חהבטל האהבה אבל שההיה שנאה ביניהם אינו מן הדין וגם

Magen Abot. 
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 המשנה לא ממרה כן ני האהבה והשנאה אינם קמות שלא יהיה ביניהם אמצעי
 כי יש אנשים שאינן לא אוהבים ולא שונאים ושנאת אמנון היהה לה טענה יהר על
 ביטול הדבר והוא מה שאמרו בסנהדרין בפרק כהן גדול נימא נקשרה בו ועשאהו
 כרוה שפכה ואין זה בכלל אהבה המתבטלת בהתבטל הדבר ואהבה דוד ליהונתן
 לא היתה תלויה בדבר שהרי היה יודע שהמלוכה חסוב ממנו אליו שנאי אהה תהיה
 למלך על ישראל ואני אהיה לך למשנה והיה מן הדין לשנאהו אבל היה אוהב אותו
 אהבת נפש כמו שנאי כי אהבה נפשו אהבו כי כן ראוי לכל אדם שיאהוב אוהבי ה׳
 על כן אתר נפלאתה אהבתך לי מאהבת נשים כלומר אתה היית אוהב אותי
 יוהר תאהבת אדם לאשהו שהיא תלויה בדבר ואהבהך לי לא היתה תלויה
 בדבר ־ ויש תפרשיס תאהבה נשים לבניהם או לבעליהן שהיא יוהר חוקה תאהבה

 הזכרים:
 כל המוכה אח הרבים וכוי ־ המוכה אח הרבים אין הדין נוחן שיבוא חטא
 על ידו כמו שאמרו באחרון מיומא כדי שלא יהו תלמידיו בגן עדן והוא בגיהנס שנא׳
 כי לא תעווב נפשי לשאול לא תתן מסידך לראות שחח וכן המחטיא אה הרבים אי!
 חספיקין בידו לעשוה השובה ני הדין נותן שינעלו בפניו שערי השובה שלא יהיה
 הוא בגן עדן ותלמידיו בגיהנם שנאי אדם עשוק בדם נפש עד בור ינוס אל יתמכו

 בו כמו שנוכר שם :
 משה וכה וזיכה את הרבים ־ שנתנה להם תורה על ידו זכות הרבים
 המקיימים אותה תלוי בו כאלו הוא עושה כל אותן מצות יתר על צדקותיו וכן
 הדין לכל המוכה אה הרניה כל מה שעושים ישראל הרי הוא כאלו הוא עשאו
 חסו שנאי צדקה ה׳ עשה כשוכה אה סרנים ועשה משפטיו עם ישראל ווה הפסוק
 דרשוהו מו״ל נתסנה סועה פרק ראשון על תשה רנינו ע״ס נשעה פעירהו סיו
 אומרים מלאכי השרת לפני הקנ״ה עליו צדקת ה׳ עשה ותשפטיו עם ישראל כי ראש
 ספסוק נאמר על משה שהיה קנור נמלקו של גד שנאי וירא ראשית לו והו גד
 שנטל מלקו המלה כל השנטיס כי שם מלקת ממוקק ספו! נמו שהרגם אנקלוס
 ארי חמן באמסנהיה משה ספרא רנא דישראל קניר וסוף הפסוק הוא גם כן

: ׳  על משה שעשה לדקת ה
 ירבעם חטא • לעשות עגניס כדי שתהקיים מלכוהו בידו ולא יעלו לרגל
 בירושלים ותמוור המלכות לביה דוד והמטיא את הרבים שגרס לישראל מעאים
 גדולים שהיו עובדים עגלים והכל הלר בו כאלו כל מה שמטאו ישראל מטא הוא
 ונוסף על חטאיו ונענש עליהם שנאי על מטאת ירבעם אשר מעא ואשר המעיא
 את ישראל לא אמר הכתוב על חטאה ירבעם וישראל אלא על חטאח ירבעם
 ואשר החטיא אה ישראל שהכל הלוי בו כאלו לא חטאו ישראל אלא. הוא חטא
 הכל וכן הדין לכל מחטיאי הרבים והתורה הזהירה על זה ואמרה ולפני עור לא
 תחן מכשול שהוא נדרש על מכשיל מבית'להאכילו איסור ואומר לו שהוא היתר

 כמו שחכר באי ממולין ובא׳ מע״ו :

 כל מי שיש בידו שלשה דברים הפירוש לפי שבמשנה ראשונה לוו
. שנה לנו ההפרש שיש בין משה רבינו ע״ה ו נ י ב ם א ה ר ב ל א ן ש י ר י מ ל ח ו מ ל  א

 לירבעס בן נבט סמך לזה מה בין אברהם



 מגן אבות פרק תמיטי משגר יט׳ צ

 עין טובה • ורוה נמוכה • ונפש אבינו ע״ה לבלעם הרשע ועוד לפי שהיה
 שפלה ־ וכל מי שיש בירו שלשה מסדר הדברים שהם חלויס במספר
ם מעשרה לשבעה לארבעה סמך להם ע ל ל ב  דברים אלו מתלביירין ש
ה . המשנ׳ הזו שהיא המספר שלשה וכל אלה ה ן ב ח ג ח ה . ו ע ע . ״״ ר ש ר  ה

, , הדברים הם מעני! המסכחא שהיא משנה , י ״ ,  ״״
ל חסידים ושלשה דברים אלו נתחלפו בהס  ונפש רחבה ־ ־י־ P ת ש
 אברהם אבינו לתלמידיו של בלעם ־ הפירושים בי! רבעו שלמם ן׳׳ל ורבינו
 תלמידיו של אברהם אבינו אוכלי! משה ז״ל • ואני אכהוב פירוש רבעו
ו פרשת לתדנ י  בעולם הוה • ונוחלין עולם הבא • שלמה ו״ל לפי שמצאהי נ
ש בלק ושם פירשו ג׳ דברים אלו בבלעם י י ב ה ן ל א י ח נ ה ר ל ט א נ  ש

א . ל ל ומהם כלמוד אותם שהיו באברהם שהם ם ל ה י ת י ר צ ו א  ו

 , , חילופיהן • ובאבות דר׳ נהן פירשום
 של בלעם הרשע יורשי! גיהנם ־ באברהם כחו בבלעם והנה בבלעם
 ויורדים לבאר שתת י שנאמר ואתה נאמר בו דשא בלעם אה עיניו וירא אה
 אלהים תורידם לבאר שהת ־ ישראל שוכן לשבטיו והיה מיצר לטובתן
 אנשי רמים ומרמה לא יחצו ימיהם•• ורבה לקללם ולא עלתה בידו וברכם
ך . ועל ברכה וו נאמר ויהפוך ה׳ אלהיך ח ב ט ב , א נ א  ן

 לך את הקללה לברכה כמו שנוכר בפרק
 חלק ובתענית וזו היא עין רעה שמיצר בטובתן של בריות כמו שאמרו בפרק שמנה
 שרצים שדור משדרנא לך דלא הימא צר עין אני וכמו עינו צרה בתלמידי חנמים
 שבפרק הספינה כמו שפירשנו בפי שני • ובאבוה דרי נחן סמכו זה אל הנה העם
 היוצא ממצרים הנה כסה אח עין הארץ נהקנא בהם שעד עכשיו היו הכל צריכין
 לו ועכשיו נחפרםמה חכמת ישראל ונגלה קלונו וק נאמר בו מאן ה׳ לחהי להלוך
 עמכם שאין כבודי ללכת אלא עם אנשים גדולים ודבר זה נלמד ממה שכחוב רוםף
 עור בלק שלוח שרים רבים ונכבדים מאלה וזה הוא רוח גבוהה שהיתה בו גאוה
 וגסוה הרוח • וק נאמר בבלעם אס יחן לי בלק מלא ביחו כסף ווהנ וזו היא
 נפש רחבה שהיה מחאוה לאסון! הרבה ממון למלא נפשו הרחבה כי הנפש היא
 המתאוה כמו שנאי נפש רשע אוחה רע ואפשר שיכנס בכלל וה חאווה הומה כמו
 שפירש הר״מ במז״ל י וכבר אמרו בלעם בועל אהונו היה בראשון מברכות ובראשון
 מע״ז ושנת! עצה לונות בנות מואב י ויש ספרים הרבה שכהוב בהס נפש קצרה
 ושמא תיקון סופרים הוא לכנוהו לגנאי • ובאברהם היו כל המדות האלו בחילון}
 עין טובה שהיה שמח בטובתן של בדוה ומהנה אותם מנכסיו כמו שנא׳ טוב עין הוא
 יבורך כי נח! מלחמו לדל וידוע הוא נדיבוהו של אברהם שאמי מעט ועשה הרבה
 שנאמר ואקחה פח לחם ועשה בן בקר רך וטוב וכן נזכר זה באבוה דר׳ נחן ונתן
 מעשר למלכי צדק ולעפרון נתן ארבע מאוח שקל כסף ולא הקפד על ממונו ווו

 היא עין טובה הפך עינו של בלעס הרעה :
 ורוח נמוכה • שהיה עניו מאד שנא׳ ואנבי עפר ואפר ואמר לשלשה אנשיס
 אל נא חעבור מעל עבדך אע״פי שנראו לו בדחוח ערביי׳ ולבני חת אמר גר ותושב
 אנכי עמכם ונן נוכר זה גאבו׳ דר׳ נח! • וזה הפך רוח בלעם שהיחה רומו גבוהה

 שהנמוך הפך הגבוה:
 ונפש שפלח . באבות דרבי נתן למדו וה תמה שאמר ואנכי עפר ואפר וכבר

23' 
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 כתבתי שזה הוא בכלל רוח נמוכה י ויש לפרש נפש שפלה כי מחוך שפלוח נפשו לא
 היה רוצה ריבוי ממון כלי שיהנשא על הבריות ולזה אמר למלך סדום הריחוחי ילי
 אל ה' אס מסוע ועל שרוך נעל ואס אקח מכל אשר לך כי נפשו המתאוה היהה
 שפלה ולא החאוה כלל לריבוי הון כמו שנא׳ נפש ברכה חרושן ונאמר צליק אוכל
 לשובע נפשו • ואפשר שיכנס בזה חיעוע החאוה לחשמיש כמו שכחב רבינו השה
 ז״ל ועל זה אמר כי עהה ידעהי כי אשה יפת מראה אח ני מהון צניעוה שהיהה
 בו לא הכיר בה עד שראה בבואה שלה בנהר כמו שהזכירו חז״ל בבראשית רבה
 ובשלוחו סגר כתיב וירע הדבר מאד בעיני אברהם על אודוה בנו ולא על הגר וזה
 הפך בלעם שהיחה נפשו רחבה לא ישביענה הים הגדול שהשפלוח לנפש סוא מונע
 אותה מלהרבוח ממון והוא הפך הנפש הרחבס שמבקשי למלאח רחבס • כן נראה
 לי להשוות אלה המדות שאינן מפורשים נילמדנו באברהם לאותן שהם מפורשים
 שם בבלעם ולא ראיתי מי שפירש p והאמת יורה דרכו • עוד נראס לי כי נאמר
 זס לפי מה שהסכימו בו חכמי הרפואה שיש באדם שלשה איברים ראשיים לכל
 הכוחות והס המוח והלב והכבד סימן להם מל״ך י והחושים הס מכומוה סמוח
 גדול שבכולם חוש הראות והמדיח הנפשיוח הס חכחות הלב כמו הגאוה והענוה
 והתאוה לתענוגים הגופניים הוא מכהות הכבד ואברהם היה שלם בכולם ובלעם
 הרשע היה הפכו ושלמות מזג הגוף יורה על שלימות יסוד הנפש על p זכה אברהם
 לגן עדן יבלעם הרשע היה הפכו נערד לגיהנס וזה כפתור ופרח • תלמידיו של
 אברהם אבינו הס הצדיקים האוחזים דרכו אוכלין העה׳׳ז י שאלו הם מהדברים
 שאדם אוכל פירותיהן בעולם הזה ונוחלין העולה הבא שהקרן קיימת להם לעולם
 הבא שנא׳ להנחיל אוהבי יש פשעיה דקרא הוא להנחיל אוהבי הרבה יש בידי •
 ובסדר טהרות במשנה בסוף עוקצין ובפרק חלק דרשו עהיד הקב״ה להנחיל לכל
 צדיק וצדיק שלש מאות ועשר עולמוה ופירש רבינו משה ז״ל בפירוש המשנה שאפילו
 ישאר אדם בתענוג של שלש מאות ועשר עולמות יותר הוא תענוג העולם הבא
 שאלו התענוגים הם תענוגי הגוף ואוהו ההענוג הוא בנפש ואין זה דומה לזה
 והוכיחו זה ממלת יש שהוא הפך אין שהוא העדר ויש הוא מקיום המתמיד ולפי
 פירושו זה המכין אין לו בזה ענין • ואני אומר כי שבחוח השנה הס מעין העולם
 הבא שהם ימי מנוחה ושאר ימי השבח הם ליגיעה ועמל וכשחסלק מהשנה שהם
 שם״ה יום השבתות והרגלים ישאר שלש מאוח ועשר ואלו הן שלש מאוח ועשר
 עולמות שהקב״ה עחיד להנחיל לכל צדיק לעולם הבאכמניןיש שיהיו כל ימות סשנס
 מנוחה כיום השבת ווהו שאמרו במסכת תמיד מזמור שיר ליום השבת לעולה הבא
 שכולו שבח ומנוסס לחיי סעולמים וכן סיא במסכת ראש השנה בפרק יום טוב של
 ראש סשנס וכבר פירשחי זס בחלק שלישי מזס סספר • ואוצרוחיסס אמלא בעס״ז
 שנא׳ וימלאו אסמיך שבע י להנחיל אוהבי יש סם אברסס וחלמידיו שנא׳ זרע

 אברהם אוהבי:
 תלמידיו של בלעם הרשע ־ הס כל מי שלומד ממנו והולך בדרכו הרעה
 יורשי! ניהנם ויורדק לבאר שחח • אע״פי שיש מהם אוכלין הע״הז כחלמידיו של
 אברהס אבל סופן לירש גיהנס נחלת עולמים שלא יהיו מצפצניין ועולין וגס יורדין
 למדריגה התחתונה של גיהנס שהיא באר שחח והוא הפך העולם הבא כמו שאמרו
 בפי תפלח השחר אני רץ לחיי העולם הבא והס רצין לבאר שחת י ואפשר ג״כ
 שאף הע׳יהז אינן אוכלק אבל מתים בחצי ימיהם כמו שאירע בבלעם שלא הגיעו
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 שנותיו לחצי ימי שנוחינו בהם שבעים שנה שלא מיה לולא שלשים ושלש שלם כמו
 שהוא כתוב בספר המינים וכמו שנונר בפרק מלק י ווהו שהביא ראיה מהפסוק
 אנשי דמים ומרמה לא ימצו ימיהם • ובלעם היה איש רמים שבעצתו נפלו עשרים
 וארבעה אלף מישראל שנאי הן הנה היו לבני ישראל בדבר בלעם למסר מעל בל
 על דבר פעור ותהי המגפה בעדת ה' • והיה איש מרמה כי במרמה הנשיל ישראל
 בעצתו שנאמר לכה איעצך ותרגם אנקלום אמלכינך מה דתעביד שאמר לו אלהיהס
 של אלו שונא !מה אפקירו בנותיכם אליהם ועל ידי זנות יהיה בהם נגף כמו
 שנוכר בפרק מלק ובספרי• ואני אבטמ בך הוא סוף הפסוק ועל ידי הבטמון בך

ש יש אומרים כי הוא רבי ו ר י פ ר י הוי עז ה מ ו א א מ י  יהודה בן ת

 אלהינו ואלהי אבותינו• שתבנה עירך ומביריו ולפי שהזכיר העולם הבא שהוא
 במהרה בימיגו: גן עדן וגיהנס סמך לזה אלו המחלק
 גן עדן וגיהנם אע״פי שהעזות היא רעה כמו שהזכיר אמרי זה וכן השפלות
 והמולשה הס טובים וכן העללה לקבץ מתק היא ג״כ טובה כמו שחכרו אלו הדברי׳
 באברהם אמר יהודה בן תימא כי צריך הארס להשתמש במדות האלו והס העזות
 והגנורה וכן הקלות והריצה לעשות רצונו של הקנייה שהוא אבינו שבשמים מקל
 ומומר מאבינו.נשר ודם ועל כן אמר אניך שנשמיס י והנמר הוא עו פנים כי
 הוא ממור כמו הפרד שהוא בן מזיר היער ובן לביאה כי בעת ימס האריות
 הנקבה מכנסת רא6ה בסבכי היער ומהמה ותובעת הוכר והמויר שומע קולה
 ותבע אותה וכשבא הארי ומוצא אותו רוצה להורגו והמויר מכניס עצמו לתוך
 הטיט ומתלכלך כי כן דרכו של מויר להתלכלך ואז הארי מתרמק ממנו כי הומ
 מלך שנתיות ומואס לכלוך ולפי שהוא ממזר יש לו עוות פנים לא מננורה כמו
 האשה הזונה שנאי העיוה פניה כי אין העווה אלא הפך הנושה כמו שנוכר נסוף
 זאת המשנה ולזה כל ממזר הוא עז פנים לפי שמתעדנים נו שני מינים כמשפט
 כל המורנניס כמו שידעו התפאיס אע״פי שאפשר שיהיה מלש־ והנשר קל שנעופות
 לעוף ולנטוש עלי אוכל כמו שנא׳ מנשרים קלו ונאמר כנשר יטוש עלי אוכל ונאמר
 כנשר מש לאכול • והצבי קל ברגליו לרוץ שנאי ועשאל קל נרגליו כאמד הצנאיס
 לרוץ על הסריס • והארי הוא גנור שבמיות שנא׳ ומאריות גברו ונאמר ליש גבור
 בבהמה ונאמר כרע רבץ כארי וכלניא מי יקימנו • וצריך האדם להיות עז פלס
 ולא יתבייש לשאול כי אין הביישן למד וכן לא יתבייש מלהקשות בפני רבו שנאי
 ואדברה בעדותיך נגד מלכים ולא אבוש וכן היה אומר ילדות היהה בי והעזתי
 פני בנתן הבבלי כמו שנוכר בפרק יש נומלין ושיהיה קל כנשר למזור על תלמודו
 כדי שיוכה לכתר תורה ויגבה על כל מכיריו כנשר המגביה לעוף יתר מכל העופות •
 ושיהיה רך כצבי שאס באה מלוה לידו ימהר לעשותה כמו שאמרו במכילתא
 ושמרתם את המצות אל תקרי המצות אלא המצות אוהרה שלא יממץ המצוה

 תציליל מגיהנם:

 יהודה בן דמא שהיה מעשרה הרוגי
 מלכות והוא בן אמותו של רבי ישמעאל
 כמי שחכר בראשון מע״ו ובפרק שתי
 הלמס במנמות ובפרק אין דורשין ומשענה
 אלו בעלי משנה כגון ר׳ יהודה בן תימא

p כצבי • וגבור i ר ־ ש נ ר • וקל כ מ נ  כ

ם • י מ ש ב ך ש י ב י • לעשות רצון א ר א  כ

ם • ובוש הנ י נ ם ל י נ ר עז פ מ ו ה א  הוא הי

ך יי י נ פ ל ם לנן ערן • יהי רצון מ י נ  פ
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 וכן בשני מיבמוח ובפרק החולץ שהרי מצוה לא משהיק ושגינו הוי רך למצוה קלה •
 ושיהיה גבור כארי לכבוש את יצרו מהעבירות וכן שנינו אי זהו גבור זה הכובש אח
 יצרו וכל זה כדי לעשות רצון אביו שבשמים הוא צור ילדו והוא אל מחוללו• חחלה
 לשאול ולהקשות אחר זה לחזור על תלמודו אחר לעסוק במצוח אחר לכבוש את
 יצרו ווה כל האלה ולכן הזהיר יהודא בן חימא על אלה הארבע חדות ונתן להם
 דמיון מהבהמות והחיות והעופות כך נראה לי • ואמרו בפרק ערני פסחים תנא
 דבי אליהו אע״פי שאמר רבי עקיבא עשה שבחך חול ואל תצערך לבריות פירוש
 ללוות מהם כדי להרבות בסעודה אבל עושה דבר מועע בתוך ביתו מאי ניהו אייר
 פפא כסא דהרסנא' כדהנן יהודה בן תימא אומר וכוי כי לא לכל אייר עקיבא
 אלא במי שהשעה דוחקת לו ביותר אבל צריך האדם לוח עצמו כנמר וכנשר
 לעשות רצון אביו שבשמים לכבד שבתות רמים עומס ווו של רבי עקיבא הביאוה

 פרק כל כתבי:
 הוא היה אומר עו פנים לניהנם ־ ואה המשנה דלגוה מסמרי תפלות •
 עז פנים לגיהנם כשאינו עושה כן לעשות רצון אביו שבשמים אלא שהוא מעח
 פנים כנגד רבותיו והוא לגיהנם כי הוא רשע שנאמר העז איש רשע בפניו ורשע
 הוא לגיהנס שנאמר ישומ רשעים לשאולה . ובוש פנים לגן עדן שזהו סימנן של
 זרעו של אברהם ביישנין רחמנים גומלי חסדים נמו שחבר בפרק הערל ובפרק
 המביא כדי יק אמת כל המרחם על הבריוה בידוע שהוא מזרע אברהם אבינו
 ואם אינו מרחם הוא מערב רב וכן סדין למי שאינו בוש פנים וכבר שאלו לחכם
 ואמרו לו מהו הבושה אמר להם השכל ומהו השכל אמר להם הבושה ואמרו סימן
 הבנים הכשריה הבושה על פניהם והבושה הוא דרך החיים הארוכים ועל זה אמר
 ההנא כי בוש פנים לגן עדן לפי שהוא סימן שהוא מזרע אברהם ונוחל גן עדן
 כמוהו כמו שנאמר להנחיל אוהבי יש וםהס דבריו בהפלה שיבנה עיר ירושלם
 במהרה בימינו כלומר כמו שחננהנו זאה המרה כן יהי רצון שתבנה וכוי מכאן נראה

 שיהודה בן חיחה היה אחר החורבן :

 הוא היה אומר • בן המש למקרא ־ הפירוש הוא היה אוחר שמואל
 בן עשר למשנה • בן שלש עשרה הקען • בן מחש למקרא כל השנים הללו
. הס שלחות והראיה בן שלש עשרה ר ו מ ל ת ה ל ר ש ש ע מ ן ח ת • ב  למצי
ה ל למצות שסם שלש עשרה שלמות וכיום ר ה ש נ י מ  ש

י ראשון משנת ארבע עשרה נתחייב במצות 1 , , 
 לרדוף בן שלשים לכה • בן ארבעים כמו שנזכר בפרק מי שמת ובפי בא סימן
 לבינה • בן המשים לעצה • בן ששים ובאהרון מיומא ודבר זה נלמד מן סערלס
 לוקנה • בן שבעים לשיבה • בן שמונים שהיא אסורה לשלש שנים אפיי בהנאה
ה וברביעית מוהרה על ידי פדיון ובממישיח א  לנמרה • בן תשעים לשוה • בן מ
ם . תאכלו את פריו להוסיף לכם תבואתו ל י ע ן ה ל מ ט ב  כאלו מת ו
 חו אסמכתא היא בויקרא רבה ומלמדנו
 אבל בגמרא אמרו בפרי לא ימפור ובכתובות פר׳ נערה שנתפתח׳ אמר ליה
 רב לרב שמואל בר שילה שהיה מלמד הינוקוה בציר משית לא תקבל מכאן ואילך
 קבל וספי ליה כתורא כי ממש שנים ראשונים עדיין הוא רך ואין מטילין עליו
 אימת הרב ואביו מלמדו בתוך ביתו תורה צוה לנו ושמע כמו שחכר בסוכה פרק
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 לולב הטול ובפרק נערה אמרו אמר אביי אמרה לי לוס בר שיח למקרא בר עשר
 למשנה והיה נראה כי אין זה כדברי המשנה על כן היו מפרשין בר שית למקרא
 כיון שנכנס בשנת שש וזה הפירוש אינו נראה שכל שניס סנזכריס כאן הס שלמות
 על כן נראה שהמשנה דברה שאביו מלמדו מקרא בתוך ביתו ואמרה לי אס
 לשלחו לבי רב אחר שהרגילו אביו שנה אחת בבית ואפשר לחלק בזה בק בריא

 לחלוש כמו שחלקו שם בגמרא שהבריא לחמש והחלוש לשש:
 בן עשר למשנה • שכן מצינו בלריס שכחוב אחד אומר ומבן עשרים וחמש
 שנה וכחוב אחד אומר מבן שלשים שנה הא כיצד בן עשרים וחמש לחינוך בן
 שלשים לעבודה מנאן לתלמיד שלא ראה סימן יפה במשנתו חמש שנים שוב אינו
 רואה כמו שנוכר בחולין ובספרי אם כן זמנו הוא מבן חמש למקרא וללמוד משנה

 כשיהיה-בן עשר:
 בן שלש עשרה למצות ־ למדנו משמעון ולר שכחוב בהם אחי דינה איש
 מרגו ואותו היום גני שלש עשרה שנה היו שיעקג עמד גגית לגן עשרים שנה
 שנאמר וה לי עשריס שנה גגיהך ואמר שגע ראשונים נשא לאה וילדה לו נניס
 וכשתי שנים נולדו לו ראובן שמעון ולוי לפי שכל עיגורן היה לששה מרשים ויום
 אמד וכשתסלק שגע שני העגודה ושתי שכיס מלידה שלשה גנים נשארו י״א שנס
 ללוי השלישי ונאמר ויעקג נסע סכותה גקץ ויגן לו גיח בחורף ולמקנהו עשה
 סיכות גקץ הר כאן י״ח חדשים וששה חדשים עשה כדרך הרי כאן שתים וי״א
 הרי כאן י״ג שנים ואו נקרא לוי איש • וגחדרש עה וו יצרתי לי תהלתי יספרו
 כגימעריא ז״ו שלש עשרה שנה ואז חהלהי יספרו • ועוד כי כזמן הזה ראוי להוליד
 ונקרא איש כמו שחכר כפי כן סורר ומורה ווה הלכה למשה מסיני כי פרקי כן וכת

 סס סלכס לחשה מסיני כמו שנוכר כנדה כפרק יוצא דופן:
 בן המש עשרה לתלמוד • שכהוך מחש שנים שסתחיל ללמוד סמשנס
 ׳מהמלה עשר עד סוף ממש עשרה ידע החשנה שזה הוא השיעור לתלחיד הרואה
 סי' יפה בתלמודו ואז יעסוק כתלמוד שהוא פי' המשנה כי כן היה מנהגן ממש שנים
 לומד ארכעס ועשרים וממש שנים שתא סדרי משנה ואמ״כ עוסק כתלמוד וכגמ':

 בן שמנה עשרה להוסה ־ כנגד שמנה עשרה אדם סכתוכיס כפרשס מן
 ראמר אלהיס נעשה ארס עד ויכן ה' אלהים אה הצלע ואם תאמר תשע עשרה
 הם הוציא אדם לגופו והשאר לדרשה ויש אומרים והוא כמתן יוצא ממופתי הוא

 כגימעריא שמכה עשרה והוא אשה בכחוליס יקח :
 בן עשרים לרדוף • כי חמש שכיס למד הלמודו שכן הוא אומר הלא כתבתי
 לך שלישים כחועצוח חמש למקרא חמש למשכה חמש להלמוד והיינו עשרים ואח״כ
 מחזר על הלמודו שהרי למד כל צורכו והייכו כן עשרים לרדוף שירדוף אסר תלחודו •
 יש חפרשיס כן עשרים לרדוף אמר חזונותיו שיש לו ריסים כצוארו שככר כשא אשה
 והוליד ככים כשתי שכיס וככר עסק בתורה ועיזה יעסוק כדרך ארץ • ויש חפרשיס
 גן עשרים לרדוף אותו חן השמים שאין כיה דין של מעלה חעכישין עד עשרים
 שלא כעכשו דור המדבר אלא אותן שסיו בכי עשרים ומקרא חפורש סוא • וכשבת
 פרק רבי עקיבא אמרו ימי שנותינו בהם שבעים שכה דל עשרין דללו עכשת ומפני
 עוכש הממלוקת הוא שנענשי' כידי שמיס אפילו הקעניס כמו שנענשו כממלוקתם
 של דתן ואבירם אפילו עפם אכל כשאר עבירות בית דין של מעה מעכישין כני
 י״ג שנה וכית דין של מעלה מענישין כני עשרים שנה כמ״ש רש״י ז״ל כפרשת קרמ:
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 בן שלשים לכה • מלוייס שמבן שלושים שנה היו מקימין המשכן ומסרקק
 אוהו ומוענין הענלוח ומשאין בכהף :

 בן ארבעים לבינה • כמו שאמרו בראשון מע״ו ללא קאי איניש אדעחא
 דרביה עד ארבעין שנין כמו שמצימ במשה שלא רמוה להם לישראל עד ארבעים
 שנה משנחנה חורה שהרי הפסוק אומר מי יתן והיה לבבם זה להם ליראה אוחי
 כל הימי׳ והשכינה אמרה אוחו ועד שנח הארבעים אמר להם ולא נחן לכם לבלדעח

 מכאן שאין אדם עומד על דעת רבו עד שלומד לפניו ארבעים שנה :
 בן המשים לעצה י למדנו מן הלוייס שנאי ומבן ממשים שנה ישוב מצבא

 העבודה ולא יעבוד אלא מה יעשה ושרת את אמיו לתת להם עצה :
 בן ששים לוקנה • במסי מועד קמן בפי ואלו מגלחין אמרו מח לששים שנה
 וו מיחח כל אדם ודור המדבר היו בני עשרים והיו במדבר ארבעים שנה הרי שמתו
 לששים שנה וכן אמרו בירושלמי במסי בכורים ואמר מר ווערא מאי קראה תבא

 בכלח אלי קבר בכלח בגימטריא ששים הוו:
 בן שבעים לשיבה • מדוד שהרי שני חייו שבעים שנה וכתוב בו וימח בשיבה
 טובה בדברי הימים ואע״פי שכל שנוהיו של שמואל הרמחי לא היו אלא ממשים
 ושהים שנה ונאמר בשמואל ואני זקנחי ושבחי כבר פירשו זה בראשון מחעניח לפי
 שקפצה עליו וקנה שלא יהיו הבריוה מרננין עליו שמה כמור והקב״ה היה רוצה
 להמליך דוד ושימוח שאול ושמואל לא היה רולה שימוח במייו ולפי זה קפצה עליו
 וקנה כאלו היה בן שבעים ולזה אמר ואני זקנחי ושבחי י ווו היא הזקנה הטבעית
 שימות האדם שבעים שנה שנא׳ ימי שנותינו בהם שבעים שנה ואז נראיח באדם
 השיבה והם השערות הלבנות כי הכמ כבר הוא תשוש ואינו יכול לעכל המוון ונשאר
 במעיו בלתי מעוכל ונהפך ללבן כמו הלמם המתעפש שעולה בו מלודה לבנה והשערות
 הם שואבות מאותו לובן כמו הירקוה ששואבו' המים ונהפכוה השערות מפני זה
 משמרוה ללובן ועל כן היה שער לבן סימן עומאה בנגעים כי אין הלובן אלא״מממה
 תשות כמ שיש באדם מפני וקנה או מולי וכבר נמצאו אנשים הלבין שער ראשם מפני
 מולי וכשהבריאו מזר כמו שהיה ווה ראיה כי הלובן אינו אלא מפני מולשס ולזה
 מחחלה השיבה בצדעיה שהוא מקום חלוש מאד עד שהמכה למבירו בצדעיו ימיתנו •
 ואוממס חכמי העכו״ם כי לא חמצא השיבה כי אס בבני האדם אבל בבהמוח והחיות
 אינה נמצאת שיתהפך שערם ללובן מחמת זקנה ־ ויש אומרים מ הסוס תמלא בו
 השיבה והנורניא היא הפך שמתהפך מלובן לשחרות מפני זקנה • וחיי ימי האדם
 שבעים שנה כי הוא מספר שבעה על שנים עשר על עשרה כי השנה מחוברת משמם
 עשר חדש לפי שבכל חדש עומדת החמה במזל אמד וכשהקיפה שנים עשר מזלות
 נגמרה השנה וכששמשו שבעה כוכבי לכת כל אחד שנה היו שבע שנים ולוה נבחרה
 שנת השמטה לשנה השביעיה וכששחטה כל שמטה עשר שנים כנגד עשרה רקיעים
 שנא׳ כי אראה שמיך מעשה אצבעוהיך שהם עשר כמנין האצבעות או היו שבעים
 שנס וכן מצינו מספר השבעה משחש בנל גבולי החלייס והוא מענק זה שהשביעיות
 מלס לפי חשחיש שכעס כוכבי לכח סיו ימים או שמס או עשיריות שנים• ובדורות
 סללו כבר חלשו כחוח סאדס בשבעים שנס ואלו סן סחיים סטבעייס ואלו
 סיס כס סאדס יותר חזק סיס אפשר שיגיע לשבע מאוח' שנס שסוא עשר פעמים
 וכן סיו שמח סראשוניס לפי שנולדו מארס שלא ׳נברא חטיפס סרוחס כמונו אלא
 עפר מן האדמה וסיס כחו חוק מאד וחיו שבע מאות שנס ויותר דרך ורות כמו
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 ששנוחינו היום מגיעים לשמונים דרך ורוח כמו שנא׳ ואס בגבורו׳ שמונים שכה וכבר
 מצינו למך שחיה שבע ושבעים ושבע מאוח כולם שביעיוח כי זה הוא המספר
 העבעי וחס יש יותר או פחות הכל הוא שומר זה המספר זה נראה לי סיבת אריכו׳
 ימי הראשונים ־ ורבינו משה ז״ל אחר שהיו היחידים ההם בלבד מתנהגים בהנהגת
 הבריאות ולזה היו מתקיימים כל כך• ורבינו חשה בר נחמן ז״ל חלק עליו ואמר
 שאי אפשר להנהגה להוסיף משבעים לתשע מאות והוא ו״ל נתן עעס לדבר לפי
 שהאויר היה זך ואחר המבול נתקלקל וגם זה רחוק שיגרום קלקול האויר כל
 זה השינוי וגס ראינו שהנולדים אחר החבול חיו הרבה • וחייל בבראשית רבה נתנו
 טעם לאורך הימים מפני התקופות והחשבונות והמזלות ני התקופות וחכמת
 המזלות צריכה זמן מרובה לדעת מהלכי המזלות ולולי אריכות החיים לא היו
 חגיעיס אל זה • וזה אחת הוא ויותר נכון מהכל ולפי ששורש כל אלו הדברים
 הוא חםפר שבעי אחרו חו״ל שתא אלפי שני הוי עלחא וחד חרוב כי האלף האחד
 לעולס כמו עשר שנים לארס • ודע כי חכחי הטבע אוחרים ני הזחן איננו דבר
 אסר אלא מספר התנועה כי יום אמד הוא שיעור תנועת הגלגל המשלים הקיפו
 בעם אמד וק שאר הזמנים שיעורם כשיעור התנועה ועל כן מי שאינו מרגיש
 בתנועה אינו מרגיש בזמן כמו מי שהוא מתעסק בשמוק ובדברים המשעשעים אוהו
 ידמה לו שהיום קצר הפך התולים ואשר הם מצטערים ידמה להם שהלילה ארוך
 כמו' שאמר הכתוב מתי אקום ומדד ערב ואמרו מו״ל בילמדנו על הכתוב שאמר
 גואלה שמות בימים סרבים ההם שהיו ימים של צער מפני הגלות וק בימים רבים
 של זבס מפני שפורשת מבעלס,וכן בימיי רבים של רעב שסיס בימי אליסו שלא
 סיס אלא שנס שלימס ומדש מכאן ומדש מכאן כמו שחכר בירושלמי פרק מזקת
 וקרא בו הכתוב שלש שנים לפי שסיו ימים של צער לפי שסיו כוספים מתי יעבור
 אותו זמן וצופים בו ומי שאינו מרגיש בתנועה כגון אלו משקעים בדברים המענגים
 אותם ידמה להם הזמן הארוך זמן קצר ולא יפעל בהם הזמן כלום • כמו שספרו
 הפילוסופים על אנשים אלהייס נשקעיס בשינה בארז רודי״ש בסדבקם בשכל
 הפועל שלא הרגישו בתנועה ולק לא הרגישו בזמן כי הזמן מקרה נמשך לתנועה
 וכן הזכירו מז״ל על מוני המעגל שנשקע בשינה שבעים שנה ולא הרגיש התנועה
 והזמן לא פעל בו כלום כאלו לא היה אלא שינה של לילה אמת • וזה היה
 ענין משה רבינו ע״ה בעומדו בהר ארבעים יום וארבעים לילה כי מרוב
 התענוג שהיה לו מלימוד התורה מפי הגבורה לא הרגיש בתנועה והזמן לא
 פעל נו כלוס ולא רעב ללמס ולא צמא למיס וזכה לקירק עור פנים הפך הרעב
 שתתכרנמין פניו ושנ אותו קירון טבעי לא מקרה עד יום מותו שנאמר בו לא
 כהתה עינו ולא נס למה ונמדרש תנמומא רמזו שמשה רנינו ע״ה לא היה מרגיש
 נזמן וזהו שאמרו מנין היה יודע משה אימתי יום ואימתי לילה אלא כשהקנ״ה
 מלמדו תורה שנכתנ ידע שהוא יום וכיוצא בזה אמרו בואלה שמות רבה וזהו ענין
 אליהו ז״ל שהוא עדיין מי וקייס לפי שהוא נשמיס עם המלאכים למעלה מהתנועה
 וכיון שסוא למעלס ממנס סוא למעלס מסזמן וסמן אינו פועל בו וזהו סינת קיום

 אנשי סתמיים בעולם שכולו ארוך וסשס יוכנו לסיות מסס אמן:
 בן שמנים לגבורה • וזהו לשח סכתוב ואס בגבורות שמנים שנה שאם כמו
 של אדם סוא מזק יגיע לשמונים וכתבו מכמי סעבע כי סיבת ססוייס התמידית
 שאינס משתנית שיבא שמעון אמר ראובן ולוי אמר שמעון וכן לעולם סיא התנועה
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 הראשונה היומית כי זאת התנועה היא נמצאת בעמן אחד וסיכח ההוייה והספסל•
 היא הויית ראובן והפסדו היא התנועה שיש לשמש בגלגלו לפי שאינה בענין אחד
 אלא פעם יקרב ממנו בהיותו במזלות הצפוניים ופעם ירחק מממ בהיותו במזלות
p הדרומיים ואמ רואים כי בקרבתו.ממנו נעשים ההויוח והצמחים מתיבשים על 
 יראה שזמן הבחרות והגדול הוא שוה לזמן הזקנה והירידה ולפי שהרופאים אומרים
 שסגדול סוא עד חמש ושלשים שנה יהיה זמן הירידס עד שבעים שנס אס אין שם
 סיבוח מקרייוה מהפסד אויר או הנהגה רעה ואפשר שיחי' יוחר משבעים שנס
 בטוב ההנהגה ועל זה אמר ההנא בן שמונים לגבורה וזה שאמרו העבעייס אחת
 הוא כי אנו רואים שזמן העיבור השוער הוא בתנועה הלבנה כן קץ האדם הוא
 משוער בתנועה השמש וכבר פירשהי יוהר למעלה ממה שפירשו הם טעם למס
 היה קץ האדם מקין) בשביעיוח וגם פה שחלקו המיתה לשלשה מינים מיתה עבעית
 ומיהה אלהייה והיא מיתת מגפה ומיתה מקריה והיא בפשיעה האדם בעצמו מקרא
 מלא הוא שנא׳ חי ה׳ כי אס ה' יגפנו או יומו יבא ומת או במלחמה ירד ונספה
 אם ה' יגפנו הוא ההפסד באויר יומו יבא ומת היא מיחה טבעית והוא הקץ הקצוב
 לפי טבעו או במלחמה ירד ונספה מיתה מקרית בפשיעה ורוע ההנהגה וכן פירש

ל הכוזר ז״ל: ע  נ
 בן תשעים לשוח ־ הולך שחוח וכפוף • ויש מפרשים לשון שוחה עמוקה לשון
 קבר • ויש. מפרשים לשון תפלה כמו לשוח בשדה בסי"! שאין לו עסק אלא בתפלה •
י כוונת התנא בהזכירו זמני הזקנה הוא כ ק ר צ י ר ע ש ר פ ס  ופירש רבינו יונה ז״ל ב
 לסעיר אוזן לאדם שיתעורר בתשובה כשיראה שהוא בא בימים וקרוב לבא עתו
 וימיו לא ימשכו ולא יסיס מאותן שנאי עליסס גם שיבס זרקס בו וסוא לא ידע

 ואמרו כי פילוסוף אחד כשראה לובן שערו אחר אלו סם שלוחי סמות :
 בן מאח באלו מת ובטל מן העולם • שלא נשארה בו לחלוחית וכמת הוא
 בחייו וכל זה בדורוח הללו בלבד וכן על צד הטבע אבל על צד הרצון האלהי אפשר
 להוסיף על הקץ הקצוב כדעת מי שאומר זכה מוםיפין לו כמו שמכר בפרק החולץ
 ויש ללמוד חמה שאמר בן ששים לזקנה בן שבעים לשיבה דין מדיני התורה כי לדברי
 אנקלוס שהוא מתרגם מפני שיבה הקום מן קדם דסבר באורייהא וזהו יניק וחמס
 אס כן והדרת פני זקן נדרש לזקן אשמאי פירוש בור מתרגומו של אנקלוס והאדמה
 לא השם וארעא לא הבור וכשהגיע לששים הרי הוא זקן וחייבים לעמוד מפניו
 ולדברי איסי בן יהודה שדורש יניק וחכים מן והדרת פני וקן שאין זקן אלא מי שקנה
 חכמה ומפני שיבה כל שיבה במשמע אס כן אינו חייב לעמוד מפני וקן שלא למד

 חכמה עד שיהיה בן שבעים שאין קרוי איש שיבה אלא בן שבעים :

 p בנ בג אומר הפוך בה • והפוך הפירוש זהו סוף הפי החמישי ובסדורי
 בה• רכולאברוסיב ובלהבה• ומגה חפלוח עשאוהו ראש פ' ששי והכניסו בו
ם ברייחא • לפי שבספרד ובצרפת ו ס ר . ל מ ו א א א ה ן ה ע . ב י ן א ח  ל
פסח ן  י נוהגים לקרות מסבתא זו בי
 לעצרת והס שש שבתוה ועשו חזה הסוף
 פרק אמד עם הברייתא שקורין בשבת ששית והוא פר׳ שמ חכמים • ובמקומוה אלו
 נהגו לקרות מסכי וו אחר עצרת עד אב וקורק ומוזרין אמר שמשליחין וזאת המשני
 שהיא בלשון ארמי' לא ידענו• למה כי על דאעפת אעפוך הס דברי הלל שהיה בבלי
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 ולשונם ארמי׳ וגנן דונרין ובק נוקבין ושאר תנאי כחוב׳ שהע נפי נערה שנתפתחה
 ואם אוביר ולא אעביד שהוא בפרק המקבל שהוא גמשנה הם לשק השטרות שהיו
 כותבין בלשון ארמ יתכמו שמיטת בהרבה מקומות בתלמוד אבל משנה וו לא ידענו
 למה נכתבה בלשון ארמית • ושמא בן בג בג ובן הא. הא היו מבבל כהלל •
 יבמסכת עדיות יש משנה בלשון ארמית העיד יוסף בן יושר• איש, צרירה על אייל
 קמצא רכן וכוי והביאוה בראשון מפסחים יבשני מע׳׳ז ולא •מצעי אלי היזנאיסבשום
 מקום אלא בן צג בג בבבא קמא פרק המניח ובערכין פרק אין בערכין ובפרק
 בכל מערכין ובפרק התכלת ובפסחים פרק מי שהיה טמא ובבכורות פרק ראשון
 יהיה שמו יוחנן בן בג בג כמו שסכר בראשון מקדושין והיה אומר הפוך בתורה
 והפוך בה שזה הוא פירוש סלסליה כמו שאמרו בראש השנה פרק ראוהו בית דין
 ובמגילה פרק שני לא הוו ידעי רבנן מאי םלסליה ותרוממך . שמעוה לאמתיה
 דרבי דאחרה לההוא גברא דהוה מהפך בתזייה עד מתי אתה מסלסל בשערך וכוי:
 דכולה בה י שהכל תמצא בה ובכל שעה תמצא בה חרושים. וכמו שאמרו
 פרק טצד מעברין למה נמשלה תורה לתאנה םה תאנה זו כל זמן שאדם ממשמש
 בה מוצא גה חאנים כך התורה וק אמרו •שם למס נמשלה התורה לדד מה הדל

 הזה כל זמן שהחינוק ממשמש בו מוצא בו חלב כן החורה כמו שחכר שם :
 סיב ובלה בה • גם עד זקנה ושיכה לה חעזכנה • סיב לשח זקנה תרגום

 זקן סיכ • וכלה לשון יכלו כחירי כישעיה :
 וטיגה לא תזוע• אפילו למדח כל החורה כולה אל חאמר כמו שאמר כן דמא
 לרכי ישמעאל אני שלמדתי כל התורה מהו שאלמד חכמה יונית אמר לו צא ובדוק
 שעה שאינה מן היום ומן הלילה כלומר שאין שס שעה מותרת לעסוק כחכמה אחרת
 זולתי חכמת התורה שנאי והגית כו יומם ולילה זהו כל הזמן ולא התירו לעסוק
 באותה חכמה אלא בבית הכסא• או בבית המרחץ שאסור להרהר כתורה כחו שחכר
 בפי שתי הלחם במנחו' י ומה שנהגו היתר בזה הוא לענין להשיב את אפיקורוס
 כמו שהארכתי למעלה בפרק שני • ויש ספרים שכתוב בהם סיב ובלה בה ובה
 חחוי ומינה לא תזוע שאין לך טובה הימנה וכתבו זה במשנה מברייתא דאבות

 דרבי נתן:
 בן הא הא אומר • גא להשלים דגרי גן גג בג שאס תיגע בתורה יש לך
 שכר שלא תאמר הריני יודע בל התורה ולמה אני עמל בה יותר ועל p אמר ט
 לפי הצער הגדול יהיה השכר גדול • ובאבות דרבי נתן שנו משל לשוכר סוס למקום
 קרוב בשכר מועט ולמקום רחוק בשכר הרבה לפי הטורח השכר ־ ווהו שאמיץ
 בסוטה פ׳ היה נוטל אייר יוחנן למדנו קבול שכר מאלמנה שאמר לה למה היחה
 באה להתפלל בבית הכנסת שלו הרחוק מביתה ומנחת בתי ננסיות הקרובים
 לביתה ואמרה לו ולאו שכר פסיעות יש • וכל שכן מי שטורח לחזור בלימודו שיש לו
P שכר* גדול לפי הטורח אע״פי שכבר למד • והטעם בזה שכיון שפירש האדם 
 התורה אינה מתקיימת שנא׳ התעיף עיניך בו ואיננו כמו שדרשו מו״ל במגילה
 ובסוטה פרק אלו נאמרין • וק בראשון מברכות אחרו אגרא דפרקא רהטא אגרא
 לכלה דוחקא לומר כי עיקר השכר הוא מפני הצער ובפי קמא לחגיגה אמרו אינו
 דומה שונה פרקו חאה פעחים לשונה חאה ואחח וצא ולחר חשוק של חמורים
 עשרה פרסי בזוזא חד עשרה פרסי בחרי זוזי כן השונה פרקו מאה ואםח יש לו
 שכר כפול על אותו ששונה פרקו מאה פעמים מפני תוספת פעם אמת ־ ורבינו
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 משה ו״ל פירש יה לענק הכובש את יצרו לפי הצער שיש לו בפגישתו היצר המתאוה
 לעבירה יהיה לו שכר והוקשה לו מה כי וה האיש המתאוה לעבירה גרוע הוא
 שהרי הכתוב אומר נפש רשע אותה רע ויותר מעולה הוא מי שאין יצרו מתגגר
 עליו כי זה קורין הפילוסופית נפש טוגה כי שורש יצירתה הוא עוג ולא תתאוה
 כי אס לעשות עוג והוא הטיל >&רס גיניהס כי הדגרים אשר הס־געצמס רעים
 כגון רליסס ושפיכות דמים וגנגה והם דגריס שנקראים משפטים המתאוה להם
 הוא גאמת רע והדגריס שהם מעצמם טוגים ואינם רעים אלא מפני שאסרה
 אותם תורה והס הנקראי' חוקים גזה אם היצר הוא מתאוה-להס אינו רע והמגש
 יצרו גהס יש לו שכר והגיא ראיה מספרי שאמרו שם רגי שמעון גן גמליאל אומר
 אל יאחר ארס אי איפשי לאכול גשר גםלג אי איפשי ללגוש שעטס אי איפשי לגא
 על הערוה אלא איפשי ואגא שגשחים גזר עלי ואלו הרגריס הם חוקים . והגא
 על הערוה גכא! הוא לישא אחותו שאין גוה רע אלא מצר המצוה ולא אמר איפשי
 לרצוח איפשי לגנוב שאלו הדברים המתאוה להם גאמת הוא רע אגל החוקים
 כאכילת בשר בחלב ולבישה שעטנו שהיצר הרע ועכו״ם משיגין עליהם למה נאסרו
 בזה אס היצר הרע חחאוה להם והוא כובש אח יצרו הרי הבדלה זו לכבוד האל
 יהי כמו שלמד וה ממה שכתוב ואבדיל אחכם מן העמיס להיות לי שתהיה הבדלתכם
 לי ועל זה יש אל הכובש יצרו בהפ שכר גדול ועל וה אמר בן הא הא לפוס צערא

 אגרא ־ וראויה היתה חתימת מםכתא זו מדגמ גן גג גג ובן הא הא :

 עו סנים • רבי אליעזר אומר ממור י הפירוש שנינו גמסכת כלה אמח לו
 רבי יהושע אומר p הגדה י רבי לר׳ עקיגא היאך עלה גדעתך לחלוק
י על רגותיך אמר להם אני אקיימנה ב ה • ר ד נ ן ה ב  עקיבא אומר ממור ו
ן ל ומעשה היה גתלמיד א' שהיה עוגר י ת ן ב ח א ט א ע ף ל ר א מ ו ב א ק 5  מ

. לפניהם גקומה וקופה והלך רגי עקיגא ו ע ף ם  ה

 י אצל אחו של אותו תלמיד ואמר לה אם
 תגלה לי אח הדגר אני מגיאך לחיי העולם הגא אמרה לו השגע לי ונשגע לה
 וביטל בלבו אמר מה טיגו של וה אחרה לו כשנכנסתי לחופה פירשתי נדה
 ופירש ממני בעלי ובמלכי שושביני אמרו ברוך שגילה סודו לעקיבא בן יוסף שנאמר
 סוד ה ליריאיו לפי שהעיוה פניה להבעל באיסור יצא ממנה זה העו פניס הממזר
 וממור הוא הבא מחייבי כריתות ומיתות בית דין חוד מהנדה כמו שנתבאר בפי

 האומר בקדושין וביבמות פרי החולץ :
 רבי יעקב אומר אף לא עמדו אבותיו על הר סיני • לפי שבהר סיני
 כלומר ונעבור תהיה יראתו על פניכם לבלתי תחטאו שתהיו ביישנים וכל מי שעמדו
 אנוחיו על הר סיני הוא ניישן וזה שהוא עו פנים אינו מאותן שעמדו שם וכן אמרו

 במסכת נדרים נפר' ואלו מותרין:

 ועל כלם אליהו כותב והקדוש הפירוש ברייתא וו הביאוה בקדושין
 ברוך הוא תותם ואומר אוי לולפוסל בפי אחרון ובגמרא הוא שאמרו ואמר
א שמואל ובמומו פוסל כמו שכתבוה בסדורי ש ו נ ל  את ורעו ולסוגםאת משפחת! י
ן תפלות • ופירוש ואת הברייתא מה ה י ל ו א ת ל נ ג ו ה ה נ י א ה ש ש  א

 שהומר׳נוה אליהו ו״ל הוא מפני שהוא



ק המשפחות מהפסוליס ק ו מ ה ח ר נ ה ך א ל כל ־ מ א רוצעו ו ת ך * ו ר  והקדוש ב
ה ומוקק בני לוי חמלה מהחללים כמו שהוא ח ב ש ר ב ב ד ל ואינו מ ו ס ל פ ס ו ס  ה
. . : י כ א ל ר מ פ ס : כתוב ב ל ס ו ל ובמומו פ א ו מ ר ש מ א ו ל עולם •  ש
ת זרעו • הוא הנושא סל א ו פ  ו
רה י ממזרח וגויה ושפחה הפסולות מן סחו ש י מ ק ח ר ק פ  סלי
ן וענו׳׳ם ועבד פסול  שהולד מחז

 לבא בקהל :
ו ־ הוא כהן המשא נשים האסורות לכהונה שזרעו ת ח פ ש ת מ גם א פו  ו
ק בעל א ם ה  מהם מלל ופגום ומשא אשה שאינה הוגנח לו כגון הנושא בח ע
ח משמשחו נדה ואע״פי שאק ממזר מן הנדה הולד אינו הגון שכל אלו אליהו ח י נ  ע

ת בלאו ומייני! מלקוח : ב ע  כופחן והקב״ה רוצען להלקוחן על ש
ל • כגון אוחו שאמר מאן הוא דין ו ס א פ ו ה ם בידוע ש י ר ח ל א ם ו פ  ובל ח
ר יחזקאל והיה קורא  בר שויסקיל דשקיל בשרא מקמאי ואמר זה על רב יהודה נ
ס י ר פ ע ה ד שמחוך שהוא פסול רוצה לפסול בשם ר ב  לאינשי עבדי ונמצא שהיה ע
ם נקראים בשם פסול כמוהו ולפי זה אינו יכול לספר בשבח העולם ל  כדי שיהיו ט
ק מי שהיה סמא על ר ם פ  אלא בפגם ־ פי׳ שויסקיל אוכל צלי נמו שאמח בפסחי
 אימות פסמי מצרים ודילמא שויסקי עבדינהו ואמר שמואל במומו פוסל שאם
ס קורא עבד הוא עבד י ואמרו שס בגמרא א  קורא לחבית ממזר הוא ממור ו
 שלא נאמר וה אלא למוש לו אבל אק ב״ד מכמוק עליו אלא בראיה וכראי שהפסול
 הוא הפוסל אע״פי שאינו יודע בעצמו שהוא פסול הוא פסול ומן השמים מכשילין
ד י עוד כחוב ב ק נראה מאוחו איש שלא היה יודע שהוא ע  אוחו כדי שיחפרסס ו

 בברייתא והיא בסדורי חפלוח :
ס טומדק •  יהוא היה אומר סוף אדם למוח סוןז בהמה לשחיטה הכל למיתה ה
מ ליוצח•  מכאן אמר ר׳ אבא אשרי מי שגדל בחורה ועמלו בחורה ועושה נמח ח
 גדל בשם טוב ונפטר גשם טוב מן העולם ועלץ אמר שלמה במכמחו טוב שם
ה ודע ב ר מ לך שכר ה ח למ י למוד חורה הרבה ר  משמן טוב ויום המוח מיום הו

 שמתן שכח של צדיקים לעחיד לבא :

 בריך יחטגא דםייען מריש ועד כען



 רשימת ספרי הרב המחבר ז״ל

 נאום המסדר והמגיה אהרן יעללינעק דרשן נקהל עם לסםיא : ריויחי
 להעתיק כאן רשימת הספרים שעשה הרנ הממנר נעצמו הנמצאת בסון! חלק ב'

 וגי מספר התשביץ וזה דנריו זלה״ה :
 הגה נא זקנתי ושבתי וכי מששתי את כל כלי חה סגלחי נומן הנלי להנחיל
 אוהבי יש ולבני הוד והדר • מצאתי כי הכינותי בעניות דעתי הספרה האלה אני

 שמעון בהה״ר צמח זל״הה :
 ספר ראשון פירוש הלכות ברכות להרי״אץו ז״ל וברכות לראש צדיק :

 ספד שני פסקי מסכת נדה מחחלהס ועד סופם :
הב משפט כי יש בו גס פי  ספר שלישי ספר ההשגחה אשר קראתיו או

 לאיוב : (נדפס בוויניציא ש״נ לפ״ק 4. !במקראות גדולות קהלח משה •)
ע על שם האזהרות אשר י ק ר  ספר רביעי ס׳ המצות קראתיו והר ה
( .  בו מפורשות : (נדפס ג׳ פעמים בקוסע' רעייה 4. ובאמסטרדם תצ״ה 4. וג״כ 8
 ספר חמישי קראתיו ספר סתש״בץ על שס תשובות שמעון בסייר צמח
 ווה הספר יחלק לגי חלקים והראשון שהוא סס' סחמישי יש בו קונדריםי' קע״ח :

 ספר ששי והוא החלק השני מהחש״בץ והוא וה הספר ויש בו קונדריסים
 רח״־ן:

 ספר שביעי והוא החלק השלישי חהתש״כץ ויש בו קונדריסיס שז״ך:
 (נדפסים באמשטרדם תצ״ח לפ״ק 2.)

 םפר שמיני הוא ספ׳ מגן אבות והוא נחלק לארבעה חלקים:
ה ממעל * ויש בו חמשה פרקים :  ההלק הראשון הוא נקרא חלק אלו

 פרק א לינאי מציאות הא!, במופתים :
 פרק 3 לבאי ג״נ אחיותו :

 פרק ג לבאי ג׳ינ קיסיחו וצרפתי ליי חיוב עבודתו :
 פרק 1 יבאר יתואיים הנאטייפ בו יתברך :

 פרק 0 ;1באי בו מעין פיק היביעי :

 החלק השגי הוא נקרא מלק ש וסי נו לפי שבזה החלק ביארתי זיוף בעלי
 הדתוה המתמדשות אמר הורהינו הקדושה ויש בו ד' פרקים :

 פרק א בנבואה ופיישתי בו נוי מעשי. ביאשית :
 פרק 3 בנבואת מפה יבינו ע׳׳ד, והשלמתי בו ענין מעטה בראשית ומציאות המלאניס י ופייוש

 פישת יאה אתה איטי אלי׳ * וענין פעטי הי םיני וטעמ המשנן ונליו והקיבנות :
 פרק ןי בתורה מן השטים יאפי׳ תירה שבע״פ ננגי הצדוקים ופיישת׳ בו הטינבות של ישעיה

 ויהיקאל ותשלום ענין הממאנים :
י שני האימות העב״וס וההגיי׳ בתשובות נצחית מיבייהפ : ג נ  פרק ד בנצחיות תתויה נ



ב כי הוא מדבר בתחיית המתים ק ע ק י ל ק השלישי הוא נקרא מ ל ח  ה
ב אבינו לא מת ויש בו ד׳ פרקים : ק ע  ף

י יתברך : א  פרק א בידיעת ה

ה : ח ג ש ה  פרק 3 ב

ח : אה מלך המשי  פרק ג בבי

ם • והוא נחלק לשני נושאות : יה המתי  . פרק ד בתהי

ת ונכה ח ה מ ן במהוח הנפש וכחוחיה הזן והחיוני ונכלל ט ושא הראשו  הנ
 המתיש והמשוש והטעם והראות והשמע ונכלל בו לורח האותיות והדקדוק וכח
נות ועה ונכלל בזה האיברים בכ׳דבר ובחיוני דמיי ובלתי דמיי ובעו  הריח וכח התנ
 והדבר בפרדים וחוש המשותף והדמיון ונכלל כח הזוכר והמתעורר והשכל ונכלל

: ן ד  בזה הדבור בנשמה ובהשארוח ובגיהנס ובגן ע
י בחידוש העולם ותחיית המתים : (שלשה החלקים האלה  הגושא השנ
ן הנדפס בליוורנו חקמ״ה 4. ג מ ה ו ש  נדפסו בליוורנו חקמ״ה לפ״ק 2. ון!פר ק

 הוא מענק חלק שוסינר)
ר בפני עצמו וקראתיו פ ו והוא ס מ ׳ ע ק ה ל ק הרביעי הוא נקרא ח ל ה  ה
 מלק ה׳ עמו לפי שהוא מפירוש מס׳ אבית ונהגו לפתוח בה כל ישראל יש להם

 מלק לעה״ב :
 ספר תשיעי הוא נמלק לה׳ פרקים שהמסכת׳ נמלקה והוא המלק הרביעי

 מספר מגן אבות : (נדפס בליוורנו חקכ״ג 4. ובספר שלנר)
י יהיה קדש לה' הוא קבוץ קונדריסק נפרדים ועשיתי כמו מכמי ר י ש  ספר ע
ר תמלה פ ס ר אחד • ויש בזה ה פ  ישראל לחרי עשר שהם ספרים קעניס ועשאוס ס
ה ״ ח ר ו כ ל ר ה ו צ י ק ס • ו י נ ח ק כ ס ש מ ו ר י ת • עוד פ ו י ד ת ע כ ס ש מ ו ר י  פ
• ופירוש קצת פיוטים אשר יסדום רבנים וחכמים ה ד ת נ כ ס י מ ק ס י פ ז מ ר  ו
ת י ו נ ע ש י ש ה ו ר י פ כ • ו ״ ה י ר אשש ל ש ט א ו י  גדולים הוציאו׳ מהמדרש והס פ
 ופי׳ יום־ יצאה כלת עדנים • ופירוש טובוייה דברייה וקונדירס החנוה • ופזמונים
א ב • ס ת ג  ומגן ־ רהוטה • בקשות • סלימות י הוכמוה • זולה • גאולה ־ מ
ק ישראל • ולכבוד החכם אבא מארי רבי צממ  יסדחיס אני • ובחיס לשבח א
ב רבי יונה דסמאשהרי ז״ל • והאריך ר  ו״ל• ולכבוד נסי אחי אשהי ה״ר שלמה בן ה
ר בפירוש משנה איזהו מקומן • (פי׳ פ ס  השם ימי והוספתי קונדריס אחר בסוף ה
 מסי קניס וקיצור הלטה ר״ה ורמזי פסקי מסכת נדה נדפסו בליוורנו תק״ד 4.
 פירוש פיוט אשר אשש נדפס בס׳ חופש מטמינים ברלין תר״ה 8. פי' הישענות
ת ישראל בליוורנו ר א פ  נדפס בפירר״ה שי״ג 8. ופי' איזהו מקומן יצא לאור בשם ת

 תק״ד 2.)

 םפר אחד עשר והוספתי תהלה על ההלותיו הודאה לאל יתברך אשר
ם מלא תשובות על ספר י י ח ר ה ו א ר אחד וקראחי ו פ  הוסיף על יחי וחברחי ס
א אשר בארגון ־ ויש בו ח ק ס ר ס ב רבי חסדאי בר׳ יסודה ז״ל • ב ר  אחד שחבר ה
 היין שערים סימן ויאמר לאדם היין יראח ה׳ היא חכמה • והספר הזה קראו
ר נכנסהי בשנח ע״ו שניי יוחר מששה חדשים פ ס  מחברו אור ה' וכשחברחי זה ה
ם ג״כ בפרשת ט י  וכתבתי זה כ׳׳ה לירח אלול משנת חסדי יחד שהיא שנת הנאמ״נ

 היא חייך ואורך ימיך :
ר עוד זכיתי והאריך השס ימי עד המס שאני בן שבעי׳ ש ם ע י נ  ספר ש



ן י והם ח ח י ו ר אמד וקראחיי ל פ ב לסוף שנח השבע ומברחי ס ע שנים קרו ג  ש
ו רבי לוי גן גרשום )"ל וכחבתי נ רה להחכס השלם הגדול קחבי ח על פי' סחו  סגהו
ם  זה בשני ימיס לירח כסליו שנח דודי צח ואדום דגול מרבבה בפי כי שריח ע
• ם י ק נ ם אנשים וחובל• עוד הוספחי על זה הספ׳ שתי אגרוח וקראחי' ע ע  יאסי׳ ו
' שחבר הרב רבי חםדאי ז״ל ־ והשניח אנרח ר ה ו ר א פ ס ח ל ו ר י ח ת ס מ א  ה
ד לשמעון אכן צמח סחירוח גם ק לספר אור ה׳ ־ ושתי ו מ י י ר ה מ א  קראחיה מ

 אגרו׳ אמריה על ענק 1ה :

ד וכיחי והאריך השם ימי מברחי מאחר אחד וקראחיו  ספר שלש עשר ש
, על שמי הלכות שמינוה ובדיקח הראיה • (נדפס בליוותו ה ע ו מ ן ש י ב  מאמר י
ז למען פ ת הילדים • שנת ה׳ מ ק ד 2.) וכחבתי זה סיום שלישי פרשת וחמיק א  ת
 צדק״ו יגדיל תורה ויאדיר שנת ס' אלפים ומאתים ומשנותי הרוב לסוף לשוני

: י ר י ה  ע׳׳ט סופר מ

 ספד ארבע עשר עוד הארכתי ימים והיום שאני במדש הששי באמצעו
ץ מ ר ח מ א מ וקראתיו מ ס פ ת ס ס ל ה  משנח שמני׳ משנוחי חברתי מאמר אמד ב
ן שנת ה׳ מפץ למען צרק״ו • ובסופו מ ו ק י פ  ובסופו פירוש ההגדה קראתיו א

ל בעמן המולדות: (נדפם בליוורנו הק״ד 2.) א ר ש ח י א ר  קולדריס נקרא ח פ


