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 פתיחת אבן תבון א 1
, אפי  "י) דברי שמואל בן יהודה אבן תבק ז״ל, מעתיק המאמר הוה מלשון הגרי אל לשו; עבדי
 מתנצי1 ייא מהיותי חכם בעיני השיאני לבבי לבא במשעול ההעתקה הצר הלזה אשר
 גדר כזה וגדר כזה , גדר צורך יריעת הלשון המועתק ממנו ואופני שמושיו והבנת דברי הספר ועניניו
 PI מהימין, וגדר צורך ידיעת הלשון המועתק אליו וכל שרשיו וסעיפיו אסיריו וחורשיו מהשמאל, תה מפני
 שההעתקה היא מעשה אחד ובי1 מעשה יש ארבע סבות למציאותו ולהעשותו ולא ימלט מאחד מהם, והם
 הפועל והחוכר והצורה והתכלית, וצורה המלאכיית צריך פועלה אל כלים באשר יעשה אותה, כבנק הבית,
 על דרך משל שהוא אחר מן המעשים וסבת מציאותו הם הבנאי אשר הוא הפועל והאבנים והקורות והרעפיס
 ויתר מה שצריך איי הבית בהפנותו שהם החוטר ואז יעשה הבונה צורת הבית , ואמנם הוא צריך בעשותו אותה
 אל בייים רבים לתקן בהם האבנים והעצים הצריך אליו לבנינו עד שתעשה הצורה כרצונו ואז יניע אל
 התכלית המכוונת בבני; הבית שהוא לדור ולהתלונן בה • הנה אלו ארבע סבות למציאות בנין הבית, כן
 ההעתקת המעתיק הוא השועל ודברי הספר המועתק הם החומר, ואם לא ידעם המעתיק הנם לו כדברי הספר
 החתום וכאלו נעדרו ממנו, ולא יגיע אל ידיעתם רק בידיעת הלשון אשר בו חובר הספר ובמצוא חקריו ובהבנת
 עניני הספר בגליו ונסתריו, והשבת עניני דברי הספר כאשר הם מבלי שנוי אל הלשון אשר יעתקנו אליו,
 היא צורת ההעתקה • ולא יגיע המעתיק אל זה כי אם בידיעת הלשון אשר יעתיק אליו נם הוא וכל דקדוקיו
 ואופני שמושיו, והם לו ככלים אשר בהם תתוקן צורת ההעתקה ואז יניע אל התכלית המכוונת בה שהיא
 הבנת אנשי הלשון המועתק אליו הספר את דבריו ואת עניניו ולא ישאר להם מונע מצד הספר • וכבר נלה
 אבא כורי ז״ל כל זה בפתיחתו אשר עשה להעתקחו ספר חובת הלבבות, וענינים אחרים זכר שם אשר
 בעבורם ג״כ צריך להמנע ולירא מהעתק • ומפני שהוא הרחיב בהם המאמר קצרתי אני לזכרם, ואני לא נעלם
 ממני מהם מאומה ויודע אני ומכיר במיעוט שליטתי בשתי הל טונות העברית והערבית , וכל שנן בלשק
 הערבית שידיעתי כה מעוטה כי לא נרלתי בין אנשיה ובארצותיה ולא באתי עד תכונותיה , ועוד בי ידעתי
 חסרוני הגדול כהבנת דברי הספר הנכבד הזה מאמר מורה הנבוכים ועניניו, מפגי שרובם ענינים עמוקים מאד
 והוא כולל חכמות רבות ורמות, מעיני רוב אנשי עמט אשר בגבולנו זה נעלמות, ואולי מעיני בלם מפני שאינם
 מתעסקים בהם ואינם נמצאות אתם, ומעט מזער פקחתי עין בקצתם בי היו אתי קצת ספריהם בלשק ערבי
 אשר אני יורע בו מעט, והעירני לבבי ללמוד מהם כיכלתי הקצרה , ומכל אלה הפגים אשר זכרתי היה לי
 להמנע מהעתיק הספר הנכבד הזה, אבל כמו שהביאה תשוקת דגמי הארץ הזאת ונבוניה אותם ובראשם
 החסיר הכהן ר' יהונתן נר״ו ויתר חכמי בקעת יריחו עיר מושבי לשלוח אחרי הספר הנזכר אל מצרים בשמעם
 את שמעו, רתתנגו על פי כתביהם אל הרב הגדול הפילוסוף האלהי הנזר הטהור על ראש גליותגו מתא ורבנא
 משה נר״ו בן כבוד הרב הגדול ר׳ מייםון ז׳׳ל הוא המחבר את הספר הזה, מבקשו מאתו לשלחו אליהם
 מועתק אם יוכל או בלתי מועתק , והשתדלו בזה השתדלות נרולה , p הביאה אותם תשוקתם להשתדל
 בהעתקתו בהגיעו אליהם בלתי מועתק, ועור כי הוסיפו כוסף על תאותם בעמדם על קצת מעניני הספר, ולי
 אגי שמואל ב״ר יהודה ן׳ תבון ז״ל קראו ועלי שטו פניהם מפגי שידעוגי מבק מעט בלשק הערב, ומפגי
 שאין בגבולם איש מאנשי הלשק ההוא ויפצרו בי מאד להעתיקו להם כיכולתי וכאשר תשיג ידי, ואע״פ
 שהודעתים את קצורי בהעתקה מן הפנים שזכרתי, אמרו לי א״א בלתי שנקבל בה קצת חועלת, ואם תהיה
 ההעתקה חלושה ומעוטה מן התועלת בעניגים הנכבדים אשר יכללם הספר הזה הוא הרבה בעינינו, ולא יכולתי
 להשיב פניהם ושמתי עצמי ככסיל מתעבר ובוטח, והעתקתיו עם קוצר השגתי. ונשענתי בזה על שני דברים,
 האחר מהם שאעיין בכל מלה מסופקת בספרים שהעתיק אבי המעתיקים אבא מורי ז״ל ובספרי דקדוקי לשון
, והאחר שאם ישאר לי אחד זה שום ספק אשלחנו אל הרב הגדול המחבר  הערבי ובספרי הערב הנמצאים אתי
, וכבד שאלתי ממט שאלות רבות על פי כתבי בדברים ו  את הספר והמולידו ואשאל מאתו להאיר עיני ב
 מופק לי בהם וקצתם היו כשגגות שנמצאו בספר כי לא הוגה הספר המניע אלינו • בשני הדברים האלה
 נםמבתי, אחרי הסמכי באלהי הסומך לכל הנופלים ומאתו אשאל לשמור פתחי פי משגיאה ולהצילני ממכשול
 על רוב חסדיו, ועל זכות הרב בטחתי שתעזרני אשר טרח והשתדל לחבר הספר הזה למען תתפשט תועלתו

 באומתנו, בהאיר עיניהם באמונת האי1 ובתורתיו ולהיישיר לבבם להאמין האמת ולהרחיק השקר:
 ועתה מפיל אני תחנתי לפני כל מעיין בספר הזה אשר אם ימצא בהעתקה טעות או שגיאה בלשק או
 בדקדוק המלות או בין לשק זכר לנקבה ובין רבים ליחיד, שיתקננה רדינני לכף זכות, שהרבה

 פעמים
 קרשקש
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 פתיחת אבן תבון
 פעמים קרה במלה •אהה שתהיה ביישון העברי על לשו; זכר והיא בלשון הערבי על לשון נקבה, וכן יקרה
 בק רבים ליחיד, ועוד בי בלשו; הערבי בשיקרימו הפעולה לפני השמת והנוהג מנהגם ואע״פ שיהיו השמות
 על לשון רבים (ג) ישימו הפעולה על לשו; היהיר ברוב המקומות, וכבר בא מזה במקומות בלשוננו ער
 שהוצרכו בעלי הלשון לפרש בפעולה הכורה על היהיר שהוראתה על נל אחד ואחד מן הרבים הנכללים בשם
 הבא אחריה, וכל שכן שימצא זה בפעולת היה או מלת הוא אע״פ שהבא אחר השם, או בבנין פועל שלא
 הוזכר שם פועלו או נפעל או התפעל שלא ירגישו בפעולה שהיא על לשון יחיד אם יהיו השמות המחוברים
 בה רבים , ועור שאין הפרש בלשון הערבי בץ םפורם על הנקבה האחת והרבים הזכרים , ולא בלשון הרבים
 בץ נקבות לזכרים, ועוד שמלות רבות הם בלשון הערבי עם קשר אהד ובלשו; העברי עם קשר אחר,
 כמלת דמה שנתקשרה בערבי בבי״ת !י) ובעברי בלמ״ר או באל״ף, וכן קבל נקשר בערבי בלמ״ד כלומר
 אקכי* לו ובעברי אקבל ממנו, וכ; עשה שיקשר בערבי במקומות בלמ׳׳ד עושה לדבר ובעבה עושה הדבר,
 וכן ישמשו בערבי בקצת ענינים במלות שלא ימצאו בעברי בענינים ההם , כמלת שם שבערבי כשירצו החכמים
 לומר שיש בעולם או בנמצא דבר אחד יאמרו שיש שם דבר אחד, רומזים במלת שם אל המציאות, ואי;
 זה נמצא בלשון עברי, וזולת זה ענינים ודברים רבים מאד שיש הבדל בין שתי הלשונות, גם יש מלה שהיא
 בלשון הערבי על הרוב ובעברי היא נהוגה מעט, הנה בערבי כשרוצים לומר לפי דעתי או לפי דעתנו או
 לפ״ז הענין, אומרים על דעתי או על דעתנו, סוף דבר משיכים מלת על במקום שמשימים בעבד מלת
 לפי או כפי על הרוב, והנה נמצא על דעתך כי לא ארשע רוצה לפי דעתך זה בלבד אני זוכר בלשוננו
 בענין הזה, וכל זה יכשיל המעתיק כי יכשך אחר דרך הספר כפני טרדתו בהעתקתו ויטעה בין הזכר והנקבה
 והרבים והיחיד וזולתם מן הנזכרים ואשר ייא נזכרו, או יקי1 בקצתם אחר שיכצא כיוצא בהן בלשוננו ואם
 לא ימצא כי אם במקומות מעטים • ואני ירא מהכשל בכל אלה הענינים או ברובם בעת ההעתרה ואע״פ
 שבלבי לשוב ולחוק את בדק ההעתקה אתר השלימי אותה אני ירא שישארו מה; שלא ארגיש בה;. ואיך
 לא אירא מהכשל בזה , והנה הרב הגדול מרנא ורבנא כשה עבד האלהים כשרצה לדבר מעט בדברי
 חכמה בספר המדע ובכקוכות אחרים כן החבור ההוא נכשך אדר לשו; הערבי בענינים ההם, הנה שמש
 במלת שם הנזכרת בכקוכות רבים כתב בראש פרק ראשון ככפר הכרע יסוד היסודות ועמוד החכמות לידע
 שיש שם מצוי ראשון, ובסוף הלכה שנית כלומר אין שם מצוי אכת מלבדו, ובכל זה נמשך אחר דברי
 החכמים בלשון הערבי, כי בעברי לא נמצא זה הענין עד שמעט מאנשי הארץ הזאת ידעו לקרות אותו אך
, וכן נמצא לו בלשונות אחרות במלות אחרות,  קראו אותו בציר׳׳י תחת השי"! והבינוהו כינוי לבורא יתב׳
 ואם המחבר בלשון עברי לא נמלט מהמשך אדר לשו; אחד שגור בפיו בענינים ההם ואע״פ שאיננו בין
 עיניו ולא מעתיק אותו, איך ימלט מעתיק המלה ההיא שהיא בין עיניו ובפיו והוא טרוד המחשבה בהעתקתו
 מהמשך אחר ענין הלשון שהוא מעתיק מכנו ואתר כלותיו, והמתקן אחרי יקבל שכרו טאלהיו בתקנו את
 מעוותי ובהםירו מכשול מספר שחובר להסיר המכשולים מדרך עמנו ולכקל מכילות לבבם. ועור אני מודיע בי
 במלות רבות שלא התבאר בלשוננו אם הוראתם הוראת זכר או נקבה אשמש בקצתם על לשון זכר ובקצתם
 על לשון נקבה כאשר יזדמן לי לא אדקדק בהם , כמלות איכות וכמות ומהות והפעלות והשתכלות ושלמות
 ותכלית ודעת והדומים להם, כי מפני שסופם אות תי״ו נוספת יסבלו להשתמש בהם בהוראת הנקבה , וכפני
 שנמצא בםפרינו מלות במשקלם בהוראת הזכר בכו ואחז בשרי פלצות וככו והיה ראשיתך מצער ואחריתך
 ישגא כאד אשמש בהם ג״כ על לשון זכר, גם הכלות שימצאו בםפרינו בהוראת הוכר והנקבה יחר כדרך
 ודוח וביוצא בהן אמשך בהם אחר דרך הספרים ואשמש בהם על שתי הלשונות כאשר יקרה רעיוגי לפגי, ונם
 במקומות אעתיק מלה אחת במקום אהד בלשון אתר ובכקום ארד אעתיקנה על לשון אחר כשתסבול המלה
 שתי הלשונות, נם במקומות אכתוב על מלה אתת לשון אחר מתוץ ולא אכתבנו עליה במקום אחר, בכל זה
 אמשך אחר אבא מורי ז״ל כאשר אמשך אחריו בבנות בנינים שלא ימצאו בספרינו, כמו נתפלםף שאבננו
 מפלוסוף להמשך בו אחר לשו; הערבי שבנה אותו ג״כ ממנו, וכן דרך מחברי ספרי החכמות לבנות בנינים
 לא נבנו לפניהם ולחדש מלות לא שערום ראשוניהם ולשאול מלות כלשון ההמון והעם וישילום על עני; בלתי
 הענין אשר יפילום הם עליו, ובלבד שיהיה בי; שני הענינים ההם ספוק דמיון ואם אין דמיון על האמת, ולכל
 זה יביא קוצר כל לשון ברבר בעניני חכמות עמוקות , הייא גם נביאינו ע״ה הוצרכו לשאול השמות בדברם בשם
 ומלאכיו או בשאר הדברים הסתומים, כאשר הורנו הרב הגדול בספרו זה, וגם במקומות רבים ארחק במליצה
 שהייתי יכול להרחיב בה ולנאותה מיראתי שלא אשנה העני[ אשר רצהו המחבר, ואולי לא אזכור הלשק
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: ו י ל ה א מ ה ל«ה או ר מ ן ד ו ע מ ש בן ו ו ראו ש ר ע מ א ו ת ל א , כ ת ו מ ו ק מ ב ה ו ד בר י ח ; י ו ש  י

ו גתכ ש ת ע ל טו מ שי 0 י פ ה י ג ח ד ו מ ם ש ה ה אעיש ש ז ה ה ש ע מ  ה



ג  פתיחת אכןתבץ ב
 הנאות והערב כעת ההעתקה או לא אדענו כאשר התודיתי מקצורי בלשון, ואף לבקיאים וליודעים קרה זה,
 ומעט חרשתי אני בספר הזה מפני שנראתה לי תועלת בחדושו והוא ליוו.ות הפרקים אשר בכל אחד מן
 התיקים ולכתוב בראש כל פרק מנינו, וכבר הודעתי זה אל הרב הגדול בעיי הספר, ועל פי מנין הפרקים
 כתבתי לו שאייותי להודיעו הפרק אשר בו שאלחי להקל מעליו טורח חפוש המקום, ולהקל מעלי מהאריך
 לכתוב בשאלה, וכן יקל למעייגים בספר הזה וללומדים אותו בכל מקום אשר יגיע לשאול האחד מחברו מרחוק

 ומקרוב בהודיע הפרק אשר בו ישאל, וזאת היתד. סבה הגדולה אשר הביאתני אל זה ז
 ואחרי הציעי דברי התנצלותי אלה למעיינים בספר הזה אשר בנללם כתבתי הפתיחה הזאת בראשו, כי
ה לי  לא להתגדל באחי ולזה לא חברתי בה מליצות ומשקלים, ואחרי הודיעי אותם את אשר ת
 להודיעם אחל בהעתקת הספר ודגתב אשר לפני פתיחתו אשר כתב מחבת לתלמידו החכם אשר העידו לחבר

 הספר הזה כאשר תראו בו, וזה אחר שאלי מאלהי להיות עם פי ולהורות אותי את אשר אעשה:
Vr ק י ת ע ם ו ל ן׳ תטן ו א ו מ י ש ב ת ר ו ד י ה *ח מ ל ע  נ

 פתיחת החכם הכולל רבינו #ם טוב
 אמר שם טוב בן לאדוני החכם הרב רבי יוסף בן כבוד
 החכם השלם החסיד רבי שם טוב ן׳ שם טוב תנצב״ה:

ם גדול המעלה והתועלת, והוא ספד כולל ביאור בל התורה כלה על דדך י כ ו ב ה הנ ר ו  למה שראיתי ספר מ
 האמת, והיודע זה הספר ומשמרו בטהרה הוא אהוב למעלה ונחמד למטה והוא מובטח שהוא בן העולם
 הבא, וכוונת זה הספר הוא נעלם מאר למעיינים אשר בזמננו זה, אמרתי לבאר זה הספר ביאור שיהיה נלוי
 מבלתי עכור עיי מאמר הרב , וגם כי אין ראוי לחלוק על המנה האלהית אשר שמה האמתיות ובפרט המיוחדת
 בהשגתו נעלמה מהמון העם כמו שאפר סוד ה' ליראיו, ואם ההכרח יכריחני לדבר קצת מהלשונית העמוקות
 הבלתי מובנות הנמצאות בו ולבאר ג״כ בארוכה רבים מהדברים אשר באו מדברי הפילוסופים כדי שיובן סתרי
 ההורה, ונעזר מהמפרשים במה שאמרו מהם נבק, ומהאל אשאל העזר כמו שאמר דוד הורני ה׳ דרכך ונחני

 באורח מישור למען שודדי:
א בשלמות מעלות המרות ומעלות שכליות, כי התבאר  אמר שם טוב למה שתיתה שלמות הנפש אמש ת
 בספר המרות כי תכלית האדם ואושרו.הוא בפעולתו המיוחדת, והוא פעל הנפש המדברת בפי המעלה,
 והיו הפעולות המיוחדות לאדם שתים אשר יש להם שכל, האחת כפי עצמה והאחרת למה שהיא נשמעת לשכל,
 והנשמעת לשכל נקראת מעלה מחתית ואשר יש לה שכל כפי עצמה נקראת מעלה שכלית, ולמה שרוב האנשים
 אין להם שכל לחקור ולדרוש הדברים, אם ספני כי בני העליה הם מעטים ואס מפני טרדות הזמן ובקשה צרכי
 הגוף אשר רוב העולם נמשכק אחריו, יחריב להשיג שתי שלמיות, שלמות המרות ושלמות הנפש שיקובל בקבלה
 כדי שלא ימצאו בעת שימותו נעדרים מכל שלמות, ולמה שהמלמדים דעת וחכמה ומוסד את העם יש חלוק
 גדול ני זה אומר בכה וזה אומר בכה, רצה הקב״ה לזכות את ישראל ונתן להם תורה ומצות חקים ומשפטים
 ישרים להשיג חיי העוה״ז וחיי העוה״ב, ובעבור שימצא מחלוקת בין החכמה והתורה ברבים מתמושכלות הנתלים
 באלהים, וגם כחקים ומשפטים אשר יראה בתחלת הדעת שהם משפטים כלתי צדיקים, והיו קצת מהאנשים
 חושבים בי התורה והחכמה געשו בצרות זו לזו, וחשבו רבים כי התורה היא אמת בי היא מאת השם p השמים
 וכל אמרת אלוה צרופה וכי החקירה העיונית והחכמה אין לה מציאות ובפרט מהדברים אשר באו בתורה
 טהסתירה להם, וההולך כחקירה העיונית הולך בלי סשען ומשענה וכי הוא כהולך בחצי הלילה כמדבר יחידי
 במקום חשך ענן וערפל בי זה האיש ילך לאבדון ויפיל במהמורות בל יקום, ואנשים חשבו הפך אלו כי החקירה
 העיונית היא אמת, ואמרו בי השכל והדת שני מאורות המאור הגדול דזא השכל וכי הדת יקבל אורה מהשכל
א אמת ואמונה. ואס לא צריך לפירוש,  כמו שהלבנה תקבל האור מהשמש, ואם השכל יאמת מה שבא בתורה ת
א ניב אמת כפי החקירה האנושית,  וקצת חכמים חשבו בי כל מה שבא בתורה היא אמת ומה שבא בחכמה ת
 אבל הנבואה היא למעלה מן השכל. לבן קמו שלשה מיני אנשים. יש אנשים שחשבו להפיל כל מה שאמח
 הפילוסופים כנגר הרת, וגם בדברים רבים במושכלות הנתלים באלהים כמו שעשה החכם אבוחמיד אלגזל״י
 בעשותו ספר ההפלה להפיל הפילוסופים. ואנשים חשבו שהחכמה היא אמתית והתורה התייחסה להמון העם
 כדי שיזכו ויחיו אלו עם אלו בזה העולם, והונחו להם רמיונים כדי שיעשו המעלות ויתרחקו טהדבדים המנונים.
 וקצתם חשבו בי התורות בלם הנמצאות עד היום בטלות זולת תורת משה דבינו עיה כי היא לבדה אלהית וכל אמרת
 אלוה צרופה, וכי החקירה העיונית היא אמת ובפרט כל מה שבא עליו מופת , ולפי שהתורה האטתית וגם
ם והטיל כי בו ה נ ר ו מ  החכמה היו בתחלח המחשבה כסותרים זה לזה, בא הרב המורה וחבר הספר הנקרא ה
 שלום ביניהם ׳ מלבד בשני דברים בחדוש העולם והשנחת השם וידיעתו בעבור שני אלו הדברים לא בא
י שכל מתנועע יצטרך אל מניע והיה המניע לאדם הנמצא בעת חיותו יותר נ מפ  מופת לפילוסופים עליהם : ו
 נכבד מהניע לאדם לעתיד לבא ״ אמר הרב שאף שזה הספר הנכבד יכלול לכל הדורות הבאים אחייו אמד
 שחיברו לתלמיד חשוב שהיה לו, והורה בזה כי זה הספד הנכבד לא יוכל להשתמש בל אדם בו אלא אחד מעיר

 ושנים ממשפחה ותא מבגי העליה כמו שאמר בסוף הפתיחה 0וף דבר אני האיש וכוי:
ב ו ו DP ט ע ב ת ר ח י ת ה פ מ ל ש  י נ
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 ליבינו שם טוב בתהלת הספר
 מתי שוא ותשי.׳

 עדי רב ואשי:
 כקרבן ואשה:
 יהי עז וקשה:

 חריש עוד ואחשה:
 בעבדי בסשה:

 אמת מורה:
 במי מורה:
 וגם מורה:

 בחץ מורה:
 עטה מורה:

 וממי כיי מש
 והוא רב ובן רב

 עונות עדתו
 יעורר ודינו

 אני קם ולא א
 יראתם לדבר

 לכל משכיל
 כמו ארץ

 בלב סורר
 לכל פכל
 ברכות י

 עלי ע•; ודשא
 עדי ראש ואחי

 וכשר בדתו
 אלהי מעונו

 ושורפי ספרי!
 בנביא וכי לא

 נתיב יושר
 מאון נפשו
 ענה פורה

 למטרה
 אמת יאמר

 למורה כמורה
 והוא ראש ובן ראש

 והנכיר בריתו
 למענו חרונו
 ראםר ייצריו

 בשוםכם לשונכם
 אמת טורה

 מרוה ןי
 ושורש ל

 והוא נצב
 ומודה ה

 שירים בשבח הספר להר׳יר אשר קרשקש במשקל יתד וארבע תנועות
ים נ ו חו נ ב ש מ ב  י

ם י נ ם בג עי רו  ו
ר שונים י מ ה ת ב  ו

ם י נ ו בנ ם ג  להרי
ם י נ ו ע מ ר ב ו י ת  ו
ם י נ י נ פ ב מ  יקרי

ם וזקנים י ער  נ
ם י ג ו ן האר ו ד א  ל
ם י נ ל פו כ  ילו ה

ם י נ י מ א ת מ ו מ ד ק  ב
ם י נ ר ב ם נ י ר מ  א
ם י נ מ א ם נ  דברי
נים ם וצפו י ר ת  ס

ם י נ נ ב ע כ ר  ו
בים •צ1נאניפ  כרו
ייינים ; עי ו  ועלי
ם י ישנ ם ו י ש ד  ח

ם י כנ י מו י  םעס
ם י נ י מ פ  לרזים ה

־ם  ורבן רכנ
ם י נ ו כ ו הנ י  דרכ

ם י נ פ א לשני ל ו ה  ו

ם רי ו מו ת או י  מצ
ם י  וקורו נשמר

ם י ר מ א ח מ ב ש  ב
ס י ר ו א מ א ה ר ו ב  ל
ל נוצרים י כ ל  ע

ם רי ר אדי י אד  י
ם רי ל בזמי ל ה  ל

ם י ו ו  ושיקה ע
ם רי ה המו ר ו מ  ב

ם י י י ה ט ו ה י ל מ  נ

ם י ד מ ו ת ע ע ם ד  ברו
שפת ן רו י ך נ י ת  ב

ה מ ח ה כ ר י א  מ
ה ר ו ש מ ו ק ל מ נ  ו

ר הנשש ישאי  ו
ו תי דו ן סו י הכ  ו

ו ב ר ח ו ן מ י כ ה  ל
ש ד ק מ ד כ ב כ נ  ו

ה י ש ר ה ו ד ם  כ
ף י ס ש ס א ש ה י ח כ מ  י

ת י י ו ב תי אמרו  י
ת ו א ו ב נ ר ב ב ד  י
ר ו א מ ש ב ש ח  מ

ה ל ע מ ס ה י י ו ס  נ
ס י ת ו ב  וביי ר

ת ביים ג א השי  ו
צר ו ר נ א כ ר ב  ו

ו נ ת קו ר א י כ ה  ל
; ט ו ז מ ו ה ל כ ש  ב
ה ז ה ב; מ י מ  ו

ר י ם ד ר ע י א ה  ל
ו י נ ו ה במע ר ד  ו

ת ו א ת ו פ ו ם מ ה  ו
י ס ס נ בו ארי  ו

ת ו כ כרו ת ו ו ל ו ל  ב
ה ל ו ר נ ת ו ו מ מ ו ר  ו

ע י פ ש ו מ ב ו פ  ו
ת ו ל ה ת רא ב ו נ  ו

י פ ו כ ת ל ו ש י ר  פ
ה נ ו ע מ כן ב  לשו

ו ר כ ; ע ח עי ק פ י  ו
ה ע ת א א ט ח 1 א י  לב

ם י ד מ צ ד נ ח י  ב
ת פ פ ו דם ט י  ב
ה מ ר ה ה ע י ד  י

א בשורה ו ר ה ש  א
1 ישאיר י כ ש ה  ו

ו י ת ו מ כ ג ח י ש ה  ו
ו ב ס מ  ו־יעמוד ב

ש ה ד ר בר ס ו ד  ו
כל רזו; ירוה  ו

ד רצון! ו כו ס תו  ו
ת ו ר ו ת ב ת ו ו מ כ ח  כ

ת ו א ב ו ו מ ב ל  ב
ר ו א ו כ ה ל ג ו נ  י

ה י ם עי למרו  ו
ם י נ ח ה מ א ר  י

ם י י הנשי ל ב ש  ב
ר צ ק א ת ידו ל  ו
ו נ ק ב ה שכל ר  ו

ן מ ס רו נ ו  בצי
ה ז ו ח ה ה ש מ  כ

ך ר ר ע ו נ ב ר ע  ל
ו י נ ל פ ו ה מ א י נ  ה

ת ו א צ מ נ ; ה ו מ  ה
א י צ ו ן ה  ומאי

ת ו כ ר ע ת נ ו ל ו ד  ג
ה ל ה ת ל ב י ד ג א  ו

ע י ק א ר ר ו נ  ל
ת ו ל ע ת ה ל ע  ו
י פ ע ר ן ס י  למכ

ת נ ח ת ; ב נ ח  א
ו ד ו ל ה ד ו ב נ  לרו

ה ע ד י א ל כ ן ש  ועי

ם מרי ל חו די א די  י
ת פ ס כ ם נ ש פ נ  ו
ה מ כ ח ת ה ו נ ג  ב
ה ד ו מ ר ה מ א מ  ו
ר אי ב י ל ץ ה ע  ו
ו י ת ו ל ע ת מ ע ד  כ

ו ם חשצם ב ל כ  ו
ש ד ק ר נ פ ס ה  ו

ר מסור. א מםי ו ה  ו
ף ם צו ת ע פ ו א נ ו ת  י
ת ו ר ו ג ה י ל פ א ה ו ה  ו

ת ו א ב ו צ ת ה ו א ר מ  ו
ר או ר נ י א אד ו ה  ו
ה ל ג ו נ ל רז ל כ  ו

ם י מ ה ש ת פ נ  ו
ם ל ע ל נ ע כ ר  ד
צר ל י כ ר ה ש  א

ו נ י ו הכ ר ח  ב
; ט א ו נ ת י ל ב כ  ב
ה ז א כ צ מ א נ ל  ו

ך ר ב ת ל י א ה  ו
ו נ ע ש ה פ נ  ו

ת ו א ב א צ ר ר ב ש  א
א י צ מ ל ה כ ! ה  אדו

ת ו כ ר ב ח ב ב ו ש  י
ה ל פ ת ה ב כ ר א  ו

ע י ב ת א ו ל ה  ח
ת ו ל כ ל ת ת כ ל ח  ה

י פ ע פ ת ע ו א ו ש  נ
ה נ א ר ש  ולו א

ו ר ס ך ח י מ ס א י ו ה  ו
ה ע ש ת א ו ע ר ב ש  א

א ו , ה ח ו י ו ר א ס חשכו הרואות ב א ות/ ו ר מחשך הלבנ , הסי ם י כ ש ח ס ולאור מ י ש ק ע  «ו! ה6פר טורה נבוכים השס למישור מ
ס ע י נ ות נ ם לחז ס החושקי י נ י ע ח ת, יאיר נתיב ה ת והרמו י א ש ת מ ו מ כ ח ט ה ע ס חופש חרר׳ ב י ה ל א ר  נ
' הנמשכים אליו ה י הישועה נושעים ב נ י רה ומימינו ממע ח! נפשנו ולחמני לחתה של חי ו אנ ת , הו  ה׳ ולבקר כהיכל הצורות הקלושו
ם ה ת השכל״ת אשר יתמיד נ ו ס ההשג ה , ו ן ו מז ר ולחם ו ׳ נ ו נ ל י נ כ ן ר ו ות נ ח הגרנ י נ ל ס י צ ר ס י נ ר י ת י א . ומאשר ר ו י ל ת ה' ע ל מ ח  ב
דלה תשוקתם נ ר ו מ נ ר ה ה ס ם כשי השנים חשקה נפשם בזה ה י קטנ , והכל חפצים בו גדילים ו בה חהעצס  השארח הצורה האנושית ו
ער ו שיזין הנ י ס כזה ?•*נין מ ה ך ו ר ע ה הייאיןר גדיל ה ז ט נ ע ת הצריכות למי שירצה להבין מ ו מ ד ו ק ו כהצעות ה ק ס ע ת ס לא ה א  אליו / ו
עת• יתתנלבל ה כלי הצעה יפשד ו מ כ ח , כ; מ׳ שהתחיל כזאת ה והו ז י ׳ ! : ס ׳ י כ ו ס מזונוח ט ס ה א ! ו ה והכשר ושתייה ה״ ס מ ס ה ח ל נק נ ו  הי
ה נ ס ה ״ ת מ ס דברים א ה ס ו י ר י ע ס נ ה ם כ רי או ס יש להם בי א , ו ם י ד י ג ס וקשים כ ס להם מרי ס כדבש ונופה צופים ה ס ה א , ו  מחשכתו
ם כלל ה ן ב ם אינו מאמי , ובקצתם דברי ם ה ם אשר לא הורגלו נ י ר מ א מ חם ה ס לקבל או ה ע ם, וחולשת ד לי ף ולמכשו ס להם לאבן «  ה
ר הישר בביאור היעיל לבחורים פ מ ה ה ם בז , ולזה ראיתי לבאר קצת דברי ם ה י ר ב ם ולהמשך אחר ד ה י ר ח פותה לככס לנסות א  אולי י
ה הי ן שיהיה י י א ץ לא יזיק, ו נ ע ס לא יועיל לכוונת ה א ה ו נ ו כ ה ח א ז ה י ה או לא ס ו ה מה שאבארנ נ י כ ר שיהיה ה ש פ א ו , ם י ד מ ו ל י השנים ה  לכ
• . ו ־ נ ו נ ס ל ר ק מ ץ א י ו נ ז י נ ו , לא נוכל לבא עדחכ ל ״ ז מ ס נ ׳ ׳ ר ה ת ע ת ד פ נ י לא נוכל להציע לתכלית ה ק כ פ ץ ס א , ו ת ל מ ו ר ח או  נזה הבי
, ונסמכה• ש בביאורי כפי אשר השיג ידי ולכי קיצר שכלי ק ש י ן ק א נ ו ה ב נ ו כ ם מ ה ר ב י א ב ר ר ר ב ש י א ל אנ ה אהחי נ ה מ  ו

: ם י מ ך יהיו לשם ש ה שאמרו זיל וכל מעשי מ , ו ך ת ר ו ת לעשות לס׳ הפרו ת  נזה נסה שאמר הכתוב ע



 פתיחה
, כתב הרב המחבר לתלמידו התלמיד החשוב ר׳ יוםף ש״ץ ב״ר ל  אמד שמואל כן ד׳ יהודה ן׳ תכון י
, נדלה מעלתך בעיני י p לקרות לפנ א ת מקצות ה נ ו ו כ ו , כ י  יהודה ניע . א הנה מאז באת אל
 לרוב זריזותך על הדרישה , ולמה שראיתי בשיריך מחוזק התשוקה לדברים העיוניים. והיה זה אחר הניע
, ו ת נ ש ה  אלי כתביך וחרוזיך פ; האסבנדריא ג קודם שאבחן ציורך. והייתי אומר אולי תשוקתו נדולה מ
 וכאשר קראת עמי מה שקראת מחכמת התכונה ומה שקדם לך ממה שא׳׳א מבלעדי הצעה להם מן
 (א) החכמות הלםח־יות , הוספתי בך שמחה לטוב שכלך ומהירת ציורך , וראיתי תשוקתך לחכמות
 הלמודיות עצומה והנחתיך להתלמד בהם י לדעתי מה אחריתך. ובאשר קראת עמי מה שקראת ממלאכת
 ההגיון, נקשרה תוחלתי בך וראיתיך ראוי לנלות לך סודות ספרי הנבואה, עד שתשקיף מהם על מה
ספת ביאור  שצריך שישקיפו עליו השלמים , והחלותי לרמוז לך ברמיזות, וראיתיך מבקש ממני תו
י לבאר לך דברים מן הענינים האלהייש, ה ושאגיד לך אלו הכוונות אשר בהם כוונת המדברים,  ופוצר נ
, וראיתיך יודע מעט ממנו מאשר למדת ם  ואם הדרבים ההם מופתיים , ואם לא מאי זו מלאכה ה
, ונפשך החשוכה תבקש מטך למצוא דברי חפץ, (נ) י ולא סרתי  מזולת; ואתה נבוך, ככר דכקתך הבהלה
 לדחותך מזה ולצוותך לקהת הדברים עיי הסדר, ביונה ממני שיתאמת לך האטת בדרביו, לא שיפול האמת
 כמקרה, ולא נמנעתי כל ימי התחברך עסי בשהוזכר פסוק או דבר מדברי רבותינו שיש בו הערה על עניי

 זר
 אפודי «0 טוב

ה מאז באת אלי נ י שנתב הרב לתלמידו: ה ת ב ם שהיה לעחך ה ו ד מן ק ה יא׳ באת אלי. רוצה לוייר מז נ  א ה
ה גזה הכתב הניח הרג ס שבאת אצל׳ אך וכוונת מקצות האקן. מ י י ׳ ק י . פ י נת וכו ו כו : ב ו י נ פ  לבא ל
, ויורה מי שהניעו לעשות הספר ימי הראוי לעיין בו ני צריך אל י ו כ י ו נ ־ בעי ת ל ע ה בלבד גללה מ נ ו כ  כוונת לבא מצד ה
ע אלי כתביך ג' תנאים. הראשון שיהיה לי נוסף נמרץ להנחות . שנית י ג ה זה אחר ה י ה ו י ו אחרי ר י ו ה הביאור א  אמיתות ז
ה שננר קדם לקרות מההנחות הלמידות וחכחת ההגיון מ ׳ וייס שקרס לך מ ך וכי ר ו ״ . ן ח ב א ס ש י י  וחרוזיךימי.- ג ק
י ובפרט מלאנת המופת . שלישית שיהיה לארס שנל טיב ה עמ א ר ק ה ו מ כ ח ת ה י ״ תכי י ת ע ח ר ל כאשל ק י ל . ׳ ל ע ל ב  שא׳׳א מ
ר ומהיר להבין המרים במהרה חבלי שיצנןרך לבאר לו פ ס מ ת ה מ כ א ח הי ה ו נ ו נ ח ת ה י י ה לחנ מ ד ק ה שהוא ה  ג״כ מ
ח התכונה אז הוספתי הדברים בארוכה נמי שאמרו אין חלחדין כתרי תורה אלא מ כ ד חל ח י ״ ת בל ו י די  יהחשגורח שהה קי
ה שקראת חכרת לנבון לחש ומלמדי! איתי ראשי פרקיס.־ והנה מגד הניסן׳ י ז י קראת עמ ש א כ א י ־ . כ ׳ ו נ  בך שמחה ו
ה מאז כאת אלי וכוונת מקצות הארץ. ומ״ש מאז ה לחכמת אמר מ מ ד ק ה שהוא ה ס שבאת לפני מ ר ו כ ק ״  התכונה וקראת נ
 התכונה כחכמת המספר והתשבורת וכוי: ר לדעתי מה ירצה מזמן קדיס גדלה מעלתך בעיני חרוב זריזותך על
 אחריתך. ר״ל כרי שתדע חכמת אלהות שהוא תכלית הלימור: הדרישה ולמה שראיתי בשיריך לחוזק התשוקה לדבריס
י מה שקראת ת  ה ישאגיד לך אלו הכוונות. ר״לשאגיד לך כוונות המדנריס מן העיוניים. ומגד השט אמר וכאשר קראת ע
 העניניס האצהייס אס הס ירכיס סופת״ס אס לאו: ו ולא מחנמת התכונה ימה שקדם לך ממה שאי אפשר מבלעדי
 סרתי לדחותך מזה . לא נמנעתי מלדחותך רוצה לומר הייתי הצעה להס מן החכמות יהיא חכמת התשנורת.
 ונעד השלישי אמר היססתי שמחה לרוב שכלך ומהירות
 ציורך: ואמרו ונאשר קראת עמי מה שקראת ממלאנת ההגיון נקשרה תוחלתי בך וראיתיך ראוי לגלית לן סודית
 סתרי הנבואה . ני מי שידע דרני המוסת והשמירה ממועית יידע ההקדמות הצודקות מהכיזכות או מהחלומות/ יידע ני
 הידיעה המופתית א״א שתהיה טובת ראוי לוה האיש לבאר לו סתרי הנבואה כי אז יקבל נסשו מה שיגלה ל! החנס
 מהסתריס ההם ואם לא מה שיאמר החבס לא יקבלהו נמ״ש באזני כסיל אל תדבר ני יבוז לשכל מליך, ואחרו ואגיד
 לך אלו הנוונות אשר למרבדים על תציאית האל ועל שאינו גשס יהייתי אחד. ומה שאמרו ג״כ בראיותיהס על חדיש
 העוצם כי אלי ההקדמות אינס צודקות ני׳ש שיהיו ראשונות ושהס ממלאנת ההטעאה לא ממלאנת המופת נלל, ולמה
 שסתרי הנבואה כפי דעת הרב אינם אלא סתרי התנחה לא רצה לגלות לתלמידו סתרי הנביאה עד שידע חנמות והס
 חנמני הטבע וחכמת האלהות/ הה אימרו ילא סרתי לדחיתך מזה ילצייתך ליעת הדבריס על הסדר . ואחר נך אמי

 שגזר
 קדשקש אברבנאל

fz 'ן יהודה זיל כעשה שי ת רבי יוסף . התלמיד הזה הוא רני יוסף נ מ כ ו ח ת רוצה נ ו רי ת הלמי ו מ כ ר ח ב ח מ  (א) כתב הרב ה
ה מאז באר, אל־ ה. הרצון בזר. השיייס פל יי־ סשש!1 והדרוש יהיזכי׳ה : הנ תך מז ת (נ) יייא סרתי לדחו ר ו ב ש ה  ה
. קשה למה 1ה זכר הרנ ניאת התנתיד אצל! ואחיה יזכור הניריס ׳ י כ ם י י ר כ י אכאר לך ענינים נ ב י ה שארהי כ י ש ח ש נפשך ה ק ב ת ה ש מ  מ
י זס נ ז י כ כשי זיינכ . י י י נ י יאי' שיזכיר הד ים על הסדר שפלח אניי קוים ניאו והי נ י ה הענ ק ת ־ ש ו תך מזה בעכ ע או נ ו י מ ־ י י  אלהיים ה
ר נ ז נ ד ה י נ ן ־ י כ היה ועת־ לנא אלי . ואין צ מ ג כי,נ האשורי. מזמן ק  ותשי
, וזה הוא מאי ו נ מ ל נסיעתו מארצו צנא ללמוד מ י יס כשי זמנס י י  הדנ
ז גאניה ה שה־למיד ג א י ך וביי • ' . אחר זה ז:ר השירים ששלה אליו: כתבי ; י א , ושירשי נאמרו וכוונת מקצות ה י נ  נאת ונסעת מא־צ; נדי ליא א
גיע לתנדיס הנר הוא יושנ על כשח הנהר, ימשם שלח לדנ כחרוזיב. ימי. ־-קרב לך וביי . י ס נ י : קי י  בלי c והניע נתככנד־יתב שהיא על הוך. ה
, י ו כ ״ מנלי הנעה : לטוב •:ונייד ו ש ת ננמוד להנ״ות החנונה נתכנילת וההנוסס , ווס שאמר ממס שאי א י נ ב ונה לומר הדנריכ ביו־ד״י נ  י
יל לדעה׳ שאחריי.; יכי ן . י ׳ ו י נ נ שנק• נהננה , ימהידי־ז הצייר בלימודיות, שהציור ינער־ נענעי סהנדכה והתכונה הרנה : לדעת י עי  אמ
תר גדול ( שההגיון יש לו יוזכ י  נהנמת החלבית. ולזה בניהו להתלמד נלימודיוח ני ידע שנא ישמר בלימודיות זינך עד כאלהיוח : נקשרה וני'. ר'
׳ הנרנוני נ׳ אס על מציאוח י.אל ואחדותו יהיתקת ד דנ ם . לא אמד זה לנד על חדוש׳ העילס נ י י נ ד מ ת אשר ל ו ע ד  נאלביות ;והלימודיות • ה
־ r S ז בזתי לי-ה : י לו הענין ההוא . כי יהיה ז א נ ׳ . אין הכוונה נזה שכיה מ ו ק זר נ ל ענ י המדנריס . הערה ע י  כנשיויות בננצס דנ
י לו סודות סתויה , היס אומד אלי! שנאוהו «וק או מאמר היתה הערה , אע׳ש שלא א נ , אנל אמי שעס היות שלא י ה ז  שהיה דוחה אותו מ

 גא



 פתיחה
(:) העירוני החבורים ההם אל ההבמה , ז ת י . וכאשר נזר השם בירידה ופנית איי אשר פנ ך  זר לבארו ל
, ט ע . ואם הם מ ך  כבר שקטה , ח (ל) ועוררתני פרידתך ייהבר המאמר הזה אשר הכרתיו לך ולדומים ל
 ושמתיו פרקים מפורדים , וכל מה שיבתב מטנו הוא יגיעך ראשון ראשו; כאשר תהיה, ואתה שלום:

ר שמ־אל בן יהודה ן׳ הבו; ז״ל, אמי הרב המחבר: ט הודיעני דרך זו אייך כי אליך נשאתי נפשי: י אליכם מ  א
 אישים אקרא וקולי אל בני אדם : כ הט אונך ושמע רב־י חכמים ל ולבך תשית לרעתי •

ם.  המאמר הזה ענינו הראשין לבאר עניני שמות באו בםפרי הנבואה, מהשמות ההם שטות משתתפי
. ומהם ף ת ת ש מ  ויקחום הפתאים בפי קצת הענינים אשר יאמר עליהם השם ההוא ה
. (א) ומהם מסופקים , פעם יחשב ו נ מ י העני; הראשון אשר הושאלו מ נ  מושאלים , ויכחום נם כן כ

 בהם
 אפודי

 שדחיהיך מללמד לך העניניס האלה״ס עס שאלמד לך הקדמות
 הקודמות לתכמת האלהית ואז •גלה לך האמת בדרכיו. ז העירוני
 החבורים ההס וכוי. ר״ל כשהיית עמי בקבורה תמת ביתד
 העירתני אותה המנורה חל הסכמה אתת והיא לעשות זה השכר
 אבל כשהיית עימל עמי יחד בהתמדה אותה הסכמה שקעה ונחה
 ולא הייתי רוצה לעשות ספר אחר שהייתי יכול לדבר לך פה
 אל ח אכל עכשיו שנפרדת ממני פרידה־ עוררתני לחבר
 המאמר הזה, נמלא שהחבוריס וההכרדה הס סבת חבור זה
 הספר הנכבד: ט הודיעני דרך וו אלך, אס אלך בדרך התורה
. /p. 
 אתס

 נ-וחל;׳ חו בדרך כילוסוניא ב״וחלפ כי תשוקתי חל
 בזה השכר

נ ל ע י נ  בל• י
 החכמיס אקרא לע

ח -  V ה
 הס יקבלו תועלת בקצת פרק

 ־,ועצת בכל
 י ח כ
 תקבלו

 שם טוב
 שגזר השם גפרילה ופנית לאשר פנית העירוני אותם
 החבורים אל הסכמה אחת והיא לעשות זה הספר , אבל
 למה שהיית עומל עמי בהתמדה לא הייתי רוצה לעשות
 הספר אחר שהייתי יכול ללבר לך סתרי התורה סה אל פה
 ני אלו הדברים אין ראוי שיכתבו י׳לא להכרח, אבל עכשיו
 שנתסרדתחמני פרידתך העירתני לחבר המאחר הוה, נמצא
 שהחבורים והסרילה הס סבת חמר זה הספר הנננד ;
ר הרב הוליעני לרך זו אלך, והרצון בו אס אלך דרך מ  א
 התורה במוחלט או לרך הפילוסוכ־א במוחלט ני
 תשוקתי אליך שהוא האמת הראשון: ואומרו אליכם אישים
 אקרא, ירצה לנס החבמיס אקרא לעיין בזה הספר בי
 הס יקבלו תועלת בכל הפרקים, אמנם חול ההברה שלי

 דברי חכי״ם , דעת י
 עיונך נזה הסכר יהיה לדעת

 אדם מבלחייחכמה כ׳ חן•
 המאייר: כ הע אזנך ושמי.
 הקדויייס : ל ולבך תשית ל

 יניע לאנשים הבלתי חכמים: ואחר עוד הט אונך, ירצה
 ני גזה הספר ישמעו לביי החנמים הקודחים ואולם ראוי

 שישים האדם לב לדעת הרב ני הוא אחת:
. זאת ׳ ר הרב המאחר הזה עניני הראשון ונו מ  א

 הפתיחה יבלול דברים רבים ״ ראשונה למה חיבר זה הספי ולמה שזה הספי חובר נמו שיראה מזאת הפתיחה לאיש
ם  אשר הוא נבוך בתורה מצד החכמה אשר ידע, והנה ימצאו בתיי־ה דברים שהגלויחותר, ני הרחקת הגשמית ממט ית׳ ע
ת ש לקטנים ד  שירצר כרוב הפסוקים שהפס הוא נשם אינו מכלל הסתרים אבל יאיי שישתתפו בה ההיזון והסגולות יראיי ל
ר זה, והתחיל ראשונה בפרקיו בביאוי• ן א י ל נ  ולנשים ולעמי הארן ולהיניל לקטנים שהשם אינו גשם, ובנה ריב סכרי ע
 אמיתת הצלס ני המובן מחנו כולל ההגשמה להמון וכאלו ששאר העניניס הגשמיים חלק לו ומשיגיס לו. ואחר שהש״י
 אינו גשם יתחייב מזה שכל מק־י הגשם ישולל ממנו אחר שאינו גשם ולא נח נגפם וחזה יתחייב לדבר ברבים מסתרי
 התורה במו שאנחנו עתידים לבאי ני הכל נמשך אחר הרחקת הגשמית, ואס יקבל האיש התיריי שהשם אינו
 גשס יחוייב שיקובל לברים רבים שבא החופת עליהם בחכמות/ ואס באו בתורה לברים שהם סותרים לוה על הכל
ר שתית המשותפים אשי א נ ק היתה נינת וה המאמר הננבל ל  נאמר לברה תורה כלשון כני אלם וראוי שיפורשו, ל
ר גס כן שחות א י ל , ו א י י  גאו חהם בספרי הנבואה : ויקחיס הפתאים נפי קצת העניניס אשר יאחר עליהם השם ?
 המושאלים ייבינום ההמון כסי הענין הראשון אשר הושאלו מחנו. ומהם חפופקיס ויחשב! ההמון שהם חוסנמ־ס או יחשיי

 שהם
 אברבנאל קרשקש

ם : (;) העירוני החבורים התש . ״ ת מ א ת כדברים ה מ א  ותשיג ה
ה מ כ ס ה ככר שקעה כלומר עיי ה מ כ ס ך עמי איי ה ה ־ ב  כלומר ימי ח
אה ועשי־ בי  והיא סשרי הנ
: ת ו ש ע  ל

ת הייתי מסכים לחבר ב תחלה ח  א
כ ס ח תה ה אה וככר שקטה או  התשו

 לשועל

ד הזז יש דנ  ינאר מה ההערה, כי נוד למעיין סיוע רנ לי באמיר נ
באש- גיר יכי׳ . ־"ל שזומ; שנתתנ־ : י א  הערה אעיש פלא יגלה מה הי
י , והאהנה והתנור כהוא העירו והניחו לנאר כויות התודה, והוא י  ע
ז :זכר לייעל־ שהסכים ״ כ ס ז  אמרי אל ההסכמה שכני שקעה י־ל אל ה
 הרה לנאר לו עניני התירה וששקיו ממנה להיותו מתתזק ושיצר נו על
 חישפת ניאיר . ואחר כוכי .מה ע:ה סתכוי והאזנת בזיא הרצון לנאר
י נששר ולא אי י נ ר עיד מה עשתה הכרידכ . יאמי שעשתה היות ז  מ
, ני אלו היה שס התלמיד היה מלמדו שניה אל ש:יס יצשרידתו ה  נעל פ
 מנר המאמר: הודיעני דרך זו אלך . ריל ד-ך ששינוי ה־י־ה אי דיך
יל לאישים הי״וחדיס  מוקירה והעיין הששוט: אליכם אישים אקרא . י
 אקרא נעצם , עס הייה שקולי והיא ההנרה כששיטה למי אדם .

, או יאמ־ ש-אשיגה ישייע דנרי חכמים והם כש-י י ל שמע דנ־י הנמיס אשר אניא נסש־ הזז אנל לא האמין ני אה דעת י ׳ • י נך מ ט אז  ה
׳ . קיא זסשר הזה מאתר לזייתי מקושי נל׳ . ואמר עניני שייית , נד•-־ שאין ניונתי לנאי ה:יץת : המאמר הוה מ ץ דעתי נ נ י ׳  המנמות אח
י אס עניני כ־מית . יא־יר שנימת! ה—שינה לנא־ הש״ות המשיתשיס , וזמושתליב, יז-יכיכקיס , התן הסגה יא״־ שהוא ־ המדקדקים נ ר י  נ
. ל י דשים , לשי שהין נהס ספק מ ק מהשמיז התנו כמו שיהיו ויקרזוס השתאיה ולא הניא ז-יככ־ייס זל-ו מ  ׳נארס משני הסשק אשר ננל י
ז השנית, לני שגזו- השייית קורס ׳ ״ י היישליכ : נאן ר. וכנה עשה ניאור השמות כיונה -אשונה, ו י נ ז י  והנוינה השניה היא ניאור המשליש נ
נ על הכיינז ה־אשינה שזיא מתשתית, ם לא יתה:,- . ׳.א •נס :•׳ה אמי ה־ ז ר השייות אשר נ אי  לנאור סמשליס , ולא יהנא-ו ס-שלים כ׳ אס מי
א־ הוא שתינס ללמד הזמין ושלא י נ  שאין ראיי צהנינס נלס צהמין , ולא אייר זה נמשלים !גס לא אמ־ו על שניהה יתד . לני שזמשליס -
א הנר! ,הס . , נ:;-,־ ה־נ לזו־יע ש ן ו המ י השמית שיהשינ אדם שהוא .מיורש אליהה , ושהוא רתוי שילמדהו ז יאו ננו אליהם , א5ל נ  יחו

ה ת א צ א ' י ׳ החכורים ההם הערה לכד חיתי־. י נ ו י י  י) ואם הע
ר : ;א)ימי־,ס מסושקיס, מ א מ י זה ה ב ה  ..1יעל יעוררתנ• פרידתך ל
 כאלו תאמר צלש שהוא שס משותף או מסופק יאמר על הצירה
ת והס יבינו שהדבר הוא לש־ פשוטו תי ו ית ועל הצייר, המלאכ נ  המי
ה והתואר והשי• נ ; בו התמו ד שיתשישי כצלס אלה־ם שתיצי  ע
ס י ת רנ נה כמותם וכאלה שמי  אינו גוף שיהיה בעל הואר ותמו
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ן הכונד. במאמר הזה להבינם י א ו ם. א  בהם שהם יאמרו בהסכמה , ופעם יחשב בהם שהם משתתפי
 כולם להמון, ולא למתחילים בעיון ולא ללמד מי שלא יעיין רק בחכמת התורה ר״ל (ג) תלמודה .
. ג אבל כוונת המאמר ת מ א  ב כי עני; המאסר הזה כלו וכל מה שהוא ממנו היא חכמת התורה על ה

 הזה להעיר איש בעל דת שהורנלה בנפשו ועלתה בהאמנתו אמתת תורתנו והוא שלם בדתו ובמדותיו
 ועיין בחכמת הפילוסופים וידע עניניהם (צ) ומשכו השכל האנושי להשבינו במשכנו (ד) והציקוהו
 פשטי התורה (ה) ומה שלא סר היותו טבין מדעתו או הבינהו זולתו מעניני השטות ההם המשתתפים
 או המושאלים או המסופקים, ונשאר במבוכה ובהלה ״(י) אם שימשך אחרי שכלו דשליך מה שידעהו
ס) ולא ימשך  מהשמות ההם (r) ויחשוב שהוא השליך פינות התורה, (ח) או שישאר עם מה שהבינו מהם(

 אחר
 אפודי שם טוב

 דעתי וכווציה א ואץ הכוונה כמאמר הזה להביגס וטי.ר״ל שאין שהם משיחפיס: יאמרו ואץ הכינה כמאמר הזה למינם
 כונת זה הספר להכין עניני השמות המסופקים והסשותסיס כלס להמון כי׳ ולא ללמד למי שלא עיין רק כחכמת התורה,
 והמושאליס להמון וכוי: ב כ׳ עגין המאמר הזה כלו. ר״ל ירצה לסי שחכמת התירה כיללת בל חכמה שתלאי מציאות
 מפני מה הולרכת׳ לפרש חכמת התורה ותלמודה כ׳ נאמס זה האל ואחדותו והרחקת הנשמות וסתרי הטגע זהאלהות
 המאמר היא חכמת התורה על האמת ומפני זה היצרכתי לפרש ונכלל מעשה בראשית ומעשה מרבבה, הנה מי שעיין
 תלמודה ר׳׳ל ביאור המצות: נ אבל כונס המאמר הזה . ר״ל בחנמת התירה כבי יינלבמאמר הזה להבינו כלו, בשביל
 נוצח׳ בזה המאמר להעיר איש שיש לו שבעה חנאיס רמז לז׳ זה סידש מה נרצה אצלו הגה בחנמת התורה ריצה לומר
 מלי כהוגה . הראשון שיהיה בעל דת. השני שיהיה הדח תלמודה. והוא ביאור המצוה ודרך ארץ והזויות אכיי ורנא:
 מחורתנו הקדושה . השלישי שיהיה שלס באמונתי ושיעשה אכל טינת המאמר הזה להעיר האיש שיש לז שכעה
 הפעולות הטובות המכונה הנה במדות. הרביעי שיעיין בחכמת תנאים . הא׳ שיהיה בעל דת. הב׳ שיהיה הדת מתורתנו
 הפילוסופיא ושידע מה שעיין, החמישי ששכלו משכו להשכיל הקדושה . הגי שיהיה שלם באמונתי ושיעשה הפעילות
 נעציניס המושכלים בפעל. השש׳ שהציקוהו פשט• התורה . הטיבות המניזנית כמצית . הל׳ שיעיין כחכמת הפילוסוסיא
 ושילע מה שיעיין. הה׳ ששנלי משני להשניט במשכט רוצה
 לומר שידע לילע העניגים ישידע מלרנת הדברים העיינייס ושאי אסשר שישתט על זולת הצי שק . הששית שיציקיהי
 סשוטי התורה בי נשוטי התורה הס הפך מה שהתבארו בחנמה. השביעית מה פלא סר הייתי מנין מדעתי או
 הביגהו זולתו רוצה לומר שידע פשטי השמית י״י יד ההם והם עיני י״י נו׳ שהם כפשוטו שהוא עין ממש ייד ממש ולכן
 התחדש לי מבונה : או הבינהי זילתי אחד מהחכמים אשר אין להם שם על פני חון בידיעת האמתיית אגל הורה ל,
. זאחריס פירשי שיהיה מבין י  ני עין ויל ורנל הס נסשיטס יאין להם תוך ולק התחדש לי המגונה מצד עצמו ומצד רנ
 מלעתי או מזולתו קצת ענייני השמית המושאלים נלי שיהיה לי הערה ואז יהיה לו מבונה גלילה שאינו יניל לעשית הניאור
 גשלמית על עניני השמות ההם ומפני זה יועילנו זה המאמר, והפירוש הראשון נראה לי יותר. ואמנם תנאי הראשון שיהיה
 בעל דת הוא מבואר שאס אינו נעל דת לא יספק, ונם התנאי השני שיהיה מתירתני הקדישה שאס לא יהיה מתורתנו זה
 הספר לא יועיל בלום אבל הוא סותר שאר הדתית הנמצאות . והשלישי שיהיה שלם באמונתו שאם לא יאמין גתורה אינו
 צריך מורה הנבוכים כי אינו נבוך. והרביעי שיעיין ג״כ הוא מבואר שאס לא יעיין נחנמת הסילוסיסיא לא יהיה מסנק ני
 לא ירחיק הסכל הנמהר הערום מידיעת טבעי הנמצאות, הנמנעות. והחמישי הוא מביאד ג׳׳נ שמשני השכל האנושי
 להשכינו במשכני כי לא יחשוב מה שבא נחנמות הוא מעשה תעתיעיס נחי שחשנו המיס שקראי לחכמות ערמומיות
 לכן אמר שמשכי השכל האנישי להשכיני במשנט ני אז יוכל לדעת מעלת השכל מה היא ני יאמת שאין יכולת לסתור
 המישכלית הראשונית ולא התולדות הנמשנות מהם וזה דבר ידוע לבעלי השכל. הששי שהציקוהי פשטי התורה כי יחשיב
 כי וידבר י״י אל משה לאמד ופה אל פה אדנר ני הוא כפשוטו יאז תתחלפ לי המגונה. יאילם התנאי הז׳ הוא תנאי
 ברור ג״כ כי אס יבין סשטי השמות כסי מה שראוי שיובנו לא ישאר לו מבינה זספק : יאמרי ונשאר במבוכה ובהלה אס
 ימשך אחר שכלי וישליך מה שידע מהשמית ההם אשר איני אלא יליעה דמיונית ויחשיב שהוא השליך פנית התורה.
 יכשישאר עס מה שהבינו משפטי התירה ולא ימשך אתר שכלו אך ישליכהו אחרי גוו ויטה מעליי כאלו בחירת השכל היא

 לנמלה
 קרשקש אברבנאל

ח למה(צערן א המצלי ס הו י מנין סמאמר מ . אמרו נ י ו ה כ ד ו מ ל ל ת י ה ר ר ו ת ד ה ו מ י ל ל י ה . ד ד ו מ ל ) ת נ ) : ם י פ ת ו ש ם מ ה מ ם ו י ל א ש ו ם מ ה  מ
ה להגדיל זה כיון שחכמת התורה לא י הי אי ה . ואמר שי ו ה לומר ריצ תלמו מ כ ח ת ב ר א ב ת א מ י ר ה ש ת א ל ב ו ק מ ת ה י ת מ א ה ה מ כ ח א ה  ל
. ׳ י ש כ י ר א י ע ה ס יקרא האלהייח כן • ל י נ , כ ד ו מ ל ת י על ה נ ת נאמר ל ו ל ע פ ה ר ו ד ע הו ה ג שי א י ל ף ו ו י ג נ י י א י ש ה ר ש מ א ו ת ל א ת כ י ה ל א  ה
׳ אין לכס חורה ולא זיס נהיולס , כ י ספק השמית אינו לפילופי ו ריל נ ת א ו ל ו ע י פ ר א ם ת ה ה ר ו ת ם ב ה ר ב א ו ת ר י ש ם א י ר א ת כן ה י ו ו נ  ושי
י ר ג ס איני לנא לאמונת הדת נ נ , ו ח א לנעל ל , אגל הו ס י ה י ק ס ה נישו נ י ם י ל א ש ו ה ת ש ו ר ו ה ו ל ת ו מ י ל ן ש י מ ם מ נ י א פ ש י ע ת א ו מ ל י ש ר א  ת
א לאשי ק ויכחיש התורה אגל סו פ ס י זה לא ירגיש נ , נ ל ג ר . הצדק נלי ס ו נ כ ש מ ו ב נ י כ ש ה י ל ש ו נ א ל ה כ ש ו ה כ ש מ ) ו ג ) : ם ל ת כ ו י ס ל ש י ה נ י  במ

ם כ ר ה ד א ר א ו לוםושי ת הפי מ כ ח ר ועיין ב מ ל ר ש ח ש כי א רו  פי
׳ : ה מ א ת ה ע ד ה ה ר ז ח ך א ש מ ה י ל ל כ ו ש נ ש י מ נו ף ושי ו ל ו ח ה ג שי א י ל ם ו ש י ג ת ל תו ב ו הי ו ו ת ו ד ח א ו ו ת ו א י צ ל מ ם ע ה י ת פ ו מ  ו
ח ס ו א פ ו ה ך ו ו ב ד נ מ ו ת ע ו ל ע פ ה ה י מ ש ג ה ל ה ם מורים ע י ר א ת ם ב ש ר ה א י ת י ה ש ר י ח ה נ א ר ש י כ ש כ רו י ה . פ ר ו ת י ה ט ש הו פ קו הצי ) ו ד ) 
ר ח ך א ש מ א י ו ת ה א ר ו ה ת ה ע א ד ו ה ה נ ו ו כ ת ה א ר ז ש ת א י י ש ה ם מ י ר א ת ם ה ת ו ק א ירחי ו ו ל כ ר ש ח ך א ש מ ם י ם א י פ י ע ס י ה ת ן ש י  נ
ה מ י ו (?) ו ו נ ל שי כ ת ו ו י מ ש ל ג ח כ י י ש ה ה מ ר ו מ ה ג ק ח ר ק ה י ח ר ר ת ש ת א י ת מ א ה ה מ כ ח ה ד מ מ ל ה ש ו מ ו ר ג ח ה וישליך א ר ו ת ׳ ה ט  ששו
. ו ל כ י ש ר ח ך א ש מ י ) אש ש ו ) : ם ט ו ש פ ם כ ה ת ה ו מ ש ה ן ש י ב ה מ י ה י ש ב . ה צ ו . ר ו ת ל ו ו ז ה נ י ב ו ה ו א ת ע ד ן מ י ו מב ת ו י ר ה א ס ל  ש
ת ט י ד ש י ל ש א ה ו ה ב ש חשו י ) ו 0 : ם ה י ט ו ש פ ס כ ה ת ה ו מ ש א יבין ה ל א ו י פ םו לו י ת הפ מ כ ח ם מ י י ה ל ם א י נ י נ ע ה ד מ מ ל ה ש מ ו ב ן ב ו  הרצ
! ס ה י ט ו ש ש ו כ ח ו ן א י כ ה ס י ה ה ש ז ה כ צ ר ם . י ה ו מ נ י כ ה ה ש ם מ ישאר ע ) י ח ) : א י ס ו ס ו ל י פ ת ה ע ר ד ח ך א ש מ ם י ו א ה ב צ ו ה . ר ר ו ת  ה
ל ע א נ ל ם ו ש ו ג נ י א י ש ׳ ש ה ת נ י ת ם א ה ה נ ו ט א א ת י ה ו ו נ כ ש מ ו ב נ י נ ש ה ט ל ש פ י ש ש ו נ א ל ה נ ש ל ה ׳ . ר י ל כ ר ש ח ך א ש ט א י ל  (נו) ו

ם י ר א  ת
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, ו ת ר ו ת  אחר שכלו, אך ישליכהו אחרי גוו ויטה מעליו, ויראה עם זה שהוא י הביא עליו הפסד (י) ונזק ב
 וישאר עם המחשבות ההם הדמיוניות, והיא מפניהם בפחד וכובד ולא יסור מהיות בכאב לב ומבוכה
 גדולה . י ובכלי, המאמר הזה כוונה שניה , והוא ביאור משלים כתומים מאד שבאו בספרי הנביאים
. וכשיתבונן בהם היודע  ולא פורש שהם משל, אכל יראה לסכל ולנבהל שהם כפשוטיהם ואץ תוך בהם
 בהם באמת ויקחם על פשוטיהם תתהדש לו נם ב; מבוכה גדולה . ובשנבאר לו המשל ההיא או נעורר
 על היותו משל, ימלט וינצל מן המבוכה ההיא, ולזה נקרא המאמר הזה מורה הנבוכים. ואיני אושר

 :י המאמר הזה דוחה לכל ספק למי שיבינהו, אבל אומר שהוא דוהה לרוב הספקות הנדולות שבהם
 כשאזכור עני; מ; הענינים שאשלימהו, או כשאתחיל לבאר ולא יביש ממני המשכיל ולא ייהל שאני

 עני; משל מ; המשלים שאשלים כל מה שנאמר במשל ההוא . זה אי אפשר למשכיל לעשותו בלשונו
 למי שמדבר עמו פנים כפנים , כל שכן שיהברהו בספר (כ) שייא ישוב מטרה לכל סכל(יהשב שהוא
. ובבר בארנו בהבוריגו התלמודיים כללים מזה העני; והעירונו על ענינ־ם  חים) יורה חצי סכלותו נגדו
, ומעשה מרכבה הוא חכמת האלהות . ע ב ט  רבים , וזכרנו בהם י שמעשה בראשית הוא חכמת ה
 ובארנו אמרם ולא במרכבה ביחיד אלא אם נ; היה הכם ומבין מדעתו מופרים לו ראשי פרקים, אם כן
ם במאמר הזה מסודרים ה ולא נ י א  לא תבקש ממני הנה זולת ראשי פרקים . ואפילו הראשים ההם ז

 זה
 אפודי

ולתו פירוש שביאר מקצת ו או מז ת ע ד עי שיהיה מבין מ  השבי
ה ר ע י שיהיה לו ה ד ם או המושאלים כ י י השמות המשתתפ נ י  ענ
ר כה גדולה שאיגו יכול לעשות השלום באו י ה ואז יש לו מב  מ
רה כבד מו ר הנ מ א מ ה ה ם לזה יועילהו ז ה ח ה ו  על עניני הש״
ו ת ע ד ח שיהיה מבי; מ י הו אי הז ״ שזה התנ פ ״ ש י ש ם . י כי בי  הנ
ם שהוא יודע כמו עיני י״י ויד יייי ה  או מזולתו כשפי השמות ה
ם ימשך אחר כה גדולה ח ו ץ ויד ממש לכן יתחדש לו מב  כדייל ע
ם : ה ם ה ניח הפשעי י ם ימשך אחר השכל ו ם או ח ה ם ה י ע ש פ  ה
א לגלות לנו שאף בזאת . נ ו ת ר ו ת זק ב נ א עליו הפשר ו  ד הבי
ק בשכלו וחף ז א הי י נ רה י ם יאמין פשטי התו ־ א י ה השנ נ י ח ב  ה
ר ג״כ : ם ה לומר שזה ה נ ו . ר ה ז ר ה מ א מ : ה נכלל ה ו ת ר ו ת  ב
ח : ו שתעשה נראשי אה בו א לבאר משלי הנ הי  חובר לכונה אחרת ו
א ראשית י י ה ע כ ב ט ת ה מ כ ה בראשית ח ש ע א מ ר ק . נ י ו כ  הוא ו
. ח ו ה ל א ע היא ראשיה והתחלה לחכמת ה ב ט ת ה מ כ עה ח י ד  כלומר י
א י התחלה ה ח ו ר מעשה בראשית ר״ל שנעשה נרחשי ח ״ א  פ
ע ב ט י כי יפעלהו ה ע ב ה יקרא ט ז ם ו י נ פ ה שהפועל נ ו ו ה  בעצם ה
ה מ ה נ ב כ ר ן יקרא מעשה מ י ח על מ ו וכשהפו ח המצייר אשר נ כ  כ
ה ח ו נ א נבדל ממנ הו ה אשר בו מציאותו ו ע ו נ ת ה לו ה  שמקנ
ת״ שהוא ו מה לפועל מלאכ דו ד ו ר כ נ לת ה ח מהפשט בו כפעו  שאינו כ
ל אלח קבול ע פ ת מ ן מהעץ ה ו גר שהוא ח ל כנ ע פ ה מ ; מן ה  הו
ם . ריל שאין י ר ד ו ה ה מ ז ר ה מ א מ נם כ ן : ז אי  צירות האמ
ם שיהיה דרי ם מסו נ ם אי ם כראשי הכרקי י נ ו ו כ מ ם ה ה ת ה ו ד ו ס  ה
: ח ולא זה א ו ה ד ה ו ס אחר כך כרטי ה ד ראשונה ו ו ס  כללוח ה

 שם טוב
 לבטלה והיית האדם בדויות בהמה היא ייתר נכבד כאלו
 העיניס לאחור נבראו ולא לפניו, ולא די יה שהוא נזק
 גדול אבל יניא נזק בתורתו, כי כבר יחשוב האלם כי
 התורה אינה לבעלי השכל א3ל לבעלי הדמיון ויחשוב פעמים
 שהתורה אינה אמת אתר שלא תסכים עם השכל/ לכן אמד
 הפסד ונזקבתויתי. זי היא הנונה הראשונה בזה הספר .
 והנוגה הב׳ ביאורו מבלים סתומות שבאו בספרי הנבואה
 ולא פי׳ שהם משל אבל יראה לסכל ולגמהר שהוא ננשוטו
 וכשיתבונן היודע בהם ויקחס כסשוטיהס תתתדש לו ג״כ
 מבוכה גדולה. וכשנכאר לו אחד משני הדברים והוא
 היותו משל ולמי הוא משל ומהו הנרצה נמשל או נבאר לי
 היותו משל לבד, ימלט וינצל מן המבוכה . ולזה נקרא זה
 המאמר מורה הנבוכים אשר הרצין בי כי זה הספר יסיר
 המבוכה לחיש החכם המעיין בתורה כדי שלא יהיה נבוך
 ובכאב אנוש, ואחר שמיה כוונת זה הספר אמר שאף זה
 הספר לא ידחה כל ספק אבל ידחה רוב הספקית הגדולות:
 ואמר נ״נ ני לא יבקש המשכיל ולא ייחל כשיזכור עני; מן

 העניניס מהשמות המשותפים שישלימהו ולא ג׳יכ כשיתחיל
 משל חן המשלים שישלים ענין כל המשל ההיא, ונתן בזה
 שתי סבות, ראשונה כי אי אפשר לעשותו לשים משכיל
 כשידנר עם אחד פה אל פה אף אס לא יהיו הדברים
 גלויים לבלתי ראיייס אבל בנתיב הדברים אף שיהיו
 אמתייס יהיה וה הספר מטרה לכל סנל יחשוב שהוא
 חכם ויורה חצי סכלותו נגדו, ולא די שיבוז לשכל מליו אבל

 יאחר שהם כפירה וחוץ מן הדת, ווה אומרו יורה חצי סכלותו נגדו . והסנה השנית כי הוא דבר מנוע מצד התורה ,
 כי העשה בראשית הוא חכחת הטבע ורעשה מרכבה הוא חכמת האלהית וכבר אחרו ולא במרכבה ביחיד אא״נ היה
 חנם ומבין מדעתו: ואם הדבר כן אחר היב לא תבקש ממני ני אס ראשי פרקים ואפילו הראשים ההם אינם
 מסודרים ולא זה אחר זה, ורצונו באומרו מסודרים שיהיו כללים ראשונה ואחר כך פרטי הסוד : ולא זה אחר זה

 ר׳יל
 אנרבנאל קרשקש

ר י י זה ד א ק בתורתו , הרצון בו מאשר לא ידע נ ' :  תארים : (*} ו
!: . ואפשר לפר, י ת נ אמו ר . לשון הרי!'־ בדתו ו ש ט ם ' י נ י י ד  משנ
ו אי מזולתו הרצו, ת ע ד ץ מ נ ה שלא סר היותי מ  הציקיהו כצו כן מ
א נבוך־ אם ו י ת שאינם כמשמעם י י מ ש ת ה צ ק מ  בו שהתעורר כ
ר םשום• הפסיקים, והראשון נכון לפ• ד ה או א ע ד  ימשך אהר זה ה
. ריל הפשר יירה חצי בכלותי נגרי ה ר ם : (נ) שלא ישוכ מ ו נ  לשו

׳ כיי  ; ימו
ה תייר את׳כ  "י
ר נאמר וס מ  כי. זעניניס ההס , ו

 למענס

 זינת רתכ׳ כ־קיה ,
 וכזי כיד ה' לייא

) שלא ישוכ מםרה  נ

 יא תנק: מר;י
 :זה אש־ סרה האמתו

, נאמרו ואילו ניל ׳ ס  ניניהם . ה

׳ לו לימר נ:נלי,אנל שוהיותו הי . רהו הו י ׳ ו א עליו כ י  הורגל באמונת ה׳ הכ
ו •אבל גס נתירתי 1  נוטה מהשכל נראה לי כלא די אליו שהוא נוטה מ:כ
ו ונא יקוה א עליו >ןק ולא יבקש כוי . רינ נא יבקש זה גסכי י ג )  נ

 להמציאו שמה רצוני לומי הסכמת ניאור ההודית כשאזכור עני; כוי .
 אמר הרנ ענין מן העניניס ניאור השניות שהיא הכינה הראשונה , ואמר
 משל מן המשליס שהיא הנינה השניה וביארנו אנירס יייא במרכבה
ז הכריח את הרנ  ביחיד . [ראוי כנעירר נזה הלשון ו׳ דנריס . הא׳ ר

, נתמ-י ׳ נ נק. ה  לנאי המנזא- מעצמו] יהמשנה רקישית יזדייש מדי
, מז ראה להניא עוז ׳ ג . ז ־ ד נ  רה שיזכור מעשה ניאשית שעל שניהס י
ז שאמר למעלה , ולדה זנדיל מ ם , שנגר כולל נ י  ודע 5י העניניס השמי



 פתיחה
 זה אחר זה אבל מפוזרים ומעורבים כענינים אחרים ממה שנבקש לבארו, כי כוונתי שיחיו(i) האמתיות
 מושקפות ממנו ואחר יעלמו ט עד שלא החלוק על הכוונה האלהית י (אשר אין ראוי לחלוק עליה)
, נעלמות מהמון העם, אמר סוד ה׳ ליראיו. ודע כי הענינים  אשר שמה האמתיות המיוחדות בהשגתו
 הטבעיים גם כן אין ראוי לגלותם כ בלמד קצת התחלותיהם כפי מה שהם עליו בביאור. ובבר ידעת
 אמרם זיל ולא במעשה בראשית בשנים. ואילו באר שום אדם הענינים ההם בלם בספר יהיה באלו
 דרשם לאלפים מבני אדם . ולזה הביאו הענינים ההם נם כן בספרי הנבואה במשלים ודברו בהם
 רז״ל בחידות ומשלים להמשך אחר דרך ספרי הקדש בעבור שהם ענינים ביניהם ובין החכמה האלהית
ת. ולא תחשוב שהסודות העצומות ההם ידועות  קורבה גדולה והם נ״כ סודות מבורות החכמה האבהי
, לא כן, אבל פעם יוצץ לנו האמת עד שנחשבנו יום ואחר כן ו נ מ  עד תכליתם ואחריתם לאחד מ

 יעלימוהו
 אפודי שס טוב

ה אחר ר״ל אע״פ שאינם מסדרים היו יכולים להיות זה אתר זה לכן פ שאי>ס מסודרים היו יכוליס להיוח ז ״ ע  אחר!ה. דיל א
ל אמר כי כשידבר במעשה מרכבה לא יהיה כללית הסוד ואח׳׳כ ח נס זה א כ אי ״ פ ע ק נין זה לזה ח י ס פ ה ולא יהיה דבר חחר מ  ז
: ט עי שלא תחלוק . ר״ל כדי שלח תחלוק כינהנו על פרטי הסוד ולא גיכ יהיו מסודרים זה אחר זה שידבר בשתי ה  ז
 הכינה האלהוח: י אשר אין ראוי לחלוק עליה. ירמוז להאמנח סודות במעשה מרכבה ייהיה בהם סדר שיהיה בפרק אחד
 החורה: כ בלמד קלח החחלותיהס . ר״ל שאי אפשר לגלות קצת ממעשה מרכבה ויהיה נפרק האחר קצתו, אמר הרב
 קצת עניגיס מחכמת המנע לכל ארס והוא ללמד עני! החמר שלא יעשה זה אבל יהיו מעורבים עם דברים אחרים :
 נדי שלא תחלוק.כוונתנו עם הכינה האלהית, ירמוז עם
 התורה ני שמה האמתיות המיוחדים בהשגתו נעלמות מהמין העם : ואמרו ובן הדברים הטבעיים אין ראוי לגלותם ירמוז
 החמר הראשון ונס שאר ההתחלות שהם החמר והצורה וההעדר הנרמז במלת צור באמרי הנני עומד לפניך שס על
 הצור: ונבר ידעת אמרס ולא במעשה בראשית בשנים שהיא חכמת הטבע ריצה לומר נמצאות מתחדשות בהתחלה הס
ה אמרנו מעשה בראשית ניצה בי מעשה נעשה בראשית ובהתחלה היא נעצם נ  כעצמיתס נהישרת הטבע האלהי השכלי, ה
 המתהווה וכאשר ההתחלה היא נבדלת עם שהיא צורת המתנועע וזאת הצורה מקנה לי התנועה אשר בו מציאותו ואינו
 כח מתפשט במתנועע אבל הוא נבדל ממנו נקרא מעשה מרכבה כי הסוס נקרא טפל לרוכב ואין הרונב נקרא טפל
 לסוס. יתבאר מיה שביאור משלי הנבואה ממעשה בראשית וממעשה מרכבה אי אפשר לשים משכיל לגלותו אפילו שידבר
ה בחבור שיהיה מטרה וכוי וגס כי היא מנוע מצד התורה כאמרס ולא במרכבה ביחיד ״ש שיעשה ז  עם האחר פנים אל פנים נ
ת בהם ההכחיס מ  ולא במעשה בראשית נשנים והסבה בוה כי אין ראוי לחלוק על הכוונה האלהית נחו שאמרנו: ואחרו ו
 בחידות ומשלים ירמו! אל אפלטון שהיה-קורא החמר נקבה והצורה ונר ואמנם דברי בהם נחשלים נעבור שיש ביניהם
 ונין החכמה האלהית קורבה גדולה והס ג״כ סודות מסודות החכמה האלהית כי חכמת הטבע והאלהות נבר ישתתפו
 עם חקירת החמר הראשון אלא שחנתת הטבע תחקיר בהם מצד שהם התחלות לנמצא טבעי וחכמת האלהית מצד
 שהם התחלות לנמצא ותשלים מהותם: ואחר זה אמר הרב שהמניעה מהנאור הוא גם נן משני שהסודות עצימות
 בהם אינם ידועות על תנליחם יאחריתם לאחד מחנו לא נן אבל פעם יצי־ן לנו האמת יאחר נך יעלימוהו העבעיס
 ירמוז קיצר המשינ יעומק המושנ והמנהיגים ירמוז ני אין מניעה ייתר נדולה מהשגת האמת מההרגל והמנהג נמו

 שהתבאר
 קרשקש אברבנאל

, באמרי ולוה הניא י . מ׳ ו (משלה נמה שאמר שלא ישונ ממיס ונו . הר«ון נ ו נ מ ת מ ו ב י ש ו ת מ ו י ת מ א ד יופשר : (ל) ה ג  רו«ה לוםר נ
. וסי' המאמר וכוונתי ס י י נ י , וזה איו לו עני! נקשור ה פ ס ו הענין אשר ארצה להודיע ואחר יעלטז מצד המכינים ה  מצד שלא יעלם ממנ
 סרג הוא שהרג רצה להכריח פנחעשה מרכנס ומעשה נראשית י:אי
. והנה נמעשה מרננס מצא סרנ הדנר מנואר לסי שהמשנה נמסכת תנינה פרק אין דורשיס ר או י נ י למי נימויס ולא נ או  סודות התורה י
, והמש:ס ס ומנין מדעתו ס כיחיד אלא אינ כיס הנ ג נ י מ ) אמרו אין דורשי! נעריית נשלשה ולא נמעשה ניאשית נשניס ולא נ נ  (דף ייא עי
, יהנה נגמ' נע-יית וכמעשה נראשית לא ינרו נלל מראשי פיקיס , אנל נמעכה מרכנה לנד אמר הגמרא (;ס דך. י־נ עיא) יצא ר י  נא אמר ע
, והוא ייען ו נ אין מיפיין סתיי תורה אלא (מי שלנו דואג עלי י ו ואמר ר׳ תייא אלא מופרים ממנו ראשי שרקיס, ישכך נאמי נ הי י ס נ נ נ י מ  נ
, 1לוס אמי נא; וביארנו אתרס ולא נמרכגה ו ד נ ו ל ה הרנ למה שמצא סדנר משורש נמעשס מרננה ניאר כעני! נ מ  וחנס מישים וכפין לתש. ו
ה נזרו חכמינו זיל וה י׳ל ניאיר ראשי הפרקים , לק דנר מ נ מ נ נ היה חנם ימני! מדעתי מוסיין לי ממני יאשי פרקיס. ילפי ש ׳  ניהיד אלא א
, אנל היו; נעניני י  סרנ נס לנדה יעליה לגד נאמרי א״כ (א תנקש ממני הנס וילת ראשי כרקיס . ואמיי סנה אין ניונתו נפשי כמורה כל
. ילפי ששה אהיי מה שדנרו ' » ג ׳ הייא נ ס ל־ניי י י י אס יאשי פרקים מכנ , יעליה אמי לא הנקש ממני הנס נאלהוה נ ה נ נ ר  האלהימ שקרח מ
נ אשר שמה י , אמר עוד ה ס אשי י ה ולא מעשה נ נ נ י י מעשה מ , שיורס שכרו נוה גסתי ה י ו ה הניאו אוהו המאמר אין מוסרין סתיי ת י  נמרנ
, והניא סוד ה' ליראיו, כי כוא רמז על שהסודות האלהיוח מס שאינס מרכבה לא יאותו כי אס י ו  האמתות המיוחדות נהשנחי נעלמות נ
גמ׳ , וזכי שאי השידות לפי מהשמצאנ ה י מבואי נ נ ה להיות הד נ מ מ ם. ואמי שהניא ה ן וחכם הישי ע י י ו י נ י ק ואנ נ , והוא למי שלנו ו י  לירתי
ס, יצה לומר לא נחשוב שנאלהות והסודות י עי ח, ואמי ידע שהעניניס כטנ אשי י א, הניא אמי וה ענין מעשה נ י  הדנריס מדונקיס נמאמר רני מי
, סנה כס איא שיתנא־ו נלמוד ס א- לנ יס הטבעיים עס היות שקצת ההחלותיהס יוכלו להנלוח ו י י נס הדנ  כאלהיות לנד הס הנמנעים מההמון , נ
נ על שכס י י המומר ה־אשון לא יוכל הארס לנלית טנעו היוחני ונס הצורה הגשמית מה שנעה ינ׳היתה , ואמר ס , נ ׳ ו נ  קצה התהליתיהס ו
ס לנאי וס נמעשה ניאשית «ס היית שלא מצא נהלמיד בביאור שימסר ממנו מ י , ואמת לא יישג. י ו א י נ דע, ימהיתס נ ו  נניאור כי מציאותם י
נ שאין יאוי לגלותו, ני אס היו מנליס וה היה איכ י ס, ומזה סוליו כ י א המשנה שאמי ולא נמעשה בראשית נשנ י ים, הנה מ  ראשי שדי
ו ממנו 1אמר, ואילו ניאי שים אדם הפנינים סתם נסשר היה נאלו י  כאלי לרשם לאלפים ולמאות והיה איכ עובר נגד פסק המשנה , ולוה המנ
, יאינ אין ל־ גינרשיח נ פ. ולשי שיאמר אזמר לר י י אדם ריל והוא נחלק! מס שצוהה המשנה שלא יורשי מעשה נראשית נשג מ  יישם לאלשיס ת
ת, רו חי ו לוה מביאו כעניניס ההם ניכ נשפי סננואס נמשלים ודנרי נהס מכמיס נ נ עוד אמי י י , לנן הניא ה יאו נ  לגלותו לא נרמז ולא נ
מז ומשל, ונתן הטעם למה עשויה י י נסס נ י נמעפה ניאשית נמשנים יהירות , וא״כ מקים הניחו לנו לדנ י נ ם ונס חז׳ל ד אי י  דיל ני מנ
. גס כלשון ׳ ו נ ת ו כ שהסודות העצומו , ואמו לפי שמעשה נראשית יש לו קורנה נדולס עס ההכמה האלסית. ולא נחשו ל י ז ת  סנטאיס ו

, אין אהיי שזכר מדרגת. . נ׳ ם י ק ר ן אמר והמשיל עצמו לנביאים יואיס מ א אי י , אס הרג ממר נעצמו יסוא איני « י א ש ו ק פ  S9 יאישי ש
 ״ משס



 פתיחה
, ונהיה במי שייבדק ה ל ח  יעלימוהו המבעים והמנהגים עד שנשוב בליל חשוך קרוב למה שהיינו ת
. והנה יש ממנו מי שיברק לו הברק פעם אחר פעם  עליו הברק פעם אהד פעם והוא ביייל הזק החשך
 במעג• הפרש ביניהם עד באלו הוא באור תדיר לא יסור וישוב הלילה אצלו ביום, וזאת היא מדרגת
. ויש מי ו י ) ונאמר בו כי קרן עור פנ מ  גדול הנביאים איבר נאמר לו ואתה פה עמוד עמדי , (
 שיהיה לו בין ברק וברק הפרש רב והיא מדרנת רוב הנביאים . ומהם מי שיבריק לו פעם אחת
 בלילו כלו והיא מדרנת מי שנאמר בהם ויתנבאו ולא יספו . ומהם מי שיהיה בין בריקה לבייקה
) ל אבל בנשם נ ם. ויש מי שלא יניע למדרנת שיאור חשכו בו בברק , (  הפישים רבים או מעטי
 טהור זך, או כיוצא בו מן האבנים וזולתם אשר יאירו במחשכי הלילה , ואפילו האור ההוא הקטן
' להט החרב המתהפכת ,  אשר יזריה עליו נם בן אינו תדיר , אבל יציץ ויעלם כאלו הוא (ם) נ
ת השלמים. אמנם אשר לא ראו אור כלל אפילו יום אחד אכל הם  נ וכפי אלו הענינים יתהלפו מדמו

 בלילה
 שם טוב אפודי

 שהתבאר בראשון חמה שאחר הטבע עד שנשיג לחה שהיינו הראשי! דרך משל כי ׳תיאר נצחית העולס : ל איל בגשם
 בתחלה בליל חשך כי הסכלות רוחה לחשך, ונהיה בידיעת טהור. ר״ל מה שה״שיל לברק הוא משל לנביאים אבל עכשיו
 החכמות וסתרי התירה כמי שינרק עליו הברק פעס אחר מדגי מחכמה מ להט החרב המחהככת . שרומז אל שכל
 פעם והוא בליל חוק החשך. ידע ני כל איש מחנו למה האדס שהוא פעס יצין ופעס יעלס והכרוניס הס המחשב
 שהיה החמר מעורב בו היינו כאלו אנחנו בחשך והאיר והשכל נאדס : נ וכפי אלו העניניס יתחלפו המדרגות, ר״ל

 ־א מהי] וחי שוכה שיברק עליו הברק והיא מדרגת
0 יברק עליו הירק פעס אתר פעס במעט הפרש עד כאלו הוא באור תדיר  הנכיאיס שיציץ עליי שכל הפועל מאורו הגליל א
 לח יסור וישיב הלילה הצלו כיוס וזהו מדרגת גדיל מביאים נחמר לו ואתה כה עמול עמלי ונאמר בו כי קרן עור
 כניו. והרחז בזה כי היו כילות הנמצאות גלויים לי לא יעליחיהו הטבעיס והמנהגים אבל היה לבק עם ה׳ תמיר
 לא יבלל ממני אכ־לי כהרן• עין וישי: אצלו החשך כאלו הוא חצי המס , ויש מי שיש לו בין ברוקה ובדיקה הפרש
 רב והוא חלמת ריב הנביאים, ומהם מי שיברק עליו פעם אחת בלילו שלא יתנבא אלא פעם אחת בכל ימיו וזהו
 מדרגת חי שאחר יתנבא,׳ ולא יספו. ומהם מי שיהיה לי בין הבריקה הפרשים רכים, והרצון כו כלי להשיג השגה אחת
 חסידות מבואה ישיג קצת חהסוד יאחר כך יבא לו בריקה אחית וישיג קצתו ואחר כך יברק לו אחרת עד שישיג כלו.
 הנה הבדיל הרב בנבואה ובהשגות האלהיית ארבע מיני מדרגות, שיבריק בהם הברק חלמת חשה שהבריק לו הברק
 פעס אחר פעם על שהוא באור תדיר יישוב הלילה כייס. ואתר כך מלרגה שגית מי שיברק עליי פעמים רבית אבל

ם רבים. ויש שלישית חי י ח  היו בהכרש רב ניניהם וחינם כל ימיהם כאלו הם נאיר תייר אבל הס בחשך ובאור י
 שראה איר גלול פעם אתת נימיו ולא יסף עול לראותי. רביעית חי שראה וה האור הגליל אבל ראהו בסעחיס
י הלא יגיע  רנות לא כולו ביחל וז״א ויש נין הבריקה הכרשיס רבים ומעטים, והנן זה ותסתלק מן הםכק : ויש מ
 למלרגת שיחור חשכו כברק. ר״ל הלניק עם השכל הפועל אבל בגשם טהור זך והוא ידיעת המופת ובכלל העיון
 המופתי וזהו מלרנת השלמים והחכמים . ואמרו אבל יצין ויעלם זה רומז לחעשה בראשית נאמרו ואת להט החרב

 המתהפכת
 אברבנאל קרשקש

ראה י. אפשר לפי הנ י י ני כ׳ קרן עיר פ. אט ג י עוז ומהם מי שיהיה(ו שהה מפוזרים! (יו) ו ״ י־רנת ויהנכאו ולא •כני , היהין ל  משה י
תי ויהיה ה הרב מורני כ• קרן עור פ;-ו רומו אל גודל השנ ע ד : רניכ או מעטים , והנה היא עצמה החלוקה ש ׳ : ר נ  ני; כריקה לנ־יקה ה
ת . ע ד ת ארם תאיר פניו ורכים הם בזה ה מ כ ק על דר,־ ח נ : ונשנית אמר הנ־ש הע , למה אמ־ כאן הפרשים מיס תו מעטי '  השנית ג
ן יהיה העני! כנו• להשגה י ק א כ , צמה נכלה אייר כדק כי אש נזאת שאמר בריקה. והיתר אמנם אני לקיצר השגתי איני מ י ד נ . ה  י
־ והתחלפות הענינים כזה העני! ה מאורך הספו א י ג  זה היא שאמר הרנ שנת יתשינ אדם שהדנרים האלהיי: ידועים לי ולתנמיס ולפי מה ש
, י ע מ ש מ ה שזה הענק הוא כ מ א ה ב א י ד והוא קרו, עור פניי נ ב כ נ , כי יציגו א^יהם ויתעלמו, ה ן ז תכליתה וניינע מלמדם כינונם , אינו כ  ע
ה והדבקות כשם הביאו אל זה התור רנככר, ו, ההשג  ואמר שיקרה לבם כמי שיקרה לנניאים הרואים או־ הברק כלילה , אמנם יהי
י״ס־ רא ירע כ־ קי! ב ו ״ס ולחמייותס , והברק יתמר ענ כהשגה כי אם היא כנוי להשגה איך אבי- הכתו  שזנינה רמז צהייס -נו5.
כ מגיה בתש־ תו ש•־,־,׳,־. ,ידויי־־. י נ י י בניו היתכ, לומר שלא ת י  משיאיית וזה הוא אמרו ונהיה כמי שיברק עליו הב־ק רצה לריר ונהיה בזה ע
י ב , לחס לא א וב ש;,־ תו ב:;ה שהשי י ׳ הלא אביר הרב נ  ננביתיס כ־יאיס הנ־קיה , ואס להב נתעלמה ההלכה כיכ אלי״י יה! כל בך ,
ק השכל י;-.ב־_־ כל כח עב ״*ביין• קורס ׳ התחז , יקצה האחיין נאלזד יי-״ס לא שתה נ ה ס  הניא מדינית הנביאים קצההשלמזת כמד־גת מ
ת ש ג י שהיי י־איס מ מ ׳ ב, ההר א ו אהר, וישראל עמי נירה. זד :נבאו כעס אתת כל ימיהם ואין עוד, והא.מ.ע״3 ביניהם והם שא־ שדכ-  ומי
־ אכיר ויקרא אליהם ו . אר ר קרני ההוד אשר היו נפגי ו עב ב רג , ר״ל נין נבואה לנביאה זין ה־גה אליו נ י גר־ וברק הנ ן בי  סגניאים , :
ה מזה שכיצד האור א ־ ה :ין נניאיתיהם זמן רנ מיצה יישובו אליי אהד, וכל הנשיאים נ ׳  יהנה אמר כפרש רנ לומר שכל הנביאים :
 והפ־ש גדול זולת משה ע״ה שהיו ברקיו קרוניס יניניהס השרש מעט . שנתחרש בפניו היו יראים נזמנו ועי,־ אפילו דברו עניי קורס זה
ד וה הקדש שאינה נבואה , איך יהיו יראיס כעבור השגתו ואכזר שהוא היה מיסיס תמי  ואהרי שהשיא נל מיני כנביאה כניא מעלה י
ר מקר,., ההוד י ית שלא יזונו תג  ועליה חמר ומהם מי שיהיה לו נין בריקה ליריקה הפרשיה רבים או מעטים, המסוה על פניו לכבוד השי
י עס השם בכאן אל אהל מועד טםיר הטבור, ורבר עם בשטדב י , כי חס לב־יקה ו הי  ריל שהם אינם נביאים ולא תגיע רדרגתס לברק נ
אל והנה קי! שי ת אשר יצוה ואמר אחר זה וראו בני י י יש־אל א  שהיא מדרגה חמשה מרות הקדש, ושהם הפרשיה רבים אי ייעטיס , נ
ב אוהו ׳,ל פ:׳! ואלה הפרטים מיריב ב השי , יכין בריקה לברייה נהס עור פ.י משת ואדי ה ק י נ  יוד !:למה ע־״מ היה הרוה הקדש נהם :
ב באטר ו ואליי רמז הכתי ת שהעני! היא כמשכע א י י ח  הפרשיה מעטים , ואתריה ׳היי נהנישיס רגיס נזכ־יה הנזכ־ בינרי הכל—, ה

' כי נירא הוא ה ניעשר, ה ו א נ י ק ה נ ה  הימים ואמ־יה והותרו נזה כספקית נלס . ואחרי שהניא מד־גת וראו בל העב אשר א
שס טהור זך או ביוצא בו נק ; , הניא מדרגות הנמים, ועליהם אשר א:׳ עיש,: ובו׳ ז (נ,ו אבל נ פ י ק  הנביאים ומדרגת המדברים ברוח ה
א״ שהוא איר גמור כאור הברק בו , יר.נה בו שאין זה בה נ ם י נ ב א  ה
ח ו ל ה ת נים נכבדים או נ י ר נענ נ תחדש בו יאיר עיני לבבו יעירני לד א איר במדרגה יותר ׳טפלה והוא שיהיה כה אחר נ  אשר הי
ת . שוה כ פ ה ת מ ם וחבר שלמה משלי וקהלת ישיר השירים! (ס) יאמר להט החרב ה ח נעשה ספר תהלי כ י ונזר, ה  ושירים לשי

ח נ  ה
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, ונעלם מהם האטת בולו , לא ידעו ולא יבינו בחשכה יתהלכו ם ה  בלילה יגששו וחם אשר נאמר ב
 עם חוזק הראותו כמו שנאמר בהם ועתה לא ראו אור בהיר הוא בשחקים, והם המון העם אין מבוא
. ודע בי כשירצה אהד מן השלמים בפי מדרנת שלמותו, לזכור דבר ממה ר מ א מ  לזכרם הנה בזה ה
 שהבין מאלו הסודות אם בפיו או בקולמוסו, לא יוכל לבאר אפילו מעט השיעור אשר השיגוהו באור
, כמו שיעשה בשאר החכמות שלימודם מפורסם. אבל ישיגהו בלמדו לזולתו מה שמצאהו  שלם כסדר
, ס כאילו טבע הענין הזה הרב מםגו ם תעל ק ואחר י צ , ר׳׳ל מהיות הענין מתראה ט  בלמודו לעצמו
 והמעט כן הוא . ובעבור זה ע כשכיון כל חכם גדול אלהי רבני בעל אמת ללמד דבר מזה הענין לא
 ידבר בו כי אם במשלים וחידות, והרבו המשלים פ ושמום מתחלפים במץ ואף בסוג, ושמו ברובם
, כשלא ימצא משל שוד, לעבי; המכוון ו פ ו  הענין המכוון להבינו בראש המשל או באמצעיתו או בס
. והושם העני[ אשר יבוק ללמדו לטי שילמדהו ואם הוא ענין אחר בעצמו מפוזר ו פ ו  טראשו ועד ס
 במשלים מרוחקים . ויותר עמוק מזה היות המשל האחד בעצמו טשל לענינים רבים, ישוה ראש הטשל
 ענין אחד וישוה אחריתו עני! אהר. ופעם יהיה כלו משל לשני ענינים קרובים במין החכמה ההיא ,
 עד שטי שירצה ללמד בלתי המשל וחידות , (ע) יבא בדבריו p העומק וההעברה, מה שיעמוד במקום
, כמו שימשבום  ההמשל והדבור בחידות, כאלו החכמים והיודעים נמשכים אחר הענין הזה ברצון האלהי
 עניניהם הטבעיים . הלא תראה כי השם יתברך בשרצה להשלימנו ולתקן עניגי המוננו בתורותיו

 המעשיות
 שם טוב

 המתהפכת כי הכריגיס הוא המחשב והשכל באדם: יאתרו
 כאלו טבע העני! הרב ממגי והמעט. הרצון בי שטבע זה
 העגין נין שתהיה ידיעה רבה כ״כ שיניע להשפיע זולתו
 בין שתהיה הידיעה מועטת יהוא ללמד לעצמו ובן הוא
 כי פעס יציז יפעם יעלם: ואמרו ובעבור וה כשכיון כל
 חכם גדול חלהי רבני בעל אחת מזה הענין לא ידבר בו
 כי אס במשלים וחידות ללחד דגר. הרצין בתאר איתו
 באלו התוארים . באמרי חכס יידע על דרך המופת. גדול
 שיהיה מקיץ גסבית הנוללית. אלהי מחכמת האלהית .
 רבני שיהיה נכנע לדת אגל לא כבהמה הגמשכה בי־סנה
 אבל בעל אמת, לא ידבר ני אם משליס וחידות יען מגני
 כפי טנע המבין: ואמרו כאלו החרמים נמשכים אחר
 העני] זה נרצין אלהי כמו שימשכים נ ניניהם הטבעיים ני
 הרצון האלהי נזר סדור הגמצאית והתמדתי והדברים

 אפודי
 כמו אוחם החלוקוח שנשמע בין הנביאים נכמו אותן החלוקות
ם .־ ס כאלו טבע העני!  יש נין חכמת השלמים שאינן נביאי
ו וכו׳. ר״צ שסבע זה הענין סעס ילין ופעס  הזה הלכ ממנ
עה רבה כל כך שישפיע לזולתו, וזהו י ד י  יעלם ובין שיהיה ה
עה מועעת והיא ללמד לעצמו כן י ד  אמרו הרב, יבין שיהיה הי
 הוא ט פעכ יציץ ופעם יעלם : ע כשכיון כל חכם לב גדול

 אצה׳ וכוי. חיאר אותו בכל התארים הראויים שיהיה . חנם
 גדול מפילוםופיא , ורכצ׳ מחכמת התלמוד, ואלה׳ מחכמת
 האלהוח, והוא בעל אמת כלומר כשמלמד איזה עני! לא ירצה
 ללטד כפי הרבנות שהוא התלמוד או כפי הפילוסופיא אלא
 ילמד כפי האמת שהוא הממוצע משניהם: פ ושמום מתחלפים
 במין. ר״ל כשירצו לדנר מענין החסר הראשון דרך משל
 האחד ימשילהו נאשה זונה והאחד ׳משילהי גנננת הספיר,
, עד שמי שירצה לדנר ג סו  והמשלים מתחלפים במין ואף נ

 הטנעייס והצורות והמצות ומה שינא אל תקין הקברן כלס
 נתנו מריעה אחד: ואמרו הלא תראה כי השם יתברך כשרצה להייתט שלמים ולתקן עניני המוננו. ירצה להשלים

 לחנמיס
 אברבנאל

 אמי ויש מי שלא יגיע למדרגה שיאיר חשנו כברק . ומה שהניא מלהט
ר המאיר פאי! אודו מ נ המתהפכת הוא אצלי להמשיל האנן א1 ה י ח  ה
. עם היית שהנינזני כהנ שימז נזה למעשה נראשית לאמיי וישנן ר י י  ת
/ ה י ג המתהפכת(ניאשית ג׳ כ י ס ואח להט המ י נ י י ן את הנ  מקדם לגן עי
. אמי השלמיש לכלול נל המדינית י ו ע נ י א : ו נ חי פי  וכמו שאפרש נ
 נניאיס ימדנריס נריח הקדש וחכמיה , שנלס קרא הרנ לי!עלה נשס
ה אצלי הוא לנאר , שמפני היות הלמיד נרמו  שלמים. והנה צורן הלשון מ
י הס ממיני הרמי , יז״ש י נמשלים נ י נ ו , לכן לקחו השלמים ה נ י י ו ח  מ
. ואין פירושו לדעת• י זס כשכיון כל חכס אלה׳ רני.׳ נעל האתת מ ע נ  ו
) ונס אין פייוש נ על האמת ׳ ד ו פ א ׳ ה  האדם סמהואי ננל זה נמו ־פי
, אנל כיון הרנ לומי שכשל ריס כלס י ו נוני שהוא להנדיצ התלמודי כ  כני
י י״ל מ י ל כחכמת הטנע , והאלה, נחנמת כאלהוה, או ה י  וסס סווכס י
ם ניוד, הקדש , כי  התלמודי או נעל האמת שכוא ככולל נניאיס וממרי
 כלס סס נעלי האמת לגודל השפעתם, נל אלה וכל א׳ מאלה לא יי נרו
ר מ נ ו המשלים ריל ש נ חד , כי אס נמשלים וחידות • ו ס כאלה י י נ י  נ
נ באיכותם ז י ס בכמותם יתחלפו ג י נ ו סמשליס סי י מ  ועני! אהד י
• נמשלים רניס מיוחקיס , י , סאמנס מס שאמר עוד הרנ והושם סענין אשי יכוין ללמדו מפח ׳ ג ט ו ס ן ואף נ מי ת נ ו פ י ״סימום התחל  נ
י אמי זה והוא הוא מס שכני וכי . אנל פייושו לדעתי שהוא כלל ותולדה ממיש שאחרי שזנר כנעני! אתי ישימו נ , כי נ י יאס שאין עני! ל  י
ס מיומק״כ , וכל זה הוא י נ ת ומהולפיס נאיכות , אמר והושם העני! ר׳ל והושם איכ לפי זס מוני! כאחי מפוזר נמשלים י ו מ  משליכ רניס מ
, י ח r לעני; אמי וקצתו לעני! א i p והוא היותי עמוק מוס סיות סמשל כאחי משל לעניניס רניפ יויה , י . אחי זה אמי כענין השנ י ח  מנין א
ניס כפין החכמה ההיא לפי שזה יוחד למשל ו י , אנל המשל כלו יורס על שני עניניס . ואמי כחלוקה סזאת קי נ  או לא יויה קצת המפל על ו
י בשרצה ׳ ש א תראה נ־ י ל י וס איא אם לא לקרנת הטניניס סהפ כיון שהוא עצמו פורס טל שניסם : ה ס, נ י נ י  סאמל שכלו יירס על שני ענ
. ועוד למס סניא שלמותנו וסמצמו המעשיות 1כשנ« יהאלסות וכל אישו סאייכית , והיה . יש לעיין נלשון וס מה היא גורת המאמר י נ מ י ל ש ח  ל

 די

 קרשקש
ל שעפ יציץ ב ו כלל א נ ר בו שלא יסור ממ א יחיה תמי זבה ל  ו
ה אה במדרג בו ת הנ ו ה שאמר מורנו במדרג  ושעם יעלם וזהו מ
ל עליו וכה אחר ד ח ח ם כאלו עני! א ד א מצא ה א שי י ת ה י  שנ
ת בדברי ו ח ב ש ת ת או ב ש עליו וישימהו לדבר וידבר בחכמו ד ח ת  ה
ת ע ת וזה כולו ב ה או אלהו ג ה נ הרה מועילים או בדבר ה  ההז
יהם וזהו אשר ידובר עליו השתמש החושים על מנהג  היקיצה ו
תבאר מה שירצה ט מראשון י ׳ ק מ ר פ נ . ו ק י ה ר ר נ נ ד א מ  שהו
מק והחולשה ו מן העו י ר נ ד א נ נ : (ע) י ת כ ש ה ת מ נ ה ר ח מ ה ה ל  ב
ות לאותו ר הי ו נ ע ת, כי נ ד במקום המשל והדבור בחדו ה שיעמו  מ
א ק ההו נ ד שיהיה לו הע א רחוק שיבינהו ע מק גדול הו  העני! עו
ת ומשלים ויותר ברוב רו חי א נ ו ל ר נ  נסתר כמו שיהיה נסתר בד
ו ואמרו ה ת מ ל א א ע דיעת הענין ההו  המשלים אפשר לו שיגיע לי
א בא שלמה לבאר שהיו ל ד ש ת ע י ה היו דומים ד מ ל ל י  ח
ה שקדו ש ה ע ת מהם מ ו ת ש ה אדם יכול ל ו עמוקים ולא הי  סימי
חה ודלה ושתה ונמצאו הבל ל ומשיחה במשי ב ח ל ב ב ד פשק ח ח  א



 פתיחה
 המעשיות אשר י*א יתכן זה אלא אהד ד-עות שכליות, תחייתה השגתו יתברך יפי יבוייתנו אשר לא
, בי חכמת  יתכן אלא בהבמת האלהות . ולא הגיע החכמה האיהית ההיא אלא אהר הכמת הטבע
ת לחכמת האייהות , וקודמת ־יה בזמן הימור כמו שהתבאר למי שיעיין בזה . ולזה שש  הטבע מצמי
 פתיהת בפרו יתברך במעשה בראשית אשר הוא הכמת הטבע כמו שבארנו צ ויעיצש העני; ויקרהו
 והיות יכולתנו קצרה מהשינ עוצם העגינ־ש בפי מה שהש , הניר לנו העניניש העמוקים ההם אשר
, במו שארז״ל  הביא הכרה החכמה האלהית . להנידש יינו במשלים והידור! ובדבריש סתימיש מאד
 להגיד בה מעשה בי־אשית ייבשר ודש אי אפשר, לפיכך כתם לך הכתוב בראשית ברא א־יהישובו׳.
 ? וכבר העירוך על היות אייו הענינים הנזנריש בודות כתובית, וככר ידעת מאמר שיימה י רחוק
 מה שהיה ועמוק עמוק מי ימצאנו. ושש הדבריש בכי זה כשמיה המשתתפים כעבור שיבינם ההמון
 עיי ענץ כשיעור הבנתש וה־־ישת ציודם, ויקהש השלם שכבר ידע עי עני; אהר. ונבר יעדנו בפירוש
 המשנה שאנחנו נבאר ענינ״ש זריש בכפר הנבואה, וכפר ההשואה, והיא כפ־ יעדנו שנבאר בו ספ־קית
 הדרשות כולם אשר הנראה מהמ מרוהק מאד מן האמת יוצא מדרך המושכל והש כולם משיים ,
, לא ישר בעינינו מה שנכנסנו ט ע  וכאשר החיייותי זה שניש רביש כספריש ההש והכרתי מהמ מ
א, מפני שראינו שאם נעמוד על ההמשל וההעלם למה שצריך העלמתו, לא  בבאורו על הריך ההי
 נהיה יוצאים מן הדרך הראשון ונהי מהליפיש איש באיש ממי; אהד. ואש נבאר בה שצריך לבארו
. ואנחנו אמנם (פ) השתדלנו לבאר עניני הדרשות  יהיה זה השתדלותנו בלתי נאות נהמו; העם
 וגלויי הנבואה להמון וראינו עוד שהדרשות ההם אם יעיין בש בכיי מהמו; הרבנים לא יקשה עליו

 מהם
 אפודי

ס בשילוש היא זאת י נ י נ ע ה ר ב ד ת וכי' יאינ׳ מ ו ד י ל  מכלה׳ משל ו
י התלהי שהזכרנו מ י ס ה כ מ י זה ידני ה ה . ליל מפנ נ ס  ה
כ וללמד נ ת לד ס ההו כ מ רנה ה , כ׳ אפילו י ת י ד י ה  ב״שליס ו
ק וידבל מ ו ע ה ל ו ו נ י ק ה ן ו י י י א בלב י י י ה ל תי  לזילחו מכלי משל ו
: צ ולעוצם ת ו ל י ח ה ס ה״של ו י ק מ ם סתומים השר יטיילו נ י י נ ל  ה
. ס י ח נ ככד שני ת ה הלני! הנ ז , ר" ל מצד שיש י תו ־ קי י ן ו י  הענ
י מהשינ עצם נ , והשני ששכלנו ק י ק י ו ד ב כ ר שהוא דבר נ ת א  ה
ם י י ע ב ט ס ה י נ י נ ד לנו הע י נ י זה ה , מכנ ם ה ה ש ס כפי מ י נ י  הענ
ת לדבר ה האלהי מ כ ח א הכירו ה ת אשר הבי דו חי  במשלים ו
ס : ק וכבר י ס האלהי י נ י נ ע ס קודם שנוכל לדבר נ ה יס ה נ י  בענ
ר ע נ ה שיבינהו ה מ ה בו מ צ י נ ה ה י ס ה א ב ו ו ח כ ה ך ס ל ח ס ז״ל לפיכך ס ר מ א . דקדק זה ב י ו כ ס ו י נ י נ ך על היות אלי הע ו ר י ע  ה
ת העבע מ כ ה שהיה והיא ח . ריל מ י ו כ ק מה שהיה ו ו ח : ר ר ב י ת כ ה ך ס ל ח י ס מ ו ה א י , לא ה ו פרשה  בביח הרב או מה שי
ק : ק עמו ו מ א ע ת הו ת החלהו מ כ א ח הו ה שהוא מציאות ו מ ה בעיון מצד המציאות ב נ ה שהוא בחי ם מ נ מ  הוא עני[ רמוק. א

 ואין
 אברבנאל

י השי׳ זכ־ו כשיצכ ל־נר כמעשה ייאשית שיני  יי שיאמד הלא תראה נ
ז י נמכניכ יתידות . אנ( האמה הוא שהינ ינה להכייח שמעשה ניחשי  נ
, אנל שהוא כלי כששוטי, ן  יש נו ישלים , והיה לתומר שיאמי שאינו כ
־ המשך הייציתית ויוציא עליי שא: היה משנ למניית הטנע ,  ישהיא נכו
 למה היש: זה נתתלת התויה ואי! רתיי שכתורה שנד־ה כמוות
 המעשיות תתחיל כחכמת העיע אשר אין יתכ לה עמה . ה:ה נהשיכ לזה
נ לנאר שהחכמה הטבעית ראוי שתקדיש לתויה וזהי תמר כשמה  השתיל הי
, ינתק! ע ׳:׳ ה־יינינו ן י  ית' נתמנו שלמיה , ר ל שזה הות התכלית התתי
: לשלמי־ , יהמעשיות  נחירות׳, המעשיות , ירצה שהמצית הפ־יעיות ה
 להמון , להיישירס נהה נשנית האמתיות, והיה כנת יתכן זה כי תה תתר

 דנית ככליות והעמוד [מעמר הי כיני] ,יהכיד נהם תות השגתו

 שש טוב
 לחכמים אשר הס נקיאיס שליייס כתי שאחינו למעלה
 ובזה יתחלפו מדיגויז השלמים כי החויה יישלמת לחכם
 בתכלית השלמות ואמנם להמון התקין להם מהתחם
 וחהנאוף העושק ושאר הדברים ייעשייס נ׳ להשלימם אי
 אפשר: ומה שהפליג היי באמה אס יעיין סכל מהמון
 הרבנים לא יקשה לו מאותה כי לא ירחיק הסכל הנמהר
 הערים חיייעת טבעי הנחצאית הנמנעות . ולכן פתי
 יאחין לכל דבר ולא די זה אלא שילין על זולתו ומוציא
 עליו לבה שהוא כיפר, והביא הרכ כל זה ואחר כי התורה

 קרשקש
ד עיי ול לעמי נ ה _אדם ;  שוחים כך היה •הלמה קודש •טכא לא הי
 שיי הורה והוא תק משלים וממש •״ל ייי;« י לדבר
 עד שתגיעו הכל ועמדו על בוריה של הורה, וחיצון בזה יריעת
יה י י שזה הוא כי ע פ ה  מציאות השב והיותו בייתי גשש ובלתי מ
ע ״ ב בג  שיי הורה, יכיביים וחירות ירצה כזה שימה שאמר הכתו
ת יכפור עני; אדה הראשק איך היה ענינו ע ד  ועין החיים ועין ה
נ ועני, נתש והיה וקריאת כני אדפ הבל ש ץ נ ו יד, ואיי א׳ זה ע  ה
; ו י ה ה ב י נ ב י הספור הארוך הס עני-ים עמוקים ייאר ולא • כ  וקי; ו
ו לבאר עניני הדר טית יגלו־י נ  ונהנו בבישייס : יש) ואנה:! השתדל

׳ אה נתכמכ הילהית , ותקרה אנ ה  יהיה שלא יחנן זה נ
׳  ;רת הייעכיס , וגזית המאייר הוא אמ־ו רזיל נ

ו לעזי• : י  כי דנ־ לנ
 וינה תוק זה , ר נ

 הטנעית , אשי משני יס הושם מעשה נרתשית נתהלת התורה
ו נ״עשה נ־ישית שהוצרך להניחו נתתלת התורה מהסנה שזכ כ־ ז י י  ה־
 שהניא , הכיח התכמה האלהית להעירה, דכי לנו ני נ־ישלי: וחידות ,

י מה ד י : שה בראכית לכל א'ת לפיכך סתם לך והנה דקדק ה ר ת  שאמר להגיד כ
ס התורים , וכי•": הנ־ני.י : ואנ• אריג י י נ י  הלה כמשייעה , אגל ריא כמשל ו
 יבשר המשך המניאית כמי שנת עד כתות ה־ז־ה , ילכ; הישס נהתתלה . ימה : זר, ל
ח הנריאה אין היה , ונתיזה תיש; נ־א התל יתכ־ך תת עי:״ו , י  להגי־ לב ונם נ

י צנן יי ר צ הלא חרתה  דנ
 ה־יושג וקוצר המשיג , נאיתס העני-יס העמוקים
 ו נ :.מעשה נרתשית ד:־ הש׳י נ־ושניס נימתייי תזיל
ז שאי; כישכ ניאשית ״ ה הות י ז : : ,  לכיסך סתם לך
ק כדבר• הרב ושש־שת נרי,:׳־, היח כששועה,  ,׳; הענ
 סבס לך, לא כוונו לזה, כ׳ תה לימ־שהיה ת׳ תנשי
יכ׳ אס י ו , יהיה נתיתו זיין, ויכן נח תו ם י ו ו ק ח י נ י . 
דעת , זכי שנ־ת השס שיים י־י־ן ונת ו;־ איך כרתס , וויו סתס לך וכבר י ס והס כראשית לרא אלהיס את כשמיה' וית האר; י ר  נראשי מ
ה 1 כיית התנכית . תמנס רתוי י : - ה :התתלה וכמו; ע״וק הוי: ״עשה : הי י אמר רחוק מה שהיה הוא מששה ; נ ו מ , מ י ו נ . ושם סונריס ו י ו  ב
 לרעת למה הניאו הרכ נא; וחזר למעשה נ־אשית ותמר ובס הר.ייס נש: זה נש״ות ה״ש תשיס . והתמ הית שת! י. ש״ני ה״־מר הזה לשיכך סתס

 לך נחותו כסו־ , רחוק מה שהיה , ויכן השיאו הרנ להכ ית נ: •נו שהשתי־יה שא״־ו תכמיס ו נ הית נעי-יק ריב י, והיותו מש^ לת דנ־ תר,י
: יכל זה נשרית משיתשיס , רצה •ומ־ שהד. יתנ־ך הנית ה:,.ריס נ-יע־ה נרתשית נפייית י ־ נ  ולכן המשיך הלשין עוד נמעשה נ־אשית ואמר ושה הד
ח השןעס סו י ה לו ושהשתדצ נ;תרעניני הדרשות, נ ן שיתמר !׳פשר הרנ מהשקי ׳ . אל תטעה נחשנ ו ו נ נ ל  משתתפים. ואנהנו אמנם השתד

 שאטר



 פתיחה
. ואפ יעיין ת ו ע נ מ נ ע המציאות, ה ב דחק הסכל הנמהר העדוש מן ידיעת ט  מהם מאומה, כי לא י
ם, אם שיקחם במשמעם ויחשוב רע באומר ויחשבהו  בם שלם חשוב לא יטלט מאחד משני דברי
, ויחשוב טוב עלהאוםר, צל , וככר נ ך ו ת ם ה  לסכל ש ואין בזה סתירה ליסודי האמונה. או שישים ל
 יתבאר לו התוך שבמאמר ההוא או לא יתבאר. ואמנם ענק הנבואה ובאור מעלותיה ופירוש משלי
 ספריה יתבאר נזה המאמר ת בדרך אחד מ; הביאור. ומפני אלו הענינים הנחתי מחבר שני הספריס
 ההם כפי מה שהיו, והספיק לי מזכרוןיסודות האמונה וכללי האמיתות בקיצור ורטזיםקרוביםלכאוו
רה. אכל המאמר הזה דברי בו עם מי שנתפלסף, כמו  עם מה שזברןתיו בחבור הגדול משנה תו
ת, והוא מאמץ לדברים ההוריים, נבוך בעניגיהם אשר ערבבוהו בהם ו  שזכרתי, וידע חכמות אטתי
 השמות המסופקים והםושאלים . והנה נביא פרקים בזה המאמר שלא יהיה בהם זכרון שם משתתף,
, איגי ף ת ת ש  אבל יהיה הפרק הצעה לזולתו. או יהיה הפרק ההוא מעורר על ענץ םעניני שם מ
א. או יהיה הפרק ההוא מפרש םשל מהמשלים או מעורר  רוצה לנלות זכרון השם ההוא במקום ההו
. או יהיה הפרק כולל ענינים זרים שמאמינים בהם הפך האמת מפני ל ש  על עגין אחר שהוא מ
. ב ואחר  שיתוף השמות, א (צ) או מפני שאת המשל במקום הנמשל, או שאת הגמשל במקום המשל

, והיא זאת : ה מ ד ק  שזכרתי המשלים נקדים ה
ת המשלים ועגיניהם , הוא הבנ ו ה ת מ  דע בי מפתח הבנת בל מה שאמרוהו הנביאים ז׳׳ל וידיעת א
, ל ש , וידעת אמרו חוד חידה ומשול מ ה מ ד  ופירוש מלותיהם . כבר ידעת אמרו וכיד הנביאים א
ביא, המה אומרים הלא ממשל משלים הוא. וכבר  וידעת כי מרוב עשית הנביאים המשלים אמל הנ

 ידעת
 שם טוב

 לברה נחילות ובמשלים יכן החכמים להודיע כי אינו כמו
 שיחשוב הסכל מהמון הרבנים שמעשה בראשית אין לי תוך
 ולא נס כן דברי החכמים אבל בל הדברים צריטן ביאור
 עם שהניאיר גס כן ראיי שיהיה סתום לבלתי יחלוק על
 הכוונה האלהית כמי שאמרני. ינלל ני המאמר הזה הוא
 למי שנתפלסף וידע נאמת חכמות אמתיית והיא מאמין
 לדברים התיריים נבוך בעגיניהם אשר יערבבוהו השמות
 המסופקים !המשותפים : ואמרו אי יהיה הפרק נולל
 פנינים זרים שמאמינים בהם הפך האתת ינו׳, יראה
 שהמעיין יקח מה שהיא משל כפשוטו או מה שהוא כפשוטו
 שהיא משל ובזה יטעה המעיין ולפי זה המאמר ישמרהו
 שלא יטעה. ואחר שזכרתי המקימות אשר בהם יטעה נקדים

 אפודי
 ש ואץ נזה סתירה ליפול׳ האמונה. אס יחשוב רע באומר אין
 בי שוס סתירה, אבל נמשל׳ הנבואית אס ׳השיב רע באומר יניע
 סתירה לישול׳ מנוחה לפיכך הביא ההכרח לבאר המשלים ההם:
 תבירך א׳ מהביחיר. שמנלה מפח ומכסה מפח ואינו ביאור גמור
 משורש: א או מפני שאת המשל וכוי. שהמעיין יפעה ויקח מה
 שהוא משל כפשונוו ומה שהוא נמשל כלומר שהוא כפשימו ואין ט
 משל יקחהו משל, כזה המשל שהניא שלמה מאפה זונה שהוא
 משל לחמר ראשון יקמהו כפשוטו. ומה שאין גי משל כלל כמו
ה אשה רוחצת על הגג שהוא כפשימו יקתהו' משל ונזה ׳מעה  מ
 המעיין, ולפיכך זה המאמר ישמרהו שלא ישעה: ב ואחל
 שזכרתי המשלים נקלים. אחר שזכרה׳ הדמיוניס שהאלס המעיק
 שועה בהם ימאמינס הפך האמס וזה המאמר ״שירם, נקלים

 הקדמה אחת והיא זאת :
ע פי מפתח הבנת בל מה שאמת הנביאים. וידיעת אמחתי היא הכנת המשלים ועניניהם יפיחפ מלותיהם והרצון  ד

 נו
 אבדבנאל

ותו לשי שאמר ואפ יגאל מס שציין לנאי1 יהיס וה  שאמר, א55 טו
נ עוד שאז יסיס כאלי סשחדל י  השתדלותנו כלתי נאיח כהמון העם אמר ס
ה, חיש ואנחנו נ י  לבאר עניני הדרשית ונלןי הנביאה להמון יס1א ענין מנ
 אמנס השתדלנו רצה לימר זאנחני נהיה כאלי אמנם השתולני (נאר עניני
נ . ר׳ל יהיח אי ׳ י ה כ א ו נ נ : ואמנם ענין ה י ו  הלרשות שהוא כלח׳ רא
. הנה להשיכ לוה אמר : א י ג  סיס לו לרכ שלא יבאר נוס השפר עניני מ
, ושלא ח שי י י  שעניני הנבואה שהאלס לא יענור עליהם כעברי על וכרי ה
 מכל לחשיכ רע כאימי כמו שעושים גלרשוח , הוכיח (וכר נהס , אכל
יל שיגלה עפח ויבמה טשחיס כמי שיזכיר: י מהניאור , י  יסיס כאופן אמ
ה . הלשון הזה יקשה הבנתי מ י ק ם ה י קי  ואחר •שהזכרתי המשלים נ
 לפי שיראה שחס שיכר סרנ ע־ עתה הוא נמשציס , וההקדמה שיניא
ה כעבר כוכיי י נ נמשליש ואין ניניהם הפרש. אבל אחשוב שנ ׳  סיא ג

 קרשקש
א צ מ ו נ ר א ב ך ל י ה שצר ר מ א ב ם נ א ר ש מ ו ה ל צ י . ד ן ו מ ה ה ל א י ב נ  ה
ן : ו מ ה ה ל א ו ב נ י ה י ת וגלו ו ש ר ד י ה נ י נ ר ע א ב ו ל נ ת ו ל ד ת ש ה ה י ה  ש
ם ו ק מ ל ב ש מ נ ת ה א ו ש ל א ש מ נ ם ה ו ק מ ל ב ש מ ת ה א י ש נ פ י מ  (צ) א
ה י ה ן י י נ הע ו ו ת ת מ א ר ו ב ד ם ה צ ל ע ש מ נ א ה ר ו ח ק נ ש ה רו י ל . פ ש מ  ה
א ו ר ה ש ן א י נ ע ה ל ו ש מ ה ה ה ז י ה י ו ש מ צ ע ר ב ע ש א מ ו ה ו ו ע מ ש מ  כ
ו ט ו ש י פ פ ו ב ת ו ו ויבין א ע מ ש מ א ב ו ה ב ש ו ש ח ר י ח ! א י ל לענ ש  מ
א ו ה ת ש מ א ה ך ו י נ ז ל א ך ע ה ל י ה ד ת ת י ה ו ר ו ה ת ר מ ר א מ א ו ת ל  באי
ת צ י ל ד מ ל צ ם ע י מ ב ו ח ו ב ר מ א ל ו ש ו מ נ י א ל ו ש מ א נ ו ה ו ו ע מ ש מ  ב
ו נ י א ד ש כ ע י מ ש ם י א אמרו ש ך ו י נ ז א א ל ך א י ג י י או ר ק ל ת ר א י ש  ה
׳ הי י ק ו ו ס פ ת ה ג ו ה ב ז ן ש אמי י י ת פ ה ו ו ג ך אז ו ת ו ב ע ב צ ן א ח ן י ו  הג
הו ם ז ב י ל ע ק מ י ח ר י א נ ו פ צ ת ה א ת ו מ א ו ש מ כ ל ו ש ל מ ש מ נ נ ה י  א
ל ד ע מ א י נ נ ו פ ה הצ ז ק ש פ ן ס ם ואי ד ל א ו ש ב ל ן ב ו א צפ ו ה ר ש י ה צ  י
ט ק י ח ר י ו ש י ם אל ב ו ש ם ב ש ם ה ח י ט נ ה ץ ו ר א ת ה ת א י ח ש ה ה ש נ ר א ס לדני נמשליס , והוא להעלים העניניפ ולדבר ה י א י נ  ההכרח סמטא מ

ר נמיני המשליש ואופניהם. ויתחיל להודיע נ י , ומכס נפקומס י ת ו ו מ ־  נ
ם, י י נ שעם היות נדנרי הנניאיס ספו י , יאמר ס ' י פ . ס ׳ ו ע נ רי הנניאיס הוא הבנת המשלים כי• לעמוי על כיאור אופניהם: ד נ  שמפתח סננח ו
ס . הא׳ סזא רננת היישליס דיל י י נ ׳ י ג ת נל מ־ שאמרוהו וכל מס שכוונו לומד נדנריהס , הנה הוא נ מ דות, הנס מפתח ה  ותוכחות והגית העתי
י שנכדיח ונדע שהם יורו על אוחו ל שיומו פירוש מלות המשל כי י ה הנמשל והמכוון נהס . הגי ופי׳ מלותיהם ו ע ד  שש1נןס . סנ׳ הוא וענינס י״ל י
ע אמחת הספורים אס לא ו ן נ ׳ אי • הנביאים כלס , נ י נר אחר , כי המלות יורו עין נשיתופיהס . והיה זס מפתח להכנת דנ ו  סנמשל ולא מל נמשל ו
ה ע ד ר י נ  נדע קודם אס הס משל או כפש1מם . וגס כן ייעוד העתידות והתוכחות לא נלע אמתתפ כי אס אחל הידיעה אם יש שם משל: כ
׳ . נ ( ח ׳ נ ׳ ׳ , וניד הנניאיס אדמז (הושע • ׳ . א ל י ה . השחנל נדנרי סרנ שהניא ד' פסוקים ושני מאמרי חכמים ז מ ד ם א אי י נ נ י ה י נ  אמרו ו
רי חכמיס יחיווחס נ , להכין משל ומליצה ו ׳ . ו ש) , המה אומייס הלא ממשל משלים הוא(שס כ׳ מי ׳ . ג ( י ה ומשול משל (יחזקאל י׳ז נ ו  מ*ו חי
ו שלא נועי שלמה , epiמאמר B)1 (אמר וס שהוא מאנד סלע . וראוי שתמיש ופיפ דנדי תורה ע . (הניא מאמי המורש למה היו ו ( י ' ו  (משלי א



 פתיחה
 ידעת מה שפתה 15 שלמה להבין משל ומליצה דברי חכמים וחידותם. ואמרו במדרש למה היו דברי
 תורה דומים עד שלא עמד שלמה, לבאר שהיו מימיו עמוקים וצוננים ולא היה אדם יכול לשתות
, מה עשה פקח אחד , כפק הבל בחבל ומשיחה במשיחה ודלה ושתה. בך היה שלמה יורד ן ה  מ
ה שאחד משלימי א רה, זהו דברם . ואיני מ  ממשל למשל ומדבר לדבר עד שעמד על בוריה של תו
 הדעות יחשוב בי דברי תורה הרמוז אליהם הנה אשר הערים בהכנתם בהבין עניני המשלים, הם משפטי
. אבל הכוונה היא הבנת העמוקות והסתומות  עשיית סוכה ולולב ודין ארבעה שומרים וכל הדומה להם
, רבנן אמרי זה שמאבד סלע או מרנלית בתוך ביתו עד שהוא'מדליק פתילה אמר  בלא ספק . רשם נ
ם, וע״י המשל אתה רואה את דברי התורה זה  בכאיבר מוצא את המרגלית. כך המשל הזה אינו כלו
 הוא דברם ג״ב. והתבוגן באורם ז׳׳ל, כי תובות דברי תורה הם המרגליות , ופשוטו של כל משל אינו
, במי שנפלה לו טרגלית בביתו והוא בבית ל ש  כלום . ודמותם הסתר הענין הנמשל בפשוטו של מ
 אפל בלום ויש בו כלים רבים , והנה המרגלית בבית אפל אלא שהוא לא יראנה ולא ירע בה וכאילו
, כמו שזכר אשר דומה לו הבנת ענין המשל: ר  יצאה מרשותו, כי נמנעה ממנו תועלתה עד שידליק הג

 אמר
 שם טוב

 בי כי רוב מה שאמרו הנביאים הוא על צר המשל והכיא ולכן אמרו כך המשל הזה אינו כלוס 1ע״י המשל אתה
 הרג ראיה שאמרו חכמים במדרש למה היו דברי תורה רואה. יראה כי החכמים דברו במשל וחידה והמשלים
 דומים עד שלא עמד שלמה וכי׳. והעיר הרג כי מה אינם כלום ואם לא ידליק האדם שכלו ויאיר אורו עליי
 שאמרו מזה לא רצו על דיני סוכה ולולב ודין ד' שומרים יהיה בביתו המרנלית והוא לא יראנה ולא ידע גה .
 ארל הכוונה היא הבנת הספקות העצומות מסתרי תורה : והנה בדברי הנביאים המשלים והחידית יש בנגליהם חכמה

 מתקין
 אברבנאל קרשקש

משל שהוא ני הוא הנ , נמצא שור, הצפו ה מ מ ש ו איי ארץ ציה ו הנ י י י נאי או פחים מרפ כי על פי ו  למה הניא הרנ כל הדאייה האלה והיה י
ש ם ש םי ו כשי אמר . והמשל הוא נ ל ש מ ה ייקחהי נ נ ר א ר ב נ ר ־ מ נ נל א' מהד׳ פסוקים אמר וידעת או נ י . ולמה י נ  פנים עדיה יקום י
ות לענינים ע חי נ ר נאמרו א ם ו ו נפתחו השמי י מ א נ . ואהשינ שהרנ הניא הפסוק היאפי! כנפ־ם לאחד ו ן ׳ המאמרים לא אייר כ נ נ  ידעת י

 להעיר שמציאה הבאס מאת השם לנניאים היה נמשלים משאת המקבל ,
, ריל ה מ ו ם א אי י , ודברתי על הנניאיס , ואנני חזו! הרניתי , וניד מנ ת מ  שהוא הנח המומה שינשים ההשפעה, וימשיל השפע שיקבל והוא א
ם ומפאת כמס הדמיוני הרקנל השפע מפאר, זה ינאר המשלים שמפניהם ינא השפע אי י , איל ניר מנ . ן ז  שמפאת הפועל יבוא השפע נרו־ ו
 להיות נמשלים דמיינות . והגיא מוי הפהיין השני להעיר כגם הנניא נסש־י הדנ־ים לעס , היה מדיר נמשלים, והוא עני! אחר, שמלנד כייס
נ נמשלים , והוא אמרו חוו חידה ומשול משל לגני ישרחל, ולפי שיוכל האומר לומר שזה י ניר מכנגיא לעס ג  ס־,ניל מהם נמשלים , היה הי
׳ מרונ , חיש וידעת נ י ג , הנה לוה הניא הפסוק ה ד י , והס מעטיס , אנל לא ימשן שהיה נושה כן תמ  יורה נמקימיח שפי׳ הכתוג שהיא משל
א, כנה הניא וה להעיר שהיה וה הרנה ותמיד ר׳ל הדינור נמשלים והניא  עשוח הנביאים המשלים אמר המה אומרים הלא מ״של משלים הו
י להעיר עוד שלא יאמר אומר שהמשליס היו אומייס כנביאים נעת  סששיק הרניעי שפרח שלמה נו ספר משלי יהוא להכין משל ומליצה , כי
דרן החנם המסדר בלשונו יישל, לשומעים כדי שיבינוהו , אבל לא ימשך מזה כבכתבי אותם המשלים בספרי הנבואה כי אפ פ6ש  למדם לעס , נ
 הדברים, לוה הניא להבין משל ומליצה, שכתב שלמה, יסוא ממה שיורה שיש נסשריס משלים שצוה אס האדם שיבמה כמו שציוהו גיכ על חכמת הספרים,
, והבי ידעת , עה די  נאמרו לרעת הנמה ומוסר. הנה התבאר שהניא הרנ ד׳ הפסוקיס לתת בוכ ד׳ הודעות , ולכן אמי ננל אחד מהם לשון י
. האמנם יאה הרב ספק נוה , שיאמר המעיין שהמשליה שוכר ה י יעח מה שפתח נו שלמה המל־ ע י מרוב עשות , וכבר י ועת אמרו , וידעת נ י  ו
י י ו הורה אכל אמר להבין משל ומליצה דנ י י נ ד י אם מעניני החכמה ופשרי התיקייש, ולכן לא וכר נ , אינה כדברי התירה יהנניאיס נ ה ׳ ע ה מ ל  ש
, גאררם למה היו דברי הורה יימיס עד שעמי ה י ו ת ס וחידותס, ולזה מצרן הרב להביא מאמר המדרש, שיתפו משלי שלמה לעניני ה  חנמי
, בן היה שלמה יירד ממשל למשל ומדבר לדבר עד שעמד על בוריה של תורה. ילשי שדברי חנפיס זיל אלה סס תשלוס לראיה שהניא ׳ ו כ  שלמה י
י במדרש , שהיא להשלים המופת שהניא ישסוק , יאמי ד נ י ל י א נשאר הראיות, אבל א י נ ה ; י  מרירי שלמה , לא הניא הרב עליה ינבר ידעה כמ
 להבין משל ומליצה. ולשי כנס שנורה היות משלי שלמה נהבי; דברי תורה, אולי יחשנ שהוא ננאר מצית התורה לא הסודות ופתרי תורה , הנה לזה
 אמר הרב ואיני רואה שאחד משלימי הדעות יחשוב שהם יששעי עשיית פונה ולולב, והנה דייק הרב וה ממה שאמר באותו מאמר לבתר שמימיה
, אבל הטונה היא הבנת נ ר כי אס על הסודות העמוקוח , ולכן אמר כ  עתיקים וצונניס , והיי לא יאמר על המצות המעשיות שששועפ נגלה , '
 העמוק נלא כשק , לתה מלות עמוק ממימרס עייוקיס וצונניס . ואמנם המאמר השני שהניא הרב נאמר1, ושם נאמר וס שהוא מאבד סלע אי
י כשיביא , יראה מיותר והיה ו נ י ם ג י , וגס אמרו וכס נאמי , והמר אר־י זכרון המאמי 1ה הוא דנ  מרגלית בתיך ביתו וכוי יראה שהניאו ללת צירן
, נס מה שאמי הרנ אתרי כמאמר והתבונן ביאורם כי הזכות דברי הייה כס המרגלית , ייאה שאין נ י  המאמר לא יאמר עוד זה הוא דברם נ
ס, כי . ימה שאתשונ אני נזה הוח , כי הרב לני שמצא במדרש מפל המתייריס האלה םתי , ושלח אמר כי אה מה שהניא מדברי המאייר עצמו י  ענין ל
יאס , תבל כל אחר ואהד מהם עשה מכל מסכיס לנמשל, י י נ ד י הראשון הוא מאדר ר׳ חנינא ואחריו רננ; אמרי , ולא כיי חכמים חולקים נ  נ
כי , נכו הניא איתי מאמר , וצכן אייר ושס נאמר רנגן אמרי רצה לומר ישס נאמר דבי ייתס סותר לוס י כוינתי ־ו נ  בדברי רינן צ׳ השקית נ
נ , והוא כי יראה מדנריהכ שהמשל שזכיו שעליו כל אתר ״הפ הניאה למה הוא י , והסתירה שיצאה מ״ני לדעת ה ן , והיא מאמר רבנ  שאמרתי
י י נ ד ין הכימע לשינין והוא דבר לשוני, ואינו משל ננתנ יסשר , ולא כוונו על משליס יראי נ  דומה , הוא המשל שיעשה המימד להדי
, מאשר אמר ועל ידי הי־שצ אחה רואה את דברי תירה, וזה ממה שיורה שהמשל ד ח א ׳ מקומות מאותו מאמר . ה  הנניהיש . והנה יראה זה מג
י י ׳ כן הס דברי כמדרש נחמרו אהה רואה דנ רה, אבל שהוא אשר יעשה התכס נשיו ובשפתיו לנא־ דברי תורה שכס בלבד פשע, נ  אינו דברי הו
 תורה . המקים הב׳ מיימרס כן המשל הזה אינו בלום , ואס היה כוונתו על המשל האמו־ בתורה , אין יאמי כתינו כלוה , והנה בתינו ממשל ,
 ואין יאמר על המשל כלו עס חנתה תוכו שאינו כלום . אנל זה יויה שהמשנ הוא אשר יעשה המלמד בפיו להבי ן הספר יחותו אינו כלים .
י נ י הוא ד  המקום השלישי תאמר יראה שהמשילו המשל והנמשל לשתילה ולמרנלית, וידוע שאין המרגלית בתיך הנר או בתוך הפתילה , אנל הנ
, יעשה אותו האדם לשבאיינעותו יבא לראות המ-גלית באשיהית שם , ושכן הוא המשל הוא דבר ממון יעשה המעיין נדי להגי! דברי ן י ח  מ
׳ חכמים זיל כמי האמויוח י נ יל הנה אלה גיכ הס ד , י נ י  הסשר . הנה הרב יען ראה המאמר הזה פיתר דעתו אמר אהרי שזכרו, זהו דברם ג
יה המתיר השני כי אין יאיי שנחשיב שיהיו דבריהם זיל נזה סותרים  למעלה, ולפן כמו שהוא נסתייע מכמאמי הקודם , כך ראוי שירגיש נסתי
, הנה ח י נ ג י ו חורה הס המ בי  זה בזז מאחי שבמקום אחד נאמרו . ומפני זה היצר־ להתיר הספקות האלה ואמר והתבונן ביאורם ט תוכיח ו
ו כי אס על התוך והסתר שבדניי תורה , ויהיה הכונה נאמים אתה י י י תירה , לא א י  נזה ההייהשפק הראשון, יריל כמה שאיר חתה רואה מ
י י , יומס למה שנאמר נמאמר הראשון בוריה של תורה. והפינ ע הס , אתה יואס איתס לדעת ילראות מה היא ההון שנ ה ר ו י ת י  ריאה מ
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 פתיחה ח 8
. ושמע באור הענץ הזה אשר זכרו ו י  אמר החכס תפוחי זהב במשכיות בשן? דבר דבור על אפנ
ם, ר״ל אשר בהמ מקומות פתוחים דקי י כנ  כי משכיות הם הגופות המפותחים בפתוחים משו
, ותרגום וישקף ואיםתכי. ואמר ת  העינים מאד כמעשה הצורפים. ונקראו בן מפני שיעבור בם הראו
 כי משל תפוח זהב בשבכת כסף דקת הנקבימ מאד הוא הדבר הדבור על אפגיו. וראה מה נפלא זה
, וזה שהוא אומר שהדבר שהוא בעל שגי פנים ר״ל שיש לו גגלה וגסתר, קן  המשל בתאר המשל המתו
 צריך שיהיה גגלהו טוב ככסף וצריך שיהיה תוכו טוב מנגלהו עד שיהיה תוכו בערך אל גלויו כזהנ
 אצל הכסף . וצריך שיהיה בנלויו מה שיורה המתבונן על מה שבתוכו כמו זה התפוח של זהב אשר
, וכשיראה מרחוק או מבלתי התבוננות יחשוב הרואה בו שהוא ד א  בסוהו בשבכת כסף דקת העינים מ
. הב , וכשיסתכל איש חד הראות השתכלות טובה יתבאר לו מה שבתוכו וידע שהוא ז ף ס  תפוח של כ
, מכללם תיקון עניני הקבוצים ם י ב  וכן הם משלי הנביאים ע״ה, ננליהם חכמה מועילה בדברים ר
ם חכמה מועלת בהאמנת כ ו ת ו 3 , ם י ר ב ד  האנושיים, כמו שיראה מנלויי משליהס, ומה שידמה להם מן ה
. ודע כי משלי הנבואה יש בהם שתי דרכים . מהם משלים, שכל מלה שבמשל ה ח ת י מ  האמת על א
. ומהם טה שיהיה כל המשל מגיד על כל העגין ההוא דכמשל, ויבאו במשל ההוא ן י  ההוא יש בה ענ
 דברים רבים מאד אין כל מלה מהם מוספת ענין בעגין ההוא הנמשל, אבל הם ליפות המשל וסדר
ה שראוי בגלויו של המשל ו להפליג בהסתיר העגץ הגמשל, וימשכו הדברים כפי כל מ , א  הדברים בו

: , והבן זה מאד א ו ה  ה
, והנה סולם מוצב ארצה וראשו מגיע השמימה. ם דמיון המין הראשון מן משלי הנבואה אמרו  אמנ
, ואמרו וראשו י , ואמרו מוצב ארצה יורה על ענין שנ ד ח  כי אמרו י (ק) סולם יורה על ענין א

 מניע
 אפודי שם טוב

ק ויש נתונה מה שהוא יקר מכל אבן יקרה : ל הדנליס הנפתרים והתולוס מתקון לרך א י , ל ת ל ע ו ה מ מ כ ם ח נ י ח : נ ו ׳ י כ  ו
. והנן זה ימה נפלא מה שאחל הרנ על ספיחי זהנ במשכיות ככף ת מ א ת ה נ מ א ה ה ב ל י ע ו ה מ מ כ ם ח ־ ה י א י ב י מ  ממשל
י הנביאה שהדע לנר דבור על אסניו: ואמרו אמנם דמיון המין הראשון ל פ כ ה משל מ ז י ך א ד י ה ב ל ע י ש ד . ל״ל כ א  מ
: ד סולם יולה ממשלי הנביאה, יאמרו ימה סולם מיצב ארצה. רצה׳ כי י נ ש ן או ה ו ש א ר ל ה פ מ א מן ה ו ס ה ו א ח נ י ג ש ה  ו
ת והקשרו קצתו סולם מורה ענין אחל. על השתלשלית המציאות וסחר ו א י צ מ ל ה ת כ ! השתלשלו י נ ע ל כ ״ . ל ד ח ן א י נ ל ע  ע

ו חלקיי ה צ ק  ב

 קרשקש אברבגאל
, ריל שנאמרס כ ה י ל ני כ ל כל משל אי ו ופשוטו : י מ א ד . feel השני ג ח ! א י ל ענ ורה ע ם י ל ם ס : (י,) אמנ ם ע מ ש מ  ידועים ויכין אותם ב
ונו כי אם מל פשטיות המשל מאשר כוא , לא כו ם ו ל ני כ ה אי ת המשל הז י ו ב ה ו א א ר ו ב ק ו ה כ ה  הוא רמז להקשר המציאות קצתי בקצהו ו
כ הסחר ה ו מ ו ׳ נאמרו ו ו . והש״נ לספק הנ נ ו ח א משל לא על הנמשל אשר ג ו ו ה ה נ צ ר נ ר ה ש ל ביתי נאמן הוא א נ ס אחר כמי שאמר נ ו ק ט  נ
ל שלא הנוטה . העני) הנמשל נ8:וט1 של משל כמי שנפלה מרגליה ר׳ ה צ ר נ א צ י י מ ר מ א ה אסתיר. קיימת . ו ק מציאות עייימי אטנ נ  ה
ס ז־ל וסמרגליי. הוא כ י י נ ז ן המשל נ ו י מ א ו ) נחשנ!" שהנר הו ר (ציל הטעה ש ת א ו ד ו ס י ם ה ד ה ח א ה שהקצה ה ז  יורה על ענק אחר ירצה נ
, משל א הנ ו ח ה י נ נו לומר בכמרג י ס כי י ה , כ ן גו כ , אי ל ש מ נ ה דמיון ה ר ו ה מ מ י מ ש ע ה י ג י נ; דרך הסריס יאמרו וראשו מ ה נ ט מ א ה י  ה
ח י נ מה ה הו א הדמיונוה שי י נ כ , ו ו כ ו ה א המשל אשר סמרגליה נ ח הו י הנ ה ו צ ק א ה הו ל ו נ ף נ  על ענק שלישי ירצה מ הגלגל העליון המקי
, ויש ס מ ה . נמשל שהיא אפל ל ם י ל י כ ת אפל שיש נ י ן למשל מאמרו והיא נ י נ ל ע רה ע ו ם י י ה ל י א נ א ל  העליון מן ההולם . יאמרו יהגה מ
ה המרגלית היא נ ה ו , ה נ ו ו כ ( ה נ ל נ ה י ג ר ס ומלית ה י נ ס י י ר נ י ל י ם י י ל כ ו ד נ ח ל א ר כ ש ם א ל י ס  רביעי הרצין בי אחר שרמז אי" שגי קציר, ה
תה . אי ן י נ י א ואנה, ר״צ של , אשל לא י ל ש מ ל הנמשל שהיא נ י , ר ה י י מ נ ן ש ם בי י ש ע נ ס ה י נ י נ ע ר נ נ ח המרחק ד ־ ל נ ת ו נ ר י נ  רחוק מה
ן למשל ולא לנמשל, ו ני זיל אינו דמי ם ואמנם הנר או הפסילה שזכרו רניתי י ל כ ש ם ה י ה ל י א  קצות הסולם הנזכרים ויהיה הרצין כמלאכ
ס , ווהו י נ , שנו יראה המרגלית אשר נ ן י י מ מ ס להכנה יש5ל ה י א ם נ י ל ו  הנפרדים עו־יים ויורדים יורה על עני! המישי ושישי וקראם ע
ו שזכר אשר רימה לו הננה עניין סמשל. סנה מ י כידליק נ ג ע ר ת כל• שאמר ה ו י ה ה ועלולים ב  ויורדים מצד שהם מניעים הגלגלים יחם עלי
ניח שהיא דמיי! המשל , , י ל ש מ נ ן ה ו ה א דמי כ כאן מרגליי. : י יית קראם עילים ימצו־ א ו ומצד העי ד ממציא חברי והוא עייר, ל ח  א
' נשמת ה , לפי שנר ה נ נ ה , והמשיל הנר ג ן ו י ע ה ה ו נ מ א ופתילה שהיא י ת ל ל ע מ דה כ רי י ה ו ה עלי ז  העליריס קראם יורדים והרצו; נ
ן י ה . האמנס ישאר לעיין א ג למאמר הו ר ׳ כעשה ה י פ ל אדס . והו ה ל השבלים והגלגלים כ א כ ר  נעליוניר, מקוש . או נאמר שהשם נ
, י י ל מי שהמאמר יירה ע אי . ו ל י ה ו י מ כ י ח י נ י נ כירישי זה מ ר . יכריח ה ו ג ו צ ר הו מגיעים הגייגליפ כ ו ושם או ר ת הנ ג ר ד מ ד למטה מ ה  א
ן כיתו ו ת סו , ומאמרם נ י ן נ י ז ו מרגליה נ ד הלע א ג א ם שאמר זהו מ י ל ג ל ג ת המגיעים מ; ה ו ח ע נ נ ר  או נאמר שמלאכי א־יהיםקרא א
י ה י י ן סיס מ , כאם לא כ י ! המכל לא מ ו מי א י נ שהגיח הו י  הוציא ה
א םר הו אי נ ק פתילה נ י ל י שהוא מו י ע ו י מ מ א . ו ה ל י פ א יתי כאישון לילה ו ן נהי ו י מ ו ר , וכן ה י העי מו י נ ; י ן ניהי , כי גפ נחו י כ  איירה נ
ח , והאור ההוא הוא משל י נ ה ן . ו ה ס ומוצא את המרגלית נאמצצוותו ג י ר נ ו ל ה י ו המנ ר ו ר המאי נ ו־גליה, יראה שהפתילה הוא ו  מוגא אה הי
, ת י נ נ . ו י לי ג ס נמשל וממשל שדמי נמו , כי א לה ר בפתי מ ר ל ו ן הוה , לא חששי ע י י מ  לעיון 1:ה:נה השכליה . האמנם רינן אחרי סנחהס הו
ל שהניס אשי נשארה המרגלית שמס , רי ה ר ו י ח ר נ די המשל אחה רואה ו . ועל י ח י נ ור, כן המשל כזה אינו כלום והיא אשד דמו נ  י;כן אי
י , שאחשונ תמיד ז ע י ו ל לא כפ ג , אנ ר ח ס מ ה שיראה לומר כפי י א מ רה . זה הי נרי תי  היא שמרה אזהה יעל יוה נמנאת , ויראי הונית ו
. והמשלים י א נ ס דה ׳ויניאו המיס מ חה, שעל י במשי ל ו נ מ י חנינא המשילו נ נ י י מ א מ נ י נמי ש נ  שהמשל היא שעושה המלמד והיא אשי המשילו נ
, לא י ו נ . ו ן ה ת נ ו י י . כמשנ ב כ ה י ז ח ו מ ם ה נ ח ר ה מ : א ו כ ר , וה־נ הלן לשיטתו והאנחה ימשה ד ה ק דומים הם נענין הו נ י י הנינא י נ  שעשו י
מי כלפי שמזיל אמרו ש . ואמשונ שהניאו לי י ן י ה > כפר נ רו נמשלים ג נ י נדים שי א כל הי י נ ה. האם י  ידעתי למי. הניא הרנ עור הפסוק הז
ה מדיניה ומעשיי! מ נ ו ה י יש נ י ח ה המשל ה ס , כי « ו ל נו נ  נמאיז־ הקייס כן המשל הזה איני כלוס , שלא נהשונ שהיה דעהס שהמשל אי
י ו נ . ע ז ז ת המשל שהוא ככשן ומעלת הנמשל שהיא כ ל מ סו להגיד מ י פי ״. לעני; הנמשל, ילכן הניא הפסיק הוה ו י איני נלוס י , תנל אמי .  מיעלי
ז מ חי זהב שהיא י ה מאמרו הפי ה , והכריח י ן ההכנ י א דמי נ לנסכים ולהוכיח מה שפירש נמאמר הקודם , מאשי הנר וכאור הו י  הגיאו ה
ם ל ו ה ס נ ה ס ולעיון שזכר : ו מ ה ו והוא רמז ל נ ו ח נ אשר ג ה ו ן כ י , שנהה יראה הממי ם י ח ו ת פ  לנמשל, וככסף הוא רמי למשל, והמשכיות הס ה
וניה ק נעלי נ ס לסתו , והנה ?ולס דיל שיש השגה אפשריוז לאי ׳ א , ה ת א ו ה ה א ר מ ת נ ו ע ו ו ׳ ה נ שנא! ו י . הנה כיון ה ׳ ו כ ׳ עני; רביעי י י  נ

ת! ספג  נ



 פתיחה
 מניע השמיטה יורה על ענין שלישי, ואמרו והנה מלאכי אלהיט יורה על ענין רביעי, ואכירו עולים
 יורה על ענין המישי, ואמרו יורדים יורה על ענין ששי, ואמרו והנה ה׳ נצב עליו יויה עיי ענץ שביעי,
 הנה כל מלה שבאה בזה המשל היא לעני; מוב־ף בכלל הנמשל. ואמנם דמיו; המי; הב־ ממשלי
 הנבואה, אמרו כי בהלון ביתי בעד אשנבי נשקפת׳ וארא בפתאים אבינה בבנים נער חכר ״ב עובר
 בשוק אצל פינה ודרך ביתה יצעד בנשף בערב יום באישו; לילה ואפילה והנה אשה יקראהו שית
ב הומיה היא יבור־ת ונו׳ פעם בחוץ פעם ברחובות והחזיקה בו ינו' זבהי שלמים עיי ונו׳  זונה ינצורת י
 על בן יצאתי לקראתך ונו׳ מ־בדים דברתי ונו׳ נפתי משכבי ונו׳ לכה גרוה דודים ונו׳ כי אי; האיש בביתו
 ונו׳ צרור הככף ונו׳ הטתו ברוב לקהה ונו׳. והעולה בידינו מזה הכלל היא האזהרה מהמשך אהד
 התאוות הגופניות והנאותיהם, (ר) ודמה החימר אשר הוא בבת אייו התאוות הנשטיות בוים ~ באיבה
. ועי זה המשל בנה בפרו כייו. י והנה אבאר בפרקים מזה המאמר חכמתו  זונה והיא אשת איש נם ב;
 בדמות הדומר באשה איש זונה, ונבאר איך התם כפרו זה בשכהי האשד, כשלא תזנה (:) אבל
 מכפקת יה בתקו; ביתה ועני; ביעייה וכי אייה המונעים אשר ימנעו את האדם משיימיתו האחרון,
, אנינם ישינהו מצד החומר שלו לבד במו שאבאי בזה המאמר, וזה  ובל הביון שיניע ייאדש וכל מרי
י שיא יהיה האדם נמשך אחר בהמיותו יבד , ר״ל ההימר שיו י , ר׳  הבייל הוא המובן מכי זה המשי
׳ היים הקרוב . ואהר שבאיתי לך זה וגייתי יך ) כי הימר האדם הק־וב היא הומר שאר כעי ה  ז (

 סוד זה המשל ייא תקוה יימצוא בל עניני המשיי בנמשל. כשתאמר מה תחת אמרו זבחי שימים עיי
, ואי זה ענין הוסיף בזה הכלל אמרו בי אין האיש  ונו׳, ואי זה עני; יורה אמרו מרבדים רבדתי ערשי

 כביתו
 שם טוב

' עולם ן ג , עני ל כ ש לם ה ו ה . עני; שני הע ל י ה ו ה ו כמ ה נ י ה כ א מ ה שהו י ל י ס י ם ה ל י ל ע , יוי־ה ע ה צ י ו . מוצכ א  חלקי
ה י ״ ו עילים ש ר - ח ס . ו ילהכי לם הי ם . ענין רביעי עו ל הגלגלי ה ע ר ו י , ה ת י ת ש ע ה י נ ו י אמר ח : ו י י ל ה ג ל ך קבוץ נ ו ת י  ש
ל היתר ח י ם ולזה ח ח ו ל : : ו כ י ק ש י ש ס נדילה כ י ד ־ כ נ ם על שהשנה ה ל ו ל ע ה ע ר ו ס , י י ה ל י א כ א ל ה מ נ ה ם . ו י ל ג ל ג ם ה ל י  ע
ה ל כ ם בעצמם י ם ר ל כשישקיכ׳ השכ ״ י ד י ו ו ׳ ר ח״ , ו ה י י ל ע י ה ל נ ורה ע ם / י י ד ־ ו י ס ו י ל י ו ע י י א ם . ו י ל ד ב נ ם ה י ל כ ש  ה
ה •:מעיה שלמעלה ג ש ה ך חל ה י כ ה ירידה ב ם הי ה ה כלמגיה ״ ר ו , ח ו י ל נ מ צ נ ה י י נ ה ו ו י ח א . ו ם י ל ו ת רלהס על י ל ם ע ה  מ
; ר ה ב ה ׳ ־ ־ : ח •חב׳ ייניע • הו ניחיח האל יחב׳ ו י ן ז׳ י . עני ם ה ם מ ל ו ס ל ה א ע ו ה ה ו נ י ש א ר ה ה ב ס ך ה ר ב ת א י ו י ה ׳ כ ן ז י נ ל ע  ע
ה ולובש י ו . י״ל שניכשי;׳ : ה נ ו ה י ש ח ז בכא; . ה נ י ו זהו י י ו מ א ח ב הו ו י ק ם ה ל א י ה מ ח כי ה ר א ם : ו ש ל ג כ בדל מ  נ
ה י י לי, הצו מ ח ד ה עמו י שלעולם לא י ח ו ל י צילה. והיה חש־ יייש כ א ג ש ו א ח• יכן ס ם שהי ד א ג ה י י ס ל חי / כ ע ב  שאר ה
ק ר י ׳ ו ג ' ״ ק ח י כ . ב ם י ק ל : : ה אבחר • נ ה ת א׳ זו שתהיה : ו ו א י ב ב י ה שכלל ה מ ת , י ח א א י ה ת ו ו י ח א ה ו ל חי ה ע ב  ה
: א מ ו חה שניצד עיר או ס ד הברי . מנ ן ו י ש : וכל ר ן ו ש א י ס י״ז ח י ר ב ר ם באלו ה י א י ב נ ו ה י ח א ה ש ת כל מ נ ב ה ה ל ח י ת נ  ה

׳ ש ג י ז נ . נחלי ר י ה י ה ה : כמו שהנהר בי ו ת י י ה , מצד נ י ־  וכל י
ם ד א ב לחמר ה ו י י שהוא ק נ ו י ח ה , ר׳ ל כמי : ב ו ־ ק ס ה ל א ר ה ״ , כ׳ ח חו ו ׳ בהמי ה י מ י מה ח נ . ר״ל מכ ב ו ר ק ם ה ד א ז כ׳ חמר ה : ב ״  ׳
ה ולכן אמר ״ ע נ ה הצהילה חו ה מ ה ב ה ס המדבר מ ר א ה ׳ מ מ נ ע ב לבהמה, כ׳ משניהם אינו השר אלא ההבדל ה ו י א ק י הו נ ו  כמו כן החי

ב  קרו

 אברבנאל קרשקש
ח שית; נ ז בעולם השפל ואלו המ כה הכיר,״,־, העירוב ירהרכבה ו י ה מעילם הכו ה יאיי :תהי ת נ ח ת , מיצנ אינה דיל ״ י  כהשגתו נ
י ה׳ וכה יחן נ ה י י צומח וכר ׳-., הנבש החי כ " ש״כת ההזיה יההששד יבת להשיג הנפיט הצומחת י , מניע השמי״ה י '  וההשבה ג
ר , וקראם עולים כיצד נושאיהם שהה י ר ת לבל מ ר ב ד מ בש ה י תנהיה י ל שיישתה הנ נ י  נינם הגלגלים הייתנועעים ה׳ , והנה מנ
ת מהם עו י ה המנ י ־ י ע פ ונית ניקום וקראם יורדים מצד ד ס הנכ־דים ה' , העלי י נ ״  הגלני. ה־יתניכנ׳ ישיג ״:׳תיה ה״ניעיס וה: ה
אפש־ לומר שקראם מלאכי אלה־ס ואס הם ארד , ויורדים ,-'ל שיש נכס עניליס ואי; כלם בשבלים . ו '  עוייס דיל כיב נהם ;׳ליה . י
נה, כ׳ צא ישתנשצ ניקצוה הבולם חיבוריה אים־ שנים מהם עולים ותם האש והאויר  שיים . !׳ , והנה ה' נצנ עליו ר״ל שיש שינה יאשו
ס עולים י פעב ס י י ד י ו י י ן ו י ס •האי  ויסכים מהם יו־דים ותם המי
ש ב־בודור. -.:,יעה הכרחית יצאי ד ח ת ועע הושם הדמישי בבבוב ה תנ י י ש א וידים ומתוך בך הזכיר עליה וירי־ה בי כ  והעולים ׳
- האי•; על עומקה ו—.דרש אל דיםודות עירוב ץאדר כ; ו ם בה ס ויעברו בי ״ י ל האש והאוי־ וידחו אל ד ה ממקומותם ר׳ י ל ג  ב
אב- אלהים ה מי י - סי ה חמים והאדר ׳הבהוב כמו ב; קירא הי י ב ה , נם ב; ב ׳ י עע לשוב למקימוהם ויצאו הלק-ס יץ רא ו  ׳הר-לו להתנ
ם י י ד • , בזה שהוא כ הנזיד - ״ י ענק שביעי - ו ביייה ע י י צב ע ה ה׳ : ־ות ביש—.׳ו אשי לו,—_• . ואמיץ וה. ו רו  ככזו שאמר עושה מלאכי
ן ב׳ ארד ׳גיהביגיאו ה:ר נ המירו ומעמידו בשפע ו י י העי כ י : י יטרוא ה ל ב י יאיט ה י היטנו׳ והוא נצה ע  יהלא ״שהנה בש:ים מאפנ
- רי״ליק רמקיף אשר : , - ; בו ת; צו א ריבב שמים שרי י ק ו בתביעה איטר אין לה -ק ותכלית ולזה נ י ב ה מ  המגיע לו בימנו והוא ה
י בכאן שהכילה מ א אה־ ש ; הנביאים ו ו ה ק כי י פ ועתו יתנועעו הגלגלים . והרב השלם שי׳ מלאכי אלהים עו־־ם ויו־,--: נ  בתנ
ה הפ־ריש האחר ב־ יש סהוקים שיסבלו י ו ז אל פי־ישים אדרים ; מ ־ ש י _ ד ה ענ־נ־ם ״ס - ע ב ה על ש י  עם בל מה שנלוה אליו מו
ס באשה ה ה׳ בביות בי ו ו • רהא ה אי ־ •ג־יא מ : ־בת , ׳ v י ־ א: ( ב הוא בשיק בי ת : קם שנים אי •בלשה פירוש״ם וכן נ  מצד ע
בר י ה ו_בע הד י ־ ר א י ו טמ ציו-ה וליב ט צ ו ל מציו-ה אבל •תיה כ ד ב א יהיה : מר - ; בו ב, רדו ת איש :z - היצו ש  ;ובת ודיא א
ו מ ה נ י ו ־ רצ ו ב ק י •־כיינו י ד וישתיק־ א ״ : ה ־ י ה ס ב׳ צו־־, וייבש• צויר. א ״ ק ה א ה ־ ובפני זת י ד ה ההע ר ב ד  ואבייהתו שלא ימלט מ
ת יברה היא השוקר, מבעי ו וזאת התשוקה רנ י ,ההע-י י,:׳; קיר, - ב ר א ־ ע ־ ת ו־א ישתוקק אל ר ו כ  שיטתנקק החבר אל השל
ה או ־ נ מ י ־ ־ ט ; בזה : ה על תיקו, כיתת היצי יש״: יש, אבל ־::•ק י ' מדלק שי ־ ק י ב א ו ־ ק מזה דמאמר ו י פ ה ומכוונת ב י נ צי  •יא י
־, הטו שביים והי.׳־״־, שלימה ; ר השי־מה ;׳.שר בה יניע לידי ־ י ה אשיי היא ר״ י י ל רצ ב ק  ומעולה שזר, רוא הקו; ביתה ומובנה י
׳ חיים י ע י כ א ש ה י מ ־ ה י א י ב. הרצו, בזה ב׳ רו ס הק־י י ׳ ר ל , י •טיזר ב מ ו י האדם הק־וב רוא ד מ ו הו ב׳ ד ל ב״:׳ היטלבזיוי,:' ו ב  נ
ן ואב י מ ת מצד ה ו - ת ו מ נ במו •״׳-יא לשאר בעלי חיים ימתאוה י י י ק ׳ ה , - : ל בשר וגידים ועצמי־•, והוא - ע  מצד החומר שהוא נ
׳ הוא המרו הקרוב נ ו - ת א ש ת הו מ א ה פ ש ם ואעי ״ י ר ל ע ת מת שאי; ב, כשאר נ ־ה השכלי ד ומוכ; לקבל הצו נ ב נ  היא ייתר נאיר, י



 פתיחה
 בביתו, וכן שאר מה שבא כזאת הפרשה . כי זה כולו המשך הדברים כפי פ׳6וטו של משל. כי אלו
 הענינים אשר זכר הם מין ענין חזונים, וכן אלו הדברים וביוצא בהם הם מין דברי חזונים קצתם לקצתם,
 ח והבן זה ממגי מאוד כי הוא שורש גדול ועצום במה שארצה לבארו. וכשתמצא בפרק מפרקי זה

 המאמר שבארתי ענין משל מן המשלים, והעירותיך על כלל הגמשל מה הוא, לא תבקש כל חלקי
 הענינים אשר באו כמשל ההוא ותרצה שתמצא להם דבר נאות בדבר הגםשל. כי זה יוציאך לאחד
 משני ענינים . או שיטך מן הענק המכוון במשל. או יטריחך לפרש ענינים אין פירוש להם ולא הושמו
 בו לפרשם. ותגיע מזאת ההטרחה לכמו זאת ההזיה העצומה אשר יוזזו בה * ויוזכרו בה רוב כתות
 העולם בזמגגו זה, להיות כל אחת מהם רוצה שימצא עגיגים למאמרים לא כוון בהם אומרם דבר
 שירצוהו, אבל תהיה לעולם כווגתך ביוב המשלים ידיעת הכלל, שידיעתו היא המכוונת, ויספיק לך
 בקצת הדברים שתבק מדברי כי הענץ הפלוני משל ואם לא אבאר דבר יותר, שאתה כשתדע שהוא
 משל, יתבאר לך מיד לאי זה דבר הוא משל, ויהיה אמרי שהוא משל כמי שהסיר הדבר המבדיל בין
 הראות והנראה: צואת זה המאמר. כשתרצה להעלות בידך כלמה שכללו פרקי זה המאמר עד שלא
 יחסר לך ממגו דבר, י השב פרקיו זה על זה, ולא תהיה כוונתך מן הפרק הבגת כלל ענינו לבד,
 אלא להעלות בידך גם כן עגין כל מלה שבאה בכלל הדברים ואע״פ שלא תהיה מעגין הפרק. כי
) והשטר א  המאמר הזה לא גפלו בו הדברים כאשר גזדטן, אלא בדקדוק גדול ובשקידה רבה כ (
) ולא תרדפהו י )  מלחסד באור ספק. ולא נאמר בו דבר בזולת מקומו י אלא לבאר עגק כמקומו, מ
 כזממיך, שתזיקני ולא תועיל עצמך, אכל צריך לך שתלמוד כל מה שצריך ללמדו, ועיץ בו

 תדיר
 שם טוב

 כי כל מה שדברו הנביאים הוא במשל ומידה. ויש משליס
 שאינם כלום והם משלי ריג החכמים והם הנדות הגאות
 גתלתוד, ואמנם משלי הנגיאים נגליהם חכחה מועילה
 תקין עניני הקגיציס האנושים ותוכם חכמה תועלת גהגנת
 האמת על אמתתי. זכי משלי נבואה יש מהם כ׳ דרכים מהם
 שכל מלה שיש במשל ההיא יש בה ענין יחהם מה שיהיה
 כל המשל מניד על כל הענין ההיא הנמשל ויבאו בו דברים
 רנים ליפות המשל אי להפלינ בהסתרת המכין, והזהיר
 הרג להבין וה מאד ני רבים יסתרו דבריו מצד שנמצא
 גמשל תיספת דנרים שאינם מנוונים אלא ליפות הענין
 אי להסתיר ואם יבינו מה שאחר הרג לא ספקו עליו, ולק
 תמצא דיג המפרשים גהרנה מקומית מהתורה יספקו על
 הרב ילא ידעו ילא יגיני גחשנה יתהלט: וגס גיאר הרג
 בזאת הפתיחה בי נהרגה דברים לא יבאר מהו הנרצה
 במשל אלא ינאר שהוא משל ויהיה הרנ באומרו חשל כאלו

 יסיר דנר המנדיל נין הראות והנראה :
 צואת המאמר, הנה ציה הרנ שמי שירצה לעיין גזה הספר
 ישינ פרקיו זה על זה כלס ולא יעיין גקצתם
 ובקצתם לא בי זה לא יועילהו כלל ני רבים מהפרקים

 אפודי
: ח והגו זה ממני מאד, ר״ל כשיעלה בידך איזה משל  קמנ
 ממ1לי הנבואה שתהיה זכור מזכי חלוקוח שעשיח׳ ממפלי
 הנבואה מאז חשפוט איזה מן החלוקות הנזכרת היא מהמשל
 ההיא: ט ויחברו בה , ר״ל ויתחברו בה: י השב פרקיו זה
 על זה . ר״ל שאס יש ענין שאתה רוצה באורו חשיב הפרקים
 חכור אוחס פמינריס מהענין ההוא ואז בקנון כל הפרקים
 יתבאר לך העני! בשלמוח כי דרך המחגר לדבר מעע כאז
 ומעש כאן להעלים הענין: כ והשמר מלחםר וכוי. ל״ל
 שלא נפלו הזבלים בהזדמן ומקלה אלא בדקדוק גזול והשמל
 מלחשל באיל אי זה ספק כי כל הספקית נגלו בי כפי
 היכולה : ל אלא לבאל עני! במקומו. ל״ל שלא נאמל בזה
 המאמר שוס דבר בזולת מקומו אלא לכאר איזה ענין אחל במקומו
 שאז הוצרך להביא הענין המבאר אצל ענין המחבאר שהוא
 הנלצה במקום ההוא. פ״א כשחלאה כרב המורה שהביא איזה
 ענין שיראה לפי הלעח המשותף שהוא בזולת מקימי אינו כן
 אבל הובא במקומו הראוי לו לבאר אי זה ספק: מ ולא חרדפהו
 בזממיך פחזיקני. צונו הרב»״ל שלא נעיין בזה המאר נעיין

 נש
 זנק . - ... . -

 הצעה לפרקיםאחרים. שנית ציה ללא יהיה טינתו מן המעיין להבנת כלל ענין הפיק אבל גם כן צריך להעלות בילו
 עני! נל מלה ומלה שנאו נענין נלל הלבריס, יאמרו והשמד מקור והרצון ני שלא נפלי ני הדגלים נהזלמן יגמקדה: יהשמר
 מלחסר ניאור אי זה ספק. ני הספקית נגלי ני נפי היטלת: יאמרו אלא לגאר הענין נמקומי. הרצון גו כי אן< שהרג
י לוח׳ במקומי שהוא מענין הפרק .  יביא בפ״א לגר שאינו מעטן הפרק אמר הרג ני הניאז נזולת מקומו נדי לנאר דנ
 ואחרים אמרו נשתראה שהגיא הרנ ז״ל אי זה עני! שלא נמקימו לפי הדעת המפיתן איני נן אגל הביאו במקומו הראוי
 לי להתיר אי זה ספק. עיד שלישית ציה הרב שלא לעיין בזה הספר בעיון גס מאומד יבמחשנה, אנל צריך שילמוד גו כל

 מה
 אברבנאל

נ סגרנוני על ח ק . כ מ ר ס או י ר ב ם ח ל ד מ מ ש ה  51 לנלחי תכלית : ו
' והשמי י ו שלא נחשינ שיהיה : ונה נ יר. מקור והנו ה : והשי  המאמר מ
נה שכמחרר י , והיא מנ ן י פ ר פ או י ו נ פ מ ן שלא י י  צור שהרנ יצום המעי
נ צא א הספק הראו• רצוה למעיין עציו , גה לשון הר י חסר מהנ  י
, ויורה שכל זה י מ ו ק ר נזוצת מ נ ו ו ד . ולא נאמר נ ו ס שאמר ע סכי  י
י שהשמר נ מ ר ס צואה למעיין , ולנן אמר מ סי ! מגורו ולא י ה א ר מ נ ד  י
יס . אמר הרנ שלא נסלו סדנריס ל סזמנ ד והוא משמש מ ק א מ ו  ה
ר ל ינהשמר מלחז י ז ה ועיון נ דמן סי אס נשקידד רנ ר הזה נסז ו נ ח  נ

. י ו א ר פ ה נ מאד מצוופוו נמקי ר י ה מ י מ , ג ה פ  גיאיר ש
ה מ ד ק  ה

 קרשקש
ן ם מ ת ו ת א ל ד ב מ פ ה ת ר ו א צ י ם ה י י חי ל ע ר ב א ש י ל נ ו י  נמיר שהח
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ת ר ב ו ג ה ה ח י ל ד ב ש ת א ו ח י ל ר ה צ ו מ ת א ו מ צ ע ר ו ש ב ב ם ו י ד י ג  נ
ה ד ל ו ה א ל י ב מ ש ה ו ן ח תרו ו בי ל א נ א מ ן ה י ביתרו ה א י א ת ל ה ד ג  ה
ט ז ו ח נ ג ל ז מ ו ש מ ם כ ע נ ן ה י ביתרו ה א ו ה ל י י ח מ ע ה ב ט ד ה צ  מ
ר או י ד ב ס ח ל ר מ מ ש א נ ו ה ר ש מ ו ל . כ ק פ ר ס או ר בי ם ח ל ר מ ט ש ה ) ו £ ) 
ה ד ו ה י י ב ת ר ק ת ע . ה ך י ט מ ז ו נ ה מ ד ר א ת ל ) ו נ ) ! ק פ ו ס ן מ י נ ל ע  כ
ו נ ק ו ן ח ך פ י ה ו ר ב ס ן ז ח נ ש ח מ ו ג י ל ק ע ד ק ד ה ל נ ר ל ת א ר ו י ר  ח

א ל  3 ו



 פתיחה
 תדיר והוא יבאר לך הגדולות שבהפקות הדת אשר יסופקו על כל משכיל. ואני משביע באלהי יה׳
 כל מי שיקרא מאמרי זה שייא יפרש ממגו אפילו דבר אהד, ולא יבאר םטגו לזולתו, אלא מה שהוא
 מבואר מפורש בדברי מי שקדמני מהבמי תורתנו הידועים אמנם מה שיבין ממנו ממה שלא אמרו
 זולתי מחכמינו לא יבארהו לזולתו, וייא יהרוס ויקפוץ(עצמו) להשיב על דברי, שאיפשר שיהיה טה
ת טובה. ח  שהבינו מדברי חילוף מה שרציתיו, ויזיקני נמול תהת רצותי להועילו, ויהיה משלם רעה ת
ה לבבו ואפילו בענין אחד מכל מה שיסופק, ח  אבל יתבונן בו כל מי שיבא לידו, ואם ירפא לו מ
 יורה השם ויספיק לו מה שהבין • ואם לא ימצא בו דבר שיועילהו בשום צד יחשבהו כאלו לא הובר,
, יפרשהו וידי; אותו לכף זכות, ואפילו בפירוש רחוק.  ואם יראה לו בו שום הפ־ד כפי מחשבתו
 כמו שחוייב עלינו נ בהק המונינו, כל שכן בהק ידועינו והכמי תורתנו המשתדלים להועילנו באמת
 כפי השגתם: ואני יודע בי כל מתחיל מבני אדם שאי; לו מאומה מן העיון יקבל תועלת בקצת פרקי
 זה המאמר. אמנם השלם מן האנשים בעל הדת הגבוך כמו שזכרתי, הוא יקבל תועלת בכל פרקיו,
 מה מאד ישמח בהם ויערכו לו לשמעם, ואמנם המבולבלים שמוחם מזוהם בדעות שאינם אמיתיות
 ובדרכים המטעים , ויהשבום חכמות אמיתיות, ויחשבו שהם בעלי עיון, ואין ידיעה להם כלל בדבר
 שיקרא חכמה על דרך האמת , הם יברחו מפרקים רבים ממנו ומה מאד יקשו עליהם, מפגי שאינם
 משיגים להם עני;, ובעבור שמתבאר מהם ג״ב ס פסלות דברים מזוייפים אשר בידיהם אשר הס
 סטייתם וממונם המובן לצרותיהם. והשם יתב׳ יודע שאני לא כרתי היותי מתירא הרבה מאד לחבר
 הדברים אשר ארצה לחררמ יזה המאמר, מפני שהם ענינים נסתרים , לא חוכר כלל בהם ספר זולתי
. אבל נשענתי על שתי הקדמות. ם ה  זה באומתנו בזמן הנלות הזה, ואיך אתחיל אני עתה ואחבר ב
. והשנית אמרם, ובל מעשיך יהיו ך ת ר ו  האהת מהם אמרם בבמו זה העני;, ע עת ייעשות לה׳ הפרו ת
 יישם שמים. ועל שתי הקדמית אייה נשענתי במה שהכרתי בקצת פרקי זה המאמר. סוף דבר אני
 האיש אשר כשיציקהו הענין ויצר לו הדרך ולא ימצא תלזבולה ללמד האמת שבא עליו מופת אלא

 בשיאות
 שם טוב אפודי

 תה שיייך ללמד ושיעיי; רו קדיר.־ ולחה שצריך המעיין נס ובאומר המחשבה ואחד כן נסחלק ממנו כ׳ זה יניא אל ב׳
 בזה הכפר שיעיין כל פיקיי ויביא כלל כל פרק ונ׳יק עניניס, האחד שיזיק הרכ נשל הסכר שיחייה נו נוקי פריקי,
 חלה וחלה וצריך המע״ן בו שיהיה פילוסוף וילע ההכמית והשנית שלא יועיל לעצמו דבר כי לא יעלה בילו שום מושכל
 האמתיית מאמין ללבריס התירייס ונבוך בהם, צוה היי מ:ד מהירות העיון אבל צריך ללמדו תמיר ותדיר: נ בחק
 שחי שיקרא וה הספר ויבין ייאמרו שלא יכרש ממנו אפילו היןינינו. ר״ל הוי דן את החדס לכף זכית: ם פסלות הזיופים אשר
 לבר אחד ילא יבאר חתני לדלתו לפי שלא ירחיק יסכל בידיהם. יומז בזה אל דעות המדברים שאינם אמיתיים וילכו
 הנמהר הנמנעית ויחשוב שהנמנעית הס חתויינית ילק בדרכי ההנועה : ע עת לעשות :׳*׳. פי׳ כי לולא ביאור האמת

 ראוי שלא לגלית ממה שבזה הספר לזולתו וגס לא יהיה
 מלבר עם אחר דבר חמה שבא בזה הספר ואיי שהוא מבואר בי, והרצון בזה ני אס איש א׳ מהםכל־ס יעיין נזה
 הספר ולא יבינהו שלא יפרשהו החכם וגם לא ילבר עם אחר לנר מחה שבא נזה הספר אלא אם יהיה מבואר בלנרו
 החכמים הילועיס אולם מה שיבין ממנו שלא אחיו זולתי חחנחינו לא יבארהי אס שאתה א׳ חחכמי אימות העולם :
 עיר צוה הרב כי מי שיעיין ביה הספר כשיעלה במחשבתו שוס סתירה על לברי הרב שלא יהרוס ויקפוץ להשיב על
 לנריי שאפשר שיהיה מה שהבינו מלבריו חלוף האחת אבל אחר שקילה גלולה ועיון גלול ויהיה מהחכמים אשר משכו
 השכל האנושי להשכינו במשכנו יסתור אס יחצא סתירה על דבריו ני אין ראוי לומר לשוס איש קבל לעתי אבל המחייג
 נו לחי־ הוו חתיניס בדי;: עול אמר הרב מי יקבל תועלת ביה הסכי ומיש־ביח מחגי, ני כל מתחיל בבני אלם אף שלא
 יהיה לי מאימה מהעיון יקבל תועלת בקצת פרקי זה ׳;מאחר אחנס השלם מן האנשים והוא החנם נעל תירה הנבוך
 יקבל תועלת בכל פרקיו ומה מאל ישחת בהם רעיני לו כ׳ לא טעם שים שמחה חי שלא שעם גליי הםכקויז : ואתנם
 האנשים אשר השתללו בעיון והרגילו נפשם בדעות מזוהמות וחזו־פית, והס אשר חשבו ני התורה בלה כפשנוה יכי
 הידיעה האחתית היא ליקת הדברים כתו שהם או שיש להם תוך והתיך הוא כמו הקליפה (לפרי) או אשי לחדו קצת
 מהחכחים ולקחו סברות הקדמונים להם לחנה ויתערבו בדעות המוטעים, אלו כלס לא יקבלו תועלת נזה הספר אבל
 יירחי ממני למה שבזה לספי יבאר פסולת דעתם וזיופם אשר הם םגוליחס וממונם הרוכן לצריתס, ואס איש אחד
 יחשוב שיש לו תכייזי זהב במשניות כסף והכל יחשבו כי כן היא אחת חי שיא ויבאר לכל שהם מנחשת ומברזל כמה
 שנאה ואיבה יהיה לי עם זה האיש כן גס כן יהיה לאנשים שמיחס מזוהם ויחשבו הם שיש להם שכל נבון חי שיגלה
 לכל זיופם כמה יברחו מחנו וישנאו איתי: והנה אחר הרב שזה הסכר לא היה מחבר איתי נעבור שהיה ירא לחבר
 אלו הלבריס שיהיה ייעדה לכל סכל מפני שהם מנינים נסתיים לא חוכר בהם סכי כלל באומתנו מזמן הגלות הוה:
 ינתן הרב שתי כבית לתבור זה הכפי שלא קלס כמותו לבאר סתרי תירה בימן הגלות אבל אמר הרב שנשען על שתי
 הקלמית: האחת אחרס על יה המנץ עת לעשות , והשנית אמרם כל מעשיך יהיו לשס שמים . יהרצין שנשען הינ
 על שתי הקלמית אלו וגס כי יראה כי הראשונה היא השנית אמנם הביאור הוא זה, בי ההקלמה הראשונה הוא כי
 למה שהיתה התורה האחתית מכירשת בדעות מייחמות יבאמרס לברים גשמיים באל ית׳ לכן אמר עת לעשות נעבור השם

 ני



 פתיחה
 כשיאות לאחד מעולה ולא יאות לעשרת אלפים סכלים, אני בוחר לאמו־ו לעצמו, ולא ארגיש בגגות העם
 הרב ההוא, וארצה להציל המעולה האחד ההוא ממה שנשקע בו ואורה מבוכתו עד שישלם וירפא:
) סבות הסתירה או ההפך הנמצא בספר p הספרים או בחבור מן החבורים, אחת ג ) . פ ה מ ד ק  ה
 משבע סבות. חסכה הראשונה, הוא שיהיה המחבר מטי שקבץ דברי אגשים ולהם
 דעות מתחלפות וחסר הבעלים ולא ייחם בל מאמר לאומרו, וימצא בחבור ההוא סתירה או הפך,
 להיות אחת מב׳ הגזירות דעת איש אחד, והגזירה האחרת דעת איש אחר. והסבה השגית, היות
והסבה השלישית, היות v .ב ממנו ונכתבו מאמריו הראשון והשני ש  לבעל הספר ההוא דעת ואחר ק

 המאמרים
 אפודי

ר היחה המורה האמחית גואליו בדעיח מווהמות נלהי אגיישיומ  מ
. ר״ל הכלל ך פ ה ס  כפשעי התירה משמות: פ סטה הסחירה 1
 יש נין הסתירה וההפך כי סתירה היא שיתחלפו בכמות מאיכות,
 והמשל נזה כל אדס כוחנ ואח״כ יאמר אין אדס אחו ניחנ
 כ׳ זולת החליף שיש נץ שני המאמרים האלו מחיונ וסתירה
 יש נו חלוף מכמות הענין. וההפך היא שיחחלפו נאיכוח לנד
 כאמרך האדס לבן הארס שמור: צ הסנה השלישית קצתם
 כפשוטם וקצתם משלים. ר״ל קצת מהדברים הנאמרים בספרי
 הנביאים שנראה בהם שהם סוחרים זא״ז אחד מהמאמרים ההם
 הוא המשל והאחד כפשוטו ואינם סוחרים, המשל נזה אמרו
 נענין תחיית המתים יורד שאול לא יעלה ובמקום אמר אמר
 יחיו מחיך והס סוחרים זה את זה והאחד מהס משל והאחר

 שט טוב
 כי בזמן הרב רבים מגשימים יאם נן הפרי תורתך לא
 האמיני באל והפח תורתי, ילבן היתה כוונת זה הספ־
 ראשונה לסלק זה הדעת המזויין אשר נל מה שגא בתורה
 מהרחקת ענודה זרה לא נא אלא להרחיק משמית ימי
 שיחשוב שהשם היא גשם יקרא איינ יפוגא נמי שאחר הרג
י יאם הרב לא זנר הפרי תורתך אלא עת ב כ  בזה הספר מ
 לעשית לא היה להעלם הענין כי לא יחשוב חושב שהיתה
 התירה נטלה על שגא היא, יאמרו ובל מעשיך יהיו לשס
 שמיס שהיא ההקדמה השנית ירמוז בל שאר הדגיים שבאו
 בזה הספר ממעשה בראשית ומעשה מרכבה והנביאה, והגן
, סין לבר אני האיש אשר נשהציקהו הענין וגו׳  אמרו
 ולא ימצא תחבולה לבאר האמת שגא עליו מופת אלא
 כשיאית לאחד מעילה ולא יאית לעשרת אלפים סנליס
. ונבר  ראוי לנחור לאומרו להציל המעילה ממה שנשקע ני יאורהו מבוכתי עד שישלם וירפא ולא ארגיש נגנית העם הרנ
 אמר חנם אחר מיתת אלן אלפים סנליס נעביר הצלח איש מעולה ולא מיתת איש מעילה נענור הצלת אלן אלפים
 סנליס ני הסבלים דוחים לנהמות ינא המצוה לשיחטן לגעלי שכל כל שנן שאין ראוי לחוש לגנית הנס הרב אס
 יאות לאיש מעולה ובעבור זה יחוייב לתכס שיגלה האמת נאיפן שלא יסתורהנוונה האלהית אה שיבנוהו רביס חהסכליש
ר הרב הקדמה סבית הסתירה אי ההפך יכי׳. זאת ההקדמה היא גדילת הערך יאל׳ מ  ובזה סיים זאת הפתיחה : א
 לא חובר זה הספר אלא שיאמר הרב כמה הס סנית ההפך והסתירה לחכמים היה די והיא מיעלת מאוד לדעת כל הספרי;
י מאיי־ כל חשך:  המתובריס מאיזה פנים ימצאו בסתירה וגס לדעת הסתירה אשר תמצא מניאים מאיזה מין הוא והיא נ
 ודע כי הסתירה היא נבדלת מההפך כי הסתירה היא שתקונל בחיוב ושלילה נאותרנו נל אדם חי אין אדם אתל חי
׳  או אין כל אדם חי, וההפך יקובל מצד החמי באממו כל אלם רשע כל אדם גליק ני הסותרות וההפכיס ח
 אפשר שיהיו צודקות יחד עם שאפשר שיהיו טונות כמו שהתבאר בהגיון: והסתירה הראשונה אשר תמצא בספרים
 המתוגרים והיא הסתירה היותר חלישה שתמצא בספרים כי אין הסתירה נפי מושאים אבל הסתירה כפי הנעלים והוא
ע  מי שקנל יעית חתתלפות וחסר שם הנעלים ותמצא נתגור ההיא סתירה או הפן נאמרני ראה רני דבריו של פלוני ג
 יסתס לן נייתיה יראה רני דבריו של רני פלוני יםתם לן טותיה, והמשל נזה רני יהידה סיגר שדנר שאינו מתכוין
 אסור מלאנה שאינה צרינה לנופה תיינ 1ר׳ שמעין פיטר נשגיסם ואס רבי סנר וסתם לן נמלאנה שאינה צרינה
 לגופה שהיא תייכ ובדבר שמתניין שהוא פטור כרבי שמעון מנל מקים אין כאן הפן יסתירה ני הם נישאים מתחלפים
 אגל גגתיגת היות הסכרא אינה מסכמת עם התנא יאמר שהסברא היא סיחרת סאחרח: סבת הסתירה השנית היא
 ייתר גדילה יהיא היית לגמל הספר ההוא דעת אתת יאתר נך שנ ממני נאמרם הדר ניה רנא מההיא וראוי שיוגני
 אי זה מהמאמרים ננתכ אחרון: םנת הסתירה השלישית. היית המאמרים אינם כולם נפי פשוטם אגל האחד היא
 משל והאחר כפשט! נאמרו לא יראני האלם וחי ואמר ותמונת י״י יניט נמו שאמר מנשה הרשע משה רגך אמר ני

 לא
 אברבנאל

ר ו נ ח ן הנמצא נשפר מהספרים אי נ פ ה י ה  הקדמה שנות הסתירה א
ן י ! שהיא נ י י אר נהג , הנה השחירה החנ ' י כ . ה ס י ר י נ ת ה  R מ

. יאמר כרב ב ז י צ ארס כ ו נ נ י מ א  שתי גורית פותרות ככמות והאיכות נ
, ריל כספרי הקדש שהש הנ־ראים ס י ו ו נ ח ן ההפריה או חכור מן ה  ככפר מ
י מ א ס מכורי התלמוד ומכירי הפילוסופים. ו ורי , וקרא חנ ס י ו פ  נטצס פ
נ אחרי כן חנוריס , י פ ה א י ק , כי כן י ן ס שנכחנו אחר כ י ו ו נ ה  ושאר ה
׳ אין המאמר הזה ו ם נ י ל ע נ ר ה ס ח : ו ס ו ר ג  על 6ס המחנריש אשר מ
ס האומר כל מאמר א : י נ ר הכעליס ריל שלא ה ס , אכל אומר ח ל י פ  כ
, ס י מר ו אחרים אי ר יש אומרים ויש אומרים א מ א י ; י ו , ולא ייחש כ ו מ א מ  ו
ת . י ש י ל ש ה ה נ ס ה ד : ו ח י מפי אומר א ס כאלו הי רי ל שחס סדנ  אנ
ה שני המאמרים , אחד מהם משל ואחד י א הי ת השחירה הזאת הי נ  ה
י לא איש ) ואמ־ י ח טיו ג ׳ איש מלחמה(שמו ו ה מ  כפשוטו , וסם אצלי נ
׳ כפשיטו שאיני נ ה , ו רה בי ״ט) שהראשון משל לג ג י י ר כ נ ד מ נ  אל ויכזב (
ם האלה ננפשותס מפרשים ואח השחירה ו והאנשים החטאי נ  איש כמו

 קרשקש
ת א ר ק ה נ ר י ת . ס ך פ ה ה ה ו ר י ח ס ת ה ו נ ) ס נ ך ! ( ש פ נ ל ל י ע ו א ה ל  ו
ו ל ו א נ א ל ו ה ר ה מ א מ ר ה ו ת ס ר י ח ם א ו ק מ נ ד ו ח ר א ס א ח מ י נ י ש  כ
, ו נ פ ח ה י נ ר י ח ם א י ק ס ך ל ר כ ח א ת ו ר מ מ א ח מ י ג ה ט ׳ א נ ר ק ך נ פ ה ה  ו
ר י ס א מ ו ה ן ש נ ם ל ד ל א ן נ ן ואי נ ם ל ד ל א ב י נ ר מ ה א ר י ת ס ל ל ש  מ
ן נ ם ל ד ל א ו נ ר מ א א נ ו ך ה פ ה ה , ו י ל י נ א מ ם ל ד א ת ה צ ק ; מ נ י ל  ה
ר מ א מ ח ב י נ ה ה ש ך בל ט פ ה א מ י ה ; ש נ ד ל ח ם א ד ן א י אי כ פ ה ה הי  י
ך פ ם ה ח ה ן ו נ ל ך ה פ א ה י ה ו השהיי־ ש מ ם כ י ר ח ם א י כ פ ך ה ר יש ד  ו
ת ו ב ם ס ד ה ש ה א ל י ל ש ה נ ו ו י ה ה א ו צ מ ל נ א א צ מ נ א מ י ה ר י ק  ה
י ת ל נ א מ י ם ה י ר מ ח ל ה נ ר נ ק ש ה ת י מ א ם ה לקי חם חי ה י ר י ת ס  ה
ל ר א ד ע ה א מ י ה ה ז א ש צ מ י נ ת ל י נ א אי צ מ נ ו מ א א צ מ ל נ א א צ מ . 
ת ו י נ פ ה תר מ ו ת י ו י כ פ ה ק ה ז א ח ו ה ר ו ד ע ל ה ת א ו א י צ מ ו מ ת א או  טצי
ת ו א י צ ם מ ה ש ל ם י ה ד מ ח ל א כ א ש צ מ ל נ א א צ מ נ א מ ו ר ה ש  א
ר ש א ב מ ו ט י ל כ פ ותר ה ת י ל ל ו א ש י ה ב ש ו ו ט נ נ י ר שא מ א ו ת  כאל

יט) י י או יחיו מתיך (ישעיה כי י ) שהוא פשטי והנ ; יירד שאיל לא ימצס (אי1נ«' «' , נ ס , הניאו לדמיו! ו ס י ת מ  י -חיייניס נתחיו! ה
 נאמרס

יחה יי  (סי



 מתיחה
 המאמרים ההם איגט בולם בפי פשוטם, אבל יהיה קצתם כפשוטם וקצתם טש־1 ויהיה לו תיך, ק או
 יהיו שתי הנזרות יהד הסותרות זו את זו לפי הנראה משלים וכשיובנו בפי פשוטיהם יהיו כותרות זו
ת, שיהיה שם בענין תנאי שלא פורש במקומו להכרח,  את זו, או זו הפך זו. י והסבה הרביעי
 או יהיו שני הנושאים מתחלפים ולא התבאר אהד טהם במקומו ותראה סתירה כדבר ואין שם סתירה.
 ול) והסבה החמישית, צורך הלימוד וההבנה, והוא שיהיה ענין סתום קשה לציירו יצטרך לזכרו או
 ללקהו הקדמה בביאור עני; קל הציור, ש צריך שיוקדם בלמוד לפני הראשון ההוא להיות ההתחלה
 לעולם בקל ויצטרך המיימד שיקל כהבנת הענין ההוא הראשון על אי זה ררר שיזדמן ובעיו; נש ולא
ק השומע עד שיובן מה שירצה בו עתה להבינו, ואחר בן ידוקדק ס , אבל יונח כפי ד  ידקדק באמתתו
 בעיק העני; הסתום ההוא ויתבאר אמתתו במקום הנאות לו . והסבה הששית, התעיימות הסתירה
ת, ובל טה שיצטרך להראותה אל הקדמות יותר היא יותר  והיותה בלתי מתבארת אלא ארד הקדמות רבו
, ויעלם זה מן המחבר ויהשוב ששתי הנזרות הראשונות אין סתירה ביניהם, ובשתייקה בל נזירה ת מ ל ע  נ
 מהם ותחובר אליה הקדמה צודקת ויולד מהם מה שיתחייב, ובן יעשה ככל תולדה , תחובר אליה
 הקדמה צודקת ויולד מה שיתחייב, יניע הענין אחר הקשות רבות אל סתירה בין שתי התולדות האחרונות ,
. וכמו זה הוא שיעלם מן החכמים המחברים . אך כשיהיו שתי הקדמות הראשונות נראות ך פ  או ה
 הסתירה אלא ששכח הראשונה כשכתב ־אחרת במקום אחר מ; החבור , ואת היא פחיתות גדולה מאד
. והכבה השביעית, צורך הדברים בעגינים עמוקים מאד יצטרך ו  ולא ימנה זה בכלל טי שיבחנו דברי
, ה  להעלים קצת עגיניהם ולגלות קצתם, י !:עמים יביא הצורך כפי האמירה אחת ׳'המשך הדברים ב
 כפי הנחת הקדמה א־זת, ויביא הכרה הצורך במקום אחר להמשך הדברים בה לפי הקדמה סותרת
 לראשונה. וצריך שלא ירגישו ההמון בשום פנים במקום הסתירה ביניהם , ושיעשה הטהנר תחבולה

־0 ׳"1  שם טיב אפודי יי־,
 לא יראני האדכ וחי ואתה ״״יי! ואראה את י״י, בי לא כסבוכיו: ק או יהיו שחי הגזרות, ל״ל אותם הגזרות השוקלות
 יראני האלס •ה רפי כשיט׳ והאתר צריך ביאור. או יהיו ז׳ את זו וכשיובנו המאמרים כפשיטס הה שותיות תבל לצל
ה כליי: רסנה רביעית, י י  שתי היז־ית יהל כי־יית לפי נהם השלים יכשיובנו נפי פאיחסהגזריח לשלים א! אץ יה ס שח
א ״שתף י ה  סשיטיהש יהיו כיחייח אי הפכיות: סבה רביעית לשתייה או יהיו ב׳ הנישאים מתחלפים. ר ל שיהיה ה:ס ה
 שיהיה בענין תנאי שלא פויש במקומו כמי שאמרו ולא באמינו הגדי ישחט יי&לההגלי לא ישחש ולא יצלה ויהיה כינת
 יבול תשה לבא אל אהל מועל וכבא משה אל אהל מועל אחל מהס מזלנדי: ש צריך שיוקדם בלמיל צפני הראשון.
 כי היה זה בתנאי כמו שתייאר בא הכתיב השלישי והכריע ל ל מה אנו צליכיס ;נלמר הקל הציור וצצשיך לעשוח ל׳ הקדמי
ה כגחשון היה לנו ללמד לי נ  ביניהם . אי שיהיו הנושאים מתחלפים ולא יתבאר אחד מהענין השחום קשה הציור ה״כי
 מהם במקומו כמו שיהיו השמות משותפים כאמיו הנלי העני! הראשי; הסתום ראשי>ה ואחר כך ילמד העני! הקל אשר
 ישחט וימה הגלי לא ישחט ויצלה ויהיה כוונת אחל מהם יהיה צריך שיהיה לו הקדמה הענין הקשה הציור, וחמר אנחנו
פ שנצעי־ך שיעשה י ע  מזל נדי: הסבה הממשית לסקירה והוא הכרח הלמיל מחיי־בים שנלמד לו הקל הציור ראשינה א
י שהתתלה לעילם נקל ! הקשה הצייר הראשון מכנ י  וההבנה יניא לנו הסתירה . והמשל נוה שיהיה בכאן ענין הקימה מענ
 סתוס מאד קשה לציירי במה שהוא םתיס ועיעק יצטיך ובהקדמה מהעני! הקשה ה>יור נקל בהבנתו על אי זה לרך
: ת ׳פעמים יביא תצירך כפי האמידה אחת, ״ו  לצייר לבר ענין קל הציור !למה שזה היה קל הציור ראוי על שייא מקו
 שיוקלם על קשה הציור כי הדברים הקלים הס הקלתות ר״ל ככ׳ ההכרח ׳צערך נעל השפר שיניח הקלמה אחת נעבור

 ללבריס קשי הציור כי כל יליעה ולמול אמנם תגיע ביליעה
 קולחת. ולמה שקשה הצייר הוא הקלמה לקל הציור ראוי שיוקלם הקשה הציור, ולחה שלעולם נתחיל בקל הציור
 בעייר זה הקפה הציוי ראוי שיהיה קל בהבנתי מכני שההתחלה לעולם בקל, יביא ההכרח שהקשה הציור שיקל המלמל,'בהננת
 הענין ההוא הראשון על איזה לרך שיזלמן ובעיון גם ולא ילקלק באתתתי אבל יונח כפי למיון השומע על שיובן מה
 שירצה בו עתה להבינו באמצעותו חענין הבנת הקל הציור ואהי־ כך ילוקלק הענין ההוא הסתים הראשון ויתבאר
 אמתתי במקום הראוי לי: סבה ששית לסתירה התעלמות הסתירה והייתה בלי י מתבארת אלא אתר הקדמית רנות .
 יזה דבר מטאר כי ברבים מאנשים ימצא זאת הםתיי־ה ובפיט באנשים 'י שר אינם שקיעים בחכמה : סנה ז׳
 לסתירה צורך הלבריס בעניניס עמוקים מאד יצערך להעלים קצת עניניהם ולגלית קצת יפעחים יביא הצורך

 אברבנאל קרשקש ׳ כשי
ב לגמרי ו-טוללו נ..זנז ייתר מטר. שיאמר בטוב י , א׳ הוא טעייה הע ׳ ט א נפשי י : ם שה,א ייעל , לא נ; אנחט ייא־יינ־סכי אה :  נאמי
ת : (ד^ הסבה החמישי צה י ע כמי שהתבאר בסטר המל ׳ הנורית יישליס ידה סיתיית נכי נשיטיהט , ינשיוכ; ״ד שהוא י ת  שיהיו :
ת יהיא שיהיה שס עני; סתיס קשה לציירי הבנ . כיי תנאי שנא צו־ך ־לייייר ו ־ ד נ י ה ה נ כ ה ה י ו י י ס סי  הנתשל כהה :ח ימצא :
ר עני; קל. ירצה בזה ו א י נ ו אי ללקחו הקדמה נ כי י •צמ־ך לז י 'ת כיני) ימולא '  פ-ש יכי׳ כמי איירו י!יא אשה מנא טוה י׳שלי ׳

 מר ממית את כאשכ(קטנת ז' כיי; שייאי מאמריה שיתייפ , יכשיהני־
, ירכי טל א:ת ייריניס. או שיהיו שני י נ כ ומשכלת. ואמ־י רינא א - ׳ ה . כ־ ״נא אכה , מדנרת נאשכ . י י ת ש ה לה שאי; : י  ההגאי •
נ אייר כסתירה הזאת ר ה ־ כמיל גדי והשני כנד׳ העויס וכיין :  הנושאי: י׳תתיפיכ, כיזיי־נ• הגדי לא •שחט , הגדי ישתט . כ׳ י־חשי; ךדי
 רה שלא איי־ נשאר ככתי־ית כלה ׳הוא א״־י ותראה סתי־ה נר:־ שאי; שס סתי־ה והסנה נוה ואכלי שהפתי־ות האתרות כיס מס היות
 שלהכ כבית הסתי־ה הנה לא ״•נפי מדיית המא־י־יס נענייכ שיתריס, אנל נכנה הדי נשיתנאר התנאי אי חצין. הנישתיס מיד צא •שארו המאמרים
. כוונת הרכ י ו כ ת ו י שאי; שס פתירה : והסכר. החמישי נ ד ט ניאת הנכה הדי •תי־ה םתי־ה נ י כ  נעצייה םית־ים כיל , ילק איר ה־נ נ
ה כדי לכתר לני,׳ ;ל הנייר נ!;-,־ להניא ענין קשה הנייר , יפי שהימר הדרי: יתיינ טילקח ענין סטתיס הקדמה כביאור עני; הקל ההוא , ר י .  ״

י ל  ו



 פתיחת
 להעלים אותו בכל צד. אמנם הסתירה הנמצאת במשגה וברייתות היא כפי המנה הראשונה. נמו
 שתמצאם אומרים תמיד קשיארישא אסיפא, ותהיה התשובה רישא רני פלוני וסיפא רבי פלוני. וכן
 תמצאם יאמרו א ראה רבי דבריו של רבי פלוני וסרט לן כותיה וראה רבדיו של רבי פלוני בכך ובך
 וסתם לןכוותיה . והרבה תמצאם אומרים סתמא מני רבי פלוניהיא, מתני׳ מני רבי פלוני היא״
 תה הרכה מלספור. ואמנם הסתירה אוהחלוף הנמצא כתלמוד הוא לפי הסבה הראשונה והשניה, כמו
 שתמצאם תמיד אומרים בכך וכך סבר לה כרבי פלוני ובכך וכך סבר לה כרבי פלוני. ויאמרו נם כן
 סכר לה כוותיה בחרא ופליג עליה בחרא, ויאמרו תרי אמוראי נינהו ואליבא דרבי פלוני. וזה המין כולו
 הוא נוהנ מנהנ הסבה הראשונה. ואמנם כפי הסבה השנית הוא אומרם בביאור, הדר ביה רבא מההיא.
 ויחקר אי זה משני המאמרים הוא המאוחר. וכן אמרם מהחרא קמא דרב אשי אמר לן כך וכך. ומהדורא
 בתרא אמר לן כך וכך. ואמנם הסתירה או ההפך הנראה כפשוטו של ענין בקצת מקומות מספרי
 הנבואה כולם , הוא כפי הסבה השלישית והרביעית, ואל זה הענץ הובאה ההקדמה הזאת כולה. וכבר
 ידעת רוב אמרם ז״ל כתוב אחד אומר כך וכך וכתוב אחד אומר כך וכך ומבארים הראות הסתירה.
 ואחר כך יבארו שהענין חסר תנאי או מתחלף הנושא. באשים, שלמה לא רייך שדבריך סותרין דברי
. אבל רוב סה שדברו בו, הוא במאמרי ל  אביך אלא שהן סותרין זה את זה וכו׳. וכן הרבה בדברי חי
 הנבואה הנתלים בדינים או במוסר דרך ארץ. ואנחנו אמנם היה דעתנו להעיר על הפסוקים שבהם
 מתירה בנראה בדעות ובאמונות . והנה אבאר מזה קצת בקצת פרקי זה המאמר, בי זה הענין גס כן

 שס טוב
 גפי אמירה אחת להמשך היבריס ירגה כפי ההכרח יצטרך
 במל הספר שינית הקימה אחת ובמקום אחר יביא הקדמה
 אחרת סיתרת לראשונה נפי האמת. יאמרו המפרשים כי
 זה רומז לפי׳ הנפיק אתה י״י לעילם תשג שנפ׳ כסא (ט)
 ינאר שהיא תאר עצמותו ומהותו ובפרקי ר׳ אליעזר הנית
 שהוא תאר לשמים והאתי מהם נפי ההמון, ויה רומז
 להמת מריו: ואמר הרב שהסתירה הנמצאת בספרי
 מניאים הוא אם נפי הסנה הגיאו הי׳ יגענור זה העני!
 הובאה זאת ההקימהכלה, ומה הסתירה אשר ציירו רז׳׳ל
 הוא בפניני מינים ואמנם כזונת הרנ לבאר הסתירה

 מראה
 אברבנאל

' י נ י על ע וקדם כלחי א י י שהעני[ הקל ההי ם ראו י ד ה ן הלמו ר ו מ  ולפי ש
!פרן המלמד ק ׳ , ל ו נ כ ד מ! הקל אל ה י מ ישר ס  הסשוס , להיומ הלימוד י
 פהכיאהו ההכרח להקדיש ממגי( השתים מפאה נונע הדרופ , שלא
י 1 ל יניחהו נ נ , א י ק י י ק י י ו י אמתפ פ א שס נ י ה ס ה ו ר המגי! הפח א נ  י
א שרנס להבינו י * ה יעיי1 ' ס ו מ ן ההלמי י ע ן ש פ י א ן השוממ נ י י מ  ו
ת לי . ם הנאי י ק מ י אמתתי נ פ ץ השחוס ההיא נ נ מ ר ה א נ 1 י  ואמרי נ
. ס י ח י ו יםתה לו נ כ ן י כ י פלוני כ נ י של ו י ר נ י י נ ן ממצא שיאמרו ראה ר  מ
ים כיון ; נ .ר. יסאיסמי ו ה. י ב ה לפי ג י י מ ן נ א נ נ שאין נ ר י ס ר ג  יראה מד
׳ , אנל האמח נ ה י ת י ם ל! כ ת ו ס נ ו ו כ ם ל! נישיה נ מ ן כ כ ן י כ  שאמר כ
ת שני הנאים חולקים י הי ש, יביא שוס יובן נ ה המקי י ו 5פ<' המפרשים נ מ  נ
נו סקווש התש המשנה יכי , ו י מ ם י 1י «י י ו אליו כשו כ ל ו ג מ ר א נ י  לא כ
א ו י נ ה כ ו ו ה ׳ י ר מ ו . ד ר ח ת תנא א מ י ו OBJJI ל מ א א ס מנ מ ו  הצתה (
נ עליה י י י ומלאכה שאינה צריכה לגופה ה ר שאי! מתני•! אשי ג ו ה ד י ) 
ד שאי! נ ד ו נ אמר ה המשנה נ ה ש ס י י ן י ה נ י רנ  וריש שומר כשניהם , י
נ עליה , ואיפ! הסתירה י י ר ומצאנה שאינה צריכה לגופה ח מ ו  מתכוי! מ
, ! ו מ מ ס ירי ש ו י ה ' י ץ ר ס נ י ם המחלוקת ס י י6מר אומר א א נ ו ה ה ו  נ
׳ ת ר פ י נה ל א אי י י ה , נ ס כ ו מ מ י המשגה סותרת לכל א נ ס ו ת ן ס י  א
. ס ה י נ ש ן שהיה פיטר נ ו מ מ ש ' נ נשגיהס ואינה לדעת ר י י מ ה שהיה מ ו ו ה  י
ו נ י ל רנ , אנ ש י ה ולא לדעת ר ו ו ה י י נ ס ר ע ו ם ל ס שהמשנה לא הי י א  ו
י נ ה ר א שאם הי ה אי . ו ה ר י ת א! ה ן נ י נ א י א , ו י פ ע י ה ל מ ת יש ס  הקי
! י נ י אומר נ נ ה לו לומר ר הי סר שמו עליה , י ה מו י עתו ה  שותמ לו
, ם י ן ל ו ח ה ו מ ח א שהיא לדעת כל א אר הו ו , מנ ה מ מ ש , אנצ מאחר ש ו נ ר  ד
י פלוני נ ן ר אמרמ מתניתי ו דעת סתמה נ י ו א ל ל המלמוד מ ע  ולנ! ישאל נ
ן שאינה י ו הסתירה הי י ו שתראה מ . הרי ל י נ ו ל א םהמא מאי ר" ע  הי
ה » , שחלק מ ה נ ו פ ס ס ה מהי ו מהשנאים הוזילקיס. י מ ת לדעת כל א מ כ ס  מ
, וזהי שאמר ר ח א י דעח כ ו ומלק האחר סתמה « ח א ש ה ע ה כעי ו מ ת  ס
ה ו ן וכך החם לן כוותיה : ו כ נ ס ו י ס י ו המס לן מ נ ן ו כ כא! נ נ נ י  ה
! הנבואה ר מ א ו מ ר נ ם ו נ י ״ל מ ו ו נ סי ו נ ל שו י • י • ר נ ל ו י ז י ר ר ב ר ה ב ב ר  ה
ן ארן ר פר ו מו ס בפסוקים הנחלים נ ר מ נ ו י ה לוה אכל ה>ס ר  םסומריס ו
. ילנ! ת ו נ ו האמ ץ הדיעות ו נ ע ם נ י ר ת מ ו גפהיקים ה ר נ , ולא ו ם י נ י ד ה  ו
. ווס1 ה ו ן לחבר הספר ה ר צ מ ל י ש ד י » י מ ו מ ה ש מ נ נ ו « ס ת ס  צא >

 ש6מו

 אפודי
 ההמין ונמקיס אמר יניח הקדמה אחרש שיחרש לראשונה כפ•
 האמח והחכמים הנגוניס, וזה רומו לפי׳ פסוק יאחה י״י
 לעילם תשכ כסאך לדור ודור שכפרק כסא(ס) יפרש שהוא תאר
 עצמותו ונדולחו, וכפרקי רכי אליעזר הניח שהוא חאר לשמים
י  יכאחד מהם כפי כהמו! וזה רומו להננח מריו; א ראה מ
 דבריי של רני פלוני בכך וסחס לני כוחיה. ר״ל המשל רנ״י
 סבירא ליה נדבר שאין מחכיין אסור ימלאנה שאינה צריכה
 לגינה חייב עליה ירי שמעו! פושר נשחיהן. ואס רני סבי נר"׳
 כמלאכה שאינה צריכה לניפה ונלנר שאינו מחנוין נר״ש מ״מ
 אין כאן ספן וסתירה כי הם נושאים מתחלפים. אבל ננחינת

 הייה
 קרשקש

ו ו ו ת ט ל א ו ע ר א ב ו ל ד ל ח ו י ו מ מ ו ק ר מ ש ו א מ ו ק ת מ ל ו ו ה ג ן ט י נ  שע
! ו ט נ ח ו ויקרו! ב ת ו ר א א ב מ ו ה ר ד ת ג ת ל ב ו ח ר ר או י ו בב נ י ב ה ל  ו
בר ז א שי ו ה ן ה י נ ע ר ה או י ו בב ת ל ד ח ו י א מ י ת ה ה ט ב ח ן ה י א ת ש ר ח א  ה
־ פ ר ק ה ה י ה ת ה ש מ ד ק ם ה ו ק מ ו ה ת ו א ה ב ש ע י ו ש ד א ר פ א נ ו ה ן ה י נ ע  ה
ר כו ז ח שי ר כ ה א םן ה ו ה ו ש א א ו ש נ א ו ש ו נ א ב י ה ת ש ו מ ד ק ה ן ה  ס
ן ר ראשו ס ו ו ח ש א מ ו נ ל א נ ר ש מ א ו ת ל א , כ ו ם ל ד ק ו א מ ו ה ן ה י נ  הע
ד מ ל מ ר ל ש מ ם יאי א מ י ק ת מ ל י ז ם ב י ת רב י מ י ק ם זכרו ב ע שי ב ו ט  א
! י נ ע ו ה ת ו א ב ל י י ו ח מ ר ה ו א י ב ה ה י ל ב ח ד ב י מ ל ת א ל ו ה ; ה י נ ע ר ה א ב י  ש
ו ת ל ת ד ל מ ל מ יצטרך ה ת ו ו כ ו ר ת א ו ע צ ה ב ל ו ו ד ך ג ר ו א א ב ס ל  א
ת ת ל ו ו ר א ב ל ל בי י י נ י ר שא ח ! א י נ ע י ה ת י א ם ב י ל ש מ ה ם ו י י  דטי
ד צ ל מ ב ק ל ל נ י א י י ל י א ב ד ל מ ל מ ה ה צ ר ם י ד א י מ ל ת , יכן ה ו ד ד  ג
ן י א מ ש י ע א ל י ר ק או י ו בב נ ר א ב י ך ש לכן צרי ת ו י ע ג ה ר ה ס א ח ו ה  ש
ע י ג י ש כ א ו ו ה ר ה ב ד י ל מ צ ע ן ו א ראשו ר ק נ ו ה ד ל ח ו י מ רו ה או ה בי  ז
ר ו א י ב ר ה ש ו א ד ל ח ו י מ ר ה ו א י ב ז ה הו א נ בי ו י י ל ו א ר ו ה מ ו ק ל מ  א
א ו ד ה י ר . ולשו; ח ו ה ת מ י א מ א כ ו ה ן ה י נ ע ם ה צ ל ע ה ע ר ו א מ ו ה  ה
ן י ב ה ל ל ו י כ ש ה ה ל ש ק ק ו ו מ ן ע ו א עי י ה ש פירושו כ ד ו ו מ י ל  כן צורך ה
א צ מ י ה ו ט ר ק ו ה נ מ ת ס י ש ע ו ל כרי א רך לז ח הצו כרי י ם ז י ד י מ ל ת  ל
ן ו ש א ר ל ה ה ע ל ח ל ת ק נ ן ה י נ ע ם ה י ד ק ה ך ל כ צרי י ע ן ז י כ ה ל ל ק ק נ נ  ע
ד ס ל ס צטרך ה י ם ו י ל ק ם ה י ר ב ד ן ה ם מ ל ו ע ה ל י ה ה ת ל ח ת ר בי ה י ב ע  נ
. ס ג ן ה ו כל ובעי ו ה שי י מ מ ן כ ו ש א ר ( ה י נ ד הע ו מ ל ו ב נ י ם ע י ל ע ה  ל
ד ע ע מ ו ש ל ה כ י ש מ חהו ל י נ ך י ן א י נ ע ת ה ת מ ק א ד ק ד ה ל צ ר ל י א  ו
ן י נ ע ו ה ק ל ד ק ד ב ל שו כ י י ח א ו ו ה נ נ ו ב ח ל צ ר י ה ש נן מ ד יבו ש  א
ם י ר ה ר מ א . ז ו י ל ו א ר ו ה מ ו ק מ ו ב ת ח מ ל א ר ע א ב ת י א ו ו ה ק ה ו מ ע  ה
ה א ז ו ה ה ר ו מ ר ה פ ס א ב צ מ נ ך ה פ ה ו ה ה א ר י ת ס ת ה ו ב ס ד מ ח  בי א
ו ת ר א נ י , ז ס ן ג ו א עי ו ה ר ו ח ר א ו א י ב ה ב ל ח ה ח ר מ ב ר ד א ב י  ש
ן ת מ צ ק , ו ר ת ו ו ס ך א פ א ה ו ה ה ש א ר נ ו ו ת ת מ י א פ ר נ ח ס א ו ק ט  נ
א ל פ ן ה ל וזד, מ ן ק י נ ר ע א ב א ל ם ב ו ת ס ן ה י נ ע רשו בי ה ם פי י ל ו ד ג  ה
! י נ ע ה ל נ ב ה ה ד ו ו מ ל ה ! ורך ה מ ה ו נ ב ה ה ד ו ו מ ל ו צירך ה ר מ ה א א  ר
ם ו ת ס ! ה י נ א הע ב ך י י ד א ו ע ך ו פ ה ו ה ! ה א י ת מ ת ה ב ה ס י ה י ל ש ק  ה
ר א ב ת ך י י א ר ו ו א י ו וצריך ב מ צ ע ר ב א ו ב י מ ת ל א ב ו ה ל ו ! ק י ר ענ א ב  ל
פ ת ע י ד מ ל ל ן ק י נ ר ע או י ו בב ר ט ד א ו ע , י ל ק א ה ו ה ו ו ולת! נ  ז

 חית



 פתיחה
ו מקום עיון וחקירה, ש נ י רה. ואמנם אס תמצא בספרי הנביאים התירה לפי הבבה השביעית ב  מסתרי תו
 וצריך שלא יגזור אדם בזה בשקול הדעת ובסברה מבלתי אזו; וחקור. ואמנם החלוף הנמצא בדברי
 הפילוסופים האמתיים מהם הוא בפי הסבה החמישית. ואמנם הסתירה אשר תמצא ברוב ספרי
 המחברים והמפרשים בלתי מה שזברגו היא לפי הסבה הששית . ובן תמצא במדרשות והנדות סתירה
 רבה לפי זאת הבבה , ולזה אמרו אין מקשין בהנדה . ונמצא בהם גם כן סתירה לפי הסבה
 השביעית. ואמנם אשר ימצא במאמר הזה מן ההלוף הוא לפי הסבה החמישית והסבה השביעית.

 ג ודע זה והבן אםתתו וזכרהו מאד שלא תתערב בקצת פרקיו :

 ואתר אלו ההקדמות אתחיל בזברון השמות אשר צריך להעיר אמתת ענינם המכוון בכל מקים כפי
. ויהיה זה מפתח להבנס במקומות סוגרו עליהם השערים • ושיפתהו השערים ההם ויכנס אדם ו נ  עגי

 במקומות ההם, ינוחו בהש הנפשות ויחנו העינים וינפשו הגופות מעמלם ומיגיעם:

 אמר שמואל בן יהודה ן׳ תבון ז״ל אמר הרב המחבר זצוק״ל
 י פתחו שערים ה ויבא גזי צדיק שוטר אמונים :

 אפודי
 היות הסברא אינה מסכמת עס א׳ מהתנאים יאמר שהסברא
 ההיא סוחית האחרת בבחינת החנאיס אומרי הסבריה : ב יש
 נו מקום עיי!. י״ל אץ ראוי שנאמר במוחלנו שימצא בנביאים
 כסי הסבה הזי. ואס יש בהם כסי הסבה ההיא וכן אמר הרב
 ז״ל נפלינו מפני ובסכ״ח משלישי. וכחמרו וינחס י׳׳׳, לא איש
 אל ויכזב ובן אדס ויתנחם : ג וזע זה והבן אמתתו ״כרסו.
 ר״ל שתהיה זכור שהסתירה אשר חמצא בזה השפר היא כפי
 הסנה התמישיח והשביעית , וזה רמוז להבנת דבריו.׳ ד פתחו
 שערים וכוי. ר״ל בשתיף הפמיח : ה ויבא נוי צדיק שומר
 אמונים ר״ל גוי צדיק שומר האמת נמה שהוא אמת כ׳ לו לבדו
 ׳אוח ולא לאחרים, וכדומה בהתחלה הראשונה כמו שכבר קדם:

 שם טוב
 הנראה בדעות ובאמונות . ואמנם אס חתצא בספרי
 הנביאים סתירה לפי הסנה הי׳, אמר הרב כי זה יצטרך
 עיון וחקירה רנה וצריך שלא עזור זה באומד דעתו בסברא
 בלי אזין וחקור, והנה החכם רבי משה הביא הרבה
 סתירות בלשת ואיתס הסתירות אינם סתירות לפי האמת
י ימצא בנביאים  והמבין אותם ידע שאינם סותרים, והנה ע
 כפי אמירה אחת דבר שיסתור אמירה אחרת כפי הרצין
 בנביאים לדבר כענין אמרו נפלה לא תוסיף קום בתולת
 ישראל כי כפי אמירתו הוא להוכיח את ישיאל כלי שישובו
 בתשובה אמי הנביא נפלה לא תוסיף קיס יזה מביא בעצמו
 כתב אחר זה ישנתי את שבית עמי ישראל והנו ערים נשמות
 וישנו ונטעו כרמים ושתו יינם ונו׳ ונטעתים על אלתתסולא

 ינתשועוד מעל אדמתם אשי נתתי להם וגי׳, וגס נמצא רבים מהסתירות בלעות ובאתונית נפי אמירה אשר יתעסק בה
 הנביא.־ ילע וכוי ציה הי־נ והוליע כ׳ הסתירה הנמצאת נזה הספר שהיא כפי הסבה החחשית והו׳. ואמר ידע זה והבן מאד
אחר שהניח הרב כוונת הספר ותכליתי ומה שמו ולחי חבת והלמוד הנעשה ני שהוא מגלה טפח  שלא תתערב בקצת פרקיו: ו
 ומכסה טפחיים והמעיין בו איך ראוי שיעיין ושאין ראוי לגלות לבר מזה הספר והתועלת הנמצא בו ומי האיש אשר לא
 יקרב לזה הספר יעשה התנצלות לחבור זה הספי, שלא חובר בזמן הגלות ואמר סבות הסתירה וההפך הנמצא ?ספרים
 והנמצא בזה הסכר, אמר כי אחר אלו ההקלמית התחיל כזכרין השמית אשר צריך להעיר על אחתת הענין המכוון בכל
 מקים כפי ענינו ויהיה זה מפתח להכנם אפילו סוגרו עליהם השערים וכשיפתחו השערים ההם ויכנס האדס במקומית
 ההם ינוחי בהכ הנפשית ייהנו העיניס וינפש! הנפשית מעמלם ויגיעם. ע״כ הגעת פתיחת זה הספר הנכבד.־ יע״ב אמר
 פתחו שערים ויבא גוי צליק שומר אמונים אשר הרצון בזה כי בידיעת השחית יפתחו השערים ייבא בהם מי צליק ויהיה
 האלם בהס שימר תורתו ואמונתו, לא מה שיחשבו הפתאים כי מי שיכנס בוה הספר מלבר על י״י תועה אבל הוא שומר
 אמונים כי האמונה אונו לבי נאמר אבל מה שיצוייר אמתי וצולק יהיה אמינה אמתית, ולכן אמר ני באלי

 השערים ישמרו האמונים :
 אברמאל

 שאמר ואנחנו אמנם היה דעתני להעיר טל הפסוקים : יש בו מקוש
 עיון יהקירה . אתר זה לטי שטס היית שנתורתני הקדושה לא היה ראוי
׳ אה נפי אמתתס ןלא טל 5ד כטלה והחחנילד, הנה ס נ י י נ ו  ביכתכז ה

 קרשקש
 הית ראוי לימד לבאר ענק קל יעיר איך קרא העני! הםתום ראשון
 הקל הוא הראשון ייפי הנחתם, ועור אמרו צריך שיוקדם ביימוד
א •יבא־ זה הקל הקורם , א נ א אמ כן הראשון ל  על הראשון ההי
י שטיאל ן׳ נ ת ד ע ה חריר ונין ד י הי י י ת רנ ע  ואין הפרש בין ד
ב ז" הרחי ״ו אייא שרבי יהודה הרי י ת נתנ ד ן שניהם כונה א י  תנ
ראשו ואומר ו הספק אש" למי שאין עיניי נ ד שייא ׳פול נ  הבאור ע
ר המורה פ כ ה אי ההפך שהם נ י ת השתי ו ת מסב ח  הרים שזאת א
י ו א כ  וזה שהוא יזכיר עני; סתום במקום מה להכרח מה בארו נ
ו שעשה מ ו נ ה ת מ  קל ובמקום אחר ידקדק העני; ויבאר איהי עי* א
אמתת השש וכשהגיע לפביק ופני לא ת ה׳ יביט ו נ תמו  באמרו ו
ה שאמר ה מציאותי לא הושג וזה הוא רפך מ ת מ א  יראו שירשו ו
י מ א ה ש ' יביט, ואמר הפילוסוף רבי יוסף אבן כספי כי מ נת ה  ותמו
א נת ה׳ יביס הוא ענק גם ומה שפירש ופני לא יראו הו  ותמו
בכטה ם י צ ע ת נ א צ מ עה נ ו ה ארסטו שאמר שהתנ ש , ונ; ע  ענק אמתי
עצם ה ובמאמר השש׳ משמע (׳שביעי) דקדק שאין נ באנ ך ו אי נ  ו

׳ זמן ז ל ת נ נפסדו עה שהצורוח הוות ו ו  חנ

 ״צר אתר אינו נלתי ראוי שינתנו ונריה נתירה טל !ד הה־אית וזולת
 ארתתס כ-י להכתיר האנשים כתמאים ינפשותם כ אתיו יינתס ה' ,
ן , יכזה העיי , בהת-ז; אן. והנהמה נו נכתנו בל יה הרי '  זיחר אן כ
־ כית מהשלישי ודע יה כוי . נפי נ נמס שטתכ יפר; כיו מהשני ו י  ה
ה נשיוכ־ס ה־נ כרטת התפישוס שתלו טל אלו  אין ועתי ניילית הא1
f טלי ט! ליי , יאבל כשיניא הרנ ענין i t המלות ידומיהש ימזיס וייס 
, ו כרה ז ! ו ס , ולוה למעיין תא י י י כאלה הפי י י  שהוא מפתה להכנת דנ
, הלא ת־אה אמ-ו ן י  והיה וה ממנו כדי לרש1ס הענק גיא־ נעינ׳ המעי

 נכא! ידע וה והנן אמתהו ווני־הו מאל שלא תתערננ נקנת פרקיו
נ נפשו; הופ שהניא הוא שיפתחו השערים . כוונת ה־ ׳ ו ו שערים נ ה ה  פ
, ולוה שלא יעיין נהם איש נעל אמונה רעה או ־ פ ט  שהה פרקי זה ה
 אפיקויופ , אנל •נא לעיין ני גוי צדיק בדעותיי ישית־ אמינים , ר׳ל
׳ הנה נא , נ ו . וכפי זה מאשר יגור סרנ נא נ י נ י נ  אמינות תורת משה י
י לא צדית גוי לא חסיד לעיי! נספרו וייחס אליו דעותיו הרעות ו  הנרנינ׳ נ

ו ס נ י ו  וידגר נאלהים ונמשה לא כן אנתנו כישים שמנין רנרי כרנ לוון אותי לטף זכית כפי שרשי תורתנו כמי שניה עליו כהקדמת ספרו זה *
 לכף זכ1ת ונפרשהו ואפי׳ נפי׳ רחוק , !האל כרחמיו יתנרן ווכות הרכ ׳ס״עוני לוה :
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 שיר מיוגע ומשוט ׳•חבו וזרנ דל:

 דעי הולך, לנחות דרך , ישר לסלול, את מסלולה:
 הוי כל תועה, בשדה חורה , סודה ודחך ״ יד מענלד. :
t .דרך קודש , יקרא לד , ה  טטא וכסיל, לא יעבוד ב

 פרק א צלם ודמות

 אפודי

, והביא זה אל הגשמה  חשבו בני אדם , כי צלם בלשון העברי יורה על תמונת הדבר ותארו
, ו תאר . וחשבו שהשם על צורת אדם ר״ל תמונתו ו ו  גמורה, לאמרו: געשה אדם כצלמגו כדמותנ
, וראו שהם אם יפדרו מזאת האמונה יבזיבו הכתוב . ה  והתחייבה להם ההגשמה הגמורה, והאמיגו ב
, אלא שהוא יותר בתאר  ב וגם ישימו השם געדר, אם לא יהיה גוף בעל פגים ויד במותם בתםוגה ו

, והחמר שלו גם כן איגו דם ובשר. זה תכלית מה שחשבוהו רוממות ם ת ר ב  גדול ויותר בהיר לפי ס
 בחק השם. ג אטגם מה שצריך שיאמר בהרחקת הגשמות, והעמיד האחדות האמיתית, (אשר אץ
, אבל (  אמת לה אלא כהסרת הגשמות) הגה תדע המופת על כל זה מזה המאמר (פרק מ׳׳ו חלק אי

, היא לבאר עגין צלם ודמות . ואומר כי הצורה המפורסמת אצל ההמון, ק ר פ  הערתגו הגה כזה ה
 אשר

 שם טוב
ם ודמות. אמר הרנ צלם ודמות ל  פרק לאשול צ
 כנר חשכו כגי אדם, הפירוש ככר
 ביארנו בפתיחת זה הספר כי הפשטת הגשמות מהאל
 יתנרך איני מכלל הסתרים אשר ראוי להעלים אכל
 נהרחקת הנשמית ראיי שישיתפו ההמון והחנמיס ויחנכי
 ממרים נ״נ נמי שכיאו הרכ ככרק ל״ה, ילתה שימצאו
 סתרים רבים יחויינ שיקנל אותם החכס אתר קבלת
 שהשם אינו נשס, רצה הרב בעבור שני אלי הטעמים לסלק
 הגשמות , והתחיל בצלם למה שאלון הנביאים התחיל בו
 במעשה נראשית גם ני הוא מלל נל חלקי ההגשמה נמו
 שביאר החכם רבי משה הנרביני: ואתר כבי חשבו בני
 אלם כי צלם בלשון עברי יורה על תמונת הלבר ותוארו.
 והרצון נו כי צלם יורה על תמונה ותואר, כבר ילעת כי
 תמונה ותאר הס ממאמר האיכות והס ממקרי הכמות
 במה שהוא נמות ואס הדבר כן מה שאמר כמעשה בי־אשית

 נעשה

 פרק רא/צמ א כבר חשבו מ׳ אלם רוצה לומר הדמיון
 ההמוני. והביאזה אל ההגשמה הנמורה

 דיל שלא יחייב היותו כח ?גשם ווהו אומרו נמורה:

 אברבנאל

 : ב ונס
 ישימו השם צעלר וכוי. ר״ל שאלו האנשים הסכלים האמינו
 בהנשמה מצל שני דכר־ס. האחת מהם שנמשכו אחר פשוש,
 הכתיב ואם יפרדו מזאת האמונה ׳נוינו הכתיבים לפי דעתם.
 ובשנית שמצד שכלם העכור והמבולבל ישימו הש״י נעדר אס
 לא יהיה נוף אפילו לא יהיה להם סששי התורה כי לפי דעתם
 מה שאינו נשס או כח כגשם אינו נמצא: ג אמנם מה שצריך
 וכוי ר״ל עכשיו בא המורה לסתור לעחס בהאמנת ההנשמה מצד
 השני מריס שהאמינו בה אלו הסכלים. ואמר אמנם שנצשרך
 להכיא מופת עכשיו שהש״י אינו גשס ננל לעח מה שחייב
 שכלם העכור מאלו הסכלים אין זה מקומו ויתכאר כראש חלק
. אבל תהיה הערחנו נזה הפרק ללחוח מאלו הסכלים י  נ
 האמנת ההגשמה מצל הפסוקים שהאמינו שאס יפרלו מזאת

 האמונה

, ולשי שהיה כוונתה להעיר על מה שאירח״ , אמר • ד נ י מלשון ע נ ד  ה
ו חנ ו די ה נמורס לאמרו נעשה איש ננלמני נ פ ש מ , !הניא זה אל ה נ ר  כ
נ ינוח אחריה שהגדילו י פ , עפ היוח שהניא ג  וחשני שה:ה על יודח או
ה כוי. נ י י ההה ה יפניס המו שיזכור: ו ד  נשמות האלוה ואמרו שאינו נעל י
נ וימשן ׳ אדפ שזכר יתח״  א> תחשונ שינוי! הרנ נלשין הוה שמיעת ננ
נ שימשך ו״תח״נ י , כ׳ הה אמרוהו כפירוש ואיך יאמר ה ' ת  גשמית נאל י
פ נזה , אכל יאחר הרנ שמה שאמר״ ננ׳ או ו ה ר א  ליממה נאלו סס לא נ
, והפי אליה , אנל היה זה נעיניהס א ר נ ס  לא נפלו עליו נאפשרית ה
 אמינה מחויינת א׳א שייומה חליפה , ווה! אמין והתח״נה צהס ההגשמה
ה , ונתן הסנה למה היתה האמונה הזאת הנרחית  הגמירה , והאמינו נ
פח, אפ  ומהויינת לדעתם . ואמר שהתחיינ מפאת הפסק ימפאת התו
, וזזו ׳ ת  מפאת הפסיק צפי שהוא מיחס כלים (־־.ואריס גשמיים לנויא י
. וראו שהם אס יפרח מזאת האמונה ׳כזיני הכתינ . ואתנם ו ר מ  א
 מפאת כמופת כ׳ סאנשיס האלה חשנו שאחרי שהאל ית׳ נמנא , יתת״נ
 שיהיה גשם כי אין הנמצא וולתכגשמ־, וזהו שאמי הרנ וגם ישימו
, ר״ל שלדעתם ישימו את הש" נעדר אם ף ו  השם נעדר אס לא יהיה נ
. לפי שהאנשים האלה !פלו לדעתה כאמונה י ו ם כ  לא ישימי גיף : אמנ
נ לתשע על כתי נים , רצה ה־  הכוונת הזאת מפאת השכל ומפאת הנתי
וסיסה, ואמר שמס שצריך שיאמר נסרחקח הגשמית רצו ליתר מצד  ראי

 עצמו

 צלם ודמות וכי׳ . הנה התחיל הרנ נשתזף הוה שהוא ענ״ן מענייני
, ן , לפי שמשה אדונני ני סחחיל התורה גס כ ת י ש א י  מעשה נ
 וגס כן נהיית כילל כל חלקי הגשמה . ותצלי עוד לפנס שליפ־ת, והיא
 לנאר שהאדם נאמר שהיא נצלם אלהים מפני ההשגה השנלית אשר צי ועיכ
 ראוי כישים כל השתדלותו נעיוניית , יען מפני זה נאמר עליי שהיא
נ התחיל נוה כי הוא התכלית וראשית ת  כצנס תלהיס . והנרנוני נ
 המחשבה אחרית המעשה והיא כולל נל חלקי כנשמה . והוא ירצה
, ל ע פ  שהתחיל הרנ נשתזף צלם לפי שהוא כתכלית נאדס ר׳ל ההשגה י
 שכיון נמלת צלה , ושם הרנ ראשית הממשנה נל החחלת מחשכתו ועיונו
 נזה הספי נמה שכוא אחרית המעשה נאדס והיא ההשכלה שנקראה
 צלם . ואפשר לומר שכיון ג כ הנרניני צימר שהתחיל הרנ ספרו נצלם
 וסתם כפרי נפרק החכמה ושניהם אהד , וראשית הממשנה סוף המעשה,
 וזי סנה אמת. אחר וה וכר סכה אמרת שנייה , וליא אמרו : יהיא
. מה שלא אמר נשאר סשתיפיס ' י  כילל כל תלקי הגשמה ־ ככר חשבי נ
 להעיר על סאומ־יס שיש אל אחו אנל שהיא נוף ונעל המונה ומניאיס
 ראיה מפסיק נמשה אדה נצצמני כדמותנו נתשנם שצלם ודמית נאמין על
, ועציהם אייר כנר משני ננ״ אדם. יהשיתיפיס י  תמונת סדנר ותתריי!מקרי
, ישני השמות האלה נ ר ע  האלה שזכו יצדקי לנד נאיפן שמופס בלשון ה
 צלם ודמות , כס מחולפיס נלשוניתיהס , על כן ננ״ אדם כאלה הוכיחו



 מורה נבוכים חלק ראעון פרק א
 אשר היא תמונת הדבר ותארו, שמה המיוחד בה בלשון עברי תאר. אמר יפה תאו ויפה מראה /
 מה תארו בתאר בני המלך . ונאמר בצורה הטלאכיית, יתארהו בשרד ובמחוגה יתארהו, וזהו י שם
 שלא יפול על הש״י בלל הלילה וחס. (א) אמנם צלם הוא נופל על הצורה הטבעית, ר׳׳ל על(ב) העגין
 אשר בו נתעצם הדבר ה והיה מה שהוא, והוא אמתתו, י מאשר הוא הנמצא ההוא אשר הענין
 ההוא באדם, הוא י אשר בעבורו תהיה ההשגה האגושית. ומפני ההשנה הזאת השכלית ח נאמר

 בו
 שם טוב אפודי

 נעשה אדם נצלמנו הרצון נו התמונה המקריח . ואם האמיצה יכזינו הכחוב והרב ז״ל יבאר הפסוקים כצד שאץ נ
 בכאן אמר השם נעשה אדס הצלמנו יהיה השם גשם, ויהיה הנשמה כלל: ד שם שלא יפול על השם כלל, ר״ל והוא תאר

 הדבר כן צלם יורה על תמונת הדבר שהוא מקרה הכמות ה והיה מה שהוא. ר״ל שהוא נבדל משאר הנמצאים מצד
 אס כן בצלמנו הוא דבי נשמי ובכאן נכלל הש״י אם כן צורתו השבעיח: ו והוא אמתהו מאשר הוא וכי'. ר׳׳ל אץ וה
 הש״י היא גשם ותשני רבים שאס יתפרדו מזאת האמונה מנדר הצורה המבעית כי כנר נשלמה נאמרו והיה מה שהיא.
 יכזכו הכתוב, נם כי רבים תשבו שמי שאינו גשם אינו אבל אמרו והוא אמתהו הוא באור הגדר, ואתר והוא אמחחי
 נמצא והמלך אס לא יהיה בעל פנים ויד כמותם אינו ר״ל והענץ אשי כו נהעצס היא אמהת הנמצא מאשר הענץ
 נמצא כן הוא מלך מלט המלכים אלא שחשכו שהשם ההוא מחדש מין כ׳ כל ההבדלים העצמיים ירזדשו מינים והוא
 יתברך הוא גדול בבמות ויותר בהיר ואינו החמר שלו מדם אתרו מאשר הנמצא ההוא. וי״מ כי אמרו והוא אמתהו והוא
 ולא מבשר והו מה שחשבו רוממות בתק הש״י : אמנם חשלום הגדר כי כבר היינו יכוליס לומר שהיסודות הס עצמות
 יכו׳. כי מי שקרא בספר הפילוסופיא כבר ידע שכא האדם והס מעצמים אותו וכשאומר והוא אמתתו וכוי הוא
 המופת שהש״י איט גשם וגם חי שיקבל התורה ויאמר מבדיל ההבדל העצמי המיוהד: ז אשר בעבורה, ר״ל מפעולות
 שהש״י אחד כנר יחוייב לו שיאמין שהשם אינו גשם ולכן הצורה הזאת היא ההשנה השכלית: ה נאמר בו בצלם אלהיס

 יחוייב כי צלם ודמות לא לנד יאמר על התמונה יתואר
 אבל יאמר על הצורה הטבעית והצורה הטבעית אמר הרב שהוא מה שבי נתעצם הינד והיה מה שהוא והיא אתתתו
 מאשר הוא הנמצא ההיא, והרצון גוה כי המקרה אינו תלק עצם ולא נתעלס בו הדבר ולמה שהחמר הראשון אינו
 נמצא שלם אבל הנמצא השלם היא אשר יש לו הצורה המינית לכן אמר והיה מה שהוא . ומה שאמרו והוא
 אמתתו מאשר הנמצא ההוא הוא פירוש והיה מה שהוא . ואחרי אמרו כ׳ אמרו והיא אמתתי היא תשלום הגדר כי
 כבר היינו יכולים לומי שהיסודות הס עצמית האדם וכשאומר אמתתי הוא הבדל עצמו מיוחד, וההבדל בזה כי
 ההיולי ראשון הוא תלק עצם אבל אינו מהות הדבר ולמה שהיה הסיג חהית הדבר כי הושב בתשובת מהי נמו הצורה
 המינית השלים ואמר והוא אמתתו מאשר הנמצא ההוא : ואמרו הענין ההוא בארם הוא אשר בעבורי תהיה ההשגה
 האנושית הרצין בו כי מצד הצורה השכלית הנמשכת מהצורה הטבעית ואמר נו נצלם אלהים כי הצירה בעצמה
 ענין גשמי ולא היה בה דמיון בשם יתברך אלא מצד כח הצורה השכלית הנמשכת מהצורה הטבעית. זה אס יהיה
 נח השכלי כח מעורב כמו שיראה מדביי הרב בקצת סרקי זה המאמר . אבל אם הכח השכלי הוא הננה לבד כמו
 שיראה בקצת פרקי זה המאחר כמו שהוא דעת אלכסנדר והיה זה הכת כח בלתי חעורכ נחו שהשיי אינו גשם יהיה
 הרצון באמרו אשר ענינו באדם הוא אשר בעבורו תהיה השגה אנושית יראה כי נקרא צלם אלהיס הנח יההבנה
 למה שהיה נח נבדל במו שהשם ית׳ נבדל מגוף ולמה שזה הנת ניכר שאינו גוף מפני ההשגה אתר ומפני ההשגה
 הזאת השכלית נאמר בצלם אלהיס נרא אותו, ולפי האמת זה הפירוש האחרון הוא האמת אף ני לפי טינת הרב

 ופרסום
 אברבנאל קרשקש

ד זה ט . א ת י ע ב ט ם ציים הוא נושי1 עיי הצירה ה נ מפאת היות יחי אחו שאין מהים אליו אלא נשלוק גשוווח פרל, א (א) אמנ י ג , ו  עצמו
ה נ ת אשר היא החםי תי , לפי שהנשס מתחלק, ואפ נן אינו אחד מנל צד , כיון שאפשר להבדילו מן הצורה המלאכו ו  ממנ
י והתואר (נ) הענין אשר בו נהעצש והיה מר שהוא , אין ממק דנ  שיתינה מצד מלקיי, הנה כל זה שהיא מצד המושכל אמר הרנ שלא י
ן ממאמרי נ י י ש י ש פ א ת ה״יורה ו ה במקום , אנל יניא אחר וה מופה עליו נתהלת החלק השני שהרים רצה בזה הענקי לבאר מהו  ממנו מ
י נתעצם הדבר ה נ כההומר והצורה אשר ב רכ , והוא פשיטי העצם האישי המי ו ותי אי  מוה היפר , יישאר א׳כ להשיב כאן למין כשני מי
ת יכן הדומו• ו מ י ה איננה ע ד נ  הנתונים , יוה שאמר . אנל הערתנו הנה נוכ הפרק היא לכאר מנין צלם והעצם יודיימ אל שניהם שהצורה ל
ו כאשר הוא ה ת מ יאר עוד ואמר והוא א מד ולזה נ וחד וכוי . לפי שכני אדם התישניכ השניא הכוונת לכדי אינו עו  ודמית : שניה המי
ה נ ה ר״-בר ושלמותו ה ת מ א א א שהצורה לבדה הי נ ככ׳ הנמצא ההו י י נצלכ ודמות , השינה ה ־  שיני , היה טעיתם נשמוש לשין כענ
אר י ה וכעבור וה נ ל צורה ככלל איזה צירה שתהי , יאמר שהלידה סמקיית אצל הה״ין כלשון עירי היא האר , ביאר עצם נ הס כרי  ו
ננה נאשירר. כי אם על ת אי ו ה ת צלם שמירה על מ ל מ ד ואמר ש  וקוראה הרב מכורםמח מפני שההמון לא ירגישו נצורה ע מית , לפי שהיא עו
כ והוא אשר בעבורו א באד  ממושגי השכל אש־ יוחדו למשכילים , זההיון ישיג המוחשות בלנד , צורה האדם וזהו אמרו אשר העני; ההו

 ולין הצורה המכורכמת אצלם היא התקרית לנד . והנה הניא הרג לוה
ח 'יד כתאי בצי טייל־ [שיפעיס י כ ' ה תארו (שמואל א  ראיה , אס מהצורה המקרית הטבעית באמרי יפה תאר ויפה מראה (בראשית ליט 1', י
ת״ת, ואמר עוד , אמנם צלם נופל עצ סצו־ה הטבעית ונזה הגדינה מהמליכיה״ת לאכו , והניא אחרי כן מהמלאכיתיית נאמ־י. וצאמר בנורה כי ן ח '  מ' ׳
, כ׳ עם הייתה מקרית הנה נקיאת טנעית כיון שתינה כי אם ע נ ע  שוכר . ולפי שעדיין יבאר לחבוג שיאמר על רצייה המקריח שיעשה כ
ר נו כ• אס הצויה עיריית , ווה הוא מ ה שיהעצס כ , ואין הייקרה י י נ ד ע , מפני וה הוסיף הרב לומר. דיל על עניין אשר נו צתענם ה נ ע  נ
 אמי!, והיה מה כהוא , דיל שהצורה העצמית היא מהות הדבר , והיה נה מה שהוא לא נצורה המקרית. והנה הושין. הרנ לדיר נזה . והיא
י תהיה כיללת נצורה הצומחת או החיונית נתרם , ועכ׳ז צת צקרא צלמו נ  אמתתו לפי שהצורה הטבעית העצמית שהיא מהות הדיר ועצמותו, כ
י הנמנא ו , הנה להבדילה מזאת כני־ה הטישית העצמית הכונלת אמר הרב עוד והיא א־ותתו מאשר כ י  לפי שישתתף בה עם שא! הצמהיס והנעל ח
, וזאת הצורה המיוחדת לנדה נקראת צצה , יזהו תמרו מאשר הוא הנמצא ההיא ויפי בכל זה דבר ן י  ססוא, ריל שהיא כצי־ה האחרונה מחדשת המ
ה נפרט נאום , יזכו אמרי אשר הע״ן ההיא באדם היא אב־ בעבורי ית המינים , זכר הטני; ה ים מ״תו י  הרי על דרן כלל נכל צורית סדנ
יל שהצורה הענעיח העצמיית המייהדת נאזם היא הנח אי הנפש אשר נענירה ייפעילתה תהיה השנה האנושית, ריל  חהיה ההשנס כאנושית , י
ו , נ׳ מפאת ההכנה אינו נצלם אלהיביכדייותי, ת אשר נ נ . ואמר סרב שכאשר נאמר נאדס שהוא נצלם אלהיש , לא יאמ־ מפני כשכל נ פעל  נ
ל משכל היותו נפעל הוא דומה לנגוליס וו־ו אמרו מפני ההשגה הותת השנציפ י  אבל הוא מפאת המישכלת וההשגה אשי כפועל, נ׳ מזה כצד ו

 נאמו
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, ט (ג) בי המיון דבק בנפש אשר היא ה מ , כצלם אלהיט בוא אותו. ולכן נאמר צלמם ת  ט
 הצורה המינית , לא לתכונת האיברים ותאום. וכן אומר בי הפבה כקריאת הצלמים צלמים. י היות
 המבוקש מהם עניינם הנחשב, לא תמונתם ותארם. ובן אומרו בצלמי טחוריבמ, כי היה הנרצה
 מהם ענין דחות היזק הטחורים לא תאר הטחורים. ואם אי אפשר טבלתי היות צלמי טחוריבם וצלמים
 נקראים כן מפני דימונה והתאו/ כ יהיה אם כן צלם שם משתתןן או מסתפק, יאמר על הצורה
 המינית, ועל הצורה המלאכיית, ועל ביוצא בה ל מתבונת הנשמים הטבעיים ותארמ. ויהיה הנרצה
 באםרו נעשה אדם בצלמנו, הצורה המינית מ אשר היא ההשנה השכלית, לא התמונה והתאר .
 הנה כבר בארנו לך ההפרש בין צלם ותאר ובארנו ענק צלם. אמנם דמות נ הוא שם p דמה
 והוא נם בן דמיון בענין, באמרו דמיתי לקאת מדבר, לא שדמה לכנפיה ונוצתה, אבל דמה אבלו
 לאבלה. וכן כל עץ בנן אלהים לא דמה אליו ביפיו, דמיון גענין היופי. חמת לםו בדמות חמת

 נחש
 אפודי שם טוב

 וכי/ר״למצל הצורה השכלית סנמשכח מהצורה התבעימ האנמיש ופרסים חאמרי בשכל יראה הפירוש הראשון יותר נאות
 נאמר בצלם אלהיס וסנה הנח הנמשך אחר הצורה נשם הצירה וגם שהוא מתישב ייתר על הלשון: ומה הכיא ראיה
 שהיא הצלם . כי הצירה כעצמה היא עני! נשמי ילא היה נה הרנ כי צלם נאמר על מורה הנמעית למה שאמר צלמם
ק מפש אשר היא הצורה המינית .  סכין למיון נשם יתנרך אלא מצל נח הצולה השכלית הנמשכת תבזה ני הגזיין מ
 סמנה: ט כיסנזיון לבר! כנפש, ר״ל ליד כשהיה מתפלל שינזה כשהיה מתפלל חל שיבזה השם אויביו היה מתפלל שהנפש
 הש״יאח אויביו היה מתהלל שיהיו מבוזים ממנו יתנ׳. יסהו שלהם והוא הציור הפנימי יהיה רע ומבולבל לא הענץ
 «פנין המניזה אצלי יחנ׳ היא הנזיין הנפשי שציודם הפנימי הגופיי ני לא בשוקי האיש ירצה: יאמר הרב כי הסנה
 יהיה רע ומבולבל לא העניו הנופנ׳ ה׳ לא בשוקי האיש ירצה: לקרות הצלמים צלמים היות המבוקש מהם מנינם מחשב
 י היוחהמבוקש מהם. ר׳׳ל הורלח הרוחניוח: כ ויהיה אס •פי' בי הורלת הרוחניות וגם p היתה הטינה נצלמי
 ק שס צלם משוחף או מסופק. ל״ל אס הוא לפי דמות ההמון טחוריכם ענין לחות ההיזי• והורדת הרוחניות בעשיית צלמי
 הוא משוחף ואס נקחהו לפי העני! הנרצה מהמחירים והיא השחורים: ומזה שהביא ראיה שהצלם הוא לבר שאיני גשמי
 דחיח מזק יהיה מסיפק, כ׳ כבל יאמר שם צלם בקדמה ואיחול ג״נ מצל מ״ש ליד בעיר צלמם תבזה ובעבור קריאת הצלמים
 נ׳ בקליטה יאמר על צורת היבריס העבעייס ובאיחור על הנמימ צלמים והיה הראיה האחרונה בלתי מפורסמת. לבן אמר
 הגשפעיח מהנרמיס השמימיים: ל מחכיגח הנשמים המבעיים. ואם א״א מבלתי צלמי טחירינם הצלמים מבלתי התמנה
 ל״ל שהצורה הנאמרת בתכונת הנשמים הסנעייס היא באמצעית יהתאר יאמר צלם אס בשתון ואם בספיח, יאמר בשתיף
 בץ הצורה המינ״ת והצורה המלאכית״ת: ט אשר היא ההשנה כשיאמר על הצירה המינית יעל הצירה המלאטתית ילנייצא
 השכלית. ר״ל שהצילה ההיא השכלית מכינה בשם פיעלה והיא בי מתטנת משמים, ייאמר נספיק כשיאמר על הצוי־ה
 הצורה ס&בעיש הסיציית: נ והיא שם מן ומה יכי׳. ל״ל שם המלאטתית ועל צירית המרים הטבעיים ני בקדימה יאמר
 על תנינת הגשמים מיגעים יאח׳׳כ יאמר על תנינת הגשמים
 המלאטתית והבן זה כי זילת זה לא תסתלק מן הספק כי השם לא יהיה משיתן או מסופק בשני הענינים יחי: אמנם ימית
 היא שם מן ימה והוא נ״כ ימיין בענין יהרצין גי כי הלמיון יאמר על שום לנר שיהיה נין שני הלברים למיין באי זה
 לגר אף שלא יהיה אותי הימיין גשמי !לא מקרי ני למיתי לקאת מלכר לא שלמה לכנפיה וטצתה אבל למה אבלו

 לאבלה
 קרשקש אברבנאל

ה האנושית: (ג) ני הבזיו! דנק בנמש שהוא הצורח נאמר 0 כצלם אלהיס : ולבן נאמו צלמם וומח נו*. הוקשה לר« ג ש ה  תחיה ה
א נמשם והשם ביוה אותה מצד אמרו צלמם הגוה (הסליםמיג גי) שיורה שיאמר צלם «ל התאר הגופני, י צלמם הי ה נ ז ת , ירצה נ י נ  המי
ה אשר לא הושלמה לא נהורה ולא נחנמת ולוה אמר שאמרו ה׳ נעיר צלמם הנומ לא נחמר על מכונת האנדים ומארם  השחיתות שיש ל
צלמם צורת שניהם שהוא התמונה והתואר כי זה לא כ׳ אם על הצורם םמינימ אשר לרשעים ועל נפשותס. והנס הכריח הרנ  ואיני ריצה נ
ם מצד תמונתו אם הוא שלפ בשכלו: פירישו כאמרו כי הסין דנק ממש , וכוונתו נוה מם שאמר ספילוםון ד א ל שהשם יבזה ה נ ש  יצריר נ
 כפפי סמלית שאין ראוי לבזות מאוס מל היותי כמור הצורה או נעל מוס
 גופני ילא לשבחי על היותו יפה תאר ויפה מראה, לפי שהענינים םגומנייס הס סעעילת המנע ואי! לנמירמ האום יכולת עליהם , זלכ! אי! ראוי
 שישובח עליהה או יתגנה ויתבזה , אנל הפנח והגנאי או ההלול והנזיו!, הוא נפעילית שמאום עישס מחירתו 1רצ«י, ילכ! ראוי שיפירש השם
 כעיר צלמם תנוה על צלם הנפש , והיא דעותיהם !מלותיהם הנמשכים מהשכל לא וכר ג1«י. ולפי פהוןשה עוד לרנ אמרו צלמי ממוריהם(שיא
 י׳ ׳יא) שהיי צלי׳ים נעשים במלאכה לדחות 0יזה השחורים , ויראה שלא נקראו צלמים ט אס ממני מארס םמיץי , ל4 מל הצורם םמיניפ
pp» ״ לוה נצטרך לזמר שלא נקראו צלמים מפאת התאר אשר להם, כיאה מפאת הכמ והשמלה אשר היה נהם לדעתם לדחוס ם ה  כיי! שאינה נ
 הטחורים , ולק נקראו נכלל הצלמים צלמים מפאת הכח הניזשנ נהם לא מפני מארם : אמנם דםוח נוי . הנה הרנ עשה כעני! הומוש שגי
 מומים, א׳ מהם הוא על החאר המקרי סמושג לחושים , והנ' על עני! הונרים ועצמותיהם. אנל כמוכן הא׳(א הניא פשוקים כמנהגו נשאר
״ והפנס שלא פי׳ מ עול לפי שהדמיון ה1א סוג ממגי האיכות דימה!נלר% דומה והוא מקרס, ס מ ו אמנם דמות שס מ! ד  סשתיפיס , 1אמר לנ
ואר, והניאס נמינ! הכי. ואמר עיי, וכן כל ען מ! אלהיס לא ומס אליו ניפיו למין י הוא ונר מנ  ולכן לא נצטרך להניא עליו פשוקים נ
 נפני! היופי ריל שעם היות שאמר הנתונ לא דמה אליו ניפיו (ימזקאל ליא מי) אין ראוי שיוגןנו על היומי והתאל הגשמי, לפי שהפסוק הוא
יימס אותם לארז אשר נצמין, נתיאר המקרי, כי 6ס מאין סיומי ריל לא כיופי מצמ! כי אם , ואין ימשל ו ה ע ר  כיחזקאל נאמר על אשור ומל פ
ס. וכן נאמר רמות סכסא(שס א׳ כיו) אחרי שהניא הרכ למנין הימי שיאמר מל סיניים ממשיים כפי המנע, סכיא אמרי כ! פםוקיס נ י ענ  נ
: וכ! נאמר רמוס כסא שיירה על םםיאשאמ והמ«4! להיוח האל יש׳ מגיע גלגל ערמת, ולוה יפאר ו ר מ . והוא א ה א מ  מעני! כימיו! שיאמר מ
, וכן הניא דמות החיות(שם א׳ ייג) ואמר שמא ומיס כעני!, ירצה שהגלגלים הם חיים משכילים וממני ההימות הוה כחיות וההשכלה א ם ב  לו נ
 למה אותם בהיות . וכאשר יוחד האום נעני! שהוא זר נו, כוונת הרנ כמי שאמרתי, שמם היוס שהסגול העצמי אשר למין האום הוא סיו«
, ונקרא וה נגור הגשש שלמוש וא»(, הצם לא גאמי מ מוה הצו שהוא כצלם ן י י ע ר יהוא משיג נממשנה ו י נ ח על הו ת (ו נ י  מונר, ריל ט
 אלהיס כי אס מפאת שלמותו האחרון והיא ההשגה והינקות כפמל, ומזה (יע פםי> ישטר puoe 9י6 הה«m< 9 אלכסנור ונמו rafts עת
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 מורה נבוכים חלק ראשון פרק א ב
 נחש, דמיונו כאריה, כלם דמיו[ בענץ, לא בתמונה ובתאר. וכן נאמר דמות הכסא, דמות כסא,
 דמיון ם ענץ ההתנשאות והרוממות , לא בריבועו ועביו ואריכות רנליו, כמו שיחשבו הענין. ע וכן
שהוא זר בו מאד , מה שאין כן בדבר מן הנמצאות  דמות החיות, וכאשר (ל) ייוחד האדם בעגין פ
 מתחת נלגל הירח, והוא ההשנה השכלית צ אשר לא ישתמש בו חוש ולא מעשה נוף ולא יד ולא
 רגל, דמה אותה בהשנת הבורא אשר אינה בכלי, ואם אינו דמיון באמת , אבי1 לנראה מן הדעת
 תחלה . ונראה בארם מפני זה הענין, ר״ל מפני השכל האלהי המחבק בו, שהוא בצלם אלהיס

 ובדמותו, לא שהשם יתברך נוף שיהיה בעל תמונה :
 פרק ב א הקשה לי איש חכם זה לו שגים קושיא גדולה, צריך להתבונן בקושיא ובתשובותנו
 בפירוקה. וקודם שאזכור הקושיא ופירוקה, אומר כי כבר ידע כל עברי כי שם

 אלהים
 שם טוב אפודי

 לאנלה יכן כל פץ בגן אלהים לא דמה אליו הוא דמית דמוי!, הנחחו הראשונה הוא כמו דמה שהוא התמונה יהתאל
 בפני! היופי לא נדמות תמונה יתואר: וכן נאמר דמית שהם מהוני האינות, אמנס כמו כן יאמר שס דמה אי דמות
 הכסא דמית ענין התנשאות וחממות . ר״ל שהשם ית' כשיהיה נץ שגי דברים דמיו! באיזה דבר: ם ענץ ההתנשאות
 מתנשא ומתרומם על עני[ אלי המציאות והוא מניעגלנל וההתרוממות. דיל שהשם יתב׳ מתנשא ומתרומה על כל אלי
 מרבות : דחית חיית. רוצה לומר דמות לוה הענין כי ב״א המציאות והוא מניע נלנל ערנות אשר יתואר נכהא לשם ית׳
 מהנלגליס הס חיים ומשכילים ויש להם למות עם החיית וזה רומז לכאן: ע וכן למוח החיוח, ל״ל מה שאמר יחזקאל
 כמו שהתבאר במעשה מרכבה: וכאשר ייוחל וכי׳ ביאר בנלנליס למוח לחיות ל״ל למות באיזה עני! והוא כי כל מגל
 הרב כי לתיתנו הוא למות כענין ויוחס אלם כלכר שהוא מניע יסוד הראוי וכמו שיתבאר זה למשה מפני זה הושם
 זר מאל ממה שאין כן בלבר מהנמצאות אשר היא השגה לגלנליס למות המיות מהיוחס ח״ס משכילים: פ שהוא זר בי,
 שכלית אשי לא ישתמש בה לא חוש ולא יד ורגל דמה ר״ל שבאדם יש עני! זר מאד והוא ההשנה השכלית מה שאין
 איתי בהשגת הבורא אשר אינה בכלי כי השנתי יתברך כן בנמצאות השפלות: צ אשר לא ישתמש בו חוש. ל״ל נעת
 היא עצמיתי: יאס אינו דמיון באמת כי השנת השס לא ההשגה ואס הס תנאי בהשגה . זה הפרק הצעה לפרק השני

 ידחה להשגת שום נמצא כל שכן להשגה האנושית אבל להשלים ענין מעשה בראשית:
 יתחלף ממנה האלם מפנים רבים,כתו שיבאר הרכ נחלק פרק שני א הקשה ל׳ איש מכס וכו׳. הנש קרא חוחו
 ילחה שהשס ית׳ אין לי ימיין'עם אחר מברואיו נ״ש הנה איש חכם ובתשובתו יכנהו ויקראהו אתה
 להשגה האנושית, אבל תאשר נראה מן הלעתתתלה המכין האיש המעיין כתחילת רעיוניו וכוי וזה אמנם בבחינת עומק
 ילמה אליה . נאתר באלם מפני זה הענין תפני השכל השאלה והוא שלמות האחרון כ׳ יש ממנו ראשון ואי אפשר

 האלהי המליבק ני שהוא בצלם אלהים ולמותו. והרצון
 אחל מג׳ לברים או מפני המשיג שהוא הנח וההבנה שאינה גוף ולא נח בגוף או מפני השכל אשר בפועל והיא ההשגה
נ המושפלות הטבעיות ורוב האלהות יתייחל האלם  או מפני השכל הנקנה כאלם והיא השכל הנאצל אשר אחר הבנת מ
 ויעשה ממושכליו כלם השכל הנאצל ויעלה האדם ליאת המדרגה אשר ישכיל הלכריס כיריעה אחת לק נאמר שהוא
 בצלם אלהיס ובדמותו. והאמת כי מה שכיוון הרכ הוא זה המין האחרון מן ההשגה כי זה השכל נצחי וקייס והוא כלתי
 הווה ולא נפסל והוא המכונה בנשמת! של צליקיס ולק נאמר עליו נעשה אלם בצלמנו כדמותנו לא נעביר התכלית
 הראשון והאמצעי אכל נעבור זה האתרון והבן זה כי זה תכלית האלס והצלחתו ובעבורו נאמר נעשה אלם בצלמנו כלמותנו
 לא שהשם יתברך יהיה בעל תמונה. ולמה שכוונת מעשה בראשית היתה לעשות זה האיש השלם כמו שתאמו והיה ירא

 מפשוטי הפתונ הפך זה בא מורני הרב מורה צלק בסרק השני להתיר זה הספק:
 פרק שני אמר הרב הקשה לי איש חכם זה לו שנים קושיא גלולה ונו׳. כבר ביארתי לך כי נהרתקת הגשמית
 מהשם יתברך יובנו רבים מסתרי התורה ממעשה בראשית ומעשה מרכבה ואתר שהתבאר
 מהו מרצה בצלמני כדמותנו יסולק ספק גלול ממעשה בראשית והוא הספק שעשה לרב האיש התכם . יהנה הנית

 אברבנאל קרשקש
א תשכל וקראו <ר בעבור שייא ר מאוד, פי' הו . ולפי שהשכלת האדם וידיפחו (ו) בעני; שבו ז נ כ ג ינפ' סיע נשהון< ר י  גשחוף נפש נפי מ
ג הדבר כמו ת של מטה יהיא המשי מצאו מצא לזולתו מן הנ  לא יזדמס ולא חיוחפ לידיעת האל וכשכנתו, אמר הרנ נכא! ; שהוכר נ
עור המצב והמראה וכו׳ ובו א מבלה• שיהיבר אליו דבר זר נהשי ה היש שהו  אשר ני ידמה השכלחגי להשכלחי יהי הוא שהששלתנו לא ישהמש נ
כותם ל האמצעי באי בו ת הג ל, כמי שהשגת הנירא אינה גיכ נחוש ילא ככלי, יזה אמרו ישיג האדם המושבלוח באמצעו רג ד ו  ולא י
ם שהוא ת הגרר והרושם בציורם וזה שהוא ישיג גרר האד באמצעו ד וכו׳ והיא ההשגה השכלית ו י  וכאשר יוחד האדם נענין שהוא זר נו מ
p ה שאין ת שיעור מצב ומראה מ ו ת והדבור בלתי אמצע ו , אשר לא •שחמש נה היש דיל נפח ההשגה , עפ היות החי ל ע פ  דיל השנה נ
מד אוי יושב •זו נ עו י ם אלא א ד א א לא ישיג ה  שיקדם אליה השתמשית החושים והשגתם הנה יהיה מזה הצד דומה צהשגח לכח הדמיון שהו
נים"אחדי0 : י י אם מצד קרוב או רחוק או ערום או לבוש וביוצא באלו העג , דיל לא שהשגתני תדמה להשגתי נ י ל כ  הנירא אשר אינה נ

, ולזה אמר כרנ ואס איני דמיין י דמ , נאוחו דנר לנד י י ל כ  אשר אינה נ
נ ונאמר גאלם מכני זה הטמן לאמר שמס היית שכפי האמה אין הנחינס כי אס נשליליח , ר ר י נ . יהגה אי י ל שהיא דמיי! בשלילה לא נמי י ת י מ א  נ
ו שאמרתי , הנה נהפנרכ וכפי המפורסם יאמר נאדס שמשני השכל האלהי כמדונק נו הוא נצלם אלהיס , והכוינה נלה אין שיהיה שהשיי  כמ

 אינו גשם ונעל חמורה ולא תמונה . והעולה מזה שהרנ יפרש מלת צצה שיאמר לנד נצורה המיחדת המי! או שיהיה שם משותף כמו שוכר:
, ו עשרים ונריס נדי שמהם נעמוד על הננת אמתתו ' . הנה עם התגוננות העונ נזה הפי יאיתי להעיר נ  &רק ב הקשח לי איש חכם יכי
 א) אס היה שהרנ רצה נזה הפ־ק לבאר שתוף שם אלהיס, למה לא התחיל הפרק נשתופו כמי שעשה נשאר השחיפים יהיה ראוי
א י נ  שימוויל ייאמר אלהיס שס משתתף, נ) אם כיה שהניא ג' שתופיה לשם אלהיס שיאמר על השיית ועל המלאכים יעל השיפטיס, אין צא ה
) מס עני! אמרו צרין להתנונ! כקושיא שאיצ . ואין לנו להאמין השחיפים שלא יכריתם מן הכתוגיס, ג ו כ ר ד י •מסשתופיס סהס נ  מסיקיס על כל א
, ואץ צריו נזם סתנינןות אוזר. א ט מ  mxxo ני אם כמשיכה, הלא כח השאלה אוני כי אס אוס אחרי שחעא נתעלס מדרגתו ממה שהיה קודס ס

ם  א



u מורד, נבוכים חלק ראשון מרק ב יד 
 אלהים משתתף לשפ ולמלאכים ולשו&טיפ מנהיגי המדינות (שלין ז׳ pto נ׳),, וכבר ביאר אונקלום הגר
 ע׳׳ה והאמת מה שבארו, בי אמרו והייתם כאלהיפ יודעי טוב ודע, רוצה בו הענץ האחרון, אמר

 ותהוו
 אפודי שפ טוב

א באמצעות הראשון נמו שנתנאל : הרנ היןלמה אחת שהיא הצעה לסלק הספק כי אלהים ם ל ע האפיון א י ג י  ש
 שם משתקף למלאכים ולשופטים ילמנהיגי המלינות יהרצין
 באמרי יהייתם נאלהים יילעי שוב ירע ריצה בו העני! האחרון אמר אינקלום ותהון כרברביא: ואחר שהניח זאת
 ההצעה שהוא מפתח להבין נל מעשה בראשית ובפרט חטא האום וענשו אמר הרנ מ המקשה הקשה לו שיראה מפשע

 , הכתיב
 אבדבנאל

ה משרים ה אלם ה . מ ג ר ז ה נ ם ג נ ח « ה נ ד ש ש י גשמיה מ נ רא ל י ו נ ו מ י  מ
ו ההערות כלה . ר מ * י י א ו כ י ר ממה אפרש מ , ו ׳ » 6  המדיה שהמיייש׳ 0
ן אלמיס ו שמי נ לכאר נ ר ו ה א י נ ה לא ה ן השני מ י ר ח מ נ י : ה מ י א  ו
ר א ט י למה ש , נ ן א למשלוס ה&רק הראשו ל נ נ י , א מ ן א מ  ילא ש
, ולא ל ע ש א ההשגה אשר נ הי  שממ שמו(! צלה ואמר מל הצורה העצמים ו
ה השכל העיוני או ה הי א , ה ו נר שננרא נ א הצלה אשר ) ו ה ה ת מ ע ד  י
אל תנ , שממנה נ מ ס נ ו ש א ס י הנ א, ו . לנאר w הציע הקושי  השכל המעשי
טס כשעל, ולזה ו י ה הע נ מ ה ה מ י ם ה ד א א ר ו «  שצלם אלםיה אגןר נ
ל הקשם י ח ת ה . ו ׳ א ה השאלה ה ה מ מי הו . ו ס י ם ל ן שם א  לא םתמיל נשמי
נ ר , אמר ה ו תנ נ כחשו . קושיא גדולה צריך לסהנזגן בקושיא ו ׳ ו כ  לי ו
ש תי ם והיא הו י נ תו ה כמי משש םנ שי ו מן נ , י ה ל ו ד  שהיא קושיא ג
, ס ח נ פ ם משה ממשה ומרי ונמל פכר כ מ שאי י מ א  סמושנל האמהי נ
. והנה אמל ה י ר ח ה אשי תמשן־ א נ מ מ ו ה י לם מ י ו ס קראם ג ג  ו
ה נלחי נכנס לשוה כ ה ח י ג נזה־שסיה א ר ה ירצה ה נ ה איש מ  שסטקבסהי
. ת ו ת ד ם ולא (שמן לשרשי קנלמ ה י נ ו ה , ולוה מיןשס נשי סשמ הנ ש  י
ה י א , למי שהמעיין יחשינ שאין כקושיא נ א י ש ו ק נ שימנוננו כ ר  וס!היר ה
, ואינו י ה ל ה שלא הי מ ה נ ל ח ר משאי מ ח , שאום א י ו ו י א ח  מאמר ג
ד א ה מ י ל ז ו ם גוזרים נ ׳ מאמרי י 91 סגה הקושיא םנליל ו נ ל י מ , נ ן  נ
ן אמר לפי שהיא ם נ ג , ו ה גמ נ י סימבי י ה , ולנן מ י א ג א ו ש מ  נ
ם ה ע ס מלקי אמרי י ם להסנ , ואמר שיתכוננו נ ם י מ מ נ ם על ס י נ ו י  מ
. ה נ ו ש מ מהה אליס ה התי י נקושיא נ ל מ נ מ י ש ו י ן לומר ע ז י נ , י ם קי  םפהי
׳ י ו ת נ ו מ ו ג א נ ו שםוניר ד מ ס נ מי ה ימצאו בקושיא ז׳ םקו  ט «
ן להתכונן י ו ן והיזיישוזוח אמר צ י הם, ועל אומו ע  מלקים להשינ עלי
ם י י ה הק ג ה . ו ׳ נ ה השאלה ה ז ה נ י מ ו ה , ו ם ק י ר י  נקושיא ינתשונמנו מ
ק מ פ ה ם הקושיא למי שהמקשה יסתייע• מ י ו ן הוה לשם אלהים ק נ השתו ר  ה
נתי נ נתשו כר , ו ה י נ א ל מ ן ה נ א ממו י ה ! ו נ ש מ ס נ ימה נאלםי  שאמר וסי
רמי , ולפי שהשהון הנ ם י נ י י י ע נ י נ נ י ו פ ה נ י א ק נ ז  יאמר שלא •
ס שאזכיר י י ק , ו ר מ ק א ל נ אליהם. ו ר ו ה מ י י ק  לקושיא ולמשמש, ה
ל הקושיא , רי ם ה מ נס ש מו לשניהם להצמי י י הקו , נ י מ ו  הקושיא ומירוקה מ
נ כאן ששם י י ה מ ה א נ ה . ו ׳ ו ס השאלה ה ו ם נ מי הו . ו ו י ל  והמשונה א
, לפי שהשה המושאל נ אמר שהיא מושאל י י ח י נ ן ו מ א משו ה הי ט ל  א
. אומר ט ף ת ו ש ה מ י א , נ שק ו ה ולא מפ שנ ו מי נ י אי מן נ  יקרא משו
ה קי יאמפי נ נשסיפים להנ ר ן סמק שמנהג מ , אי י ו נ ל מגרי ו ע נ ו י י נ  נ
ס י מ י פ ה זה כמקומות שיקחוס ה ה מכל ט ה נים שיזכיר נ נ ד מהמי מ צ א נ  נ
ל שה , אנ ת השפר מ ו ק ה א נ י י שהנ מ  על קצת עניני השם זולת קצמס נ
ם עי י י י ם נשתופו ו ט פ מן יההמין נלי מ עמו שם משו א לו  אלוה הו
ע כל י ר י נ , ורש כי כ ס י ק ו ה יא עליהם פ , ולכן לא הצמרי להנ ו מ ו  א
ה ששם אלהיס נאמל מ מ לכל אשר כשם ישראל י ו ו י י נ א ז ו . כה י ו נ  מ
ה , שכנר ניאי־ י ר מ א . ו ם י ע פ ו ש י יעל ממלאכים ועל ה נ מ  על אלוה י
ק ססן רי לא י , ולכן כל מנ ו ר א י א כ ר הי ל שעם היותו נ י , י ו נ  אינקלוש ה
א תרגם א ככל השמושיס, כי הו י אומןלוס הו א י נ , והביאור ש ו י ל  מ
נ שם מל הסכה י , וגששמש א ׳ א ה ו ן נ י מ י ק  נראשית «־א אלהים נ
י ס ם ארי מויתי מלאבא ו י פנ ש פנים נ ט ל ׳ ראיתי מ ם נ ג ו פ , ו ה נ י ש א י  ה
מכגס אצסיה לא תקלל , ו ם י נ א ל מ ס על ס ט ל ה א ג ר 9 ה » , ! י פ א  אפין כ
ר א ר שאונקליס מ א נ ת ה ה ם . מ י ע פ ו אמר על מ א לא תקיל והוא נ נ י י  י
נ א הר י נ ס צא ה י ו ׳ משמושים שוכר , ומפנ ג ל כ נ ו ל ן נ ל סשתו י  זה ד
, ולפי שככר קרתו אונקלוס י ר נ ע לכל ע ו ו ר ג מ ם להיית ה קי ו  עליכם מנ
י ג י ה נ ׳ : ורשופש־ם מ י פשק . והיתרה השאלה הכ ה שאין נ מ ו ג ו א נ  ל
יאר , לפי שהיא נ ת ו נ י ר מ י ה ג נ מנהי י ן לומר מ י ם ת . הנה םי ו נ י ר מ  ה
א שה לשופמיש ושהישאל למלאכים ולנורא , להיות ו ה ם ט ל א נ ש י ! ח י פ  נ
א ו ו ו אלה הנה השופשיס כולל םכ , ולשי שלינרי ם ט א ל מ  שיסע על ה
ם. לוה י מהשמושי ח כ א י ו שיכללם שם אלסיס . ואינו א מ  והמלאכים נ
, ריל אינו רוצם ת י נ י ד מ י ה ג הי ם, מנ  הוצרך לומר אמרי שאמר ילשזפסי
י ג ט ג ם מ ה , אכל ארצה נ ס י פ פ ם שיקראו שו ט א ל ו מ א יש׳ ו י ו נ , ה ה י מ פ ו ש  נ
ס י א ׳ . י ה נ1ה השאלה הה מי הו , ו מ מ ה מ ל י י נ זה ה נ , ו י נ ה ל ו נ י י מ  ה
ו שהרנ נ י . אשי נ נות ל י המדי ג ט נ ה לו לומר מ נ למה אמר שושמים ט י  א
ן נשופעיה ק עשה השחו ל א ו נ י י  אמר 1לשופעים לפי שאיגהלוש שרגמו י
פ ת י י ה ו י ש ר א נ ה « ת ס מ א ה : ו ח ו נ י י מ י ם ג ט ן מ י מ א ש נ מ  ובאל ט

 כאלת־ם

ם םקישיא, י י ן השתזף למה שמו ח ו ה שלא רצה לסחחיל הפרק מכר ם הי  ל) א
, ם כ ו שמםחיצ הקשה לי איש מ מ ה ראוי שיזכור הקושיא ראשונה , נ ט  י
ו ה שימור ממנ ה ט ן אלהיה א א שחו י נ ק התשינס י י כן כענ מ א  ו
נ לומר אחרי אומרו למשיי ולמלאכים וצשופשיס, ר ס ראה ה . ס) מ ו ס ע ו  צ
ו נשופטיס ואין לנו צורו־ ח ו , וכנס סשתזף י ת ו נ י י ס י ה ג ט נ י מ ו  אמרו ע
ו ממ לו ות . ו) אמרו ווה הוא הפלא שהיה עונשי על מרי נ י המרי ג ט ג מ  נ
ן י ס נ ל י נ ס ס א נלתי אמתי נפסוקים , פ ׳ הנה זס סו כ , י ה ל  שלמות שלא הי
ע לא ניתן לאדה על צד העונש , וענשו כתוכ כתורה כפירוש כאמרו י נ ל ו  מ
ץ א . ו) נאמרו ו ת ע מ י ש ו מית תעית ולאדם אמר נ ן ממנ ל נ ס א ו י • נ  נ
י לא יצערן י ויראה שאין בדגול הזה צורן נ ו נ י שאמר ו ר מ נ ו  זה אצא כ
ר ממאמרי מויל שיניאהו מ א זו פסוק ולא מ  לחוזק הקושיא וקיומה , ואי
, שהקושיא הימה ו י ץ . ח) שיראה שסרנ אמר נחחלת דבר נ לומו• המנ ר  ה
ו ויאמר י ר נ ה המקשה ויהניל י ו נ ן י , אחרי נ ס לה ושצריך להתנונן נ ז ו  ג
ן נלשוננו נ , י ! ו מ א ) כ . ע ו י ר נ י , ווי סתירה נ ח י  שכלם סכל ורעיון ר
י ס י ט ן דר1שמ, ו י י זה אינו מפנ , כ  יאמר על הקשע 1הנטל אמח ושקר
, אכל מ ו מ ס ר ו פ מ נ ורע הוא נ ו מ  כשיאמר שאמת ישקר היא נמיפכלות , ו
ץ ספק שאינו מהיר1ש. י) הוא : לא א ס היא אמת ישקר א  קשפ ונמל א
ס י נ י ו ע ה נ ט ן כשקר וזה י ם האמס מ ו א ע ה ו ל י נשנ , ו ס ר י ח ו א ר ו  מ
ם י א ל ה י י י שככר אמר למעלה וכשכל ע י ח א מותר , א מ ם, ו  המושכלי
, ו ר מ א א) נ . י ו ת ו מ ת ו מל שלמותו י ה נמצא כ ן האמת והשקר וזה הי י  נ
ן א נ ה נ ט נ י ׳ ומפני זס מרס נמצ1ס, וכפי לשין סר  וכאשר מרס ונמס וכו
א עליו י נ עס , ולכן לא ס נ ם ובראשון אמר וכאשר מרס ו ם שני חעאי  לאו
י ום , ינשנ׳ אמר ומפנ ה ש א א ותרא ה י נ , אנצ ה ל כ א י ו ו ק ויקה מפרי  פסו
א מ ס ח י א א כ ע , שאדם לא מ ו י ל ס שנצסיי ע מ ה נמצוה והוא נחליף מ ר  פ
ה ו ובאי ו י ומה שהופשע ממנ נ א ס ש ו ידע שיעור מ א ! ו ר מ א ) נ נ . י ׳  א
. י נ א ה ש ע שעיר מ י נ שי ו ת כ גס לא מצאנו נ , ו ו ק ל ן ענ  עני! שנ 1וס אי
ן נ ט ת ה ו ו אמר ) נ ג . י נ ן ש י אי וס ענ נ ו י ס יקשה ייסור ומסשסיפשע ממנ ג  ו
ידוע שאין וה מהדרוש ט המקשס לא אמר י שניהמ ו נ  אמרו ותפקחנה עי
א מ ח ל שהיו נלי שכל ושאחר ה ה סגורים ועוריס , אנ ד י א נ ! עי ט  ש
נ ר א ה י נ ) למה ה י . י א י נ ה , ומס לנו כעורו! העיניס ש ו ל  נשתלם כשכ
א ו , כיי! שהכמוכ שאמר ותפקחנה ה ! י א שתיף ע י נ ח פקח , ולא ה נ נ  ה
) שהפסוקים שהניא פ . «ו כ י נ י פ נ כ סעי! נאמרו ותפקחנה עי י  מוכיר ג
ל ם ע י א דיעה הס עצמם יורו שלא נאמרו כ  לנאר שפקח נופל על גלוח הי
( מ י א י י ניה (כראשית כ ם אמרו ויפקח אלסיס את עי ניה , ג  ראות עי
הה גופנית , , נראה שהפקימה הי ה י ר מ א ר הוא אומר ותרא נ נ ה  שנאי נ
א כפשושו , מ ) נוכל לומר ש  וכ! אז תפקחנה עיני עוריה (ישעיה ליה חי
׳ המפרשים כ כי) הנה כפי ט ׳  ופסוק אמרו פקיח אזניס ולא ישמע(שם מ
נס ס אי  פנאי זה טל ישראל, יהיה סירובי שעם היית אזניהס פקיחות ה
ח כ מקי אי , י ו נ י כ ס , ולכן לא ישמעו ולא י אי י נ י הנ ר כ  רוצים לשמוע ו
, ל אמרו על סאדה משנה פניו יתשלמסו , אנ ו ר מ א ) נ . עו י נ פ ו  אזניס ס1א ג
ס . י ו נ ד ר ה ו י ס פ י הדרוש ואינו נערך נ פ ה איני צירן נ ז  יראם שגס נ
ר י א י נ ס ה , ילא ידעתי מ ן ד ׳ מג! מ , וניאר ואמר וישלחהו ס ו ר מ א  יו) נ
ם נ ר יאור ס א סנ ר נ כנ ו וניאר ואמר , ו ס ספסוק שאמי נ ז נ נ ר  שמצא ס
ו , אמר ) נ ס עת אפיך תאכל לחם . י ו , נ ך .־ תצמיח ל : ו ! וקין 1ו ו מ א  נ
, ה ד ש  וסש1מ כנהמות כמז!נותיו ורונ עניניו כמו שאמר ואכלת את עשנ ה
ן ו תאכל לתה , והוא אחרי אמרו קי ם כועח אפי ו י א ק ו  והנס זה הפסיק ה
מ מ ם אמרי מ ו י או למעלה ק י ר תצמיח לך , ויקשה למה לא הנ י י ד  ו
ר םכתוכיס . י פ ס אליו כ י י ע כיין שהיא ק י ג ׳ מ ס !׳שלתה! ה י ו ק , י ן י נ  א
י נ י , וזה לא י ץ ל ל י נ ר ק י ץ אדם נ ר לוה סענ א נ , יאמר מ ו ר מ א  יע) נ
ם ו א , ומס לו ללמוד ממנ1 על ה ל ל ו כ ס ה ד א ס נ י א ס הראשון , נ ו א  כ
ס שסרנ י נ , שחשנו ר רושי ו כפי י פ א נ ה ת י וה כ נ נ ד פע , ע (  הפרעי הראשי
ה מזה המאמר ת ע ה שיקרה לאדם הכולל ויוכיחו ו ! כזה הפרק על מ י  כי
׳ ט אומריה שהמכה ר ע מ ) הוא הספק אשר אני ש , כ ן י ל ם כיקר נל י ו  א
, ם י מ ש י עליו וגור אומר שהרנ יסבור שאין תורה מן ה י ע  יצחק עראמה ס
נ ורע לא •צוק ו י ע ע ו ו י שאמר! והייתם כאלהיס י א י ״ שהוא נ  אחו
, ע ר נ ו י , ויירה שהיה דעתו שהמלאכים לא ידעו המפורסמות ע ם י כ א ל מ  כ
, יימשך מזה שלא נתן ה ת ו דע א כ לא י י ת׳ ג ן הנה האלוה י ר נ נ י  ואה ה
, ונצה ה י ע ש ן י נ מורה מ ׳ , ושאין א ע ר ה נ ו ו ע  המצוס המעשיות ששרשם ה
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 ותהוןכרברביא. ואחר הצעת שתוף זה השם, נתחיל בזכרו; זאת הקושיא. אמי המקשה, •יראה מפשוטו של
 כתוב כי הכוונה הראשונה באדם שיהיה בשאר בעלי חיים שאין שכל לו ולא מחשבה, ולא יבדיל בין הטוב
 וביןהרע, וכאשר המרה הביא לו מריו זה השלמות הנדול המיוחד באדם, והיא שתהיה לו זאת ההברה
 הנמצאת בנו אשר היא הנכבדת מןהעגינים הנמצאים בנו, ובו נתעצם. וזה הפלא שיהיה עונשו על מריו תת
 לו שלמות שלא היו לו והוא השבל, ואין זה אלא כדבר מי שאמר, כי איש מן האנשים מרה והפליג
 בעול ולפיכך (א) שיגו ברייתו לטוב, והושם כוכב בשמים • זאת היתה כווגת הקושיא ועגינה ואע׳׳פ
 שלא היתה בזה הלשון. ושמע עגיגי תשובתגו. אמרגו, אתה האיש המעיין בתהלת רעיוגיו וזממיו.

 ומי
 שם טוב

 הכתיג: כי הכינה הראשונה כאדם שיהיה כשאר כיח שאי! ה׳ שיהיה האדם כשאר ב״ח אין לי שכל ולא תכונה וזו
 לי שכל ולא מתשבה ולא יבדיל בין הטוב וכין הרע, והרצון סתירה גדולה, כ״ש שיהיה הפך הנאמר מכוונת האל אשר
 כאומרו אין לי שכל להשיג ההשגות השכליות אשר בם אמת אמי ית׳ נעשה אדם בצלמני נדמותני, ג׳ שהמרי יביא לו
 ישקר, ולא מחשבה להשיג הדברים אשר בהם יתלה הטוב זה השלמות, והגה כל מרי וכל פחיתות יבא מהתמר והשליחות
 יהרע והס הדברים המפורסמים .־ וכאשר המרה הביא לו יבא מצד הצורה ואיך יביא החטא לזה השלימות הגדול כי
 מריו זה השלחית הגדול המייתד באדס והיא שיהיה לו זאת לא יביא התטא אלא להפסד והשחתה, והנה נראה כי האדם
 ההכרה הנמצאת בנו אשר היא הנכבדת מן העניניס ולא קודם שתטא לא היה מדע בין טיב לרע יכאשר חטא
 לבד היא נכבדת מכל העניניס אבל היא עצמותנו נפקתו עיניו וידע שהוא ערום א״כ הביא לו התרו זה
 ימהותני, וזה הפלא שיהיה לו ענשו על מריו תת לו שלמות השלימות הגדיל אשר היא הידיעה, ואמר הרב שהיא קושיא
 שלא היה לי והוא השכל, והזק זה הספק במ״ש כי איש גדולה בעבור כי זה כוונת התורה בתתלת הדעת ינרצס
 מן האנשים מרה והפליג בעול ולפיכך הושם כוכב בשמים. מפשוטן של כתובים: ואמר הרב שאף שיראה מפשט הכתוב
 פ כ בזה יראה דברים רבים סותרים, ראשונה שיהיה כוונת און ראוי האיש המעיין בתחלת רעיוניו יזממיי שיתשיב

 שיבין
 אברבנאל קרשקש

ר ראו מ א . רוצה בו כאלו ת ע ר . אי! ראוי שחמשיך וה הלשון עם מס שאמר הודם לוג וכבר פרק ב (א) שינו בריאתו ל י ו  באלוקים ג
י אינו מקושר, אנל שידושו שאחר שאמו הרנ שאונקלוס י  ניארוה אינקלים נ

נו(אמר על הנורא ר אתר, יהוא שהאמת מה שריאד אינקליס שפסוק והיייום כאלהיס אי נ  ניאר השתין ריל כלי ננל שלשת השמישיס , אמר עיד ו
נ יהרע שהש השיפפיס . ולאומר שיאמר שאיך יצדק מה שפירש אונקגיש יהייתס נאלהיס  ולא על המלאכים , אבל מעצי! השלישי שגא׳ על יידעי העי
־ר הנתש לתוה לא היו ועולם שופטים ולא מנהיגי המדינות לשיתאוו להיות כמותם . ו  על השופטים מנהיגי המדינות , כיין שמתחלת הנריאה נ
י סרנ נשמישיו אשר עשה אלינו אמר שופטים מנהיגי המדינות, אנצ אונקלוש נא אמר שופטים ולא מנהיגי המדינות אנל אמר  נשינסי ינאמר . נ
 לנד יתהו! כרנלניא , ירצה שתמר הנהש לרזוה שיהיו גדולים ומעולים ממה שהם, וזהו מה שרצה כרנרניא והיה נופ די להונית אוס ותיה
. ריל המקשה ׳ י כ טי של כתוב י ו דיינא כי אס רנרביא .־ יראה מפשי  שימשנו שנאכילת הען יהיו שלמים יכן רניס ממה שהם, ולכן לא תרגם נ
 בדבריו אלה , שעם היות שהינ יעשה צויות נפשוקים ויאמר שסם משל, הנה הוא אינו מקשה אלא נפי פשט הנתינים . והנה נמצאו בקושייתו
ם וכוי שאין שכל לו ולא מתשנה ורצה נוה שזיהה הנוונה האלהימ ו א נה ראשונה נ  ואת ארנעה נתחים או חלקים , הנתח האחד אמרו ני הטו
, ל ע פ , לא שיהיה ננרא עם שכל נפעל משיג ההשגות נ ו ר מ ן נגיפי יהרכנח ח ה סאדם שיהיה כשאר נעלי חיים יושבי תבל ושונני א־ א י ר  מ
, וצוה כיון באתרו אין שכל לו ולא מהשנה ריל אין שכל לו נפעל ן ו  ולא שיהיה גיכ משכיל נכה , נברא בהכנה להיות חוקר משיג במחשבה ועי
, ממה שאמרה התורה ננריאת האדם . ויאתר ח י נ ה  ולא מחשנה שהיא התבוננות ונת החקירה שיעשס בהכנתו. והנה לקח המקשה וה היסוד ו
ם המקריים נתמונה ותאר , י ר מ , הוא נ ו תנ  אלסים נעשה אדם בצלמנו כדמותנו וירדו בדגת היס ונעוף השמים , והנין המקשה שנצלמנו נדמו
, ומריאה ר ע , כא-יה בנהמות י ם ה , שיהיה כשאר הניח , אס לא שיהיה היותר נבחר מהס ומושל נ ס ו א  ושהיה וה כן נוונח האלהית ננריאח ה
אמי נשרציס , וגס נענין ניא תצהיס חח סאדס ננלמו וגו׳ וכר ונקנה ברא חותה , יינק• איחס אלהיס ויאמר פרו ירבו , יכוה ; י נ נאמר ו י  ג
ם, כיין שלא נוכי שמה השכלה י אם הדברים התמרי  מזונותיו אמר הנה נתתי לכס את כל עשב , יכל וה תמה שיורה שלא (הנוי! נבייאתו נ
ירצה וכמו שאדם הראשון בבריאתו לא ח הראשי!. הנתח השני מהקישיח היא אמי! יצא יבדיל ני; הטיב ובין הרע, ת , ויהי מ  ולא מחשבה כלל
, ולוה לא יבדיל נין הטוב ונין הרע , , הנה גיכ לא היה לו שלמות כשכל המעשי כי  סיה לי שלמות השכל העיוני , לא בפועל ילא נכח כמי שי
, והנה לקח המקשה זה ממה שאמרה התו־ס ייהיי םניהס ערוייים האום ואשתו ילא יתניש־י , שוה ממה שיויה שלא  שסם הנדל השכל המעשי
ת הגי היא אמרי ונאשר' המרה הניא לו מריו זה השלימית הגדול, ירצה שאדם אחר ת , אפילי בגילוי העריה . מ ע  כיו מבדילים נין טיב יבין ר
 שחטא הניא לו המרי והחטא כשלמות הגדול המיוחד באדם מנין שאר הניח והיא ההשכלה נכלל. והנס אמר והוא שתהיה לו ואת ההכרה אשר
, רנה נאמרו כהכרה ההשגה השכלית נכלל, נין שתהיה עיונית או רעשיח , וסנה לקח המקשה הדעת הוה מספורי התורה, שאחרי שאמר ו נ  נ
 ותקח מפריו ותאכל ותת! גס לאישה עמה ויאכל נאמר ותפקחנה עיני שניהם וידעו כי ערומים סס , והוא ממה שאמר שאחרי סמטא נשתלמו
יס, א־נ ל שאין הסלא באדם שנהייתו חמרי יעיין וישיג הדברים האלסי י ו י י  כסשגתם . הנתח הד׳ היא אמרי ווהי הפלא שיהיה עונשו על רי
 הפלא הוא נשלא נתן לו זס השלמות קודם החטא ונחנו לו אחר החטא , נמקים שהיה ראוי לתת לו עונש על חטאי נתן לי שלמית ישכר , יום
, ולפי שהמקשה לא רצה לקיים אס נתן לו זס י  אמרו וזהו הפלא שיהיה ענשו , ריל שבמקום העונש שהיה ראוי לתת לו נתן לו שלמיח שלח היה ל
, לוה הו־יף צזמ־ עוד ואין 1ה אלא כדבר מי שאמר כי איש מן האנשים מרה והפליג  השלמות עצ צד העונש או נאיוה העני! ואופן נתן צי
 נעיל שיני בריאתו לטיב ולוקח יהישם כיכנ בשמים ריל לת ידענו סנח הדבר למה קנה כשלמות הזה , אס על דרך העונש או באופן אחר מההמשכות,
ם שכתיב נהם, ויימיכך שיני נריאתי לטינ הוא טעות שנפל נהם י הכפי נ גשחיס . ונזה הנין : ־ י  אנל ידעני מציאותו ששני נריאתי לטיב!הישס נ
. והנה קיים ' יתר, ויותרו נוס השאלות י' ז  כי אין שס מלת לפיכך , והתבאר מזה שהתקשה לא יקייס היית וה עיצ העונש ושאין כאן לשי; מי
 המקשה הנתח הדי הוה ממה שאמרה התורה ויאמר ה' אלכיכ הן הארס היה כאתר ממנו לדעת טיב ירע שיו־ה שמפני ידיעת הטוב והרע שקנה
 היס נאחד מצבא המרים במרום, מכנים ל״ה שאמר והושם כוכב בשמים, והקריר אצלי שכתב הרב ואין וה כי אס נדבר מי שאמר נסמכו
 לפסוק שאמר הן כאדם סיה כאחד ממני לדעת טיב ירע , ריל כי משני ידיעתו אשר קנה הושם כיכב בשמים ינתדמה לעליונים . ילפי שנקישיא
דה, ג : כוונת הקושיא ועניניה . ולפי שהחשיבה תתחלק צד חלקים אחרים כנ י י נ נהיפה זאת ה ם והעניניס החלה שזכרתי, אמר ה-  יינצלי ד׳ מתמי
. הנה הרב גער במקשה מד׳ צדדים, הבחינה התחת מהיותו ׳ י ק נ ש המעי ה האי ה  אמר סרב ניכ ישמע עניני משיכתנו עניני נלשין רניס י א
, כי אס כפי השכל, כי הדריי( פעולתו הבלבול ןההיכניח ן י י מ ד  מעיין כשמלת רעייניו יזממיי , ירצה שהמעיין אין ראי' שישים התבוננתי נפי נ
י מפני , וזממ־ו םם דמיונות. יהבהינס השנית גער נ ח ו  המשובשות , ולוה לא אמי שהיא מעיין כשכלו כי אה נרעיזניי וזממיו מלשון רעיו; ר
ס נתחלת המחשבה, אבל תמיד יספק י י דנ  מס שחשב שיבין ספר שהוא הישית הראשונים והאחרונים , ירצה כי המעיין האמת׳ ראוי שלא ינוור נ
נ את כמקשה למה שתשי שהבין הכשר שהיא הישרתנו שהית תורתנו הקדושה . והנתינה השלישית י  אס יבין האמת בדרושים אם לא , ולכן האשים ה
 מהאשם הוא נאמרו נענרי עליי נקנת עתות הפנאי» ריל שהמעיין ראוי שיתמיד בעיונו ומן רנ נדי להשיג האמת , ילא זמן קצר יהיא אמרו

 נתצת
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 י וטי שיחשוב שיבין ספר שהוא הישות הראשונים והאחרונים, בעברו עליו בקצת עתות הפנאי

 מן השתיה והמשגל, כעבדו על ספר םספרי דברי היטים או שיר ק השירים, התיישב והסתכל ג כי
 אין הדבר כמו שחשבתי בתחלת המחשבה. אבל כמו שיתבאר עם ההתכונגות לזה הדבר, דה כי
 השכל אשר השפיע הבורא על האדם, והוא שלמותו האחרון הוא אשר הגיע לאדם קודם מרותו,
 ובשבילו נאמר (וצור,) בו שהוא בצלם אלהים ובדמותו, ובנללו דבר אתו וצוה אותו כמו שאמר ויצו
 ה׳ אלהים י ולא תהיה הצואה לבהמות ה ולא לטי שאץ לו שכל, ובשכל יבדיל האדם בין האמת

 והשקר
 אפודי

 ב ומי שיחשוב שיבין ספד. ר״ל אחה המעיין חמשוג שהנץ חורתנו
 הקדושה שהיא הישרש ראשונים והאחרונים: ג אי! הדבל במו
 שמשנתו. ר״ל שאין הדבר כמי שהנמח והוא שיהיה האדס בשאר
 נעלי חיים שאין להם שכל נמו שחשבח בחחלח דעחך :
 ד ולא תהיה הצואה לנהמות . ר״ל שלא מהיה הצואה לנהמות
 שאינן לאויוח מצר נושאן לקנל שכל, וזה רומז לסרק מ*מ
 משני נענץ האמירות יהצוויין נאמרם ויאמר י״י לזג: ה ולא

 שם טוב
 שיבץ ספר שהיא הישרת הראשונים והאחרונים בעברו עליז
 בקצת עתית הפנאי מהמאכל יהמשתה כמי שעישיס הסכלים
 שיעיינו בספרי הקזש באלי העתות ויחשבו שהיא בספרי
 לברי הימים ושיר מהשירים : ידע והבן כי האזם יש לו
 שתי השנית האחל לברים הנמצאים והוא השנת השם
 יתברך!מלאכיי יצבאיו ומעשיו והיא תכלית המצאת האלם
 כי האלם נברא להבק ולהשכיל וזאת ההשנה היא אשר בה
 ילמה האלם להשי״ת והיא השגת הנמצאות על מה שהם
 עליי, והנה הייזע נמצאות וידע איך הש״י סבה להם דתייחז באחרינה עסי השכלים הנבזלים היא תכלית מציאיתהאזם
 יבואו לזה העולם. יאמנם האדם למה שהיא מירבב מנון ונפש יהיה הנין והנפש א״א לחיית מכלי שיתערבו קצת
 האנשים אלי עם אלו כי האדם מדיני בשבע יבעביר שיעזרו קצתם אל קצתם הוכרח הקנון ימה להנרח קכיץ יינחי
 הדיינים והשופטים שיהיו מנהיגי המדינות כזי שיחיה האזס קצתו עמקצתו,יהאלס אס ישתמש באלי המפורסמית
 לבקשת ההברתי ליעת את ה׳ מה טוב ימה נעים, אבל אם יעזוב האדם השגת האל זמלאכיו יכל שאר הנמצאים ייפיין
 בהנהגת הגוף וירדוף אחר הממון יאוהב כסף לא ישבע כסף ויחשוב האזס שהיות לו כסף וזהב לרוב ועבודה רבה ואכיל ישתה
 !ישתמש בשאר התאיות הנשמיית הוא התכלית האחרון, היין יסכל ויבער, ורוב קהל אנשים יעזבו את ה׳ נאצי ציר ילזם ישכח!
 המושמות אשר בעבורם נבראו ינבקחו עיניהם במפורסמות, ימה החטאים הממיתים לריב האנשים הם המאית
 הנשמיות והתשוקות המדומות יבעניר אלי השני זנריס הס נגרשים מבית העיון. יגנלל האנשים האלה מצל שתאויתם
 יתשיקתם אינו אלא ההנאות יהתשיקית הגשמיית יש להם מהצער והטירח יהעמל מה שלא ישיער. ילבן נהגיע תור כל
 איש ואיש להפרד נפשו מעל גוית! ולא ימצא לו שום שלמית אלא היית! בהמה בדמות איש יע״ז נאמר ואלם כיקר ילא
 יבין נמשל כבהמות נדמו, הרי יתבאר שלאדם נ׳ מיני השגות, השנה חישיית ילמיונית שאלי כלם השגות גשמיות, והשנה
 שכלית אשר בה ידמה האדם לאל יתברך והיא השגת הנמצאות !השגתו ית/1כל מה שקרה לאלם הראשון ילמה לני נכל
 זיר ולוד ני זה ספר תולדות אדם והחטא שחטא היא חטאו בניו ממשכים אתריו, ואחר.שתנץ זה תנין בל מה שאמר
 הרב בזה הפרק ולמה הוא רומו תטא האזס יענשי ואיך צאתי מזה העולם כאחת מן הבהמות, ואמרלנאר זה ני הכינה
 בבריאה האנושית והוא התכלית אשרי בעבורי נברא הוא היית האלם בצלם אלהיס ונזמיתי . והנה קוזם מרותי
 וחטאו נאמר נו שהוא נצלם אלהיס . נעבור השכל אשר השפיע הבורא על האלם והוא השלמות האחרון לא הראשק
 והאמצעי במו שביארתי, יהביא ראיה בי היה האדם בשלמותו האתר̂ למה שנא׳ עליי ייצו ה׳ אלהיס על האלם והצואה
 היא למי שהוא נביא ואין הנניאה שירה על הבהמות, ולא למי פאק ל! שכל ירמת לשאר נעלי חיים, ואמר! ייאמר ה׳ ללג

 ויאמר
 אברבנאל

ז כשאר ניח, יליה י ה ם שי ד א וה נ ונה ראפ י , שהיה הכו ה ש ק י א אמרו מהשהיה שאמר מ ו נה הרניעיה מהאשפ ה ח הפנאי . והנמי  נקצה עחי
, ו ח א י ר רא מל האלה ריל נחחלח נ ו נ נ שהשכל אשר הפשימ ה ר נ ה  השי
ת י י נ ח ה מ י , ליל שלא ה ן א שצמומו האחרו הו , ו רא ו ר וס אמר הנ ו נ מ נ  פ
, שהיא שלמותו ל מ ס שצמזתו מ , כי א ן  וההשכלה שהוא השלמות מראשו
ל , אנ א מ ח ע לאדם אחלי ה י נ ה השכל הזה ספעציי לא ה , מ ן ו ר ח א  ה
נ כ ה שתי . והנה נתן הר י ר מ ע אלי! נתחלת סנריאס קילס ה י  סג
, ו ת ו מ ד כ ו שהוא נצלס אלסיס ו י אמרו ונשנילו נאמר נ , מא ת ו י  רא
, ויברא ו נ ח ו מ ל ס נצלמני כ ס נאמל נעשס אל א י ־ נ ל שכיון שנסחלס ה  לי
, והיה שהצלש והלמות ההוא נאמר על ההשכלה צלמו ת סאלס נ  אלהיס א
ה שיירס מ כ וה מ ׳ , הנס א ה ו לה ל , כמי שהתנאר כפרק הקי ל ע פ  כ
. והראיה ה נ ש מ ת שאין להם שנל ולא מ  שנכרא משכיל נפועל לא כנהמו
, דיל שקודה החמא נאמר ו ת ו ו ל0־ אתו וציה א ל מל י הוא אמרו י י  ה
א ע הו ו ו ר אתו ומצוה אותו י מ ה מ אה הי , י ה ל א ׳ אלהיה על ה  ויצו ה
סה הצואה לנהמות , ווה אמרו ולא הי ל כ ה נשל ש ה ט א מ ה ה נ  שלא הי
ה הצואה לנהמות שאי! ס  ולא למי שאין לי ככל, ירצה נאמרו ולא ט
. ורצה נאמרו ולא למי שאין לי שכל שגס לא מ כ ה וצא שכל כ מ  להם כ
. הנה אינו לסם ה כ ות שנכה בכל נ , שעם הי ם י ד ל י  יהיה סצואס ל
נ האפולי ה ה צמה שנ , ולא תאנ ל ע פ ה למשטל נ י הצואה תהי , כ ל מ פ  נ
ג י יאמל *׳ ל , למאמר ו ת ו מ ה נ מה הצמאה ל , ולא הי י ר מ א  שרמז הרכ ל
, כי הרכ כזה לא כוון אליו ולא עלמה ' יז מלק כ ) ולהדק מי א ׳ ' י נה כ ו י ) 
ן נ לחלק השני מ , עתה ישינ הר ר ם נ ד א ל ה י ד ב ל י כ ש ב : ו ו נ  על ל
ה ע , והוא מ ע ר ה נ ו ו ע ן ה ל מ י ו נ ה מ  הקושיא שאמר שהאוס לא סי
השכל ופעיצושיו, לי ו ו הנ ל ז ן שלא ט ו , ט ל כ ש ל ע ה נ א הי ל  שיורה :

ט י ש ה ! 

, רצה שאין נצ סזמניס מיכניס לעיון ממושכלימ ר פ  והמשגל נענרי על ס
, ומתיישכוס ל ו  כי אס באשמורת הנקר ונעת כנות המחשבות והשלמת הטכ
 סאדיס העולים למוח המונעים זכות המחשנות , ולוה האשימו שאחר
 השהיה והמשגל עם היות שכלו מפורד ובלתי מיושנ , סיס מעיין נספר
: או שיר מן השירים , שלא יצערו  תורה כאלו הוא הפר מדברי הימי
נית, ו . כנה איכ הישימו נמה שנשתמש כעיוני מהדמי ן ו  להתבודדות העי
 ומהיותו חנם נעיניי וחושב שהבין שיח , ומהיוס קיבע עחות מעככית
 לעיון, ומכייתו מעיין בזמן בלחי מוכן מאיניחי , יהס הדי צווים או
ה חיזר ר כוי . מ ב ד ל כי אק ה נ ת ש ה ישב ו  נסינות מהאשם : התי
 ומשיב לארבעה מיני האשם שזכר, כי נאמרו התיישב רמז שיתמיד העיק
י , ונאמרו והשחנל רמו שיבקש ומן מיכן להשחכלית, ונאמרו כ נ  זמן י
י אינו , רמז שלא יחשוב שיני! ספר התירה , כ  א ן הובר נמו שחשנחו
. והנה ו , ונאמרו נחתלח המחשבה ח1ר לאמרי בהחלת רעיוני! ווממי ן  כ
 האשים הרכ כל כ־ המקשה , לכי כלא התשה מה שהקשה כאוס השואל
ת, אבל נמתהנל במתת שקר , והושב שדוא י  כדי לדעת התשובה האמ־
ה, ולכן נראש הפרק קיאו  סירס עניני התירה \vrait ימלעיג עלי
 איש חכם , ואמר שהיא קושיא גדילה , וזה כלי ננמינמ הייתה
, ושהאמין ו י נ י ע  קישיא , אבל כאשר״ הרגיש מהמקשה שהיה מכם נ
י , האשימו וגער נ1  הדבר כמי שהקשה וחשב שאין תשושה בדנ
: ׳ ח ר כמי שחששתי, והוחיה בזה השאלה ה מ  כדנריו, וזהי אמרי אין ה
ו ג ׳ חלקים מ , הנס סרב בתשובתו ואח, עשאס ד ' י  זזה כי השכר נ
׳ חלקי סקישיא שזכרתי, ונוס התחיל החלק הראשי! להפיכ על מה  ו



 מורה נבוכים חלמ ראשון פרה
, אמנם המנונה והנאה הוא במפידםמות לא והשקר תו  וזה היה נמצא בו על שייטותו ותמו

, ולא הארץ שטוחה מנונה , אבל יאמר אמת ושקר. ה א  במושיבלות , כי לא יאמר השמ־ם בדוריים נ
 וכן בלשוננו יאמר עיי הקושט ועל הבטל , אמת ושקר , ועל הנאה והמגונה, טוב ורע. וכשכל ידע
 האדם (נ) האמת ק השקר. וזה יהיה י בענינים המושכלים כלש. ובאשר היה על שלמות עגיניו ותמותם,
 ז והוא עם מחשבתו ומושבליו ח אשר נאמר בו בעבורם ותהכרהו מעט מאלהים, ט לא היה לו

 כח להשתמש במפויבמות בשום פנים ולא להשיגם , עד שאפילו הנלוי שבמפורכמות בננות , והוא
) וכאשר טרה ונטה אל תאוותיו ה׳־מיוניות נ )  גלוי הערוה לא היה זה מגונה אצלו, ולא השינ ננותו. י

 והנאות
ע  שם ט

 ויאתר אלהיס לנחש ינואר נכי מ״ח ח״כ. או ירמוז כי
 לא תהיה הצואה למי שיש נכהו להוציא שכלו מן הכח אל
 הפועל ולא הוציאו אלא למי שהוציא שכלו בפועל: ות״ש
 והייתה כאלהיס יורע׳ טוב ורע, אמר ני שלמות האדם אינו
 להשיג הטוכ והרע, כי משלמות האדם להשיג האמת והשקר
 במחשבה שהוא האומד אשי ימצא כשופטים ישיג הטוכ
 והיע שהוא הנאה והמגונה, א׳'נ כונת הבייאההאנושית
 היא שישיג האדם האתת והשקר לא שישיג הנאה והמגינה
 שהוא המפורסם, והנה האדם קידם מרותי היה כשלמיתו
 האחרון להשיג הנמצאות כלן וכאשר היה בזה התואר כי
 מחשבתי ימישכליו היא על שלמות ענינו נאמר עליי יתחסיהו
 מעט חאלהים, וכשישתתש האדם בדברי האלהיס לא יוכל

 להשתמש במפורסמות ולא ידע האדם אפילו הגלוי שבמפורסמות כגנות והוא גלוי הערוה

 אפודי
 למי שאין שכל לו. ר״ל ונס כן לא חהיה הצואה למי שיהיה
 נכחו לקבל השכל ילא הוציא שכלו מן הכח חל הפועל אלא
 למי שהוציא שכלו בפעל ומצד שכלו העוכ יגיע לו הצואה :
 ו נעניניס המושכלים . ירמוז ביה לפרק נו״ו משלישי
 בענין הנמנעות כי מה שנחשוב אפשרי חינני אפשרי מצד השכל
 ודי בזה: ז והיא עס מחשנחו ייושכליו. י״ל ההחשבה נזה
 היקים הוא העיון גמושכלוש והמושכלים תם הידיעה המגעת
 אשר היא בפעל: ח אשר נאיר בו בעבורם . ר״ל בעבור
 התישכליס: ט לא היהלוכח. ר יל לא היה לו חוזק להשחמש
 כחפורםמוח : י וכאשר מרה ונפה וכוי. ר' ל כאשר עלה
 במחשבתו להמרות ולהשתמש כמסורםחיס אף ע״פ שעדיין לא

 וכאשר המרה ינטה אל
 תאוותיו

 קרשקש
, ר ק ש ת מן ה מ א ) ה נ ט : ( י מ ש ב נ נ ו  רעה שגמלהו שהושם נ
ם : י הי ים ההכי עה בעניג־ם האמהי די  יאמר םיריש שהיא הי
ד ה ל יינטית א נטה אלי תאווהיו, פי׳ כאשר התחי ־ מרה ו ש א נ  (ג) ו
כבד שבחלק־ו א זה מרי שהוא ממרה בנ י 1 ק י  התאו-. ילהפרד מהשנ
ת ו קרא עונש וההשתקעו ה שכלית מטנ ו ושוללות השג  בהפרדה ממנ
ו קרא זה ה טמנ ג ש ה ה סבתו שלילה ה  אחר כ; במפורסמות אשר הי
ת ע ר  מרה במצוה אשר בעבור שכלו צווה בו שנאמר לו ומעץ ה
י . כל דברי הרים זיל מעילים ושלמים  טוב ורע לא תאכל ממג
א ה אם הו מ ת ת אמנם לרוב חסרוני אני מסופק ו  בתכייית השלמו
טה לפעמים אל המפורסם ד כמו שנראה םעג־נו אם נ מו ה שכלי נ  הי

 אכרבנאל
: האייח) הפנדל נין מי י לל נ  יהשיני הרג שאק פעל השכל ניתיז• יאמת י
נ •ייה ה: האית והשקר נמה כה: נמישכצית,  עינ והרע, אני. הברליי ה.
 כי העונ והיע הה נ־יכירש־יית לת נמישכלות, ואינה ת״כ מיותרים
: נין הא״ת והשקי וזה היה , וזהו שאמי ינשנל ידע האד נ  לשנ
ן י , ר׳ל ההשכנה העיונית וההגדלה נ ו ה י מ ה ו על שלמותו י  נטצא נ
 האמת ׳השקר ונהכרית שהפינ יה־ננ הם נ״פורש־יות ואינכ נמישכלות
 הניא עוד מאמר, אמנ: המגונה והנאה נם נתשי־םמות לא נמושכליח
, לפי שהיה ל:ריר שיאתר שאמת היא שאמת !שקי ' ו צ ו אמ־  נש לאי
 יאמרו נמושכלות ינאז ׳׳!נרה כמפורשייו־, א:ל נןונ ו־ע יאמר כילל
ל אםשנ כי ו נ  לשניהם ריל למשו־שתות ולמושנלוח כי כיון שאי; אצנ
 עי1.י ושכל רעש . והשקי ותמח יורשו לעיוני, והנאה והמגונה יוחסו

, ו , ואיכ העונ וה״ע נאמר על שניהם, כיון שאי; לנו שכל שלישי יאריו עלי ו , ואין כאןשכ: תת־ שיתיינ שיהיה העונ יהרע נאמר עלי  למעשי
, שנ־יי שנשמישי המלות ונלשונוחיכס יאמ־ו הנאה והמנונה על התשורפמות יאמח ישיר נמישכלית , נכה בלשוננו דיל  מפני זה אמר הרנ
נ 1י« , והם איכ שמוח נרדפים מייחסים למישכליח , יככה נאמר על הנאה !המנונה עו י הקדש, יתמר על הקשנו והנטל תמת ושקי  נכתנ
״ ננתה ו-יגונה ואתה הניןשהרנ הניא נאה ימגונה לפי שהרנ־ יותר מנואר בעינו שיאמר על המשיויסתת , ומהם ר  כילל לשניהם כי הוא נ
נ כיא) שלקח קשע י , ילקח כרב זה רמאמי ש;מה להודיען קש־1 אמרי א-ח להשיב אמרי: חמת לשלח־ (משלי נ ט י ה  אירי על הטיב י
, אמיתי אני על נד התדוד והנתות שהרב הניא הלשין הזה להשיב על הפשוק י ו י ידע כ  חמירת אמת , יהיתיה נזה השאלה העי !:שבי
, נאמר , ואם לא זכרי הרב א , ושמה להוכיח שהשסיק כהו ת מ  שלקת ממני ה־דשת תלשי; קשט ואמת , והוא ששוק להודיעך קשט אמרי א
 נדנ־ים כייושכלים לא גמשי־ס״יכ, ויזה אמי יבשיל יד,ג כתדם הארז מן הכקר לא אמר הרב ינדינ כ־יי שאמר למעלה , אבל אמר ירט לרמוז
י יהכיא עוד לוה ראיה שנית והיא דנ  ככשיק שאמר להודיע־ קשט תמרי אמת , כ׳ מאתי שאמר בו לשי; ידיעה יירה שעל כמישכלות י
ס כ״וששליס , היש וזה יהיה נענינים ס״ושנליש יצה השסוק והוא חמר! שם הט אונן ישמע דברי חכמים י ־ נ ו  שהשהוק איני מדבר כי א־ נ
'ח י ע כ׳,ו ושיו הדבר להידיעך קשט , ייז ׳ נ ״ , כ;א בתנתי לך שלישים (שם נ חן ן . י נעים כי תשת־ש ננפנך להיית נהי מנ  ילנ־ חשי־ לדעתי נ
. אבל מכ שאתשונ נ י י ה ־ נ : המפורכמים , זהו מה שנוכל לומר כפי ו י ר נ , יורה שנענינים ה-ושכליה ייהתנמות ידנ־ לא מ ת מ  אמרי א
, כיא שה־נ את־י שמית שבשכל ידע וינדיי. התדם החמת מן השק־ ישכטונ יה־ע היא נמכו־סמות , נתמיו נכלל על ז י ־ נ ד  שהוא האמת ג
,  כל אישי המין י־אה ניתכי בשיט ענ אדה ה־אשין, ונעביר וה המי עוד ובשכל ידע האדם, ייל הארה הרתשין שננ־ת, כריית מ; השקי
יס. יתמ־י יכאשר היה היא יכי' לפי שיתה כיב שכשר יפיפק עליו ש1ם היות הוכר כן והנה כטוב והרע הוא גיכ : ה״ישכ1 י נ י  יזה יהיה :ענ
זה תייר שא״ת הוא נ נין טוב והרע . כנה להשיב ץ י דה עה היית משיג העיוניות לא היה מנין ומבדיל נ  מפעל השכצ ה-עשי , !׳.•יה הי
 שאדם היה יודע ומשיג איה: נשלמות, ונהיית האדם ע: שלימית עניניו ותמיתם והזאעם ״חשכתו ימושכליו, רילשנהייתי נ1ניניס הגופניים
ע , אשל לת היו מיגעים שלמותו, כי עם היותו עם שלמות עניניו הגובים כיה גיכ דבק  על שנמות עגיגיו יתמותם, כ׳ נא היה הה־ מהם ד
 מם מחשבתי ימישכליו, ריל מתשנתו חקירתי בעיוני, ומיששליו הס המושפלות נפעל יאיתו נו יתרתה לשכלים הנבדלים לא מפאת המ־שנית,
ו נו כל השליות נושני ונפשי, הנה בהיותי גזה האיש; צא היה לי כת להשתמש , י ' וי) ג׳כ התתי  יאמר עוד וכבוד וכדר תעט־הו ותהליס ח
ת, התתיינ שבהיותו מעיין נמישכ^ית, ־גתנכחו  יוה גו־ת כמאמר, דיל שבהיותי נ1י' שכי ננעל !״עיין ת-ייו:עיוניות להיות הנפש אתת בנושא ו
, יהמשי־סמיס גי  לא יוני. לדעת ולהשיג המשויםייות, להיותם ידיעית ייקגיצית העיוניות, אבל ישניל ברברי: ה״ישנלים שאינה הליים נמעשי
ח להשתמש , ולת אמ־ לא היה ניס, ולוה א״־ כרב לא היה לי נ  הם נונריש האפשריש החנוים נמעשיני ינשחירהנו, והם מדברים המדי
ח מפעל השכל ה־יעש׳, הנה אדם לא הבדיל נין ה1ינ והרע ולא היה משיג אפילי הגנו׳ שנג־ויית והוא , אבל אמר צא היה לי נ ד נ  לי נת ל
, יג־אה כהוא לשין מיותר אצא שינה לומ־ ל! ירע ידיעה  גלות העריה לנןהרתו נעיוניות . ואמר הרב לא הוה מגינה אצלו ולא השיג בנוהו
, נ ־ , ר׳ל בכלל. הנה התנא־ שתי, יותר נכל דברי ה ו ידיעה כוללת והוא אמר ולא השיג גנותו : לא ידע נ נ  פרטית שהיה מגונה אצלו. י
 והותרה השאלה העשירית . והגה השיב הרב יוה לתלק הב׳ מהקושיא , כשתדם לא היה מנדיל נין הטוב והרע, איל שזה הוה לו שנתית גדיל ולא
ה במצות כ1', מחה ישינ הינלתלק הגי מהקושיא . שאמר המקשה שאר: את־י חטאו קגה שצמית י ט־ וביי וניםני זה אמר מ : : ובאשר מרה ו ן  חכרו
י נ לתת (יו־ הח;יא . !תה נ ו ת. וגדנריס האצה רצפ ה גס כאלהי נ שאיני כן אגל נענש מפני חעאו נששיצל ממנו ההן . והשיב הו  שלא היה לי

 הוקשה
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 והנאות חושיו הגשמיות, כ כמו שאמר כי טוכ העץ למאכל וכי תאוה הוא לעיגיס, * נענש בששולל
, נ והניע לו השנות  ההשגה ההיא השכלית, מ ומפני זה מרה במצוה אשר בעבור שכלו צוה כה

 המפורסמות
 שם טוב

 תאוותיו הדמיוניות והנאותיו התושיות, כמ1 שאמר כי
 טוב העין למאכל / ירמוז אל ההנאות הגשמיות , יני תאיה
 היה לעיניה ירמוז אל התאיית הדמיוניות, נענש בפשולל
 ההשגה השנלית כאלי נעשו נצרית זו לזו ני מי שידע
 דברי האלהיס לא ידע דבר מהנאות הגופיות ומי שנמשך
 אחר ההנאות הנשמיית והדמיונות לא ידע לעולם המישנלות:
 ונשמרה נמצוה אשר ציה בה והניע לו השגת המפורסמות

 אפודי
 נשתמש בפעל אלא שמוה אל התאיוח וההגאוח במחשנחו
 המהאוה: ב כמו ;אמר ט סוב הען למאכל . ר״ל כ׳ הוא
 עצמו היה מחשב נעצרו להשתמש ב״שורסמוי. נאמרו וכי
 תאוה הוא לעיניה: ל נענש בששולל ההשגה . ר״ל חכף שחשב
 נתחשבחו להשתמש נמשורס״ות חע״פ שעדיין לא נשחמש בהן
י ההשגה השכלית נ׳ אין השכל יבול לעיין  נענש שנשללה ממנ
 בשני מושכלים חף כ׳ בשני ענייניה הפכיה זה לוה ולפיכך נשללה
 ממנו ההשגה השכלית: ם ומפני זה מרה נמצוה , ר״ל מצד

 שנ שללה ממנו ההשגה השכלית מרה במצוה אשר כעיור שכלו לוה בה זה רומז לפרה הגנואה ומניניה והוא להשתמש
ת בפעל ולנשוח אחר ההנאות הנושניוח נפעל גמול ואז נשקע נעניניס אשר בשכליות : נ והג ו מ ס ר ו פ מ ת ה ו נ ש ע לו ה י ג ה  ו

 כאמל
 אברבנאל

ת ה לו כ ד שלא מ ו מגויד , מ נ ו י פ ק נ נ ו י ס מ י ס אדה כ  הוקשה לו א
י מדניןותו . לזה ר נ א מ ט ה אומן ח ו י א נ נ י ת , א  להשתמש נמפורסמו
, וכאשר מרה ר מ א . חה ש ן ו י מ ד א יןדפ לו תאיה ו ט ח  אמר הרג שקידה ה
תו ליהנות מן מחשנ ל כאשר עלה נ וניות , רי ו הדמי נמה אל תאותי  ו
ה ר י נ א ולינא הרי הרהורי ע נ י עי ה זה משאת חישיי , כ הי  סמשורסס ו
א למיניס . והכיא ; למאכל יכי תאיה סו ו י נוינ כי , כמס שאמר נ ו כ נ י  נ
ל שקודה ס , ר׳ י י ק שנטה אליו ק  הפסיק היה לפי שיראה מאותו הפהו
, ל כ א מ ב המן ל , כי סו ה נ ו י מ ד א נאמר וחרא האשה . שראתה נ ט ח  ה
א נענש נששולל ט ח ה ובדמיוני נ ז ו נחשבו נ י ניס , מ א לעי  וכי תאיה מ
ו א , שוללה ממנ ט ין לא ח י י שמז , כלומר שאעפ׳ ח י ה ל א ו סהשגס ה  ממנ
ו ח ת , ולכן נ ד ח א וכל לעיי! נשני מושכלים כ , לפי שהשכל לא י ה ג ש ה  ה
ה לא יוכל לעיין ז י נ נ ו עי י נ י ה , מ ה ו ישתמש מ י י נעפורשמוח א נ י  דמי
ן י המ חמ נ ת. ואמרו י ו כסשגס השכלי  נמושכלות , ושיללה ממנ
ח / ו להשכיל נמפירסמו מ ח ה שהיה נ ז נ נ ר י שיפורש לדעת ה , ראו ל י כ ש ה ) 
, אשר נמכור שכלי ס ו צ מ נ ורע . ומפני וה מרס נ ו ודעי ס ן פרשי• על י כ  ו
ה י א דע , נ נ ו י ת ע ע ד ה לומר שלא נאסר על אדם אכילת ען ה  צזה נ
י . ד ן המושכל התמי ו , שהיא העי ם י י ח ן ה ר שפניו לא יתפרדו ממ מ ע  נ
, ונשקע ת ו מ ס ר ו פ מ  ואמר שאחרי החמא שחסא נפועל נמשן אליו השגת ה
ת, דיל שלן1 נאבד אדם ילא נחתה גזר דיני על אכילה נסתנאי ת י ו נ סתג  נ
. ת י א נ ח ה נ ת ו ו נ , וזהו ונשקע נהתנ ת ו נ , כי אס על השנית פעמים ר ד כ ת ל ח  א
וס נאי , י י נ מ מה שהיפשט מ , י ד ב א ה ש דע שעיר מ ד ואז י ו  ואמנם אמר ע
י נ א ס ש ו מ ל דע ע  עני! שנ דיל שאז אמרי מהשחקעית נמפורפנוות , י
, י ד ל . ימי הגי ה נ ז ר ן לקח ס י ם הראשונה . והנה לא פירש מא ע פ  צא נ
ס . מ ה ל א . ולמה אמר הרב שלשת הלשונית ס ו נ א ה ש  שאז השיג אדה מ
ה לומר ז נ נ ר . יאחשינ שניון ה ב זה מנין ש נאי י י ו ימה שהיפשמ ממנ נ א  ש
י מ , נ י א ט ח ס אליי נ י ס הנמשנ י לאדה , הס הדנרי  שסקללוח שנח! הש׳
 שהמרה נענש נשנולל ממני ההשגה השכליח, שרמז שהיה זה דבר נמשו
ס אמר כי שמעת לקיל אשתך ילאשה אמר לאו . ואחר שאתר ו ו א ע ח  מ
ס וזה) קצנס , ושאר הפסוקים (ציל ימס שכללי שאר פסיקים) לא סי ל ל ק  ו
ה דיל אדה •הזה , יהיא שאז השיגו ה ה ע ד ו ה ה , כי א ם ה י ל ' א ת  מהאל •
, ומהשהיפשטו ל ע פ א מהשכלה נ ו ה ו ו ד כ א ש ה ס . האי מ י ר כ ד ה ׳ ג ו ע ד י  ו
נ בהשגה נ העי ס סהכרחיס לחי , י י ר נ ד א המניחה וההנאה נ הו ו ו נ  ממ
אי זה עני! שנו , רצונו לומר חמרה לעמל וטורח נ א . י  השכלית ההי
ת האלה שלשמה ו פ י ד ד . והנה מ נ רסה ל מפו ס נ עי י י י , ו ה נ עה ר י ג י  ו
י ערומים ידעו נ י אזמר שנרמזו נאמרו ותפקחנה עיני שניהם ו י אנ ת י  מ
פ ׳ מ ה פח1תה נ נ ר י מ ו נ נ ש , מ ן ו העי , שרילשהיו ערומיס מההשכל9 ו ס  ה
ה , אם לא שהרכ ישתמש מזה הפסוק אחר זה באופן  ויתפרי עלי סאנ
ה היס כאחד ד א ' אלסיס סן ס יאמר ה ק ו ו פס נ שרמזו נ  אמר , ולכן אחשו
מ כלס רי נ י סד ידעו נ , הכיונס שסם סשיני ו ׳ ס ד שאמר האל י י ג , י י נ מ  מ
ס המעלה שהיתמ להם ע י י י ׳ , ה ת וחסו לנורא י ם , י ״ ר י ה ה הם כ א  ו
י ח א ד כשכלו נ א וחד מ ל המי י , די ח א ה כ ם הי ו א מ הן ה ז , ו ה נ י ש א ר  נ
ה , אס לא שיימנו מ ד ב א ה ש , והוא אמרו שעור מ ה ו ר מ  מצכא מרוה נ
ו יכוא ה שהופשטו ממנ ד מ ו . והודיעם ע ו נ ע ו מ ע  לדמת שוב ורע ווה מנ
ו שיזכיר, מ נ שבמזונות ובשינה ינחת נ ו ט , ואכילתם ה ! ד ! ע ג  ישינתן נ
ס י ן החי ע ס מ ה נאסרו 1עהה ען ישלח ידו ולקח נ א ז נ . ו ל ד נ  והעיון מ
ז ם מע ל האה ישלח ידו יאכל נ י , ו ה י מ ח חי לעולם, והוא מאמר נ  ואכל ו
, שהשכל לא יוכל ר ש פ ת כלתי א מ א ה נ , ו ת ע ו ן ה ע ו שאכל מ מ ם נ י  החי
ן הפסוק הזה ה , ואס אי מ י א י אמ ה ו נ ע ! ל י ! מ ' מג ו , והיא אמרו וישלחהו מ ה עני! שי ז אי י נ ו ם מקניליס . והודיעם ע י מ  לעיי; נשני ד
. וכיון כרב ב ר ם אחר זה כאופן אחר מסכים לשרש׳ ס י נ ו ת נ ן , ואני אפרש ה ד ן ע ׳ מג , וישלחהו ה ! י מ א אמר שנא העני! הזה מ , י ה י מ ח  נ
ם האלם מהנאות החושיות והנטיה י ד נ י א האשה , כי צא נמשכו ה י ת ו יה שוכר נ א לא אתרי הנטי ט ח ׳ אש אחרי ה ד לומר שנל זה לא נאמר כ ו  ע
מ ואז ידע , ח ם ז א ן ס ם ס מ ל ׳ א ו הפסוקים האלם מאמר ם א ם ולאשתו נ ה לאי י טחה הקנ , ילכן אתרי שהו י מ נ י אם מסמרי נפעל ע , נ י ר מ  ל

ם  מ

 קרשקש
ם י מ כ ה ח מ י כ נ י א י ד ר ה ח ש י ל כ ש י מ ו ה נ מ ו מ ד ד מ ך נ י י א א ד !v מ  ־

ה ת ש מ נ ל ו כ א מ ת ב ו ו א ת ד ה ה ו א כ ש מ ע י ד ל מ כ ם ב י ל י ם משכ י מ כ ו ה  מ
ת ע ב ו ם נ ת מ כ ח ם ו ה מ ם ע י יהש רב י ו מושכי הי נ י י פ ע ז ז ל י ג ש מ ב  ו
ה י ר ה י ד א עו , ו רצו ת שי ם בכיי ע נ ש עיי לשו ב י ים מ ם חי י ר מ ו ק מ  כ
ק ר ר ש ל ב ו ר ייו לאב ת ו א ה ל ת ו ו מ ס ר ו פ מ ע ב ו ק ד ש ב כ נ ם ה ד א ה ה  ז
א ל ה ו ש א ה לו ה ר ת ו ל ה ג ש מ ! ה י נ ו וכן בע נ ו ה מז י ן ה ג ץ ה י ע ר פ  מ
, ש ו ש מ ש ה ו ח ע ב ק ת ש י ם ו ה י ר ח ך א ש מ י ם ש ל ו ע ת ב ו ר ח ו גשיש א י  ה
ם ה ש י ה ו ש ע מ ש מ א ב ו ר ה ב ד ה ר ש מ א ם נ ה א ז ש השפר ב ה י מ  ו
ו השרי ה ו ע א ב ט ש ב י י ש נ מ ו מ י ל מפר ו כ א יא ל ר שי ה ז י ד ה ח ץ א  ע
ן ן בי בח י י נ מ 1 מ י נ א י י כי מ• ש ע ב ט ל וכן ב ג ש מ ת ה ו ו א ת ת ו ב ר ה  ל
ם ל ב י רג י שי ם מ ם רבי י מ ש ס י י ה כ א ר ה נ נ ה ה ש א נ ה ה ו נ ו ג מ  ה
ם ד א ע ל י נ ם ה גם א ה ו ד ל ו ה א ל י ב מ ש ה ו ח ד ב י מ ו ה ת ו א  היסין* ת
ם י מ ס ס ירגיל כ ה א ו א ת ה עיי ה נ ו מ מ ך ה א ^ מ ה לו ה י א ה ל ה ש י י  מח
ה י ר ה ש א ו כ נ ת י א הו ל בי ם ישי י חד י י ם מ י נ מ ש י ב ם א י ל כ א מ י ב  א
ה י י ה ל י א י המר־ ש ת י א ל מ י כ א א ל ל ו ש ה ו צ ר ש מ ו בל ל ו נ , ו ה ל ה ת  ב
ו ת י ס ה ש ו ו ח ו ה ת ו א ה ב מ י צ ה ע י א ח ע ל י ג י י ג מ ל מ כ ו א ה ו ש ע ב ט  נ
ר ט י בל ל ו . ובן נ ו ג מ ל מ ו כ א ו ל ה ר י ע ר ה ר י ע ת מ ת ה ו כ ו א ג ו  דמי
ו ע ב ט יש ב ו ו ע מ ש מ א כ ו ן ה ג ך ה ו ת ה ב י ר ה ש ם א י י ח ץ ה י ע  נ
ו י ח ם ש י נ ו ש א ר ע ה ב ט ה ב י ה ו ש נ י א ר ו ש מ ם כ ל ו ע ה ל י ח ו י ל כ י א ה  ש
א ר ב ו ש מ י כ ל נ א ק ה ו ח ע ב נ מ ה נ ן ז , ואי ר ת ו י ה ו נ ת ש ו א ע ט ש  ת
ר מ ו בל ל ו ו ב; נ י א ה ל ד ש ה ר א ו מ ר ג ד ע ה ם מ ה ר ב ש ל א כ ם ו י ל ג ל ג  ה
פ י ד ב נ ת נ ו ג ל י י א נ י ו מ ב ן ו ד א גן ע ו ה ד ו ב נ ד נ ח ו י ם מ י ק ץ מ ר א ב  ש
ס ה ש ל ת י י י ל ג ד מ ת ו ו ב י ם ט י נ ב א ה מ א ר נ י ש מ ם כ י א ל פ ם נ י ט ס  ו
ו ה ו א ר ק י י ש ק ך ה ר ד ת ב ו ג ש ו י מ ת ל ת ב ו מ ל ע ת ג ו א ל פ ת ג ו ל ו ג  ס
ם י ם מנ ו ש ה ב ז ן ב י אמ א ג ם ל ת ל י ע י פ נ י א רא ו ל ל י א ם ש ל ע ע נ ב  מ
ו נ ש ג ר א ה ו ל ל י ם א י א ל פ ו ם מ י נ י נ ו ע נ י ם רא י ר ב ש ת א ו א י ר ב  וכן ב
א נ י ל א נ ר ק נ ג ה ו ד מ ה כ ז ם ב י נ י מ א א ־.יינו מ ו ל נ ש ו ח ם ב ת ו  א
ג ם ?דש ד פי סו לו ו הסי ר מ ו כן א כמ ל ו ר ו ג ת ה י ל כ ת ל ב ו ד א ג ו ה  ש
ב ר ל ע ג ו ש ע ב ט ם ב ש ו ה ד ש ח ג א ו ד כמ ת ו ו א מ ר ׳ מ ו ל כ ר א ם ש י  ב
ד צ ו ל מ צ ב ע י ר ק א מ ו ל ה ב ם א י ט ב י ש נ י ת א ו ש מ ש ת בין ה ב  ש
ת ו ב י ח ו ב ה ו כ ם י ' א י פ א ת ו ב ש ל ה ו כ מ ו ק מ י מ ו ז נ י א ה ו ש ב י  ה
ם ל ו ע ם ב י א צ מ ש נ י ג י ה העג ל ו א מ ם ב רבי , ו ו מ ו ק מ א יזיז מ ם ל י ח מ ר ב  ו
. ר ו מ ע ג נ מ נ ם יחישבם ל ת ו ה א א א ר ל י ש ט ד ל י ג מ ד ה י ג ס י א  ש
ו 0! ג י ד ! ׳ ו ב צ ע מ ו ו נ י ש ע מ ו מ ג מ ח נ ה י ח ז ת נ ד ל ו ב ר מ ה א א ר  ו
ה ר ו ר ב א ו ת כ ר ה מ א ה ש ר י ר א ה ה ש ר י מ ׳ ש ה ה ר ד ר א ש ה א מ ד א  ה
, ה ו ט צ ר נ ש ה א ו צ מ ו ה ר ב ל ע א כמיםמעד. ע י ך ה ר ו ב ע ה ב מ ד א  ה
ע ט מ ר ל ו א י ב ת ה י נ ב ת ת ב ו ר א י ב ה מ ר י ה ת ב י צ ה מ מ ה כ א ר ת  ו
ו ! ב ו ו ר הטכ ש ש א ו ש מ ש ה ו ל ח י ה ד ו א ת ד ה ה ך א ש מ ה ם מ ד א  ה
ת ו י ר ע ר ה סו ה באי נ ו ב הו ה ז ה ו ד ל ו ה א ל י ב מ ש ה י ח ם י ע ט  חיים ה
׳ י מ א ם ש י מ כ ח ת ה צ ק מ ש ב י ח ה ב א ר נ ה ש מ מ ם . י י ל כ א מ ר ה םי אי  ו
ו ד ר מ א י י ל ח ר כ ה ן ה ר מ ת ו י ת ב ו י מ ש ג ת ה ו א נ ה ם ב י ב ש מ ו ג הי  י
ת ו ר ו ח ס ו כ ל ד ת ש י א ש ס ל ד א ו מ י ם בל צ פ ת ח ל ע ת כ ו ל ב ש י מ ם ה ה  מ
ם ם רבי י מ ר י י מ ק ג ו ל ד ס ו מ י ל ו מ; ה ק ל ת ס י ה ו י ח מ י ה ר ה ו ; מ י בענ  ו
, ם ס ר ו פ מ ס כ ע ק ת ש ד ה צ ה מ ר ו מ ה ג ד י ר ם פ ה ל מ כ ש ו מ ד ה ר פ ו י א  ו
מררו ו שי ה ל ב ה ס י ה י ה ש ל ז כ ך ל ה צרי י א ה ; ל י ש א ר ם ה ר א  ו
ל : ג ש מ ש ה ו ח ב ם ו ע ט ש ה ו ה ך ב ש מ ה ג י ' ה י פ א י ו נ מ י מ י ל שכ  מי



 אפודי
 נאמר בהם נאה ומגונה והם המפורסמות: ם ואז ידע שיעור
 מה שאבד וכו׳. ר״ל אהד שנשקע נהחגנוח ונהתנאות הכיר
 הענין הנכנד שאנד והוא העיון כאמה• ועשה תשונה כאמרו
 אש קולך שמשתי כנן ואירא כי ערום אנכי והתנא: ע ולזה
 נאמר וה״הס כאלהיס. דייל מצד שהשיג עתה המכורסמות מה
 שלא היה משיג קודם נאמר בו והייתם כאלהיס יודעי טוב ורע /
 וא״כ הותרה הקושיא כי קולס פינת במפורסמות היה מעיין
 בשכליות ולא היה לו עסק במפורסמות הלא מהר שיצא אליהם ואז
 שולל מן השכליות וזהו כעונש האמיתי: פ ואין נהכרמי טוב ורע
 כלל. ר ל במה שלא יתלה מצל פעולותיו והה הנמצאות כלס והס

 מורה נבוכים חלק ראשון פרק ב
, ס ואז ידע שיעור מה שאבד לו ומה שהופשט המג; ת ו א נ ת ה ב  המפורסמות ונשקע בהתגנות ו

, או ת מ א רע, ולא אמר יודעי שקר ו . v ולזה נאמר והייתם כאלהים יודעי• טוב ו ב  וכאמה ענץ ש
, ותפקחנה ן אמרו נ ו ב ת ה ו . צ ת מ א , אבל שקר ו ) ואין בהכרחי טוב ורע כלל ל )  משיני שקר ואמת, פ
, כי אשר ראו קודם היא  עיני שניהם וידעו כי ערומים הם , לא אמר ותפקחנה עיני שניהם ויראו
, שנינה בו ק מה , לא היו שם םנורים על העין שהוסרו, אבל נתחדש בו עני; אחר ן  אשר ראו אחרי כ
 שלא היה מננהו קודם . ודע כי זאת המלה ר״ל פקח לא תפול בשום פנים, אלא על ענין גלות ידיעה

) פקוח אזגים ס  י לא ראות חוש יתחדש, ש ויפקח אלהיט את עיניה, אז תפקחנה עיני עוריס, (
 ולא

 שם טוב
 אז ידע שעיר מה שאבד. ירמוז כי כל האנשים ישתוקקו
 לדעת ויראי כי מי שאין לי דעת יהיה אחר מיתי בבהמה
 ולכן שעת בעצמם כי הס ערומים . והנה בעבור שהשיגו
 המפורסמות נאמר והייתם כאלהיס יודעי טוב ורע כרברניא
 כי משפטי התורות מן המגונה והנאה ולא יתלה בנמצאית
 בעצמם שיאתר בעבור זה שקי־ ואמת : ואמרו ואין בהכיתי
 טוב ורע אבל שקר ואמת כי ההכרתי והם הנמצאות בעצמם
 אשר אין אנתנו סבתם אין בו טוב ורע אשי הוא המגונה
 יהנאה, אך השקר כשנסכילס אי נאמרם בחלוף מה שהם
 במציאות ואמת כשיסכיס ציורנו או היירה עליו עם מציאיתם

 ההכרחיות במציאות בהתהייכ המושכל מן השכל לא יאמר נהם
 סוב ורע אלא אמת ושקר, כי נלל האמת הוא מסכים למציאות ונלר השקר הפך המציאות, אכל כמה שהוא נתלה מצד פעולותיו כמו
 המפורסמות יאמר כו טוב ורע כי אילו לא יהיו בני אלס לא יהיו עניני המפורסמות כ׳ עניני המפורסמות הוח הסכמת האנשים לדבר
 אחד שיהיה נאה ולדבר אחר שיהיה יינונה .־ צ והתבונן אמרו וחנקחנה וכוי. דיל הראיה לזה שמה שהשינ האלס אחר כן לא היה
 כק עניני המפורסמות אחרו ותפקחנה עיני ונו׳: ק מה שלא היה מננהו קודם, ר״ל והוא נלוה העלוה ושאר המפורסמות שלא
 היה מנגה קולס ואחר זה ננהו: ר לא ראות חוש מתחלש. ריל לא שנאמר שאדס הראשון היה עני! שכלי פשופ ואח״כ
 נחחלש שהיה נשמי כי זה שקר לעולם היה ח׳ מדבר נשמי כמונו היום. פ״א לא שנאמר שנתחדש לאלם חוש הראות כי
 כמו כן היה לו חוש הראות קולם לכן כמו אחר המעשה אלא שנתחלשה לו ידיעה פרסומית : ש ויפקח אלהיס את עיניה.

 ל״ל
 קושקש

ד י מ ת י הוא ענין מ ת ט א ׳ ההכרתי ה , פי ע ר ב ו  (ד) ואין בהכרחי טו
ת ם יא׳ אפשר שיהיה בחיייף מ ת מן העתי ע ה ב נ ת ש  קיים בניה• מ
ת י שכל ת ולשקר וכן הרצין בזה יריעת המי מ א א עליו ל  שהו
א הברהי לאדם ת כזר, המזון הו ם , ויש להקשו ת ת מ ל א  בולם ע
ף יגיע להם ו ת הג  והוא טוב לו כי בו יתקיים טציאוהו וכל כהו
ש מ ש ם טוב וכן מציאות ה ימות בו וכ; יאמר מציאות השמי  השי
א ם הו ד א ב יכן מציאות ה אות היסודות הוא טו  או הירח וכן מצי
ד יאמר ; בהם מצד הציור והאמי י בה בזה כשגעי  טוב לו . התשו
ת וכשתעיין בהם מצד מציאותם או מ א ת ושקר מצד ה מ  בהם א
ת מהם לווייתם יאמר בהם טוב ורע ואם עו י ת המג בו  מצד הטו
 אפשר שהרע יגיע במקרה , והמשיי כי כשנאמר השמים כדוריים
 יים בזה שני ציורים ציור המלה המורה עיי השמים וציור המלה
פת שהוא כדורי ינאמר שהשמים  המורה עיי הכדוריות וכשיודע במו
ת בו ת וכשיע״; בהם מצד מצ־אוהם או מצד הטו מ  כדוריים הוא א
 שיגיעו מהם לווייתם יאמר שמציאות השמים טוב, וכן היסודות
ת קצתם ו  כשנעיין בהם מצד מציאותם יאמר בהם טוב שבהתערב
נשש ע יגיע טהש במקרה נ ה־ ת ו מצאו  בקצתם יתהוו מהם הנ
ת ושקר מ ת מקומות, וכן המזון יאמר בי א ע ק ש  שוטף והברד או ה
א ו שנהקיר אם הוא הכרה• לאדם אם אין ואהר ההקירה שהו מ  נ
תאמת זה כוכיי ייוםר שמציאותו הוא טוב לו והרע י ׳ ו  הכרה
ה מ א ה . ו י ו ע הוא במקרה והוא מצד לקיחתו ביולת שו י ג מ  ה
מה לה־ או ר בהכרח הנשי ח א ׳ פנים ה ה יאמר על ג י י ה  כי ה
 הכרח המזון לכל נזון ונאמר בענין האונס לאנוס ונאמר על
: •ר הקיים שא• אפשר שיהיה בדלון. מה שהוא עליו, ת מ  הענין ה
ה נ ת ש א ףברחית מ ש ביניהם מבואר כי הנשימה אם הי ההפ־  ו
ה הארוכה ע מ ה בקצרה •יפי ה א ה ופעמים נ נ ז ־ א ה ב א ם ב  פעמי
ט־מה וכן המזון אס היא ה הנ נ ת ש רה או בייתי מהירה ה  המהי
ה וישוב בבשר בשר ובעצם עצש . והמין נ ת ש  הברה• הוא מ
י האמת־ שאי ה - נ ה י אין צריך בו משל והמין השליש• הוא ה  השנ
: (ס) פקיד! אזנים ולא ישמע, ריל ד  אפשר שיגיע לו השנוי בשום צ

 אברבנאל
 מס שאנל ומם שהופשנו ממנו , וכותרכ השאלכ סי׳א וסייג . ולזה
, סניא עליו ראי־ כ ז אמר והייתם כי׳ , אחרי שכרנ קייס דמהו נ  נ
. כי , מה שלא תמר אמח ושק־ ע ־  מאמר יהייהס כאלהיס יידעי טיכ ו
 הנמש לא היה מכז:, ואמר אמת נמה שייעד הידיעה ה״פו־סמת שהנדלה
נ והרע , יצא ייעד האמת והשקר שהם הנדל המישכלית , יכן היה  הטו
ת, ישיללי מידיעה העיוניות . יסמו  שאחרי התטא נשלמי טדיעת סמפו
 יהנרניני כהנ יהייסש כאלהיס נמי השיפטיס , כיין שהרנ יסתייע נזה
 מהשתוף שהקדים בראש כפר־ , יאני אזמר שהרי לא זכרי נקושיא ילא
 בחשובה והניחי למעיין, לשיראה אופן כסיוע שיקח ממנו המקשה והמשינ
נ ולא אמר יודעי אמת ושקי אז משיגי אמת ושקר, לכי י נ . ואמר ה י  נ
 שלשון סשנס יאמר גייחיד על סעיוניית , ולק אמר יודעי שהיא הלשון
:  כראיי לומר אס היה כולל בזה המישכלות , יאמרו ואין נהכרתי עי
 1רע כלל אבל אמח ישקר, ירצה שהדברים ההכרחיים , והם אש־ (חין)
 מציאותם נתלה ניתירתנו ודעתנו כאל והשכלים הנכדלים והגלגלים וכן שאר
ם י קי  הונריס הטבעיים שאין מציאותם תליי ביצינני ייבהייתנו ולכן י
חמי הטוב והרע , כי הטוב הוא הפניית , ובאלה לא י ם י י ה ־ נ  סרכ כ
, וזה אינו בהשכרת (ציל בהכרחי) כיא האתת ד ח  כלל אנשים גובר א
 והשקר, כי נהיות ידיעתנו בהם מסכמת למניאותם ומהותם , ייזמר
 שהיא ידיעה אמתית , ינהיותה נחליף וה נאמר שהיא שק־ , וכן פי'
 הנרביני והאפודי: יהתבונן אמרו ותפקחנה עיני בניהם אתשיכ אני שהרב
 אתרי שהכריח שהאדם הראשון היה קודם החטא מיוני ומתנודד נמישכליו,
 עד שמפני וס לא היה שכלו משתמש נידיטת המפורסמות חשש איל•
, ויאמר אס סיה שלא תפ־ש ותפקחנה עיני שניהם ס ו  המקשה יודה נ
 על הדיש ידיעה , תצטרך לפרשו על שנחחדשה לו השגה תושיית , ואיכ
 גה נוה קנה אחר החטא מה שלא היה צי קידם לק , כנה להשיב לזה
, יורה , ולא ויראי דעי י , והתבונן אמרו ותפקחנה עיני שניהם ו נ ר  הניא כ
. ועוד ג י י  שהיה מפניי נידיעה לא נראות העי; . וכותים נזה כשאלה ה
ה . ריל ל מ ת ה א : ודע כי ז ו י , אבל משנה פנ ו י נ אמ י  יניא מפני זה ג
דיעה, לא ראות חוש, לפי  פקח לא הפול נשום פנים אלא עי. עני; גלות י
נ תלת ותפקתנה שיקשה לפירישז כי היא תירה על גלות חוש י  שראה ה
דיעה, הוצרך להשיב, לוה אמר כי מלת פקח לא  והוא בה העני! נגלות י

, אמנם ו נ ו כ , אייר נ ; י ם, ימו למה שאמר גפמ׳ד היא נשתון ע י דיעה. ונאמרו לא תפול נשי־ פנ  תפול בשים פנים על גלית חוש , כי אם על הי
, ה , יהיה ההשגה שכלית לא השנה ה־נשית והנה פקח כוא כעני; ראיה , ׳מפני ז י חו  נשתהחבי בעיניס מלת יאיה או חזיה כמו פקח עיניך, מיניו י
. כתג ה י נ י ת ע : וישקף ןולהים א ו י , והותרה עפ זה כשאלה י ן א , לא הוצרך הרב להניאו כ ;  וגם לפי שהיה כרב עתיד להניא אתיכ שתין עי

f i l שזה כאלסיס נאמר על הנניא אשר ( ס ו  האפוד׳ שכוונת סרנ נ



 מורה נבונים חלק ראשון פרק ב יז ״
. (י) א אבל אמרו על אופ משנה פניו  ולא ישמע, ת באמרו אשר עינים להם לראות ולא ראו
 ותשלחהו, פירושו וביאורו כאשר שנה מגמת פניו שולח, כי פגים שם גמד p פגה, כי האדם בפניו

 יבויו
 אפודי שם טוב

 ליל הניאו לחשוב זה שזה הפסוק ל״ל ויפקח אלהיס ל״ל בע5מם .׳ ואמרי אבל אמרי על אלם משנה פניו ותשלחהו/
 שהאלהיס והוא הנניא המכונה נאלהיס נלה להנל פקלונ אמרי נמדדש שהיא נאמר על אלם הראשון שנראה מזה
 למקום ההוא היה שם נאל וזהו גלות הידיעה כי אלו היה הפסוק שהוא התחלשותחוש הראית, זה איניק ני הכוונה

 ראות חוש איך היה אוסר ויפקח אלהים את עיניה היה לו
 לומר וחפקח את עיניה : ת כאומרו אשל עיניס להם. ל״ל הפסיק אשל אמל פקות אזניס ולא ישמע המכוון ממנו אחל
 עם אמרו אשר עיניס וכוי: א אנל אמרו על אדם משנה פניו. ליל אנל מה שאמל הכתוב משנה פניו ותשלחהו אמרו במדרש
 שהוא נאמר על אדם הראשון שהוא נראה מזה הפסיק שהוא התחדשות מוש הראות או מנין גשמי, זה אינו כי הכוונה נו
 נאשל שנה פניתי יני׳. ויש משרשים שלמז נזה הל״ס ז״ל על דנל נשתל ממעשה נלאןיס בי האדם מזנל שם לא היה אחל
 למוז לבל אבל על הכלל נאמל ליל אי זה אק שיזדמן שיהיה גסאל ההיא ליל שיהיה שכל בפעל יאמר נעת פה יהיה שכל

 , בכמ
 קרשקש אירבנאל

ם אבל חוא פקיחת גלה להגי שקייג למקום ההוא סיאנאר,!אני fii מצאתי בדברי הין שיעשה י נ י ת ע ו א ל ר ר ע מ א ו נ נ י  וזח ראיה ני פקח א
ף המסוק ני אלהיס שתוף לנניא, יעה המם שאמי שיאמר על השושמיס לא התחיינ מפני סו ם לראות ולא יראו ו ה ם ל י נ י ר ע ש ו א ר מ הו א ז  הלב ו
ן mpe וה שקרא גניא אלהיה, אגל אמשינ שהרג ראה פהנאו שראתה הגר לא כ ת הלב ו ו א ר זה על ר מ ו א א ו ה ה ש ר ו ה מ מ י ה ר י מ נ  ב
ה פניי ותשלחהי. היה נברא לשעתי כירן >ה, שאם היה כן הי!א מורה מספרת אומו נ ש ם מ ד א ו ב ר מ ל א ב ) א ו ב : ( ל י ה נ ז ל א  אזניס ע
ו לנצח ויהלך משנה הנפ ואס סיס סנאר שדה מימי קיה לא הים גש ניאימ הגר אוחו לשיאמר ה פ ק ת ו ת ר מ א ל ו י ו ח ה ק דרשו ו ס פ  דיל זה ה
ח ויהלך נאשר ויפקח אלהית את עיניה, וגה יהיה מוהר אמרו ומרא אחרי שאמר צ נ ץ ל ש א ר ם ה ד א ו ל ה ל י ה ף ש ק ו ו ת ה ח ל ש ת  מניו ו
ו אמרו משנה ראשונה ויפקח אלהיס את עיניה, ולכן גזר הרג שאמו ויעקמ אלהיס ה ז ז ש ה נ ת ה צ ר ע ח ך א ל ה ה ו י נ ק י של ה ת צ ח ע י נ  ה
ך אחר הדרש ואמר את עיניה יחזיר למעלה למה שמר המלאך אליה כשאמי ייקרא מלאו ש מ ם נ י ד ה , ו ו ת ו א ת ו ו נ ו י ה אחר דמ ט נ  מניו ש
כר שזכתה] ז ח כאלו אמר מה שאמר אלהיס פן השמימ ייאמר לה, ני *זרי שוכר וניר המלאן [ ל ו ו ש ה ו נ ה פ נ רו כאשד ש או בי  מירושו ו
, והרנ ש ו ה שם אלא גלות לראותו ולקבלו, ויהיה איכ פירושו גלית ׳ויעה ולא גלית ח י א ה י ל ת ר מ א ה ש מ ה ל ר י ת ה ס ן ז  משנה פניו אי
ם ממש אבל שגד יוכיר נפמיג חינ שהגר המצרים אינה נניאס, ושכונור אשר שממה י נ י פ ו ה שנ ן ז ו אי י נ ו משנה פ ר מ  יתעה בי א
ת ויפקמ אלהיה מ ר מפנה והאדם יכוון למה היא כימות נח קול שילזה לאיש כרצון אלהיה ושיהיה א ז ג ם נ ם ש י נ הו אמרו בי מ ז  בבונה ו
. והיושר ר א כ ו : את עיניה המוזר למראה שוכר למעלה, לא לראיית ה ת נ ו  שירצה כ
 נכון אצלי הוא שרצה נאמרו ויפקח אלהיה אש מיגים, ששם נלנמ לחקור
, ועל החקירה ההיא אמי ויפקח אלמה את מיניה. !הניא מוי הרנ נזה או הפקמגס עיני עוריס. ם א צ מ  ולגקש מקום מיס, ונקשה ו
, הוא, שמניא סיס ממננא לומן הגאולה ואומי חוקי יוים רפות ינרניס כושלות אמצו ש ו י ח נ לפרשו נגלוי ידיעה ולא נגלו ר הסנה שהניא את ה  ו
ה עיני עזריה , אז יללג האיל מהמ ושר1ן לשין אלם ני ננק«1 נמינר מיס , , אז תפקחנ ס נ י ה ל ס א נ  אמרו לנמהד׳ לג חוקו אל תיראו ה
ס נ לס משל לחלושים מכונו הגלות ולמורים ולחרשים אפר לא יראו ולא ישמעו ונרי השיי מפני הגלות. ומראיה רי רסשהדנ י  וסגנון כפרשה י
מס ענין זה לעזריה ולמרשימ , אס לא שכלו משל על המיה אשי ישאנון נששון ממעיני משועה. עוז , ו ס י ר מ נ י מ קעו נ נ  לוה אמר ני נ
, והוא גס נן נישעיה, והנה הנ.־יח הרנ שיהיה גלוש ילישה, לפי שהשושם שזנו כאומס ! ע מ ש , פקוח אונים ולא י ה ז נ נ א סר י נ  ה
, ווהי אמר המרשים שמעז ן ם שהם מרשים משנמע הנלי מעולה ועזריה מהניפ נפעניגי מו י א י נ  הישראלית, יוהירס שישמעו אל מ
י ישראל שמע! את החרשיסי, והניסו לראות את העודים, יפי׳ מי הה המישיס והמורים שזנו , נ , נ ר מ ת, כאל! א טי לראו י  וסעיריס הנ
ס וחרשים, !אמו שהיא לפי שמפאת נממומימם יסכעלו חושיהם ולא ירגיש! כלל, מ ו , ונח! לסנה למה קראם ע י ד נ י אס ע  ואמר מי עיר נ
א תשמור (ישעיה מ׳נ ני) ריל שהנניא גשכלו יראה ונרים ונים נננואסו, pi פקוח אונים נ ת ו ו נ ת ר או , מהו אמר ו ס י א י נ נ  ני זהי דר,- ה
, ריל שלא ישמעי ממשיכם המיצמיס, ופירש ע!ז דגליו נאמל י4׳ מק למען צדקו יגויל מורה ו ע מ ש , ולנן לא י ת ו ח ו ס פק  שאוני שכליהם ה
׳ המפרשים לפי שיאמרו, הימים שמעו הם לנרי האל, יפפיק מי מור כי אם י ה נעיתי מפ מ נ בפסוקים . י ר ׳ שיעשה ה  ויאדיר y זכו פי
א זר ניישינ הפהיקיס, ואם םרצה על נל פנים לפרש פקוח אזנים על , והו ל א ת ונרי ה ו נ , יתשונתס ואמרי ראית ר  עמי, דגלי ישראל
ה החוש אשר היא נלי אליי לא פעל פעולס!, וזהו פקוח אוניה שהיא על השנל, ולא , יהיה פירושי שעס סייח שכלם מיכן להשכיל, מ  ישראל
, אנל שהיו מומיה לסשנל ולהכנה וצא ישמעו ולא ינינו נלל, הה שי חו ה נ שי ו חו מ י ס פקיח אזניס לא להגיד ש מ , או י ש י ח  ישמע שהיא על ה
ן למען ציה! יגייל פורה ויאדיר, וסוא עפ מוי ושסיי, ריל עם שה' ׳ מפ , !והו אמלו מול ה ל נ ן יצא יקבל נשנלו ד י נ  יוה צא ישמע יצא י
נים לסם לראות ולא , ויורה על 1ה הפי' מיש סרנ מוז נאמר1 אשל מי י ו ס ש י י ו ם מ ם ע , כי ס ה ס לא יחפצו כ י יגדיל תירה , ס דק ; ן ן למע פ  ח
ני פניהם מ מניני ופירושי, אחרי שםרנ סתיר הפק ומפקמנה עי ח ל פ ת ל אמר! על אופ מפנס פניו ו ב : א ! י ע ה השאלה ה ז , !היתרה נ ו ת ר  י
ו מנרי הרנ מניאים נעמ ננואתם, ופיוש סנתינ כאיפו •םכיס מ ר שמוש המושיס , נ ו ע ס נ ן מישכלי1 הי ו ת  לשלא נתשיב שאום הראשון מ
ו מיש מזיל נכיר תתקפהו לנצמ תוקף שנת! הקכ׳ה לאום הראשון צגצמ נצוויס היה, ויהלוו שטין שכלו נמצס ו , הוקשה לו ע ו  לדעת
׳ מאמר עשנם פניי פירשוהו על החמא, נאמוס כיי! שהלו אמר א , ה ם ט י פ נ , וכנה הוקשה לרנ המאמר הזה מ , משנה פניו יתשלחסו ו ת ש  א
ס סיאשו! נדנרים סנוהצים אחרי משאי, מה שומר למה שאמר שלא נתגלה לו ראות מיש, ד א נ יירה שהיה שניי נ ׳ , א י י נ  עצת אשתו משנה פ
ה צסשינ לזה אמר ה שזה היה מפעל האל, ושאינו עונש נעשן נמנעו לממא, הנ ו ו י ה פניו וחשלחהו ז ׳ מאמרו מפנ נ ה . ו ל כ ס ראות ש י א  כ
ה תכוסו שולח דל ש5א הוקשה עליי הפשוק מפשועו ט הוא נ , כאשר פ ו ופירושו ר ו א , מ ו וחשלההו , אנל אמר על אדם נושנה פני נ ר  ה
ה שדרשו מנמים ויל על אום הראשון, ימס מות שאין משינון הירש, סנה יקשה היום לל, אכל הקשה לי מ ן האדם הכו י ר נענ נ י  מ
ל אמרו מל אום, ואמר פירושו ומאורו, רמו כפירתו, פירוש מעלות , ונאור!, נאמ־הענין, , ולכן אמר אנ ו מ צ ע מ הדעת הזה נ מי  לחנ
, ומס השינ למה שסופק אצל! דיל ני משנה «י1 הוא החמא לא העונש, ועוד ני לח ׳ המליח נאמרו כאשר שנס תנוהו שו י פי י  ולכן ?משין מ
ם היות יוחש לאל ימנרן נמו שיוספו נל הונריה לסנה הראשונה, הנה הכוונה נו שמפאיו  סנה רמו להשגה פנימית ולא לחושית, ותשלחהו ע
ן נאמר! ואמי ני נאשר שנם י . !אחר פירשו המלומ ניאו מענ ה נ ר כי פנים שם נגזר מן פ מ א , נ ל כ ש ם על ה י , והכריח שיאמר פנ ח ל ו  מצמו פ
, אנל ן ע מ , !הנן שלא אמר הינ נפי' כאשר שנס שנות! ואכל מ ! י , שולח מגן ע ו י ל ן א ו נ י אשר קדם לי הציוי שלא י נ ד , וכיו! אל ס י ת י נ  פ
עת המפורסמות והיתרה כשאלה היי!: וזהו העונש הראו• למרי מיה כגני מיס, מס י י ת הוא משל לי ע ד , לרמי! שען ה ר נ ד י וכיון אל ס מ  א
, אכל הע1נש ה ש ק מ אמר שלא היה העונש לאוס על מריו מם לו שלמות שלא היה ל1, ניכר׳ ה , י א י ש ו ק ה יעי שזכר מ  השיג הרג לחלק סרנ
א מומר לו לאכול מ! הנעומומ והוא מן מוייס ושאר עציהגן, וצי«1ס מהם ממח וננממ , מ ח ה התורה , שנמקוס שקודס ה ־ נ ז ה נ א מ  הו
, רומז למיש למעלה וכיתר מים ונפה 1אנל מה שמוהר מאנל!, רמז לעיש למעלה ומפני ו י נ ו י מ ד  הנס כאשר גולה מאות! ורדף אמר תאוותיו ו
. היה העונש עליו שנמנע ממנ1 ככל ר׳ל הנחו! הטיב והמנוחה והעונג, n« שאמו זהשחיינ לאנול הפוזות שנמאכל אשי לא ס ו צ מ  זה מיס נ
א יקנמו אמר ה נואי להיות מוינו, וגה המאכל הפחומ ההו נ ואשי ה נ ת מאכלי כחית ונכוה , פלא הי ו הי , ריל שנענש נ ! ו  היה 0 מקודם מז
ת , ואמר 0«מ אפיך תאנללחם, רמו למורח !עמלו. 1המאנל המונ שזנו ו , רמז למאכל הפחו , כמ׳ש וקו! ודרדר תצמיח ל ח ר ו פ ה  העמל ו
, לפי שהעין והערנות מושג ומשיגי ההשגה והמאכל הרע היה יויעמ ת ח נ ם החטא והס מ1 נהנאה ו י ו ה עיונו ק מ 6 יטו למושכלוס ש  הינ «
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 מורה נבוכים חלק ראשון פרק ב
, ואמר כאשר שנה פנוהו וכיון אל הדבר אשר קדם לו הצווי שלא נתו ו  יכוץ לדבר אשר ירצה כו
, וזהו העונש הדומה למרי םדה כנגד מרה , הוא נ הותר לאכול מן ן  יכוין אליו, שולח מנן עד
 הנעימות, וליהנות בנחת ובבטחה , וכאשר נדלה תאוותו ורדף אחר הנאותיו ודמיוניו) כמו שאמרנו,
, 3 נמנע ממנו הכל י והתחייב לאכול הפחות שבמאכל אשר לא היה לו  ואבל מה שהוזהר מאכלו
 מקודם מזון, ואף נם זאת אחר העמל והטורח, כמו שאמד, וקוץ ודרדר תצמיח לך ונו׳, בזעת אפיך
, והשוהו כבהמות  ונו׳, ובאר ואמר וישלחהו ה' אלהים מנן עדן לעבוד את האדמה אשר לוקח משם
 בנתוניו ורוב עניניו, כמו שאמר ואכלת את עשב השדה. ה ואמר מבאר לזה הענין י אדם ביקר בל

, י ישתבח בעל הרצון אשר לא תושנ תכלית כוונתו וחכמתו :  ילין נמשל כבהמות נדמו
 אפודי

ק ו ס פ ה ה נ ז״ל ז ר א ה י נ ה ו ש ה ז ח ו כ  נ
ר שישכיל ה ו ר ה מ ו ה ל צ ו ת . ר ו מ י ע נ  ה

ן ל מ ו ר לאכ ח ו  ב ה
ס ל ת כ ו ל כ ש ו מ ן ה  מ
ם ס ר ו פ מ ן ה ס מ ק י לא י ה כ ה ש כ ב ח ו ח נ ס כ ס ר ו כ מ ן ה ה מ נ ה י פ  ו
ת ח נ ם ג ס ר ו פ מ ן ה ח מ ר כ ו מ ע לו ה י ג ז י א ד ו נ י ל ח ר כ ה ק ה  ר
ה ג ש ה ו ה נ מ ע מ נ מ ר נ מ ו ה ל צ ו . ר ל כ ו ה נ מ ע מ נ מ ה .־ נ נ ח ו מ ב  ו
י ה לפ מ ש נ ב ת ו ח ס מ ס ר ו פ מ ה ח מ י נ ה ל ו מ נ מ ע מ נ מ נ י ו  השכל
ח : י ל כ ן לו ת י ר א ח ו מ ה ר ו ח ו מ ת ה ו מ ס ר ו פ מ ן ה  שיכקש מ
ס ר א בקש ה . ר׳׳ל כשי ל כ א מ כ ת ש ו ח פ ל ה ו כ לאכ י י ח ח נ  ד ו
א ו ה ל ה כ א מ ה ח מ ו ת ה פ י ה ׳ י י לא ישיג כ ח ר כ ה ו ה ל י פ ת א ו ר ח ו מ  ה
ו ח ו ס ם נ ד ו י ק ר כ ח ! א י נ ע לו ע י נ ד י ו ע ע לו< ו י נ ה מ י ה י ן ש ו ש א ר  ה
ו י ש כ ע ה ו ח ט ב ב ח ו מ נ ׳ ב ו מ ס ר ו ש מ ה י מ ח ר כ ה ה לו ה י ח ה ו מ ם ר ו פ מ  ב
ק י׳׳נ ר ף פ ו ס ס ץ נקשר ע נ ע ס ה ז ח ו ר ו ו נ ה ל ו מ ע ר ה ח ע לו א י ג  י
ר י ע ה ב ז יל ל ר א ה . ר״ל ב י ו כ ה ו ז ר ל א ב ר מ מ א : ה ו י ש י ל ש  מ
ה צ ו ר . ר ק י ס נ ר : ו א ם ד ל א כ ר ב מ א ס נ ר א ר ב מ א ו שאשר נ נ ת ו  א
ל ב ו א מ ל ואינו לן ע ע פ ל ב כ ש א ה ו ה ר ו ק ו י ם שיש ל ד ר א מ ו  ל
א ל ם א ה ן ל ת שאי ו מ ה ב משל כ א נ ו י ה ר ת ה ו מ ס ר ו פ מ ש ב מ ת ש  מ
ל ע ח ב ב ח ש ל י . ר״ י ט ן ו ו צ ר ל ה ע ח נ ב ת ש : ו י ד נ ן ל ו י מ ד  ה
ה י ה ת ם ו י נ ו י ל ע ת ה ל ש מ מ ם נאצל מ ד א ה ה י ה י ם שרצה ש ד ו ק ן ה ו  הרצ
מצד שכלו לא ר ו מ ח ה ל ו כ ש ם ה ה ס ו י נ י נ ע י ה י אל ו משנ ת ב כ ר  ה
! י ענ , ו י ח ר כ ה י ה פ ר כ מ ת ר ה מ ו א נ ב ו ה נ י נ ש י י ו ח ר י מ ו ת ו ב  הקשר

 שם טוב
 שנה פניתי: ואמרו הותר לאכיל מן הנעימות. ר״ל הותר
 שישכיל המישכלית כלס והוא הרמוז מכל עץ הנן אכול תאכל
 ושיהנה חן המפורסמות בנחת ובטחה ושלא יקח מהמפורסמות
 רק ההכרחי לבד : ואמרו נמנע ממני הכל. נמנע ממנו
 ההשגה שכלית ונמנע ממני מליהנות מהמפורסמות בנחת
 !בטחה לפי שיבקש מן המפורסמות המותר ובמותר אין לו
 תכלית : ונתתייכ לאכול הפתות שבמאהל. והם עשית
 הדברים המגונים אשר לא היה תשתמש ממנו קודס . וזה
 יהיה אחר העמל וטויח כמו שאחר יקיץ ודרדר תצמית
 לן וגורש מעדן כי אחר שישתמש האדם באלו המפורסמות
 והס ההנאות הגשמיות והדמיונות לא יוכל גשום זמן לעלות
 אל השם ולשוב אל בית העיון אס לא בקושי גלול ולכן
 הושוו רוב האנשים לבהמות כי אדם כולל כל המין האנושי
 זולת איש א׳ נמצא ברוב דורית והוא הנקרא איש אלהיס כי
 בלס נמשכו אתר התענוגים ואתר הלמיוניס הכוונים והס
 אתרי המית נמשלים לבהמות וזהו אמרו אלס ביקר בל ולין
 נמשל כבהמות נלמו: ואחיי ישתבת בעל הרצון הקלום
 שרצה שיהיה האלם נאצל מהעליונים ותהיה הרכבתו תשני

 הית ראוי להשתמש רה במיני המושכלים האמת״ס אמנם
ה ר ק ן י ו ש א ר ם ה ל א ה ל ר ק ה ש ל מ כ ה ו ש ר פ ה ה ת ו ה א ח י ך ה א י ה א ו ו ה צל ה ז י א ס ב ל א ה ה א י ר ד ב ו ח לנו ס ו ל נ א ל ו ק ה ר פ ה ה  ז
שג . ר״ל שלא תו ג ש ו ם : ח אשר לא ה ס ר ו פ מ ! ה י נ ו ע נ מ בטל מ ן י ו י ע ם ב ד א ק ה ב ד י י ש פ י כ ה כ ו ז נ נ מ ז ת כ ו כ ם ר י מ ע ם פ ד  לכל א

י  אברבנאל ג
, הנה הניאו דרס הנ  ובהפסד העונג יהננוד ושאר הדנריס המדומים ו
 ה־ב בעני; ארה הראשון, לא להכייח ממנו דירי! ולא להאירנו יישני
 וה שאדש הנזכ־:מנושה נ־אשיח הוא הארה השינל כמו שהשי׳ המפרשים,
, שי ו נ  אכל הרכ הנין נכידיש הפשוקים שעה הייה החחלחס מל המק הי
ן לנ1ו1ש, מ ט  כמיש סנונוחיס נ1ל הילה , כ• יראה חכמיה ימותו, קרנה נ
 אשר הכוונה נוה שהחנשי: כלם ישימו השתדלותם גונריםהגיפנייס ולח
 יחושו לדנ־י: השכלים, ולכן יק־ה להם היווה והחנדון הכללי, הניא
 המשי־י ראיה לדבריו מעניני אדם הראשון, שעה היותו יניי נשיי של
, ווהו תזמר ואדם ה ז ה, ושלם נתכלית השלמות הנה ק־ס לו נ י  הקנ
, רינ שארס ה־אשון לפי ששששלו ו מ ד ת נ  ניקר נל ילין נמשל מהמו
, י י  וניק־ו לא התמיד והוא אומר נל י־.ין, היה ייענשו נמשל ננה״וח נדי
־נ עניניו, והמופת נ יהשוהו כנה״ות ניווינותיו י י  משכים למיש ה
״ כדיוית מש1 על תרם , הניאי הרשו ן  המירה שאומר אדם ניקר כל ילי
 ה־תשין לדרושי הוא אמ־ו אתריו זה ורכה כהל למן, ריל מה שק־ה
, וגס הנאים תחריי הם  לארם ה־אשי; הוא ד־ך לכל אדם יהיא כשי. ג
, סגה זכי מה שק־ה ה ל , וזה שתמר יתתריהס נשיהם ידני כ ו י ה  כ; י
, שכלם ׳כשלינ״כשלה הזחת, ד י ת ע ־ נענין אדם ינהיס מה שיהיה נ ענ  נ
, י מ ד נ ת ו ״ ה י י ילא יני; גמשל כ ן י ו אדם נ  כמו שתחם דנריז נחמנ
ג באמי! ונח יכין  והסתכל שעה היות הפשוק הזה יותר ״נתר כוונת סי
י הפסיקים נ ילין, ככד , והשיא הפסיק האח־ תרם ניקר נ ו א י נ  הנה לא ה
ן אתריו זה ד־נה כשי. למי •שכיל שית־יר על תזס ס־תשי; ואין  נאמי
, ין׳ שנידה שיהיה ד ו  איכ לרב בזד עין חשד חטא • ואנשי שנא-ר ע
 פירוש אדכ ניקר בל ילין על אדם הכינל, שה־נ ית הניא הששון
, שו ו ־ ו  להכ־ית ממנו עני; אום הראשי;, שי תם לנא־ העני; היינת ״
, ו תו מנות ידינו ישישה עלי י  והוא שהעייש יראו׳ למ־׳ לתיטא מז
, ותיי־ וינאי יזה העני; ־ ״  יהיה כשישולל ממנו ה.יונ ההוא כלי, י לזה א
, והותרה ו נ ר השסיקיה כ׳ אם כניאו־ עני או  ריל שדור צא אמר זה מי
י משל ,עשה נ־אשית ואם יש י ם כיונת ה־נ נ נ -  עם זה כשאיה הייט ח
. יקרת הרב אלהינו ׳ ו ה נ נ ת ש  ומה הוא תנאיה כשיו נשקיף ילד • י

 יש׳

 המפויסמוח , אשר קצה אתרי חטאו וכוא הנקנה בעמל וטורח, כ׳ נהם
ל אצל) בני אדם . ואמנם מה שהביא ה־ג ׳ נ גד(  יגיעה רנה יעמל עצום נ
 עוד וניתר ותמר וישלחהו ה׳ מגן עדן הנה הביאי־ אשר מצא הרב נזה
י תצמיח ל• , בועת אפיך, יחשוב ד י ד  הספיק, הוא לבאי שמיימר יקו; ו
 חישב שפירושו שיהיה לו מחכל רט נעצנו; ובדאגה על מה שאנד , אנל
 לא •אמר שיעמול ייטרח בהשגתי , לוה הגיא וישנתהי ה׳ מג; עדן
. וכשהכל ייאמר הרנ נוה ת סמי י י  לענוד את החדמס , וכוח ידיעת המפ
, יוהו העונש הראוי למ־י מרה כנגד מדה, 'אייר שכשי דעת המקשה י מ ד  כ
  הנמשן •יחדי פשטי הכתוב היה העונש בלתי נערן ומתייחס למיי, כי ת
ן יהיה ענשו תת לו שלייוח שנא היה לי , היה האכילה מען הדעת אי  סמר
 והיא השנל,וידנונו ממדותיו של הקניה ש״עניש תת הרשעיכ ״דה כנגד מדה
 נדי שיינגו ייודע! פליאי השגתתו ונאמר ילך ה' התכד כי תהה השלם
 לאיש כמעשהו(ההליה סיב) ווה יקשה מתר לדעת המקשה אנל לא לדעת
 הרנ,שאמר היה העינש הריין׳ ליירי מדה כנג־ ידה,והית־ה השאלה הייו ־
ה עשב השרה. ת א י כ א ת כייזיניו ו! ב עגיניי נכזיש י  והשוהו בבהמו
 עם היות שפסיק הוה שהביא ה־נ קידה נסור הפשוקים, למה שהביא
. ע י ג מ '  נועח אפיך האכל לחס, יכיש שהיא קודם למה שהביא יישצחהו ה
 הנה הביאי נכא; אתריהם לפי שהיה דרושי למענה לבאי שזה כעונש
, ולשאר איתי הדריש היכ־ת להביא אזתפ ה כנגד מרה  הראוי למרי מו
 הפשוקים כמו שביארתי, ואחרי השלמתו הביא ־תיה את־ת והיא אומ־ו
 והשוה! כבהמות, וענינה שכאל יהי גתתלת הבייאה כשהגביל מה יהיה
 מוין האדם ימה יהיה מזי; הניח , אייר הנה נתתי לכש תת כל עשב דרע
, ולכל חית השרה ילכנ עוף הש״יש ינשל רומש על ן ט  >. י ואת כל ה
 הארן אשר ני נפש חיה את כל ירק עשב לאש^ה, הנה ביאר שהעשביפ
, שאמר י א ט  נתן למוין הניח , ימאתר שראינו נעישי הארס אחי ח
 ואכלת אח עשב השדה , ידענו שהיו כקללה והעונש שהשוהו בוה בנעלי
־ לזה א כ  חיים במוין המוגבל אליהס , יכיתיה השאלה היית : יאמר מ
; כוי. ועם היית שהשמוק הוה הביאי דור היינן טיה במומי,־ ןיייט)  העני
 שמעי זאת כל העמיס נספרי עניני כאנשים נלם וקנאותם נענין המות
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. וזה, כי תכנית ן  פרק נ תמונה, תבנית. יחשב שענק תמונה ותבנית בלשק העברית אחד/ ואינו כ
 שם נגזר מן בנה וענינו בנץ הדבר ותכונתו, דיל תארו בריבוע והעיגול והשילוש חולתם

P 
 אפודי

 גו ית׳ כונה כי ענין הפונה היא דרישה לעגין נפקד ידרוש הנעתו
 וחכמתו כי חכמתו ועצמו דנל אחד ואחר שזכר בזאת הקושיא
 הביא פ״ג לנאל מנין חמונ׳ ותמיח שיגא בסלול אחל צלם ולמוח:

 שם טוב
 אלו ממינים והם השכל והחמר ומגי שכלו לא היה ראוי
 להשתמש רק במיני המושכליס האמתייס אמנם מצי הקשרו
 בתמר היה ראוי שישתמש במפורסמות והיה ראוי שיחשא
 יהיה ראוי לציותו שלא יקח מp הלעת. והחכם ר׳ משה
 הנרבוני אמר ישתבח בעל הרצין כו׳ כי בראו מורכב נגהפטס משתתף בין העולה המושכל והמוחש, ואמר אשר לא תושג
 תכלית הריצה שידמי כל הנמצאים אליי כי היא תכלית יטלת ההיולי ליל להמציא המשתתף עי שיתאחד בו ני מאי»
 הס יוצאים יאליי שבים, והאמת כי מהשכייןהרב שתכלית זה העולסהשפל היאזההאיס יתנלית האי0 היא היית כזה
 החימר יכזאמ הצירה יתכלית זאת הצורה השכלית היאשיתדמה להשי״ת היא עצמותו ני הכל פעל ה׳ למענהו וכמי שלא
 נדע עצמותו כך לא נדע כוונתי וחכמתי בבריאה האנושית כי מכלית הכל הוא האל ימי במו שביאר הרב בחלק ג' פרק
 י״נ.ואתה המעיין תעיין בזה הפרק !תתבאר לך ממנו נפלאות והפס יכפר בעיני במה שהארכנו ני היה זה נעטר העת

 והזמן שהגיע לגלית קצת מהסתרים:
 פרק ג אמר הרב יחשוב שענין תמונה ותבנית בלשון העברית אתל וטי, ר״ל תיארו כרביע ועגיל ומשולש,

 ור״ל
 אברבנאל

ש ט פ , מ ל מ ו ח כקימהשכל נ ע החומל לו נ א ממו . ושהלהמהו ה ו ל ה נ ו , שהבריאה י י פ ה ׳ מזה ה נ נאר נחלק ה , לפי שהוא י ן ל הרצו מ  יש׳ נ
נ ר , ומה זה ישינ ה ׳ ת פה מחודשת ושהיא משודרת מרצון י  הראשונה הי
נחש ) ן י שאי ס •גאר נחלק הג , נ ש ו ד מ  לספקוס שימשה הפילוסוף לדעח ה
ס ל ס האלה נ מ פ ס רצונו הפשיט , ולהיות יסוד ה  מכליה סעולס כי א

, י ת ר כ ז  למה שאמרתי. וראוי שלא נתמצל מהשינ לשאלה אי ספק המש־יס ש
נ ו ג כרת מלפרש והיימה כאלהיה יודעי מ ר ה ש ) נ ש  ואמר שהמשהפק ח
כ והרמ ומוה ה המו מי ז ו ה י נ י פמשכ שממצאכיה אי , מפנ ה י כ א ל ס  ורע כ
י הנה הרכ לא נתרחק , נ ן , ואינו כ י ק פ ה ה מ , ו ׳ פ ו לאלהימ י  משה קי
פ לפי שנתנאר אצלו שההורה לא י א , נ ו ו צ ס » מ מ י נ א ל מ  מלפרש! נ
י נ מ נ ס שי1מפי לנחש ולא נשפר! ולא נ ו ה הי , מ ה מ ו מ ס מ י ר נ ו  תנמ1נ ה
ס אחלי חטא! ו א ו ש פנ ו י ו ו נ , !מאחל שואי מ מ ה להיותה א י א  כתולה נ
מ ו , ולא י ס י כ א ל מ , ולא השיג השגת ס ה מ י ז ו מ ת ג י ז  לא נתעלה מ
, ע ל פ י1יעי ע1כ ו כ שמה שאעל והייתה נאלהי י י א מ ו , נ!ל א ה ת ע י ז  מ
א נשתלה מ ח י ה י אחל , נ ה י מ מ ו ו פ מ ה ה י מזכרי דע י  על השופטיה ׳
י הנחש ר ה למפרע פירוש מ ו ו א • מ ח ה שהיה אחרי ה א לו מ נ ה ו ת ע י ז  מ
ה נתעורר י ז נ מפנ ר מ ה ע ז י ל ת ע ה ז ז ים נ  וכוונתי . ואונקלוה שממנ
ה י ה פהמצאנ ו ן לא נמשך מ ה נ , ובהיות ו א י נ ר נ י ן נ ר ומהו מ א נ נ י  לפירושו ג
י הצי שממנו שללגו ס והרעיה , נ מ ו מ ה ה י י נ ז י ה מ ז א י ת׳ ל  ינ־ש האל י
ה י ש מ נל להשתמש נשני ז י ו סשנל לא י מ ס למי ש י ה ה י א ה הואת מ ע י ז י  ה
מת ל לא יוכל לי נ ש מ ן מ י י מ מ , 1לנן אמר שבהיות! מ ו ע י ז  1נ6ני י
ן השכל האלהי ן כ ן העיו״צייח , ואי מ ו א1מו לא י ת ע י י מ  המפורשש, ו
ל יייע1ת מתחלפומ י המה ג , ו ה ה ס מקפח כ מ ה א מ י ז ה מ מ ה ר י מ י  שיכלזל מ
נ י ו ה י נ ז , וכמ! ש ם י ר ש פ ם א י ר כ ו י תכלית 1גס מ מל  יעענינים נלת• נ
ר סרה מ ו ה אמד שהעעוס כל! ו , ישם. נ י ג פ י מ ר !אמונה׳ היימת נ ו א מ  נ
ו לא ויעמנ ו שי מ נ , כ י עתנ י י ן לי ר ג ס ! י מ ע י ו ח נלמ1סש י  מהפיל1פופים הו
, ולא ס י צ כ מל מ י נ לת ן הנ י ק , ולא מ ת מ ה א ע י ז ס מ מ ם ר כרי  מכלול ז
ו ס ע י ו א י י שכן הי נ ש ח ר נ ותמ, כ ס האפשריים נהשארנת אפשרי רי  ישיג הדנ
ה ולא נ י ת מ ש ה • לא ממשלוחי מ מר נ ר מע1תמ גאו א נ א מ י נ מנ , ו י ע  י
ג מיש ר ת ה ע ו נ ח נארת• ש נ : ה ( י ה מ י ה נ י ע ש י ) ׳ י גאה ה נ ר ס ו נ י נ ר  ז
ס על הם נאלהי י הי ח מלפרש ז ר , ושלא נ י מ ו י ר נ נ מ י י ח ה לא י ר א  נ
, ו נ ו מ א ל נ ה שאין נמו ן לומר מ י מ  המלאכים מאות! צד המספקים . וגם א
תה ו ם הי ם והמוכים !י15ה עליהם ע ם כרעי י כר ע הז ז ן י מכר  שאלמיגי י
ו נ מי עי א למפצימנו כז י ב ה י ה האלהימ לרעת ס נ ו  מפירשמיס . לפי שהמ
, הממז ו יתה מכת החפו ם הי . 1«ה המצית המעשיות ע ת י י ס מ א  ואמונ1סינו ה
ס ו הוראה לפממ האלהיות , א ס לסיומה זכר א • א  לא ציה עליהס נ
, !שאר י ס ע י ו י ! י מלמ ו י ו פנת מציאומו והשגמו א ג י מ ו פ  להשריש מפ
ה נ מל ז ר ר אמר ה נ נ , י ם ה י ל מ ו ר ו  השנות , שהמצוס המעשיום כלם י
ה ויפרמימוה ו ו י תמ ו להמ מעשיה פי הי ס לא י ר שהועוס סאמתיוס א ו א מ  כ
עם י ז י ה ל שהתכליס המעשה היא האמונה ו א ה מ ח . מ ו מ ע ! לא י  נהמו
ם הומרה ע , י ם ה י ל ׳ ע ס ה האל י ו נ י ! ל ז נ נ ס ה ע ז י מל פ  ומזה הצו אינו מהנ
: ׳ מ ה ה6׳,והסהלה לאל • ה שראיתי לנארו מ . 01ה נשלה מ ס א ה השאלה מ  ו
. ר נ ד ו ה י א ר ב ע ן ה ו ש ל ת כ י נ כ ת ה ו נ מ ב ׳*עני! ת ש ח  פרה ג י

נ שיחשנ שתמונה ותכנית עניינה ר ן מצא ה נ י ע ה ז ד שג א  R ר

פרפמ י שמצא נ פ ) ה י . ואח8ינ שאמר ז ר נ מ ד . ולמה אמר נלשין ה מ  א
ה פסל תמוגת כל נ ז יין) אמרו סן תשמייןין !משיתה ל י ן (ז* מ  ואתחנ
ק ן הפסו י ה , ויירה ממנ מ ה ל נ , מנציח נ ה נ ק ו נ ר א נ ת ז י מ , ת ל מ  ס
ס י ר נ ו ה ו שהוא הדמות שיעשו מ ח ן א י מ מ מ י נ מנ נה ו  שלקח שה ממו
, ן , אגל אינו נ ד ח י שימשנ שמגינה א מ י זה א , ממנ מה רו צי הה י  נמקרי
נ ו ' והנה אמר ה . ה י מ ת א יאמר.שיש נהמ1« שת1ף(א ימצא נ ו י ה  נ
ם מו השמוס האלה מפגי מ תו , לפי שיקלה נלשין הענר* שי י ו נ ע ת ה פ ל  נ
ג שמושם מתחצף ר , אגל נל:1ן ע י ס ר נ ו ק : מ פ ד 0ה ה ח א  שמצאנו *תם נ
מ ועגול , י נ ר ר . נ ר ב ז ת rם ע י נ ב י ת : ב ! י ו  ולא יצדק! 8ה מ

אמר  י

י אשר צא תושג ו . ואמר ע ן נ ישתיח נעל הרצו ו , אמר ה ׳ ת  רצמ! י
• רמנ נ זה כסוף הפרק כפירוש הנ ר ס אסר ה תו 1חנמת1, הנ נ ו ו  מכלית נ
ן העולם נ מהפכים משותף מ רכ פ מו ד רא א ת׳ נ , לומר שהאל י ד ו פ א ה  ו
, ת ו י ח מ ה ראוי להשתמש נמופכצוש א רגש, ומצי שנצו סי המו  המושג ו
׳ ת ו י ח נ ו , ושלא תושג תכלית מ ת ו רסמ ו י הקשרו גחומר יטה למפ מצ ! 
ו היה ע נ י ע . ואחרים אומרים שארס הראשי! עצ ן פ י א ם ה ו נ א1ת1 נ י נ ר  ה
כ לא , ואי ע נ ט נ י נ י ו ע נ י רכ ותו מו י הי ן הדעת מפנ ע  מוכרח לאכול מ
ה האופן למס צוהו שלא ז ת נריאתו נ ו הי נה האלהית נ ו ו  ס1שג תכלימ הנ
ה שעמה . ת׳ על מ ת , ולמה הענישו מליו ולמה כעש י ע ד ן ה ע  יאכל מ
ן י , ושני ספירושיס האלה מוורים על ענ ן  ושלזה אמל ישתכח כעל הלצו
, ה ל ת הלכ ושלשיו א ע ה נשאר עלי לכאל לפי ו נ ה ח • ו נ ג מ ת ה ס ד ע ח  א
, ואומר שלפי ס ו א ת ה יגוש א ׳ י ו ג ן עדן י ׳ אלכיס מג ׳ זישלחהו ס  פי
ס האדם ת׳ אחרי ראותו א , שהאל י ן פ ו א ס ה ו רא!י שנפרשם מ ת ע  ו
כ מחשכים להצילו מרדת ש ח ' , י ח י י ר מ עה אחרי המפורסמות כפי ח ו  נ
ה שאפשר, זמוא אמרו ויאמר ן וסכנה להשתלם נכצ מ ר , לסת אליו ו ת מ  ש
י מ ו י ה מ א הי ע ח , ליל הן האדם קולס ה ד ח א ס כ ס הי ד א ' אצהיס הן ס  ה
נ ז ס ט ע ו ה ל ו הי ע נ ט מ ס , וממנו ו ו י מ י מצנא ס ח א ו כ  ושלם נהשגותי
ל אולי י ו ל ז י שחטא פן ישלח י י ח , ועחה א ת ו מ ס ר י פ מ  ורע ולהשתקע נ
, ת ו מ פ ו ו פ מ ן נ י ס , יהיא שעם היותו מעי י ן כחי ע ס מ י ייאכל ג י  ישלח י
ו כאופן שיאכל י ח י נ גפ מזה לא י ס ו ן נמישכלוח , ויאחו! מו ס נ ן ג י עי  י
ם א , ולכן ר ח ו ל שנ ס המי ס הוא מ , והחי1ס סנפשי• סנצהיי הנ ם צ ו ע  וסי ל
רסם, המפו פ צענין כחמר ו א . ד ח ס י י נ י ׳ צסשימ נמקוס סנאות צשנ׳ הענ ס  י
ס אשר לוקח משם , מ י א ס ס י א מ ע ן ל י ' אלסיס מגן כ  אמר וישלחהו ס
, וזה ן י ן ע ג א נמשל נ מ די ש ר העיון המישנל התמי ו ג ל שהוציאז מ י  ו
ת י א מ ע , והיא אמר ל י ר מ מ ס !סצוין ה ס ו מ מ  לפי שיהיה נפרד בעיון ה
ס להיית בן מאחר שלוקח סשס , ואחר שנתן , ואמר שסנרח הי ה מ ד א  ה
א א1מל , והו ו ה שצריך לשלימות שכל ׳ נתן אליו עוד מ  הצורן לענינ׳ חמר
נ ר מ ה ע ה את ל ס ו י ג ם וישכן מקדס לגן עד! את ככלו ו א יגיש אח ה ד ו ו  ע
, ע י ג ם מ ו א , ריצ שגרש את ה ס ״ ה ן מ; ה ו ת ו  המתהפכת לשמור א
, א ע ח ס ה ו ו ה ק מ , כמי ש ט ו ש פ די ס  כלומר שבהיותו מגודש מהעיון התמי
ניסוהס המהשכה ת הכרו ם לגיע שהוא ההשכלה, א ו ק ה והשכין מ ן סקכי י  הנ
, להנת להפ ם ה ח הצצתם נלתי עומדת נ י ס הי , ע ס ד א  והשכל אשר נ
, זסיה כל זה שכון ר מ ח ס ה , והוא סדנקוח אשר לו ע ח נ פ ה ת ס  המרנ ה
י לשמור ו , נ ת ו נ פ ה ת ה ה , עם אותה ההעלמה ו ן ד ם מקדס לגן ע י נ ו ו  הכ
ו יאכל וחי לעולם , ל שישמור אותם ויקנס ממנ , ר׳ ס ״ ח ן ס ן ע ר ח ו  א
חלת. וככר התו א לשין התקיה ו ו , ה ר נ ד י שמר אח ס י י ואנ י  והיא ע
א , ואפילי האור ההו ו ר ס א ה נהקדמח שפרו וה נ נ לפירוש מ  העיר הר
ר) אגל •צץ ויפלס י  הקטן אשר יורח על (ציל אשר •ורוו עליו איני תי
ני שס שאמר וישכן ו ׳ כנדנ י פ , והס נ ת כ פ ה ת מ נ ה ר ה א להט ה  כאלי הו
ס ת ד ם ואת להט החרנ המתהפכת לשמור א י נ רי ן אח הנ  מקדם לנ; עד
, ה נ ו ס י ו א ו , פן ישלח י פ י י ח ן ס פ ה והשכל יקמ מ י נמתשנ , כ ס י י ח ן ס  ע
ן לצהע פ ס ח מ , ה י ל ו ת ההי ד לפי  אלא שסנצה ההיא אינה עימדת תמי
, אכל מ ה ל ט ס ים אי ן החי חי פהמנציר (נ״ל שהמכונים) ליקבי! פ צה לו  ו
ן מ ס והשכל יקמ מ נ ן ה מ ׳ נ , ילויא נ י נ  סכרוגיס סם כעיוריס אליי ל
ו אולי מ ו א ס נ ׳ א , כ ס ז ס כמסירא מ , שלא מ ז ו ׳ פ! ישלח י י פ . ו ם י י ח  ה



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק ג
ם. אמר את תבנית המשכן ואת תבנית כל כליו, ואמר א כתבניתם אשר אתה מראה בהר.  מן התארי
ית האולם, כל זה תאר . ולזה לא הפיל לשון העברים אלו המלות , תבנ ד ית י , תבנ ר ו פ  תבנית כל צ
 בתארים נתלים באלהים בשום פגים . אמנם תמונה הוא שם נופל על שלשה ענינים בספוק . וזה
, ועשיתם פסל , והוא אמרו ו ר א  שהוא יאמר על צורת הדבר המושגת בחושים חוץ לשכל, ר״ל ת
. ויאמר על הצורה הדמיונית , הנמצאת בדמיון באיש ה ג ו ס , כי לא ראיתם כל ת ל מ נת כל ה  תמו

 אחר
 שפ טוב

 ודייל בי תבנית הוא מזרה על דבר גשוזי לעילם ולכן
 לא הפיל לשין עברי אלא התלות כתואריס נתלים
 באלהים בשים פנים, והביא הראיה על יה תתמית המשכן
 ותבנית כל כליו ואומר כתבניתם אשר אתה מראה בהר
 תבנית כאילם תבנית כל צפור תבנית יד כל יה תאר :
 אמנם תמונה . הוא יאמר בפסוק על ג' עניניס כי יאמר
 על צורת הדבר המושגת בחושים חון לשכל כמ״ש לא ראיתם
 כל תמינה,ואח"כ יאמר על הצורה הדמיונית הנמצאת בדמיון
 אתר העלתו מן החוש פאמרי בסעיפים מחזיונות לילה וסון<
 דבר יעמוד ולא אכיר מראהו תמונה לנגד עיני, ריל דמיון
 לנגד עיני, ייאמר על מכין אמתי המושג בשכל, ולפי זה
 העניו הג׳ יאמר כי ית׳ תחונה כמ׳׳ש ותמונת ה׳ יביט כי
 ה' לח יושג בתוש ולא בדמיין לכן אחיי ותמונת ה׳ יביט
 יראה אמתת ה' ישיגץהנה הקשי בזה ולמ׳ לא עשה הרב תבני׳
 יאמר על ב׳ ענינים על השגת הדבר המושג כתוש ועל
 הדכר החישג כדמיון, על הדבר המושג בחוש כאתרי תכנית
 כל צפור תבנית אולם תבנית יד, ועל הדכר המושג כדמיון
 כתבניתם אשר אתה מראה בהר, כי מה שנראה למשה
 בהר הוא במראה הנבואה, ואמרו המפרשים כי לא הוצרך
 הרב לבחינה הזאת לפי שלא מצא הרב לשין תבנית נו ית׳

 לכן עשה תבנית כלו חעגין גשמי אבל במלת תמונה שנאמרה להשיי הוצרך לעשות הכחינה ההיא לדקדק בענין, והאמת
 בוה כי כל תמונה הנמצאת בלמיון אס תכליתה להיותה גשמית תהיה כאלו היא גשמית ואם תכליתה להיות לבר
 רותני נקראת התנית ולא גשמית, והנה הצורה הנמצאת בתוש היא גשמית ותכלית זאת הצורה הנמצאת בלמיון
 להיותה בשכל כמו שהתבאר בספר הנפש, ולכן תחונה נאמרת בספור, על הנמצאת בחוש והיא הצורה המישנת
 בחוש המשותן< ועל המושנ ברחיון ועל הצורה הנ׳ המושגת לשכל ולכן נאמר תמונה בשם מסופק על שלשת העניניס
 האלה . אמנם תבנית המשק נראה למשה במראה הנבואה בעבור כי תכלית זאת המראה היא להמתה גשמית לא ראה

 , הרב
 אברבנאל

, הגה פשה נתחלח ספרו נגיאיר השחופיס אה ו נ ג  אירעו גמיאה כ
 והיכיחו איהס , ראה לונור הפשוקים נבואיים, ובמקומות שיוטר שהיה
, יקגל ה ים, וכמקומות שלא ׳!כיי ז ה ישימם נניתי א מ  העני; נמ־אה מ
. י  אותם כששיי״ים, ואתינ ידקדק העני! נפי הגאות להיות נמקיס כראי
 והיא השנה ההמישית משנות הכתירה ולק הניא תנג־ת היישכן הבניה
 כל כניו כתכניתם כפשוטם , ותנגית יד תנגית האולם מאשר לא ונר
נ נניאור שהכ ככשוטם כמי שהניא תמית כל צפור שהיא תמיד  כנתי

 אפודי
ת ר ב . ח ר ה ה ב א ר ה מ פ ר א ש ס א ח י נ ב ח  פרק שלישי א כ
ו ל א ם ה י ק ו ס פ ל ה ם . כ ל י ת א י נ כ ד ח  י
ם י ר א ת ס ככלל ה ה ש ר ו א ת ה ו נ ו מ ם מ ה ר ש מ א ב ו ר א ה י נ  ה
ה א ר מ ם כ י ק ו ס פ ו ה ל י א ה כ ש ה ק ז , ו ע נ ו ר מ כ ס כמשולש ו י י מ ש נ  ה
ת ה לו לרב לעשו י ה ן לנפש ו ו ר מ ב ס ד ה ש י א ה ל ו ו י ה ה א ו ב נ  ה
. ה נ ו מ ת ת ל מ י ב פ ה ה ז ה ב ש ע ו ש מ ת כ י נ ב ת ת ל מ ה ב י נ ה פ ק ו ל  מ
י , כ ת ו נ י ' בח ־ ב ל ר מ מ א ! נ י נ ע ה ו ש ת לנ ב רצה לגלו ר י ה ״ל כ י  ו
ם י מ ו ר ס מ ח ו י ם מצד ה י מ ו ד מ ס ה י נ י נ ע קח ה כל לי ו ת נ ח ה א נ י ח ב  ב
ס י נ י נ ע ח ה ק י כל ל ו ת נ ר מ ה א נ י ח ב ב , ו ם י י מ ש ג ם ה י ג י נ ע ו ה מ  כ
ד ח ן א י נ ע ת כ נ ת ק ו י ר מ ו ח ם מ י ט ש פ ו ם מ ת ו י ל ה צ ס מ י מ ו ל מ  ה
ק , ר פ ה ה ז ב ב ר ו ה נ ר ו ה ה ם יכל ז י י מ ש ג ס ה י נ י נ ע ן ה ל מ ל ב  נ
׳ ת ו י ת ב י נ ב ב ז״ל לשון ת ר א ה צ ׳ לפי שלא מ ר כ מ ו ר לי ל ש פ א  ו
ל כ י א נ ח ו ר ן ה י נ ע [ אל ה י נ ע ב ה ר ק י ל ד ו כ ה ז נ י ח ב ך ל ר צ ו  לא ה
א י ה ה ה נ י ח ב ת ה ך לעשו ר צ ו י ה ח ר לשם י מ א נ ה ש נ ו מ ת ת ל מ  ב
ה ח מ א ו ו ר ב מ ו י שירצה ל ח ו י ; נ ר ה כל ל ו י שנ ל ! כ י נ ע ק ה ד ק ל  ל
ל ו ע ב ה ו מ ל מ ח ה כ ל ה ע פ ה כ י ה ה ׳ שכל ז ן כ ר ח כל ל ו ו נ , א ם ש  ה
ר ב ד ן ה י ל בנ ב ז״ל ע ר ח ה י נ י ה מ ש ל ג ב ל ה ב ו ל ח ו ה ה ב י ה  ש
ל ע ע ג י ק ו ו ס פ ״ל ב ב ז ר ח ה י נ ה ע ש ג נ א בנש ו צ מ ן ת כ ו ו ת נ ו כ ת  ו
: ה ן ז נ ה ם ו ש ג ס ב ש ת נ ח נ ה ה ב א ו ב נ ה ה א ר מ ו ב י ה פ ש ״ ע י א  פ

 שיקים יוכו״ הכתיב נכס I גישה כן
 טי!) לפי שתתי-ת הדבר
ו שיוכי־ נשנים , יכדימה לוה נמנא נשאי  מי

 י שמנת כפשיעי
 שהם בנבואה כ״ו תמונה לנגד עיני איוב ד

 נשעיפים מחזיונות ויי*
' יי) שהרב הניא!  סשתופיס , ודומה לו ג״ש שטיק ייגע על שי וישעיה ו
ה • וזה א מ ית״ , לכי שהכםיק לא יגלה בשירוש היותו מ נ  כפשוטו ולא נ
. היה המי; כראשי; מהתמונה כיא הנאייר על כצורה י ו ־ כ ׳ : א א '  שהו
י מיחש לתיש השמע, והרש והקר למוש נ  המותשת , ולפי שהקונ הוא ד
, הוצרך הרנ לפרש אתר אמרו  המשיש, וכמר והמתוק לתוש הטעם
 כמישנות בשישים חון לששנ , יאמר עוד ר׳ל תארו שהוא המישג לחוש
 ה־אית בלבד ואמנם נייה לת עשה ה־ב בחינה אתית ייהדנר המושג
נים,  בתוש כמשיתף ואחרת מה י־כ הנמצאת בדבר, ויהי! איכ חמשה מי
 הנו־השנדשרענמו, וה־״תשת נראות, והמקובל בחושהיישותך, והמדומה
, יה־יישגת נשכל. היא נפי שהרנ ישבור, בתמונה שייישי התמתי ; ו י ״ ד  נ
, ייהיה המונה מקים ו מ נ נ י נ נ  הוא שיאמר על כצורה תשי ת;קת מהד
ת כדבר ודמיונו, ומשני זה לא הניא כרב נורת הדבר נעצמו לפי י ו  ה״

, ונא הניא כננינאת נחוש המשותף,  שאינה תמונה כפי מובנה כא־יתי
ו: ר נכי. רקרי דנ  לשי שאינה גו כי אש בהיותה נתיש והיא תמונת -
, ת ש ח ו מ ה ר ה ־ מופשטת הפשטה מ . והיא כנ י ו מצאת בדמיון נ הנ  ו
 והצמצאת בשכל הייתר מופשטת משל ימק־יש . ועש היית שהתמונה לא
ס מ צ נ מ מ פ & , כנם ילקח ממנה סדנר כענמיי והכולל מ ל  המצא נשנ

 סוגריה

 יאמר שתבנית נגזר מן בנס, ומזה נדע שהנחתו הראשונה על המלאכותית,
נ  ולפי שלא נחשונ שתננית יאמר לנר על הנעשה במלאכה , אמר ה־
י ותכונתו , ריל אין השמיש נזה מפאת הפועל , נ ו  עוד וענינו בנין ה
י י ד , לשיצוק לנד על המלתשותית , תינ פנינו בנין כ ן י  אס הוא מח
 ותכינתו והרכבתו, אס מה שיעשה כטבע ואה שיעשה נ־ינאכה . ולכי
 שלא נבין שאמר בנין הדבר יתנונתו על האיכיית שהם וירים מיותשים
 לבנין הובר ותכונתו, הוסיף ביאור יאמר ריל תת־י נרכוע ועגול י אגזר
׳ . בפסוקים האצה שהניא כרב יראה נלשיל ו ן נ ת המשכ י ת תבנ  א
י כניתה בגנותה ורינה נ  גדיל , כי הניא ראשונה פסוקים נאמרו על סד
ת הייששן יהננית כל  מיחשת , לא טבעית וצא מלאכותית , והם המי
. אתר וה יניא תבנית כי. צשיר אמיר ר ה  כליי כתבניתם השר אתה מראה נ
 על כמלתכה הגמורה, יהיא אמר תבנית הנפשה . אתר זה יניא תבנית
 יד תבנית כאולם , וגס חלה במראה הננומה הם לת נהק׳; ויקשה
 איכ למה לא עשה הרב נתנניח החלוקים שעשה נתמינה . שיש ממנו
 סמישג נהישיס וממנו המושג בדמיון וממנו המושכל ומושג נשכל. והתשיד
י בבחינה אתת יינל ליקח סעניניס  השיב צוס , שרצה כרב לגלות נ
ים, ובבחינה אמרת נוכל ניקח העניניס המדדייס  סמדומיס נמו הנשמי
־ בזה י י  מצד היותם מופשטים מהתמריות נבונים מהגשמים ועיר י
נ בנכון תבנית באל ית׳ , נת דיניך  יזשונה אתרת כי לפי שלא מצא ה־
ו לעני; הרותניי , אבל במנת ה־יייה קמ  לעשות נו חלוקה ובחינה נ
 שנאמרה נשה יחי הוצרך לדקדק העני; ולעשות נתינות לתר; התמונה אש־
׳ח) , ואמר שכוה קרה לינ נפ־ק נגש ונגע יבכרק ׳ י מ י י  נאמר נ
, אעפיי שהיה במראה י ״ שי ׳ יי) נ ׳ י  שהניח פשוק ויגע על פי;ישעי
 הנבואה, עיכ דעת כתבם . ומלבד הטענות האלה שהם משפיקיח יאמת ,
 אומר אני עוד בתשובת זה, שעם היות שאלה כפכוקים שהביא מהם
 במראה הנבואה, כנה לא נוכר בכתיב כאשר סס שם שענינס נייראה
נ שהפ לברים , ועם המת שהיא כן ושכרנ נכפר 1ם יגיד אחי ס א ו ב  מ
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 אחר העלמו מן החושים, והוא אמרו בסעיפים מחזיונות לילה וגו׳ וסוף הדבר, יעמד ולא אכיר סראהו
 תמונה לננד עיני. ר׳׳ל דמיון לנגד עיני בשינה. ויאמר על ענק האמיתי המושנ בשכל. ולפי זההענץ

) אמר ותמונת ה׳ יביט עניגו ופירושו, ואמתת השם ישיג: א  השלישי יאמר בו יתעלה תמונה, 3 (
, הבט, חזה . דע בי ראה והביט וחזה) שלשה המלות האלה נופלות על ראות העץ. ה א  פרק ד ר

 והושאלו
 שם טוב

 הרב לומר שהיא נאמרת גספוק על הלבד הגשמי ועל הדבר
ל הקשו כי בכאן אמר הרב כי אמתת מציאות ו  הרוחני, ע
 ה׳ ישיג tנפp ל״ז מחלק האי אמר כי אמתת מציאות השם
 כפי מה שהיא לא תישג, ואמרי שזה נוהג כפי הסבה
 החמישית כי כאן דגר בקלות יגהענרה ישם כפי האמת.
 אבל האמת בזה כי בכאן אמר כי אמתת ה׳ ישיג כפי
 מה שהיא אפשר לשכל האנושי להשיג ממני ית׳ ושם אמר
 כי לא תושג עצמותו כפי אמתחו. יאחר אשר הזכיר יתמינת

 ה׳ יביט הגיא ענין שתוף.ראה!הגינו יחזה:
 p*UD ד אמר הרב דע כי דחה והביע וחזה שלש המלית

 r ונו׳

 אברבנאל
י ל . הבן דג ׳ ו ם נ מי י ו בשע ר מ א א ו ה : ו ם י ה ז ם הלקויוימ מן מ י ו נ  םל
ו אפשר שיעשה נפסוקימ ח ו אלה מפירוש א רי דנ נ לזה שהגה ושמר ג  הר
י אליפז אמר נשעיפיס ר מ ה ג י מחלת הלנרי , והוא נ ו ח ע ו  הומר ל
מ א ר יעמול ולא אכיר מ ה יריח על פגי יחלוף ו ו ע ר  מחזיונות לילה פסד !
נ שבהיותו ישן על ממחי נסעפים ו מ נ נ מושב שיהיה פירוש ה  ויחשו
ל ה , ורוח על פניו יקלוף , לי ד ע ו ד קראהו ו ז  מחזיונות לילה , אז *
ה א ר ביקיצה, ו נ ח! נ מו , ואחר זה יזכיר שנ ו ח נ ש י מ נ ו י ע ה  שהקיצהז ו
, והיה אומר לי םדנריס ו ה א ר ר מ י ד ולא אנ , וזהי יעמו ו י ל ר א נ ו  איש מ
ה אמרו תמונה לנגד מ , ולפי זה י י ו ג  שיזכור . האנוש מאליה יצדק ו
ם, ה צורת המושגת כחושי מ י ן הראשון שזכר ש , מהמי ו ע ו ש פ  עיני כ
נ פהתחלח הדנריה הוא אמר נשעישיס מרןזיוכות ו ור זה אמר ה  הנה כפנ
, י נ ו עי ג נ נה ל ד ולא אכיר מראהו תמו א נאמר יעמו ר מ , ושוף הדנ ה ל י  ל
ס ושנאמר על הפסק השינה ד ע ו ל קראני ו מ ר פ מ ז ף ה ל שאץ מ י  ד
ה הפחד ורעדה ושמור מ נה י ן ספי ו ת ׳ נ נו כן כ ץ אי מ העג , א ס ו ל ח ס  ו
ן , ולנ ס ו י ש חה ה או א המראה והתמונה שראה נ , וס1ף מעני! הו ר ש נ  ה
גד עיני נשינה,ירצס שגס זה היא נשינה שוכר למעלה: נ חמינה לנ ל  אמר ה
נ פסוקים , למס לא הגיא הר י ׳ . הוקשה ל י נ י י ת ס א ק ה נ ע ל ה ר ע מ א י  ו
' יאמר מ נ א ה ן ההי י כ אמר שלפי העו , יאמי ה ז י ה ג  לאמת השתזף ה
כ י נ פסוק •ולה על וס , יפאר א , ואס נאמר שלא מצא הר ה נ ו מ  •ס׳ ת
ם. קי , כיין שלא הכריתו מהפסו י ת מ  לאומר שיאמר שהשסיש שהניא איני א
ו ת י ה השתיף מ ז ל , שהחומר העני! ואיכותו יורה ע ה ל ז ת מ  !אחשונ כ
ל נחוש הראות נ ו ה שנאמר תמזנה על הגעת צורת ס , וזה כי אס מ ן  כ
כ י ון וקרא ג ח הדמי ן נהפשעממ מהחלקיוס סמקלים והנמחה לנ כ י ר ח  א
ח כ ה נהעתקסה סשמ והגעתה אל ה נ תי , אין ספק שמאותה נ ה נ ו מ  ת
ו ג נ מ י י תו נ שהששיף ׳ ל ק לאס מ ל , י ה נ ו מ כ ת י ' שיקרא ג , ראי  השכל
י פ ) נ י ג ח י ו י נ ד מ נ גיע ( ׳ י ד שאמרו ותמינת ס . והגה ראה עו ו מ צ  ע
׳ האל ית׳ צא , כ ש י ח א שיאמר על הצירה הנמצאת נ י ס א מ ו ח כ  פשע ה
מ ו י ׳ נמראה אליו את ס ס כ א ט ה נ מ ס י ר שאמר א ח א ס מ נ , ו ל ל  יושג כ
' ה ותמונת ה ו ו י ז ס ילא מ א ר מ י משה נ ד נ , לא כן ע  נחלום אדנר מ
, ולכן הפסוק ש ו ית ח , ולא נראי ס א י נ ן ספק שהיה כל זס מ ע , אי י נ  י
, !אינה ל כ ש , היא מצו כח ה ן א כ ת ג ו מ א ו עצמו יורם עהתמונס מ צ  מ
ן כיון שהיה וה בנביאה , ישמשה ו י מ ו  המושגת נחוש יצא המושגת נ
ג ר , ובעבור וה הניח ה ר ו כ י שאז ה כע מ ו פ ס משתמש נ ! לא מ ת א מ  מ
ס שלא מצא חציו פשוק ו ם מ , ע ' ת ׳ הוה לתמונה יימסו לאל י ג  השתוף ה
ג , ירמה שי י י ו ופירישי כי נ י נ ' יני{( : ע ס ותנמנת ס , מ א ר ח  א
נ כפרק ל״ז מחלק ראשון באסרי ואמחת מציאותו ר  זה הזמר למה שיאמר ה
ה כחמישית נ ס ה , ונוכל לומר נסירושזה שהיא מ ג ש ו ה שהיא לא ת ' על מ ת  י
ת הסתירה והיא הכלח למוד וההכנה שזכר סרכ כהקדמת ספר1,אי מ ס  מ
ץ מ א ׳ שפי׳ אמתת השם •שיג ל י ר שמה. והאפוד פ כ ז ש ' ה מ נ ס ה כימ מ  י
, ו ת ו א י נ , מ אמתתו , ולכן לא אמר ו ! ת ו מ צ ע מ האל נ ו על מהו נ נ ל  ה
' ת ה היס משיג מהאל י י עי נ י ל יאמל שמשה לנ נ , א ו ת ו ה ו אמתת מ  א

, ה מ ד מ ח ה נ ת ה ג ^ ה ן שלא נשתמש נ ו , ט ם ת ת מ ם כפי א כרי  סו

 אפודי
ל מ ן ששס א ו ש א ר ׳ ל״ז מ ם פ שה ע ה ק צת י׳׳• יביש . ז חמו  ב ו
ם ש ח ה ר ואמחי מ ן א א כ ב ג ו ש ו א לא ה ה שהי י מ פ ו כ ת או י ה מצ ח מ א  ו
ח ו ל ק ר ב נ ן ל ח כ ו ( ה מ ד ק ה ב ו ח י ש י מ ח ׳ ה ב ס י ה פ ג כ ה ו ה נ לשז ׳ י , ג  •שי
ת נ ו מ ת ר ו מ א ל ש ו ל ע ״ י , י ת מ א י ה ס ק ל'ז כ ר ס ס נ ש ה ו ר ב ע ה ב  ו
' ת ו • ג נ ה משי י ז ה א ן ו ו ר ח א ל ה ו ג העל י פ ה מ י ה ש דייל ש י ג  י״י י
• ת ו מ צ ע ה ה צ ר ׳ . י ת מ א ! ה י נ ע ל ה ג : ע וכל להשי ה שי י מ פ  כ
ת י״י נ ו מ ת ר ו י כ ז ה ר ש ח א ת . ו מ א א נ צ מ נ ת ה ח מ א א ו  אשר ה
: ק ד' ר א פ כ ו לכן ה ה ו ז ח ט י י כ ה ה א ף ר ן שתו י נ א ע י נ ס ה י ב  י
ת בכללו ו א י צ מ רת ה ז אל צו מ ו ע , ר ש ׳ י ח ה ת מ א שו ו רו פי ו ו נ י נ  ע

: ן ר ו מ ל מ כ ה ת ו י ה ל א ה ה נ ו מ ת א ה י ה  ו

 אמנם
 קרשקש

. ג י ש פ י ש ת ה ת מ א י ישירישי ו נ י נ ט ע י ב י י ת " נ י מ ת  ג (א) ו
י ש י ל ש ן ה י נ ע ז ה י לפ ו ו ר ס א ב נ ר ל ה ם ע י ה י מ ת ש מ  י
ה ל מ מ י ׳ ט י ש פ ה מ א ר ק י ו ס ס פ ט וייא זכר שו בי " י ת י נ ו ם ת ד י מ א  נ
ג י ס מ א ה א ל ו ה ם , ו ד א ל ה כ ש ג ב ש ו מ ן ה י נ ע ל ה ת ע ר מ א ה נ נ ו מ  ת
ר ח ת א י נ ו י מ ד ה ה ר ו צ ל ה ח ע נ ו ם מ ה ש נ ו מ ת ר ש ח ה בלים בי א י  ב
א י ה ר ש ח ת א צ ק ס ת נ י נ ח י ה ר ד ז ג א מ י ח ם י י ש י ח ן ה י מ ס י י ע  ה
ל כ ש ה ד ש ח ק א ו ס מ ך ל ו צרי נ אי ה ו ז ק כ פ ת ס א מ ו ת ה ש ח ו תי מ י  בי
ך ר ד ט וגם כן מ ו ש תר פ ו ן י פ י א א כ י ם ה א ן י ו ה מן הדמי ל ב ק  מ
ו ה ג שי ד י ש ל א ל ו כ ק ה נ ע ת ו ל ל ו ת כ י ט ר פ ה ה ר ו צ ב ה י ש ה , ל ל כ ש  ה
ת ל ל ו ; כ י ת ובענ י ט ר ם פ ד א ת ה ר ו ל צ כ א ק ו ה ר ש מ א ו ת ל באל כ ש  ה
ה ז י ד בי א ח ס א ח ה י הי י ה ו ו ה ה ו י ם ה ד • א ל בנ ל כ ה א מ ו י י ש פ  ל
א יופין» ן ל ו ר ח א ט ה ר מ ה ה ז ה ו ר ו ו ג נ מ ע מ י ג ל י כ ש ל ה צ ם א י ד ק י  ש
ה ו ש ל י נ ש ל ה צ ת א ג ש 1 מ ה ה ר ו צ ה ה ת ו א ת ש ו ל ל ב ! ה י ו וענ י ל  ע
י י ת י נ ו מ ת ם ו ד י מ ה ש מ ר ש מ ו א י ש מ ה ל מ ה ת ר ו מ ה ג א ו ש ם ה ל ב  ל
ש ר י פ ר ש ח ק א ד ק ו ד ו מ נ ג אי ס ו ן ג ו א עי ו ג ה שי י י י ת י ת ס א ט ו י ב  י
י ו במ ת ו א י צ ת מ ת מ א ו ו א ר א י ו ומגי ל ר מ א ו ב י ק ל ד ר מ ח ם א ו ק מ  ב
ן ו ן בעי י ג ע ו ה ש ר פ י ם ש י מ נ ח ך ה ר ן ד כ ר ש מ א ג ו ש ו א ת א ל י ה  ש
א ו ה ה נ ו מ ם ת ש ש ב ר י מ ה ש מ ה ש ז ה צ א ר י ! ו דקדקה ר בך • ח א ס י  ג
ה א ר נ ק ש ר מ ה ה ו ל נ י ע ו ה ה ם כן מ ה א ל ז ה ע ו מ ת יש ל י ו ת מ י א ת ל  ב
י בבד ש כ ר פ יש ל ' ו ת ם י ש ר ב ט א ג ה ה ג ו מ מ ת ר ש א ב ו ל ת י ל כ  שהיד, ת
ע י ג ה ט ש ע ס ק נ ר ח א ה ה ר ז מ א ה ו ל י ל ש י ה ר א ת ו ב י ל ש ס ו ב אר י  ב
ר בן מ א ב ו ו י ח י ה ר א ת רה ל י י י שצ מ ה ל ו ש ו ו ה באל ה ו נ י מ ש ר ה ו  לצי
ק ר מ ד ב ח ם א ו ק מ ר ב מ א ' ו ת ם י ש ה ה ג ש ה ה ו ל י ל ש י ה ר א ך ת ו ב ר ק  י
ת ה מ א ו ל קרב ם י י ג י ל עג ת ע ו ד ו ם מ ה ח ה י ל מ ה ק ש מ ן ס ב ואי י  ס
ה ל י ל ש י ה ר א ה ת ו ש ר ש ח ו א ג ר מ ד א ש ם א י ׳ במנ ת ו י מ צ ור ע  צי
א ו ת ה פ ו מ ת ב י ש ע נ ת ה י ל י ל ש ו כ ג י ש מ ם בן ה ב א ו י ח י ה ר א ת  ל
ת ח מ א ראו ו א י י ל מג ד ו מ א ה ש מ , ו י נ מ ב מ ו ר ק ה ה ו ס א ו ב ג י ש מ  ה
ק מ ן ס ב ואי י י ח ך ה ר ל ד א ע ו ג ה ש ו א ת א ל ו ה ה ש י מ פ י כ ת ו א י צ  מ
ו י לאחר ו ו י נ פ ם ל ד ו א ת ג ש ה ה ל ג י ש א ה ו ל ה מ ב ח ה ו י ע ד ת מ א י כ ג  ש
ו ע ד ה פילוסופים י מ ד ב ב ה ל ל י ל ש ׳ ב ת ם י ש ו ה ת ג ש ם היתר, ה א  ו
ח ר פ ה ת ו ו מ ש ג ת ה ק ח ר ה ת ב י ת פ ו ה מ ל י ל ש ו ב ת ג ש א ה ו ה ד ו ו ס ה ה  ז
ר ת ו ה י ל ז ד ו ג ת ג ש ה היתד. ה ן מ ם כ ו א נ מ ת מ ו ל ע פ ה ה י י ו א ר  ה
ה מ י ל ה ש נ ש ג ה י ש א ה ו ה כי ה ז ה ב כ ו ש ח . ה ם י א י ב נ ד ה א ל ש ב  מ
ג י ש ם ה י ל ג ל ג לם ה עו ל ו פ ש ם ה ל ו ע ב ה ש מ ו ו ת כל ו א י צ מ ע ה ב  ט
ף סו ו ל י ם פ ע לשו ד ו א ג ל א סד. ש י ה י ו ת י ה ע מ ד י י ו ת ת מ א י י ת נ ו מ  ת
ו ח י נ ך ה ס א ת נ י כ ת ם ו ת ת ם ל א ם ע י ל ג ל ג ר ה פ ס ו מ ע ד א י ם ל ח  ש
ג י ש ת וכן ה ו ע ו נ ת ה ה ל ו א מ ה כ נ מ י מ א ר י ת ש י ר ש פ ה א נ ו כ  ת
ם י ר ב ד ב ב ו ר ו ב א דבר ם ל פי סו לו בל הפי ם ו ר ה ש א ם כ י ה ל א ם ה י ל כ ש  ל
לי או ם ו י ר ב ד ב ה ו ר ת ב פ ו ם מ ה א ואין ל ר ב ת ס ו מ ד א נ ל ם א י ה ל  א
ה מ י ל ה ש ג ש ל ה ב ג ה י ש ו ה נ י ה רב ש ל מ ב ם א י ש ב ו ש ס מ ם ה ב ו ר  ב
הו ז א ו ר ו ב ת ה ח מ ת א ג ש ה ו ב נ מ ה מ ל ע מ ן ל ר אי ש הו השגר. א ז  י
ת ו א י צ ן מ י א הב ו ל ה י א ד ו ן ה מ א י נ ת י ל ב ב ה נ ר ו ת ר ב מ א  מד. ש

ם נ מ ת : א מ י י ת ק י ת מ ה א נ ב י ה מ ל ו  ע
 לוס מלת ׳־־ ־ ״

 • . , . חהו
. ולפי שיקשה ' ת ומ ישיג מסשס י ל אמתי י , ו ג י ש  אמרו ואמתת השם י
ע וראה וחוס שיאמר על י ג י הגמשן לוה צנאר ה נ להניא הפרק הד ר , ולכן הוצלו ה ן י ע  יביט שיחשוב חישב'שיאמר תמיד כראות ה

׳ עניניה שזכר :  ההשקעה שכלית לא כהישיימ כמי שיוקור , וכלל העולה מדבר• הרג שתמונה שה משומק יאמר על ג
ע וחוה , להסיר הספק שיקרה למה שפירש ותמונת ס' יביט בהשגה י נ ה ה ו א או הרכ לבאר ו י ר ניארת• שהפרק הוה הנ נ ה כ נ  פרק ד ה
ה השגה הי , י ע י נ ' י ה שאמל ותמונת ה נ מ י א , ו ל כ ש , והושאלו להשגה ה ן י ע ח, ולכן אייל כאן שהן מלוח נופלות על לאות ה  שכלי
ש ועל מ ת שיאמל על ה ו ל א ט ת מ ו א ל ה מ ו ו פסוקיה י א , לפי שבלשון לאיה נ ן ו מ ה ה מפולסם נ א ל נ שוה נ ל . והנח חמר ה ת י שי  1כנעמ שכלית 1לא תו

 השכל



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק ד
, אמר וירא והנה ן . א אמנם זה בראה מפורסם אצל ההמו ל כ ש  והושאלו שלשתם להשגת ה
ת. ב ולפי . ואמר ולבי ראה הרבה הבמה ודעת , וזה השנה שכלי ן  באר בשדה, וזה ראות עי
, ׳ , וירא אליו ה ׳ . באםרו ראיתי את ה  זאת ההשאלה הוא כל לשון ראיה שבאה בבורא יתברך
ת אלהי ישראל, כל זה השגה שכלית, לא ראות , הראני נא את כבודך, ויראו א ב ו  וירא אלהים כי ט
, כלומר מראה הגוף  עץ ממש כשום פגים , בי לא ישיגו העינים ג רק נוף , ובצדו קצת מקריו נם כן
, כמו שיתבאר . וכן הביט נופל על י ל כ , וביוצא בהם . ה וכן הוא יתברך לא ישינ ב ו  י ותאר
 ההבטה בעין לדבר. אל תביט אחריך, ותבט אשתו מאחריו, ונבט לארץ. והושאל אל הבטת השכל
, על התבוננות הדבר עד שישיגהו. והוא אמרו לא הביט און ביעקב, כי האון לא יראה  והשקפתו
, ושהוא הגדה על ן י  בעין . וכן אמרו והביטו אחרי משח . י אמרו חכמים ז״ל שבו עוד זה העג
 היותם מדקדקים אחר פעולותיו ומאמריו ומסתכלים בהם . י ומזה הענץ אמרו, הבט נא השמיימה,
, מהביט אל  כי זה במראה הגבואה . ועל זאת ההשאלה הוא כל לשון הבטה שבאה בשם יתברך
. וכן חזה, גופלעלראות העין, ותחז בציון ל כ ו ט אל עמל לא ת י ב ה ו  האלהימ . ותמונת ה׳ יביט , ח

 עינינו
 אפודי

 פרק רביןןי א אמנם זה בלאה מפולסס . ליל שההמון
 יזרע שענין הראיה נאמרה אף להשגת
 השכל: ב ולפי זאת ההשאלה. ר״ל כבל מקום שיאמר הרב
 המורה וצפי זאת ההשאלה היא להורות לנו שאינו דומה אותו
 הפסוק עם שאר הפסוקים שהכיא וכן ככאן אינו דומה ראיה
 הנאמרת כש״׳ לראיה הנאמרת ככני אדם שהיא השנה שכלית.־
 נ לק הנוף ובצדו קצת מקריו. ל״ל שהעיניס לא ישינו רק
 הנשם וכצד אמד מהנשס לא כלו לק קצתו: ואן מה שישיג
 הטין כגשם לא ישיג אלא בקצת המקרים . ר׳׳ל כמו לוכן
 ושחרות שהם מראה הנוף לא שאל המקרים כ׳ לא ישיג העין
 חוס וקור וזולתו: ד ותארו. ר״ל כמו הרכוע והעגול והשלוש:
 ה וכן הוא יחי לא ישיג. ר״ל אחר שלא יושג כעיניס לפי
 שאינו נשם כמו כן לא ישינ זולחו נעיניס אלא נהבשח שכלי
 לא ישינ ככלי כמו שיחנאר כחלק ראשון סרק מ״ד: ו אדרו
 החכמים ז״ל שכו עוד זה העני!. ר״ל אע״פ שמפשס זה הלשון
 היה נראה שהנה הנסח החושים. מ״מ ככר אמרו המכמיס
 ז״ל שהוא הגסה שכלית שהיו מחבונניס במאמריו ומדקרקיס
 בפעולותיו כדי שיחדמו בו: ז ומזה הענין אמרו וכו׳. ר״ל פלא
 תמשוכ שאמרו הכט נא סשמימה שהיה הענין כך בפועל לא
 כן אלא כמראה הנבואה : ואמרו ספור הכוככיס. ר״ל שילש
 כחוחס המשפיעות בעולם השפל נאי זה צל הוא וזהו אמרו
 וזה העני!: ח והכיס אל עמל לא תוכל. זה הפסוק נאמר

 שם טוב
 וכו׳ אמנם זה בראה מפורסם הרצון בו שההמון ידעו
 שעני! הראיה נאמרת אן להשגת השכל, ולפי זאת
 ההשתלה בכל חקום שיאמר הרב ולפי זאת ההשאלה ועל
 זאת ההשאלה הוא להורות לנו שאינו לומה הכתוב לשאר
 הכתובים שהביא כי אינו דומה ראיה הנאמרת בבורא
 לראיה הנאמרת באדם אן שיהיה השגה שכלית: כי לא
 ישיגו העינים רק גון וקצת מקריו. ר״ל בלובן ובשתחת
 וברבוע ועגול כי לא ישיגו שאר המקרים כמו הקור והחום
 וזולתי, וז״א כלומר מראה הגון יתוארו ; וכן הוא לא ישיג
 בכלי. ר״ל בי אחר שלא יושג השם ית׳ בכלי לא ישיג הוא
 נס כן בכלי: אמרו החכמים יש בו עול זה הענין. אע״פ
 שבמשפט הלשון זה נראה שהיא הבטה חושית כבר אמרו
 התכמיס שהית הבטה שכלית שהיו מתבוננים במאמרו!
 ותלקלקיס בפעולותיו להלמות בו: ומוה העני! אמרי תכתים.
 הבט נא השחיתה כי זה היה במראה הנבואה . כמו שהיה
 אומר ראשונה היה לבר ה׳ אל אברס במחזה ולכן הבט
 נא השמ־חה אינה הבטה חושית , והנה הרב הביא ראיה
 ראשונה כי הבטה נאמר על השגת העניו והוא השגת השכל
 כי אמר לא הביט און ביעקב והביא רחיה לזה מהמובט
 לא מהחביט כי המובט אי אפשר שיהיה מושג בכלי גשמי
 שהוא האון, ואח״כ הביא ראיה מהחביט כח׳׳ש והביטו אחרי
 חשה כפי רצון החכמים שאמרו שהיו חסתכלים בפעולותיו
 עס שהניחו הפסוק כפשוט! שהיא הבטה גשמית, ואח״כ

 הביא ראיה מהבט נא השמימה כי זה א״א שיהיה הבטה חושית. ועל זאת ההשאלה נאמר כל הבטה שבאבהש״י בין
 שיהיה המביט הוא יתברך נין שיהיה מובט, החובט כאמרו ותמונת ה׳ יביט, והמביט כאמרי והביט אל עמל לא תוכל.

 אמרי
 אברבנאל

י טונ, עוד משם מליקה אמרח והיא שי:היוח היואה סוא סאדס,  אלהיס נ
 ראיה ממנה שיהיה ואיה השגה אמחיח קיימיח נמו שהניא ואימי אח
, שהיא השנה ננואיית חמתיח , יממנס שיהיה מחשנה ' , וירא אליי ה '  ס
 כטלה או כוזבת, ולזה הניא הראיני נא אה כבודן שליטתו משה רניני
. והביא עוד טלה  נקש להשיג מהית הנורא ולא השינו-יהיא א־נ ראיה נ
 ייראי את אנהי ישראל שהיא השגה משובשת נמו שיזכיי נפרק נמשך
ה. והנה הודיע הרג שכלס הס השגה שכלית , נין שתהיה אמתית ,  לז
 או נטצס או משובשת, יצכן אמר. כל זה הכנה שכלית , יהנה הניא
 ראיה מל שנן הוא האמח ושאין אחד מספ ראיס תושיית , באיירו:י לא
, ומגד אחי מן סנדדיס, ר״ל שחוש הראות לא ישיג ף ו  ישיגו סעיניס רק ג
 כי אס מקרי הגון• כמו לוכן !שהיות לא שאר המקייה כחום וקור ווולתס,
 ווה אמר על הראיה הגאמ־ת מהארס לנירא . עיר אמר הרנ והיא יחי
, ואמר וה על הראיה שהיא מן הבורא צנניאיה שהם שגי  לא ישיג בנלי
יל , י ] י נ ע 1 •צבו עור זה ה י י  החלוקות הרתשיגוח שזכרתי איירו דז
 שעס היות שפשט הכתוב יירה שיהניטי אתרי משה היא ראייה חושייח ,
 כנה חכמינו על נד הד־ש שמוהו בהבטה רחשיית שהיו מדקדקיס
 כפעולותיו ומסתכלים נהם . ומוה סענין חמר1 הנע נא השמיס הנס

 אמר

, ן י ט ני) היא ראוח ע י  השנל, נמאמר וירא והנה נאר נשדס(כראשית נ
) מגד שיוחס ללב, ן י ט '  ואמר ולבי לאה כרנה חכמה !דעת (קהלת מ
 ואשל אמר חכמה ודעת יידע נאמת שהיא ראיה שכליח, כי החיש
 לא ילאה כי אם המראית, לח התנמה והדעת, שהה מישגי השכל, יל־ן
, לא נאו עליו הפסוקים ה ז  אמר שוס מפורסם בהמון. אמנם בהניט ח
 כ״נ מנואלים שיהיה מפורכס כהמון כראיה, והעיר נזה , וחרא סאשס
. י ו ה כ ל א ש ה את ה  הנונר במעשה כראשית, ואם לא וכרו: ויימי ז
, שנבל מקיס שאמי הרנ ולפי ואת ההשאלה, אינו ו!מה י ו י ' האפ  נ
 מכל צד לשחוף שוכל, יכן בכאן אינו דומה הלאיס הנאמרת בנורא יחי
 שהיא ראיס אלהית , לנאמרת בבני אדס שהיא שכלי. ולדעתי אין זה
ם, לייחס הנאמרים י נ ו ס , כי הרב יניא ספתופיס ויכייחס מהנ נ י י ו  מה
 בנורא ית׳ ונדנריס נבדלים שתוף אח־ להם , ואיא מנלח׳ שיאמר,
, ונבר ידענו נכלל, שהדברים סנאמריס י ח  !לפי ואת ההשאלה נאמלח נ1 י
: באמרו ראיתי י ח ו י  נבצי אדם אינם שווים בהשכמה עם הגאמריס נ
ה ה' פסוקים, ואין ראוי שנחשונ שנאו נ יניא מ י . הנה ה י ו ׳ כ ת ה  א
. ואדמה שהרנ עשה חלוקה נראיה הנאמרת נדברים י ח  כלס לעני! א
רא, ומזה המין הניא וירא ו  אצהייפ, שיש ממנה ראי? מהננראיס אל הנ



 מורה נבוכים חלק ראשון פרגן ד ה ב 20
ל ע ו , אשר חזה על יהודה וירושלים , היה דגר ה׳ אל אכרם בטחזון. ט ב  עינינו. והושאל להשגת הל

 זאת ההשאלה נאמר, ויחזו את האלהיס, ודעהו:
 פרק ה א כאשר החל ראש הפילוסופים לחקור ולעשות מופתים בעניגיפ עמוקים מאד, אטד

 מתנצל
 שם טוב

 אמרו המפרשים ני אמרי על זאת ההשאלה נאמר ויחזו את
 האלהים ולא הניא הפסוק לכל עםשאר הפסוקים / מצד
 ששאר הפסוקים שהניא היתה השגה נסאיית וזאת ההשגה
 לא היתה נניאיית כי השגתם היתה משוגשת אמנם למה
 שהיתה השגת ממאה(היא) נדמיין ובמחשבה וזאת ההשגה
 לא היתה שכלית אלאמשונשת לכן היתה לימה לזאת ההשגה.
 ולק לא הניא הרנ ויראי חת אלהי ישראל נהשגה
 הנניאייתאנל כהשגה השכלית אמר למעלה ויראי את אלהי
 ישראל כל זה השגה שכלית: ואמרו ודעהי. רמז על שהיתה
 השגתם נדמיין ונמתשנה לא השגה אמתית ולכן נאמי
 והושאל להשגת הלנ כי הלנ הנה היא המחשנה לא השכל
 ולק לא אמר והושאל להשגת השכל כמי שאמר אלא

 להשגת הלב:
 פרק ה אמר הרב באשר התל ראפ הפיליסיפים וט׳.
 הרצין בו הפילוסוף כשרצה לדבר במרים
 עמוקים מאל בספר השמים והעילם על שתי שאלות
 נפלאית. האחד למה היו המבנים מביכים בל מה שהוא
 יותר קרונ מהם אל גלגל המזלות יתנועע תניעית רנות

 והרחוק
 אברבנאל

 אפודי
 באל יחי יר״ל שהוא ית׳ איני משיג עמל ושקל כלל: מ ועל
 זאת ההשאלה נאמל ייחזי אח האלהיס . מפני זה שנה
 הרב לשונו ואמר ועל ואת ההשאלה ילא הניא הפסיק לבל /
 הוא מצד שאינו דומה זה הפסוק עם שאר הפסוקים שהניא כי
 אמרו חזה על •רישליס יכן במחזה ר״ל השנה נבואית וזאת לא
 היתה השגה נבואית מלילה כי השגחס היתס משונשח עד שכללה
 מן הנשמות מה שכללה . אמנם מצד שהיתה זאח ההשגה
 השנת הצב הוא דומה אל שאר הפסיקים לא בעני! אחר ושל
 זה אמר ידע זה. וזה הפרק נקשר עם פלק חמישי לבאר מנין
 ויחזו את האלהים וכו׳. ויש להקשות עדיין מפני מה לא אמל
 הרכ למעלה כשהביא פסוק ויראו את אלה׳ ישראל ועל זאת
 ההשאלה כמו שהביא על פסוק וימזו כ׳ כאמת ההשנה היתה
 אחח, נוכל לומר כי מצד שסמך ויאכלו וישחו על ויחזו הורה
 שההשנה היתה משובשת כי היינו יכולים לומר שאמרו ייראו אח
 אלהי ישראל ר״ל שהשעו מציאות העלה הראשונה,לא איך היא,

 אבל עכשי שאמר ויאכלו וישמו רורה על בלבול ההשנה :
ק ה א כאשר החל ראפ הפילוסופים יכי׳. ליל זה ר  פ
 ־״־־ אריסשושצו״ש בספר השמים והעולם :

 יק
 עשה

 הלנ, יהיניח הפחון ההיא מספפוקיס שהניא , אפר חזה על יהווה
, היה זנר ה׳ נמחוה (נראפיס עיו אי), (  וירושליה (ישעי, א׳ אי
 יהפםוקיה האצה אינם מאשרים נפק הנורא אנל הה חזייה. נאמר נה
 נישפימ נעה שמוה על יהווה ייוישלים , ונאנרה נמחזה שלי) ואחרי
 שהרנ היניח שמופו שזנר מהפהוקיה החלה , אמר כמנהגו שעל זאח
ק הנווא, והניא ויחוו את האלמה.  ההשאלה יהיה החזייה הנאמרמ מ
 וא׳נ אין נזה הקושיא שהקשו למפרשיה, ני אין יאמרו שהיה לרפ להניא
 רהזו את האצהיה עם שאר הפהוקיה שקוה, ני הה נמוייה המיומסמ
, ואימ הוא החוזה, ואינו גינ הינד ו י  לאוה, ואינה גוגעמ מורא י
 אשר הוו, והפסוק אשר הניא הונ מחק המוא ימי, אץ לו להניאו עם
 מראיות שיניא לשסופיס, ואיו נן!יראו אש אלהי ישראל ני לא הניאו
 עה הואומ(האום) איל הניאו עה הונריה מאמריה נמק הנורא . ראה
 ונוי הרנ נעץן מפר ושיאה שאיני נדנוי ממפרשים ושהיא נמו שאמרתי,
 יממנאר מוה שהשמות האלה יאמין משאלה, 1הה yft שמות מישאלים

 נמו שיאמר הרנ ו
 פרס ה נאשר החל ראש הםילוסומים וטי עד ינן נאמר אגחני,
 שאלתי אני מה לאי וה הנלימ הניא הרנ מאמר אריסםועילום
 שקראו ראש הפיליהופיס. ואה הניאו נוי לומר שהתנצל נחקרו נונרים
 הממוקיה, ישנן יעשה היא גה נן שמתנצל מוה נמי שפירש האפודי .
 הנה נאמת יהיה וה מילת מקומו, ומה ראוי שימאהו נהקומת הםפר,
, ולמה יניאה1 נאן פעה אחרס . י  גמ ני שמה אמר מזה מה שנו ו
 ועוו שתרי הרנ לא יסבלו וה הפירוש שהיה ראוי שיאמר pi נאמר
 אנמני, שאין ראוי למעיין נספוינו פייחש מה שנאמר לעוות, ודבריו
 לא היי כן. אנל חמר-יכו נאמו אנממ ני ציין לאוה שלא יהר1ש.
 ואה נאמו שהניאו הונ למ להחגנלימ עצמי, ני אפ לממיר המעייניה
 שלא ׳הרשו נעיון המרים העמוקיה נמו שיווה עליו לשונו. הנה יקשה
 מאו עליו ממאמר *דיסשיפיל1ס שה1א לא הומר עליו. אנלאמר מפן
 שעיוני מנרים העמוקים אין ואיי שייומש לעוות ני אס להשתדלות.
 ואינ מאמר ׳אויפעוסילוס לא יגאו(ציל יאשר) לאוהרס המעיינים, אגל
 יתיר להם העיון וההריסה , ואם יאמר שהניא! הרנ לתת מקום לעיין
 נמופלא ונעמוקופ ארישעומילוה, יקשה אינ לשונו שאמר pi נאמר
 אנממ ני צוין האום שלא יהו1ס והוא סותר לכוונתו. עוד שאלתי
 כזה הענק, לשה משה הרנ תנאים נל כן משגה נאמרו. שירגיל מצמו,
 כחכמת וכימות ויוקק מו1תי1 וימית תאוותיו ותשוקותיו כומיונמת .
 עוו אמר אחר w , ינאשר ינק ההקומיס ויועם וייע ויכי ההקפ
 1עש1מ המ1פס וידמ אופני השמירה , והוא נאממ נפל ונרימ הרנה .
 מיו שאלת• שיואה מנרי הרנ סתירה והען, ני הוא אמר יקוים
 למקור מה העניין, רווה שיאי שימה מהיי יסיים מוקיוה הזאה ,
 אחר וה יאמר , אבל יבוש יימנע, והיא מגזרת ני משש משה(שמות
 לינ אי) אמר שיתאחר דמנע מחקור, ומא נאמס מקמל למה שקוה.

 ולהשיב

, ומוה העני! ולא הניאו עה שאר הפסוקיפ , לפי שהוא ה ז  אמר הרנ נ
, ויהיה לפי ן ו • סנוחשנס והדמי נ  במראה הנבואה, ושאר הפסיקיס הס נ
׳ י ) נ  זה פי' וספיר הכונניה שידע נחותיהס המשפיעות נוה העולש השפל
ט אל האלהיס, ותמונת י  שיכיר הייתי עקר נענעי ישתוליס! נשי מהב
כל. הניא הרנ הפסיקים שהה מהארס ניע , והניע אל עמל לא מי  ס׳ י
מע(כמדכר ׳ וי) ותמונת ה' י  לנורא , והס מהניע אל האלהים(שמ1ת ג
) , אמר זה הניח ההנעה שהיא מהבורא לנבראים נאמר והניע נ חי י  י
: והושאל ה י א ־  אל עמל לא תוכל(חבקוק א׳ י ג! יהוא השדר שהגיא נ
ב בי׳ . הנה הרב מצא לשון ראיה מהמרא לגכואיס ת הל ג ש ה  ל
 ימהננראיס לנירא , יכן מנאי בלשי! הבמה, אבל ונשי[ מוייס מצאו
י לשין נבואה כי שם מחוה , ולהן הביא נ ׳ ת ם יצא מצאו ננורא י ו א  נ
א מ  ומזיין נעצם יראשינה נאמר על הנבואה יעל ;משומא) [ניל סוגיה] ש
: ( ג נ מי י אמ  המראה, כמי שיתבאר בפרקי ה.נ1אה (מחלק שני פרק מ״
׳ ידעהו כינת הרנ שהחזיס הנאמרת נפסוק י ה נ י א ש ה את ה  יעל ז
, מאחר שאינה תושיית , והיא מפעילת השנל יהיה שתיפה מהשנלית, ה ז  ה
. ר*נ י ה ע י  אנצ להיות השגת האצילים השגה משובשת, אמר הרנ ו
זע והנן הזיית האנילים, אס היא מראה נמאה או שמית א1  ו
יעת וה נפ־ק ה׳ הנמשן שהניאו לנאר ו ית, משובשת. ויהיה י נ ו  דמי
, ה המאמר תנ הנרנוני ויל כי ההשגה המסופרת עליהם מ  זה וכן נ
 היא השנה שכלית , מסכים למה שאמרתי. והאסור הקשה למה לא אמר
 כרנ למעלה כשהביא פכוק ויראו את אלהי ישראל על זאת ההשאלה וכוי
 נמו שהניאו על פסוק ויחזו את כאלכים , והשינ כ׳ מצו פסמן ויאכלו
 וישתו, לאמר ויחזו את האלהיס, שיורה על היות ההשגס משונשת ,
 נכן אמר נוה ועל ואת ההשאלה ולא אמרי על ויראו את אלהי ישראל
 שרצוני שהשיגי מניתיה עלה הראש1נה נלי פע1ת . וראיתי
, שכחנ שאמרו ויראו את אלהי ישראל היתה ה 1  נפייוש הכספי יסכים ל
 השגה משובחת, ואמרו ויהוו את כאלהיס היא השגה משונשת, ולכן
 אמר נה ויאנלי ויסתי. ואני אחשוב:קרה וה לחכמים המפרשים האלה
 למעוט ההבנה נדנד׳ הרנ אס נפרק הה׳ הנמשן כמו שוכר בפירושו,
א נפסוק ייראו את אלהי ישראל,  ושש אוכיח ששמש התציליס וסעיתם נ
, וגס דנרי נ ר  ונאמרו ויחזו את האלהים, אינה ההשנה כמשונשח שזכר ה
, כי כוונת כרב נשחיפים סיא להוכיח שמישיהה טו  הפרק כזה לא הבי
כפי כהשאלה אחו מהה יהיה מה שכא ממנו  מהכתובים , ואחר יאמר :
 נהק הבירא , יהנה נענין הגעה ה1כימ מהכתובים שיאמר עלכהפקפמ
, הנע נא ה כ  השכלית, מאמרו לא הניט אין ניעקנ , והביטו אחרי מ
 כשמימה . ואחרי שניאר דרושו אמר יעל ואת ההשאלה כיא כל לכי!
ו , ישם הניא נצ הפסוקים שמזה השתין יניאו נ א ר י נ  הנעה שנאה נ
, !יזה האופן עצמי עשאו גשתיף ראה והביט, הפסוקים סנאמריס י ח  י
 באל ית׳ יכניא !יראי את אלה׳ ישראל נתונש . אמנפ נחזה נהג נזה
י היא מאר שמס, משאל להשגת , נ ל צ  הדרן נענעו ואין ניניהם חלוק נ



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק דן
, שאי; ראוי למעיין בספריו שייהםהו במה שיחקו עליו לעזות , או היותו ו נ י  מתנצל ׳ דבר זה ענ
, אבל ראוי לו שייחבהו לזריזות והשתדלות ו ב ו  משתבח ומתפאר והורס לדבר במה שאי; ידיעה ל
, ג כי צריך לאדם שלא יהרם ו חנ  בהםציא והעמיד אמונות אמתיות כפי יכילת האדם . ב כן נאמר אנ
 ׳1׳) י לזה הענץ העצום הנכבד מתחלת המחשבה , בלתי שירגיל עצמו בחכמות ובדעות . י׳ ויזק

 מדותיו
 אפודי

ה אריששופלו״ס פ ע : ת ו ל נ ג ק ו זה ה פת . ר״ל נ ו נ ח נ אמר א  ב וכן נ
נים י ה על ענ י ר ו ו בעשותנו כה הנ ה כן נעשהו הנ ל מ  מלה נ
: ג כי צריך ר מ כ נ ל ה י ע מ ת ומשניני ה י האלהו נ י ם מענ י ק ו מ  ע
ה שינצל הריסשוגילוס על עצמו ואנחנו . רייל וכדין הי י ה וכו  לאד
ה . ל ו ד ה נ ן גדול ושכנ ו א עי ו ה כ׳ ה ס י ר ה  על עצמינו תעני[ ה
, ם ו : ד לזה הענין העצ י ו כ ס לדבר ו הרו  לכן צריך לאדם שלא י
, שירגיל עצמו כהש־ית רוצה לומר שצריך ת ו ה ל א ה ה מ כ  ר״ל מ
ת ורמז ו מ כ ס שלש ח ה ת ו ו ה ל א ת ה מ כ י ח ע נ ה מ נ ו  שידע תכ
ם שהוא מי ם לשלשת י י נ ו כ ו נ ו והי ר כאמר מ כ נ ל ה מ ע מ  כזה ה
ה רמז לאמרו ו , ז תי זקק מלו י ת : ה ו ו מ כ  רמז לשלש מ

 שם טוב
 והרחוק יתנועע תנועית מועטות ואס הגלגל האי בלתי
 מתנועע אלא תנועה אחת. והשאלה הנ׳ לאיזו עלה היה
 נגלגל הא׳ כוכבים רביסיהוא אחל יבשאי־ הגלגלים לא ימצא
 בהם כ״א כיכב א׳ ואס הוא בעל גלגלים , והתנצל בזה
 וביאר כי הוא פעל אנושי למה שהיי השמים בעלי נפש
 ואין ראוי למעיין כספיו שייחסהו לעזות או היותו מתפאר
 והורס ללבר שאין יליעה נו אבל ראוי ש״חסהו לזריזות
 והשתדלות בהמציא והעמיר אמונית אמתיות אף שיהיו אלו
 הגרמים רחוקים מחנו בחעלה יבמקיס: יכן נאמר אנחנו.
 אמרו המפרשים כי הרצון בו כי אריםטו עשה התנצלות
 לעצמי ואותו התנצלות שעפה אריסטי מלה כמלה כן נעשה

 אנתנו בעשיתנו סכ-יס עייוקים כענינ־ האלהיח ובעניני המעמד הננתר ני מי יעלה בהר ה׳ ומי יקום במקום קלשי:
ף ירצה ובדין היא שינצל אר־סט! על עצמו יאנתנו על עצמינו מענין הריסה כי הוא עיון גליל וסכנה ס כ ד א יך ל  כי צי
 גלולה , ולפי לעת־ שלא התנצל הרב על עשיתו ביאור במעמד הנבחר כי הביאור שעשה איננו עמוק אבל הרצין
 באמה וכן נאמר אנחנו היצין כי כמו שאמר אריסטי שאין ראוי לדרוש ולחקור בדברים עמוקים כן נאמר אנחנו
 קהל עלת ישראל ההתנצלות יאוי ומחויב מצד התורה וזהו התחלה לביאור התעמל הנבחר. ואמרו כי צריך
 האלם ריצה לימי כי ההריסה היא עין כלילי וסכנה גלולה: ולוה הענ־ן העצום רוצה לומר והיא הכמת האלהות. בלתי
 שירגיל עצמו כחכמות . רוצה לומר שצריך שידע תכונת טבע האלהית ורמז בזה מעמל הר סיני היו נכונים לשלבה
 יחים שהוא רמז לשלש חכמות, ויזקק מלותיו זה דמו וכבסו שמלותם וכשיכון הקדמות וידע לרכי וההקש ועשית

 החיכת
 אברבנאל

י־.וה ילהשינ לכל !ה אומר שהרג הניא ייא״־ א־יכטיטיליש וק־־או יאש  לו זה להיותו נלחי שנש נהצעית וכהקדמוח ה־הייית לחיקי ה;נם,
, ריל שהוח מכר ו  יאמר, שהזא הו־ש לדג־ נמה שרץ נו ידיעה נ
 ההקד״ית וההצעות, הנה אי־ חש: (גי דנריש שיירשו לו (מה ;עשית)
, יאמר שקין ראוי שייחםים אניו אנל ה נ  או שנח או הקפאתה או הרי
ככ המועטה נד.ריס י ד הי : כ־  ייקסהי להשתדלות ווריזוק, וזה לפי שהיא ו
, ׳לכן ה מההכנה ק־נכ נדנ־יס השפ״ס נ  ה.מיקיס יהטליוניס, יותר טו
. ואמר ! י י ו ׳ שיק־א ניש־־צ ו י ־  המנקש וחיק־ נדנ־יס העליונים י
 נהמציא והטמיר אמוניה אמתיית, רצה לומ־ שנא יניח כל זה ״ופתיס
 ולא ראיות תזקית, אנל יניא דנ־יש משובקיס יעה אניהס על דרך
 הא״וצה, ולכן אמר שהמציא אותה י־זעייידס נ־קיות שניקית ראוי
ו מ ש ת ר״ה שתמר מ ״ י  שישיכת עליו יה:ה תראה שכיתה ותת כויצתי נ
 זה נרצה עתה לחקור עוד שתי שתלות תקי־ה משפקח , כי מן הראוי
׳ יתכ״תיו וידיעתנו , אלא ׳ : נ  שנתקוי עליהם ינתר־ כהס ככי השגת :
 שתין ־אוי לאדם שישיא זה ענינו לעזות נינת , ת:נ רתיי שיכנה ניז־יזיתני
, ח ו ד נ נ נ  על ההתפלסכית ונקשנו עליה , ,כשננק: השמית המעוצות ה
, מן הרק על השימע :ישרת יישיש,  ונחזיק נזתי־ם ״היתר מטע מתיק;
ס ה ן תני־ : י כ , ונכן כרנ נ י ־יה שה־גיש בחולשה דנרי , היה נ . י י  ענ
. ' י כ ו ו רנ י אנ ם א  ':׳.י כד־יוה אמינה ה״קוננת מבלתי מינתיכ וכן נ

' כ , היינו ג י י נ  "־ א־ישטיטילים שזכר ג׳ ד
 תדכ ;׳הריס לחקור נענינים העמוקים, :•בלי

 אותר חני שה־: הינית יי״
; רתוי: קי  כלייס , התתד :

 ההנעית ׳ההקדמות ה־תויות להקזיס ת:יהס , והנה לקת הכני, הזה יימה
ה הורס לדבר הי , ר״נ : ו , והויס נ־ב־ נמה כתי; ידיעה לו נ ־ •  כאי
־ ו י ה נ לא כיה ידיעה נהנעיתהראייות להם. הכלל הכני הית : : : י ־  בדנ
, יהנ־אה אס יחקיר נמהי־יח ת  נתרה ה עות אניהם חינו גנות אננ שנ
 ימ־יצה נכניניס היקר־ס ההם, והנה נקת הכל. הזה ממה :אמר . אבנ
 ראוי שייחסכו לזריוות . הכלל השלישי הוא שנהייה! היקר עם הקדמת
, ונא ישלו.! ו  הנעותיו :-.ה , איני ראוי :יגזור שראיית כיין שחשנ
, תם כיח כ״י שחשבו, אם ־ ב ד  מחשבותיו נגני־ה , אכל ת״יד יםכק נ
 נת והי־ לקת הכננ הוה ממה שאמ־ ברמנית יהע״יר המינית חייתיות
 כפי יכונה הארס ר׳ל שאין נ־ישהדל אשם נש־הזת תקר כל .״ה שיכונ
׳ קס על ד־ך התמוהה ; , ת נ : שלא :•צא ההיית נ ד ־גי , ׳ : היות :  עלון, ע
 נייו שתיירת׳. ואייר הרב שנ־־ן ננ־יוד ראויסטוטיניש ג׳ ה־זה־ות ,
 והפתיל נ־תשיצה באמרי כי ציין לתדס שנת יה־יס צ,ה העני; כעצום
 הצבנד, ר'־. תכיית האלמת . מחחלח היתשנה, כיי— :תתנתהידיעית
 והעיון דבלי שי-גיל עצמו בחכמות ונדגית כהה ההיעיח היתו״ת .
; י כי ת. וימית תאוותיו, ותתשינ תני : ו מד נ וזה נ  ויזקקמרותי! וקיק י
י הם לח הישלת נכנעות הראויית י נזה נעעיות אניני ננ׳ ישראל נ י  ה

 כמי

 הפילוסיפיס לפי שכמו שכתב נד׳ נ:שי מש:־ כשמע פ־ק כל:!שתוה תתחלק
, הוא נקמת ה נ ־  ה:ה אריםטוטיליס עם היית ;קדמוהו כילוסיפיס ה
 היה מתחיל הפלוסופיא ונוי•־ איתה, לפי שהשיג נדרושיה הא־ית, מה
ו א הבינה ונס הק־ה והביאה נספי הי  שלא עשו ה־אשינים , וכיון ;
, וקראו הרב רתש הפילוסופים,  נסדו־ מופלא , היי קירחים אותי כאלהי
 ואמר כאשר ההל לחקור ונעשית מי:תי־ בעניניס ע-וקים, והיה וה נספר
, אבל בכי ייט ח״נ מסברי  השמים והעולם, ולא ניא־ הע יניס כהס כת;
, כתב שהעציצים ההם היו שתי שאניח יקרות, האתר למה כי! ה  ו
ונ מהם אצ גלגל המזלות יתנועעתניעית א קי הי  הכוכבים (הכניכים׳ מה :
 רבוח , !הדמו; הניעות •ייעטות , בכיות הגלגל ה־אשי; בלתי מתנועע
ץ הק־ונ אליי יתומה ארו יותר כ , והיה רתוי :  אנא חנועה אחת
ס י י  בתנועותיו . והשחלה השניה לאי זו עלה הי! בו לגל הראשון מכ
, וישתר הגלגלים לח ימצא כי חס כוכב אתר בגנגל ד ת  רבים והוא א
סב־ זה טענות , ואס הית נטל גלגלים יא"־ ח־יםטיטיליס שיה :  אתד
־ כתלה יירו היות ׳ :  הלושוח, עד שהרב נפרק ייט הניכר א״־ :החלו
, ושאינו על נד החיוב, כמו שח:נ השיליםיך, והוכיח ן ר כ  הכל ננוונח מ
 מדנ־יו שהוא עצמו הרגיש בחולשת ועתו ותשימתיו ::אלות ההם.
שי לשפר י ־ ״י  והנרנו:• נפי־ישי לאיתי פרק, ונפי־ושי לחי בן יק־.׳!, י
 השיייס והעולם, השתדנ לתוק דעת הכיליכי; נתשינות השתלות הנוכ־ית ,
 יאינם מוכ־הית צסזנר ב־גקיס כזה יעי״נו ״שם , ולכי להתעסק עתה
. ויהיה הומרו לתקן־ וישבות יייפתיה , לתקו־ כדי נ ר  בליתור יב־י ה
 שיוכל ל.ישית מופתים , לא סיאמי הרב שנכיעל עשז א־יסטיטי:ום
, ח:ל תמי י ת -  מופתים על זה, כ:ריא יאמר נהפך זה כס כמי שת י
ה, טס היות שלא ז  נכא; שהיה חוקר ומבקש כדי שיוכל נעשית ייושהיס נ
, צ^מ־ נו י  הגיע אליו ונא עשאס. ואמי ה־ב אמ־ מתנצל דבר וה ענ
נכנס אליה עס  שא־ישטזעיליש קודם אותר כתקי־ה אמר כמ־ניל מ״ה ;
ת •ביאס כאן;לכיני הנה יביח ענייה :  קישי השגת כדברים , וכס כיות :
ן זה לשיני כ׳ אס ככוונה אי , נהגיי : ו נ י גר זה ענ  !כללותם , !זה שאמר ו
. אמר :הוא כבר ידע שלא ייא מעיי; י ו  ממנו. שאי; ראוי ייכיעיק כ
, נתתי חשיבות יותר נכונות , כי תשב ה־  פיתששהו על דעותיו וילענ עלי
, ו , תבל תפשר שינח וירגיש נח״-שק טענותי הו ו  שלח יקיש אתריו כ״
, ויכן ייחס חקי־קי י  וי־א שתומר הדרוש חינו ׳ימה שיאו• לחקו־ עלי
, וחם שיחשוב שעשה אריסטוטילוש י נ  אם למזית פנים בחקרי נ •ו:;א ממ
ירד, ס י מי  וכ להיותי מכתנח ו״תנת־ שנתכס י׳נל האדם , ישענה :
״ה ר והו־ם לרנ־ נ נ א  ולכןיהקיי ענ והעם הרגשי נחלשת מאמ־ו י
ק־ה , אחר יאיר שאולי יאמר המעיין ; ח י י , הוא נ י  ;;אין לי ידיעה נ



n מורה נבובים חלל, ראשון 6רק ה כא 
, י וימית תאוותיו ותשוקותיו הדמיוניות . וכאשר יבין הקדמות אמיתיות מדעם, ב  מדותיו זקוק ר
, וידע אופני השמירה מהטעאות השכל, אז יקדים לחקירה בזה ת פ ו מ  וידע דרכי ההקש ועשות ה
) ולא ישלח מחשבותיו תחלה וישליטם להשגת הבורא, ו ב ל ץ, ולא יגזור בתחלת דעת שיעלה ב  הענ
 אבל יבוש וימנע ויעמד, עד שיעייה ראשון ראשון. ועל זה נאמר וימתו־ משה פניו כי ירא מהביט אל
 האלהים, מחובר למה שיורה עליו הגראה, מפחדו להסתכל באוד הנראה, לא שהשם ישינוהו העינים
, ושובח לו ע״ה הדבר הזה, והשפיע עליו האל יתעלה מטובו מה שחייב ב  יתעלה םבל חסרון עילוי ר
 לו, שנאמר כו ותמונת ה׳ יביט . וזכרו החכמים ז״ל י כי זה גמול 6הסתירו פגיו תחלה מהביט אל
 האלהים. ח (א) אמנם אצילי בגי ישראל הם הרסו ושלחו מחשבתם ט והשינו, אבל השגה בלתי
 שלימה , ולזה אמר עליהם ויראו את אלהי ישראל ותחת רגליו וגו׳, ולא אמר דראו את אלהי ישראל

 לבד
 אפודי שם טוב

. ר״ל זה רמז המופת וידע אופני השמירה מההטעאות אז הוא חונן ו י ת קו תשו ו ו תי ־ ו וימית חאו ו שמלותס. ס נ כ  ו
, ר״ל לעלות אל הר ה׳ ואן שיהיו לו אלו התנאים לא יגזור ל כ ת ס ה ו ל ד ח פ ה מ א ר נ  לאמרו אל תנשו אל אשה : ה
ח בתחלת הדעת מה שיעלה בלגו וזה בא הרמז עליו וגס כ ח ה א באמצמו הו ה על ידי מלאך ו ח י ה ה נ  שהשגתו הראשו
ד מצד הצורה הכמיס הגגשים אל ה׳ יתקדשו ולא ישלח מחשבותיו כתחלה ח ע לו פ י ג ם ולזה ה אי י ב ה כמו בשאר הנ מ ד מ  ה
ן לנפש כמו שיקרה לנביאים יישליטס גהשנת הבורא. ואמרו אגל יביש וימנע ויעמוד, ו ו לבד לא מ נ ו ה הנמצאת בדמי מ ו ד מ  ה
ה הרצין בו כי יביש האדם בהשנתו יימנע בקצת הדברים הם. או נוכל לשרש כפשמו שהי ברי ירתעו כל אי  רבים שיפתרו י
: ו כי זה גמול שהשכל האנושי אי אפשר להשיגם יבקצת הדברים שהשכל ה נ ס ן לנפש על ה ו ר הנברא ה ו א ה  מהשמד מ
: אפשר להשיגם יעחוד עד שיהיה מוכן להשיג ואז יעלה ם י נ כה לקלסתר פ טהר ו י ס בזכות ו ר מ א . ר׳׳ל ב ו י נ רו פ  הסתי
ן ראשון.־ ועל יה נאמר ייסתר חשה פניו כי ירא מהביט אל . ר״ל שלא לקמי הדברים ראשון ראשו ם אצילי בני ישראל  ח אמנ
ה וכו׳. ר״ל שהשיגו האלהיס וכי׳ . הרצון ני כי אם זה הרמז הוא אמתי נ ש ו וכו׳.־ ט והשיגו אבל ה  לפיכך הרס
א כמו שנבאר נסמוך : הפשיט אין ראוי להכחישי שהיה מפחד מהאור הנברא חי•[ י ה ה ה  מליאותו יחב׳ אגל נתבלבלו כהשג
 לנפש אשד על הסנה כי כל דבר שנראה נחראה הנביאה
: ישיבת לו וכו׳. ריל בעבור שמשה ע״ה עם נילל מעלתי הסתיר פניי השפיע האל ב ר ר כמייש ה ת ן א י נ ע  הוא משל ל
ר בסין״ יתמונת ה׳ יביט הנה תרע״ה עלה אל האלהים ראשון ראשי! ומנע עצמו מהביט מ א נ ב לו ש י ה שחי מ  מאורי וטובו ח
ה מוכן וזבה בעבור זה להשגות אלהיוח מה שלא וכה אדם נחותי : אמנם אצילי בני ישראל הס הרסי י  עד שה
י היותם ראויים והשיגו אבל השגה בלחי שלמה. ר״ל שהשיגו מציאותו יתברך אבל ת  ושלתו חתשנתס נשם יתברך בל
 נתבלבלי בהשגה ההיא כמו שנבאר בסמוך : ולוה אמר עליהם ויראי את אלהי ישראל ושחת רגליו ונו׳ ולא אמר

 דראו
 קרשקש אברבנאל

גיפ מזדויו ו ח, והי עו י נ ו שיונור ולנן ציה שירגיל עצמו כחכמות י מ ל נ ב י ישראל הם הרסו והשיגו א ם אצילי בנ  פרס ד, (א) אמנ
, • א בלחי שלמים נמיש ויאכלו וישתו, ולפי שבמדות יצנןוך הןשונן והזמן ה בלתי שליטה . יש מפרשים שהתריסה הי ג ש  1 ה

. ולפי שיאמר ן ו נ ו סר בלי אמצעי אמר הרנ ויזקק מדותיו ניןשוט, וימית תאוותיו זזה נ ע החו י ל או שהשם מג ג ל  חשבם שהשם יחי רות הג
ח האומר אין יתייחסו התנאים להקדמת החקירה נאלהיויז, לכן אמר הרנ ם שעצם הגייגל הוא השש איר יאמרו ויראו א ת ב ש ח  ואם ה־תה מ
ת וכאשר יני! ההקדמות ויועס דיל פמהחנמות יקנה המעיין הנצת מ א ת אבל ב מו 4 אלהי האו י נ ׳ ישראל אין זה אלהי ישראל א ה  אל
ה בלתי ההקדמות הראויות להקדים , ואמר וידעם , לומר שגא לנד יחרדו שכלו ל בנשרדים וזהו אמרו השג ד ב גו הננורד ולא שגזו ה  הם השי
. עור אמר יצטרכו לזנון ) ו ו ה שידעם בבקיאות ג ת ואינו יזרע כלם לסנינס כשיראה אבל נ ו מ כ ח ה מן ה ט ב ח  שלמה בי מי שהוא חבם נ
פת, י ההקש יננשות המו כ ו , ואמר ויוע ו ת א וס החקירה מ ות קו  סמו
 וכס וקיק המדות שוכר . עוד אמר למה התנה שימית תאומי! ותשוקותיו הדמיונות, ואמר שהיא לפי שידע אופנ• השמירה מהטעיות
 שכס המחשנות הדמיונות . והכולל מכל וה , שאין צריך(ציל ראוי) ליננש בפרוס סחכמס האלמת מזולת הסנאים האלה, יהוא הנלל סאחד שלמד
 הרב מדבר• אריכטועילום . עיד הניא ככלל השני נאמרו א! יקדים לחקיר נזה העני! , ר״ל שנהיית האדם שלס נמה שזכר שאין ראוי שיתעצל
ו למר מהכלל השלישי שפם כל מה שזכר תמיד ו , ראי' שיקדים לחקור נוה הענין . ע י ה, אבל בהיותי מיכן יראי  מהתקירס ילא ימנע ממנ
, יוה שאמר ילא יגוור הדין נחחלת המחשנה ולא ישלת מחשניהיו וישלטס להשגת הנירא , אגל ן  הממיין יםפק נמה שיעיינ־ו יאם היא כ
, וימנע ן י יש, ריל יתבייש ייפחו נמה שהנ נ , י ן נ י  יביש וימנע , דיל שלא ישלוט מחשבותיי ולא יתגבר נהם נענין השנת הנורא , אנל בהיותו מ
׳ דיל שמשה השמיר נו י ירא מהניע ו  אם אינו מיכ; ויעמוד בעיונו טד שיעלה ראשון ראשון בהצעות עייניות ועל זה נאמר יישתר משה פניו נ
ה ת  פנוהו והשגתו, כי ירא מהביט נעניני האלהית, ני נהיופו הפן והר לראות , נאמר לו שכמהים ההיא יהיה קידש , ויל שההשגה מ
י ירא מהביט אלהאלהיס , יל* שפשע הפסוק הוא שהיה הר ליאות הסנה  נבואית אלהית, יוה שאמר אנכי אלהי אביך, ואו ייפתר משה שניו נ
י פנים לפשט , יאמר מחובר למה שיירה עליו הנ־אה , ריל מחינר לוה  ניער נאש , ויודה שעליו אמר ייסתר משה פניי , רצה הרנ להכני
י הצמא חין י  מה שיורה עליו פשט הכתוב, והיא שהיה פחד משה להסתכל נאור הנראה נשנה . יהאיר ההיא שוכר הרנ הוא לדעתי האיר מס
ה , איני ראוי מפני זה א ו נ  לנפש, שניאה שהעל דרך המופת, יעס היית שאחר וה יאמר הרנ שיירא מלאן ה׳ אליו נלנת אש מתון השנה, הוא מ
 שיחשוב כיות אור כשנה מדומה כי אש מוחש , אח׳כ נאתהי הננואה ונדמה לו נאנו ראה שם מלאן ימר אליו . ולפי רעת המפרשים להיות
, נראה כדמותנו האור ההוא והמראה הכיא היא• מפעולת כדמיון , ולכן פחד קראהו ורעדה . כ• ה מ ד מ  נבואת משה נחחלתה באמצעות כה ה
ה הדבר ׳ רי הרנ נזה הפיק • ושוכח לו ע נ ו ׳ הדברים שהעירותי נ ס שידמוס בנבואתם, והחנאר עס זה ג י ־ נ  הנביאים מפחדים מאד מפאת הו
י שובח לו הדבר , אמר כרנ שלא כן היראה שזנרה סתורה נמשה , נ ס נ ו נ ה . לפי שהפתד והיראה נמעולים הוא ממור־ הלנ והיא מדה מ  הז
ר השיח וההלול עד שמפני וס היה שנרי אתו ופעולתו לפניו. והשפיע עליו האל ית׳ מטובו ד  הוה , והשיח מצאוהרנ נמה שפוכמ! כחידה מ
נ ועשה לעצמו מוכן להשתלם י ה וסור נאות , חי ת ר ה , דיל מה שחייב משה רנינו לעצמו כי נעה שהדרין עצמו נ ו  (מהשפעת!) מה שחייב ל
, והכריח וה מאמר בסוף ותמונת ס׳ יניט וזכרו חכמים ויל שוס גמול לספתיר! פני! ו ל שלהיות  נשלמות רי , וזה אמי! מס שחייב לו צעצמו
ט, ואין לן שתאמר שונה אל!ה מסנה אחרח, כי הנס חויל אמרו שוס מכות ייסתר משה זנה לקלסתר בי  התחלתו משודרת היה הסוף שתמונת ה' י
׳ ישראל וטעותם , נ ם אציייי ביי . ראי' שתדע שהרב לא הניא הפרק הוה לעני! התנצלות עצמו , אנל הניאו לפרש אצילי נ  פניס אמנ
, .ושילנו נהשגתס נאופן מדרנת ראשי! ראשון, ן י להוליד מזה שהם היי ראיים שיעשי כ  !לכן הקדים מאמר אריהטועילום והוציא ממנו נללים כי
 והס לא עב! כן כי ה־שי בחקירתם , וייכלי ההצטות הראויות אליהם שלחו מחשנתס . ואין ספק שהם השיג!, אגל סשנתס היתה כלתי שלמה,
 לפ• שלא נאה בהקדמות ובאמצעים שחייב טבע הדרוש וחמרו . ולזה נאמר עליהם ייראו את אלהי ישראל ותחת וגליו כמעשה לבנת הכפיר

 [מורה נבובים ח׳׳א] ן 6 מיתי
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. ואמנם דקדק , י כי כלל המאמר אינו רק לדקדק עליהם ראייתם (נ) לא לתאר איך ראו  לבד
 עליהם תוכן השגתם , אשר כללה מן הגשמות מה שכללה . חייב זה הרםם קודם שלימותם ,

 והתחייבו
 אפודי

יר . ר״ל כי כלל כל המאי ׳ י כ א לדקדק ו ס הו ר אמנ מ א מ י כלל ה  י כ
ו י ל חתה מ ת אלהי ישראל לכדו ולא יאמרו ו א אמרו ויראו א הו  ו
ו שהם השיצו ענ די א להו ק נ א שהפסו ו ה ר ה מ א מ ן מן ה י תי תנ י  הי
ר א ת א מ י ה ה הפשיר, ה לא הי אהו י סשג ה שו ה לא הי ז נ  מציאותו ית׳ ו
ה וזהו אמרי לא לתאר איך ראו אכל עכש׳ שאמר י ת הרא כו  לנו אי
ת ה שכללה מן הגשמו ת הראי מ י א להידיענו א תחת רגליו נ ק ו ו ס פ  ה
א אמרו הו ר ו מ א מ א ר״ל כי כלל ה מ ס ו נ א לכי זאת ה י ה שכללה. כ  מ
תס שהיתה י ק ראי חהת רגלי! בא לדקד  ויראו את אלה׳ ישראל י
 מבילבלת ימשיגשת לא שבא לתאר לני שהס השיגו מציאותו יהי מבלי
ת רגליו אלא ח ה ב ו ה אומר הכתו ה כן לא הי ת ושינוי כי אלו הי ו  עו
יראי אח אלה׳ ישראל לכד ואיירי לא לחאר איךראו כאלו יאחר לא  ו
א זאת כ׳ כלל ח והי ר ח יסתא א . ויש נ ו ג י ש ד לני שהס ה י  להנ
ר ח א מ ׳ כלל ה י ופירושה נ ו נ ם ו ה י ל ק ע ר אינו רק לדקד מ א מ  ה
ד לדקדק נ ל א נ ת רגליו אינו נ ח ת ת אלה׳ ישראל ו א אמרו א הו  ו
׳ ס ולא שנאמר שבא לתאר איך ראו לא כ ח ״ א כן ר הם תו י  על

 אלא
 קרשקש

ת ו שהוא בייתי שלם ואמרו אשד בללה טן הגשמי  יאמר נ
 מה שכללה שיההו לו השחות שבגשמים והוא החומר הראשון
א מלכותו ועכירת זהב בראשו כ מד עיי נ  כאלו אמר המלך עו
ת ה׳ יחד  ושפחתו אצלו וזה הפך מ<):־ר טיבה בשאמר ראיתי א
ים והוא אמרו כי1 צבא השמיש עומדים  לי הנכבדים מ; הגשמי
 מימיני ומשמאלי , כך שיי השילוםוף אב; נכש׳ ענק אציל־ בני
ר והשיב נ נ ש הוא נ י ד ת הרב ה ע י שפירשנו ואם ד נ  שרי•-1 כ

 ישראל ואמרי זה באצ .״ז,
ר זה נשרשו ו עב  יר ואכייי שנ
־ בעבורו ש א א ט ר  מבואר ה
׳ אשר ד א צוה  פ;׳ ־
 שהורו

 ל.־

ת ההס הה לי י כ שהם״ י  ה י י  ה

 , כ׳
׳  , נ
י , י -

: חיך' ־* א  ז

 שם טוב
 ויראי את אלהי ישראל לגד / והרצון גו כי כבר ואמרו
 הנביאים בכלל 1ארא את ה׳ והוא מאמר ע״ד הכללית
 ואת״כ אומר איך ראה אותו יושב על כסא רם ונשא פמיש
 יחזקאל נפתתי השתים ואדא מראית אלהיס ואתיכ פירש
 אותם המראות . אמנם יתחח רגליו אינו פי׳ ההשגה אבל
 היה ראוי לומר ויראי את אלהי ישראל יושב על כסא כמ״ש
 ישעיה יכח״ש חיכה אבל אומרו ותחת רגליו יורה שנא לדקדק
 רוע השגתם אשר כללה מהגשמית מה שכללה ולכן אמר
 הרכ כי כלל המאמר ההוא לדקדק עליהם ראייתם שהיא
 רעה לא לתאר איך ראו כשאר הנביאים ולכן בא הכתיב
 לדקדק עליהם תוכן השגתם אשר כללה מן הגשמות מה
 שכללה תייב זה הרסס קודם שלמותם ותויבו כליה והאריך
 ה׳ להם עד שנשרפו בתבערה ונשרפו ג״ב גדב יאביהוא
 באהל מועד. והטעות שטעו אלי האצילים רבו הסברות יש
 מי שפירש שהשיגו השכל הפועל שהוא סבה קרובה לחמר

 ובזה
 אכרבנאל

, וארו יזם נאמר עליהם ויראי . הפהנל  כיתה כשגרם נלהי של«:
כה ואהרן נדנ ואניהוא  אחרי עליכם , והוא לפי שהכהונ אומ־ ויעל י
, ויורה שמשה ואהרן אל  ושנעים חוש מזקני יש־אל ו ראו אה אלה׳ ישי
 ויחרים כלס ראו אותה כמראה , לוה אמר הרנ :אמר ויראי אח אלהי
נ  ישראל נאמר ענ סאציציכ לנד יזיש עליהם . ועי וה אמר נפי לינ חי
, והאחרי: מחיצה נפצי עצמם . : י  משה מחיצה נפצי עצמו, יאכרן נ
י אם אמר לנד  יאמר ולא נאמר וי־או אח אנה׳ יש־אל לנד , דיל נ
, הייתי אומי שהשיגו מציאותו יחנרן והשגתו ל  וי־או את אלתי ישרי
ו יתחת רגליי נמעשה , אנל מאחר שאמר מי י י א ר  נאמתי נפי מה ;
 צמת ככפיר , יורה שכלל המאמר והפשוק הזה אינו רק לדקדק טליהה
 ראייתם, ריל איני נא כ׳ תם לנליח ילהידיע מהית השגתם שרמי אלהי
 ישראל נשמך למעשה לננת ככפיר והנה לניאו.- הטני; הזה ראיתי
ת אצילי בני ׳ש־אל , ואתה תראה ג ש  להודיע־ פה כוונת הרנ לדעתי מ
ח  מדנרי האפוד שכתנ שהכי' הננו; הוא שהה טעו והשיגו שהשיי היה נ
 נגלגל השמש וזיהו ניעת! אמרו ותתה רנליי כמעשה לננת השפיר , ווה
ל, מאשר וכ־ שטע1 אצילי ננ׳ ישראל, לפי שהכתוב  כעיני טעות יותר גדו
 לא זכר נא; כשא ולא גלגל ולא שמים . ואס אמרנו שהניאו לזה מה
 שת־גם אונקלוס , ותמות מרסי יקריה כעובד אבן טנא , ישהינ ומש!־
, ולכן יודה בכריכות האל לגלגל. חשיב,־ מלין שהנה ן י  לאונקלוכ גזה כעג
יאמר על הכנה, גל כתב שמשתופיו הוא : ת מזה החלק כשתוך. י י נ פ  סרב נ
, ושה אמי שא״י וחתה יגליו כמעשה ו  יכניא פסוקים להכרית דעה
נ י י ונו' , יאת־׳ שני׳ ה כ י י ר, שאוגקליס תרגמו ותתיק נ  לנגת הםכי
 דעת אונקלום ואמר עליו שלא פי׳ מי, הנמשל נמעכה לנצח הבכיר, ישאיא
׳ ארי־ , ואמר ויל וארזו , נ ו ו, כתהיצ וביאר דעה  מבלתי שיעיר עלי
 ותחת רגליו רוצה בו משנתו ובגללו, כיושאמרני , ואשר השיגוה׳ הוא
 אמיתת כחימר כראשי; אשר סיס מאתו ית׳ , והיא כבת ייציאותו, הצה
: עיפ  ניאר שלא יסמיך פירישו על ותהי־ נו־םי יקריה נאונקלוס, כי א
, ילק אמר ס י מ  שהופי שיעשהו לשון השנה , ואין נאן איכ כסא ולא :
, וחפי׳ ל;• אונקלוס , ׳ י פ  שם הרב בסוף הפרק ודע שאתה צרי; לזה ה
־ אונקליש נמיש כעובר אין  יראה שלא עשאו לדעתו , כי הרנ יסכים נ
 טנא , אבל לא במה שאמר ותסיח כורסי יקריה יאס צאמי שהאכיד
י. נ מהשי נ י :  יבנה דעהו זה נהיות שתוף רגל על ה־נכ לפי כהגיגל כיה מ
, כי ידוע שהדברים כלם הם מסוננים מהשם ית׳ , ל ט  זה נאמת דעת נ
 ואיך איכ יפרשהו מל כגלגל . כיש שהרנ אמר שמכ (נפביחו בפירוש

 ואשי השיגוהו הוא אמחת החומר הראשי! אשר כיה ני־תי יקב־; י לא וכר דבר מהגי״צ
; ה  היא באמת שאציל' נצי ישראל , מאשר לא הושלמו כהצעות ה־אויות , נשתבש! :
״ י ד ״ י ה ־אכינה בתכלית ההשגתה והיכולת , וראי נ  ראו במצרים יעל כים שהיה שם כנ
 הנבדלים ולא בגלגלים , ולכן גו־ו אומר שהאל ית׳ היה המניע הק־ינ לתייי־ ל—ב
ר, רי! שראו והשיגו איה׳ ׳ש־אל ׳היא י  אלה׳ ישראל והחח רגליו כמעשה לבנק כספי
 מסבתו ומלל! בלי אמצע• אחר החמר הראשון , שהוא כמעשה לינת הכשיר כמי שי;
ב , -תזי ;אש־ש דנ-יו יוה ר עת כי  לא הושלמו נהם ואמנם לבאר שזה נחמת ו

ה: תייכ, השכלת; יהשג-ס י נ , ותמנס דקדק ג י א  כלל כמאמר אינו רק לדקדק עליהם ראייתם לא לתאר אי; י
, בניית יה י י פ ס  ירצה שהפמקשחמר !ירא! את אלה׳ ׳שנ׳אל ותחת רגליו כת-שה לבנת כ

י הדרש ה י א י : ש ה י פ ד ל  מאו
 זיל מבלל שהיו ראוים לשליחות

 נדב ואכיהוא באהל מועד בהורד
 נשרשו והוא אמרי בהקריבם

א עי1 י א א ו - אבי נ ו ד  איתם . וכן אמרו רזיל לא מתו נ
' צואת 1 י ו משה רכן כאלי אמרי שעשו זה נ עצמם נ פ  ריראה ל
ם י ה ג  מיניה, ועוד אמרו שחייי יי; נכנסי לניק־ש ואותה השהי
א . יש ט ר ת הראוי ועשו אוהו ד ו ל ד ת ש ה י ה  להם ״״לא השתדל
ה ושלימה יעה ׳סאי,י ואיי ד ב כ הם נ  לשרש לשי הפיטם שהש-
ה וגם ר שאגיד יי: רעי ו נ ע ל לא שלח ידו הוא כ א י ט  אצילי בני י
ה ז הקדשו מ; יפר•; כרס הי ביאר נ ס הנגשים איי ה' ׳ י נ ה י  ה
ה ובזכות רלב והדכקית בשם י במח ׳ הם ׳;מדו בקרישה ו ק נ  הפסו
־ ייאכלו . י שלא הוצרכו לשיי־זוה יד, יכה שאי  כמו שאכיר ייראו ע
אה ניזה •סנטו לדברים הגימיים יאותה אכיר־, היא ־  וישתו שג
ת י י ו י ע י , ׳ ה י ל ע נ י ל כ א י ש נ הה מציה כ  אכילה ממש והיא הי
ר ארר כך ויזכרו וכהים ״-למיס שיש בהם רל ] נ א ל י ל  •סהכ י
ם ואכילתו מציה וו,־ ו שנראה אפי 1-11: כי  יי, בור. יחלק ימקרי
י התבי״נו בשעילי-יו כיושר ן נ ה רגליו היצו ד ה  ואנ־־ו ו

י הוא סבהם וראו , ש ה א ו א צ נ נ  ב
' יעצם השמי י ו י ה הספ נ י יה^וכ ידמו סעולותיו בלב ה היי כ י  בהפל
- שררי מיטה ו , ׳ ה הסשיריוה והזכות והבהירות , ! י ־ כ ה  שהם כ
ו ואל אציי• כני ישראל אמר  נכלל ברי:׳ ה ויראו ולא נכלל נ
תקדם שהיא  שהם נצבוו להתקדש אבל נישה לא נצטוה שי
, שי' לא שתתיר, הש הס א׳ מ־ (נ) לא בהאר איך י עו  מקודש י
מי בן תה השיגו שאיני נ ת אכל כאלו אמר בדרך סדי י ת מ  א

: ו נ ב ש ח  כמו ש

 , כי אס ייכחיי׳י ה-חשו; וייכן אייי- אגי שדעת ה ב
: אש ת השיגו מפתת היוו: י כ  נ תם יטה ",ניל י.יעי1 מ
ס ״ ש: ׳ נ נ י  ; יכה::ד הח-י־י תש־ נוה ה.ילם , ינא ה-נ
 י; י־ייה וכהשסד נלי חמיע׳ תהי , ׳הית ת׳׳־ !׳־תו תת
כה ה״אשונה , המונית תיתש ׳׳־,־ת ששליק י־נ״ס , י־-ן ; : 

ית . נ טעיתם להעךי רהקו-״ת י־הי ' , והיה ' ־ . ו נ  ו
י נכר נ  :־ק ו:;אר הכ־קים :תקר יוה ה־יוש א

 :•יי בת
 שראו אצהי ישראל, יסמוך אליו ונמשך ממנו בלי אמצעי החומר הראשון שהיא כמעשה נ:נק ישני־ ישחיני נ

' י  כי׳ הכתוג שראו את אצהי ישראל , ושהגיד איך ראו והשיגו אוחו , יאתר שהיה נא •נעות כהויה והכשסד, שהיא תורה נ
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 והתחייבו כליה, ויעתר להם ע׳׳ת, והאריך השם להם עד שנשרפו בתבערה, ונשרןש נדב ואכיהוא
 כאהל מועד , לפי מה שבאה בו הקבלה האסתית. 3 ואם היה זה בדינם ב״ש בדיננו אנחנו

 הפוזחיס
 שם טוב

 ונזה כללה מן משמות ני השכל במה שהיא שכל לא יניע
 לחמר נלי אמצעי, ויש מי שפי׳ שהם השיגי הש״י שהיא
 יניע המומר נלי אמצעי ונזה כללה הגשמית מה שכללה
 ואמרי שהפי׳ מכין היא שהם סעו והשיגו שהוא כח נגלגל
 ולכן ראו את ההיולי הראשון תחת רגליי שהוא השמים

 ואס הלני p יהיה השם נח נגשם :
 הנה ראיתי לאחל מן התשוניס מאמר נכין נזה ואני אגיז
 לך כיונתי. כנר ילעת אתה המעיק בי חכמת
 האלהית אט קייאים חכמת מה שאתר הטבע נעבור אחל
 משני לנריס או נעבור שניהם, אס בעביר עמקה וקושי

 אפודי
 אלא שבא לתאר לגו סיאייה ואיכותה. יהשטיח שטעו אלו
 האצילים לפי לעת הרמנ״ס ז״ל רני השכרות , יש מי שפירש
 שהשיגו שהשכל הפועל היא עלה קרינה לחמי לאשי! ומניע
 יגזה כליה מן הגשמות כי השכל צמה שהוא שכל לא יניע החמר,
 ייש מ׳ שפ״ שהם השיגו שהוא יחנ׳ יניע החמנ הראשון יל

 אמצעי וכזאת השכרא כללה מן הגשמוח נו יחי. •׳%י• הנטן
 היא שהם סעו והשיגו שהוא ית׳ כת נגלגל השמש מלילה וזהו
 אמרו ויראו אח אלה׳ ישראל שהיה כח נגלגל השמש. ותחת
 רגליו, ר״ל מסונכיו שהיא נלנל הירח היה לננת הספיר !הוא
 הממד הראשון וזהו הגשמית שכללה זאת ההשגה: כ ואס

 העמידה עליה כמי שתשב ב״ש ואביחמ״ל , אי בעביר ני
 ״לתה יעשה שורש מונח ממה שהתבאר בי, כי כחכמת הטנע יתבאר שיש נבדל יהנבלל הוא נושא לחכמת האלהית כפי
 דעת ב״ר, ולכן בעל החכמה האלהית לא יבאר שיש דבר נבלל מהחימר כי אס היה הלבר כן היה בעל החכמה
 יבאר נישאי, והתבאר בהגיון שזה נלתי אפשר, והאמת כי נקרא מה שאחר לנ׳ אלי המרים יחל,יני הדברים הנבדלים
 א״א שישועה אלא אם יקדם חכמת הנפש ראשונה, ני מצל ידיעת האלם נפשו יבא לצייר שיש לבר ריחני, יגס בידיעת
 דברים רבים מהטנעיים יוכל להשכיל שיש בכאן סנה נבדלת ונעטר ני יליעת הננלל קשה מאל על שהפיליסופים

 הראשונים
 אברבנאל

ן ראו , כלומר אי ו א וה מל כמניע , זוהו להאר אין ר  והתנומה ההיא הו
ן ראה ן ואראה את ה' (ישעי׳ ו׳ אי) והגיי אי ר  אלהי ישראל, ושהיה על י

 אמרו נפיריש ולא נצפרן לקנלתפ, אבל אמר לפי מה שנאה םקנלם האמתיוו
 יחוור לנל מה שאסר למעלה שנעתר להם משה, ושהארין השה להס,
 ושנשרפ! נתנערה, והוא מה שאמרו מו־ל ותאנל נקצה הממנה נקצינים
 שנעס והס אצילי מי ישראל. הנן רואה פי׳ ונרי הרנ נפרק סוס
 מסכים למה שאמרתי מפי' ועתי נמעות האצילים : והנרבוני צפי מה
 שאחשינ יסכים למה שהנחתי, אמר לא לתאר אין ראו כי(א ראוהו יושנ
 על נםא , ולא צנא השמים עומויס מימינו ומשמאל!, אגל וקיק עליכם
 מוכן השגתם שראו שתממ רגליו נמעכה, מיי החמר הראשון כלי אמצעי
 נמנלי־ מי שהחפלסף נימים ההם, ירצה שלא וכרו האמצעיים הראויים
 נאותה השגה, ושעשאוהו יתנרן מניע קיונ לחמר הראשן נהתהויחו ,
 ואמר שהו נסנלית מי שהשפצפן, לפי שסרנ יאמר אחר וס שהקדמונים
 ל6 היה עיונם עינר מהמורנל ולא היה עונר מגלגל הלמה
 ולמעלה. ואמי נמו םנרנונ׳. ייעתר . והאריך, ואתשונ שכיון נאמרו
 וה שאמר ויעחר להם אינו מפלה , ימינו נאמר על משם ני צא עצינו
 שהתפלל, אכל יאמר (שין העתרה על המיר יהארינות , ויחזור לאל
 ויעחר להם האל ימנרן , והוא אמי וםארין להם . ולפי זה נספר
 הנרנוני לא היה ני אס ויעמר להם וםארין להם הקניה שנלו מחר לו
 ימי , אנל נספרים אשר אתנו יש מהם שכהונ נו ויעשר לכס מיס
 יומו! למשה , ואחשינ שהיא פעיח . רשי> אמר ויעמד יצחק לה' הרנה
 והפציר נתפלה , יהנרנוני משאו נ! לשון אריכות : הטיןיס השני שהעיר
 עציו הרנ נורוש הוה הוא נפי כיח חלק א' כוניתי והוא אמו שניה
 ואשר השיגוה! הוא אמתח מזמר הראשון אשר היה מאתו ית' !הוא
 ככת מציאית! , !ע!ד אמר אחרי כן כאות! פרק יהיתה השגתם איכ
 החדר הראשון, !יוושוהו לשם ית' להיותו ראש כריאמיו הממייכ ההייה
 !ההפשו!הוא מחוש!, מה ממה שיורה שלועתו השיגו אותה האניליס
 החומר הראשון, שהיה מפשיע צורה ומלכיש צולה כמעת האל יחי אותו
 נלי אמצעי אחר, 1לנן אמר 1החש רגליו נמפשה למת הספיר ר׳ל מסכתו
 ונגללו, ושם הומו! שמעשה למת השפיר הוא שה נאמר על החמר
 הראשון, סמקכל הצורית כלס כספיר שהוא מקגל כל המראים יאק לי צירה
 נעצמו: המקום השלישי ששם מאי הרנ הדר1ש הוה הוא כפרק כיו
 מינ , על מאפר ר' אליעזר כגדול שאמר ואר; מאי וו מקום ננראה ,
, ושם אמר כסוף הפרק שמ!ה מתנאי שחמר ו ו נ  משלג שהחת נשא הנ
 השמים נגט תמר האין !ממחלף ממנוהונה, ישהשלג ממני נעשה אק
 הוא הממר הראשי!, !ממה שאמר ר׳ אליעור שהשלג היא תחת כסא כהודי,
 התנאר שאומר וחמת רגליו כמעשה לננת הספיר לימת אונקלוס שאמר
 ותמות כייס• יקריה נעוגי אנן מנא . האנ1 מכא ה1א מחמר הראש!!
 כיו! שהוא תחת נםא נמד!, יאמר הרכ שם וזהו אפר שמני שאפרש מאמר
 החדה ומחת רגליו נפעשה למת מסעיר שסם השיגו כמראה ממאה
 אמתת החמר הראשן המהימן, כי אונקלום שם רגלי! שנים אל סנםא
 נמ1 שניארתי , מם כיאי שהלנן ההוא שחמת הכסא מא ממר האין .
 הסנאי מה שהלנ ממאמר ל' אליעוי הוליד שימה ועתאמקלוס נ״ונו
, י 1 ג נ  אכן ענא הממי הואשין, כיון ששניהם יפת!1 מוס! מחח נשא ה
; נ » ניאר שהוא חמי •שראשון ימא הלאיפ הגוולה נזה אצל הו 1 

 המקים

ה הכוונה ח , !אס מ ו , שרפי f עזמריס ממעל ל י ו , והוא א1מר ע תו  או
ה ע1ן אליהם. והנה ככריח הרנ שלא כא , צא היה מ  לתאר אי־ ראו
, שאם היה כן היה מתחיל מראית ו ח א , מני משנות , ה ו  לתאר אי־ רא
, 1ענע ההרה וההפסד - ן  מעשה צננת השפיר ש:1א החמר הראשו
 וממנו ילך לראיית אלה• ישראל , מ עם היוח שישעיה כנניא התחיל
 ואראה את ה׳ , מפאת מעלת שצי״!ה1 התחיל מלמעלה למעה , אבל
ה מחמיצ נהשגתו ונבואתו התחיל מלמעמ למעלה נאומרו , הי  ניעקי :
 והנה סילס מיצב ארנה וממני יא ל־אש! מגיע השמימס , ולמלאנ׳
 אלהיס , ילה׳ הנננ עליו , ולכן האניי-יש נהיות השגותיהם נהתחלס ,
, ואמי ויראו ן  היה רתי׳ שילנו מלמעה למעלה . ומאחר שלא היה נ
א (תאי , •ורה שלא נ י  את אלהי ישיאל ראשינה, ואחר כ! ותחת רגלי
ס מכאר , מ י א , נפי שתם היה לתאר איך ר ' נ . המענה ה ו א  איך ר
 כל האמצעיים ההכרחיים נהשנה , יהם הנלגציס והמלאכים , !מאחר
ן, והאל יחי , יווה שלא היה , יוכר לנד התומר הרחשי ס  שהשמיע כל
, כי אס היה מתאר י ג , כי אם תוכן השגתם. העעצה ה ו א  מתאר אין ר
ו ותרגם י אמי עליכם יתל תצילי ננ׳ ישראל לא פלח י  אין ראו אין י
 אונקגים לא כיה נ!קא . יאמרו חכמים ויל מכלל שהיה ראוי לשלח גהפ
, ווה ממה שיורה שפעו נהשגתס ם י ע ב ת ן נ ו !שנשרכו נעון הוה אחרי נ  י
י  מה שלא יהיה אס היה מתאר אין רחו . הנס מכל סעענוח הג
 האלה •תיאר שכלל השםוק היא לנד לדקדק עליכם ראייתם , יאמר שמא
ן י נ ס  לנאר שהשגתם כללה מ; הגשמית מה שכללה , כי ניחםם לאל י
ס  היית! מגיע ק־ונ כלי חמצני לתמר הראשון, ולכיה ולהפסד כללה מ
׳ המניע הקרוי לתומר א׳א אם לא כשימשש (צי( מה מהשגתם , נ :  הג
נ וה ״ , ה נ ר  נ:יג:ם,ו 1זה! אשר נצלה מן הגשמית מה שכללה . ואמר ה
ה נ! לפי ה פנ מ , ו ה ו נ להם העעות ה ״  כרשם תוד: שצימיחס, דיל ה
 שהם לח נשתל״! נהצעות וההקדמות הראויות , והוא ס!רסם נעיונם
, ומפני וה החחיינו נצייה נמ׳ ח מ י ד צ  קו־ם היותם שלמים נכקדמיח ה
ר או מיתן חורה) ורנה נוס מה בנאר סרנ נפי צינ מוי5 י תי  (ציצ נ
ה יקרה ם העמוקים נצי הקדמית, מ י ר מ  החלק, שהשכל העיוני בעיינו נ
 לו נמו שיקיכ לחוש כשי־צה לראות גמה שיעגור גנונו נהנפח השמש,
פפו י י  שלא די שלא ישיגהו אבל גפ יאנו מה שהיה צו כראשונה, נ
 סתיש מכל יכל , יכן הככל בעיינו נמה שאין לו עליי אפשרוח ולא
 הצעית . ילרמיו לוה אמר כרב כאן ינחהייבי כלייה ר״ל הפסל כללי
. ו ח  לעיינם נמה שהיא חי; מפנעם . יאם חאמר אס והחייני אין לא מ
ה , ילפי שהיה בלתי לאיי אם הם חטאי שיכפל  לוה אמר ונעחר להם ע׳
 להם השי׳ נעניר משה , והכתוב אומר מי אשר חטא לי אמחנו מספל•
ל משה מ ע נ , יהאדין להם ישם , כי כ  (שמית ליי ל׳נ) לוה תמר ה־
. ולהירית יישר העונש, ערה תנ  הארין אפיה וגני דיליה עד שנשרפי נ
, ר״ל נאהל מיעל נהשגה אלהית ד ע ו  אמר ונשרפו נד: יאייכיא נאהל מ
. יאמר לפי מה שגא נקנלתס האמיתית , לא י  חעא1 באהל מיעד מת
p p w י המר הופ , נ ו ע ו נ פחוור לנדב ואניסיא שמתי כאהל מ ו  גתנ



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק ה
, שצריך לבל אחד ממנו שיבוץ ויתעסק בהשלטת ההצעות והבנת ו  הפחותים ואשר למטה ממנ
 ההקדמות הממהרות להשנה מטומאתה שהיא הטעיות, ואז יבא להביט אל המחנה הקדוש האלהי,
. וכבר צוד, שלמה ע״ה בשמירה ׳  כאשר אמר ל ונם הבחנים הננשים אל ה׳ יתקדשו פן יפרוץ בהם ה
; ואמר ממשל ומזהיר, שמור רגלך כאשר תלך אל  הרבה כשישתדל האדם להניע לזאת המדרנה
 בית האלהים. ואשוב להשלים מה שנכנכנו לבארו, ואומר שאצילי בני ישראל עם המכשולים שאירעו
. ולזה ה ג ש ה  להם בהשגתם נתבלבלו נם כן מ מפני פעולותיהם ונטו לענינים הנופיים להשתבש ה

 אמר
 שם טוב אפודי

 הראשונים היו חושבים שלא היה הנה נמצא זולת המוחש
 עד שבא סוקר״ט האלהי ואמר שהשכל הוא סבת
 החוחש בהסך חה שהיו אומרים ינתפשטה זאת האמונה
 בפילוסופים והתויקה אריסט״ו בכל ספריו,וכבר ידעת מאמר
 הרב שאמר כי ידיעת הנבדל קשה מאד על השכל. והנה
 אמרו שב״ס חשב שהפילוסופים לא ביאיו במופת שיש הנה
 שכל נבדל ואמרו כי סברתו היתה שהש״י הוא פח בגשם
 ולכן אמרו שקיא ספרו סילוםופיא מויחית למה שתוברה
 על דעת אנשי המזרח שחשבו שהאלוה הוא כת גשמי. יצילנו
 השם מזאת השגיאה, והנה רוב האנשים אס התתינו לעיין

 בתכמת מה שאחר הטבע לא יוכלו להשיג בשלמות שאפשר שימצא דבר נבדל ולכן יחשבו שהשם כת בגשם הנה הס
 ישיגו שיש בכאן התחלה ראשונה אבל שזאת ההתהלה אינה גשם ולא כת בגשם אבל דבר נבדל א״א להשיגו, ואתר
 שקיה להם זה המכשול יקרו להם מכשולים רבים כי החכמה האלהית א״א לציירה כי זה יסוד שהכל תלוי בו
 ייקי־ה מזה שיתשכו שהכת השכלי אינו דבי נבדל וכי מותר האדם מן הבהמה אין, ומי שיש לו זאת הסברא לא לנד
 יקרו לו מכשולים בתכחה אבל יקרה בלבולים רכים כחכמת המדיניס ויאכל וישתה ויתן נפשו לתענוגים הגשמיים ויתן
 נפשו לתשוקת הדמיוניות,וכן קיה לאצילי בני ישראל שיה בשיה כי הס התחילו כאלהיות ולא יכלו להשיג שיש לבר
 נבדל ונכשלו במכשול שאי! לו תקומה שהשם כת בגוף , ואס זה בדינו כל שכן ככת השפלי עד שנטו לעניני הגופיית
 לשבוש ההשגה האלהית והנן זה כי הוא נפלא. והשרפה אשר נשרפו אצילי בני ישראל ונדב וצגיהוא כאהל מועד כי
 הדעות הנפסדות הס נשיפות מעצמם ולכן תמצא שאמרו ביונתן בן עוזיאל שכל עון< שהיה פורח מיד נשרף בשעת

 עיונו
 אברבנאל

ד אמר שם י ג נ נ שמד דרושו זה הוא נחי ם הרביעי שהמיר כ־  המקו

. ר״ל ס י נ ה כ ס ה נ : ל ו . ר״ל באצילי כני ישראל ם נ י ד ה ב ה ז י  ס
ת ה האלהו מ כ ח א ה הו ים שירצו לגשח אל י״י ו נ י ם המעי  האנשי
ע י נ ת פן י דמו ח הקו ו מ כ מ דע מציאותו יחי יתקדשו כשאר ה י  ו
ה כל הכרשה• ר ו על זה ה ע לאצילים ו י ו שהג ס נזק כשכלס כמ ה  ל
ם ה י ת ו ל ו ע ה פ י ז ה : a מפנ ר סיני והבן ז ד ה מ ע מ ח ב ר מ א נ  ה
ת השכליות לו ה נתבלבלו הפעו י שפעו בהשג  ונעו וכוי. ר״ל מפנ
א הו ה ו נ מ ה שהוא יקר מ מ ה ב מ ש נ ה נטו לחייב ה ם ו ה ת מ ו ע י ג מ  ה
ת או הנ ת ו ו יאכל׳ וישתו שרומז הגשמי ה אמרו ו הנ ל יחי, ו א  ה
ק הנשמי נסו להנאות גופניות ז ח לס ה ו לב ־ נ צ פ ת. וי״נ! כ ו י טנ  בו

, ישהוא משל להשנה, אמר כנרנוני ויזקק מדוחיו הוא י נ  למגימד הר בי
 אומי ומשו שרלותס, וימות תאוותיו הוא חומ־ אל מגשו אל אשה ,
וס וידע דרני ההקש וידע אופני השמירה ואצ זה רמז נתומרז ימן כגדי  ו
, שהיא אזהרה '  הוו נכונים לשלשת ימים , וכן פי׳ כאן פן יכרו; נהם ה
ם, והם כמעייציס י , ינן פירשו האכודי ונענינו הכהנ מ ו י ע  שלא יהריש נ
נ לעיין נאלהיחיתקדשו וישתצמו נשאר התכמית , פן , ר׳ '  הנגשים תי. ה
 יפרו; נהם כ/רנוצו לומר כ; יגיעם היוק נשכלכ נמו שהגיע לאצילים .
, שעל וה הורה כל הכ־שה הנאמרת נהר שיני . ׳ ד  וכחנ עוד האפו
 יסמהתי עלוה מאד שיאמר איש שיקרא נשם יעקב שהיתה מראית אנות׳ י
נ ס, וגס נטייתי משמיע על ה־ ת , ילא ירא חלהי י נ  נםינ׳ השגה מי
נ שנמעמו הר  כרעת הוה , כי אם היה כ; מה לו להניא נייש כליג תי
 סיני לא היה וקילץ המגיע למשה מגיע לכל ׳־רחל , אני. שמשה היה
 משיג ננוחתו נמאן וישראל שומעים כקול הננרת נלי חתין אותיות ,
י התגשים כחטאים כאלה י  והשתול לנא־ וה שמה , ואס כיה כדנ
 ננפשיתס ה־יפיכיס , לא היה שס קול , כי אס השגת עיוג׳ כמוגי
ע הוה . האמנם איירו  סיום חליצה תלילה לרנ המורה מלכיי; נדנר הי
, לת הניא לומר שנאמר על זה ׳  0א; ־אשר חמר וגם הנגשיס אל כ
 ?ותו פשוק, אנל אמר שוסו שאמר , דומה להפשיק שתמי נמעמד הר
נ הוא דומה לזה י  סיני המעמד הננהר וגס סכסניס, ושננה אומר ג
 נדרוש י נכא; , ולכויות כרנ שאין זה כי׳ לככוק , ולא יאמר שנחמד
י וכנר צום שגמה כשמירה וכוי ואיי־ תישל : , אמר עו  עליו נמקו
ה אמר הרנ שצוה שלמה על זה , ישדנר על צד המשל, ו נ תה :  יכו׳ , י
, ילא אמר כן נפסיק וגס י י ל  להעי־ שהפסיק ההיא לשלמה כיון ע
 ככהניס , צמה שלא חשב היית נוינתו ככה , יהנה יורה ע: היות כוונת
, אמר מיד עיד אל החן את פין לחטיא אח כשיו נ ר  שלמה מיש כ
י יש־אל ל׳ כנ  (קהלה ה' הי) שיורה שנאמר על ההשגה : יאימר שאצי
, מאין ד ח ס , א י ר ה . שאלתי נלשין הזה שני מ ג ש ה ת ה  כיי להשתבשו
נ אמנכ סיף ־  ראהכרנ שצכשלו נהשגתם ונשתנשו נס . ועוד חיך אמי כ
 המאמ־ והוא אמרן כמעשה לננת הספיר ואץ וכ סוף המאמר כי אס
 יינתזו חח האלסיס ויהכצו יישתי . ואמיתי נחשינתפ , שהרנ חור
 להשגת כאצילים לפרש מאמר ויחוו את התלהיס ייאכלו יישתי , ילזם
 אמר כי עם שאירע להם מהמכשוליס נהשנהכ, והוא שמש ההשגה ,
 ייחסם הגעת התמר היאשון לסנה ס־אשונה , נתבלבלו מפגי וה פעולתם,
 והוא אמר ויאכלו וישתו, וסנה ראה כרנ ליחס שגוש פעילותיהם לשנת

 שכוש

י ל,־ נסכור השני א ל. הגה אמרי נאופנים שהם כעין תרשיש, הנה נ י  ו
׳ טי) ותרגם יונתן י , ומראה האופנים כעי; אכן תרשיש ייהוקאל י י ח  ו
ע כעין אגן טנא , והנה ידעת שמה הלשון נעצמו הרגם אונקלוס י  נ
נ אין הפרשני[ אומרו י , ח א נ  כייעשה לינת השכיר ואמר כעונד חנן ט
 כעי; אנן תרשיש יבין אומיו כמעשה למת השפיר וסנן וה ע״כ לשונו .
נ נוה שבמרכבה נאו שלשה חלקימ , החלוק היותר מעולה כוא י  ודעת ה
 ואית כעי; החשמל , יאמר שוס נאמר ענ עולם השכנים הנכדליס .
 והשני הוא וארא והנה א־בע חיות , ואמר שחמדו על עולם הגלגלים .
ם, ותמרשאמיו על ארבעהיסודות. י פנ  והשלישי ואיא והנה א־נע או
 ולהיותם משיתשיםנחמרס ומחמלפיס והפנייה ננו־ותיהם , אמר עליהם
ו) שהוא החמר הרתשין המשותף  והנה חופ; החד באר; ישם א' פי
נ האופנים הס היסודות ,  לת־נעת כאוכניס , ומאשר שהתבאר לי
;, והנביא אמ־ שכות כעי; תרשיש ,  וכחיכ; האחד הוא התמר הראשי
נ לבנת  ותרגס יונתן כעין אנן טבא דומה צחרגוס למה השכיר , אי
, והיותו ;  הכפיר הוא כמו עין תישיש הגאמי באופן האחד חשי באר
 באר; יורה על ששציהסגא״ר על החמר הרחשין, וזו היא ראיס עצומה
נ נעעיח  אצל הלב לפי שרשיי, ומוה כלי התבאר מה שהצתתס בדעת כ־
י העיר עליהכ הרב בכיה חיא  התציליס . והפרקים האלכ שהבאתי הם אכ
 אשי אני עתה נניאי־ו כמה שכתב הצה יתבאר בקצת כדק׳ וה המאייר .
 וחצי הנה חברתי מאמר נוה קראתיו עטרת וקנים , ושם ביארתי דעת
 הרב והקשיתי טליו מפשט הנתונים !:ירשתי תיתם באי:; אתר , ואיצ!
׳ אם ידיעת כוונת הרב מעצין האצילים , שאס  מעגין הביאור הוה , נ
נם במעלתם, ;שאי ו פי סנ ה להם עם מעלתם כיש שיקרס להדפי  והקי
 שלכן צריך לכל אחו שיתעסק בהשלמת ההצעות והבנת ההקדמות, כדי
 שלא יטעי נכשגתס ז יאמר הרב הכימהרור. כוי . ואו יבא להביט
 כמחנה הקדוש לא להמשיל נוה דנר ממעמד הי סיני שאי; שה ענין יצא
 להביט ה״חנה הקדוש , כי לא היי יש־אל נימי קדזשחם וטה־חס הין
 מהמחנה שינתי חחר כן אליה , אנל עשה משל ודוגמא מהטמא שבימי
, ואחר העהרכ והטמנה יבא חל המחצה , ו שי  טומאתו מחו; למצאי מי
 כר אמי שראוי למעיין שיטה־ מיזחשיוח כמשיישיח שהם טומאת כצפש ,
 ואתרי טה־תי נסם או יבא להביט ימת.•- הק־ש שהיא עיין כאלהות
. ' ; בסס ס r t  לתשי אמי וגם הנהגים הגגשיס אל ה' יתקדשו פן ־
ן ימז א י אימי שהרב מ ד ח הדשן ג י נ  יהנרנונ׳ יהאפיד׳ שניהם נשיפיה נ
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 אמר ויחזו את האלחים ויאכלו וישתו. אמנם סוןש המאמר והוא אמרו, ותחת תליו במעשה לבנה
ת פרקי זה המאמר , והכוונה כולה צ ק ב , ונפרק ל׳ח מזה החלק) נ ׳  הספיר זנו׳ הנה יתבאר (סרק ד׳ חלק נ
 אשר כוננוה היא, שכל ראיה או חזייה או הבטה שבאה בזה הענץ, היא השנה שבלית לא ראות
 עץ, שאיננו יתברך נמצא שישינוהו העינים, ואם לא ירצה אחד מן המקצרים להגיע לזאת המדרנה
 אשר נשתדל עמו לעלותה, וישים אלו המלות כולם אשר באו בזה הענץ מורות על השגות חושיות

 ° לאורים בתאים " אם מלאכים או זולתם, אין היזק בזה :
 פרק ו (א) איש ואשה, שני שמות, הונחו תחלה לזכר ולנקבה מבני אדם, ואחרי כן הושאלו לכל
 זכר ונקבה משאר מיני בעלי חיים, אפר סכל הנהמה הטהורה תקח לך שבעה

 שבעה
 אפודי שם טוב

 ויאכלו וישחו נפעל יוחל מן החק הלאו•: נ בקצת פרקי זה עיוני והרצון ט כל מחשנה שמתה נלחי אמתית מיד
 המאמר. רוצה לומר נפרק כ״ח מזה החלק. ומהחלק נשרפה והולכת לאבלק : יאמרו אין היזק נזה, ני זה אחר
 השני פרק כ״ו. ומהחלק השלישי פרק ד׳: פ לאיריס נרואיס שהוא חוץ מן האליה איו היוק אליו שהיא מקצר נמלרגה
 אס מלאכים אי זולחס . היי יילע כי כשילנר (על) שמשתמ עמ1 להעלותה. הנה הרנ נפרקים הקולמיס
 הינ מאור נברא הוא אחל משט דברים, אם שימצא העני! רצה לנאר צלם ולמית כי הוא טלל כל מיני ההגשמה ,
 ההוא חין לנפש מאיזה הייה כמו מן או משך יבנלל אי זה ונתחייב נעטר זה ללנר במעשה בראשית במי שניארנו,
ו שב ללגר בתמונה שהוא דומה לצלם ויתחייב  ענץ אסר ׳ או שימצא נכח המדמה לבד והיא הנמצא בדמיון ואחר נ
 הנביאים לבל. ור״ל כזה האור הנזכר בזה הפרק הוא בעבור זה ללבר ותמונת ה׳ יביט וחייב בעבור זה לדבר
 מהענין הראשון הנמצא מון לנפש: ע ואמרו אס מלאכים יכו׳. בראה והביט וחזה והוצרך לדבר ויחזו את האלהים ובעבור
 ל״ל שתקרא האור ההוא מלאך כ׳ כל כח יקרא מלאך או אי שנתתיימ בלייה האצילים בעבור השגתם נתן הסבה הרנ
 זה שם שתרצה אין היזק נזה. ולי נראה אס שיהיה האור למה ונמשך מזה קצת מביאור מעמל הר סיני, שב עתה
 ההוא על צולח מלאך כמו שיתקוהו בני אדם או על צירה אל ענינו הראשון לנאר השתיפים אשר נמצאו במעשה

 אחרת אין היזק נזה לפי הדת. יאחר אשל באל אלי העניניס נראשית והוא אומרו איש יאשה שני שמית:
 בזה הפרק הזר לדבר בעניני מעשה נראשיח •י פרס ן הרמז נזה הפרק לנאר כי האשה הנאמרת
 נמעשה בראשית נרמז ג׳׳כ לחמר והאיש רמז
 גס כן אל הצירה. זכי אח ואחות נאמרו בשת1ן<, רמז בזה לאמה איש ואחיו לענין הנהנים ואת״כ ניאר שתוף שם

 ילל ובן הנאמר במעשה בראשית:
 פרק

 קרשקש אברבנאל
ו ד י י מ ו ות ממ נ ו שמי פ מ פ י ס ג ש ה , לפי שכיון שהאצילים נ ס ג ש ה ה שניש ס ז ם כ ל ש ב ה ר ו ה נ י ל מ , ר ת ו מ י ש נ ה ש ש א ש ו י ) א א  פרק ן (
ראו מפני כן שאינו מפגנוש שכאיש סשלפ •ממשק , י י ח מו י תנ ומי נ כי ! להשיי ו י נ ו הע נ מ ם ס י ל ע פ ה א ם ו י ד ב כ ם נ י ף רמז ו ת ש  י ה
, דיל ה ג ש ס ם הגופניים לסששנשוס ס י ו נ ו מ , וו8ו אמר שנטו ל ו ר נממרי ד ו ס נ ע י ד ו ה ן ל א כ * כיון ב ו ה ה ש ז ף ו ו ת י ש ה ה כר ז ו ז ר ו ב ע ר ב ש  א

טו לה השגתם מסגשמומ , נמשו שסם נ ה ככו מ ה שהשיגו ו י משגת מ ר נ ט ו ח ל ה ז א מ ו ת ר ש א ש ו י ו א ר מ א ב ו , ו ת צ ק י נ ת צ ו ק הקשר א ו צ מ נ  ה
י נ י י ללכת מ ו א , למשכם שכן ו המשתה ר למניינים הגופניים מהאכילה ו מ א נ ם ה י ל כ ש ם ה ר ה ש ם א י נ ו ר ב ל ה מז א ח רו ו א ר מ א נ ה ו ר ו צ ה  ו
׳ נ י שספר השגתס , ואל אצילי נ י מ , ושלכן אמר א י י ל ל האל ילהתימוס א ז א מ ו ה ר ת ו ח ל א ת אשד. א מ א ב י ו י ח ל א ש א י ם א ה י נ פ ם י ה  ב
, ם ת ג ש י לשמש ה ל שלא הענישם ולא הויקם כראו , רי ח ל ישראל לא שלמ י . א ת אשד ו ר ב ו ם ח ה ׳ ב א נ ת ש י י ע ח ב ר א ם ב י נ י י נ מ ם ה י ל ג ל ג  ה
ו שוכר כשמינותי לחומריומ מ פ םאצםיפ , נ ו ויספו א א י ל והמה אחרי ש צ א ד נ ח א ה מז ש ו רו י ח ל א ש א י ם א ה י נ פ ם ו בי ר בכרו מ ה א ת ו ח  א
, ! ט ו ש פ נ עירש ייאכלו וישתו נ י , ולפי זה ה ו ת ש י ! ויאכלו ו י נ ר ו ! מ ך צמו מ ת ונאל1 א ו א י צ מ ל ה ה ע ר ו ם מ י ת מנ ל י מ ו כ נ מ ע מ פ ש ו מ י ו נ ש ה  מ
א כאל! ו ע ר לו נ ן ואמקנ ת נקרנגיםו ו מ מ י י מ א ' אונקלוס ש י פ ו ילא נ ה ל ל א ע ו ה ר ש ח ו א ר כ ת ח ו א י צ מ ע מ פ ש ו א מ ו ד ה ה א ת ה ו א י צ מ  ש
, •ראה ו י ל ג ם כ!ף המממר וה1א אמר ומממ ר : יאשר! אמנ ן1שמן לי ל אנ כ ם ש ה י נ ש י ש ג פ ו מ י ח ל א ש א י ר א ס א ל ו א ן ה ו ברצו על פו  ו
ס ויאכלו וישתו כמו ש ותחת רגליו מ א י ם קשה שאין סון< המאמר מ ה י נ י ן ב אי ו ו מ צ ע ב ה ש מ ה ל מ י ו ד ת ב ס ל ב י ע מ ן ל ת ל י ע י פ ה  ו
ו ויראו מ א א שהרנ חושנ שההשגה כלה נכללה ב . אכל האמת הו ל שהקשיםי ו ל ד ע ח א ה ה ו ל ד ע ח א ה ד ש צ א מ ל ן א י ם מנ ה א •ישכל ב ל ש ו ר פ  ה
, ואמר י שאמרת• פ ת הספיר כ מ ת אש אלמי ישראל ותחמ רגליו כמעשה ל צ ת ק ע י ד פ ל ל ו ע ד פ ח א ה ל ו ע ו ד פ ח א ו ה ת א ו ע ת ד צ י ק פ  ל
, ולכן ה י ר ח ה שקרה להמ א ס מ י א , כ ס נ ש ס ס ב !ימו! אמ האצסים אינו מ ר ם ה ר ד ר ס ש ם א י ל ג ל ג ם ה ת ה ו י ע ח ב ר א . ו ו נ ת נ ו מ י א ל ע ב  מ
׳ הוא סוף ו ג י אומר ותחת רגליי ו ף השלמת המאמר , כ ם אמר אמנם סו י ר ש ק & נ ו ר כאל י ו ג ך ש ו ד ת ח ס א ה ם ו רי ע כדו ב ר ם א ו ה ל א  כ
ע י . ומום ס ה ג ש ה ה ן אינו מ מה שנא אמר ג , ו ם ג ש ה ף ממאמר שנאמר נ ו ת ש . ו ו ה ע ו נ ח ת בלם ב ע א י ג מ א ה ו ף ה י ק מ ל ה ג ל ג ה ר ש ח ה א ז ה ב  ז
, שאמר ויראי את אלהי ישראל היא סשגם ' י ו פ א ה ל שמה שפירש! הנשפי ! פ ש ם ה ל ו ע א ה ו ה ה ר ו צ ה ר ! מ ו ח ם ה צ ם ע ה ן ב ו ו כ מ ש ואשד, ה י  א
א כמלזף ו א השגה משונשס , כי ה י פ ה י ה ל א ה מ י א , ואמר!׳שו ת ח נ ו ש ם מ ו ה ל א כ ר וצורה ו מ ו ח ת מ ו ב כ ר ו ם מ ל מטר, ה ת ש ו א צ מ נ ל ה ב  ש
ט א ת אלה׳ ישראל: י ק ייראו א ו פס א נ י ׳ ההשגה המשיכשמ ה ת כ מ א ע יסוד1ת ה ב ר ח א ר ו ל צ ב ן ק ר הראשו מ ו ח ם ש ת צ ם ק י ר ש ק  נ
נ שאס מןצריה כעיון אוהבי פשט ר ו מממןצרים. יאמר מ מ ם (א •רצה א ח ו ע צ ט א כ מ ו י ח ט צ ת ה ר ו ד צ ח א ם ו י ב צ ח מ ת ה ר ו ם צ ת י ע צ מ א ב  ו
׳ אמר ייראו , לא ירצס להגיע למעלת העיון שוכר וישים וכו ס מ ו ת נ ם ס ה י ו נ ך ש ו ד ת ח ת א ו ד ו ס י ה ם ו י ר ב ד מ ה ה י ת ב ר ו ר צ ח א ח ו ׳ ת ב ר ו  צ
ס מל י א ס מאלמים לא נהשגה השנלית נ ו א , רמז ל א ר ש ת אלהי י ף א י ק מ ל ה ג ל ג ר ה ו ע ר ב ח ו ב ר י נ ח ו ו ר ב ר ח ו ד ת ח א ר ה ש ך א ו ת  כ
ס , אז ס שיקואו , א ם י ש ו ח ם המוגשים נ י י נ ל ל שהם ה ׳ י ״ ס ״ ש ו ל השגות ח א ן ה ה ברצו ג ו ב ה ב ת ו ם א י ע י ג ם מ ם ה י ל נ ש ה ם ו ל ת ב ע א י ג &  ד
ס מל י א י נ ס נ י ר נ י מהותם שהם ו פ ס נרואים נ י ר מה גצורת * א שיראו או י ה ה ה ע ו נ ת ם ב ה ת ל ו מ ד ה ם ל י ל ג ל ג ר ב ו ה והצי ק ו ש ת ח ה יתן כ  ו
ה שייאהו , או שיקראו אותם ויראום א מ י נ נ נ ג ל , להשקיע נ פ נ ל ו צד ה מ ש ם ה ל י ע א ה ו ר ה ש לתם א ו ז ב ל ו ט ת ה ע פ ש ה ה ו ד מ ת ה ה ם ו ו י  הק

ת להגיע למה שירצה! , מ ח ל ם אמצעיים ועושים מ ת ו מ  נצורס מלאכים ל
ה היוק אמונם ו ל אין נ ה רי ז ן היזק נ . אי ! ל ה אמרת ונשמימ אמרים זולת א ו צו ל או שיקראום ויראום נ ל שליח נקרא מלאן סאל או זולתם, ר׳  שנ
ן ואשל סם נחושים , שכלם י דמי הס אשר נ ! , ת ו י ט י והכספי פירש! זה נאופ! אחר ריל על השגומ ס י חס גשמוס לאל . והאפו ן שאינו מי ו  ט
ה והם הנקראים מלאכים ט המלאך נאמר על הכת מ ו מ ח ה נ ם הנראים נ י ו נ ו ס מלאכים ריצ ה , ואמר א ן ו ת נ ס אס מ י פנ ס מנ ת, א ו שי  יקראו חו

ם : י ע י נ ו נא ע ה שי מ י מום נ נ י נ • י ס הנראים למוש . 1ס ס , ואורים ה , ואורים נרואי ה מ ו מ  ה
נ לכל ׳ י ההשאלה יאמר ג ם ושעי ו י א מ . •אמל םרנ שההנמה סלאשונה לאיש ואשם היא לונל 1לני,נם מ ׳ ו כ ת ו ו מ י ש נ ש ואשד. ש י  פרק ו א
. ה ש א ם אמרה החולה איש ו ה י נ ש ח ?יין מ י ע נ ס צונל ולנקבה מ י פ ו י י איש יאשה םם לק נ נ י נ י א וה צ . ואס נשאל מאין נ ח י נ ו ונקנה מ כ  ז

 שהפסוק



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק ו ז
. כאלו אמר זכר ונקבה, ואחר כך הושאל שש אשה א לכל ענין מוכן ומזומן  שבעה איש ואשתו
 להתחבר לענין אחד, אמר חמש היריעות תהיינה חוברות אשה אל אחותה. כבר התבאר לך ב כי אחות

 ואח יאמרו גם כן בשיתוף מצד ההשאלה באיש ואשה :
 פרק ז ילד , העגץ המובן מזאת המלה ידוע . והוא הלידה, וילדו לו בגים . ואחר הושאלה זאת
 המלה להמצאת הדברים הטבעיים, בטרם הרים יולדו. והושאלה נ״כ לענין הצמחת
 הארין מה שתצמיח, דמות בלידה, אמר והולידה והצמידה . והושאלה עוד לחדושי הזמן, כאלו הם
 עניגים יולדו, כי לא תדע מה יולד יום. והושאלה עוד לחידושי המחשבות ומה שיהייבוהו מן הדעות
. יספיק להם ברעותם . כמו  והסברות, כמו שאמר וילד שקר . וממנו נאמר ובילדי נכרים יספיקו
 שתרנם יונתן בן עוזיאל ע״ה בפירוש זה, ובנימוסי עממיא אזלין. ועל זה העינין מי שלמד איש עגין
. (ח) ובזה הענין א ו ה  אהד והועילהו דעת , כאלו הוליד האיש ההוא , א באשר הוא בעל הדעת ה
. וכזאת ההשאלה נאמר ן  נקראו תלמידי הנביאים, כני הנביאים , כ כמו שאבאר בשיתוף שם ב

 באדם
 שם טוב אפודי

. ר״ל רומו לאשה ר ב ח ת ה כן ומזומן ל ' פרק 1 א לכל עני( מו י ן לאיש י י נ ד ע מ ל ת י ש ן מ י נ ע ה ה ר על ז מ א  5רק ז ילד ו
. ן ו ש א ר ר ה מ ח ת שהוא ה ה נראשי ש ע מ ח כ י מ א נ א ה ב , ו א ו ה ש ה דו האי ו הולי ל ת כאי ע ו ד ה ל י ע ו ה  ו
רה ולשי ששס האיש יאמר על הצירה ו נ ת והאיש רומז אל ה י נ ב ס ו י נ דו נ לי ס אשר הו י ש נ א ה ד מ ח י כל א ה כ ז  הרמז כ
א נורת הנמצאות ה כ׳ הו מ ח ל ו לה0 נאמר לשש יתברך איש מ תנ ם שנ י ד י ל י ל ה ב ת א י מ ש ה נ ד ל ו  לא לבד הולידו© ה
אל גרי הו והאיש נ כמו ח כו / ו מתחברו ת ו ו ד ח א ת  כלה וכלס מ
ן כרובים י ח נאמרו בשיתוף.ר"ל רמז לזה חמר איש את אחיו כענ ם הצורות השפלות: ב כ׳ אח והחו א מהחבר ע ו  כי תשכל הנבדל ה

ר בחמשה כראשית : מ א נ ה . ואחר זה באר שחוף שם בן ה ס ו ח ה חשה חל א י פ ר כמעשה ת  ו
ה ו שנבאר בשחיף שם כן . הנ א : ב כמ ו ה ת ה ע ד ל ה ע ד נ מ ל מ . רוצה לומר נאשר ה ת ע ד א בעל ה  פרל! ז א באפר הו

 הרב
 אברבנאל קרשקש

די הנביאים בני הנביאים כמי ) ובזה נקראו תלמי א ) ק ז ר י פ י מאיש לוקחה זאח , ר״ל נ  שמסוק אמרו נניאור לזאת יקרח אשם נ
ף ישם בן. דיל הוא כאייו הוא הפוך  נהנחה ראשונה יקרא אשה לנקנה אהתדפ , לפי שיואיש , והוא הוכר י שאבאר בשתי
 מהאדם ליקחה , והוא יורה שנהנתה רחשונס :ארד עליהם . ונסתייע בשתוף שם ב; ככלי שאבאר. וביאורו בסוף הפרק אשר ויורד
נהו אם כן נקרא ילד מצד תו כצלמי באשר יימרהי יהבי  סרנ נזה ג״כ מאשר ככ חיש יחשה •תמר על הנשוחיכ וההייתדות הוכר בדמו
א אב ילזה אמר י ק ת נרדפים יכן המוליד נ דה יילד ובן שמו  עכ כנקנה , ילכן חמרי ח! ל אין אישית נעכי־ס , ומפני וה אמר הלמי
!  כלנ שנהנתה ראשונה יאמין ענ הוכר והנקיה מהאדם שיתייתדו ננשיאין, למעלה על יב־יידי נכרים ישםיקו שרוצה בו לימוד, ולזה העני

: ר ח לד והבן ענין א די הנביאים בנים מצד שהי  ואם יאמין אחר כן נונר וננקנה ייהניח , הוא עצ ד-ן ההשאלה הנמו־ה ״ נקראו תלמי
בר וכוי . הניא הרנ וה לרמוו  ואח״כ הושאל לכל דבר המחו

, ולכן אמר והאיש ננריאל אשר י ח נ דיייו לצויכ , ולשה כנורא י י  למעשה ביישנית , לאשס הנאמרת שם כיימות לחמר הרתשון, והתיש נ
ם סנשמייס נגלגלים והשפלים. והנה י ר מ  ראיתי נתוון (דניאל ע׳ כיא] ה' איש מנחמה (שמית עין >'} שהית מ:תת היותם נורות ופעינית נ
י מוכן ומזומן להתתנר, שנוה יחדמה אל נ  לא זכר הרנ ההשאלה הואת נשם איש כ״י שוכרה נשם אשה, לפי שכתשה מצת יומר שהושאל לכל ד
כ לא ייכל צומר כליו נדר ולת רושם צהשאלה הזאת , וגם מאשר נמעכה כראשית נא שם אשה ולא נא שם י ו  החמר , אנל איש מהותו נ
רא יחי . כיש נדעת הצרנוני, שאמר שהניא , למה לא אמר ה־נ ולפי ותת ההשאלה נאמר מו ר י , תשל ישא־ נשתול ע או י  חיש , ולכן לא הנ
'  הכרק הוה להם׳.־ השקת ה' איש מלחיה , ויקשה צייה לא וכיו כמנהגו נשאר השחיפים. יאחשוב אני מפני יה שלא כניאי לנאר ה
, ילפי שסכחונ קראו ר מ ח ה ל ע ר מ ת נ , אנל הניחו להעיר על שחין אשהשנא נמעשה נראשיח ש י ח א י ר י  איש מלחייה , ולא בש איש הנת״ר מ
ר, הניא נה השחין ילח הניאי כתיש , יצכ׳ שזז איני תלוי נאלוה יתנרך לא אמר ולפי ויוח ההשאלה ־חי נ  אדה ולא איש , ילחוה קרא תשה נ
ת בו׳ . מאשר מצא ר לך נ• אה ואהו א ב ת  כ״נהגו נדנרים האלהייכ , ת:ל העלימו ל־יה שהס מעצינ׳ מעשה נראשית ותינו מעני[ כאל : בבר ה
ת ז אשה ת: אתיקה (שמות כיו גי) והניא אחותה עם אשה , כיליד יליאהעיר) שאח ואחות יאמיו נאוחו אופן שנתי ו ־ נ  סרנ הפשוק שאמר חי
 חיש יאשה, כיי; שאשכ ותתות שמית צידפים ומתשה יוקח הקיש, וכן יוקח אח מאחות . ימה שהוקשה לי נוה , הוא אומר נשתוף מצד
 ההשתלה , כי שחין איצה השתלה ילח השתלה שתו,- . ואתשוי שהיה ועת הרב שאיש ואכה יאמת נדנרים כמתונריס נד־ך ההשתלה , אנל
י נכש כות על צד השתיף , כי אחיות הדברים לא ה המתינייש הומר ונירה לא יבול נהם ההשאלה , יהלתי י י מ  אח ותתות שיאמר נ
, ולכן חמר הרב שתת ואתית יא—יבשתיף, וזכ־ שקרה נהם כשתוך הזה מנר ההשאלה שנאי באיש ד ח  יפיל כעני! כי אם על גני אי: או חש א
 זאשה , כי ההשאלה שבתה נהם הית מה שחייב כאת ואתית יתמ־י ישתין. הנה ניארחי שאין הנאמר בהשאלה יהוא איש יאשה יאמר בשחין נאת
, לתה ד ו ח וברו ע ל ש ה ו נ נ י , והעיי ה ת י מ  ואחותי. ויהיה לשי וה הנכון האמחי נוה מנד כהשאלה בתי: ותעה לא כאיש יאשה בכין, כי אם נ
ה כ ) ובמעשה מרכנה נ״כ איש אל אחיו , ילייה שתייר יעני; הכיונים יפניכס חיש חל תתיי ושמית כי ל נ  שאמר במעשה נראשית את חתיי את ה
, והוא נפיק מיישן לוה , להעיר על הבן והילד הנוכרים נמעכה ;  יאשכ חל אחותה (יחוקאל ח' ט׳,!, ינכ; ראה חתר זה ;הבית שה לד ושם י
. ואין לתמוה מאשי לא וכרש כ׳ נפרק שמיני נשתוף מקום יבאר כרנ שי1כ המאמי ' ת  בראשית , וכלם לת 1:רם למה שתילם דניים יאמיי בת: י
, כי אם גם שאר השתזשיס שלא יוכ־ם יה־ כאלה שיכיתי . זאמגם ארר1 בנלגליס כפי ק ־ ־ו השתופיס אין כוונתו לנד מה שיוכו־ באותו כ  ננאו
 ועת הרנ אשה אל חחותס, והנשים שזכר זכריה (ה׳ עי; וקריאת הגננליס אשה להיותם מחינריכ וה לוס , ואין ריקות ניניהם . ואמנם מה

נ , כנה אונר נו נפרק ה!.משן לזה . וינא מכל זה שאיש ואשה כס שמוח מושאלים : י י ה ־ נ ד  ענק רמזי מעשה ניאשית נ
נ הנחתי הראשייה , כי אין המינ; לילו מצד ההצתה יסהפכמה , אנצ הוא המובן ממנו נענם וראשונה והוא ה ן יייד כיי לא תייר ה־ י י  פ
״ יהישאלכ נם כן לעני; הצמחת כתרן מה שתצמיח . ולדו  הלידה . יאמר בהישאלה להמצאת כרש־ים הטבעיים ״ נערם הריס י
, ן  והוקשה נוה אם המינ! הראשי; בהולדה הוא ננעל חי , למה לח כניח אחריו כולדת כצומח ואתרי כן יביא הולדת הדומם : והוא צא עשה כ
י אחרי הנעל רי הביא כדומם , אח־ וה הניא כיומת . ׳תתשונ שכרב עשה השאלה כוללת בהולדה שנאמר בארן אס להונאת כארן עצמה,  נ
ן יניא מה שהוציא הארץ מחוכה והס הצמחים , ולזה אמר , ומשאלה ניכ לענין הצמחת האדן  וזהו נטרה הריס יולדו (תהליס נ׳ ני) אחו נ
, אס מה שתעשה נעלמה , ואס מה שסעשה מילתה והוא הצומח. עוד ישאיל לתנוכי כומן וסם ן ר א  מה שחנמיח . כנה באר שכנל כהשאצה נ
 העני: ם ה״דומים ישתצייתם כיא נותן . וישאיל עיד נחדושי המחשבות צדמותם לתלושי כומן , והם המחשבות והדמיונות והמאכלות , לסי
 שכאדם כשכלו יוליד הויתם כמישאמ־ וילד שק־ יתהנ־ם ו׳ מיו) ובילוי נכרים ישפיקי (ישטיה ב׳ וי) , וצומוז פירישי בילדי נכייה ׳שפיקו ,
נום יניע שיפרשהו על •מחשבות והנימוסים, ולכן חמ־ הרב מי שלמד איש עמן אחד כאלו הוליד האיש ההוא נאשר הוא נעל דעת  הניא חי
נ סנרנוני נזה , נשתון־ שם בן היא אמרו וכל מי שקדמו צו מנניס ירצה , והוא כאמת ח ו •זאצאו נשתיף פס נן. נ מ : נ ו  ההוא ר׳צ שלמדו נ



ק ז כד4«  מורה נבוכים חלק ראשון פי
 גאדט, ויחי אדם שלשים ומאת שנה ויולד בדמותו בצלמו. וכבר קדט לך(בפיק 6׳) ענץ צלם אדם
 ודמותו טה הוא, ובל מי שקדמו לו מן הבנים לא הניעה אליהם הצורה האנושית באמת, אשר היא
 צלם אדם ודמותו הנאמר עליה בצלם אלהים ובדמותו. אמנם שת באשר למדהו והבינהו ונמצא
 שלם השלימות האנושי, אמר בו ויולד בדמותו כצלמו, ובבר ידעת בי בל מי שלא הניע לו זאת
 הצורה אשר ביארנו ענינה, הוא אינו איש אבל בהמה על צורת איש ותבניתו, אבל יש לו יכולת על

 מיני
 שם טוב

 לעית אמתיות ולמדום על שהוציאו נפשם מן הכי) אל
 הפועל , ונקראו אלו בנים כמו שנקראו כני הנכיאים
 ננים.כמי.פננארנשתין< שםנן, והוא אשר ביאה בשת ני
 אמר הרנ נל מה שקלמי לו מהבנים לא הניעה אליהם הצורה
 האנושית נאמת, אמנם שת נאשר למדוהו ונמצא שלם
 השלמות האנושית אז אמר בו ויילד בדמותו בצלמו, ויהיה
 אמרו בשת ויולד בן ר״ל כשהאדם נשה לדברים השכליים
 והוציא שכלו מן הנח אל הפועל אשר היתה הממיינת
 צורתו לפעול נלברים ההם אז הולידה צורתו הטבעית
 הראוי לה והוא קיום המושכל, אנל קידם לכן כשהיה נוטה
 שכלו נענין המפורסמים נלעות הנפסדות אז הגנים ההם

 שהיה
 אברבנאל

 אפודי
 הלנ ז״ל לא הניא במקום אחר שחוף פס בן רק ר״ל כמו
 שאבאר נזה הפרק שתוף שס בן שאינו ר״ל בן ממש,ואע׳׳פ
 שפשט הנחונ היה למציאוח שת ואין מקרא יוצא מילי פשוטו
 ירמוז נ״כ שאל הדעות האמתיית או הדעוח המופסדוה נאמר
, א״כ אמרו כשת ויולד בן ר״ל שהאדם כשנטה לעניניס  שס ק
 השכליים והוציא שכלו נין הנח אל הפועל אשר היתה מחייגת
 צורתו לפעול נענינים השכליים ההם אז הולידה צורהו הסנעיח
 והנין צראוי לה והוא קמח המושפלות. אבל קולס לכן כשהיה
 ניסה שכלו נענייניס המפורסמיח ובדעות הנפסדוח אז הבנים
 ההס שהיה מוליד לא היו בדמותו ובצלמו אבל היו שדים ורוחוח
 ני לא היה פשמש שכלו אלא למיני ההיזק וחדש הרעוח .

 יאמרו

ו לנד כשאז הוציא אדם שכלו , אבל שהיה הלמו ו י מ ל ה ולא ש י  שהוליד א
י נ ו נ י הנ . ו מ ולדת ש א הנרמז כי הו ח אל הפועל ינשה לנמשנלוש, ו נ ה  מ
נ שכוונתו שאדם >«ד והשכילי . ואני אחשו ע ו ר נ לקצה ה ר י ה ־ נ ר ה ט  י
: הוא מושאל, ו ו שהשה נ י רד ) מו י נ ו נ מ ה ) ר א כ ת ה . ו ו י י ל י שהי מ  ולכן א
ה ירמוז לשאר נ ) ז ׳ מי ו (ההלים נ ה ילדתי י י י ה י לנאר אנ נ נ י  ישניין ה
ה ישלשיפ א ה מ ד ימי א רי , והוא אומר ו נ ס קי! והבל ואס לא ו י מ  ה
נ י י ו , מה ל נ ש ה ה ! ת י מ י , שהיא הוליד, ה ת ת ש ת! כצלמו א י נדמו ל ו י  שנה ו
י על ההשגה נ מ י רי מ י כדנ ונה נ ס הכו הי י , י ת : הולדת ש א שנכתי ו  ה
ת אז ס והפרשה כלה שהיא י י ל י ת ר ו ן ד ס א כ מ , ויקשה אי ם ו  שהשינ א
, שהרנ י ר נ ותי אותס ו נ . והכי ה ל ו ע סדת על ירע שת שממנו הושתה ה ו  מי
, אתה ו ו נ נ י י י ע ן עלי ד י ע , והנני מ ם י מ ע ת שת שתי פ ד נ  ראה נפרשה מ
, שנזכרו שה קי; והגל ולידתם ו ת ש ה א ו ת ח דע א ס י י ח ה  הראה נפרשה ו
ן , 1מה שקרה ללמן ע והכניס הנמשכים מקי ר מ , ו ו נ י נ ע  והרינת ה ל ו
ה התורה אותו נ ו ת . אמר וה ע מ א ת קין נ ג י י א על ה מ , ש ו י ש ס נ  ע
ע ד , י ה ש ר ף אותה פ ו ס ל אמר נ נ , א ו נ מ ד מ ו ר ע נ , ולא ו ר ו ר א  הורע ה
י שת לי אלהים ת שמי שת , כ א א ר ק ן ה ד את אשח! ותלד נ ו  אדם ע
ל ח י ס ו א ש מ ת שמו א ן ויקרא א א יולד נ ם הו , ילשח נ י ו ג  ורע אחר ו
מה שהוליו עה ו ת שת הפשיטה נפשי י ה לי א מ ה נ , מ ׳  לקרוא נשם ה
׳ ראתה התורה לעשות ! הוהל לקרא נשם ה , ולפי שממי ו נ  לאנוש כ
, ילזה התחיל ׳ ן ה ר , להיותו זרע כ ת ש לדה מ הו  יהוד הורע וספיר :
, וכר ׳ ו נ ם ו ד א אלהים א י ם נ ו ם מ י ה ספר תולדות א , ז ה י ה  פרשה א
ת! כנלמי ויקרא ו נדמי ל י ם מאה ושלשים שנה י ד הי א י , ו ם א ר ה נ קנ נ  ו
ו ה שלא וכר נתולדזת האלה קי א י ר גו ו ימי אדם ו יהי ת שמי שת , ו  א
ל אמר ויקרא ח שת אנ ת! כצלמו א ו נדמו נ י י , ושלא אמר ו ת י אה ג ל כ נ כ  ו
י ע היצדת שת כ די ק הוה מי נ שאין ספסי ר יא ה נ , ומזה הי ת ת שמי ב  א
חס יהתילדס ו התחלת הי צ שיכפר למה עשה ממנ , אנ ו ת ד צ י  בנר קדש ה
׳ י למידי ס ס לא מי י מ ן והכל שקימו לו.ילכן חמר שאר ה  כלס ולא עשאי מקי
מר ילמד ה הו נ מאת ג ; שלשים י ם נ ו , כי כהיות א ס ה י ת י ו ע נ סס י תי עו ו  כ
, ולכן קרא שמו שת ו י ה צו נמושכל מ ו , מ ו י ה ל א י יצלמו השכלי ה ת ו מ ו  כ
ו ו התחלת המי ס ו י להיות פנת יקרת מ א היה ראו י הי , נ ס ל ו ע ו ה ו כ ל י י  ד
ן • י היחס והשתלשלות המי ו פ ן כ מה המשי , ואתר הנחת זאת ההקי  ישלשו
. ומלבו י ח ו א נ ו נ מ נ ושהוא נ ר י שהפכוקיס יםנצו דעת ה ת י א ה מ נ  ה

ד ככל סעניציס הדומיה לאלה ו , הנה אפשר לומר ע פ י ק י פ פ ה שדייקתי נ  ו
ץ מעשה כראשית , אס גאדש הראשון נ ע ם היות שיעשה צירות נ  שסרנ ע
ו! ו נעי ו ר יתו ט , כנסי ל ל ו כ ים שירמוו לעיון האדם ה ן החי ע ען הדעת ו  ו
ם יפורש מעיון ההשגה ה נהחעפקו נ , ו מ מ ב ר ו פ מ ק ג נ ע ת ח לא י לי ג ג  העז
תר והצורה, והולדת אכה שיאמר! על החו ה כאיש ו ח !יעשה מ מי  העי
ת ו הי , נ ה נ ש ת מ ו לדעות המנוכשות וציני היזק שתוליד ה מ ו ר  הכנים ג
, ו מ ל נ ן נמישכלית יוליד נ י כר, יכשיעי  האדם מון. ומעיי; נמפורםמוח שו
ס י ר נ ד ת, וכדומות נ י נ ו העי ח משכלו מ ש י נ ה  ליל ישיג ההשגות הראויות ו
, חנילה אליו ה י כ ו ה לא נחשיג מפני 1ה שהרנ יכחיש פשט ככח . מ ה ל א  ה
ו והנסתר פ כ ה נ ל ג ת שכס מ י י י 1כנ נמשנ ח מ ׳ מ , והוא הקדים פי ־ ו  מ
ל יהשונ נ , ח י י שנכתג גרים קרי כמ ר ויאמין שסו ו כ יסג י ה , יעניני כ נ ה  מ
ה , הנ ם ה ח כפיריה ה ע י י , היעלה י ו ה שיש גכתיכהה בתורתנ  שמלנר מ
י י ע , והוא ל ר ו פ ס עת ה די ם מועלת יומר משוכח אלינו מי ה  יש ע1ד נ

 םוניים

, אס לא נפרק וה נאמרו למטה ר ח ן לרג שתוף שם כן כמקום א י אי  נ
י שהאדם שלמד דנר מאחר יאמל־ננו , שניי! נ ה י נ נ מו לי מ י שקי  וכל מ
י שאפש־לומר שכא שתוף י , ואמר ע ן נ כ ת נ י ד ו פ א ה ה ג ת ההוא ו ע ד  נ
ג (ציל י נפ׳ נ ) י י ׳ ו י (שיר א י אמי נהרו נ ס שהניא מ מ נ נ י ס ן נ  שס נ
' וי) . נ א ו י א ׳ ( ננ על ס י האלהיס לסתי נ אי נ נ י ג נפס!ק ו י ) ת ג י  נ
חס הפםוקיפ הגה ג אי ר ית שיניא ס י שס עס הי ן נ נ אני שאיני נ  אמשו
ה ז א נ י ה י שאחשינ כ ן , ולכן ראי א שחוף נלצ נמלת נ י נ  לא יפרש ולא י
. אמר הרנ שאמרו ׳ י נ ת ו ו נ ד ם ו ל ק צ נ ו ע נ ם ל ד ר ק נ ב  הפרק : ו
ו י פ נס שנאשר ל א נאמר על כלמיד וההנ תי כצלמי הי דמי  נשת ויולד נ
תי דמי ! נ מי . ונפי שיקשה לוה אי ד י שילד איתן מאותו נ  והשכילו אמר נ
ן יאמר י א , ו צ ע פ ה ג מ ש ה ו שהוא ה נ נ שכגר קדה עמי ר ר ה י . א ו מ ל צ  נ
תי אס לא שיאמר על כלמיד יההשנלה . וכן יקשה לוה  שנשנלי ילד אי
ס ״ דר האדם , יכם מ ג נ היי נ י ס איתי ג ם הקידמי י נ י נ ושאר ס י  א
י שקדמו לו , ונל מ נ ר : . השיג לוה ה הם ו  משניציס , ואיך לא נאמר נ
, ולכן לא ל ע פ ל ההשכצה נ י ה להם הצורה האנושית ו ע י נ  מכניס לא ה
נריאתו כי אם כאשי• צמדהו והבינהו  התלמדו כראוי , תבל שת , נא נ
לי ו י ד ו י ח י י מ ד נאמר נ נ , ימזה כ ו ת ו מ ד ו שהוא ננלם אלכיס ו  נאמר נ
, לפי ה ל א נ לדנריס ה ת בוי . הוצרך הר ע ד ר י ב כ תו כנצמו : ו דמו  נ
ו נצורה האנושית , האם י  שיקשה מאד אס בני אדם הקידמיס לשח צא כ
ע י נ ה סיה ענינס . ולכו אמר שכל עי שלא ב ח אי מ ׳ ע  נשארו נשאר כ
, וינל ל ע פ ל משיג נ , אינז חיש ר׳ ל ע פ  אליו ואת הצורה ר׳צ המשכלת נ
, והיא ו ת ע י ד ן י ו ־ ס ח ה נ מ ה ה ענ צורת אדם , כצימר שהיא נ מ ה  הית נ
י ל יכל , כ נ ת מ ו מ ה נ ח איבריו ותארו . אמנם אינו נמשנ נ י נ נ ה  איש נ
ו מ י ת ן הנעולות השלמות , הנס לא י ו תכר ו אליהם נ ם היות שנמכי  ע
ל ה לסם יכולת ע הי ע כי י ־ ה שיהיו נעדרים מפעילות ה מ כ נ י  אליהן ג
׳ כשכל , כ ר מ א ה ו ז ה נ נ ס וסר מאש־ הם נב״ח , ונתן כ י ההי!ק י נ  סי
ע ישסמש כסס י נ ה שהיי מוכנים להגעת השלמזח הנה כאשר לא י ב ש ח מ  מ
ו מ תו על סרע לח י י החחנולות המביאים לרע יהוניד הנוקיכ יכפי נ נ  נמי
הו , א1 י נ תנ ח . ו ס שאמר נאצי הוא דבר ירמה לארס , ר״נ נ י נ  ל
י נ רמ הנ . ו ו י נ ע מ ל בפעולותיו כמי שקין• ׳חתה 1ידמה האדם נ י  יחקה! ו
ס שמה שאמר מ ח אמרו שדים גם כי יוליד! הנזקים . י ג !יחקכו כו ח  נ
ם שידמו לאדם , ואמר זה לפי פי ם , הוא נאמר על האנשים ה־  כבדי
ם נ ולא רע ואלה ה ו ס מכל כעל לא ט י י ד ע מהם נ ם, י ד  שאנשים המפחי
, ימסם רשעים פועלי סרעות יאיתס קראי חזיל שדיס ו ׳ויקים ם י א ת פ  ה
ם לניח כהעדר סכנתם , מי  שהם אשר יעשו הרע , ואינם כפתאיס הדי
ותם פועלים תמיד , אס לא (גכ) שיהיה לתכלית  אגל יהקז האנשים נהי
י אדם נ ן נ נ נ י , ילבן אמר הר ם י ק י ו כ מ י ה נקראים ג נ תי , וצמאת הנ ע  ר
! ס י מ ת מה לאדם נ ל היה דו ם נשח , רמו לקין וכבל , כי הג מי ו  הקי
, חנל היתה נ ש ח ד מ י ת תמ ו הי  והיה פתי , וקין היה מחקה אותו נ
נ אותם מאה ושלשים שנה ש כ י ו מ . והנה הניא מאמר ה ת ו ע ר  מחשנאו נ
ם ס ם שאין נ י ר מ הם היה מוליד רוחות , וסם כ  שהיה אד9 נזוף נ
ם פעל הרע ה , להעיר שהיה נ ם י ד ל ש ה ר׳ ו נ לומר נ ־  ממש , והוסיף ה
, וכאשר דצהו השם ת י ח ו ר ה נ י אשר מ ר ו ע ה  הקנייני ולא לבו כסכליח ה
תי דמי נ הוליד נ ח ׳ כ נ . יסנרנו ל ע י פ , והוא כן משכיל ג  מיליד בצלמו
, ושאין כאן כן כלל ל ש . ירצס שהפסוק כלו מ ל ע פ נצמי והוציא אל ה  י



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק ז
 מיני ההיזק וחרוש הרעות , מה שאין כן לשאר ב״ח, בי השכל והמחשבה שהיו מוכנים לו להגעת
 השיימות אשר לא הניע, ישתמש בהם במיני התחבולות המביאות לרע והוליד הנזקים ג כאלו הוא
 דבר ידמה לאדם או יחקהו. ובן היו בני אדם הקודמים לשת. ואמרו במדרש כל אותן ק״ל שנה

 שהיה
 אפודי

ס כלומר ה וף ב ז ו נ ה שהי תן ק״ל שנ ו כמדרש כל או ר מ א  ו
ת חו ד רו לי ה מו י ם ה י נ ו י ע ה מוציא שכלו כמושפלים ה י  שלא ה
ת עו רי פ הי ו נ א ק ו ה ן מצורתו ו ו ו ן המכ י י שה הענ ה עו י לא הי  כ
. ויש ס י נ כ חלדי נ צ ע » נ מ א זה רמז ל . ו ה ן ז הכ ח ו ו י נ ו י  הע
ד משלישי על ״ ׳ שתוף שם בן כפרק נ י ס אתר פ ו ק מ כ  לפרש ש
׳כ פירש ג׳ ת, ו ו ת הנפשי ו ח פ . שהם ה י י נחרו נ י אמ ק כנ  פשו
ס להתיצכ על י ה ל א י ה או כנ נ י ק ו . על פשו ב משלישי י ׳ כ פ  ג
ו כצורחו ה מ ד , ר״ל כאלו ׳ ו ה ק ח ה לארס או י מ ד : נ כאלו י ׳  ה
ת ו ל ף פעו ו ק ו שיחקה ה ו כמ תי לו ו כפעו ה ק ח ח או י י י נ כ ת  ה

 שם טוב
 שהיה מוליד לא היו כדמותו 1צלמי אכל הם שדיס ורוחות
 כי לא היה משתמש שכלו אלא כמיני ההייק והדש רעות.
 ויהו שאמרו רז״ל כל איתס הימים שהיה נזון< אדם הראשון
 היה מוליד רותות ושדים כי לא היה עושה הענין השכלי
 אבל היה נוטה אל הדעות הכוזבות ואל הדעות המנונות.
 ומה הפליג באחיו כי מי שלא הגיע לו זאת הצורה שהיא
 הצורה השפלית אינו איש אלא בהמה על צידת איש ותבניתו
 אלא שהוא יותי רע מהבהמה למה שיש לו היכולת במיני
 ההיזק והרעות יותר ממיני שאר הב״ת , והסבה בזה ני
 האריה והדוב אם לא יפגע אדם בהם לא יעשו רע כי

 אין להם יכולת ולא מחשבה והשתדלות אבל האדם שאין לי חכמה ודעת ויראת ה׳ היא ייתר רפ מחיות יער כי השכל
 והמחשבה שהם מוכנים בו להגעתו לשלמות כאשר לא הניע ישתמש בהם במיני התתנולות המביאים אל הרע, כי יקרה
 לזה מה שיקרה לטובות הגשמיות כי העושר והיכולת הם טובים כשיניעו לאיש טוב כי יתן ממוני ויכולתו לעניים
 ויציל עני מחזק ממנו, ואמנס לרשע העישר ההוא לענות עזות והיכולת לעשוק עני ברחובות, כן הוא השכל אם ישתמש
 החכם תמנו יגיע למעלה עליונה ואס ישתמש האיש הרשע ממנו ישתמש ממנו בהעשית רעות רבות יותר מתיות השדה,
 ולפן אתר הפילוסוף כי האיש הרע הוא יותר רע אלף פעמים מתית היער ולכן היו כל הכניס אשר קדמו לשת
ת ובדורות ההווים  שדים וחתות וטפשיס. והבן זה הפרק כי הוא נפלא מאד ויש בו רמזים גדילים בלורית אשר ענ

 ינדורית
 אברבנאל

נ ויל ונניאור ׳ ו אמר מאת ההקדמה עצמה אח  הוא משל כ׳ אם קצהו, מז
( י ו אלהים הסחר דנר (משני כיה נ ו ו מקחלח השכר ועד כאן כנ  אמי
. רמו הרג למה שאמרתי  ואמרו וה אחי שוכר (מה שגרא) יופ הששי
 שננריאח ששח סימיפ אשר שס בריאת שמיס וארן והנמנאים כלס והאדם
 ואשתו אין נהס משל כי אס משס ואילך, וסנה לקח וס מדנריהס ויל
 שנחנו בבראשית רבה (פרשה מי) וירא אלסים אשר עשה אמר מחחלת
ר מכאן ואילך וכמר מנכים חקור נ  כסכר ועד כאן כבוד אלהיס הסתר ו
, והוא שכל ו מת כוונת האומר וה ומה הוניא סרב מדברי  דבר. זהבן אי
יק אלא ללקח! י  מה שנוכר ננריאח ששת הימים, אין ראיי לעשות גי נ
 כפשוטו, עם היית שלא ידעני אישן הכליאה ותנליתה, יוס שאמר
, ר׳ל שיסתרי איך י נ , כבוד אלהיס הסתר ד ן א ת כספר ועד כ  ייתתץ
, ומכאן ואילן ריל הבריאה שנזכרה ו  נבראו הנבראים ולא יחקרו טצי
 כעס שני באדם, ועני; גן עדן, יען הדעת, זע; התייס, והנחש, ומה שקרס
ה, כי. הדנריה האלה הם נכלל תקור דבר, ירמו! שיש נהם תוך  לו עם תו
 ושתינו נתטא החקירה נהם ויפיק מאותו ספור הועלת גדול וידיעות
, כי בטנין חדיש  עלויות : ואם תעיין נפרק׳ הרנ הנה כוח יעשה אותו נן
ת מ  העולם ׳נ־יאתי נא עשה משל ונורה חלולה, אנל השתול השתדלות נ
 לבאר שקיות ראיות קדמות העולם יעשה מוסתים וראיות רניח לקיים
 החדיש סיצוני הניצל , אמנם נראיתי שאת-י בריחת הדברים בששת
, הניא כרשת אחרת התחלתה מ; וייצר ה׳ אלהים את האדם , חשב ס ״ י י  ה
 כיב שהנייאה ההיח שנוכיח שעם שניה ושאר הדברים ותולדות חדם
 יש נהם משל, והס נכתבו כדי ללמוד מכס ידיעות אמתיוח . ומפני וס
, והראה שס שבפני; ן ר ד  נפיל סיב כרכרו במעשה נרחשיח, דדן נו זה ה
 כששח ימיכ והבייאה כיאשונה , לא כחנ כרב דבר שירחה ממנו היות
 נס משל, א:ל שהיה הכל כפשיטו, אמנס ברה שספרה סחורה אחיכ
, ושם כתנ וממה סנרין שחתנזננהו מאד זכרו ו נ י ד  בבריאה שניה הלן ל
 בייאת אדם נשכח ימי ברתשיח, ואמר וכר ונקנה נרתם , וחתם הבריאה
, ופתה פתח אחר לבריאת חוה מאדם, האר; , ותמר ויכלו השמים ו ה ל  כ
י הנאש , כלו היה אחר שהושם תרם נ ד , וע; הדעת , ו : י י ח  וזכי ע; כ
. וכל החכ״יס משכימים שוה העני[ נלו היה ביום כששי, ולא ; ן עד ם. יננשו על וס מ י  נלכה נעבדה'חלהיס תתי

ח, ולזה לא ירוחק דבר יחשי  נשתנה עני; נשיה פנים אחר כשת ימי נ
 מ; העציניס ההם, כמי שהמיני שעד עתה לא היה טבע נת , ועפ וה
 כבר וכרי התכ״יס דנ־יס תשיייעס לן מליקטיס ממקימיתיה: ותעיין
ל. ולא ראיתי לאתד מהמפישיס יפרש י י שהעירו הס ז י ים כ י נ דנ י  נ
ר שיוה י ו ו עליי כעברם על שיי מהשירים . ואני י י ענ י בלשו; זה ו נ  ד
, ושנייאת טו נשו נ שמה שנזכ־ בששת ימי ניאשית כלו נ י  רמז והעיר ה
 אדם ביים הששי נזכיה , ושהיא גיכ שם כפשוטה, ואמי שתתם הנייאה

 •ייי י׳

 כדנייש העיונים אשי על צד הצויה י!*ו עליהם . ושהדי שצליוד מהם
 כחיעצוח כידמ־יס -תלה, ראה משה אדוננו עיה לכתוב הספורים האלה
ה , כדי שהמש־יל ידע ויאמין הספי־ וילמוד ממני ס.עלס י  נהחלח כחי
 1הנםתי העיוני, יההייו; ידעו אמתח הספור שהיא מה שיאוח אליהם,
 ילק תמצאהו תמיד אימי מצירף למה שיורה כליו הפשט , (או) ייתונד
ס, י נ  למס שיי־ה עליו הציתה, שהוא תמיד מודה ומאמי; בפשטי הכתי
, ולמה ה י י  וכן כביתי בפרק ה' ינפית מזה התלק האתד זנ״קימית אח
 יתמה האדם מוה יהצה הימבין אייר ייה שתייע לאבות סימן לכנים,
 יעם זה לא יכחישו איתס הכפויים , ולכן היה העני[ ברב יבינו משה
 בספרי זה. והנה זה גן מפתת להכין כוונתו בשתיפים ושייושאליס יהיא
ב פטמים, ינפיק הזה כשהין ילד יאה שהניא שתוך שהיא י כי י זכי נ  ד
ת על הלידה האייתית ישיאמי מל כילדת סדירים התמריים שתיצס ״ א  נ
; חרישי  נעלי נפש חיונית ישניכ יאמר על חדיש׳ כזמ; ישיתמר נ״כ ע
ו אמתח הספור שהילד  המתשניס וה־־ישכלות, והלה במזגן ה־אשו; לילד די
״ם ס החמי י י דנ  (אדם) שת עם חיה אשתו, ושחין. ההולדה שוכי נ
י ״שתלה י ד  הניאה לימיו לקי; שהיה בתדישי הו״; שהוא מק־ה ו
, ושתוך ההולדה נמישכיית הס רייו לשת שהוא הנ; מד  ונצחי עו
 האקרון, הנה רמו על אייתת ההכי־ ועל מה שיו־ת הנפתי נביא
ן כלל, כנת ראיתי אני לחקי־ י  שחוליו ־ וםייכד מה כאמיתי נזה עי ו
, תם הרי יעשה נויית ייתשינ שיא משנ בכיי עניי.׳ מעשה י־תשית, ד חי י י  ג
 אי בקצתם , יקצת ממנו תשל היית ״של , י״י השיתו חייו כי אס נחשיב
, ישאי עניי; תדוש העילס יכייקתי  שכל רעשהגרתשית היא תצלי משנ
נ משל, ולא יהיה א״כ א־תתו כתרו: יכד׳ יזיין יקיף , ע־ שמפלי י  ג
 זה פיי׳ הכספי נשיט יציל בשיק כ׳ען תלק שצי, כשהינ הבית מצסג
; יה״תו־ות על האימיח  הצייתיס לדש־ נמשליס , ייתמיו שיים ואי
י שם לימי שביית•; י ־יס שהניא שייה, כתב שיי! ה י  הצכבדות , ושאר כ־
, ישא- הדבייס כלס נטה ;  שמיס וחי; יהתו־ היא יישל על יישה יתה־
: ה״ורה יצעק ת, עפ־א ישיי״ה לבי לי י . וחו מפ־ש לצד מי  איתס י

מ  אין השתדל להועיל, י
 עברים מתפ־ציס נתדיל׳ והשית! תת דנ־יו לאמי

 להגיד שמה שצתמ־ עד תותי מקום נתייי ויישובו השמיס והת־ן ונו
י שיישם והילך ״ ת  הוא כששט , ושה צשסק הסכוי הששטיי כה יתי , י
: מאדם  היא פחח תחר ות-יי וס :הייתי משל, והיכיחו מבריאת חי
, שהוא הכשפ, ייהיס ם א ר  ש וביה שייה וכששת הימים אמי וכר ינק־נה נ

 מאמר

י לא כיי; אליי ולא ע:ה על לנו . יאשר - היא שס, נ  יכל בא;
ב השב שי: ניטשה נ־אשית י ס , שט; היות שצא״י־ : א י  תתשנה׳ חני ה
י ושאיני כפשוי-יי כלל , כי חס לכיו; ולבתר י י ע  מש: , בנח• ״כיי; נ
 דבי תת- נסתי בת של־ה ״ה שחי; וה ייחייינ בדבריי , כמו
׳ מה שנזכ־ שצנ-א במעשה ייאשית בששת : , אי; סכק : תי  שתמי
ס, תי; שם צורכ ינת משל ישהיא טיי כששיטי, אבל כמשל  הימי
, י ; לא קייס חלי נ הוא ל:ד מפ־שת ייכלו השייס והאי  שיתשיב ה־
, יייה הניאו להאמי; וה • י י  ואני ח:יה לן באי וה מקים גי.הי ה
ב שני הקדרות , י ׳ יתישו, חנית י  דע שנכייט יציצ שלפיק כיני ו תלק נ
יעשה י־אשית נתי־ה תייו כיו על  ניאשיצה אמי שכל מה שיכי י
יה שאין דעתו שכנ מעשהניאשית מה הי  כשועי כפי מה שידמהוההמ; ו
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ו העש הוליד בדמותו בצלמו, והוא  שהיה אדם נזוף בהם היה מוליד רוחות, דייל שדים, וכאשר ומז

 אמרו ויחי אדם שלשים ומאת שגה ויולד בדמויתו כצלמו:
 פרק ח מקים. זה השם עיקר הגחתו א למקום המיוחד ולכולל / ואחר בן הויחיבו הלשון ושמהו
 שם למעלת האיש וערכו, ר״ל לשלמותו בעגין אחד, עד שיאמר פלוני במקום פלוני
 בענין הפלוני. וכבר ידעת רוב עשות בעלי הלשון זח, באםרם ממלא מקום אבותיו בחכמה וביראה.
 ואמרם ועדין מחלוקת במקומה עומדת, ר״ל במדרגתה. ועל זה הצד p ההשאלה, נאמר 3 ברוך כבוד
 ה׳ ממקומו, ר״ל כפי מעלתי ועוצם חלקו במציאות. וכן כל זכרץםקום שבא כאלהים אמנם הכוונה

 בו
 אפודי שם טוב

ן ובחחת הפתילים ית׳ הנותן לנו מורה צדק. ואחר שניאר י א כי בס בז יבאר נלמיזס ענ נ  הארס. והביא אח״ז הפרק ה
׳ מעשה בראשית: זה ביאר שיתוף מקים כי גם גו רמז ממעשה כראשית : נ י נ  מע

 פרק ח א למקום המייחד. ר״ל וזה גדת תכלית מקיף
ם כולל, כאלי תאמר הבית אי העיר: ב ופירש ספוק נרוך כטל יי׳ כך הוא לשי לעתו, כבול מקו , ו ל ל ב נ  שיה ו
 יי׳ והס הנמצאות טלס הס מושפעות ממילנתו וממעלחו יתברך ועילם חלקי נכל המציאות כאלו יאמר נגול יי׳ גווך ממקומו:

מ י  »ברבנאל י
ג) ושאר משוקיה שירצפ, והיא לאעשה כ! אגל סניא לאשונה ׳ , רמז ג׳ י ע י  מאמי שנבנה הצלע המש{, ואמר שהיה זה אמרי סיוחו מ
ן מקום. ו יי ממקומו ישאר משוקיה שירצה והוא מרו מ ו נ י ו  השאלת נ
, אס היה שננר אמר שמקום יאמר על המדרגה והמעלה, ושהניא י ד  ה
, ואמר עליו נסי מעלתו ימוצם חלקו נמציאות מו ו יי ממקו ט  ברון נ
ו אמנם ם. אמר עו  למה הוסיף לואר עוד אחריו אומר נל זכרו! מהי
ן ולא י , מה ענין אומר חשר אין לה ע ׳ ס ו מדרגת מציאותו י  הרצין נ
 דומס . ייראה שזה אינו ממנין הסרק: ואחשוב שהרנ רהשאלחו זאת
׳ חלוקות , ה נ  שעשה לשס מקוש שחאמר על המדרגה והמעלה, עשה נ
 האחד היא שתאמר סל מפלת האיש נעצמו מכל צירוף והחנונניח וערך
, והשנית על מעלת ר ו נ ם או נ  לאיש אחר, נאמרנו על אום שהוא חנ
. הנס החלק הראשון הוא מעלת ו ה ו מ ו או נ י י  אשר יש לאדם יותר מחנ
נ ערו לאחר, וימו שאמר ה־ י עצנמ, והחלק השני הוא מעלתו נ נ  הד
,  ושמהו שם למעלת האיש ירצה על החלה הראשון שהוא מעלתי נעצמו
 ואמר וערכו רצה על החלק השני שמח הערך אשר לו עה זולתו, ולפי
, כ׳ לא נאמר ׳ ו ם כ• אש נמין א׳ מהדמ י ר מ המרק לא יאמר נ  שהערך ו
 שהשלג יותר לגן מצהלת השיש, לכן התוה ואמר ריל לשלמותו נענין
, אל המין נמצא נשניהס , ואז ץ נ ע  אחו שהערן הוא נין שני הדנריס נ
 יאחר שס הפחות והיתר שהם הנדל׳ הערך. ואחרי הנחת ההשאלה הזאת
ן  נשנ׳ חלקים הניא םרנ ראיות אליהם, והוא אמו פלוני ממלא מק1ס אמתי
, נ• ו ו ע ל ממעלת סדנר כפי ה ה ואמר זה על החלק ה מנ נ  נחכמה ו
 א! הנרצה כאומר ממלא מקים אבותיו שחכמחו ויראתו נערכת ושום
, והוא אומר עדיין ו ח א . אמר זה הניא משל לחלק ה ה ח א ו  לחכמתם ר
, כ• המקום היא אינו נערן לדנר מדרגתה  הקושיא כמקומה עומדת דיל נ
. ולפי שנשאלה הזאח יש שני , אנל הוא מדונחה נפני עצמה ר ח  א
, הצד ׳ ת : ל א  צוויס או חלקים כמי שאמרתי, אמר סרנ שכנר יאמר על ה
׳ והוא , אנל הצו הנ ר נעצמו מ  האל(ציל האחו) מהם והיא מדרגת ה
ן ודמיון י , לפי שאין(ו ע ׳ ת  המדרגה הנערכת לוולסו לא יאמר זה עליו י
זמ אומר אחרי שהניא עדיין הקושיא נטקומס עומדת אמר , ז  עם חלשו
ל על זה הצל משני צדו׳ סספאלה, והוא על י  ועל זה הצד מן ההשאלה י
י 1 , וזהו מה שסי׳ ע מו ד ״ ממקו מ ן כ ו , נאמר מ  מירגס היגר כעצמו
ל כלתי נערן לוולתו.  כאומרו כפי מעלתו 1עוצם חלקו כמציאות ד
ס זה הצי ר נאל ימי תמיד הרצון מ מ א  ואמר הרכ שכל וכמו מקום *
, ונתן אתו ו מירגת מצי , והוא אומר אמנם הרצון נ ו נ  מההשאלה ל
כ המקום הנאמי נו ית' כפ• הצר השני מן ההשאלה ׳  הסנה למה לא •וגן נ
 נאומר אשר אין לפ ערן ולא דומה כמו שיעמוד עליו המופת, ריל כ׳ אחרי
, לא יאמר איכ המעלה והשלממ ה ר מ נ  שאין 15 ערו ולא ועיון עם ו
ה הצפק סותרו ההערות שוכרתי  כי נערכת לו1לתז. ועם מה שפירשתי מ
, ולמה אמר ועל וס הצו מן ההשאלה ו ערכ י ו  כלם, כי התנאר למה אמ
׳ ד ה מ ו כ י ד , ושאר הלשין שהניא : ב נר1ן ל ז  ולמס אמר וכן נ
, ו י נ כ ו . ©אפודי פייש ספסוק שסכיכה מ י ו מ ת ל ע ל בפי מ מו די  ממקו
' ה0 הס הנמצאות, ויאמר שמושפע ומבורך הוא  היא השפעה ושככוד ם
. ואני אי1 ק ועתי ולא ם כלס ממדרגתו ימעלחו ראי ל ה' שהם מנ מ  כ
' על םנמצאים , 1ספשוק שאמר כל הנקרא נשמי ד ה מ  אחשוכ שיאמר כ
י , אנל אמר מ ) לא קרא םננראיס כ ג י י נראסיו(׳שמיס מי ו ו  ולננ
, וגס איפר ם ת ו  שננראו לנטל! יפי לסיומם מורים על מעלת סנורא א
ו ה׳ ו נ ו ה׳ לעילם ישמח ה׳ נמעשיו(תהלים קיד ל׳א) לא אמר נ מ  יהי נ
מו פחשנ הנרנוני כפירושי להקומת החלק השלישי מוס  על הנמצאות , נ
חס יגיעו! י , אנל מער שעפ הפסד סנמצאזס שרמז נאזמר תיהף י י פ ש  ס
) ועם םחהוותס שיניו נאימו תשלח ס י (פס פשוק ג ן ו נ שז פ ׳ י  ואל עפ
ד האליה כלל ותמיד ו נ נ ן יניא!! (פס וי) לא יהיה יזליף ושנוי נ מ ו  י

 הוא

 שכיה ניע סוא גינ משל, ועניין סעציס והנחש ימה שרומו שוכרו
 סחנסיס שוס נלו היס ניוס הששי , הוא להעיר שחנעיס זיל
, אם י לא אפשר שיהיה 1ה כלי גיוס סששי  אמרו זס פל צד המשל, נ
ר מישכל ומחשנ״ . ולתחזית דעתו אמר שאתר כיוס הששי נ  לא שהוא ו
נ היס בלתי אפשר שיפיס דנר הנחש אחרי  לא סיס דבר מתחדש , ואי
 סייס כששי כ• יהיה איכ החחדשיחמזג הדברים , ולכן אין ראוי שיאמר
י שנאמץ שוה היס אצל חכמינו הראשונים משל, ד נ  כ• אס שהם משל: !
 אמר כרב ועם וס כגר וכר! ההכמיס דנריס אשמיעס לן מליקסיםכו' ריל
ס השש׳ שיורה על הוראתם בפשעי  עה היות שתמר שכל וס היס מו
יס הסס שונרס התורה, הנס עם וה גיכ כתבו דבריה יורו על היות י  הדנ
ס הששי נפרשה השנית משל, וסוא ו  העני[ ההוא אשר ונרו שנעשו מ
ם יורי על שאינם כפשונןס , י י  ממס שיוכיח כיון שאמר! הם ענמס דנ
ס כששי היותו גסשנצ ומחשבה לא  שתהיה כוונתה גאמרס שנעשו מו
 כפועל, כי דנריהס יורו אלו על אל1, ומאמרים ססס שאמר על n הם
נ ואעירן ו  המדרשית שיזכור שיורו נאמח שהדנרוס כלס משל. ואמר ה
ל חקר! ' ס כמו שהמירו סמ ריל כמו שאמרו חכמינו ! י ר  גיכ על מ
ס סאלה ועש1 נהס צורות, גס אני לא אחשוד פי לבאר ולעשות רי נ ו  נ
 נהה על פי ורכס . ואתה תראה שהתחיל מאמרם זיל שאום ומום ננראו
נ ושהנחש היס רכוב (ניא נרננ) ושהיה כשעור נ אל נ  נאמד מתאחדים ג
, ואמרם ע ר  גמל ושרוננו היס סמאל ואמרס הוא נחש הוא שטן הוא יצר ה
ה, ישאו המאמריה שהניא הרנ נלס  שען החיים מכלן חמש מאית שנ
 סס נפרשה ההיא שיחשוב הרב שכס השתיים והמשלים, עד וה ספר
: הנד• נארתי י מ נ א  תולדות שיחזור לשפר התולדות והשתלשלות המין ה
עס,  לן שאף שנודה שהרב יסביר שיש נמעשה נראשית דנריס שאינם נפשו
 שאין סדנר סזס אצלו ככל מעשם כראשית , כי אס נקצתו נהצס ההוא
סה שאמרו נכלל ונפרס י חכמינו זיל העירונו עלי! נ ו נ  שוכרתי. ושי
, ואני ראיתי כפירוש א ע  נאותס הכפירים , ועה וה אץ לרנ פין אשר מ
» הגיע לדיצר א  שפרשיית שעשה הרנ רניני נסים , שבפרשת בראשית כ
ע י , לא כתנ לנר נאיתס פרשה נלה עד !הארס י  יי אלסיס את סאדס
, ודלג ענין גיע והעצים והנחש וקללות אדס , ולא דכי  את חוס אשתו
, ואין זה ממני כי אס לפי שראה היותו מחוייכ נאותה  כסס כצל
, ן י לססניר פניה להמו ו , ולכן כ ו נ מ  פרשס סרמז והמשל, ושאין סמלפ מ
, וזה פתח גדול וכלל מעולה ונר דולק ר נ ה ד  הסתיר שנים !לא פירש נ

י ארס עד סיום הוה : ר מ  נאורו תראה אור, לא ראיתיו נ
א הרנ זה הסרק לפי שנפרקיס . הבי י ו  פרק ח מקום יזה השם כ
, ו ל  1 שעכרו העיר מל עניניס ממעשה כראשית, כאיש ואשס ד

1 וישם שם אס האום ו וה להעיר על עניני גיע, ולפי שנאמר נ ו עג  ורצה נ
, לנן ם , כמן שאמר עליו מלת ש  אשר יצר, ויורה זה היותו מקום גשמי
, שיאמר מקום על צו ההשאלה על מדרגת  הניא אס כפרק לנאר מ
ה אשר היה ל כ מ י ללמוי מזה שגיע היא מדרגת ה  היכר ומעלתו , כי
ע י מה נ . ו צי ס אשי י , ושעליה נאמי וישם שם את סאי ה  כאדם נ
 קשור הפריז !שמקים הוא שם מושאל, וצר בו הרנמז שלא זכיו םיכ
 נכיאור. 1אמר הרב מקום מיוחר !כילל, לפי שהחכאר כחכמה שהמקום
 סמנו מיוחד והיא השמח המקיף פוה ונבדל ממנ! שהוא כלל למקומעים
. י ו ח לאדם או העיר והמדינה : ושמה! שם כ י נ , נ ס מ  (ריל למקומות) י
. ו נ ער ס . מאי, למס שאמר ו י ר  ראוי שתעיר כדברי סרכ כאן ארנעס מ
, למס אמר ועל זם הצד מן סשאלס , ולא אמר וכפי ואת ההשאלס י כ  ס
, למה לא אמר נכלל!על וה הצו מן ההשאלה הוא כל י ג . ה ו  כמנהג
ו השם ממקומ! (ימוקאל ו נ ס, ויניא עליו גרון נ  זכרו! מקום שנאמו נאלסי
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 מורה נבוכים חלק ראשון פרק ח
 בו מדרגת מציאותו יתעלה אשר אין ערך לה ולא דומה, כמו שיעמוד עליו המופת אחר זה. ג ודע
 כי בל שם שנבאר שתופו בזה המאמר , אין הכוונה ממגו להעיר על מה שנזכרהו בפרק ההוא לבד,
 אבל אגחנו גפתח שער וגעירך על עניני השם ההוא י המועילים לפי עגינגו, ה לא לפי ענין מי שידבר
 בשפת בעלי לשון מן הלשונות, ואתה תתבונן בספרי הנבואה וזולתם מחבורי בעלי החכמה, ותבץ
 השמות המשתמשים בהם בולם , ותבין בל שם משתתף בפי ענין מעניניו הנאות בו כפי המאמר
 ההוא . וזה הדבר ממנו הוא מפתה זה המאמר וזולתו. והמשל עליו מה שבארנוהו הנה מענין מקום,
 באסרו ברוך כבוד ה׳ ממקומו, שאתה תדע כי זה הענץ בעצמו הוא ענין מקום, כאמרו הנה מקום
 אתי, מדרגת עיון והשקפת שכל, לא השקפת עין, מצורף אל המקום הרמוז אליו מן ההר אשר בו

 היה ההתבודדות והשגת השלמות :
 כסא

 אפודי
ע כי כל שס וכוי. זה נא לנלוח לנו על שס משמות ד  ג ו
 המשתתשיט הנאמר כמעשה נראשיח, והוא אמרו שש שרומו אל
 מקום שאינו ר״ל מקום נמור אלא מדרנה כאמרו וישם שם
 את האדם אשר יצר, וכן אמרו אשר לוקח משה, כשתי אלו
 המלוח ר׳׳ל מדרנח עיון לא מקוס נמיר / ולזה רמז הרכ ז״ל.
 ומצד הנחינה הזאח כנו רז״ל הש״י כמלח מקום כאמרה על
 דעת המקום, המקום יהיה נעזרו ר״ל הש״י, ור״ל המדרנה
 העליונה הנכנדת: ד המועילים לנו לשי עניננו. ריל שנאור
 שתוף השמות ההם מועילים לשי כונחנו שהיה לבאר השמות
 המשוחסיס נמשל׳ הננואה ועניניה,־ ה לא לשי עני! כוי. ריל שאין
 כונתנו לכאר כל הכתינות אשר נאמרו כשם אחד נמו שעשו
 כעלי הלשין כמו השרשיס ואבן ננאימ כי זה אין כונתנו
 ואחר אשר דבר בענין מקוס ׳־נר בעני! כסא כי הוא מקום

 לבעלי הנדולה והעוצס כמו שיבאר:

י מ א  אברבנאל י
 אמר שהוא נפוחח ששר, ושהמעיין ייזנונן נסשרי הנבואה יויליזס מחניר'
נ שה  נעלי היזכמה רמז לחלמיר , יינין השמוח כמשתמשים נהש, דשא נ
 על ענין מעניניי, ייצ נכי השחיפים יהשאלייו שיזכור: יממה שכנר זנליזי
נ הרנ ההעיה הזאה נוס הפרק, והוא להעיר על ת  סחנאר לן למה נ
, ופסיק יישס שס את האדם אשר יצר, ואומר השר לוקה ן  מקים נן עד
 משם , שהמקומות ההם אינם גש־ייים , אבל הה מדרנות הס מהסשנלס,
ת עיון והשקפת שניי . כתב סנרנוני  אם מחמריות והמפורםמים: מדרג
 ויל והיא הנרצה באומרו ונצנת על הצור נמו שהתבאר שם ׳רנה כמעלת
 העיוןוישקפח השכל אשר אמר האל שהיה אתו היא מה שצרמו באומרו
 ינצנת עצ הציר (שמות ליג ניא) שיעמוד וישיג היותי תנרן התתלה
, שכל וה נימו נאומרי יצצנת י נ  לנמצאות כלם , ונאיוה אופן נמשני ממ
ר, כלומר על האצ יחי שנוא צור עיליים והתחלת הנמצאות כמו  על הצי
תנ נםירישי צ!ה, שהצ־נ רמז גו לפרש כמקום  שיפרש נפרק ציר. והכשפ׳ נ
רהם, ואנרהס שנ למקומו (וראשית י׳ח לינ) ויקם יילד אל אנ נ א/  שנ
נ גי) ייקרא שם •המקום ההיא ה׳ י  המקום אשר אמד לו האלהים (שם נ
מי ' נמשה ויהושע המקים אשר אתהעו א מהשנ ן נ נ ייד} ו  יראה לכס כי
, ומה שנאמר ניתוקאל המקום אשר ( י י ׳ , יהישע ה׳ ע ה ׳  עליי (שמית ג
 יפנה הראש (יחזקאל יי ייא) , ימס שנא נדנריהס ויל המקום ימלא
. ואני אימר שמה שהניא מזה ׳ ת  חש־ונו, המקים יהיה בעזרי שנאי נאל י
 מדבריהם אין ספק שהוא מהשאלה המעלה והמדרגה, ולהיות האל יתנרן
 ראש המעלית והתחלתם , יקרא לשם ית' בייחוד שם המעלה ויאמר מקום,
 ריל מעלה . וכן אומר כ׳ המקים אשר אתה עומד עליי כפי סיגגין הפרשה
י נפרשו כפי ההשאלה,ונס אומר ׳אברהם פנ למקימי,  ועני! המראה,ראו
 אחרי שהרב יפרש נ!רקמ בנביאה שהשלשה אנשים שראה אברכם יהםפיר
יאה, ישהיה נלל ופרע , ראיי שיפירש איכ נ  ההוא נלי היה נמראה הנ
 שאימרי יאנרהס שנ למקימי היה נמראה כננואס , אבל (אולי ציל ונן)
 אומי בעקידה ויקם יינן אל המקוס אשר אמר צו האלכיט , ייקרא
. לא ידעתי מבטן מי יגאה האמונה ראה  אביהם שם הת;ים ההיא ה׳ י
 המשובשת כואת שיהיכ דעח הרב כמו־ה בכוונתי שמעשה העקדה כצו
 היה נמ-אה הגביאה , והשקר הוה לא לנד מצאתיו ׳.ונרי המפרש הזה
ה חזשתי בכל דברי הרנ אחו מ , י ו  נם שמעתי דנת רבים יסכימו עלי
י יתלה הרעת הנפשי כוה , אס לא  הנס יאחד הנה צא מצאתי דבר , נ
נ מלק שני כאומרי כ׳ נל מקים שנוכרה ני ראיית  מס שנתנ נפרק מי
 מלאן או דבירו אמנם הוא כמראה הנבואה, ומוה הולידו רבים מפושעי
 עינני שיסגור הרב שמעשה העקדה היה גמראה הנבואה מאתר שנוכר נו
ח ו ג י ן שומעות, לא די שייחסו לרב ס , אוי צאונים שנ ן א ל  דכור מ

 הנפשיות

 שם טוב
 פרל! ח ואמרו דע כי כל שם שנבאר שתופו כו׳. בא
 י לנלות לנו על שס משמות המשותפות הנאמרים
 במעשה בראשית שאינו מקים גמור אלא מדרגת עיון
 כאמרו וישם שס את האדם אשר יצר, וכן אמרי אשר
 לוקת משם, וירמזו אל מקומות אחרים אשר הגלוי כו אינו
 כאות וראוי המעיין שיבין תקומם: ואמת הנה מקום אתי
 הוא מדרגת העיון והשקפת השכל והוא הנרצה באמרי
 ונצבת על הצור כמ״ש, עמוד והתבינן הייתי תחלה שתא
 המבוא אשר תגיע ממני לידיעתי כחי שכיארנו והנה מקים
 אתי. יאתר שביאר שתוף תקים ביאר שתוף כסא למה

 שהכסא היא דומה למקום :

 הנה רק לבאר שתוף השמות הצריכיס געניני מגואה לבד

' לעולם עם היות ו יהי כבוד ס , ווהו שהמשיך נאומי ד ח  היא באופן א
 שהיא יחי ישמח ה׳ במעשיו, אבל כבודי חמיד היא נלחי משתנה . ופל
 זה הדרן יפירש הכתיב בכאן שאמר הנביא יחשאני רוח יאשמע אחרי קול
, ואת תדע כי שה ( נ ׳  רעש גדול ברין כניד ה׳ ממקומי (יחזקאל ג׳ ׳
 הברכה לא יאמר תמיד באופן אחד אבל יש ממנה שהיא מהבורא
 לנבראים, יממנה שהיא מהנבראים לנירא, יממנס שהיא מהנבראים קצחס
 לקצתם. והנה כברכה שתהיה מהבורא לנבראים היא תמיד להשפעה
 והטבה כמי יברכן ה׳ מציין (ההליס קכיח הי) יכן ברכת כ׳ היא תעשיר
, ואמנם הברכה אשר תהיה מהנבראים אל השי׳ היא תמיד ( נ י ׳ כ  (משלי י
 שנח יהלול , אמד תהלת ה' ידבר פי ויבריך כל נשר ש: קדשי(תהליס
ה א׳ י ד ) ד ו ן ד ־ נ י  קמ׳ה ניא) אנרן אח ה' אשר יטצני (שסטיז ו'1 י
, יהנרנס שהיא מסננראיס קצתם לקצתם היא תשלה לאל יהי, ( י ט ו י  נ
) יפירש איכיח נרכתס ג י ׳ נ י י  לנהנים כה תנדני אח יני ישראל(נמדנ
 אמר אמור להם דיל שאין נידם כי אס התפלה והאמירה , ולכן חחס
 הדברים נאייי־ו ושמו את שמי על ננ׳ ישראל ואני אנ־כם ישם כיו) דיל
 שהכהניס יתפללו עליהם גהוכרת סשס המפורש וההשפעה וההטבה תנא
. ולפי וה יהיה אומ־ ברון ה' ממקומו מלשון שנח ס ס  ממני יס׳ לא מ
, אי על החהנה והכלול ׳ ת  והלול , יכביד ה' היא שם נאמר על פצמיחו י
י (ישעיה ז' גי) ו י נ  שנותנים לי בני אדם" נמה שאמר מלוא נל הארן נ
ד (ירמיה י׳ג ט׳ו) ונהיכלו נלו אומר נבוד ו נ  עיר תנו לה׳ אלהינס נ
ד ה' ממקומו מהולל ומשובח ו נ ט נוי), ויהיה פי׳ הפסוק ברון נ י  (חהליס נ
' כסי מדרגתו ימפלתו ונפי הראוי צו . ואתה תדע שהרב  יהיה כבוד ה
ו מוה החלק שכבוד פסי  כיון לפי׳ הוה ולא למס ששי׳ האפויי ממה שאמר נ
ו האור סננרא , ופעמים רוצים נו עצמו יאמתהו , ' פעמיה רוציס נ  ס
ו הגדלת האנשים , וככל השחיפים הדס צא הניא הרנ  ופעמים רוצים נ
 שיאמר כניד ס׳ על סננראיס, יהיא ממה שהכרית אמתח מה שפירשתי.
,  ייירה עיר עליי דברי הרב שאמו ברין כניד יהי ממקימי ריל כפי מעלתי
אנ היה פירישי שיהיי מישפעיס הנבראים לא היה לי לומר כפי מעלתו  ו
, ולכן החאר שביון נו מה שאמרתי שיהיה מהולל  אבל יאמר ממעלתו
׳ . : ירע ב׳ בל שם כי  ומשיבת כבוד ס׳ כפי הראוי לו וכפי מעלתו
 ראוי שתדע שהרנ פעמים יקח השתוף על צד ההרחבה, כולל לשמות
 המושאלים ילמשיפקיס כי לפי האמת כלם ישתתפי נמיבנס, ולכן יקרא
 השם המשותף לכד שתוף גמור , ילכן אמר כי כל שם שניאר שתיפי,
 ירנה אס שיהיה על צו השתוף או ההשאלה או סספוק • ואמי שלא נחשוב
ר, אכל שעם היות זוכר לכי כו ז מו לנד אל הפשוקים אשר י ו  שיהיה כי
נ יכוין לפסוקים עס היית שלא ייכרס . ולוס י ושר, ג  פסוק חחי או י
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. פירוש ׳ י נ  פרלו ט א ואמר כסא כטד מריס מראשון ו
 י הפסיק כך כסא כניד נהתווממימ נחלה ואותו
, הוא מקום מקלשט . ' ס  הככוו הוא מלא:ין בהוא סשס י
 ל״ל הכסא ההוא המתואר הוא מקיס מקדשנו: כ עוצם
 ממציאם ומניעם. ר״ל שה״י ממציא כל השמיס ומניע אומם
 ליל שמניע גלנל ערבית אשר נחניעתו יחנועעו כל הגלגלים:
. ר״ל שהשר מנהיג העולם השפל באמצעות ׳  נ ימנהיג העילס יכי
 הגלגלים : ד יאמר השמיס כסאי. ר״ל זה הפסוק מורה על

. ובעבור שהכסא אמנמ יעבו עליו בעלי הנדולה והעוצם ע ח  פרק ט בהא. עקר הנחתו בלשון י
 כמלכים, והיה הכסא דבר נמצא םורה על נחלת הראוי לו וםעלתו ועוצם ענינו,
 נקרא המקדש כסא, להוראתו על עוצם מי שננלה בו והשכק אורו וכבודו עליו, K אמר כסא כבוד
 מרום מראשון מקים מקדשנו. ומפני זה הענק נקראו השטים כסא, להוראתם אצל מי שידעם ויתבונן
ומנהינ העולם השפל בהשפעה טובה. ואמר כה אמרה׳ י השמים J בהם ב עוצם ממציאם ומניעם 

 נסאי
 אפודי שם טוב

 פרמ ט ונקרא המקלש כסא על עוצם מה שנגלה גו
 והשכין אורי ונגולו עליו׳ כי מנית המקלש תצא
 מרה לישראל והוא האור הנהיר יהיה הקג״ה נורא ממקלשי
 נמו שאמר טרא אלהים ממקלשיך ואמר כסא נגול מרום
 מראשון מקום מקלשט, פירוש הכתינ כן הוא כסא ננול
 ורוממות וגדולה אותי הננול שהוא מראשק שהיא
 השם יתנרן הוא מקום מקלשנו רצה לומר הכסא ההוא
 מקום מקלשני, והנה השמים נקראו כסא להיחתם
 אצל מי שילעם נהתנונן נהם גולל ממציאם ומניעם
 !מנהיג העילס השפל ומשפיע טובה והם ג׳ לברים, ני השמים יורי על שהשם המציא אותם ני היא המהיוה איתם יאחר
 שהתהוו היא מניעם כי כל מתנועע יצטרך מל מניע יכל עלול יצטע אל עלה, ומנהיג העולם השפל ימשפיע טובם
 ני הס כלים כמו הסוס לרוכב להניעו אל תכלית המכוון/ זאמר בהשפעת שונם רמז בזה כי הם מטוניס לעצמם לא

 , שנבראו
 אברבנאל

' י אפ ת י מ פס לכף ו ו או ח שקצת רנריי יורו פליסה , ושלא ת י פסו  הנ
ם העין! פנים ליימש , אגל נ ו ר פ ס ס ו ת ק ה ו שצוה עליו נ מ ' רחוק נ י פ  נ
י לדונו לכן ד וש רחוק : ו פי  אליו דעות צא כיון אליהם , ופירשו דבריו נ
ה בעונש גדיל ן על הדבר מ ה לתת את הדי , ואין ספק שעתידי! ה ה ב י  ח
ן י נ ע ר נ ג א שהרב גאוהו הפרק לא ו ת הגרור הו מ א ה ל הימים : ו  נ
ה נו ד עה היות שאמר שנל מקים שמנ , י ז מ ר  העקדה לא בביאור ולא נ
ק 1ם ה צו נ ה , ה א מ ס של ג ה אי נחלו א י מ ה נ ו הי ר מ ן או ו  ראיית מלא
ו שראה מלאן או שחשנו היותו איש , ר א נ ו נ ש תו נ  אצלו במקומות שי
ל עני! העתרה נ שה , אנ ר ז שבארו ה מ ו נ נ התבאר לו שהיא מלא י ח א  ו
ו שנאה! ר נ נ מ י אנשיה ו י דע ע א מעשה ופעל פחי נו נזה האופן אנל הו  אי
ס . א מ נ נהיש היות המעשה נמראה ה ה שלא י מ ו המצת! וה מ מ  עציו ד
ר ו נ ס לוע , נא לו הד ס שקרס לאנרהס פ  הלא מראה אמרי ספור מ
ו ת לומ מעמ פ ה אחרי ה ד נ ו אל א מ י והי א מ ו א ן נ ר פ  האלסי על אותי ה
ר מ ו א לו ה ס נ י י מלחמה סמלנ י ח גס א , ו ( ו ׳ ש יינ י ראשי נ ) ו י נ י  ש* נא ע
רם ' אל אנ ר ס ה דג ס האלה הי רי נעמ וצא יירא מסס אמר אחר סדנ  שי
ת מילה, ואחריו ד שנא צו הצווי על הנרי , יתראה עו ( ו אי ׳  נמר,1ם(שם ט
ם את ישמעאל מו ואת נל ילידי נ ר נ  נאמר הפעל שעשה נאומר ויקח א
י א צו נבואה אחרח נאומר וירא אליו ה ועל נ ) ואחר הנ ג י (שם ייו נ סו י  נ
א לו העיו! ו נ נ תמצא שבהיותי מפחד מעשו אחי עק י נ ח >t!\ , ו '  (שה ׳
חי עי י להנ ו , נ ( ס י ם ליב נ ש ) י מ ר ויאבק איש ע מ ו א נ נ ר עת ה  הגניאיי לו
ו מ א ם , האס נ י  מיראת עשי , וחזר הספור לעני[ עשי עצמי וכאלה רנ
, ה א מ נ ס ה א י מ הפ שנל הפעולות האלה היו נ י ע י ו ל אלה ו נ נ נ ר  שישמר ה
ס ששופר , ושלא עשה ה שקרה , ועה המלכים מ ס לוס מ  ושלא קרה לו פ
ו , לפי ס לפשי , ישלא ירא ממנ מ א ל נ מ ק ע ת מיצה, ישלא שלח י י י : 
ס על , ושלגוור ו ! י נ יר סאל על אוחו ע דנ ן הספור נבואה ו ו ת  שמצאנו נ
ו יס מלאן א א , שאמר שככל מקוס שנזכרה ראי ח המאמר כהו נ נ מ י  ה
, ת נ ו ו ן שוו ממשנה כ ו ו י , משכל יגוור ו ה א מ נ ן אבל הוא נ ר אינו נהקי ו ג  ו
א שנכל מק1ם י ו ה י ו נ ת ו נ ו ו נ , אבל האמת׳ נ לה י ! הרג אליה חל י י  ושלא נ
, ויזכור פעולות או מעשים שיעשה אומי ו מ י י א ו י ן א ר מלא מ  שנוכר ו
ל כ י הרכ פנגוור י מ , א ן א ל ס מתחלה לא יתכאר היותו מ  מלאן אם ג
ן ו ס , כי א מ נ ה שהיה כלו נמראה ה ה ה ונכל הראיות וסמעשיס כ מ ו נ י  ה
נ ר ן , זה דעת ה י הק ג צא יראה ולא ישפע המצאן ופעולותיו נ י א ה  ש
ס ומעשים רי . מכל נפפו ו י ל וחסות א ׳ המלא־ ונמעשיו ונפעולות המי ר ו נ  מ
נ שנמפונ , לא אמר הר ם שי , ני אס לאיש מן האנ ך א ל מ  שלא יוחס! אל כ
ס ודביר• או ו נ י נ ו ן אוהו הכס ו ת ה היות שבאו נ ואה , ע נ מראה הנ  שהה נ
ק י , לעי שהפעולות שנוכר! אינה מהמלאך נמ1 פאפוש נאיר.! פ ן א ל  מ
נ ושרשיו שיהיס י הר ר נ י ד פ נ נ י תחי ן העקדה לא י י , ולכן נענ ה י ע  נ
נר וחמ למלאן הדו ס היה כמעשה ההוא מי , כי א ס א מ נ  ממעשה כמראה ה
, אחרי שכל דנור מלאן או פעולותיו הוא ס א מ נ י שנאמר סיותו נ ו א  םיס ו
ם א לו דכור המלאן ההוא מ ה . אכל פעולות שעשה אנרהס קודם שנ כ  נ
ד נ ח אליו ו ר שנ מ ו ת שאחר י ח נע שלא יהיו כפשוטם . עה ה  המו
וחס אליו נ למה י י א , ו ו י ו נ י נא נמשן זה פ נ לא וכרו ו ר , הנס ס ך א ל מ  ה
' שמעשה י פ ד אמר נ י ג פכ י , כיש שהיא עצמו כח ה ז  השקר והנטל ה
, ד ו ג א ם מפנות סתורה , ה י ל ה פעל ושכלל שני עניגים נ ה נ  העקדה הי

 לםוויע גמל אהנח משש וייאשו עי היכן מגעת. והכי, להודיע אין
 מיו מניאים נאמס מאמינים מה שימאס ממאה כמי שתראה מדני׳!
 שם , זנל זה ידה על ועת הרג שמא יאמין נאמת מעשה העקדה שהיה
 נפש!עו נפועל גמור, ויהיה אם נן אומי 1י^ אל המקזש אשי אמי לז
 האלפים, !יקרא שם המקים ה«א, נל! מק1ם נשמי!אינו מענין ההשאלה:
 פרס ט נסא עקר הנהת! יני׳ . לפי שהינ נפיק הקורס ניאר
 י םשאלס מנוס ראם לבאר אמייי שם נםא שהיא מקים מיוחו
 לנעל הגמלה. וינה לא ונר מיאור אפ הוא נם מש!תף או מושתלא!
 מסופק, אנלמסיןתמ! יראם שמשאו מושאל, מאחר שאחרינעניר
 שהנשא אמנם ישנו עליו נעלי םגוולה . והיה זה לפי שהשמות שיאמרז
 נשמיף ג«י לא יי? «יי« יירו לאותו שתוף , אנל מאמר משאלה
 ינאר הורן אשר הניא אצים מפאפ העני! שהיה נהנתה הראשינה שנמצא
ר . אמר גדילה  ממס נמר אפר הישאלם : הכסא דבר נסגא נ
י ששלפמ המלומ האלה יאמר על השמים לפי שיועס , ל ן  ומעלה ועוצם «י
 כמו שיונזי נאומיו ומפני וה העני! נקיא! םשמים נסא להוואתס אל
 מי שידעם שצם ממ$יאס ימניעס יםנהיג םעולס השפל כהשפעה עינס
 ואמי נם אמר ם' השמים נשאי(ישעי' שיי א) הנה מה שאמי הונ
 ע51ם ממציאם, יר5ם האל יש׳ שהמציאם ונראם אחר האין הגמור,
 ומניעם, יר4ס פל היוחו ימי מניע הגלגל ערנות ננחו רגיול, ואומר
 ומנהיג םמילס םש8>, ירצה מל היות הגלגלים כלי השיי להשפעת מונו
 נעולה סשפלמה . ושלשת המקומות האלה מנרי כמסיק, אמר השמים
 נשאי רמ! אל םיומו יפי מניע הגלגל, ואומר הארן המם רגלי ייצס
 פםע1צם נשפע מא« ימי כאמ5ע1ס סגלגלים, !אומר ואת כל אלה יוי
 משתה ירמוז לנריאם. ולזה אמר היכ שסם יורו על מציאותו !עצמותו
 ויכולתו , רמו נמציאמו, הםנעה , שמציאותו ית׳ ומהותו הוא היותו
 מניע נצתי מפניעע , ור« נעצמות! היותו נורא העולם שהיא העצמה
, יי« כיכולתו סנםנת העולם הוה על יוי הגלגלים, ומפני זה ת י נ  מ
 מאמר הרנ נפחלמו שהנפא יירה על נוולת הואוי לו ומעלתו ועוצם
 עניינו צומת על שלשת םעניניס פונרתי. והאפווי הרגיש בשניס מהם
 ישתק מהג' שהוא םנריאם, אילי שהיחס הפנה שלא נפל ני לחשו! את
. אכל שח שהרחיב בג ו מר , ושניהם נונ י י נ מ י  םרנ מה נורן מ
 הלעון באושרו ני יד על נם יד., הםרמנה הזאת היא שנראה מפשע
) והוא מהגנות גישנע אלהינז ית׳ במי נפאו  הנהינ שהיה מדי נכנע נ
 מננראיו, ונגר גל! ימםיגו שאם מנע אום נשמיס יבאר; שלא אמר
 נלוס , ואס זה אמת נשנועס האום ניש נשמעת האל ית' שמאמר מ
 יד על נש יה היא שמעה מםאל יפי לא ממשה . ואין לן להקשות מן
 ני אשא אל שמים ידי(מריס לינ מי) ט איני שמעה , אכל יאמר
 ששנינשו נשמים ינארן , ומפני זה אמר אחר שנס יה לא נאמר על
י אווי וולון האל ט אס מל עצמותו וגוולתו , ויורה נ  השמים ולא על ז
 עליו אמרם ויל שנס יה מלה חדא ולמאמר שהוא תאו עצמותו וגמלתו .
 ולפי שהמאריס שיתואר נהם «1וס הם מרים מקמים חון
 מעצמו או ננרא מננואים האמינו אוון עלוני או אמ פלוני, צנן אמנ
 םרנ שאין מ התאי מם לו ימי, ווה! אשר איו צייו שיומה ונר חון
ו מוןיי ט ולא נכרת מצנראי! 1מ׳ ט ג  ממצמיפ! דל שיהים םשואו ו

 יםיס
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 כםאי והארץ הדום רגלי. יאמר הם יורו על מציאותי ועצמותי ויכולתי, כהוראת הבהא שהוא מוכן
 לגדול שהוא ראוי לו. זהו אשר צריך שיאמינוהו המאמתים, לא שיש גשם שינשא הבורא עליו ית׳ עלוי
ף. ואמנם ו  רב, כי הנה יתבאר לך במופתים שהוא ית׳ אינו גוף ואיך יהיה לו מקום או משבן על ג
 העגין הוא מה שהעירוני עליו, כי כל מקום ה נשאו האלהים י וייחדו באורו וזהרו במקדש או
) אבל מה שהרהיב בו הלשון באמרו כי יד על כס יה, הוא תואר עצמותו א  השכים, גקרא כסא. ז (
 וגדולתו, " אשר אין צריך שיחשב דבר חוץ מעצמו. ולא גברא מגבראיו עד שיהיה יתברך גמצא

 בלתי
 אפודי

א ו ה ע הגלגל וממציאו ו י נ ס שהש״י מ ה . ו ת י ק ו ל ח  שתי אלו ה
. והשגיח ו שנ נ ו ע מן הי ע ו נ ת א מ ש נ , כי ה ס כשאי  אמרו השמי
ס ו ר ו ה א אמר הו ת׳ באמצעות הגלגלים ו ו י  שהעולם נשפע ממנ
ם . ה מרגליו שהם הגלגלי ע ק ו ר א מ ו ה ן ה ר א , ר״ל ה י ל ג  ר
א גלגל ערכות : ו ה ו ו ע י ' מנ ת ס . ר״ל שהשם י  ה נשאו האלהי
ה עשה ע ו נ ש . ר״ל כמו המקרש, וי״מ כי ה י כו רו ו  ו וייחלו כאו
א ו ועה ה ה מצל שכל מי שעושה שנ ח י ה כלשון ה כ ח ר ה , ו ׳ י ש  ה
ראה מששש י , ו ו מ צ ע י או לפחות נ ה שהוא למעלה ממג מ ע נ נ ש : 
ס למפה ה א שהוא השמיש ו ס כ ה נשכע כ י נ כי השם יחי ה ו ת כ  ה
י שנאמר שעשה , לכן ראו ה כ ח ר ה ה ח י ׳ מצל זה ה נ ת ו י  ממנ
ו הלש.־!. כ נ ה שהרמי ל מ נ א : ז ו ת ל י ל ג ה הש״י בעצמותו ו ע ו נ כ  ה
ב שמשה רביגו א שתראה מפשפ הכתו ו ת הלשון ה כ ח ר  ר״ל ה
י נ י זה אי אכשר כי מענ / ו ת א האל י ס ה נשבע בשמים שהס כ י  ה
עה בייה שמציאו־ו ומהותו א שתהיה השבו ה הי תי דו סו עה ו  השבו
ר יהיה מציאותו נ ח ואין שוס ל פו ת הפשי ד פשוט כתכלי ה  לכר א
ה׳ ה שנעשית כזולחו י ע ט ל אלא השם ית׳ אי׳כ ש ח תו א  ומהו
ה בשמים ובאר! יכבר י ׳ ע א נשבע מי ו ך ה כ אי י א . ו ם ו ל  אינו כ
ק  נלו רז״ל ואמרו שאם נשבע בשמים ובארן לא אני־ כלום, ל
ם אלא נו כנשא שהם השמי  אמר הרב שלא נשכע משה רכי
נו זיל ה שאמרו רבותי ה לרבדיו מ ראי ׳ ואמששו ו הב י ו ת ו  בעצמ
א של יה אלא ס א ואינו ר״צ כ ל א מלה ה י ה שכס יה ה ר ס מ  נ
. ואל יקשה עליו אמרו י ה ל י א ה ם מ : א כאלו יאמר שם ע י  ה
ה נשבע י ' ה , ראה שהשם יי די שהיה נ ׳ אשא אל שמים י  כ
עה ו ה אינו שבועה כ׳ השכ , ז ס ח ו ה ־ שהם מציאותם בלה׳ מ י מ ש  נ
. ל ל לם, או נוכל לומד שאינה שבועה כ ה אומרו מי אנכי לעו ח י  ה
. ר׳׳ל ׳ ו כ : ח אשר אץ צריך שיחשב ו ל ״  וכמו שפירש רש״י ז
ר זה ו ן כעכ ה שזכרתי לך תאר עצמותו ונלולהו לא האמי  מ
, כי אין צריך שיחפכ ני ם כמי שנאמר לפני י ר א ח י ה ל ע נת נ  באתי
ה ר ק מ ו ה ן מעצמותו יחב׳ כמ ר חו נ  העצמה והגלולה שיהיה ל
ו ר נברח מנבראי א ת  שהיא מי; מעצמות הנושא ולא שיהיה ה
ה ר ק מ ו ה  לפי השם ישב׳ בבלתי כשא הוא כשיצ״ר שיסולק ממנ
־ נושאו ס פ ו בלתי ה הפסר ו ו ת ״ ו ה שירומה ה ר ק מ  כי גרר ה
ה ר ק עלול כי כל מ ה שאס השם ית ' הי ה ו ר ק מ  ונמצא נ״כ עש ה
ו נראי א שיהיה עצמותו וגדולתו נכרא מנ ס כ! א״ ג  לדכר עלול ו
ת כרא א ת׳ י ו יביא שנאמר שהשם י א מנכראי ר נ ה נ הי  שאם י

 עצמו
 קרשקש

ס י יד עלי נ ו נ ר מ א ה שהרחיב ודישון נ ק ט (א) ואמנם מ ר  פ
תו וגדולת׳ א תואר עצמו ה חו  י

 שם טוב
 שנבראו נעבור השפלים אבל מדרך הטוב להשפיע מטובו
 לאתרים : ואמרו כי השמים יורו על מציאותו
 ועצמותו ויכלתי כהוראת הכסא וכי׳. כי השמים יורו על
 ג׳ דברים על שיש נמצא ראשין ושהוא נצחי וקייס וכיש לו
 כח להניע כל הגלגלים בתנועה אתת : אבל מה שהיתיג
 בו הלשון באמרו כי יל על כס יה . אמרו המפרשים כי
 הרחבת הלשון היא שנראה מפשט הכתוב שמשה רבינו
 היה נשבע בשמים שהם כסא האל וזה אי אפשר כי מעניני
 השביעה וסולותיה הוא שיהיה השבועה ממה שמציאיתו
 ותהיתי לבר אתל בתכלית ואין דבר יהיה מציאותו ותהיתי
 דבר אתל אלא השם ית׳ אם כן השבועה שתעשה בזולתו
 אינה כלום ואס כן איך היה נשבע מרע״ה בשמים וארן
 ובבר גלו רבותינו ואמרו הנשבע בשמים וארץ אינו כלום,
 לכן אמר הרב כי לא היה נשבע מרע״ה בשמים אלא
 בעצמיתי. יי׳׳מ כי השביעה עשאה ה׳ והדתית הלשון היתה
 מצד שכל מי שיעשה שביעה נשבע במה שהוא למעלה ממני
 או לפחית בעצמו ויראה מפשט הכתוב שהשם היה נשבע
 בכסא שהוא השמים והס למטה ממנו ומצד זה היתה
 ההרתבה לכן ראוי שנאמר כי הוא תאר עצמותו וגלילתו
 כי השם נשבע בעצמו לא בזולתי. והאמת בזה כי כסא אמנם
 הגחתי הוא מה שישב עליו בעלי הגדילה והעת וקייאת
 המקדש כסא הוא היחנת הלשון וקי־יאת השמים כסא הוא
 גם כן הרחבת הלשון בי אינם יישבין עליו אייכ אלו השתי
 שמות הם נלקחים על צד ההרחכה והכללות. ולכן אמר אבל
 מה שהרחיב בו הלשון כאומרו כי יד על כס יה אין ראוי
 שיפורש הכסא כמו שיפרשנו על המקלש כי עדיין לא נתהיה
 ולא על השמים כי און ראוי לישבע במה שלמטה ממני
 ובלבד שאין מציאותו ומהותי לבר אחד כי הנשבע בלבר אחל
 יראה כי הוא צריך ללבר ההוא וחייו תלואיס מנגל. ולכן
 אמר כי מה שהרתיב הלשון באומרו כי יל על כס יה הוא
 תאר עצמותו ונחלתו כי אין ראוי שירומה שיהיה נשבע
 השם ית׳ בתואר שיהיה מוץ מעצמו אף שיהיה נמצא בו.
 ולא ג״כ נברא מברואיו כי יתחייב מוה שהעלה ישיב עלול
 עד שיתחייב מזה שהשם ית׳ לא יהיה מחוייב המציאות

 והוא

 אברבנאל
' לעולם , ואמר אחה ה  יהיה זה כפירה נלא ספק ריל שנרא האל עצמו
, כיון שאמר  חשנ נםאן לדור ודוד (אינה ה׳ ייט) הוצ עצמוחו וגדולתו
׳ נשאו , שהוא נידן. למה שאמר אתה ה׳ לעולם תשנ נ י סאן לדור ודי  נ
׳ שי׳ סרנ וה הנס ן נאונן אחר ו מחלץ נ ׳  היא עצמי, יםאפוו׳ כחנ שנש׳ נ
 ושאימד נסאן לדיי ידור נאמי מל השמים , ישהיא נוהנ נזה מגהנ השנה
נאן הענין . יאנ׳ אחשונ שאי; נוה סחירה,  סשניעית שרצס להעלים נ
, ינאן פי־ש וה ה  לפי שהרנ לא ירחיק היית נפסוק אחד פירושים הרנ
. ולפי שדעת היי. שש: הנשא ר ח , ושם פירשו נא ופן א ד ח  ספסוק כאופן א
נ נאמי על השמים , אגלה דעתי שאינו י ד ג ו נ  סנאמר נפסוק וכסא סנ
, ויאמר י א ש , צפי ששם נסא לנד יאמר על השמים, נמו השתים נ ן  נ

) אנל נשא הכנוד לא נאמר נשום צד כי אס על נחלת האל ועצמותו, וזהו נ י ט נ י ם א׳ נ י ד ) ׳ כא ה נ על הגדולה והממשלה נמו וישי שלמה טל נ י  ג
ד האלה׳ שהוא מרום וייתר מעולה מהראשון ריצ הככא כיאשון מ , יאמר שכסא כ ( נ י  אימר כהא כניד מריס עדאשון מקים מקדשצי(ירמיה ׳יו י
ג) וקרא מקום ישראי. לכי שהות ניקור מים י  שהם השמים, והוא מקים מקדשצי הצה כיא האל ׳הנרן כמו שאמר מהוה ישראל כ' (שם פסוק י
' ; , שלא רנר מהגלגל נמו שאפרש נ.־ ה נ י ו נ נ  חיים , ואס תגין זס תנין מאמר ר׳ אליטור(האק מאי זד מקוס נבראת) משלג שתחת כפא ה

 כיו

ו הכם  . רוצה נ
עה  השמוך לשמו מאחר שאמר כי יר על כס יה שהוא לשו; שבו
ה נשבע בעצמי לא בדבר ייצא חוץ מעצמו אם כן כס הוא  והקבי
א אל שמים ש ה עליני ס, י־ א נ ע  חואר גדולתו ועצמותו, ואין מ
א ת בשמי י נ ם ארי אהקי ג י ת עה והוא ש  ידי נ• אין זה לשון שבו
, נאייי אמר השמים מורים על םציאוהו !עצמותו ׳ ה נ י כ ת ש  בי
י ייהיו ר יוצא חוץ מעצמו ר ל תיאר מתארי נ  ואין צריך שירומה ר
ף על ס  אלו התיארים ניםש־ם על העצם למי שאין לי תיאר הייב מ



י בז 7צ  מורה נבוכים חלקד^טון פרק ט
 בלתי כסא(נ) ונמצא עם כסא, זאת כפירה בלי ספק. ט וכבר פירש ואמר אתר! ה׳ לעולם תשב כםאך
 לדור ודור, הורה שהוא דבר בלתי נפרד ממנו, ולזה ירצה בכסא הנה ובכל מה שדומה לו, נדולתו

 ועצמותו אשר איגם דבר יוצא מעצמו, כמו שיתבאר בקצת פרקי זה המאמר :
 פרק י ירד v עלה. כבר קדם לנו שאנחנו כשנזכור בזה המאמר שם מאלו השמות המשתתפים,
 אק דעתנו שנזכיר כל עני! שיאמר עליו השם ההוא. א בי אין זה המאמר כלשץ.
 אבל נזכיר מן הענינים ההם, מה שאנחנו צריכים לו בעניננו, לא דבר אחר. ומזה ירד ועלה ,
 הירידהוהעלית, שני שמות מונחים בלשק העברי, וענינם ידו^) בי בשיעתק הנוף ממקום אל מקום

 שפל
 שס טוב

 והוא נמצא עם כסא ונמצא בלתי כסא כי « כפירה כלי
 ספק ילק יתויינ כי השבועה תהיה בו בעצמו לא בזולתו
 כלל, זהי מה שיטין הרב בזה הלשון ואם הוא עמוק ראוי
 שיובן על זה התואר: ומר פירש ואמר אי» ה׳ לעולם
 תשב כסאן לחר ודור וכוי, בזה הפרק יש סתירה למה
 שבא בפרק כ״י מהחלק השני ני בזה הפרק אמר הרב כי
 אתה ה׳ לעולם תשב שיורה על עצמו ובאותו הפרק אמר
 שיורה על השמים ומורה על היית העולם נצחי, והתירוץ בזה

 כי הוא נוהג כפי הסנה ה!׳:
 פלק י הכלל העולה נזה הפרת כי אן שעלייה וירידה
 נאמרו על פנים דנים נא נזכיר מהם אלא מה
 שיצתרן לטונתנו. ראשינה יאמר נשיעתק נין ממקום שפל
 אל מקים גטה יאמר עליה, וכשיעתק נהפך יאמר ירידה.

 , שגית
 אברבנאל

 כיו מינ נהגיעילשם, והאפיוי )י׳ למות הרננפא מיד מרום מראשון
 על השמים שהוא גשא כמי לדעתו ומרים, חנר שהוא מראשון ויל
 מהאל ית' שמא ראשון ממלאים כלם, ימה ככמנתי הוא האמת אצלי
מ העיק וה לשונו וי ככירה כלי ספק  נכי׳ מסוק: והנרבונ׳ נתנ נ
 כוי לאמת דור וור מם המשותף לי יש׳, רנוני לומר לאמת יני נישן
 והוא התואר גניסף מליו מם שימה קל ויומני, ני הוא יהי אמו כשוע,
 ולולא וה לא יהיה ממויינ המציאות , ווה אמד מהפרקים אשר כיון לנאר
 שסוף השם לא ונרי ואני וכרסי והנן מה שרמזתי אליו עכיל. ירצה
 מם לשרש פסזקט יו על נס יה מלחמה לה׳ כעמלק שהוא המשותף לו
ו pn< והוא התואר הנוסף עליי, עש שיהיה קל נ  ימי שנקרא אמת, ו
 !רומני שהוא הניפו אצלו נכס עמלן טין שהיא יהי אחז פשיט, ואס
 היה ני הרננה ומוי מה, לא יהיה ממוינ המציאות. יאמר:!ה א׳ מהפפיקיס
 שטון נו הרנ לנאר שתוף שם שלא ונרו ר׳ל עמלק. ראה גס ראה
 אתה המעיין, הסנלים האלה שונר זה המפ-ש, אין לשי! הנתונ לא
 יוים עליי ני אין שם לבון יורה מלםת1אר1לא כל ונר מסף, וגסנעי
 ירכי היה ראוי שיקראהו ממקל, שרצונו עם קל לא עמלק, !מיי
י םנונוני לא יגונו זי מעשהו נכייה עמיתו: נ  םרנ לא יננלוהו. אנל מ
 פדמ י בעיוני נמרי המפרשים לוה הפרק ראיתי מפנימים נלם
 r שהכיאהיננאן לירד ועלה ממשה שחיפים. האחד, אמי

 ט ייד ועלה שני שמות מונחים נצשין העניים, יסס הנאמייס כיריים
 ונעליה ממקום גשמי. השני, אמר ואורב הושאלו שני שמית האלה
 לגדולה ולעוצם, והס םייייה והעציה הנאמיים נעוצס וננחלה שירו
 אום ממנה או יעלם אליה. ישלישי, אמר יעל ום הדרן עוי יעשה
 ניריוסו העימ שהירידה והעלים יפרה נענין נטרו אל סדרוש אם סיא
 פמימ או מפילה. מימעי^אמר ינחשו היינ! המק האנשים, והוא היריוה
 והעליה הנאמרת ממאה ונשטנם לנד . החמישי , הוא אימר וכן
 נשמרו מנה נאומה אי נאיקלים, והיא היריוס הנאמרת על המכה
 נשמרו על אי 11 אומה נא1מת סדום. 16 איקליס נמיתת (צ׳ל נמהפנת)
 סיום 1עמ1רה . ואמרו המפישים האלה״שהייייה י1חס אל המנה, שמרם
 הייתה יורומ מעצמה. וגם אומר מיו והעני! נלו נא העונש לאנשי
 משפל, ויל נואו מפאת עצמו או נענע לא מהאל ית׳: והנרבוגי נחנ
 ע1ו ויל ינונה העני! הוה גינ מריוה, ר׳לשיהפ! שפרי הננואה יריות
 ממכה אשי יתיינה הרצון הקדום ינמי שנת1נ נספרו של ארח היאשון
 לפקיות המעשים ויכונה זה טריים והכן ום מכיל, יאה יין ממפרש
 הוה ט כרצונן לוכל על ם׳ שום להגיד ופיפי! הווות שגו עליהם העונר

 אפודי
 עצמו וזה שקל וכפילה האמת: מ וכנר פי׳ ואמל יכו׳. ל״ל
 וכבר נלה הפסוק ואמר שכסא האל יתכרך בלתי נפרד ממנו
 יש׳ נאמרו ואחה יי'י לעולם תשב כסאך לדיל ילור,יא״כ הורה
 שר״ל עצמותו ונדולתו כ׳ אם היה ר״ל השמים, הס אפשלי
 ההססל לסי התורה הנתונה לנו באמת ולא היה מחייינ נצחוח
 העולם, ונשי כ״ו משני פי' הרב זה הפסוק על היות העולם
 נצחי והוא סותר לזה הפי׳ שעשה הנה . והחדק גזה כי הוא
 טהג כפי השבה השביעית ובכאן היה להסתיר. ואמר אשל לנר
 בעני{ כסא דנר עמן ירילה ועליה שהם עניינים גשמיים:
 CTfi י א כי אין זה המאמר בלשון. ר׳ל שאין כונת זה
 הספר לבאר כל הצדדים והבחינות אשל נעשו
 נשמית כמו שעשה בעל השרשיס אבל לבאר השמות הנאמרים
 בספרי הנבואה לכינונההפי׳ שאניריצים לעשיחנשסההוא:

 ועל
 קרשקש

 עצנע נמו שהתבאר בהרחקה התארים: (נ) ויהיה נמצא עפ נסא
 אחר הבריאה ובלתי כסא קורם הבריאה. ואמשר לאומר שיאמר
 ני נמו שיחס הנצחית לשם כן יחס הנצחות לשמים אדו שהוא
 בסא מיוחס לו ומורה עליו נמ׳ש השמים נסאי אחר ׳*דחס אותו
 כסא לשם ולא נעת בלתי עת הם קיימים מתמידים בהתמדתו שאם
, או הנרצה באמת השמים נשאי שהם ו  יעדר לא יהיה נסא ל
 יודו מציאותו ועצמותז ולנצח הם מתמידים נעשות זאת ההוראה
 שאם ימסרו גפסדה ההוראה ובבד ראינו שהנתיב יחם המנחות
 לשם ולשמים בדרך אחד אמר לעילם ה׳ דברך גונג בשמים
 שהרצון בו שהם סורים עליו לעולם וכמי שהכתיב יחס המוחות
 לשפ באמרו ה׳ ימלוך לע,לם ועד בן יחס הנצחות לארץ נאמרו
 בל המוט עולם וער ואם הארץ שהיא בנקודה נתון• העטלח
 ואישיה גשסדים יחפ לה הנצחות מה נאסר כעמלה עונסה שהיא
 השמים שאישיה קיימים ביש שיחוייב לו הנצחות, ונטו שיחס
 הבתוב נצחות המלבות יהאלהות לשש בן יחס הנצחות ביחס
 ההוא בעצמו לערה היושבת כציון שיהיה מלנה ואלהיה ימלוך
 ח' לעולם אלהיך ציון, ובמו שיחם הנצחות לשפ המהולל בן יחס
 הגצחות לטהלליס אמר לדור ודור הללויה, נסו בן נובל לומר
 באמיו כסאך נרצה בו השמים ויחס הנצחות לו במו שייחס
 הנצחות לשם, ונוכל ל1מר נמו שיחס הישיבה לשם על דרך משל
 דחס לו הנצחית להייתו קיים עומד מתמיד בן יחס לו הכסא
 אשר הוא השטים לשי שלא חובן ישיבה בלא נסא דחסה
 הנצחות לכסא לפי שהוא יישב בו ויתמידהו לנצח ברצונו אחו•
 שהוא מורה עליו, ובן תמצא בבל מקוס שיחס לבורא ישיבה
 יחם לו המקום המיוחד למשב אמר י1שב בשטים ישחק ואמר
 היושבי בשמים יושב על כסא רם ונשא, אתה תשמע השמים
 מנון שבתך וב; בשמים חבק נסאו, לא יצא מזה הנלל ואם מורש
 בו פירוש אחר ואם נמצא •שיבה מיוחלת לו בלי זבד כסא הרי
 באלו גזבר בו נסא וכן תראה שיחס הארץ להדום רגליו על דרך
 לשון בני ארם כן יחס לו הכסא על דרך משל באטרו השטים
 נםאי: (ג)וננר ביאר ואמר ואתה ה׳ לעולם תשב נםאך לדור ודור.
 דחסה נצחות ^כסא כמו שיחס לו ית׳ ובן חיוב המציאות לבסא
 כמו שחיוב המציאות לו ואיב הוא תואר גמלתו ועצמותו שאם
 היה נברא מגבראיו הית הוא אפשר הסציא1ת לא מחייב אם לא

 בנהיגת סבתו:
 !הניאה נדנליס כמגלה מפח ומנסה שפמים, וכוונתי נזההואשממאמר
 הרכ שאמר יכונה העני! הזה גיכ נירילה, וכן שיריית הענםאשי יחיינה הרצון םקוום וסוא םטכע, ס«יע הקדמון לדעתו, וכמו שנת1נ נססלו
 של אדם הראשון, שהוא ספ־ כראשית , ששה פיפל עני! םממל וריר הפלגה , והפינה סיום , שאוסם המנוס אצלו טכעיית , יחסם דכנם
 ספר הנבואה ויקראם פקידת המעשיח , ויהיה 1ה איכ מל דדן המשל לא להיותו נן , ני אין שם פיןייס, ואותה המכה הטנעית שקרא ויימס
, ימשס תימ פנלס יפטמו נוה. עול אמר! הסערשיפ ו י  הנסונ לעקיוס המעשים , נאמו עליה יריופ שיוווח על האנשים,11 היא נוונמ מר

 השנינה



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק י
 שפל מטנו יאםר ירד ) וכשיעתק ממקום אל מקום נכוה ממנו יאמר עלה . ואחר כן הושאלו שני
 השמות האלה לנדולה ולעוצם. עד כשתשפל מעלת האיש יאמר ירד. וכשתנבה מעלתו כגדולה
 יאמר עלה. אמר השם יתעלה, הנר אשר בקרבך יעלה עליך וגו׳, ואתה תרד וגו׳. ואמר ונתנך ה׳
 עליון על כל נויי הארץ . ואמר וינדל אלהים את שלמה למעלה . ובבי ידעת רוב עשותם ז״ל מעלין
 בקודש ולא מורידין. ב ועל זה הצד עוד יעשה בירידת העיון, והיות האיש פוגה במחשבתו אל

 ענין
 שם טוב אפודי

 שנית הועתק נשתשפל מעלת האיש יאחר ירד ונשתנבה ב וטל זה הצד ונו׳. רצה לומר וזה חלוקה שלישיה :
 מעלתי בעושר וכבוד יאמר עלה/ נמו שאמר הגר אשר

 בקרבך יעלה עליך!נו׳: עוד שלישית יאמר בירידת האיש בעיון והיות האיש שנה במחשבתי אל עני! פתית יאמר
 ירידה

 אברבנאל
 מושר אמר שכנר אמי! . ההערה סי׳ו נאומר והעני! כלו נא כעונש
 כאנשי השפל ומין אמר הרנ שהעני! כלו הוא ניאו! העונש, כיון שנס
 ק יונצל שמה פקידת המעשים כ!נ! שזכר, ונס אס היה כיעיו הנרנוני
 שאי! שם סקירה אין אמר מאת העונש , זלא אמר ביאת המנה , כי
 העונש הוא מנעל המשפט , יעליל מהפקידה האלכית. ההעים׳כייז כאומר!
 ואמנס.סעני; הראשו! ר״ל הנבואה והכבוד יהנה זה איני מהעני! הראשי!
 שונר, שהיה העליה והירידה הגשמית , אבל הוא מהעני! הרגיעי שוכר
. ההערה עי נ אי־ קראו העני! הראשי! נהייתי רבי . יאי ו י נ כ כ  בנביאה ו
 היית למה לא כבית הפשוקים האלט מהנבואה והכבוד למעלה אוזר וכ־י
ק שהם מייחסים אליו , וכמי שעשאו נכל י  העני! הרביעי ההיא , נ
 השאלות יניא אתריהם השםוקיס ססיונזסיס אליהם , ונא! הניאו אחר
 כעני! הה' . ההערה הייט למה אמר אנל אמרו ומשה עלה אל סאלכיס
 רקשה למה אייר(תבל) כפוםל את סראשיניס , ילא אמר ואמרו ומשה עלם
 אל האלסים . ההערה הכי אם בעני! הנבואה הניא הפםוקיס מירידה
, ופסוקים מעליה. ויעל מעליו אלכיס , ייעל אלהיס ן מ  וירדתי ודברתי ע
 מעל אברהם , למה לא הגיא נכה נשכינס . והוא הניא פסיקים עירידס
, ירד ם׳ לעיני נל העם, ולת הניא מעליה גשכינס י נ  יירד ה׳ על הר סי
 פסיק כלל . יכנה הסירה מלאה ממצה , נעלה הענן ובמדבר י׳ י־א)
 ובהעלות הענ! ושתות מ' ליו). והכספי שאמר שלא כניאי כרנ לכיותי
 רנר מנואר , חי! לו טעס , ולמה הביא עלית הנבואה שהוא גפ נ!
׳ כפרק והיתר ההערות , שסרב אחרי שיכר שסוף  מבואר . ואוסר נפי
, ושתוף כסא שנוא מקים מיוחד , ראה להניא המשיגים ל נ כ  מקוס נ
 שישיני למקים , וסם הירידה ושעליה, הישיבה, הקימה , והעמידם ,
 ישאר השמות שיוכור, יהניא ירד יעלה להיותם מתנגדים ימתהפכיס
 במוגנס , והאמת כיא שהרב רצה לעשית נהם ג׳ מיכניס , הא׳ היא
, וכני והוא מושאל לגדולה ולעצם , והגי והוא המושאל בירידת  הגשמי
, ולא הניא הרג מובנים אחרים נפי שמוש הלשון, סאמנס ן ו  ועלית העי
י יאמר עלה על ההסתלקות , נ נ תו נ  לפי שכנר נמצאו שמושים אחרים נ
. ( ו י , כעלות גדיש נפקו ואיונ ס' נ ( י ט ד  נמי יניע׳ עלה(נראשית מי
, לא עלתה ארינת ( ג י  ויאמר טל כרפותה כמו רפאות חעלה (ירמיה ל׳ י
. יסירידה יאמר טל השלטין , והיה כאשר חריד ( ב י ־ ר׳ כ ש ) י ״ ת ע  י
, אמי סרנ שהוא לא ( י  (בראשית כי! מי) רדה נקרב אויבך(תהלים קיי נ
 יונור ני אה השתומם והמובנים שיצטרך אניסס וששא- השחיפים יהמונניס
י אינו מחמר מחובי נשמושי  לא יזכור . כ׳ אי; וה המאמר בלשון, ריל נ
 כלשון כספור השרכים ודומיכס , ימזה הוליד הרב שיש שמושיס חחרים
 נשמיח האלה שלא ׳וביר , יגה היליד הרנ מזה שהמוננים שיזכור נכאן
 הם ל.ורן יכלם לדמיו ענינים מהדרוש , וזה שאמר א:ל נזכור מן העניניס
 ההם מס שאצחצי צריכים לי נענינצו לא דגר אתר. הנה ביאר שלא
. והצה אנאר וה ד ח , ושכל מה שיוכיר יצטרן אליי מ ן  יומר הבלחי צרי
נ כי הירידה והעלים שגי י  נכל אחד מהשהיפים יההשאלות . והנה אמר ה
 שמית מוצחים , ילא חמר עיקר סצחחם , כמי שאמר בכםא ימקיס ,
 לפי שכמושוכרהי ימצא! בירד וענה שחיפים אחרים, שסכ ניכ מהמונחים
 בשמיש הלשין , ואי; השמיש האחד יוחי עקרי בהצתה מהאתר , ואח׳כ
 כישחלו שני השמוח האלה לגדולה יסיצס . הנע שהרב ההשאלה הזאת
 הניאה מל ההגדלה וסעינס , יהיא משי תנא לאוס אי תסתלק ממני שלא
 ניצוצו , ולכן אמי שכשתשפל מעלת האיש ווה אינו ברצונו יחמר ירו ,
ע־כת תו *השגחה כי איצו מנחירת האיש  וכשתגניה מעלתו ר״ל מפאת כי
 יאמר עלה, והפסוקים שהניא יורו על וה , חם הראשון שנאי על הגדולה
י אשר בקרבך יעלה (דברים כיח מיג) ר׳ל שהצדז  אמר הרב חמר הש׳י הג
י כי היא אשר יעשה זה לענשי ישראל , יצאמר וה על הגדילה  אמי
 יהעישי כמו שאמי הוא ילין ואתה לא חלוצו . והביא כשוק שני נאמר
ן טלי!! על כל גויי האר; (שם כיח אי)  על העוצם!הננו־ה הוא !נחנן ה׳ אלמ
 1והי גיכ מפעל האל וצאמ- עצ עוצפ יש־אל וגבורתה מכל האומות אשר
 הי! נעת ההיא . והפסוק כשלישי הוא ויגדל ה' חת שלמה למעלה (ויה
יה)!הוא גם כן מפעל האל ית׳ יהוא הכולל הנמלה והעולם ט נ י  א׳ נ

 והעושר

״ ה!א האש והענן ושאר ההויוח שננאי(ציל ן א נ  שהשכינה שוכר הרב נ
, וכן הענן ס י ו אש יענן שהיו אחס על ס ו י , גס ע י נ  שנבראו) גהר סי
ד ה׳ אשר מלא את המשכן , שכלס הויות גשמיוח נרואוח . מ  הנקרא כ
 וביאר הכספי שאמר ייכס הענן את אהל מועד וכבוד ה' מלא אח המשכן
ד, וכן אמר בקרח  (שמות מ׳ ליד) נאנו הוא דבר אהד שהענן הוא הכבו
 דפנ! אל אהל מועד והנה נכהו הענן וכבוד ס׳ נראה (נמדנר יין זי)
 שהכמד ההוא הוא הענן שזכר שמה !כלס הסנימז לזה : 1אהדי
 שהודעחין כללית הנצת הפרק לדעת המפרשים וידעת מה שייחס! לרב
 ניה מרוע האמיצה נעצין המכיח שירדו על האומוס ינמיש רצונו הקדום.
מ שמסס נעמול על אמתח הנצתו  הנני מעיר נדנרי הרנ כ׳ העלות ב
ה האי למה ר ע ה  וכוונתו נאמת ויתנאר שאין נדנריו עץ אשר חטא : ה
ת שכנר קלס שלא א  הניא הרנ נוה הפרק ועל וה השתוף ההקדמה מ
, והנס וה ר ח  ׳וכוי נשמות כי אס העציצים שיצטרן אליהם ולא שתוף א
י ס הפרק וצא נפרק אחר . ההערה כנ  כנר וכיו כפיח ומה לו לזכרו מ
 אין אמר ומוס ירד יפלה , והנה הרנ וכי כשמ1ת האלה שתופיפ רבים
, ואס אין נירל  יותר ממה שוכר נשאר השמות שהביא נפרקים שקדמו
 ועלה שתוף אחר מלנל אלה שוכל אין אמר ומזה ירד יפלה. ההערה הגי
 באומרו ובבר ידעת רונ השחמשה מעלי[ נקודש ולא מורירין ואה הניא
, ואזיל  וה ליאיס כשאר ספסיקים שהכיא, למה לא אמר כמי שאמר בסס
 מעצין נקידש, ילמה אמר יכנר ידעת רינ השתמשה , שלא כמנהגי .
, יאס זאת ן י י ן עיד יעשה נירידת הע י ד  הכערס סד׳ נאימר יעל זה ס
, והיא לשין יירה ן ר ד  השאלה שלישית , אין אמר כרנ עליה ועל וה ה
 על היוחי נפי ההשאלה הקידמח ישאינס םשאלס מחודשת , וסרנ וה
. הסערה הה׳ למה לא ן ר ד י נאיתה השאלה יאמר ועל זה ה י נ ד  דרני נ
 הניא הרב פסוקים לנאר ההשאלה השלישיח ההיא מאשר יאמר ירידה
ן נחשינ שהיא אמת נזה . יאס לא מצא פסיקים עליה, אי ; י  ועליה בעי
 אופ! ההשאלות ילקח מהכחונים ואין אמחחו בלחם . ההערס הי׳ לדעח
, אס נאמר ורצה ית׳ ס הפרק  מה כנרצה אצל הרב ברצי! הוה ש הניא מ
 נמס שרצה, יאמר עיד נפי רציני כקדיס ואימי ניצא הרצין, ולא ראיתי
. ההערה הו׳ באמרי ן  נשאר השחיפים יהפרקיס ישתמש נוה הלשין נל ה
נ ירידה יבוליה נהגעח ע חכמה ממני, והנה לא מצאני שיאמר נכתי י » 
נ לא שנה עליה ולא . וגס ס־ ה א י נ , וא׳כ למה ה י ח  החכמה ממני י
 כניא פסיק נחכמס כלל כי אס כנביאה ובשכיבה. כהערה הח' באומרו
 אי שכון השכינה נמקים והנס לא וכר נשתוף כי אס הנעת החכמה ושרית
ותה, ומה לו להניא אחריו שריח השנינה שלא וכרה . ההערה הט׳ נ  הנ
 למה לא אמר בלשון מתדמה בנבואה ונשנינה ונמו שאמר שרות הנבואה
נ ושרות השנינה נמקוס . ההערה היי למס י א למס צא אמר ג י ג  על מ
 אמר נססתלקית לשק מחהלף מהגביאה לשכינה , כי בנבואה אמר העלות
 עני! הנניאה , ילא אמר העלית הנביאה, ינשנינה לא אמר עני!, ילא
, ילא ר ו ה ס  אמר העלוה , אבל אמר יסור השכינה מן המפיס, אמר נ
 אמר בה עני! . ההערה הייא שיראה שההשאנה מזאת תכנם בהשאלות
 שעברו . כי עני! הנביאה יראה שיכנס נשאלה הגי מהיותי ית' מעיי!
, יהשכינה היא מהנחה הראשונס , כיו; ן ו י ע  נענין פחית והיא מגור ה
נ נאימר יכל ירידה ׳ נריס הגשמיס . הפטרה הי ו  שהיא חשדה נסקיס נ
 ועליה שתמצאם מיוחסות לנורא סס מוה העני! יסיא פסיא יזכור ירידה,
ידת המכה ואיכ אינה מעני! הנמאס והשכינה , ולכן כתנ  שהית מהי
 האפוד׳ הם מוה הענין מלבד מה שיזכיר, חה איצי נדנרי הרב. ההערה
י אס היה וה אופן  סייג בתומר ונן נשתרר מנה באומה או נאיקליס, ווה נ
 חמישי מהשאלה איך אמר יכן שיירה שהיא מההשאלה הקיומת , יהיה
 ראי׳ שיאמר ייאמר עיד אי ויש עני! חמישי , וכדומה לוה . ההערה סייד
י חס היתה הירידה מייחסת לניאת המנס , למה הניא הרב עני!  נ
 סקידת המעשים . ולמה אמר ולוה נצה וה הענין מרידה ויורה שעל

, ומה מנין מה אנוש ה  עקידת המעשים יאמר ירידה לא על ביאת המכ
ה , כ׳ היא אמר יכונס י הלשין אשי מ י ת  בי תזכרנו . ההערה טיי מ
 זה העני! גיכ נירידס אחרי כן אמר ולוס ננה וה הענין בירידה יהיא



ח 28  צורח נבוכים חלק ראשון פרק נ
ר ש א כ ו  ענץ פחותמאד, •אמר שירד. וכן כשיפנה במחשבתו אל עגין מעולה ונכבד, יאמר עלה. ג
 היינו המון האנשים למטה שכתחתיות במקום, ובמעלה המדאה, בערך לסובב, והוא יתעלה במעלה
 שבעליונימ, לפי אמיתת מציאות ונחלה ועצמה לא עליונית םקום י ורצה יתעלה במה שרצה,
 הניע חכמה ממנו והשפעת נבואה על קצתנו, קרא שרות הנבואה על הנביא ה או שכון השכמה
 כמקום, ירידה . וקרא העלות ענין הנבואה ההיא p האיש או םוד השבינה p המקום, עלייה .

 וכל
 אפודי

 ג וכאשר הייגו המון האנשים. ליל וזה חלוקה רניעיש.• ד ורצה
 יחי נמה שר5ה.ר״ל שרצה להיותנו נמשריס באמצעייס המשפיעים
 והס העולם האמצעי: ה או שכון השכינה נמקים ר״ל רמז לזה
 השנץ הענן והאש שהיו כהר סיני עס יתר ההויוח הנשמות

 שם טוב
 ירידה, כמו שאמר מלאכי אלהים עולים, ני החכמים
 נשעיליס לעיין ננמצא יקראו עולים וכשירדו להנהיג אנשי
 הארץ יקראו יורדים, ומזה המין ומשה עלה אל האלהים
 ייעל אליהו: רניעית יאמר כאשר היינו המון האנשים
 נמסה שנתחתיות נמעלית המציאה נערן אל הסוננ יהוא
 כמעלה שנעליינים על אמתת מציאיחו ועצמה וגדולה לא עליינית מקים 1רצה נמה שרצה הגיע חנתה ממנו והשפעת
 ננואה על קצתנו קרא שרית הגנואה על הנניא אי שנון השנינה נמקים ירידה, 1מוה המין וירד ה׳ על הר סיני, ירד
 ה׳ לעיני נל העם יירדתי ידכרתי אתך, וקרא העלית ענין הנניאה ישחת השנינה מן המקים עלייה נמ״ש ויעל מעליי

 , אלהים
 אברבנאל

 ילנן המנה מאן ששרומ מגואה יהיס מ*ון האצהי נהכרמ . יאופר נמה
י שרצה ימ׳ מגרים שרצה , * י sJw אגל י ט  שרצ* , אי( מי׳ 6ו84 מ
 והם אשר מגור, דיל מעש הפנמה א! השפעח מגואה אי מדדת המגה,
 שנל וה הפרק התנה שמיו הרצין להיותו תנאי הנרחי נאיפן ואת מהשאלה,
. ננר ראיס מה ׳ ו  ועש זה הותרה ההערה הוי: הגיע הנסה סמני נ
 שנתנ הרנ נפניא מיא נסיפ1 אמר ויל אי שהיה שם ענר וה השגת מוש
 מראימ אגל למר ננרא נראיתי יגיע שלמות ההשגה סשנלית מת ניאר
 שהתנלית האמרין נשנינה שהוא האור הגנרא , היא נוי שמריאשו יגיע
 שלמות החנמה וההשגה השנלית, 1מפני וה אמר הרנ מאן מיע חנמה
 ממנו, ילפי שהגעת המנמה יהיה עם הראית השנינה ני מפנה יגיע (עם
 וממה חנייו שנלם , אמר אסינ נמקוס מנמה הראות השנינה , נ׳ לפי
 האמת השנינה היא לתנלית המנמה . !לשי שהראות השנינה מה נ1לצ
ים, לנן אמו  לעש הריאים אומו, מה שאין נן הננואה , שתנא לימי ו
 והשפעמ מנואה עלקצמגו. והותרו עם וה ההערה סו׳ וההערה המי :
 קרא •רות תננואוז נו׳ . ר*ל שיןרא סכתיג שרות הננואה על הנניא
 ׳ריוה, למות יויזה נפקי ימי סיומו מעיין גומי נני אום, ומפעשק
 נהשלימם ומונר עמםס . והנה אמר נשנינה שנון ולא אמד נס שרות
 כמי שאמר כנביאה, לפי שמום מ׳א אמר הרנ שענין השנינה הוא
, נינאיינות עמידת סמרנפקוס נולל או מיומו,  ההתמוה נמקום אמו
 יאמר ט שהוא שנן נמנום ההוא , יאינ לשון השנינה וענינה יווה
, וניאור וס ו נ  ההתמוהיאינהנאמרת עלהגעמ האור נמקום ההוא ל
 שאתה ממצא נמרי םונ פעמים שנינה ופעמים ננוו ה׳ ופעמים אור
 ננרא, ולפי ומתי שלשתם נאמרים על מר אמד אם לא ננמינית מתמלפיס,
ק ימה שיורה על מווו ועל גדלו יקרא ננוד ה' ,  נ׳ ננחינמ מי
 וננמינת המר נעצמותו יקרא אור ננרא, יננחינפ המקוה אשר ישמן
 עליו להשלים הדואים יקרא שנינה , 1א״נ נהמת מינמ הרנ לומר שנינה
 על המשלמת(ציל שלימות) העם נשנליהם וחנממם, אמר נה שנין השנינם
 נ׳ היה ענינה ומנעה ההתמדה , ילויא נה שנון, והותרה עם וה ההערה
. «ה מנין היריוה מצאה ׳ ו  הסשימיס : וקרא העלות ענק הננואה נ
 הרנ נאל יחי שוס 1ו1פה להשאלה שונר נירידמ האיש בעיונו לונר
 פמימ ינן יאמו נאלוה ית׳, אנל העליה שהיא נעיין נדנד מעול!! ונננו,
, ני אין עיון נננו ומעולס אצלו, 1צנן  א׳ אפשר שיאמי על הנורא ימי
 אמר שמעליה היא הספלןופ אימה הירייה, ני נהייתי מעיין נווני מי
, 1אמר עני!  אום יאמר עליי יפ׳ ידו , ונהסתלקו נמה יאמר שהוא ע1לה
 ממאה ולא אמר מנין השנינה, לפי שהסתלקות ממאה מן סנניא איני
 מסתלקות השנינה מהמקום,ני השמלקומ השנינה מהמקום (א ישאר
 באותו מקום משם מוג , דשאו איתי מקום שלול ונעור מאותו שלמות,
 ואין נן המיא שנהשי.לקו ממני המקות האלהי, תשאר עמו ממאה ,
 שהשיג ויוע אותה דשפרה למי אופ , ולכן הגדיל הרנ ניניהם ואמר
 העלות עני! ממאה, דיל שלא ספמלקמנואהני עההנגיאתשאר, אגל
 תסתלק מנין ממאה והוא המקית האלה״. ואמר מה העלות לפי
 שמציג! נה לשי! עלים , ייעל אלהים מעל אנרהם (נראשית יין נינ)
ונ1ר. אנל נהססלקומ השנינה שלא מציני לש!ן עליה נמו שאונור,  כמי שי
 לא אמר הרנ העלות אכל אמר סור השנינה מן מיקום . והותרה מה
 הערה מיד. וההערה הייא הומרה עם מה שפרשתי שאין זה לרנ השאלה
 רמעית , אנל מא ויגממ ההשאלס סקזומת ואין יאמר גאל ית', 1ענ"ו
י ליןודמות, ני הירידה נעמן סאוס הוא מתפעל מ  אץ ההשאלה מאת *
 1מקנל, והאל יפי נהשפעומ נותן ומועל ומשמיע נאום, ואמנם השנינה
 עפ מופה מסיימסמ אל המקום , מה צא יאמר נה ירידה ממיןהיריום

 משמיה

 והעושר כי על כל נתעלס שלמה. והנה ההנחה כראשונה מהירידה והגלי:
 נגשמית, רמז הרנ כי ומשה עלה אל האלהיס הוא שעלה על ראש ככר
 אשר שם כמד האלהיס במי שיזכור, וגינ ויעל אליהו נסערה השלים
 (סלטס כ׳ ני י׳א) כמו שאזכור בסוף הפרק. וההשאלה מהגדילז ולעוצם
 רנמ הרנ נה על העליונית שיאמר נאלוס ית׳ שנקרא עליון נורא(תהלים
 מיו גי) עליון על נל אלהיש , שלא נאמר נו וה על ממאה וסכמו
 ני אם על הגדולה והעוצם , ומזה התנאר שנל השתופיס שיניא הרנ הס
 נצרטם נכיונתו כמו שאמל וכנל יועת רונ p־משס מעלין נקדש ולא
 !מרידין, ועצ ו־ הדלן עוד יעשה מלידת העיק זה אצלי סשמ1ש מהשאלה
 השלישית, כי אין אמלי, יכנר יועת ראיה להשאלה, שננר יוע המעיין
 שחכמיני זיל השתמשי נשעישיס הרנה נאמרה מעליו נקוש ולא מיליוין,
 ט נשתמשי ממני כמלים המעשיש , שלא יעשי מרצועה של לאש כצועס
 של יד לפי שמעלי! נקדש ולא מיליוין, ינס השתמשי ממני כענין העיון
 יאמרי שמעלין כקידש ולא מוריוין, ומאחר שהם נשתמש! מה המאמר
 גהרנה שמושיס ומהם הוא העיון, ראה איכ הרג לעשות השאלה והנמה
 שלישית. והיא אמר ועל זה הדרן עוד יעשה, ריל על זה הורו ממעלי!
 כקדש ולא מורידן, יעשה עוו שמיש אתר שלישי , יהיא כטלית העיון
 והיריוה ממני, כפי מעלת הוריש , כי אס ימה פחות יאמר ירו ואם
 ימס נכנד יאמר עלה , יהשמיש הזה היא מהעליה והירידה סרלונלמ ,
 !לזה אמר כי1ח האיש מנה נמחשנחו שי!חס לרצון המעיין כפי מה שירצה
 לעיין 1פס וה הוחלו החמש הערות , הראשון אם למה הניא הרנ מה
 הפרק ההקדמה שוכר, והיא לא צהעיר לנו עד שלא יניא משמישים
 שלא •צמרן אליהם , נ• אם להודיע נם כן שהשמושים שיניא כלם צריכים
 לני כצורך הדרוש, ושום נופל יירו ועלה כמו שוכרחי . ושאומר וכנר
 ידעת דוכ השתמשה הוא התחלת כשאלה השלישית, ושאמר רונ השתמשס,
 כוי לעשות אחי מהשמושים העיון, ועל כן אמר ועל זה הורן, למומו
 החי למעלין יקדש . ושעל כן לח הניא הרג ראיה להשאצה השלישית ,
 לפי שסמכה לאמרש מעלי! כקדש : וכאשר הייני המון כאנושיימ , זי
 איני הכנה להשאלה רמעית כמי שתשנו המפרשיה, אכל חמר שהכיא
 הרנ נירד יעלה שלשה מינניס יכנחיפ, הניא אחרי כ! אין יאמר השמית
 האלה כאל ית', וא־ורשמעבין ההשאלה הגי יאמר תמיד כאל ית', ריל
 שכיון שעליה וירידה יאמר עצ ההתעסקות השכלי, אם נדכמפ השפלים
 יחמי ידידה , ינעלייניס יאמר עליה , ימס כאלוה ית׳ עליון על כל
, נהחפםקי להשיה(ציל נמלים) י  הנדס , הנה יהיה הילידה הנאמ־ה נ
 השןלים ולמיין נהם, תה אם ננכואה ואם ישכי.ה ואס כפקידת המעשים
 ועונש האנשים החטאים , כי כל 1ה הוא מיון האל נדנריה השפלים, ולפי
 שההשאלה הקוומת העיונ־ח יגזור נירידה ג׳ ונדים , מעלח המעיין ,
 זשפלית הוריש , והיותו נלצין המעיין , כי נזה ננדלה כהשאלה השני״.
 מהשלישית כמו שזכרתי , רצה הרנ להשוות שלשתם כאלוה ית׳ , ילכן
 אמר וכאשר היינו המון האנשים ריל נין מניאים ונין שאר האנשים
 כלס, הס נלי ספק נמסה שבמדרגות , אם נמקום אס נמררנת מציאותם
 ומהותם , והיה ית׳ כעליון לא כמקום ני אה כמעלת המציאות , כנה
 אינ בעייני נמרים הששליס ינהתעסקי נהשלמתס יתחנכו מעלתו יתנלן
 ושפלית האנשיס ההם, ואמר ודנה גמה שרצה להעיר על ג׳ וברים ,
 םאיןו משיית ההשאלה העיינית רציייית, ואייה משאלת הגדולה שהיא
 נצתי רצינייח, כמי שאמרתי , ומפני זה אמר הרנ שוסו כרצון האלהי .
 השני , להעיר על מס שוכר נפייג מיג מאשר תכלית העולם ככללו
ר אחר , ולק אמר ורצה מה שרצה .  ונחלקיו הוא רצונו הפשוט לא מ
 השלישי, להעיר על מה שנתנ נפל׳נ חינ שממאה תצטרך לרצון האלהי



 מורה נבובים חלק רא^ון פרר) י
 י וכל ידדה ועלייה שתמצאם מיוחמות לבורא יתעלה אטנמ הרצון בהם זה העניין, יוכן כשתרד מכה
 באומה או באקלים כפי רצונו הקדום אשר יקדימו מפרי הנבואה קודם ספר המכה ההיא, לספר
 שהשם פקד מעשיהם ואחר כן הוריד בהם העונש, יכנה העני[ הזה נם כן בירידה, להיות האדם
 שפל ונבזה שיפקדו מעשיו ויענש עליהם ח לולא הרצון. ובבר התבאר זה בספרי הנבואה . ואמר
 מה אנוש בי תזכרנו ובן אדם כי תפקדנו, רומז על זה הענין, ולזה כנה זה הענין בירידה, אמר
 הבה נרדה ונבלה שם שפתם . וירד ה׳לראות. ארדה נא ואראה. והענין כולו, בוא העונש באנשי
 השפל. ט ואמנם הענין הראשון, ר״ל ענין הנבואה והכבוד הרבה, וירדתי ודברתי עמך שם, וירד

 ה׳
 שס טוב

 אלהיס, ויעל אלהים מעל אברהם : חמישית יאחר כשתרד
 נאומה חכה או באקלים מן האקלימים כסי רצונו הקדום.
 אשר הרצון בזה, כאשר יקדימו ספרי הנביאה לספר שהשם
 יביא מכה באיייה או באיקליש כסי רצונו הקדום שהוא
 הטבע המעיכיי פנה זה בירידה כאלו ה׳ סקל מעשיהם
 ואת׳כ הביא בהם עונש להיות האדם שפל ונבזה ולכך היה
 ראוי שהשם כפי גילי לא יפקד עליהם מעשיהם למה שהמין
 האנושי בתכלית השפלות, ילק כנה הידעת השם ית׳ לנביא

 אפודי
 שהיי שם .' ו וכל ירידה ועליה שתמצאם וכו׳. ר״ל כל עליה
 וירידה שתמצא לבורא ימבי הס מהחלוקה הזאת הרכיעית זולתי
 אותם הפסוקים שסיפר אחר זה שהם מעני! ירידת מכה .'
 ז וכן כשחרר מכה באומה וכי׳. ר״ל זאת חלוקה חמישית .
 ורמז כזה לשח• סירות הא׳ לדור הפלגה ואנשי סדום והשנית
 אמר כפי רצונו הקדום: ח לולא הרצון. ר׳׳ל לולא שהיא ר״ל
 האדם עומד חהת ממשלת האמצעיים שאז יחריב שיתפעל
 וישתנה: ט ואמנם העני! הראשון. רוצה לומר ענין הרניעי

 ירידה: יאמרו לולא הרצון נוי. כי הוא הרצון הקדום שחייב
 הכיא המכה על האומה חייב שיגלה זה לנביא כדי שהמין האנושי לא יפסד, ובכאן רמז לדיר הפלנה ואנשי סדום,

 , ירמז
 אברבנאל

 שאמר נשי ה־צון הקדים , על מה שאמר למעלה נשי הלצון האלסי אשר
ה ניאר אין ידענו אפ היא מכה נפי מ  קדם ונ־וני למעלה נזה הפרק. ו
, ואמי אשר יקדימו ע  ה־:ז; האלהי על צד העונש , או היא על דרן כעכ
 פפ־׳ הנביאה, קידה כפיר המנה יקדימו לכפיר שהשי׳ שקד מעשיהם ,
ייד עליהכ העונש, ריל שהנתונים יכפרו שהשי׳ פקד מעשיהם  ואמיכ הי
 מעשה אותם האריות, ואחרי פקידת מעשיהם היריד הוא ית' עליהם
 העונש . הנה יכנה העני; הזה ר׳ל פקידת המעשים וירידת המנה בשם
ה, כי ידה ולא שתוף עלי י דה, ולפי זה נענין ה״ככ ימצא שתין. י רי  י
. זלפ׳ שישאל לםפק מאיזה בחינה הושאל שם הירידה ; י  איני נאות ;אותו ענ
כה , לכן אמר , האם ״פאת בקידה המעשים, או מפאח הורדח מי ה ו  נ
 הרב עוד להיות האום שפל ונגום שיפקדו מעשיי ייענש עליהם לולא
 חיצון דיל שלהיות ירידה בתק האל נפקוד עניני ננ> אדם ולהנהינס
דה, הפקידה ההיא , רי , לב; יקרא אצלו ונחקו ית' י ״ ת נ ש  נמשפע כ
 והביא יאיה משפ ־י כנבואה, שפקידת ננ׳ אדם היא נערן האל יהי
, וראה הפשוק הקודם והוא ׳ ו נ , נאומי מה אניש כ׳ הזכרנו ו דה רי  י
נ נ ו ׳ אראה מעלת כפ  ב• אראה שמין מעשה אצבעותיו(שם ח' די) ר׳ל נ
, כי או תהיה התמיה מה ' ת ן האלוה י ־ ע קנ י ־  ועליונותו והיותו היל ו
, ויהי: מאמר הרב ולוה כנה וה הענין בירידה, משפט צו  אנוש:׳ הוכי
י שלוה מפאת הפקידה האלהית באנשי  היוצא מכל הדברים, ורצה נ
י לשון ירידה לא נערן ירידת כמכה. וכנה טבע הלשין  השפל, יתמר נ
י נהיית הירידה מתייחכת למכה לא היה ראיי שחייהם  יורה עליו, נ
׳ אם למכה, אבל בהיותם מתייחסת לפקידה  לאל ית׳ שיאייי אליו יו-ד נ
ורד, כיון שהוא פוקד מעשיהם  כיה ראוי שיאמר עליו יחי כי כיא כי
 ומשגיח נהם , וני וה יאמר כירידה נעצם על כהשגתכ בפרטי האדם
 ובהיתי!. ואיח איכ למה הניא ה־ב עצי; המנה יהיה לי לאמר לנד
 שיאמ־ י־ידה על ידיעה הפ־טים יההשנחה נהם , אצי אשיבך שהשאלה
 היא לקוחה ייהנסוקים, ילפי שלא מצא לשי; ירידה נידיעה ינהשנחס
 לבד, 5׳ אם בפקידת המעבים כמביא לעוצ:, לכן התצה כיבה נוה .
י ל כ ק נ ע ה . י ו י ע ה  ועם מה שבי־שתי בצירן הלשון הותרה ההע־ה סייד ו
. אתשינ נפיייש זה המאמי שני דברים, הראשון שהרב רצס י ו א נ  כי
עשה עצי! המנה דנר כללי לאומם או ו י  להקי־ שנק יביפק נגדו אי
, מייתד לנביא, לכן אמר הרב שאין תנאי עצמי אה בו נ  לתיקלים, ועני! -
נ יאומה גדילה אי לאצשים מעטים,  בה:א;ה הואת היות היפה לעס י
 כי הציני; כלי ניא העיצש לאנשי השפל ריל בוא העונש שסוא היישפט
 כאלהי נהייתו עליון גיל כ; הגויה לאנשי השפל, ריל בהיותם כל כך
ה הצד ישתו! בעצין כהוא , כצנואה והשבינס ו י  במדינה :חותה , !
׳ נה, כ׳ כלם הם עיון כאל נדירים השכלים, וסתעסקת נדנר׳ ננ י  והי
א, שהרב מצא נפשיקים החלה שהביא ' נוה אצלי הו . והצד השני ״הבי : ד  א
 הליך כ׳ מה: שיופיה ה״כה והעונש עש הפקידה, כמו נ-דה נא
ה: מנה ילא עינש, נמו ארדה נא יה ש: שפתם, ימה: שלא נוכ־ס נ  מנ
, ולכן אמר הרנ שעם היית שיש ־ י ע ־י ה' ליאות את ה י  יא־אה , ו
, והעני! כלי תמצא ה נ ד־ בלי וביין מ י - ית ׳ : נהנ  בקצת הנכוקיה הה
צ הםפו־ , ניאכעינש ׳ , וז׳ש וה;:-ן כצי י : י נ  ביאת העינ: על כל פ
ס כעני! ה־אשון קרא אטנ . ו ן י י  כי והי כללו . יהית־כ נזה ההערה כ

נ  הר

. צימק!: גנוה אל מקום שפל ׳ ואמנם השנינה ן ד מו  :י -
א נב־את ונדחית באותו מק1ם , התיונם י  גנוה אנצ ה

 כגשייית
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 וכמת! מעיי; ננתינ׳
 , נהשצ״ת גצי אדם נאמ־ ני יתברך שי־ד נהתעסקית הזה .
 וביי ירידה ועיייה יכו', כפי ציה שני־שתו ככוונת הפרק, הצה מה שנאייר
 ירידה ׳עליה כאל ית' הוא נהשאיה אחד דוגמת ירידת כציון יעלייתי,
־ שבל י־ידה ועציה שיוחסו לגו־א ית׳ כס מזה העני! ר יל י א  ילק '
, ינ; נשתרד מנה נאומה אי ם  מהיותי ״עיי; ומתעכק ־.עניצי נצי אד
 נתיקליכ הנחשבת לפקידתי ית׳ מעשה בצי אדם , שנאמר עליו ירידה הוא
: ״דעני; הזה כי כל עיינו ית׳ נעניצי בצי תד: והתעסקו בהם כאותות י  ג
: , ויהיה לפי וה אמ־ו ונ; כשת־ד ״בה אינה מנוקה חמישית  ינ״ופת׳
. יכו־רו ו ו שחשנו המפ־שים, אבל הוא חלק מ״ה שקדם ונ״שך אלי י  כ
ד:אמר הרב שהירידה !הכליה י שנאי עו נ י אפ ה הסע־ה הי׳ב והי׳ג ו  מ
, הס מהענין שוכר ה כ י מ נ  המיות:־. לנו־א יני.י ראיה אי ו
) ירד י ט נ ' ' ת (שמי ׳ נ  ר׳ל מהצבזאה או השכינה , כמו יירד ״ על ה־ םי
י ישם ייט י'א1 שדם מיוחסות לאל, ואין שם דבר נ ׳  ה׳ וגי על הר :
, אבל נרדה ונבלה שם שפתם (נ־אשית ייא זי.) או  אחד מראיה או מכה
׳ח כ״א) וירד ה' ליאות אח העיר (שם י׳א הי)  אידה גא זא־אה (שם ׳
 שלשתם בשמיכות ה־תיה והעונש לירידה, ומאלה לא דבר הרב כי אס
. אמרו םמפ־שיס שבכאן ׳ ו כ  מהי־ידה הפשוטה . יכן כשתרד נזכה ו
 שגי הידית הא׳ באומה או באיקלי־, !שרומו לדור הבלגה ולשדום ועמידה,
ה סגרצה י : ולא ניא־ז עומק השורות האלה ו  ׳השני כפ• ־צוצי הקד׳
, יבבי רוט דיכם ומנהגה בשאר הדברים, אחשזכ שימוני להכחיש : ה  מ
 ענין הבלגה וסדים וי-״יי־ה, כי הניגוני יעיר עליו גיכ בפייא הצמשן
 לזה, וביצי; הקדום •כיו:! קריות העולם , יהס נאמה דניים כוונים
י זה המאמר . ק ־  נענייותס ו־י־יתקים מחד מדעת כרב וכוונתו בשאר :
ה, כי רצון קדום יאמר כיב בתל ית' ויו נא״ת בחלון ז ו נכא; ׳ י מ ד  ו
 לא לחייב ממצי קד-ית העולם תלילס , והוא כמנתיש שאתו בחינ זהוא
 הי״־ה דיך יש־ בחרישו, יהניא עליו ראיוח הזקוח והגדיל עצה הפליא
, הרחיק ימצי י ח  תישיה, אנל לנרתי מלייחס גשמות מה נחק כאל י
, ולזה יאמר שהמניח הנאות ממגו כ , וכל שאר תא־י ההגש״ י  השנו
, שגאמר הייס  יחי אינם :אות ממני בהפעלות גשמיי , !אינם שנר בתקו
ט והפסיד עציציו, ושזה אצלי שנוי  אח האדם והיום המי
 אמי כיב שאי; זה שכוי כלל, כי יגונו הקדים וטבעו ומניחו
א י  ההטבה יתיישר יהמשפט , ובהיות! רוצה -יוה המיר ג
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 ־יל,

, ותמיד ישפיע כטוב נהיות המקבלים  לג־או
בי לראויים אליי ואס בכניתו טי : יד יעשה משפט, אם;  מימים אליי, יתי
 ינהננישו ה־שעיס עונ־י רצונו, ני כל וה מפעולות הייש־ יסיישכט ,
נ נבא; יחתת עני; הפלגה והפיכת כדום ועמורה ומקיים היותם י  והיה ה
, יולי : ־: נתשכים מהאל טל דרך ה־צו; ל־שעח כמקבלי : :  מכות ועי
ו וכן כשת־ד מכה באומה אי באיקליס כפי רצינו הקדום ריל לא י מ  י
ת יטניעת אומיח שיק־י נעילה , אבל נהייתי מ  י־.י;ע כהשקעת ״רינות י
 נינו; תלה׳ והות הרנין הקדום והתמיד׳ מ לעשות צדקה ומש־ש כדברי
. ואפשר ( י ׳ צא אל הפן רשע אחה לא יגורן רע (תכלים ס' ה  המשורר נ
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 ה׳ על הר פיני, ירד ה׳ לעיני כל העם, ויעל מעליו אלהים, ויעל אלהיט מעל אביהם. אכל אמרו
 י ומיטה עלה אל אלהים, הוא מן הענק השלישי, מצורןן אל היותו נס כן עולה אל ראש ההר אשר
 ירד עליו האור הנכרא, לא שהשם יתעלה יש לו מקום יעלה אליו העולה או ירד ממנו, יתעלה מדמיוני

 הסכלים עלוי גדול :
 פרק יא ישיבה, תחלת הנחת זה השם בלשוננו לישיבת האדם על המקום, ועלי הכהן יושב על
. ומאשר היה האדם היושב נח עומד על השלם שבעניני עמידתו ומנוחתו, א ס כ  ה
 הושאלה זאת המלה לבל עגין עומד נח שלא ישתנה . אמר ביעודי ירושלים בעמידה ובקימות
 והיא במעלה העליוגה , וראםה וישבה תחתיה , ואמר מושיב• עקרת הבית אם הכגים שמחה, עגיגו
 מעמידה ומקימה. ומזה העני[ האחרון גאמר עליי יתעלה, אתה ה׳ לעולם תשב, היושכי בשמים,
 יושב בשמים, הגצחי העומד אשר לא ישתגה בפגים מאפגי השנוי, (א) ולא שנוי עצם, (נ) ואין לו
א ישתנה יחוסו לזולתו, ב כי אין יחם ביגו ובין זולתושישתגה ל ו  שום ענין זולת עצמו שישתנה בו, א

 בו
 א8ודי שם טוב

ה אל האלהים, ל״ל ורמי ג״נ שהרנה מההשגות אשד השינ מרע׳׳ה הן השנית ל ץ החמישי: י ייישה ע ג ע ס לזה ה ל י ק  ה
ה שכליות. יקרא שרית החכמה עליו וירד השם כמי שאמר א ו נ צ ו ה נ מ ה מ ק ל ת ס נ ו ר״ל ש נ י , שא י ש י ל ש ן ה י נ ע ן ה א מ ו ה  ש
׳ חצורן ג״כ אל היותו עילה אל ה יירד השם נענו ייתיצב ס ל ו ע מ ד ו ג כ ן נ י נ ע ו ל ה כל נ פ ק ש ת ר י ע י ב ר ה ה ק ו ל ח א ה י ה  ש
ס יחנ׳ ראש ההר: ננ מקום שיאמר הרב מחובר אי מצורף רמז ש ר ב מ א נ ן ה ו ז לעלי מ ו כ ר ׳ ׳ . ג ה א ו ב נ י ה י ל ה ע ח ר ז ש א  ו
ם מן הענין שהפשש היא אמת עם שיהיה כפי דמיון הסכל או כפי האמת י ד ר ו י ם ו י ל ו י ע ז לאמר מ י ס ר , ג ה ל ע ת מ י נ ו י ל  שליל ע
ה הסרק רועז נעצמו, אבל שיהיה עילה אל השם או ירד ממני יתעלה ז . ו ק ל ח ה ה ז ו מ י ק ש ר ס ו שיפרש נ מ כ ש׳ ו י של  י

ל השמים שד׳ל מלמיין הסכלים עלוי רב : ה א ר ע ס ו ב ה י ל ל א ע י ו ו ה י ל ; א י נ י בע ר מ א  ל
א הכלל העולה נזה הפרק כי ישיבה יאמר לישיבת . ואחר שדבי פרק י י ו כ ס ו י ה ל א ל ה ה א ל ו ומשה ע מ ; השלישי כ י נ ע  ה
ק יישב על הכסא. י האדם על המקים. ועלי הנ נ י נ מ ר נס p מ ב ב ד צ מ י ה ר ק מ ה שהם מ ד י ר י ה ו י ל ן ע י נ ע  נ
: ויאחר שנית אל האיש העומד על טוב שכעניניו כמו שאחר ה מ י ק ה ה ו ד י מ ע ה ה ו ב י ש י ס ה ה ב ש צ מ  ה
ה תחתיה. ואמר ב ש י לתו בעמידת ירושלים ובקיומה וראמה י ו ו בז ת ע י ד י ל ש י . ל ו ת ל ו ז ו ל ש ו ח א •שחנה ״ ל  פרק יא א ו
. ר״ל מישיני עקרת הבית , יחזה העני! האחרון נאמר עליו י ו כ ו • נ י ס כ ח ן י י אי ה : ב כ  לא תשתנ
 אתה ה׳ לעולם תשנ, הנצחי העומד אשר לא ישתנה נהנים
י ימצא לדברים ההווים ונפסדים, ואי! לו שוס ענין זולת עצמו שישתנה פ י א י נ ש  מאופני השנוי לא שניי בעצם כ
ר שהמקרה אינו נמצא בי וגם כן לא ישתנה יחוסו לזולתי כמי שנאמי שנזמן ת  בו . הרצין כי לא ישתנה שנוי המקרה א
י התתלת העילם, וכמי שנאמר שישתנה כיליעח הדברים ויקבל שנוי ידיעתו נ י ה השם התחלת העולם ועתה א י  העבר ה
 נדברים מצד השנוי הקורה להם, כי ידיעתו לא תתיחס לשים לבר מזולתו כמי שיתבאר בפרקי זה המאמר: כי אין

 , יחס
 קרשקש אברבנאל

ן ראשון לא ל«י1תי הראשון שנשחצף, אגל לשי שהקשאלה ר ה,־נ זה מני א ש ה ל נ ת ש י מ נ ו אי ס צ ר ע מ ו ל , ב ם צ י ע ו ) וליא שנ א  פרמ יא (
ה השפלים, יהיה זה י ד נ ו ל עיין האל נ ה שיאמר ירידה על נ א הנונר מ ל י א ו ר שנ מ ו ן ל כ ת א י י ל ן נ , הרצו ם י מ צ ע  1 ה

ם, ומלק ה ליחידים ינשכינה למרי א מ ׳ חלקים , חלק ההגונה מ נ ס נ י ד נ ד ר ה א ש ם ב י פ ל ח ת ה נהש מ ם מ ח ם י ה ש ל י ס ש י ג י ג י ע נ ש  ב
א פסוקיפ לעני! העינש , ראה להגיאס י נ , לכן אחר שהרג ה ה מ ו א ן העונש ( ו אי י ת ו א י ר נ ר ס ב ם ד ה ועי־ך ע ם ט ח ו י ן ל ו אי מ צ ע מ י ש ל מ ב  א
ל , ולכן אמר ואמנם העני; ה־אשון רי ה נ י כ ש ה אה ו ו נ נ ה נ נ ו ו לעני! החנ מ צ ת ע ל ו ן ז י ו ענ ן ל ) ואי נ ה ( נ ת ש ! מ י ו שעצנ ר ב מ א י י ש  ראו
זה ה נ ר ח מ . ו ־ כ ו ל ראשון לוה והוא החלק הראשון מכהשאלה כמללש ש ב ם א צ י ע ו ו שנ ן ל ה אי ט ר א ט י א ר ה מ י א ל י י א ו כ ה ב נ ת ש י  ש
ה אשר י רי ן שם שהיא הי מ א וירדתי ודברתי ע י נ ה ה נ ה . ו ז י י ש ההערה ה ו י נ ח נ צה וכן א רו ם ויכול ו נ א ח י ה ה ש נ ת ש א מ י ו ה י ר א ד ת צ  מ
, י נ י ׳ על הר ס . ירד ס ה נ י כ ש א אחריה הירידה אשר נ י הג אה , י י ג נ ט נ ע מ ב ל ן ר י ו כ נ י נ ו ו נ י נ י י ב י השנ ת ו ל י ב י ר ; י ה והרצו מ כ ח ו ה נ  ל
י א אחרי י נ , ה ה א ו ג ו על השנינה ולא על מ מ א , נ י ו ן ולהכריח שוה הפנ ת והרצו ל ו כ י י ה ו נ ה כ נ ת ש י י ש מ צ ת ע ל י ק ו נ ו ע ר אין ל פ ה א ז  ל
ס ע י מאחר שאמי• לעיני כל כ י , נ נ ' לעיני כל העם על הר סי ו ס ר י • ו ו שנ ן ל ר שאי מ א ר ו א י ר ב נ ב , ו ו מ צ ם ע ל ה ב ם א י ר ק ם מ נ י  א
' על הר ר גשמיי והיא אשר ספרם החורס וירד ה נ ורה היותו ד ו י ן ל י ר שא ח ס א י י ב ר ה ד ט נ ר י ב ו נ ו ש ן ל י ם אם בי א צ  ע
יעל מעליי אלהים אמר גהשתלק הנבואה ו נ לעליה אשר י י א ג י הג : סיני, ו ו מ צ ת ע ל ו  ז
ם מ ל א ם ומשה עלה אל ה מ י : ולפי שלא נחשונ ש ( ג ׳ ס ליה י  (נראשי
ל הגיעה אליו (אופן ייתר , אנ ה ש מ אה מ ו נ י לא נסתלקה אז הנ ן נ ג שאינו נ ר צה, לנן אמר ה י ר השנ ת על סו ר מ א ) סעליס מ י ע ג ׳  (שמות !
א שהוא י נ נ נ אל היותו עולה אל ראש ההר אפר שס הא1ר כ י , ושפירושו מהפנין השלישי מהשתופיס והוא עליית העיון כדריש מעילה מצורף ג ם ל  כ
: ס ׳ י ה הסערה ה ר ת מ . ו ן פ ס ה ל אומר ומשם עלה כדי למשמר מ נ אנ ר ת מההנחה הראשונה. ומפני ומ אמר ה א כ עליה מ י ' יחהיס א ו ה י נ  כ
נ י ח כ ות השכינה לשין ירידה הנה לא מצא נ רי ית שמצא בי ס אצלי לפי שעפ הי נ ס נ פסוקיה כעצות השכינה יסורה מסמקים . ס א הר י נ ה למה לא ה נ ה  ו
ד ו . והאמת הוא כפי שרשי הרג שכי ם ה ס ה פו מקי ד נמצא נ ה היותו תעי , ע י ד ה ו נ ן שהענן אינו הנקרא כ י , ומזה תנ ה א י נ  לשון עליה ולהן לא ה
א אשר ישנינהו האל ר נ ׳ על האור מ ו ה י נ , שש אמר שיאמר כ ׳ ע ממלק א נ ו א , תראה !ס גפרק ששים י ן נ ע א לא ה ו נ ׳ הוא האור מ  ה
ד כי ר כאמור נפרשת משפטיה ( ו א י , והפפותים יורו על וה מ ר ו ן שאינו א , ותמיד יאמר אור ננרא לא ענ ׳ ו כ  כמקום להנולה על דרך המופס ו
ך רואה , מ ל א ר ש ׳ כמש אוכלת כראש ההר לעיני כל י ד מ ו נ ׳ ומראה כ ו נ ן ששת ימים ו ד ה׳ על הר סיני ויכסהו הענ מ ) וישכן כ ו י ו י  שי
י איכותו וענינו אמר ׳ לא ידענ ו ה מ ו אכל נ דענ ן י , ולפי שעני! הענ ה י מ ד ששת י י נ כ ן את איתי ה ׳ 17ל הר סיני 1שכשה הענ  ששכן אור ה
י ישראל, נ , והדמות ההוא סיה לעיני נ ר ה , אגל שהיה מראהו ודמותו כאש נראש ה ה צ ע , לא אמר שהיא אש נ ת ל נ י ׳ כאש א ו ה י נ  ומראה כ
פ על האור סדימה לאש לא נ כי א ר י ה ר מ נ ק ו פסו ' לא נאמר נ ד ס ו נ אר שנ ה ססנ ת . הנ מ א ן נ ה נ ס שלא מ ס לאש, ע מ יהם היס ה נ עי  כ• נ

: י כ ה ח ו י י ת ה , והותרו ההערו ן נ ע א הרכ פסוק• העלות ה מ , ולכן לא ה ן נ ע  על ה
ה הגשמיית כמו שהניא נ י ש א מ מ נ מושאל ונתן לו הנממו הראשונה ש ר ה משאו מ נ . ה ׳ ו ם ב ש ה ה ת ז ח נ ת ה ל ח ה ת ב י ש  פרק יא י
י שהוא י ו ר ר י ע ה האיש היושג w ו , והוא אמר ומאשר הי ה ל א ש ה ) והוציא מזה אופן ה ׳ ע ל כשא (שיא א נ מ ש  ועלי הכהן מ
א מ ג ושלס מהשכינה ש ו ס מצנ יותר ע א לאו י , דיל שהישינה ה ו ת ו י מ מד על סשלס שנענינ• ע ו סמנוחה עו ג ל , והיא מ ע ע ו נ ת  M יגלתי מ
ן העמידה , מ ה ו נ י נ מהעמידה על השיקיס ועל הדגלים , ולנן אמר שמישינה מצנ ממוצע נין השנ י נ מצנ ע י , והוא ג ר מושלן ארצה ג פ  נ
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 מורה נבוכים חלק ראשון פרק יא
 בו היחס ההוא, כמו שיתבאר(פרק נ׳׳ו חלקה׳) ובזה ישיים היותו בלתי משתנה כלל, ולא בשום פנים,
, אי; בו שנוי בל עיקר. ועל זה הענין יבונה בישיבה באשר יתי  כמו שבאר ואמר , אני ה׳ לא שנ
 נזכרה לו יתעלה, ואמנם תיוחס איי השמים ברוב המקומות , להיות השמים הם אשי־ אין שינוי בהם
ת, ג ר״ל שלא ישתנו אישיהם כאשר ישתנו אישי הווי הארץ ונפםדיה . וכן כשיוחס ה׳  ולא התחלפו
ת, יאמר עליו נם כן יושב. כי  יתעלה היחס ההוא הנאמר בשיתוף למיני הנמצאות ההוות הנפסדו
 המינים ההם תדירים מסודרים עומרי המציאה כמציאת אישי השמים . י אמר היושב על חוג הארץ,
 המתמיד הקים ה על סבוב הארי;, ר״ל הללתה, רומז לענינים ההוים בהיילה. ואמר י ה׳ למבול ישב,
 ר״ל שעם השתנות עניני הארין והפכדם, ייא יהיה אצלו יתברך שינוי יחס . אבל היחס ההוא שיש לו אל
, והם הווים או נפסדים, יחם אחר קיים עומד, כי היהס ההוא למיני הנמצאות,  כל אחד מ; הענינים ההם

 לא לאישיהם, והתבונן כי כל לשון ישיבה שתמצאה להשם יתברך תמצאה בזה הענין :
 פרק

 שם טוב —
 יחס גינו וכין זולחו כלל לא ישתנה הוא לפיס זיריזיילתו
 כהשתנות היחס ההיא. ואס יאמר אומר אחי שהפס לא
 ישתנה כלל איך תיוחס אל השמים שהס מתניעעיס, ואמר
 כי תיוחס אל השמים לא מצד התניעה אכל מצל שהשמים
 אישיהם קיימים ונצחיים לעולם לא כאשר ישתנו אישי האק
 שהם הווים ונפסדים . וכן ג״כ כ שיוחס השם אל אלו
 הדכייס הנפסדים ויוחס מצד הייינים שהם קיימים לא
 מצד ההוויה והפסל אלא שהמינים קיימים כאישי השמים:
 אחר היושב על חוג הארץ. כבו•: הארץ והחיי. היא תאר
 לחמר הראשון אשר לא יסםד כא־שי השמים יה אמרו
 החפרשיס. אבל לדעת־ חיג הוא סנוב כי האישים הם

 אפודי
 מ־ני מה לא ישתנה ימושו לזולתו לכי שאין היריעה אשר נינו
 ׳העלה ולזולתו כצל שהשתנה הידיעה ההיח כי הידיעה כללית
 ולא כלפיה, לכן לא חשחנה לעולס: ג ר״ל שלא ׳שהנו אישיהס.
 ריל מה שאמרתי שאין החהלפוח כגלנליס איני רי׳ל התהלכות
 כמצכ כ• הם מתהלכים במצב אלא ר״ל שלא ישתנו אישיהם:
 ד היישנ על חוג הארן. ריצה לומר סכוב האין, והחוג
 הוא תאר לתייר הראשי; אשר לא יפסל כאיש׳ השמיס, ויה
 הפרק נקשר עס פיק ע״ב ״זה החלק: ה על סבוכ האר!
 ר״ל תללהה . רוחי בזה להאיינח הסנוב : ו ה' למבול
 ישב. והיא רומי לגלביל הנמצאות" הפשלות והפסדם לאיש
 לא בייץ: ז כ׳ היחס ההוא וכוי. ל״ל כי הידיעה שיש לו
 יתעלה היא למיני הנמצאות לא לאישיהס זולת המין האניש׳.

 יאתר אשר ביאר עני! שיבה כיאר מנין קימה :
 קיימים בסבוב לא באיש איל במין : ה׳ למבול ישב . הוא
 רמי לבלבול הנמצאות השפלות והפסדם באיש לא במין,
 לתה שהיחס הוא למיני הנמצאות לא לאישיהס ולכן נתייחס

 השס עליהם לא לכל לבר משתנה מצד שהוא משתנה. וראוי שיובן זה הפיק ני נרמו נו לגרים מסתרי תורה אשר
 הגלוי אינו נאות : פרק

 אברבנאל
, ן ו א ! ־'ל שעש השחמה עניני ה . , ע י  ותמרה׳ למניל ישנ (תהליס נ
 כי היי חס ־הוא אמנה הוא צמינ הנמצאות לא לי ־׳הה . האפוד׳ פי־ש
, ואמר שידיעתי ית' היא נמיצי ה: הזה שאמר כרנ על ידיעתי  הי
 הנמצאות לא נאיניסס .ינת כמין האציש׳ , וכל לשין יחס אשר נסרק
י היו שאמר זולת אמי דיעה. ימי יתן והיה לכנו נ  כיה פירשו על הי
; והפכום המויכ תנ שעם השתנית אישי האי . יהגיריני נ  כי״; האניש׳
 עליו כמבול, י־צה שלא היה נעולש מבול נפעל , אנל הוא משל
 כשחנות אישי כאד; והפסד: , ואמי ב׳ היחס החלהי צמיצי כצמצאות
, לא לאישיהם, כ׳ סס משתנים יצה ־ גחו  דיל לצו־ות האתיות סמשי
 לסלק כידיעה בשיעים מבאת היותה ־'ל הידיעה הפרסית נישחנה . 1אני
, לפי שהיא יבאר כ ״יה נוצר הרע הו  לא כשביית• להשיב על הרב הי
ה גדילה על ה׳ בסלקס ממס הידיעה ג שיי. כהפילוםופיס דברו סי  נח׳
: , והיתינ עליכם על וה התרעומת , ונפיק כ׳ ממגי כתב ׳ פרע  נ
 נביאו־ גדול,שידיעתי תגדל מידיעתנו נדנ־יס שידיעתו ח־ןיףנכרעים
 מבלי כני׳ והתחלפיח , ושהיא מקבת נמה שלא נמנא , !שתקיף נמה
 כאין לו תכלית , ובידיעתו לא תייר ה־ד משני האפשרוים, ולא
. ואתרי שהרג בייתי-״ הראני בגדת כל חמר׳ : ה כ א י ה  הנייתהו כני! :

־ב י נ י ס אוכל ו־תיתי דברי! נכא; נ נ כ י  כיו ועת: ה
י כ;י מגלה, נ  לכן• תוכה. ועס כייר. שמכל לומר בבנ־ק הייה הוה ד
:הוא מנהג הסגה  ישם נת־נ הניא הדנדיה כפי הראוי אליהם, !
: לפ־ש דבריי גאיפן נאות , פי א ל נ י  כתמישית, הנה אני כלכל לא א

: גילה דעתו שהיא לש: שמיה י י ה  משניה מבל צד אחרי שבמקומות ת
דינה בי אם לשו,־ נ לא אמי נכא; לשו; ׳ ־  ילק אימי שראוי שתעיין ש:
כ | ינ!י פי׳ האפודי היס ראיי שיתלה הד:ר בידיע* ולא יניא לשון  ״ץ
ן ני; שצי דנרי: עי נ פי׳ בשניו ח׳ב שכיחה הוא הדמות ו הי  •ת: , ו
 וצא תמצא דבריו נשום מקום שיפישו היתס בידיעה ולא גה:גתה ,
איתי ׳ , ואמצה תיוחס אל השמים , ובנר : ן א נ  יתראה ג׳כ שהרב אמי ג
נ ו ש־ר: הי י  שהיחס אשר לאלוה יה׳ עם השיייס היא ההצעה תיתם , כ
ה: הוה : הי י פ , ולא נ ז ׳ ע פ  עליו בהרבה מקומות מפרקיו, ויביאהו ג
 על הידיעה כי אם על ההנעה יאמר עוד וכן כשיוחס יחי היחס ההיא
: הקודם שזכר י י : היא כ ח י  הנאמ־ בפחון למיני הצמגאוה סנה אוחו כ
 שמים , ר׳ל שהוא יס׳ מנהיג כעולם השפל באמצעות הגלננים, ולכן

 הניא

, ומציחקו דיל השכינה , מד  והוא השל: לאדם שנעציצי עמידתי בהיותי עו
י עיי י ר נת שלא ישתנה דיל עומד נ  מפני זה כו:אל לשו, ישיבה לכל ו
 קיים ינה לא לנד ימניחה כמקי״יי, אנצ. בבל מיני השניי, והוא אוי
ה , ר׳ל שיאמר טד שייא ישתנ  שלאישתצה נכלול כל כשנייי: . הנגה־ העו
 עליו ית' יושנ להיות נצתי ועומד בלתי צפכד יכלה , וגכ להיותו בלתי
י האיכות  משתצה, ולפי שהשצוי אי יהיה במהמר העצם אי נמאמי
 ובמוח, או נמא״ר סמצנו־ן., הניא בלה, וזהו אימרי צא שצוי נעצם
 ואמר נננד כמקיים, ואין לי שי: ענק וילת עצייו שישתנה נו •מ!
יח י כנ  למקרה, ואמר בוצר שנוי כצע־פית ולא ישתנכ ייחוסו לזולתו, ו
 שלא ימצא כאמ־י כי אין יחס ניצי לנין !!לחי שישתנה גיחכ ההוא
אי שלא ית!א־ נ מו שיתבאר, דיל בזה המאמר נדנרי נהתאריס ששס י  נ
ס ילא י  מאל יתגלו נעצמו או נתיק מרכותו , ולא נמקים מכמך
נה ו נ ק י נ  נהצע־פית, ומזה היניא שחי אפש־ שישתנה בלל ומזה הע
. יראה שזה הלשון מיותר ׳ י נ ׳ ואנינם י ו י ' ו  בישיבה כאשד נזכרה כי י .
 אחר שכנר אמר למעלה ומזה העני; האחרון יאמר עליו ית' יאחשינ
וה: ל־יל יחי לנד מנלי  שהרב יאמר נכא! שהישינה פעמים נמנאת מי
נ י  סמיכות לרנד אחר, כמי ואתה קרי: יישב תכלוה יש־אל (תכלים נ
ו עליי ית׳ י י א ס ק־נ י״ג) כי הינינית נ ב ) נ כ  די) ואתה ה' לעילם ת
 מבלי התייחהית לדני אחי , ועלילה אייר כאן יחוה הענין יכונה
ה הישיבה נו ית׳ ריל מנלי י נ  בישיבה כאשר נוכרה גו ית' דיל כאשי ח
 סמיכות צשמיש ולא לדבר אתר, הנה יכונס מול העני; שובר שהי,
 הקיום וההעמדה , ולבי וה יראה צודק יציאה שניל צורה) בישיבה שאיצה
, ת ה לשמים יורה היותה •שינה נשט״ נ מ ה , אגל מ ר ח  נסמנח לדבר א

 לוה אמי עוד !אמנם חייהם אל השמים לסיומם נצחיים נאינ״ה:
 ו*•־• ועם הייתם נצחיים אין ם־־י אליהם. אימי שהכתיב 0מ!־ ישיבתו
O '  ית׳ לשמים להיוחו מניע הגלגל ווה! אומר יושב בשמים (שם נ
 ננחי מניע: . וכן כשיוחס יחי היסוס כהוא הנאמר למיצי סנמנאות
 סהןזח הנפ:דית נשחיף דיל מלבד היות! ית' מניע השמים שמבני
כ צמצא  זה ייחם נצחייתו אליהם להיותם גצחיים נאישיהס, הגה ג'
'  אותו יהיס אליי עם הארן נאמ־י סיושי על היג האר; (ישעיה מ
 כיב), !החי־ נשאי! יחיכי וס ני א״. להיייחה והפכדה החמידיית
 וצנצחיותה וסדורה ויח1סה אצל המיגי , ואמר ישיבה אציו יחי אצלה ,
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ד מעניני הקימה שהיא כמד הישיבה. ולא קפ ולא מ ממנו. ח א ו  פרק יב קימה, שם משתתף, א
 ובו עוד ענין קיום הדבר ואמתתו. יקם ה׳ את דברו, וקם שדה עפרון, וקס
 הבית אשר בעיר, וקמה בידך ממלכת ישראל, ובזה הענין נאמר כל לשון קימה שבאה בשם יתברך.
, ירצה בו, עתה אקיים דברי ויעודי לטוב ולרע. אתה תקום תרחם ציץ,תקייפ  עתה אקום יאמר ה׳
 מה שיעדתה בו לרחם עליה, ומפני שהמסכים לעשות דבר יתעורר לעשותו בקימה, נאמר לכל מי
 שיתעורר לאיזה ענין שהוא קם. כי הקים בני את עבדי עלי. והושאל זה הענץ a לעבור גזרת האל
 על עם שהתחייבו העונש לאבדם, וקמתי על בית ירבעם, וקם על בית מרעים. ואפשר שיהיה אמת

 עתה
 שם!*כ

 p*fi יב קימה ש0 משוי» וא׳ מפניני הקימה שהוא
 נננל הישינה ולא קם ולא זע ממנו. ויש
 להקשות למה לא הניא הרנ מעני! הקימה שהוא כעל
 הישינה אלא ממגלת אתשוחש ני יש רנים נתורה כמו
 ויקם אנרהם מעל פני מתו או רקם שרעה לילה ונזה לא
 נודעה הסנה. ויאמר קימה על ענק קיום הענק נאמתתו
 כמו יתם ה׳ את לנח אמה מקים תרחם ציין תקיים «ה
 למה שניארנו למעלה שאנתנו נתלים כעולם האמצעי

 , מצל
 אכרננאל

 אפודי
 פרק יב א ואחד מעניני הקימה. לא אמי הרנ נשתזף זה
 השה הנחתו הראשונה הקימה נעל הישינה
 כמנהני נשאל השתיסיס, לפי שזה השה מקימה ממש היא נמצא
S יותר מעס נסשוקיס ממה שנמצא מענץ קיום המר יאמתמו 
 ב לעניר גזרת האל על עס וכו׳. ר״ל רומז למה שנאמו
 למעלה שאנחנו נתלים נעולס האמצעי מצד פעלו כנו והיא

 שיעיתה לרחם עליה: יאמרו לעטר מרת האל על עם ני׳. רומז

ר י מ , והיא פ ל ע ו ס גיעהו ל י ו ! ר ג ם אפ ד ן י י פ ם לפי שהאל י מ ל  לגיפ א
א מ קדש . הנה החגאר ש ת הו י נ  שדנרה לתש הנער ולהיופ משרווו ג
׳ , נ ן , וכן ויקס שלה שפרי ל ע פ ר ל ג ו ת ויציאת ה פ ג ן הקיום ריל ה י  מענ
' ראיות האלה לזה יא ג . ואסרי שהנ ל ע ו פ ל נ  שליין לא היה השדה לו די
ל מ ת מל התימה שהיא התמדת ה ח ו ות * ׳ לאי א נ י נ , ה ה מ י ק ה  הצו מ
א ה לי) הפשוק הזה הו י ל (ויקלח נ י מ תאשו נ י נ פה ן י הס ו , ו א צ מ ו נ נ נ  ש
מ מ1שנ עמי חומה והיתה גאולתו י י ימנ1ל נ י אמל יאיש נ נ ל סי ה מ ש ר  מ
ל מלאת לו גאל מ , ואס לא י ו ת ל ו א ה ג ו ימים תהי ר ל מום שנת ממנ  ע
ה מה לצניתית לקינה . מ ר אשר לי חו עי מ אשר נ י נ  שנה תמימה , יקס ה
, ה נ ד ק ג ה שנ א התמרת מ נה יציאה לפעל אגל הי ת אי א אל שהקימה ש  התנ
ד כיא) י ' נ ן ממלנש ׳שלאל(שמיאל א ו י נ לזה יקמה נ י ה ג י א  והגיא ו
. הנה ו מ דה ע י דתמי ל י יעלו שיקימה נ י ה , ו ה לו מממלנ ת ל מ נ נ  ש
ר מ א ם י ו ק ה א ת : ע ה ל א י הראיות ה ו נ ה ו א ה י נ נ ה ו שלצורך ר א נ ת  ה
ה ההשאלה הואת ח , למה אס מ ו ח א , ה ם י ר נ ה שני ד ו . נשאלתי נ י ו ׳ נ  ה
רו ועל תנ א י ו יס ינצחיית לא פירש עתה אקום אתה תקום על קיום ה  קי
ו ר ו מ ייחס הקיים ל ו שפירש יושנ נשנלח שהיא הקיום נעצמ1 ו מ  נצחי1ת1 נ
, אתה תקום ה י י , מתה אהיה ק ם ו ק י שיהיה מחה א . והיה ראו ד! עו י לי  ו
י לטוב ר ה אקום אקים מ מ ' ע י פ , למה אמר נ י נ ש ו . ה מ י ע ה קייס ו  תהי
מ 1מונש אכל א שמה דגר ר י נ ה תק!ם ט לא ה ת א ן נ , ולא יעשה נ ע ו ל  ו
ת שיורו על ו ם מ , שהפסוקים האלה ע ה ז  אמר ורמה עליה . זהתשונה ל
! אתה נ נ 1') ו י פ י הם לשון ומן , 1אמר מתה אקים(תסלי א נ  קיום הנה נ
ו לשו! עתה , ומאשר אמר נ ( ד י נ י י נה(שם ק ת למנ י ע  תקים תרמה ציין נ
ל הוא נ . א ן מ י אינו נצחי בזמן זולת י ת׳ נ יחוסו לאל י  אמר שאין י
נ תו , לפי שהנ ע ר ל נ ו , לעי ' עתה אקום יאמר ה ה נ מ , ו י ד ו ע י ו ו ל ו מ  ל
, ועל הלשע ע ש י יק אמר אשיס נ , על הצי ! ס ל פי ישע י  אומר אשיח נ
ח לי והוא לש1ן פת , פי ם אמר י י נ י מ  שעליו אמל משול עניים מאנקמ א
. ואמנם ע ר ל נ ו נ לסו י ו א ה ו סמ1קש , מ י  יאמל שיאסיל איתי וישימה! «
ל אתה מ א ד הרחמים , נ נ ר ל נ צ ו  אתה תקוס לא נמצא שם לשק רמה אנ
ס י ן ו ס פ נ שהקימה נ ר א שיאמר ה ל זה ממאמר הי . ונ1ונת נ ן ו י  תהום תרחם צ
ה הקימה מיוחסת מ י ל ש , אנ ם ק ה הוא ה מ י ו ש י י מ ל  המלה לא יאמר ע
! נהשאלס . ה שאמר אחרי נ מ ה מ ה להנליל ו , ויעשה ו ו ד ו מ י י ו ו ו מ ל  ל
ל א ת ה ר ז ד ג ו נ ע ן ל י נ ע ח ה ל ז א ש ו ה ל : ו מ ח ו ש מ וחם אליו נ  שהקיום מי
ה , ל שהוןז השם מ נ נ נראשונה ו ר י ה ה , נ מ ר מ ד . ראה אופן ה ר  ב
ן ר 1 , יאהרי ק המשיך השם נ ף י איתי השתי פ ה שאמר נאל נ  והמשק־ מ
ר ועל אותה ההשאלה אמר ל מתעורר לעשות מ  השאלה ואמר שיאמר על נ
ל מ ו ג ל ל ע , אנ ר ו א נ ו מ מ 1 ר ר ו » ת ה ל ׳ לא על נ ת י ל א נ שיאמר נ ר  ה
נ התעוררית לעונש ולא ר . יאית למה פרם ה ס ו נ א ם ל ר העונש על ע מ  ע
י ימס לאל סקימס נ נ לא י תו . אומר שעשאו לפי שהנ ל ל  להתעוררות מ
ה אעשה מ ) ו י ח נ י ם יפיצו אויביו(תהליס ס מ ל ם א מ ש, אמר י י ס להענ  א
יחדת לענין העונש ד זה עשה ההקמה מי מ ע נ ) ו ו י ב ליש י ו י א ) י יתום אל  נ
׳ . נשאלתי ם בו ו ק ה ת ת ר ע ס ו ה א י ה ר שי ש פ א : ו י י ל  !הניא, ראיות ע
ם למעלה. א מ מ שכנר ה ח ת לאלה העמוקים א א נ ההשאלה מ ר א ס י נ  למה ה
ש חרחס ציון פירש מ ק ח ס פ נ ר ו ק עסה אקיש לא פירש מ י ס פ  ועוד למה נ
ף ח ש . ואמרמ׳ שהרנ אמר שהשה הוה מפשר שיהיה מ ה י ב י ו  תקום על א
א הפסוקים למעלה , ואחרי מ ו שתוף ה י י פנ פ נ , י ה מישאל מ י  ואפשר ש
נ נלומר אם י א הפשוקים הסה נ י נ ר ההשאלה ה ו ס ץ נ נ מ א ה מ ה ה ז  אשר מ
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ם לי נ י הם המן , נ ס י ם סשמ ׳ ע ת א סימס הראשון וסיא אשר לי י י נ  ה
ני הנמצאות ס מי » ו א סיחס אשר ל י נ ן י ה, אחרי נ נ ו) השפע ראשו  (ממנ
. ואמה ראיין ם י מ ש פס נאמצפוח ה  שהיא ההנהגה אליהם והשמירה או
ס מפ1מל מ ט מזה סחלק שהרנ זכר מ שהש׳י יחסי אל סעולס ננללו י  נפשי
א פעלו ומחדש! לדעת תורתנו, והיא הצורה הראשונה י מ  והצורה והתנליח, נ
ו הפועל ח ו מ , והיחס הזה מ ה י ר נ ד ל ה  והוא המכלית האחרון שחליו יעלו נ
ת׳ הוא כ האלוה י , ואי רה ס ויובן כשמי א י ר נ , שיוכן נ ק ר פ ף כ סו ג נ ת  כ
ע שזהי דו י . ו ס ח א הש!מר * מ , ו ם ל ס כ י ר נ ת י  הפועל והנורא א
כל , כי ה0רטים הס סנולויס נ ס י ש א ר  למיני הנמצאים שגרא גמעשה נ
, ס א י ר נ ל נחחלת ס ע מ , וצפי 1ה יחס ה ד ש פ ה ה , ומטנעם הסויה ו ס ו י  יום ו
ם ם ע ח ם. ואין לו אוחו מ י נ א סיחס אשר לי ית׳ עם כמי  והשומר הי
כ י ה א מ , ואיך י עס כעצי ההפסד ׳ הס מטנ ד נ ל לשומרם תמי י  האישים, ד
רא סמיניס ת׳ נתחלת סנריאס נ , ויען האלוה י ו נ מ  השומר אותם מ
, הנס אם היס ד י מ , וסוא הוא סשומר אותם ח ט ו ש פ  כלם נרצונו ה
ה שאין ה, מ ישתנ , יסתלק היחס ההיא ו ם י נ י ד או מ ח  ספשד עין א
ן י ם, ועם היות שהידיעה האצהית מחפשט נאישי מ ן האישי י  זה נענ
ס מ נ מזה שישתנה מ י תחי , צא י נ ר ו שניאר כ מ י שצמותם נ פ  האנושי נ
, והידיעה ש מ , כי הידיעה זולת מ ם י ש י א  םאלוה נהפשד האיש אי ה
יסס נסממדתש נ מי , והיחס הוא נ ס ת ר י ח נ ר נ נ והס מגלי שיכריח ו  נפרטי
׳ ה מליו נאמרו ס ו ו ק י ה שנראה , ולשון הפסו ע  ושמירתם נלי שנוי מ
ר מ אמת ל ל שקרה נעצם ו מ מ לם, ריל ה ' מלן לעי נ יישנ ה פ  למניצ י
מי הוא קייס ו שיקדם לנמצאים סששליס, האל י ס פ , ועס כל ה א ט ו ח  ה
ן שסמיניס לא יופסדו ׳ כמ , כ ס ל ד ישימו המיני! כ  רושנ ועומד מתמי
11 היא כווני! סתמדתס, ו שהיא יישנ ונצחי נשמירתס ו י מ כ ח  יצדק אי
דו עי , ודבריו י ו י מ ד ס לא כ ג י ו נ י נ י נ . יצא כמי שמשנ ס אמת נ נ ר  ה
: ו נ ר ה ד ו ו , והאמת י ו י ל ו ע ו ו זה הסרק ה ! נ י ר נ ו וגם ו  עציו מכל צ
. אתה תראה שנשמית המשותפים ׳ ו ף כ ת ת ש ם מ ה ש מ י  פרק יב ק
נח נראשונה , לפי נ עתר הנחתו ולא הו ר  1 צא יאמר ה

נ מיני השתופיפ^ אנל נשמוח המושאלים נ על נ ו ח כ ו יאמר נ ח  שנאופן א
נ צד י אמ  למס שעניינם ההשאלה, יצערך לומר ראשונה הסנחס סלאשונה ו
ן א נ ן כ נ י השאלותיו , ו ו ו , כדי ללמוד ממנ1 צ שאל ן אשר ממנו הו י  כענ
( י ' מ (אסתר כ ו ו ולא קם ולא זע ממנ מ , נ י י א מעני! סקימס שתוף גשמ י  הנ
ד לפניו לא היה קם נ  ריל שבהיותי יושג נשער כמלן כהיות המן עו
ל ילא נתעסק לקים מפניו כאלם הקם מפני שיגה : , יצא זע , די ו י  מלמנ
' נ להניא ד ר . נשאלתי מה ראה ה ׳ י י נ ת ת מ א ר י ב ד ום ה ד קי ו י ע נ  י
ר . ׳ על פ׳ שנים עדים יקום מ ר הוה והיה די נשנים , נ נ ד  ראיית נ
׳ ר ואמתתו , ריל שהקימה יאמר על נ א קיום הדנ י  ואמרתי שהרנ הנ
, ל ע פ ר והשארותו!יציאתו ל ג ו ר והוא התמדת ה , אם על קיום כדג ם י ר ג  ו
׳ מציאות נ ר שכגר נמצא , והצו ה נ ו ס הצו הראשון הוא התמדת ה  הנ
׳ א לנל אמד מהמלקיה האלה נ י הנ . ו ו ת ח מ א ר המקווה והנדיש ז  הדנ
' את א סמיך ליה יקס ה י נ ר והיא יציאתו לפטל ה ת, אס לאמתה הדנ ו  ראי
ז) כי שתי י ג י י ס עשרון (נראשיח כ ג) ויקס שו  דגרי(שמואצ אי־א׳ כי
נ שכאשר י ת , אם נאלקנס נ ן י י ד ם שלא היו ע י ד נ  ההקדמות אלה הס מ
ו עלה למקדש , יחנה לא עלתה מ אמרה לאישה עד יגמל נ  אמדי הילד נ
, ו ת ו ד גמלו א , שני ע ל ע נ ' , השינה מ  הנער יהניאיתיו ו;ראה את שני ס
גיע להעלותו י , שבודאי יגמול ו ק ז נ ו ו ס פ צ לא) יקרה לנער שים ה י ר ) ן  א
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, ג כלומר תקום על אויביה . ומזה העניין באו פסוקיש ק  עתה אקום מזה העני!. וכן תקום תרחם צ
 הרבה, לא שיש לו קימה או ישיבה חלילה לו מהם, אמרו ע״ה אין למעלה לא ישיבה ולא עמידה, כי

 עמד יבא פעמים בענין קם :
 פרק יג עמידה , שם משתתף, יהיה בענין עמידת האדם וקימתו, בעמדו לפני פרעה, א אם יעמוד
 מימה ושמואל, והוא עומד עליהם. ויהיה בענץ ההםנע וההפסק, כי עמדו לא ענו

 עוד
 שם טוב

 מצל פעלו כנו והוא הנקרא גזרת האל יתעלה: ואמרו
 כלומר תקום על אויביה. הקשו המפישיס מי הפריחו הרב
 לפרש תקום על אויביה היה יפול לפיש אותה אתה תעורר
 לרחם ציון והיה התעוררות נאמי לטוב כמי שאנו אומרים
 בחלוקה ראשונה בעני[ הקייס באמת ייעודיו לטוב או לרע,
 והשיבו לזה כי הרב לא מצא שום פסוק מלשין קימה שהוא
 התעוררות רק לרע במו וקמתי על בית ירבעם וקס על בית
 מרעים לפיכך פירש תקום על אויביה, והאמת בזה כי לא
 יאמר אתה תקוס אתה תתעורר לרחם פי מטבע האל לרחם
 על בריותיו ואף הוא סולת להם ומעביר להם ראשון ולפן
 אין ראוי לומר חתה תתעורי לרתם פי די־כי לעשית תסד
 חנס בכל דור ודור אבל ההתעף־רות הוא לעולם לנקמה:

 אפודי
 נקראת נזרח האל יתעלה : נ כלומר חקוס על אויביה. יש
 להקשות מה הכריחו לרב לפרש מקום על אויביה היה יכול
 לשיש אתה התעורר לרחם על ציון והיה התעוררות נאמר
 לשוב ולרע כמו שהיינו אומרים כחלוקה הראשונה מעניין
 הקיום כאמרו אקיים וכרי ויעודי לטוב ולרע . וי״ל כ׳ הרג
 לא מצא שוס פסוק מלשון קימה שהוא המעוררות רק לרע כמו
 וקמתי על בית ירבעם וקם על כית מרעים לפיכן פירש שקים
 על אויביה. ואחר אפר ביאר עני( קימה ביאר ענין עמייס:
 פרס ע א אס יעמוד משה ושמואל לפני , ר״ל אצו
 היו בזמן אי, ואמר על צד המליצה אס יעמדו
 מקברם משה ושמואל ויחפללי לפני לא הייתי שומע להם ואס
 כן היא עמידה נמוכה, זה הפרק נקשר כפרק כ״מ מזה החלק:

 והכן אמרו ע״ה אין למעלה לא עמידה ולא ישיכה כי נזה
 כלל סתריס רבים מהאלהית למי שיבינם / לא מה שחשבו הפתאים כי מלטתא דשמיא כעין מלכותא לארעא והמקרים
 הנמצאים בזה העולם ימצא לעולם שלמעלה ממנו, והאמת כי כל שלמות וטיב הנמצא בזה העולם נמצא •:עולם

 העליון ויותר בשלמות מה שא׳ א שימצא בעולם התתתון כמו שהוא מבואר למעיינים:
 פרק ע עמידה שם משותף: אס יעמוד משה ושמואל זה נאמר על צד המליצה והרצון כו אס יעמדו מקברם משה
 ושמואל ויתפללו לפני לא הייתי שומע להם ואס כן היא עמידה נחירה. ודע כי נפש חשה הנה איננו משה

 , ונפש
 אברבנאל

י למהונר משני הדנריכ האלה דיל הקימה  והתמד־זי גאותה הקימה, נ
 וההחיידז נה יאייד ממידה . ילכןאמרסרנכענין הקמת הגוף ועמידתו ,
. יכניא ראיה לזה מאומד ב  דיל הקמתו נקומה וקיפה והתמדתו באותו מנ
ח י נ  ביוסף נעמדו לפני פרעה (בדאשית מיא מיי) לסי שהוא היה יושנ נ
ן האשוריס נהסמיד בישיבה , וביציאתו משש לדבר אל המלך י י ד  השוהר, נ
י אש מעומד וקימה , והוא ממה שיירה  מבואר נגלה שלא דבר אליו נ
 שהעמידה יאמר על הקימה יההדמהה (נ׳ל וההתמדה) בה , ולפי שבבר
 יחשוב חישב שלא ׳גויר זה הקימה כי אש היותו משרת את פרעה ועושה
 עבודתו, לכן הניא ראיה שציש אש יעמוד משה ושמיאל (ירמיה עיי אי)
 והיא מאמר כלציי כלומר אס יעמדו ויקומו מקברם אשר כס שוכנים שמה
 ויתמיד! לעמוד לפני בתפלה ותחנונים כדרגש . ולפי שנס נוס לא נחס
 דעת! כי תול׳ ׳תשו: שלא אמרו כי אש ענ השפלה לא על הקימה הנופנית,
ת י יה חי) הנאמר י (נרא:  הביא עוד פש1ק 1־זא עומד עליהם חח״ כען
 באנ־הם ש:שס1 יוכיח שהיה מעומד בעח שהיו המלאכים יישניס חחס
חס: ועם םיוח שהרב ננ• מס  הע; אוכלים לפני! וכיא היה משרת אי
נ דעחו צועה שהיה כל ז־ נמרחה הנבואה ושהם לא ׳ נ מ פמי  שבחנ נ
 אבלי שם לחם , ואנ־הם לא עמד עליהם , אבל וכ כצו מראה נניא״ת
 שיא־ אנ־כס ע׳ה . הצה בא; המשיך הרב הונרים כפי פשע הכתובים ,
, והיא איכ מי־בי השנה ו  אח׳כ יחקוי עליו במקומו הראי׳ כבי הצאות ל
 החמישית משנית השתייה שנאי נהקדית הסבר הוה . והי השתוף כאחר
' והביא  שנראה נשם נריידה שיאמר נו עמידה נהפשק הדבר ומניעתו.
נ י  ראיה לזה מאימי נאיינ עמדו לא ענו עוד העתיקו מהם מלי; (איוב נ
־ה על הפסק כדבור , וגס כ; ותעמוד מלות  טיז) שההע״דה ההיא גאי
:אמר נלאה שהוא מההנכק מהגירה. וראי׳ כתוע  וב־אשית כיש ליה; :
 שהשתין הוה נא הניאו הרב בלי צורן אבל יכוין נו ואס נא וכר!, לעני!
 מהאחד שבנר השרשנו שלא יניא מהשמושיס כי אס הצריכיס לנניצ!.
 ואחשוב אני שרמז נזה-ל״ס שאמר נמרבנה בעמדם יעמו די(יחזקאל א׳
 כיא) ושאין פירושו כקיום יההשאר כ־!י שחשב לאפודי בסיג מחלק שלישי,
 אנל פי־ישי ההמנע י־ככסק . ואמר כי נלכח החיוח שהם הגלגלים
 לדעת כרנ ילכו האופנים לעומתם , ודם לדעתו היסודית שי־כבו ויכפו
 כהויה כפי המשוד־ אליכם מהגלגלים, ונעמד: יעמוד! דיל כשהמערכה
 השמימיית הפשק יההייה ילא יתיינה , הנה היסודית לא יעשו אותה ,
 וזה אמר ויעמוס יעמידו וגהנשתס מעל הארן י:שא1 האופנים לממי ס
, ן י א י נסנשא החיות הגלגליות מעל ה י רוח החיה באופנים, נ  נ
, ׳נשאו ויפסק! האופנים שיסווייש ממנה , ן  נלומ־ מתייג כהויה באר
 לפי שככל מסור־ מלמעלה, ורוח החיה באופנים , והו מה שיאיי שיפור.]
כנה , יכנר העיר ע.יו  נכחוניס האלה לדעת סרנ ושלמיו נפי המו

 נמלות

 תקחהשש נשתיך. כלא אמיתי פי־ושם , ואם תקהה נהשאלה הצה יהיה
 פירושם כן ונם נא־יי שכפי הבי' שוב־ למעלה יהיה עתה תקום פועל
: היות שכפי לדקדוק הוא מהפעל העומד , ולכן , מ דו עי  ייצא שיקים י
 אמר שאס יהיה ום ובות אצלצי ניכל לפרש ככתובים מכפיעל העימד ,
, אבל הוא בד-ן השאלה להייתו מתעורר י  יהיא שיהיה הקימה מיותסת אלי
 להעניש החטאים והנה נפסיק עתה אקום יאמר הי, צא רצה הרב לפרש
 לפי שני נסמך על מה שכנר אמר למעלה לטיב ולרע , אבל נאמר אתה
, ילבן אמר י  תקום ח־חס ציון לפי שבהיותי עומד לא יכבול מה שפירש נ
נ אתה תקום דבר אחד ואומר הרחם ציון הוא  תקום טצ אויביה, ויהיה א׳
, נמו שפירשי למעלה ובזזה העני[ בא! ד ח י אחר ואינם דנר א נ  ד
. כנר אמי כרב למעלה שבל לשון קימה שנאי בו יחברן ה ב ר  פסוקים ה
 כיא מטנין הקייס וההעמדה, והוא פותר א״כ ל־יל שפירש ככםוקיס האלה
 באופן אחר מכחעי־ייח להעניש , עם בי אם היו כל הפסוקים מהשתון.
יתי נתשונת יה כ׳ , אין יאמר שנאי פסוקים מזו ההשאלה . ואי ;  ה־אשי
 מה :אמר למעלה נמשך נפי השתוף הקודם, ונהיות השתוף כ׳ כל לשון
 קימה יהיה מעצין הקייס , איינם אתר שזב־ שאפשי שיהיה השם
־יסכפ׳ ההשאיה . ולי אני עודצהשינ שלמעלה  מושאל הוצרך להמשיך סדנ
 איי־ שנל לשון קימה שיאמ־ נשיי הוא מוה סעצין , ורצה נוה כל לשו;
 קימל שנאמר נו בלתי מתיה: ולא נסמן לרב־ אחר , ואינו ־; וקמתי
: י,ישטיה ליא ני.) וזד , וקס על בית מרעי ( י : ז' ט י י ע  על בית ירבעם (
־ כא; בל הפשוקים, אבל י י ליעלה , ולוה לא א מ א ״ עפ מה : כ  אינו נ

ו שאמ־תי כ והם הנסיכים לעונש הרשעיה כי נ י  אמי ומוה פסוקים ה
, ועי ביה פ; נ כוונת הרב במרק הזת היא לבת־ מאיוה אי  פרק י
 פצים אומי בלשוננו של עמידה . והניאו אתרי שתופ• ירידה
ן הרב י . ס העמידה מ־יושגי הגשם !מצביו , ולבן הו ג  ישינהקימה, מ
 לנא־ שחיפו. ודברי כרב כזה יתחלקו לנ׳ חלקים . חלק ראשו;, בבארו
 שכיא שם לשיתף, ישיאמר בנצי אדם על שלשה דברים , יכם על עמידת

 הגוף בקומה זקיפה, ועל ההמנפ וכהפםק, ועל הקיום וילש"
י י י  הניא מתחלש הפ־ק עד אמ־ וצדקתי עו״דת לעד(תלצים קייא גי) קיימת הניא י י

 נשארת. החלק השני, הוא לבאר שמה שתייצא מוה השם באלוה ית׳ הוא
 כנו בינוני; הקיום , ווה יתחיל מאויר וכל ע״ידה בשם ית׳ עד אומר נוכרי
: השם לא נדברים  שתיף רגל . החלק השלישי , לנתר שכב־ נמצא ו
: נדברים המשותפים נין השי׳ , כ׳ א ד י  האנושים לנד , ולא גאליים ל
 ונין האדם , ושהוא ניכ מעצין הקיום, ווה יחחיל מאומד ומום הפנין
דה שם :לשתתך. . יאמר ששם  אמר אנ ישה עד סוף הפיק : עמי
 עמידה לא יאמר בלשחלה ולא בספיק אבל הוא שם משותף ;מור , גי יאמר
ן על רגליו י ' שתופים , אם על לעמירל לנשמייש וליא קימת לג  על ג
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 עוד, ומעמד מלדת. ויהיה נענין הקיום וההשאר, למען יעמדו ימיםרכים, ויעלת עטוי, עמר טעמו
, התקיים ונשאר ולא נשתנה, וצדקתו עומדת לעד, קיימת ונשארת. וכל עמידה שבאה כאל ית׳ ו  ב
 היא מזה הענין האחרון. ועמדו רנליו ביום ההוא על הר הזיתים, יתקיימו סבותיו, כלומר נמובביו.
 והנה יתבאר זה בזכרי שתוף רנל(בסרק כיח מלק 6׳) ומיה הענק אמר אל משה יתברך, ואתה פה ב עמוד

 עמדי. אנכי עומד בין ה׳ וביניכם :
יהיה ו  פרק T אדם . שתוף אדם הוא שם אדםהראשץ כמו שבא בכתוב, שהוא נג«־מאדמה. א

W sum אפודי 
 ב עמוד ממדי. ר״ל היה קייס נעיין ונמושכלוח ואו העמיד זנסש שמואל איט שמואל לכן פירש הרב ני היא ממידה
 עמד וכן אמי קיים נין השם יחנ׳ שהוא השנל מיעל גמרה והוא נאמר על צל המליצה: ואמרו ומזה הענין
 וניניהם שהס ישראל. יזה הסרק רימו לאמרי ביחזקאל נעמלס מאמר השם אל משה ואתה פה עמול עמלי, ר׳׳ל היה קייס
 יעמודו ור״ל בקיומם יקוימו וריל שנקיים הגלגלים יקוימו בעיון ונמושכלותותעמול עמלי, כך שירשו המפרשים. והאמת
 היסודות וכן אמרו בזכריה על המלאך העומד בין ההלתים ט הגון והנפש ההיה נאלם כלם ילכו לאנלון נפי לעת
 שר״ל שהיא קייס בין ההדסים וכל זה מכלל מעשה סימה. הרנ אנל מה שיתקיים לעילמי עילמים התלנקות בשכל
 יאחר אשר ביאר זה ניאל מנין אלם מאמר נמעשה ניאשית: הנאצל, ולק כשיהיה האלם משיג איתי השנל אז הוא קייס
 פרק יד א ויהיה שם המין. ר״ל יזה רימז לאלם מאמר ונצחי מה תכלית האלם והצלחתי, לא שיהיה האלם שנל
 בנח ילא ג״כ שיטה שכל נפיעל נעת קניית המושנלות
 הרמת אנל שיהיה אחל באתלית גמורה, וזה אי אפשר אם לא יתלנק האלם נשנל הפועל או בשבל הנקנה, והמתלבק
 ני יהיה נצחי יקיים, ולמה שמשה היה נוה התאר יצלק שיאמר עליו ואתה פה עמיל עמלי, ולמה שזה טינת האלם בנריאתו
 1נאמר עליו נעשה אלם בצלמנו עד שיהיה השנל האלהי מתלנקט, לק הניאהרנ אתר זה הפרק שתוף האלם כי זהי
 תנלית המין האנושי ועליי ועל ניוצא נו ואם הם מעתים נאמר נעשה אלם בצלמנו נלמתנו, ונעטר יה הניא הרב נפרק

 שאחר זה שתיף אלם והנן, ני לולי זה יצשרן לומר שהניאו אחר וה להעלים הענק:
 פרק יד אלם. שם אדם הראשון. ויהיה שם המק לא ילק ריחי באלם, תה חמו לאלם הנאמר נמעשה נראשית

י  אברבנאל כ
, (ששיא ההמנע ׳  פמריו להלינס מזכר«9ם, אנל מ6 כמי שטמפ
 !ההפסק). ואמנס אמר מריס(א׳ וי) ראיסי סלילס ומה איש ריננ
 של סוש אחס והוו) עומד נין סהוטם אשר נמצולה, אפשר נשי שרשי
 סינ ששימשו ממגי! *קיים, נדסוי האניוי, ממה הפגין אמא נמשה .
 זהי החלת השלישי מונלי הפרק : ואמר הרב נששוקיס האלה ומוה
 סענין, ולא ערנם מם שאר הפסיקים שהניא למגין הקיום לפי כהוא ניאל
 שיאמר קיום נונרים הגשמיים בקיומם וםשארוקם יגס נן יאמר קיום
 נמרים םנפשייס, ונל זההואנמי אום ועגמיו.לנד, אחר!הנניא
, ואמר שהוא מל הקיום ,  נמלק השמ נאיזס צו יאמר פמיוסמיפי
 ומפה נמלק הזם יאמר שהמטוס הסכר נמשה נפסיקיפ ואמה פה ממיר
 סמוי (ונדים ה׳ נימ) אמי מומד נין ה׳ !מנינם(שם ה׳ הי) אינה נולה
 ממידה אנושיים ואינה נולה אלםייס, אנל היא פשיתפת לאלוה יסנרך
 ולמשפ , ומפני וה לא מדנה«&הו6שונ1ת משאה חלק נפני מצמו, ואמר
 ממה המניו דיל ועוה םענין מהלנוק האלט מם המש שישתתף נ! משה,
 שנשנ: הומ נשר אינו נל נן סייס הנה מא מאמו ס1ג מהקיום הננואיי
 םאלהי, והקיום שנוצםנמשם, אינו נמו שמשנ האפוד, שהוא הקיום
ו נין משכל ספ1על וני! ישראל, ני  נעימי ימישנליו, ושהוא הים טפ
 נמאפ משם לנינו עיה לא היסס מהשנל הפועל ולא ניתנה התיוה
 ממווגמו, אנל העמידם הנונרמ נו ע׳ה היא הקיום וההתמדה ממאה
 !נמקות האלה׳ מנל׳ שיפסיקהו החומר יצרמו, ולזה אמר האל יתנרן־
 שישרמל להיותם ממרייפ ישומ לאהליהפ להתעסק בצרכי הגשמממ ני לא
 ינלי להתמיד המקיש וםנמאם, אבל משה לשלמותו יעמיו עמו יסנרך
 ויל יתמיו נאומי ונקית נמו ש6פעיו אונעיפ יום וארנעיס לילה נמקות
 נסרן נלי הפסק , 1לנן אמר'הוא נרה על ענמו אנט מומי מן ס׳
 ינינינס , דיל שהוא החמיו נמק1מ האלם״ ההוא נשעת נתינת המורה
 וסמצ1מ, ינאלו מה ענע ממו5ע מן השנליס הרומניים ימן האנשיס ,
 מהו אומר עומד נין כ' ונינינס ט היה נאומו מעמו מדר ההפשעה
 פםמומועו נאלולפ יונללמדו אופ. ולפי שמלנו הפלא אשר נמציא1ס
 סונר הוה הנה היותר מופלא פוא ההשמדה מ, אמו נוה לשין עמידה, ווה!
 מומו נין ס׳ ינינינם. והנן 51 ט אליי טון מרנ נאמר ומזה המנץ :
 פרק יד כוונת חיכ נפוק סוס לנאר מאחה איפ1 יעל נמה פניש
 י יאמל נלשינמ שם אום . ואמנם נקשור זה הפרק סם
 פקיומים יםמאומריס ממני, 'לא ראיתי למפלשיס מל גאות < ני עם
 טיס שירמוז לאום הנאמר נמעשס נדאשית, עדיין יקשה ילמה לא הניאו
 סרנ לרעלסאחר שתוף אישיאשה נפרק שניט אי נפרק שמיני. ואס
 נאמו נדנד• האפווי שרמז לאום הנאמר נסרננה . הנה (גס) אמד
 מpמושיס שסמא םרנ לא יצדקו עליו, ני האום הנונר שמה איני אלם
 םראשון, ואינו שפטן םאוס, וגם אינו צווה ומשל לממון ופתיתי נני
 אוס. וגס שימח למרמס, עדיין נראה שאין נאן מקומו, (ט שעם

 טיס

ה נאן ו י מ ג . ימשני וה אינ לשין ע י ׳ מ ק נ ו ף פ סו  נמלות קצרות נ
חה ו ת , ולא אמר על ממנ מ ח ת ה ו י מ ע  עצ הסמנפ וההפסק שהוא הנרצה נ
ר מצנם : ו י פ פ וחה עם היות פעולותיהם הספק נ סם מנ  לפי שאי! נ
א לענין סקיוס ראיות מהפסיק . י נ הנ ל ם . ה י ב ם ר מי ו י ד מ ע ן י ע ט  ל
ד ת עמו ל נ ׳ , י נ . ה ( ו ׳ נ ׳ י ס (ירמיה ל י ם רג מי ! י עמו , למען י י א  ס
, וצדקו* י ד מ •יא). ה י ׳ מ י מ ו י ) י ו שעמי ג מ , ע ׳ ג . מ ( ג י ח נ י  (שמות י
. ועוד פ י י א ר ס נ מ י א נ י , ויקשס לסם הנ ( י ח נ י  עומדת לעד (שסלים סי
ם הקיום . 1אסשמ ה ׳ נ ׳ האחרונים פי נ נ ׳ רנר ו ׳ מראשונים צא ט נ נ ס מ  ל
ם י ר מ נ , ראה שכנר יאמר על ה ר  אני שהקיום והסשאר שהניא ה
ום ן מהקי נ , ועל וה םעי ס קיימים ועומדים זמן ל ס מ ה  סגשמייס , ג
את ם ו ס ואס החתו יס שנא׳ גספר המקנה סו ם רנ מי א למען יעמד! י י  הג
ס , ועם מ י חרס למען יעמד! ימים ר ל נ  ספר הגלוי שציוהו שיתנם נ
י מפשע נאמר על קיום פ ה , הנה נ א מ נ ות שאפשר שיפורש וה נסראה ה  הי
ס ומשאר ו קי ד , ששניהם יתלו נ  הספריה , יאסרו נמשה דגלת עמו
ם י ר מ ן יאמר השתיף הוה על קיום ה ם הגשמיים . וראס שנס נ י ר ג ו  ס
ו עממו מ ׳ הראיות האחרונות . ע א נ י נ  הנפשיים שאינם גשס ועליהם ה
, ולפי שהיום הדגריס הגשמיים גלת׳ צריך ד ע , וצדקתו עומדת ל ו  נ
ר מ . אנל בקיום ס ר ו א י  לתאר הניח ספשוקיס שהניא עליו מנלי תוספת נ
, ו י ל י ע פ י סנ  שאינו גשם שיקשה לצייר!, הוצרך לפרש הפסוקים נאופן י
נ מנעוריו א ו , שאי! כפשוטו שהפשוק אומר שאנן ע ו ו טעמו נ מ חר ע י נ  ו
ו מ נ ע י ן מנצי אל כלי וגגולה לא הלו ע ו ו  !שקע ה1א מל שמריו ולא ה
נ א ו ת פ ע ט א) והוא משל ל י מ ׳ י ׳ מ י מ ו י  שעמו מ וריחו לא נמר (

ל פלא גל0 מ נ ש עמה , ומל אותו ה ו ה ח ו ו נ  שלא הלכה כגלוח אכל כ
דה , והוא מורה שיאמר עמי י ו טעמו כ מ , ע ה ד י מ  ולא נחלק אמר לשון ע
י זה ד וסשממס עם היות שאינו דכר גשמי . ומפנ ו נ  וקיום כדברי הכ
, וכן וצדקתו ה נ ת ש , סשקייס ונשאר ולא נ י מ ע  הוצרך הרכ לפרש עמד ט
נ ו ים אמר ה ן י ס צעד , שסעמידכ ההיא הנאמרת על צדקת סצו ו מ ו  ע
ה ח ט נ : ה י י מ ש ר ג נ ו נצחיי ואינו ו ימת נשאית להיותו שנ  שפירושו קי
י הפרק כר דס והוא החלק הראשון מו ' שתופיס לשה עמי נ ג ר  עשס ס
, ו י נ ע א מזה ה י הי דה נהשי ר שתוף השה ואופני שמושו וכל עמי  כמאו
ס סאלס י הפרק . והוא כביאור כאי זה פהשטשי כר ׳ מו נ  והו החלק ה
, ואמר שהוא מהשתוף השלישי ריל מעני! ׳  יאמר העמידה הנזכר כאל י ת
' שהוא שיתקיימו פי ) ו י ו ו י ' י י כר ו א( ס ההו ו א ועמדו רגניו מ י הנ , ו ם ו י  הק
ס מוה החלק י ו שינאר נפרק נ מ , לפי שרגל יאמר על השנה נ ו י ת ו נ  ש
, י מ ס לאלוה י מ תפ ש ו סי ו נ י ת מ ל , ולפי פלא נחשוג שאמר ס ג  נשסוף ו
ן שפס י מ ט נ ואמר נלומר מ נ מספ מלילה , לכן פי׳ הר נ ט א ס מ  ו
ס שיתחדש !כאלו ת להיושס שנות לנל מ ו י ו , !נקיא! ס ם ממנ י נ נ ו  מס
. י נ ו רנ םנ ן פירשו נ , ו י מ י י לפ אשר הם ממנ פ נ י ו נ ד ס ס ו  אסר יתחדשו סג
, לפי שאינה ן י ס ש פ אינה מום ם נ כ ר פ ס נ ר מ א נ ה ס ו י מ ע ה פ י ס ע ו ו ר ה נ  מ



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק יד
 שם המין לא ירק רוהי באדם, ומי יודע רוח בני האדם, ומותר האדם מן הבהמה אין. ויהיה שם
ומזה הענץ השלישי, ויראו  להמון, בלומר לפחיתים מנייתי המיוחדים, נם בני אדם נם בני איש. ב

 בני האלהים את בנותהאדם, אכן כאדם תמותון:
 טרק

 אפודי
 במעשה כראשית: ב ומזה הענין השלישי ויראי נני ני׳ .
 מסגי זה אתר הרנ ומזה הפגין השלישי ולא ערב זה הפסוק
 עם האמרים להעירנו כי יש כזה רמז ודייל ויראו כני האלהיס
 והם האנשים השכליים נעו נענינ׳ המפורסמות והס בנות האדם.
 גס נזה הפרק רומז לשתוף אמר הנאמר במעשה מרכבה נאמרו
 פני אדס או דמות אלס פל״ל השכלים המוסשנויס, ואמר זה

 פרק

 עם טוב
 כי כל מקיה שקיה לאדם יק־ה לבניו, וזה היה מונח
 הפרק לת מה שאתר ביה העני! השלישי ויראו מי
 האלהיס את בנות האדם. וכבר ידעת תה שאמר החנם
 ר״א ששם העצם אין לו היא הידיעה כי הוא נודע בעצמו
 והאדם יש נ1 ה״א היליעה ועולי יזוע למשכילים, וזה היתה

 טינת זה הפרק;
 ירמוז נעמי מעשה מרמה

 אברבנאל
נ נקדימה נקרא סיא אוס , יטן משאו ) וא׳ ים נ  שםים אדם נמר מאו
נ לסמא י  האל ימי מעשר האומה גלי אמצעיה דנר אמר. ילא הונרך ה
מה.  על זה ראיה מפסיק להיותי וגר השיט . ייי נאמ־ שהזא נגזר מהאו
 והנרנונ• כתג וננלה נה׳א הידיעה והאדם ידע ושם העצם איני נודע
נ הראניע ששם הענם י  נהיא והתל יידע עיכ . יהוא רומו למה שרמז ג
י לא נאמר היצחק היעקנ , ושאחרי שהכתינ  לא ינא נה׳א הידיעה נ
 אמר והאדם ידע אח חוה אשתו יורה •שאמרי על שם המין ושלא היס שם
ודע, ירמו!  אדם הראשון היחיד נעילס , ולו: סחס סחרו נאמ־ו והאל י
נ ועתו נאיפן חתר מהמינית, ת . נ נ נ ה  לקדמות העולם והמין האנושי. ו
ע את חוס אשתו , ונמחמר הרג סוא שם אום ו  שרמו באומר והאום י
 הראשק, למשה רנינו שהיה הראשין והקודם אשר במין האום , ושאליו
נרי ׳ נוי) והיא האדם יש לו סוד, והנה ו  רמז הראני.! באומרו לבראשית נ
 אלה ואלה הבל המה מעשה חעחועים. ואני נבר מארחי בני׳ הקדמח 1ס
 הספר שהרב המורה לא יעשה צורה ומשל לדני מיננראיס בששת ימים,
, ולא נא ן , נאמ־ על תדס ירחשו  ואינ האדם הנוכר שס היא נסשוטו
טה, י ו  שם אדם נסיא הידיעה. ומה שאמר והאום ידע את חוה נהיא הי
י היה אדם ה־אשון עס הייתי  אף שנפישהו נפשוט!, אינו מהנטל נ
, ני. המין התנושי יתקיים נאיש , הוה הוא גיכ מין נעצמו י ט  חיש פ־
 אתד, נמי שהשמש עס הייתי נמצא פרטי יקרא מין , ונבן יכונה נכ״א
'  הידיעה השמש יצא על האר; (כראשית ייט ניג) השמש יכפן (יואל נ
א הידיעה ננהינת , ובאותו הצל אשל יכונה השמש כהיותי פרטי נה׳ (  די
, לא היה מהנטל שאדם הראשון יכונה ניכ נהיא כידיעה ן נ מי י  היות! ג
 מצד היותו או פרטי בעצמו והוא הוא המין האנושי כמיש, שכנר וביתי
 שלדעת הרב עם היות שהאדם אשר ננריאת ששת הימים הוא שס פרטי
 צאדס הראשון, האדם אשי נפרט׳ יהאדם ידע את חיה הוא משל למין
, יוה לא יחייב קדמית העולם !לא יכחיש חלוש!. !התבאר מזה שקר ו  כל
. וכאבורי שכתב גיכ ויהיה שם המין , וה וימה ׳ והכספי נ ו נ י מ־ ר  מ
 לאדם הצאייר במעשה בראשית, יהוא נחשו ילך ילא יבויל נין טיב לרע,
 !לא ידע הכפיש שנין פרשיית מעשה בראשית נמו שינרתי ואמו מלצ
 מעשה בראשית : !יהיה שס להמון כלומר לפחותים מבלתי המיוחדים ,
׳ מזה הספר שאדס היאשון נברא שלם בכל מושכציז  כנר התבאר נפיק נ
 העיוניים , ואיכ באומר שאדם הוא שם אדם כראש!! ובפי מה שפיישחי,
 יובן לאדם הנזכי נפרשה היאשונה ננריאח ששח כימים שהיה קודם
 החטא , יחחיינ שיאמרוה נשחוף על האדם השלס נמישנליי ועיי!! ,
, שהיא שם המין דיל י  יכוא השתיף כראשי!. אחר וה יניא כשתוף שנ
 הבילל אדם משכיל וחכס, ואדס עיר פרא שיטה רשע וגס רוח , שהמין
 יכלול גס נצי אלם גם נני איש , כחכם כפכל, חחיכ יניא שתוף שלישי
 זהזא הנאמר על הפתאים והפחותיס , וצפיוה יאמר שם אדם על כל
 אתו מהקצווח ועל כמויכנ משציכם , וו! כיא מונח כרב נשח1ף כוה ,
 ילפי שנאי כאן ויהיה שם להמון, יורה שהוא כולל כצדיק ב־שע , והוא
 איכ נשתזף הקי־ם הצאמר על שם כמין , לוה פירש מה םצרצה אצלי
ם , והביא ראיה לוה י חד י י  נשם המון, ואמר כלומר לפתיתים מבלתי מ
: נצי אלם נם בני איש ותהליס מיט גי) כ• נמו שבני איש  מאומד ג
 קרא על המעולים , כבה נצי אדם אמ־ על כפתותיס , !נשלמו נוה שלשת
 השתופים לשם אדם , והוא המכוון נחלק הראשון מוכ כפרק ומזה
 העני, השלישי וידאו בני האלהים נוי את בנית כאדם , אכן כאדם
. וה החלק השני מדברי כפרק. ויש לעיין נוה למה אמר הרב ;  תמותו
: בני אדם. ואמין המפרשים נ הפש!ק ה!ה עם הקוד: ג  זיוה העני; ולא ע־
!ד ושכנות האדם הס כדעות הנפשוות יהמפי־סייוח הפח1ת!ת,  שיש נזה :
ם נעיוציית נ.׳ ו לידיעות התפדשמות , ושזהי :השלמי  ושבני האנסים :
נ וי) שימיתו בעיונם, נאדם ר אכן כאדם תמותו; (שש פי אי נ הנוצה נ  גי
. !לא ידעתי מי הניאם וה הסוד ככיונ אשר נידיסס . ו י ת ו ע  הנפסד מ
, אף כי נפי! יציל פרק ו ר פ ס ר נמק1ס אחר מ נ  כ׳ הרב לא יגלה מוס ו

 '׳)

 הייח שבפרק עמיות רמז לענין מה״יכבה שנא זנ־ו , אינו מהיאוי
 שנעניר מה שלא זנ־ יניא נפרק אדם ויהיה גלת׳ מקושר עם מה
י מחלי שה־נ נסיף הפיק הקידס סייס , נ י  שונרו . יאשר אחשנהי אנ
 דנריי נמאמר אדינני משה אנכי עימד נין ה׳ יניניכם , ומאמר יחי לן
 אמיי להם שיני לכס לאהליכס יאחה פה עמיד עמדי , ונזה הבדיל מעלח
 משה ממדרגת ישראל, יהיה פנאיתי ספיר אמר סייס הזה ־איני כי ידבר
' כיאו ויורה זה שהס כללי עצמם עם  אלהיס את כאדם ותי (דנדיס ה
, ם , ישכל: כלל נשם אד ד ת  משה נהי1ח הדבור התלהי מגיע אליהם ואליו י
־ על משה רנינו חי  לזה הניא סרנ אחייו פרק אדם לבאר שאדם לא י
י היא לבו יאמר על החרס המיוחד , •והוא אדם הראשון ,  ע״ה , נ
 ויאמר על כל איש מאישי המין , ייאמר על הפחותים מבני אדם ונזה
 ירמח סרכ למיש שמה, כי מאמר שאל נא לימים ראשונים נתן היום אשר
 ברא אלמם אדם על הא־; (שם ד׳ ליבן נאמי על אדם ה־אשין שנ־או
 האל יחי כמיש ויביא אלהים אח האדם , אתיכ אמיו ׳ש־תל היוס הזה
, •אמר זה לכעיר על שמניאוח י מ  דאינו כי ידבר אלכים את כאדם ו
 הנביאה אמח יכי הש;ע האלהי ידבק במין כאנוש• חבל על השלמים
נ שיפירש הבתוי על ה-ין ישראל, י  והמוכנים שבאותו מין ואפשי נ
 שעם הייתם נלת׳ מוכנים, זכי או לייטלת כנביתה , 1שוהו היוס ה!ה
, ייל לפתיתי בני אוס כבלתי י ח ונר אנהיס את האום ו  ראינו כי י
, ובמשכים תציו אמר, כי מי כל נש־ ס ו ים, ולזהק־אס בלשון א י  ראו
־! בל נשר שהם היו  אשר שמע קול אלכיס חיים (שש ד׳ ל׳גז -מזו נאי
 חמריים בטבעם נשגס הם נשר, יעס כל וה וכי ונמאס והעולה מבל
י המעמד חשי בתי נאיחי טפיי שהניא, ואתה פה י  יה שמה פירש הרב דנ
, אנל נקרא איש כמי שאמר : ו  עמיד עמדי , ישישה לא נונר נשם א

נ גי).!1: קשי־ הפרק עם הקודם אליי י  וסאיש משה עצו מאד (נמדנר י
ה נ־אשיח. ענ נ נזה לאדם הנזכי בי י  ואסשר מור לימר שדמו הרנ ג
 כי מה :נזכר נפישה הראשונה מניאשיח עד ויכיל! , נאמר על אום
י גן עדן , והעצים , והנחש י ספ  הראשון כפי פשוטו ומה שיחזר אחי; י
, ומה שנא ן י  ואדם ובניו הוא משל לענייני האדם המלל והיא שם המ
 אחיכ נפרשה ייראו בני האלפים אח בנות האדם הוא משל לאנשים
 הפחותים נמו שאבאר . ואה כ; שלשה השמישיס כלס באי בסדר בראשיח.
 ונס כיון הרב מה בפי פשט הנתונים שאדם ס־אשון נבחן נאוה! םדי
, ' נ ה ו אדס היחיד הראשון שנברא . ו ת ו , מצד מ י א ׳ בחינות . כ ג  נ
 מצד היותו התחלת כמין !מולידו , ווה ננלל נספור התולדות. והגי ,
 מצל היותי חיטא זשנל נמיוהו סי האל , והוא איכ מהפחותיס סתטאיס
 כאלה בנפשות:, וגא זה בשפוד החטא והעינש שוב־ה התו־ה ועפ זה
, בוכרון ש״ושי ׳ א  •ועני קשור הפ־ק!כיונתי, יהיח יתחלק לנ׳ הלקיס ה
 ואת המלה , ר׳נ שיאמ־ אדס על כאיש כפיטי ועל האיש המלל יעל
: בני איש . והחלק  הפחיח שנאצשיס , יוהי מהתחלת הפרק עד אמר ג
י !יראי בצי האלהים את נצות האדם סוא מ; כעצי] מ א  הןצי , לבאר :
 האח־ין , ייתתיל ראמ- ומ,ה הענין עד סוף הפרק ז שתוף אדה היא
י אדם שם ג ה נ ״ ב נ ה־ ! שבוה ס:ס לא חמי  ש: אדם הראשון ענין וטע:
י שתוף אלס הוא שם ונזה נק, אמי א״  משותף או שם תישאל או משו
. אחשוב ם ו  לא אמר ישתוף אח־ , וגש הוא לשו; ו־ שיאמ־ שיןיף א
 שהרב נסתפק אצלו התם זה השם משותף נמ1ר , אחרי שנא׳ על כל נישאיו
ר , ואס יקרא! מושאל אירי שלא נאמר כי אם על ארס תמיד ,  נשם 1גי
, וחס יעשהו מסופק הנאמר בקדימה וחיתוי י נ  יאיגו מושאל לוילח מי
:  מאחר שעל בל האנשים יאמ־ שס אלה נשיה , ולדה לא רצה לס־־יח א
א משותף שתיף גמו- אי ״ישא' א! מסופק , יסתס נייאתר ששתיף  מ
י אי שתוף מ־יפק אי שתוף מושאל ,  אדם יהיה מה שיהיה אס שתי־ ג״י
 מ נלס גק־אי שתק־ בכללית , כ־י שכבר וכרתי פעמים . הגה איתי
 השתוף היא שיאמ־ וה השם , באיזה אופן שיאמר על ג׳ שמושיס . אס
 על אדם הראשון ונתן הרג טעם למה שה וה נתחלה ואמר שהיא לפי



ב 82  מורה נבוכים חלק ראעון פרק טו ל
 פרק טו נצב או יצב. אע״פ שנשתנו שני השרשיס, הענין אחד, כמו שידעת בכל שטושיהם. חד.
 השם משתתף. פעמים יהיה בענין הקימה וההתיצגות, ותתצב אחותו מרחוק,
 יתיצבו מלכי ארץ, יצאו נצבים. ויהיה בענק הקיום וההתמדה, דברך נצב בשמים, כלומר קיים עומד.
 וכל מה שבא מזה השם בהק הבורא הוא מזה הענק. והנה ה׳ נצב עליו, קיים עומדעליו, א כלומר

 על

 פרפ טו א כלומר על הסולם. י״ל שהשם ייו׳ קייס עומד פרק טו נ5ב. ואמרו ומה ה׳נצנ עליו כלומר שהשם קייס
, עומד ל  ע

 אברבגאל
ס בבורא יה׳ הוא כלו  קייס עומד. סמלו, השניננארי שמס שמא ומה מ
 ממנין סקיופ וההממוה ויחחיג מאמרו ינל מה שנא מוה השה נמק הנורא
 ימי מד אמר לא שמא םסיצטס גשש. החלק השלישי לנאר שפסוק
 ונ5נח «ל $9וי (שאת ליג ניא) סוא נינ מענין החיים ייתמיל מאמרו
 ומזה העני! אומו ו&נח מד סיןספרה. וזה השס משתתף פעמיסימה
 נענין הנימה וםםסיצנוס. זהו הסלק סלף מדנרי ספרן, ינאר שה סמיצנית,
. או אמו משעישיי, אמרי שהעני! נלו אחד, 5נ  ניז טאמר נ5נ אי י
 מא שס משותף יאמר על םןימס יפסמיצמיו, דיל ץיאמר על מקימה על
 פונליפ נןומה זקופה, נטומ עפ סמ5נ המאהממוה והסיצמת, מהי
 אמר על םןימה וההתיצנומ, ני הס שני מרים , מקימה מעומד,
 יהםסמוה נחימו מצנ, וסניא ראיה לוה וחחצנ אחיסו מרמיק(שם נ׳
 וי) שנאמו נמרים, ני אמו• סימה על שפת היאור, ינדי לראות
 ילועת מה יעשה נמשס, ואמרי טיסה מרחיק, מה לא שהיה נםנומ
 יושנת נמקומס, ולא שוננמ ארצם, ט אם נקימה ינהתמוה, לואיס
, 1לא ראיט ( ׳  מס יקרה. והניא עוד יטצנו מלט ארן(תםלים נ׳ נ
 מאין ינריי הרנ שההתיצמת טה הוא נקימה. ואילי סוא ניטנה ונחת
 נורו סממיעציס או כהליכה. אנל «ין העצה לא יסבול ההצינה ט
 אס םעמידם, ילטוחם מלט pft , נוי שלא יהיה ניניםם קעעס
 נעניני •ישינותיסס, מי הראוי לקנ נראש, לנן טס מנהגם נמו שמא
 גס עסה נארצני פעמים לקחת העצה, האנשים גדולים השויס נמעלפס
 נהיית• מעופו נקימה לא משינה. ונוי צהנריח נל וס ילצאח מדוחק
 הטרישים , הניא יצא! נצנים פסח אהליהס(נמדנו מיו ניו) שסוא
« סשטףהא' להסיצנימ. !הניא  «ואר שיאמר על הקימה והםטצנופ ו
ס נמקום קימה , 1  שמון אחר ומא נעני! הקיום וםהטויס לקח ט
 וסתמום נמקופ םסיצטס, והגיא ראיס לום מאמרו לעולם סי מרן
 נצנ ממים (מסליס קרס נרפ) ייחס םהיויצנוס למור, וידוע שאיני
 גשם, ומפני זס גס מאמרו לעולם ם' יורם על שנצג כשטס, הרצי!
 נו קייס טעו y ימה אם כ! נשה מם נכא! שני שחיפים, חסי
, ׳ ו נ ח «הק הבורא ו « נ ו י  מולק הראשי[ ממרי הטיק < וגל סר. «
 והו החלק סכני ממרי ספרן. יאמר שכל לשון התיצנוס שנא נמק הנורא
 ימי, «א מעני! הקיים וסםממוס. ואשר נמק כבירא, לט שמה
 שסניא ונרן נצנ נשמיפ, איני נמק סנורא, ני אם מפוניר המיוחס
 אליו, ולנן לא הגיאו ננלל סוכרים הנאמרים נחק סאל, והביא נוה
 ומם ס' « עליו טיס עומד נלומר על הסולם: עאלתי אני נלשון
, «ס מגין אשר ראשו האחו גשמים ואין וס ׳ ונדים. 0*׳ ו ה  מ
 מעני! השטף . הל , מם עניו עז שישיג מה שעלי! נהנוח. [למס
, מה עניי ומגואר י  אמר נעה שעליי נהנרמ ולא אמר נטלם. הג
ט הפשל הנשוא. וט׳ האטוי שאומר כאל נצנ  שמאמרו ום עליי הוא נ
ט המשל הנשוא דיל «ל ודך נני אדם ,  עליו יורה גשמוש, ושמא נ
 לא נאופן אמר . והיא טתר צמה שהניא נפ׳ע ח״א שעליו אינו מורה
, אמר!מלאני אלמם עולים ונו׳ י . מו ו  גשמות נמו שיווה מאמו נ
 ויראה שרצה לפוש נלאוסם מסוקים נלי צוון. ואמוסינחש!נמ נל
 וס שהרנ נהקדמט לום ההפו נתנ נענין המשלים, שומה סולם מוצג
 ארצם עני! אמד ׳[עין נסקומם שם מונה הרג סולם מיצנ ארצם לנ׳
 מנינים ומונה וי מנינים, אנל אין שום סתירה] וראשו מגיע הנטמס
 עני! פני., והנה מלאני אלטם עניי שלישי, ואומר עולים הוא עני!
 ונימי, !יווו־ם ענין ממישי, והנה ה׳ נצנ עליו עני! ששי, ושם פירשתי
 שכוונתי שמה היא פוא1 נאומה השגה ששה עיונים נל אחו מהם מטון
 לענמו כהשגה סטא. הא׳, מציאות ההויה וההפהו, ואופן סתריה, וומ
 מוצג ארצה . !םשני עולם סגלגלים מניעים טםודוס והתהוותם 1והו וראשו
 מגיע סשמימם, יםשליש• מציאוס השנלים הנמלים מהו והנה מלאני
 אלטם . יהדי שיש מהם עלות לזולתם חהו עולים. והה' שמהם עלולים
 וזט אימר !יורדים. ום1' מציאומ הסנה הראשינם מנטג
 העילמות נלם עו העולם התחתי( שנינ ממנו ימשן מסו ומה ה׳ נצנ
, ושם נפי י  עליו ויאמר, ויל על ימןנ ו«טג סעולפ סשפל משגיח נ
, ונא! פי׳ ׳םפטקים באופן אמר נ ו  הורוש םממקש שמה םמשין מריו ה
 ואין מה ספירה, ט נמו שנסג הרנ פעמים רמת הנתונים אפשר
 שיטרשו נאופניס דנים מסמלטם. ועל המעיק לנחור היוסו (אוס
 אצלו, וכוונתו נא( שראה מראם הטלה להורינו ליעקנ אבינו, שהסנה

 סואשונם

ה כלס ואמר שמא סטר ו ו ת ם 6שו גאו נ י נ  ני) מיג אמר הונ הספו
 ההחעפות התולדות מהאדה כננרא ראשונה יחידי בעילם ופני! «p דור
ו חינ שמה שננתנ נטרה סמוס ׳ מ פ  מממל ודור הפלגה, והוא גינ נ
ה שהם מיו אותם הטיס ר ט  ימי האנשים ההם היא לנד כאושיס הנוכרים נ
ס הנהוגים . ועל י י ע נ פ הט י ו המי ם מי י האו נ , ואמנם פאר נ ם י כ ו ר א  ה
, כי הרנ יפרש פסוק אה י ה שנא נפרק הוה כלי שג ! מ י י אלה תנ מ ! מ י  מ
) על האנשים שחיו אותס החיים י י האלהיה (גראשיח י' נ נ  ויראי נ
, ס י ל ו נ י האלהים להיותה נצפייפ כל כ!־ כשכלים מ , וקראה גנ ס י כ י ר א  ה
, ס י ג מ נ ם ה י ט נ ס ים ה ם החי י ח האנשים שהיי חי י נ ת האוה על נ מ  ייפרס נ
פ יתומי י נ ו האמו ס , י י ט צ נ י הראשונים ׳תדמי צשנלים ה  יקראם כ! כ
ם ט ו מ ח אלה פ ו מ ל  לנפסדיס שישונו אל האדמה אשר משם לוקחו , ו
ס י חו ו ל קראם) נשם אוס, 1זנר שהמעולים סמי י ם אינם נ נמקו  אינם (
ת הפחותים ההם שקרא אדם, ומיס ו נ נ ס ג עה להם כ׳ א דו ו נ  לא נתחבי
וח אמה פחותה . ולנוי( ום אמר ותסצהי  נולדו הנפילים שהיי נופלים מאנ
ם , ממום סמני! וסדי  נכא! והוא שס לסמי! כלומר לפחותים מנלת׳ המי
ם קצרי ימים י מ ח פ ר האלסיס את בנות כאדפ , הם האנשים ה  וידאו ג
 ושבט רוגז . והנה אמר גפפוק הוה ומוה העני! לפי שסשתוף מא על
י איש , והוא נ ס גה ג ו ׳ א נ פ נ א ג מ ה ו ש מ ר נ מ  הפחותים שככל דור ו
 ראה לייחס וס גינ על גני כאדם אשר כמעשה נראשית ני לא היה
׳ אדס שובר, כי אפ צהי1ר.פ«מלנה שפלה נקוצר נ פ נ ן ג  פחיתותם ממי
ו סייס ט ן אנשי דורם ש ר ע ס איכ פחיחוחס נ מ  הימים במינו היום !
א י ס שהנ ם מ נ ט א ם הסס ולא נפרבני שחיינו כחייסם : ו ט ו ר א  החייס ה
נ וי) הוא לנו להכריח שמי י ס תמותי! (תסליס פ ו א ס אכ! כ ו נ נ ו  ה
ס ני ד!ו קראם חי ס סס הפחו ו י א מ  האלסיס יקרא! האנשים המעולים ו
ס גינ י עליון נלכה , והפפוק סו מ ׳ אלהיה אחה י ת ו מ  כ1 נאמר! אני א
י תמלמ המזמור , נ ם ו א ׳ האלהים את בנות ה נ ו ויראו נ מ ס נ י ו על סחי מ א  נ
יס הם ם ישפוט , ולכן המאישו מ ל קרנ א ת אל נ ו ע  שסאלסיס נצנ נ
ם «ד מתי תשפטו עול. ח י נ , להיותה דבקים 15 ית׳, ולנ! מ ה י י מ ד נ  תעי
, ציל נ!) ק ס ר קי , רק (מי ם ס י ח י ד ע מ כמו שהוכיחם על רו  ו
, ו נ מ י ולא י ע ו ה , חיש לא ׳ ה ה על מסרי! התורה !החכמה אשר נ מ י כ  מ
ו נאמרו אני אמרתי ימשנתי שאתם אלהים חיים נצחיים י ר נ  1חתס ו
ס נ! , אכל י עליו! ולא הי נ ג ו נ נס ותהי ידיעוחי ס ו ם ומאממחנ נ  נמעשי
ס תמותו סיתת סגוף והנפש , ווה! אכן כאדם ממ1ת1! וכאחד נ י ת א ט ח  נ
מה אלמם  ספרים ספולו וסם אדם או קי! !דומיהם . ולנו גםוף אמר קו
ט ט , י ם י ע ר , ריל מק שנל אלה סשיפטים ה ל ח נ  שפעה הארן כי אחה ה
, כיין שאמה סי ינצחי ן ר א , קומם אלסיס יאחה תשפיע ה ס מ כ מ  ולא כ
, ושלטים ן אחו יארסי שספסוקים האלס ממי ה נ נ ס : ה י ו  ומנחל ככל סג
ג שמס רמו םרנ ת . והאסידי כ אר כו י  ידכרי צא כעיון וגמישכלית והיא י
׳ טה יפרשה1 , 1לא וכר מאיום מאלה השמו ה ב כ ר  לאדס הנאמר במעשה מ
ה נלל על אוס אשר נמרככס זלא ה בי הרג לא רמו נפרק־ הז ו  ודעתי נ
ה תכלית כוונתו על האדם מוכר ל הי נ  על האדם שראה וכריה , א
ו שפירשתי . אנל עני! האום מ  במעמד סד סיני , ינמעשה נראשיס נ
י נאמר על הפנל עמ ו א , ל ח רמו ומשל סו ו י א ו נ א במראות מ  אשר נ
ם סמקום יהענין ר ו ס ט י מ פ ה נ י , או על הקנ ס י ל ו נ נ  הפועל ישאר השבלים ה
ת ו מ ו ה ה מפאת ה א אדם, לפי שמי! שהאו י נ , וסנה קראם הנ י  אשר נא נ
ם ככה , מ ל א נצלם אלהיס , ייקרא א מ  אשר לי עס סננדליש יאמר ש
ת איתי הערך !השדמות א פ » ם י ל ד ג יכני מ יךאי י ם י י א י נ  גיכ כדברי מ
א אשר ן ההו ר ע  נשס אדה , להיותם משכילים ומשיגיה כמוהו , כ׳ ה
ח אום . ונא קו ם והאלפים י מ ל ח ושהאדם יקרא א ג הסדמו י י יהם ח נ י  נ
ף . ילנ( לא הניא ו ת ו המשל ואינו נאמר מ נגדליס על צ  איכ שס אדס נ
פ אינו משיתף על כשכלים סננדלים ׳ אד , כ ק ר פ ה ה ו  נא! ולא נרמז עליו נ

ן זה : ן משל, זהנ ר  מחימר, אבל יאמר עליהה על ד
ה מ נ ל ע י זה איפן ז א א לבאר נ פרק וס הי ב נ ר ה ה נ י י  6רס טו ב
ו ס ו ט ן ל א כ או נ י . והנ ת ו נ צ ט  פנים יאמר בלשוננו שה ס
עה , ו י כלס סס ממשיגי התנ ס יקימס , כ ד ט ע  נמשך אתוי ישינה ו
ה לנצנ שתוף אום ו י מ ! ע י , עם היות שהכניש נ י י מ ש ג  ועהנדלי המצנ ה
ק יתחלקו לגי מלקים . חלק ה הפ־ ו י סרב נ ר ב ד . ו י ת ר כ ה ט כ ס ס  ע
, וי6מר על ף י ג ם משיתף יאמ־ על כתיצטת ה , שהוא נ ו ר א ג  ראשון ג
 םקיופ וסספפוס, יסוולק טפ מתחיל מתוולת הפרק עד אמרו נלו«•



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק טו
) ההולם אשר קצהו הראשון בשמים וקצהו האחרון בארץ, ב ובו יעלה כל טי שיעלה, עד א  על (

) ומבואר הוא ג שמאמרי הגה ב  שישיג מי שעליו בהכרח , אחר שהוא עומד קיים על ראש הסולם. (

 ה׳ נצב עליו, הוא כפי זה המשי1 הנשוא . ומלאכי אלהים עולים, הם הנביאים , שנאמר בהם כפירוש

, י העלייה ו , ויעל מלאך ה׳ מן הנלנל אל הכוכים. ומה טוב אמרו עולים ויורדים ב  וישלח מלאך

ת ידועות מן הסולם, ה תהיה הירידה במה שפנש א ע  קודם הירידה. כי אהד העלייה וההגעה אל ם

 מן העגין להגהגת אנשי הארין ולמודם, אשר בעבור זה כנה בירידה כמו שביארגו(נסרק י׳ מזה החלק).
 ואשוב

 שם טוב
 עומד על נלנל עינית וכל מה שבתוכו הוא יתעלה
 מניעו: אשר קצהו האהל בשמים וקצהו האחרון בארץ.
 הרצין בי כי הדברים הם בעלי תכלית אס למעלה
 ואס למטה, אס למטה סולם מוצב ארצה ואס לתעלה
 וראשו מגיע השמימה והוא יתעלה סבת הסבות לגלגל ולכל
 מה שבתוכו ולכן היה הוא קיים על ראש הסילס שהעולם
 הגשמי ומה שבתוכו הס המרכז והמקיף, והמרכז הוא האק
 ׳התקין* היא הגלגל, יתוייב שהמשכילים והתכמים הנבונים
 העולים ביה הסולם ישיגו כי יש עלת העלות על הכל ויה
 אמרו והנה ה׳ נצב עליו כי הוא קיים עומד עליו: ואמרו
 ומבואר שמאמרי כנה ה׳ נצב עליו הוא משל כפי וה המשל
 הנשיא. הרצין בו כי אף שנאחר עליו שיורה גשמות אינו ראוי
 להבינו כן כי סולם הוא מפל ואס יאמר עליו הוא משל
 ג׳׳כ , והנמשל שהוא נשוא על ראש הסולם כמו שיאחר
 אומר האלם חי והחי הוא נשוא על האלם , ואינו דתות
 שיאמי אומר שהוא עליו מצד שהחי נשוא על האלם אבל על
 לרך האמת לא יצדק אתרנו עליו: ומה עוכ אמרי עולים
 ויורדים כי בא הרמו כי הנביאים והתכמים עולים כוה

 הסולם ואת׳׳כ יורליס כי העלייה קודם הירילה כי אתר העלייה וההגעה אל מעלות יליעיתס מן הסולם תהיה
 הירילה במה שפגש חן הענק להנהגת אנשי הארן . הרצון בו כי מי שרוצה להנהיג הבריות ראוי שידע איך ינהיג
 אלין העולם בריותיי כמ״ש הוליעני נא את לרכיך יכו׳ ואת״כ וראה כי עמך הגוי הזה, אשר הרצון בו כי רצה לדעת
 איך ינהיג השם עולמו וממנו ילמול להנהיג זולתו ולכן היה העלייה קידם הירידה ואולם אמר הכל על מעלות ידיעות
 מהסולם כי לא כל מה שישיג האלס נזה הסולם יוכל ממנו ללמול איך ינהיג האלם אנשי האק יזה הוא הרצון באמרי אל
 מעלית ידיעות חן הסולם. ואמר בעבור זה כנה בירידה, רמז בזה כי האיש האלהי יש לו צל עיון מאלוה העליון והוא המנונה

 עלייה
 קרשקש

אות ת המצי ג א ת שהשי או ) הסולב^ רומז לכל המצי א ) ן ק מ ר  פ
' , ואמר ה ו ת צ ק  בייו וראה שהוא נקשר קצתו ב
ף ש הסולם והראש הוא הגייגל העליו; המקי א ל ו  נציב עליו ע
־ ט א , ו ו ׳ בלם הלקים ב עתו יתנועעו כל הגלגלים נ י בתנ  בכל ו
, ת ו נ ר ע ך סולו לרוכב ב י י כב שמים בע ו  עליו על דרך שאמר י
ו ומניעי ט והמושל עליו והוא נפרד ממנ  והרצו; בי שהוא השלי
עתו מצד הציור ו ק לא שיהיה תנ ס פ עה שאין לה ה ו ל תנ ו הגדו ה נ  ב
ב ת ק כי ב עתי מצד ציור החשו ו ד כמי שהשב הפילוסוף, כ• תנ נ  ל
ת החשוק כמי שהחושק ע ד ק לחושק בלתי י ת החשו ע נ  תהיה ה
א אי; לו כונה ע ממקום למקום בעבור חשוקו אבל הי ת נ ת  אשר י
ע אשר פ ש תו ורצונו ב נ כו ל נ לג  בזה, והשם יתב׳ הוא מגיע הג
. יכאשר ה א י ר ב ת ה ל ח ת ר אי זה שם בטבעי ב ו המי  ישפיע ממנ
ת י א צ ט נ  •תבונ; האדם בזה הבולם שהוא רמו איי הנזציאית יידע ה
ה שאמר שאו מדום דיעת הכוכבים יהגלגלים על דרך מ  ובפרט י
ת' א השם י  עיניכם יראי מ׳ ברא אלה אז ישיג מ־ שעליו שהי
: תו ממו רו ן ליש לעיייונית מעלתו ו  שהוא ברא העדים והוציאו מאי
' נצב עליו הוא כפי זה ה ה ) אכזר ימבואר הוא שמאמר הנ נ ) 
ת כי הוא אינו גשם מ א אמר עיי דרך ה א . שי׳ וייא נ 1 הנשו  המש•
ת עם נשם ואמנם לפי הםשט נראה כ׳ אמרו חםי  ואיך יהיה ייו התי
ן ו הוא כמי רעיי אלהים מעיייי •נזהוא עני י י י ע צ ' נ  והנה ה
: ו י 1 בו יאמר שהשם נצב על י ת שהחז ע ב י ו אה ממנ בו ת הנ  הסתלקו

 אפודי
 על גלנל ערנוח ונמה שנחוכי שהוא יתברך מניעו: ב ונו
ה. דלה לומר מ׳ שידלה להשיג מליאותו  יפלה כל מ׳ שיע;
 ׳חגי צריך שישיג בעולם השפל ואמר יבחין כעולם האמצעי
 ואז ישיג מציאוהו יש׳ שהיא מניע -ערבות .־ נ שמאמרי הנה
 עליו יכו'. ל״ל מה שאמרתי קיים עומל עליו כלומר על ראש
 הסולם שה׳ נראה מן הלשון שהוא יחי יש כו נשמות כשאומר עליו,
 איני אימר זה חלא כפי המשל הנשוא סנה אכל על דרך
 האמהות לא יצדק אמוני עליו, ואי!'פ שהרכ ז״ל פירש כפרק
 כ״נ שמלת על מורה הבלל מגשמות יותר ממלח נו מ״מ לא
 יצדק מלח על או עליו לשי שמורה קצת גשמיות•: ד העליה קודם
 הירידה. ר״ל שהנביא צריך שישיג הנמצאות ויהיה דבק בעליונים
 קודם שינהיג האומה שהיא הירידה : ה תהיה הירידה נמה
 שכגש. ר״ל אחר אשר בחן עניני הנמצאות וידעם והגיע למעלת
 הנבואה אז ישיג בנבואה ההיא עני! ההנהגה ותיכף שהשינ
 מ; ההנהגה ההיא יצטרך שיפםק עיוני הננואיי וינהיג האימה
 מצד מה שלמד וידע בהנהגה, וזהו אמרו במה שפגש ר׳׳ל בעבור
 מה שפגש מההנהגה בהיותו בוחן כל צלוי הנמצאות אז ׳צפרך

 אברבנאל
, אשר בתנומתו יחנועפ הכל ן י י  הראשונה יחי היא מניע הגינל הפל
, עס נ נ ע מזז החלק נשתוף ר  ;דעת כדג המורה נמו שמארי גפ׳
, ס ס יו־ו על היות כוינחו ידעחי גחלוף ו י ר נ ״ ת  הייח שנמינ פיה נ
 דיל שהיא ית׳ אינו מניע הגלגל, אנל עם כעיון כעוג שמה יתנאר שאין

, מהיותו הוא ית׳ כוא המניע הראשון, י י שניא־י כאן H ולוה דעקו כי אם כי J I , f u r ו *מנינג I י K  J׳> ז ^ 1ן,׳.נ >יו «1 ׳
נ כא יאמר והנה ה׳ נ5נ עליו רציני על הסילס, ריצ שלא י  אמד ז
 •היה פי' עליי על יעקב אכל יפורש על סגלגל הכולל שהאל ית׳ הוא
 עומד על הסולם והות מניע ומנהיג הגלגל העליון הכילל אשר בתנועתו
 יתנועעו הדנרים כלם. וכנס הניא ראיה על שיכיה פי׳ נצנ עליו על
 הסולם ולא על יעקב נאומר אשר קצהו הראשון בשמים, ירצה שנאומר
א שמה עני; הסולם . ולמה  נצי עליו שהוא על יעקב יקשה איכ למה נ
 אמר מוצב ארצה וראשי מגיע השמימה ותה עני; מלאכי אלהים עולים
, אחר שסוף העני! הוא לנד להודיע שהאל יהי משניה ביעקב ו  ויורדים ב
. אבל אחרי שידענו שנצג עליו הוא על הסילס , היחה המ־אה י  •דבק נ
ר שיאה שולש מוצב א־צה ר׳לםתקש־ותהנ״צאוחבלם ה צריכה מאי י  נ
־ שנתינם י  מהשפליס אל העליונים יעל הפילם ההיא הבולל הש־יים י
 היה נצנ ה׳ , ריל שהוא המניעו אותו הגלגל העליון הבולל והמשילו
 בםילס לפי שנו יעלה כל מי שיעלה לדעת ולהניא במופת מציאות השם
 מפאת תגיעת הגלנל כמי שמא־ הרב בפיע מזה התלק הנזכ־, ולכן אמ־
 כאן מד שישיג מה שעליי בהכרח דיל כי מבאת ההייה נשיג מגיאית

 ;שי;, וזהי הגלגלים, ימתנימח הכילל יתחייב בהכרת מניאות הייניע ה־אש
 אימר אחר שהיא עימד קיים טל ראש הכולס, דיל שההשגה במציאית

, שאו לא יתבאר מציאות האל ו ת, מאחי שהיא יתנרן מניע מס שצא תהיה נהיית (ציל בהעדר) כמניע הראשון שכל עלול ממנ  האל חהיה הנדחי
יס,  מפאח החנועס עס סיוח שיתבאר מפנים אחרים . וה־ב יאמ־ שהתנועה היא הגדולה שבראיות על מציאות האל ולבן אמר אחר שהיא עימד קי
ח בנוף שכל כח בגוף ישתנה, אבל הוא מציע בלתי מתניעע , קייס עומד על ראש הסולם ריל על השמים , שהם ראש הסולם,  דיל נצחי יכלתי נ
׳ דברים. הא׳ נשנצנ עליו שם יחזיר ליעקנ נ  כמי שיאמ־ יראשו מניע השמימכ . ולפי שכפי' כזה יתחלף ממה שפי׳ הפסוקים בהקדמת הספר נ
, ששם ׳כיין במלאכים כשכלים הנגדניס וכאן ימין נהם הצנראים, לכן פי׳ הרב ההבדלים האצה יככריחס ' נ  וכאן יחזור לראשההולם. ה
ן ו מכ ' צצנ עליי היא נפי זה המשל הנשיא, ריל שבפירוש הראשון נל אחד מפניני סהשגה היה נשוא ו , מיש ומנואר שמאמר וסנה ס נ  מהכתי

 נומונו)



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק טו to לג 83
 ואשוב על ענינגו, כי נצב עליו מתמיד קיים נשאר, לא שהוא התייצבות נשט, וטזה הענין ונצבת
 על הצור . ככר התבאר כי נצב ועמד י ענינם אחד בזה הענץ, וכבר אטד הנני עומד לפניך שם

 על הצור בחורב:
 פרק טז צור . שם משתתף . הוא שם ההר, והכית בצור, והוא שם אבן קשה, חרבות צורים ,
 והוא שם המקור אשר יחצבו מטנו אבני המקורים, הביטו אל צור חוצבתם כו׳. ואחר
 ק הושאל מזה הענין האחרון זה השם לשורש בל דבר והתחלתו. ולזה אמר אחר אמרו הביטו אל

 צור
 שם טוב

 עלי? וכשירל ויפנה גמחשנתו להנהיג המרים הפחותים הוא
 ירילה לו ממעלתו, כ״ש גהשיני אשר השינ מן העילה המושכל
 אם ישימה! בעילם המימש ני אז היא ירידה נמורה, ונכאן
 רמז הרנ הנאמר משה עלה אל האלהים וירד משה מן ההר

 אל העם,יהנן והכי הוא נפלא:

 אברבנאל
. י ח מ ו ן וההשגה מ ו נ העי י מ להפ וספקו ד עלי י ו אע י ר פ שאפרש מ ד ו ה  ו
ן , שם ההר ושה האג י י ו נ לעשות ג שפופים ל ו א ס י נ י ס , מ ה נ ו ש מ  ר
ן הקשה והיא ם שם האג לם ה ה אלה נ מ ם , ו י נ  הקשם ושם מקור האג
ן וי) י . בי והבית בצור(במות י ם ל ר על ג ו ג פבס יאמר גשם ו כ שם מו  אי
א (הנמ1נ) מצור י ן הקשה , כמו שהנ א עצמו שם האנ  שהוא הראשון הו
ר , ואומר צור מוצנתה כ ו ידוע שבאותו צור י ) ו ו ' שי פ ח י ר כ ו  החלמיש (
ו נכלל כאומר נ ס ממ י מ א , ויציאת ה ה ש ק נ האכן ה י א ג מ אי) הו י ׳ נ  (ישעי
' ר . ו מ מ א ד נשי ה מ ו א ר ו נ ו ו נ י צ שלשתם ענ נ , אגל שם הצור נ ם ת נ צ י  מ
. ל ל ניהם נ י ל נ ח נ ן אמד ולא ה י ה עשאם ענ נ ו קמחי נשפר השרשיס נ י  ד
ו מ י אם כשת1!< אינו אמתי נ ם כ , ח ל א ש ו כ ה אחי  שנימ , נאמר! ו
ס צור לא נאמר על י א ן , נ כ מ י לא י ן םנמשן ממנ , השתי י ת ר מ א  ש
ו ההשאלה לכל התמצה ושרש ר כ על ו י אמר א ם אמרים לא י י נ  מקיר אנ
ו פ י נ י אש מה ס, נ ת ראי א א לכשאלה מ י נ לא סנ ר י ס ד נ . יעו ר ת ר א מ  ל
ן י א , ו י ש י ל ב או לבאר כ:תו!< ה י ר הנ ג ק נ י פ פי פ או , ו פ ת נ צ י  אל צור מ
ו מ א להיות צור הוצנתם נ . ואין לומר שהראיה הו ו להשאלה  יסתייע ממנ
ה י נ ם צור מוצנתם הק י ר נ ׳ ו ם . לפי שיאמר סאימר שכם נ נ י נ  אנרהם א
א עני! אמר מתחלף צמה שונר ס הו נ י נ רהפ א אנ , י ן ו ש א ר ם ה ו ו א  א
נ י ו ע ו , צומו ע ו ת י י א נ אחרי שהניא ר ר ה ראם ה  מהציר • שלישית, מ
והן ע המ,1ר וכו׳ ו נ י מ , נ ו י ה י ו מ ו נ רהו יהתנהג י נתי נ י מ א ה ! ו י נ ר ו ו נ  לנ
, ת י י נ מ ס. ו רי ו סדנ ד ס , ולא מ א י נ ה ש , יאינו מצירן הראיה ש ר  דרך ו
, והוא שיקשה צמה לא ר ו ן האהר1! נקרא השיי צ י ,  נאומר! ולפי w הע
נ ר אר ה י נ . 1ננר נ י ס העולם ג ר ו מ ה ו  יקרא האל יי־.׳ ציר מפאת מ
, ו ת י ל נ ת ס ופועל אותו ו ג ׳ צורת העי נ ה , שהאל י י נ ש ע מהמלק ה י פ  נ
ו ויצר מ כ נצורה נ ׳ , למה לא יחסי ג ל ע ו פ ! נ י ה אנ ס ו מ י י ו פ מ  1א״נ נ
. ל פ ו פ ל דוע שהשם יותר מי1מס לצורה מ י . ו ( י נ ו י ע (שמות ל י ר  א1תו נ
היא שנפרק הקורם אמר הרג ומוה , ו ר י צ ו ונצנס על ם מר או , נ ת י ש י מ  ח
ם שאר הפסיקים , לפי ש5א יאמר ו ע נ ד  העני! ונצנמ על הנור 1הנם לס ע
ה מ ה ראוי ש ה הי , ולפי ו ה מ יא ש י נשאר ספפוקיס שהנ א נשמ  הפפ!ק ההו
: א מ ה ם השאר ש ק ע ס פ , 1לא.ביערנוה ה ! י נ ע נ יאמר ומום ה י  הפרק ג
ו יאמר י מ ת שצור ת ו , שעם מ ג ר ן ה ז נ ו ו ה וביאור• נ ל ו ו נ ת י ה ר נ מ ו א  ו
ה (ראשונה) מצד ג י ח , נ ת ו נ י ת ו שלש נ ן נ ה ראה להנמי , הנ ן נ א  על ה
א והכית י נ ה ה » ה שהוא מ , ו מ ה אמרת מ ו י צקנל צו י סנ נ ן ו נ ו  היותו מ
ו נ ר ד ה נ ! הגדולה אשר קרא הר , (צא) הי ל האנ תו סהר רי י או  נצור, נ
ה לחומר הראשון מ ם , והוא מוה הצד ח מ מי מ ו וציל להוציא) מ מ נ  נ
׳ צום למשה שינה ויפסיד אותו ההווה ולמש ת , האל י ר ו צ  ונצנח על ה
י עומד לפניך נ נ פשוק מ ר ס א י נ ה א ל ס ו ל , ו ס י ת מ ו י צי י נ ילמש) םאנ ו ) 
ק והכית נצור לרממ למס ס ) והביא פ י ו ו נ (שמות י ו ו מ  שם על הצור נ
ו נ נ ת ת מ א  שאמרתי , רצוני שנא׳ על החמר הראשון . 1נמיגה שנית נ
ס , !הנה יקרה לו ו ה נ מ נלפי משמנה ונפשו מ יס נצורסו י ו קי מ ו ל מ י  לוה, ר
, ה ר ו צ ס מפאת ה י א , נ ו ס פ ה ל ! ם י מ ן ל נ ו ו מ י מ א ס י הו  לא מפאת מחמר נ
ח , א ה מ נ י ח נ נ נ ר א ה י נ ק ה ל ר . ו מ ת פציאוס !קיום ל נ ת א מ מ  ש
א מום י הנ ו צור החלמיש הצורה יקישי החלמיש . ו מ ן קשה נ נ  !הוא שם א
ו א ה מ י מ י ח ם מ י נ נ שהיו אנ משו שי ( ׳ ' נ ע ה ש מ י ת צורים נ מ ר ן ח ם נ  ג
נה . !גחי ה ו ל ל ת ת מ ו נ ה או אל יהושע ברול ולא חר י י לא ס , נ ם ה  למול נ
, ולא מפאמ קי1מה ת ר ח ה לסשתנומ לצורם א ח ו נ ס ה א ע  שלישית נצ1ר צא מ
ס דומים אליה מצורתה!ממתה, י ר רהה, אבל נהמשן והמיצדימ ממנם מ צו  נ
ו אל פ י נ , והביא לוה ה ו ה ל מ מ מ ה י ע י נ י ל ו ו נ ורן• 1הפועל מ ׳ א א מ  ו
ן הראשון נ השהו י א , ו ס י נ נ א ו ה נ ל אל הצור שיחצנז ממ י  צור חוצנתם ר
, והשליש• ע> ת י י מ א י והשני על הצורה ה י נ ל המומר האנ א נאמר ע ו  ה

ם שםופיס לא •מפאת ל א צ נ י י ס ן נ ל ו ו ע נ מ  הפועל והמת!ר המוציא אגנים מ
נוס י ז ו נ ס נ י נ נ א ו נ מ א ופו נ י סי ס מפנ י א , נ ו ג א ו על ה מ א  היות צור נ

 שונימ

 אשורי
 שיפםק עיונו וירו: ו ענינה אחד נוה העני!. ל״ל קייס
 נשאר וראיה לוס פה שאמר הננ׳ עומד על ה5ור ובמקום אחר
 אומר ונצנת על הצור, וכבר ביארנו כ• ונצבח על הצור ר*ל
 קייס עומד א״נ יחוייב שאמרו הנני עומד על הציל ר״ל קייס

נא הסרק שאמר זה לנאר שחוף צור 5 ו  «מל,
 השק

, יהיה נשוא ס השי׳ מהמשל שעשה י ו פ א! נ נ , ו ו ג ) נעצמו שהשי ן נ מו ו ) 
ה ם!לסמ1צנ מ , ויהיה נישא המאמר , ו ו י ו על נ  המאמר נצו אמר! ל
, ם י ו ו ו י ה עוליה ו מ ל א ע השפימס אשו מ מצאני ה י  ארצה וראש! מג
א , והנשוא מ א ש ו ה נצי נ , ו ה נ ת ש ׳ שהיא נצנ והקייס הבלתי מ  והנה ה
, ן ו י ל ע ל כ ל מ ע סשמיס ה י  שסיא יתכ׳ שזכו על ראש הפילם הזה ר"( מנ
. רתו ז ג ס אזמר מלת עליו סוא נשוא המאמר ו מ כ כפי זה הפשל י י  א
, ם י ל ד כ נ ל סשני שהמלאכיס שזכר ככת1כ אינם השכלים פ ד ר כסנ א נ  ו
ו ם עושים מלחכת הש״י כמ ת ו מ יאיס שיקראו מלאכים ל נ ס סנ צ ה נ  א
ס על כאחר כאומרו ומה שיכ אמרו ' כו י פ ם. והכריח ה קי  שהניא מהפסו
ניר ראשונה ה מז , הי ס י ל ד נ נ ה נאמר על השכלים ס ל כי אם מ , ר׳ ס י ל ו  ע
ל מאחר שאמר ראשונה עולים יורם שהם כ עולים , אנ אחי  •ורדים י
ק ס פ ה ו נ רד פ שעולים גהשנתס בעליונות נבואותיהם, ואחרי כן י י א מ נ  ה
 השגהס , כדי להנהינ סעם אשר ה יכונה בירידה, ריל ההפרו מהמושג
נ אל מעלות ידועוס ר ה אמר ה נ ה  המעולה להתעסק נמושנ הפחות . ו
ז מ ס י , ולא כ ם י ר מ ם ישיג כל ה ו א , (רמוז שאי אפשר שכל ה ס נ י ש ה  מ
לה, למ ן השו ת ידיעות מ , אבל תהיה השנת! אפשרית נמעלי ל ו נ  מ
, זהו החלק הגי מדנרי הפרק ר י צ ל ה ת ע ב צ נ ר י מ ! א י ת הענ ו מ ו : ו ו  ע
, ם ש נ ת י נ צ י ס , איני ה ׳ ר מ ס ח ו ו א ת ו ס מ א נמשה ע  יאמר שההתיצנות שנ
ות ם כראי נ הפסוק הוה ע נ הר ר הקייס , יהנה לא ע ן - י  אגל הוא מענ
ורה על ב י י ת נ , לפי שפשע ה ם ו י ק א לנאר שיאמר נצנ על ה י נ  אשר ה
ח מוה י פ ו שהניא נ מ , נ ד ה ו י מ ה נצנ על סמקוס הגשמי ה  שמשה סי
, שאמר הרב שיאמר על מדרגת ההשגה , י ת ה מקום א  החצק נשחוך. כנ
ה שם נ היראחו על מקים ההר אשר מ י  ואמר שעם זה לא יכחיש ג
כ וגנבי. עלסצור י מרש א ן סנה מקוס אתי , י ס , ואם יפורש כ ו ד ד מ ת  כ
, ת ו ו ד ו נ ת ת נשמי נאות! מקום ס מ נ י ת , שיאמר על ס ק י ס פ ן אליו נ  הםמו
ה ל מ או ראיה על השתוף, אנ י , לא הנ ב ו ת כ ׳ ה י  ולהיות הדבר מסופק פ
, ה ש מ , והיה וה מתיצנות כ ר  שמוה העני! יאמר לדעתו ונצנת ע! הצו
, יאמר ה ד מ ע ה ה . לפי כסקיוה ו ׳ ת ת כנאמר נאל י מ צ י ת ס ה  נצתי שוס ע
, ו י נ ע נ ומזה ה ר , ומפני וה אמר ה ס י ק י ם פ פ נ ו י א ׳ ועל כנ ת  עציו י
' שרצה י ו ו נ סתפ ת . נ ׳ י צב נ טנ ך ׳ ר ל א ב ת ר ה נ ניהם : ב י  להבדיל נ
ם ו י מ מד לפניך על סצור יאמר על קיום לא על ע  סרכ להבריח שהנני עו
ר ננצנח על הצור כפרק הסמוך א מ  גשמיית , ישבארו כ! מאחר שהוא מ
ן לצור , >ניארי נהקש משאיי תאשר נצכ משמי י ח אל י י נ! נמצאהו נ  נ
ר א מ  הוא כעימד הסמיך לציר וכמי שהעמידה ההיא הנאמרת באל ימי מ
ית י נ רומנ י ! ג נ , ו ר ו צ ה ונצנת על כ נ י אפ ריחנית נ  היא שאינה נשמיח נ
, ר ו צ נ יורי על וה אמר ימוס העני! ינצנס על ה ר ם. ודברי ה ו  על הקי
נה י ו ענ מ ע י נצנ י י נ א נ ת ר מ י א להבריח שהוא מעני! הקיום ואמר שנ נ  ו
א מ , שמנואר ש נ ר ו מ ד יםפסיק אמר הנני עימד לפניך שם על הצור נ ח  א
. ם ו י ק נ מטנק ה י א ג ג מוס יתבאר שנצנת עצ הצור הי י  מעני! הקייס א
׳ ספסוקיס נ ת׳ נצור כנאמר נמשס נ  האמנם אין הציר הנאמרת גאל י
s ׳ זה הפרק י . ושם יושלם פ ה ו  האלה יכמו שאבארהו נפרק הנמשך ל
ה מ ה אופן יעל נ ק (נאר מאי ו ר ש ה ה ז ב נ ר ה ה נ ו ו  פר? טז נ
ן להשלים א או נ י ה הנ מ  פנים יאמר נלשוננ! שס צור . ו
י ספסיין , נ ! י ל רו א ס , ולכן סנ ו ו ׳ ונצנת על הצור שזכר נפרק הק  פי
י הרכ ר מ . ו ן ר פ ג שימשך אחריו וס ה י , חי ה ד ק  ה!ה שהניא בסוף הפרק :
' ׳ חלקים . חלק ראשיו בבארו שהוא שם משותף ושיאמר על ג  יתחלק! לנ
 ובריס בשחיי , על סהר ועל האבן הקשה ועל המקור שיחצנו ממנ1
א י נ ה ה מ ד בהשאלה על שרש כל דבר יהחחלחו . י י . ויאמר ע ם י נ כ א  ה
׳ היא לבאר שמה ה שיהצג ממנו . החלה נ מ  מראש הפרק עד אומר נ
' הוא מעני; כהשאלה מהיותו סבה פיעלת ת רא י ו נ  שנמצא מוה השה נ
: ק י פ ה ף ן עד מ ו ! האחי ״ נ ! : ה ם כלס , הה יתחיל מא1מר ולפי ז י ר מ  ל

 !פורה נבובים ת״א] ט ע



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק מ?
 צור חוצבתם וכו׳ הביטו אל אברהם אביכם וכו׳, כאלו באר שהצור שחוצבתם ממנו הוא אברהם
 אביכם על כן לכו בדרכיו והאמינו בתורתו והתנהגו במדותיו, כי טבע המקור ראוי שיהיה נמצא במה
 שיחצב ממנו, ולפי זה העגץ האחרון גקרא השם יתעלה צור, כי הוא ההתחלה והסבה הפועלת לכל
 אשר זולתו. ונאמר הצור תמים פעלו, צור ילדך תשי, צורם מכרם, ואין צור כאלהיגו, צור העולמים,
 ונצבת על הצור. א השען ועמוד על התבוננות היותו יתעלה התחלה(א) שהוא המבוא אשר תניע ממני

:  אליו, ב כמו שבארנו (נסרק חי) באמרו הנה מקום אתי

 שם טיב אפודי
 פר& טז צור, מה הכליא הרב באמרי כי שגע היזקיי פרק טן א השען ועמוד על התבוגנוש היותו יכו׳

 r ראוי שיהיה נמצא במה שיחצב חמגי כי זה!;יעיל י ר״ל כשהרצה להשיג שהוא יחי התחלה לכל

 במדות ובדעות, אם במלית כי למה שהיו ישראל בגי אברהס הנמצאות עמוד והחנוק והשכל כל הנמצאות ואז תדע נמופמ
 ראוי שיהיו דומים לו שילט בדרכיו ייאמיני תירתי וינהגי שהשי׳ השחלה לכל הנמצאות חשיג כו ית׳ כפי אשר תוכל להשיג,
 במלותיו כי שבע המקור ראוי שיהיה נמצא במה שיחצכ כי הידיעה בעצמותו יתב׳ נמנעת לכן מ׳ שירצה שישיג כו ית'
 ממני. ואמנם יועיל בדעית כי אתר שאנתנו נדע שהשם כפי אשר יוכל להשיג ישיג וישכיל כל פרסי הנמצאות וכפי אשר
 היא התחלה לעולם ונדע העולם נדע עצמותו, והמשל כזה ישכיל כפרס׳ הנמצאות ישכיל בו יחב׳ כ׳ כל הנמצאות מושבעות
 אם המאי איני נידע אלא הדברים העשויים ממני והיוצאים נו יתב׳ הפנעה רוחניית צור״ח : ב כמו שניארני נאמרס
 מחכמתו אל המציאיח מהמלאכות, כשנדע המלאכות נדע הנה מקום אחי. דיל פניארגו פרק ח׳ שהוא מקום עיון
 את הבנאי, למה שכל הצורית הנמצאות ללכרים החלאכיתייס והשקפת שכל. יאחר שלנר נשחוף צור ולא השלים כל שתישי

 היו נמצאות בשכל הכבאי, ואם נדע שהש״י הוא התתלה לעולם לק יכא הסרק הבא לבאר השחוף נשלמות:
 ונדע שהדברים נעשים ממנו יתיייב שנדע עצמיתי ית׳ מצד

 כי כל אלו הלבריס הס מצויירים במלאכתו ובעצמו, ולכן אתר אף שידיעת השי״ת אי אפשר לידעה על מה שהיא
 עליו כבר יש לני מקום להשיג דבר ממנו והוא רשנדע כי הוא התחלה ונדע שהדברים כלס הוא עשאם כשנדע
 הדברים נדע את עצמו, ולכן אמר אני אעביר כל טובי על פניך וקראתי נשס ה׳ לפניך, אשר הרצון בו כי בהעביר
 כל הנמצאות הנקראים במעשה בראשית טוב ואיתר לך כי אני המהווה אותם לכן תדע מעצתי כל תה שאפשר לידע,
 ועל וה הצד אני רתום ותנון, ולכן אחר השען ועמוד על התבוננות היותו ית׳ התחלה שהוא המבוא אשר תגיע מתנו אליו: כמו
 שביארט הנה מקים אתי. הרצון בו מדרגת עיון והשקפת השכל ולכו אמר עמוד והתבונן על היותו צור כי הוא מבואר
 לכל. וכאן הוליע הלב שיש לחכמים חעלה קצתם על קצתם כפי הנמצמים אשר ילעו אס ברובם אס במדרגה במעלה ולכן
 מי שהוא יולע רוב הנמצאים שלמטה מגלגל הירח הוא קרוב אל השם ממה שלא ולעם יהיילע יותר קרוב אל השם ממה
ר שם טוב ולפי מדרגות החכמים באלו מ  שלא ילע כל כך, והיולע עליונים ותתתיניס הוא קרוב אל השם ייתר : א
 הדברים אשד ביארנו יתתלפו מדרגות השלמים בקורבת השם יתברך אפילו שלא יהיה מצל השלילית כמי שביאר הרב
 בזה החלק והבן זה , כי הוא נפלא ועמוד עליו והיה בי שמח, ולכן הזהיר ואמר ינצנת על הצור עמוד והתבונן על היותי

 התחלה
 אברבנאל קרשקש

ו ו שביארנ מ ו אליו נ ע סמנ י א אשר תג ו ב מ א ה ח על הרימו על הצירה יעל השועל. והנה מזה הוליד הסשאלסמ אס פרק ין(א) שהו מ « 
ה ג ש ה ת אליו ה ל מ , הרצון בו נ י ח ה מקום א נ  היה השתין שיאמר צור על הפועל נאנניס היחה ההשאלה שיאמר על שרש נל י ה
ת פ ק ש ה ת עיין ו ה מקים אתי שביאר בי במדרג ה אמרו הג ח ו ביאר ב לו  דגר יהחתלתי,ואף שלא יהיה מאנניש.יה1תרה נזה השאלה האי: כאי

ה : ג ע י יכי' . אחרי שגיאר שכל שהיא ה נ כ ל י ו היה אברהם ע  שהציר אשר חיצבתם ממנ
, הניא שעל דרך  סרנ שיאמר ציר על השועל נאנניס ומוליד נדומה לו

, ס נ י נ ו אל אנרכס א י נ  ההשאלה יאמר לשרש כל דנר אעיפ שנא יהיה מקור אנניס, ומביאו אותו הפשוק עם הנמשן אליו, נאמר הניעו אל צור הוצנתם מי
 ולפי שלא נחשוב שסם שתי הנע1ת !שני דרושים , היצרן לומר כאיל! ביאר שהצור אפר תוצנתם ממנו היה אנרכס , ולהבריח וה שהצור עצמו הוא
ס . רצס מ ׳ ו כ ו ילא שני דברים , אמר בכאן ולוה אמר אחר אמרו וכו׳ . ואמר הרב עור על כן לכו בדרכיו ו ־ אח נ  אנרהם וני שניהם ד
 להכריח פירושי מכפהוקיס נקודס ונמתאתר מכס , ני שמה אמי שמעו אלי רודפי צדק הניעו אל צור חוצנתם ואל מקנח נור צוקרחס הניעו
 אל אנרהס אניבס ותל שיה חחינלנס כי אחד קראתיו ואברכהו . אמי שהיוציס ל־דיף הצדק ולבקש סידיעוח כאלסיר. והתורם, ראוי שיניע! בצור
. יניאר מה היא הציר . ואמר שהוא אנ־סם המכס שחוננו ממנו , וייעד שאס יניעו אליי יקרה אליהם כמו י  שממני חוצבי , כדי להדמית אלי
, הה! כי אחד קראתיו ריל כי אנוהס נקרא אחד ועס היות מטבע האחד המספרי שלא יתחלק ילא יחרכה יכן כים אברהם שכיס י י  שקרה אל
י עם הייתם שרידים מספר ׳כיי ינער , וכן יעשה לרידפי הצוק , נ ו ע ־ , ר׳ל עקר ינלתי מתרבה , הנה היא ית' ברכהו וכרבה את ו  אחד מספרי
 יכחנס , נחס ה׳ ציון נחם כל חרנוחיה יינרנם וירנם . הנה שדד הפםיקים״יכייחו פי' הרנ שהצור הוא אכרהס . ולזה אימר על כן לכי
ל ואו תונו להתנהג במדיחי! , רמו כ׳ אחד קראתיו. והנס ׳ , ותתנהגי במלותיו י י , רמו לרודפי צדק, והאמינו בתורתי רמ1 למבקשי ה ו  בדרכי
ו. אבל באברהם כ1א ראי׳ לפי שענע המקור ראוי  חייב זה שאם נאמר נהיה פי׳ צוד על דנר אהד , אין ישכים עם דברי הנביא וכדר מאמרי
ן י  שיהיה נמצא נמה שיתצנ ממני ולכן ממדות אנרהס חיינ לורעי . הנה מתנאיו רנר• כרב והיתר! כשאלות שצית ושלישית : ולפי זה הענ
י הות כהתתלה והסנה הפועלת , נ נ , והנה אמר ה־ תו י צור כוי . ירצה מפאת היותו פיעל העולם אם בחרישו ואם נהתמו  האחרון נקרא השי
 דיל כי היא ההתחלה הציריית לכל הדברים , והיא איכ השועל. ינפכוקיס שהניא אם חע״; נהם תמצא מהם ׳אמרי על הפיעל ימהס יאמרו על
 הצירה , כי כציר תמים העלו (דברים ליב די) כירושו כפועל ששלימה היא פעולחו, וציר ילדן סש׳(שם שם ייח) ר-וצו הבועל שהוליד, יצירס
' ני) הוא נאמר על היותו יחי צידת , אנל ואין נור כאלהיני (שמואל א׳ נ 1 ע ו פ  מכרם (שם שם לי) אפשר שיפורש על הצירה יאפשר שיבייש על ה
׳ ר׳ל נבדל מהתמריית , ואין צורה פסיעה בתלהים, יבן נור עולמים (ישעי׳ כיו די) ידנס שהוא צידת העולמים ה  סעולם, ילויא אין קדיש נ
 כלם ומעמידם . יאמנס למה הניא ענין הצירה נזה על דר־ ההעלם נתון פסיק־ כפיעל יתבאר נפרק כנמשן לוה. יבזה כיחדה השאלה הרביעית :
׳ אין ראוי שנחשוב שהשען יעייוד פירושי שיתבונן ויפליג העיון נפהיא יחי התחלה לנמצאיח , ב׳ לא ו נ צבת על הציר השען ועמוד ו נ  ו
 הגיא הרג נשחופו נצנ שיאמי על העיון וההחמננות , אבל ׳אמי הפסיק לדעתי, הצה מקוש והדרכת עיון חתי אניעך אלין אבל אין ראוי בתענור
י אם שתשען יעמוד , ותתיצנ על הצור ריל ידיעת שהוא ית׳ נור העולם והתחלתו. יו־ש השען ועמוד עיד עד בה תנא ולא תוסיף , נ  משם
י ית׳ האפשייוה לאדס , וי כיא ריצ ידיעת אופן ה־יהו א) . יאמרו שהוא כמבוא אשר כגיע ממנו לזולתו , ירנכ שתכלית כהשגה נ ׳ חי לי נ י אי ) 

י וסו המנואר אשר כגיע ממני לזולתו , ואיר ימשכו ממנו תמיד הנמנאיס, נ ו ס הספד  ספנןלס העילם, אס כתחלח בריאתו המוחלפת ואפ גיכ נ
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ן יז לא החשוב כי החכמה האלהית לבד היא הנמנעת מן ההמון, אבל רוב הבטח הטבע . י  פר
ן זה אי ו  א וככר נכפל(עיין בהקדמה הספר) לך אמרנו ולא במעשה בדאשית בשנימ. ב

 אצל בעלי תורה לבד, אבל גם אצל הפילוסופים, וחכמי האומות מקדם הין (א) םסתירין הדברים
 בהתחלות וםדכרים בהם בחידות. ואפלטון ומי שקדם לו היה קורא החוטר הנקבה והצורה הזכר. ואתה
 יודע כי ג התחלות הנמצאות ההוות הנפסדות שלשה. (ג) החומר והצורה וההעדר המיוחד, אשר

- תא
 אשח־י שם טוב

 פרק ין א וכבר נכפל לך אמרנו, ריל שאמרנו נסחיחח זה הספר התחלה כי תדע שהוא מציאות המשובח אשר לנמצאות
 שאי! לאיי ללמל קצה החחלוח הפגע להמון: בציורו והם זירמיתמאמתתי׳כי שמש ומגן ה׳ מזריח הצורות
 ב ואין זה אצל בעלי התירה בלבד. ר״ל שאין מניעת הלימוד ומשיה אותם מושכלית כמו שהשמש טרת המראות והראות

 להמון אצל בעלי ההורה בלבד אלא אף אצל הפילוסופים : בפעל, ווהואשר נרמז גמה מקום אתי במישביארט:
 ג התחלות הצמצאוח ההווח הנפסדות שלשה, ומפני זה לא מנה פרס ין לא תתשוב ט החבמה האלהית. דע אתה
 הרב הכופל נ׳ הוא מחכמת האלהות שהוא יה׳ התחלה וסנה המעיין ני הדברים ההווים במלאכה יצטרכו שני
 הועלת כמו שבאר בסרק שלפני וה ואם כן נבר פנה הפעל, מרים, אל פיעל ואל מתפעל. הפועל הוא המהוה
 והתכלית לא היה צריך למנוחו שלא מנה רק אשר הם ממצא והמתפעל הוא ההיולי הראשון, ונמה שחושבים שהפועל
 האלהי הוא יותר טונ «נל אלי הפועלים וני הוא פועל
 ההיולי והצורה וזהו המפורסם בספרי הקדש ולמה שיש ננאן התחלה חמרית ראשונה משיתפת לכל הנמצאות נרמז
 עליה בחלת ציר, ורמז הרנ עליה נזה הפרק ואמר כי נמ״ש ינצנת על הציר שהיא רימז על הייתי התחלה גיכ
 מה שאמר הנני עומד לפניך על הציר שרמו על התחלה ההיילאנית ילנן הניא זה הפרק אחר ציר, והנה הניאיר
 נו אינו מותר כי החכמים היו חדכרים ניאת ההתחלה נחידה נל שנן נעלי התורה למה שהתורה להמון נתנה ואין
 דאיי לגלית להם סתיי התורה ילנן אחרו ולא נמע&ה נרא&ית נשנים והרמז בלו להעלים זאת ההתחלה אשר
 ממט יודע כל המציאות אם יוכן על אמתתו ווהי כוונת זה הפרק. ואמרי אתה יידע כי התחלות ממצאית הטית
 והגפסדות שלש, החמר והצידה יההעדר המייחד. ואמנם קרא ההעדר המיוחל למה שמן ההעדר ממנו כולל וממנו
 מיוחד, ומההעדר הכילל לא יעשה שים דבר אלא מהעדר המייחל, ני מהאנניס אשר נעלת היית נית או אלם לא
 יעשה אדם למה שזה ההעדר אינו מייחד אנל מהעדר הנית והיה אנן יעשה הנית, וכל שנן שלא יתהווה מהעדר
 המוחלט אשי הוא העדר צחור, יההעדר הוא מחיבר לחמר לעילם ולולא יתחנרי ההעדר לחמר לא הגיע אליו הצירה
 ני הנמצא שלם לא יתהייה, אבל הוא מנואי ני מתנאי ההויה שיהיה לו נמצא קילס ונזה הצל היה ההעדר מן
 ההתחלית ולק השטן אשר הוא העדר הוא סנה להוויית הלניים נמקרה > ילנן יתייחס השנון עם הסנות עצמיות
 כמ״ש וינאי בני האלהיס להתיצב על ה׳ ויבא נס השנון נו׳, ולמה שלא נשאר עם צירת המתהייה היא סנה במקרה
 ולא נא נתיך הנאים נעצם ילכן לא נאמר נראשינה ויבאו מי האלהים וינא גם השטן אלא 1ינאו נני האלהים
 להתיצב מל ה׳ ואחייב גא במקרה ייאמר ויבא גם השטן גתינם, מה מצל השטן וההמלר אינו נשאר בפצםנתתהווה,
 יגה בן אין הטונה בהעדר שחעדי הצייה יתפסל, נאמר שהיא בנה להיייח המרים במקרה/ ולק יתייחס השטן עם

 , הסבות
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, הרצי! ני הדברים ומס לא אמר ומזה סמק ונצנח על סציו נפיש נפרס נצנ, לני ששס יוגד ת ו ל ח ת ה ם ב י ר ב ד ם ה י ד י ת ם  *ה ין(א) פ
, ואסר מהההיצניח ולפי שנא׳ ונצמנפשה שים לעשס נאנ יםנם ם׳ נצנ עליו. ר ד ע ה ה רה ו י הצ ר ו מ ו ת הם ה ת ו ו ל ח ת  י שהם ה
ה : מצין לננויל ניניהם ואשר ספני וס ומזה סעי!, אבל ננא! שיטס נ ק ר נ מ ו ח ה ר ו נ ה ו ד י צ ם ה א ר ן ק ת מצי ו ר י ה  וםדנריס נ
ק מאש־ >א8ר נשאר . יוכר נע*ם שחוף צור ואיי הפרש ני! הצור אשר נאמר גוה הפסו ר ו ס התחל ה ה ר ו צ ה ר ו מ ו ח ץ ה ה . ר ר ו צ ה ר ו מ ו ח  (נ) ה
לי הפושה : , הנפוקיפ, ני נלה נאמרים מליויס׳ נלי הנדל, ערנם נלה נ ה ל ב ק ה ל נ ב ו מ ה ה ר י צ ר 0! ה ד ע ר נ מ ו ה ה ד * צ ה מ ר ק מ ר ב ד ע ה ה  ו
ה פרמ ין מונח ריב נסרק היה לא ההנחוה נדנריו, וסאממםוא ע י ג ה נ ה ו נ ח ב ו ר פ א ת ה ר י ת צ ל ב י ק ש ל י ! ש י ר בחלמ מ א ת  נטי ש
ר ושב נעדר «ז שהניא נא! וה מפרק, נוי לסמ הסנה , צמה צא אמר ולא ד ו ה ע י ה ה ש ל מ ע ו פ ע ב י ג ה ר ו ד ע ה ו ה ח ו  פר א
ק אשר היתר. גםועל : ביאר נשם צור שני צודיס אמרים יאמרו נהם, ני הוא נאמר לדממי מל מ ל ח ת ה ר ו א צ י ה א י צ מ ה נ י ה  ש
 המימי הראשי!, והוא גאמר נינ «ל בצירה נראשיוס ימי, אשר ננונור
, ועל האנן הקשה רומ! אל הצדה וני׳ נמו שאמרה׳, והמלים הצורן נאוחס שסיפיס ר מ ו מ ם, שיאמר על ההר רומז ה פי י ג׳ שחי א נשם צי י נ  יה ה
הג ממיו נהעליסם ולנן נמלימם הונ ננאן, והים אינ הפרן ה היה המנ י ע נ ע ם ה י ו נ ו , ואמר הרג שההגה גזה הוא לפי שהתחלת ה א י ה  נפרק ה
. דיל שלא לנו סחנמה םאצסיס סיא מנמנמת מההמון, ני גס וונ הנמס ר ב ה ו י ה ל א ה ה מ נ ה ׳ ה ב נ ־שי א תו : ל ד נ ע  הזה השלו: הפרק הקודם ש
מו שאמר ולא כמעשה גראשית נשנים . ומר נתנ הרננסקומס הספר שוס נאמר סל הנמס ססנפ, ונפרס מנין נ ה . ו נ י נתעלס מ ו א י , ע נ פ  ה
נ שנפ הפילוסי6יפ עם הייסם נלמי נננעים לדמ משה, היי מעלימים !ס, ר , ילנ! אמר מעשה נראשיח דיל מעשה ההתחלות . והניא ם ת י ל ה ח ה  ה
׳ שהניא מאהלעי! שהיה קורא הצירה זנר והחומר נקבה , להיוח הצורה מננלמ המומר ונותנת לי מציאות , נמו שםאיש יגניל םאשס מ  נ
ה הנמצאות ההיית ובו׳. ראוי שתתעורר נום צג׳ וגויס , האמד למה הניא הרנ ו ל ה ת ע בי ה ר י ו : ואתרי י 1 נ נ  ונותן לה מציאות שלה ו
. ואיו ום מוחשנו ני 6ם שהיו עוניים נההתלות נהעלם וחיזיס, לא וולס 1ס. השני , ה י ד ס פ נ ה ם התחלות שהם סדנריס ההוויה ו י ר מ ה ס מ ו  נ
, ופועל, ותנליס, והשמיע הפועל !הסנליס וסניא הסעיי שה1א פנה נמןום. והשלישי , ה ר י נ ו , ר מ ו ח , ה ל ם נ י ר מ ה ה נ ׳ כ נר כאן הד  למהלא ז
י הוא למסיימס ה לו להניאו קווה וכרון ההתחלות, סמיו למה שונר ממנהג אפלפין נ , חה הלשו! הי ו ו א י נ ו עליכה נ ס פ , ואס הס אשר אי! ה י ר מ י א  נ
ת הרנ םיסהלס&נצל, למס לא ני&י שיאמר צודמל החומר ושיאמר מל נ ו מ ל זה ש ח נ נ . ואומר נחשו ז ע ההתחלר  אליו לא למה שזכר משנ
wto ם מקומונים, וצפי שיקשה עזו ולמם צא המלימי גינ נהיופ צור י מ נ ח ן ה ר ד י להעלים נ ו ם לוה . ואמר שעשאי נ ו ק הקי ־ פ  הצירה נ
ס נמומר ונצורה, וגם שהתמלוס המרים הסוייס הנפפויס , רצה לימד י שאפלסו! לא עשה ההעלם ני א א נ נ ל ר . מעני זה היצרן ה ל ע י פ  על ה
, ושההעור סוא סנה נסקרה וצא p אמי (ציצ ישאר) אינ שיהיו סנוס נעצם ני יה) ה צהו ו ו ק ה ) ר ו ע ס ה ס החומר והצורה ו , נעצמס ה חס ו  סתחל
ו מעליס אפלעוו . והרנ נמשך אמריו נוס לפי שסיס ההעדר נלפי ואי להעלם, ני מנואר מלס סוא נ הם ל ס נ רה, ילנ! הי  אס החומר והצו
ו , שאה היתה נמצאת עמי, צא היס נאן אינ מיה , הנמצא , נמס שהוא נמצא לא יחמוס ה אינה נה1ומ והיא נעדרת ממנ י מ ת מ  שה1.ורה ה
ץ ייושם ממנממ ספנע , ני י אס החמר !הצורם. ואמנם הפועל והסנציש א נ דנר ראוי להעלים נ ׳ ן א א נ ה שהוא נעדר , לא נשאר נ מ  ניא נ
, ולוה לא נאמר שהם הסחלוס סנמצאומ המוס מפסדוס, לפי שאינם «מוצוי,יו ומלהיו 68 ה ו י ה ת מ ת האלה1ת 1נס אינם מלקי ה מ נ ח ס מ  א
ץ לסואלוס ססציוס^נלנ ומיי הג אפלעון נהעלס שם מווסר ופצימ, וסנויס! מהמקנל, נסיו* גזי « : ואחרי שניאר מנ ו י ת ט ימם ס  סי
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 הוא מחובר לחומר לעולם ולולא י התחברות ההעדר לחומר לא הגיעה אליו הצורה, וכזה הצי

 היה ההעדר מן ההתחלות. ועם הגיע הצורה, יםור ההעדר ההוא, כלומר העדר הצורה ההיא המגעת,

 ויחובר אליו העדר אחר וכן לעולם, כמו שהתבאר בחכמת הטבע. ואם הם אשר אין הפכד עליהם

 בביאור, היו שואלים השמות ולוקחים הדמיונות בלמוד. כ״ש שראוי לגו אגהנו קהל בעלי הדת

 שלא נבאר דבר שיקשה על ההמון להבינו, ה או תרמה להם אמתת הענין חלוף העגין שנרצה

: , י ודע זה נם כן ו  ב

 פרק יח קרב, נגש, גגע. אלו השלשה שמות כלומר קריבה, וגגיעה, וגגישה, יהיו פעמים לעגץ

 המגע והקרוב במקום, ופעמים יהיו לעגין הדבק המדע בידוע, א וכאלו ירטה לקרב

 גשם לגשם. אמנם ענין קריבה הראשון, והוא הקריבה במקום , כאשר קרב אל המחגה, ופרעה

. ועניין גגישה  הקריב, והנגיעה ענינה הראשp גגיעת גשם בגשם , ותגע לרגליו, ב ויגע על פי

ועגין אלו שלשה השמות , השני הוא  הראשון בא איש אל איש והתנועעו אליו, ויגש אליו יהודה. ג
 הרבס

 שם טוב —
 הסכות עצמיות נס השטן וטי ולתה שלא נשאר עס הצורה
 כמ״ש ויבאו בני האלהיס להתיצכ על ה׳ ויבא המתהוה
 הוא סבה במקרה ולא בתיך הכאיס בעצם ולכן לא נאמר
 בראשונה אבל בעבור שאיני נשאר אתר התהוות הצורה
 הוא סבה במקיה ואם הניע הצורה יסור ההעדר ההוא
 כלומר העדר הצורה ההיא המגעת, ולכן היה הוא הסבה
ה העדר בכל התהווה הוא דבר מביאר, ואמנם  במקרה מ
 הצורה ג״כ לבר מבואר שאס לא נתהווה דבר לא נקרא
 היייה. אמנם ההיולי המחובר להעלר ולצורה הוא נמצא
 בעצם ג״כ כמתהווה ואם לא יתהווה לבר, ואלו השלשה
 לברים נקראו התתלית ונרמוז בשם צור, ובפרט ההתחלה
 שהיא ההיילאנית אשר היא משיתפת לכל הלבריס ההווים
 והנפסליס,ובעבור שהמין העם והיבנים ילעי הסבה פועלת
 ולא ילעו הסבה המתפעלת העלימה הרב מהם בזה הפרק
 ועל זה נרמז ולע זה נם כן. והרצון בי כי כמי שאתה
 צריך לדעת שיש כאן סבה פועלת שנקרא צור ג׳׳כ צריך

 שתדע שיש בכאן סבה מתפעלת שנקראת צור:
 פרק יףן קרב וננש . ודע והבן מה שאמר הרב כי
 בהסתלק הגשמות יסתלק המקום ותתבטל כל
 קריגה ורחיקה ונגיעה והתפרל אי התדבק או משוש או
 םמיטת. הנה הראיתיך ממאמר הרב כי בהרחקת הגשמית
 יחייינ שיסלקו מעליו מקרים רבים והתבאר במופת שהשם

 אשודי
 לא חון ממנו: ד התחברות ההעדר. ר״ל לולא התחנרוח העדר
 הצורה הפתילה לא היה מגיע לחומר צורה אחרת אמרי אשר
 לנש צורה אחח אבל ההעדר המיוהד בו יחייב שיפשיט צורה
 אחת וילניש צורה אמרת והיא הצורה העתידה וא״כ ההעדר
 הוא סבה ההויה, ומזה הצד יקרא ההעדר הדבק לחמר השמלה
 ואס באמת אינו החמלה בעצס רק במקלה: ה או תלמה להס
 אמתת וכוי. ר״ל ואפי׳ לא יקשה הפני! להבינו להמון שמא
: ו ודע  תלמה להם העגין האמת׳ חלוף למה שאנו רוציס בו
 זה נ״כ, ר״ל מפני זה הכיא זה הפרק אמר כרק צור להשלים
 שתוף צור ולכאר כ׳ שם צור יאמר על אלו שלשה ההחלות , כ׳
 יאמר על המומר והצורה וההעלר והוא כא לגלות לנו פירוש אמרו
 על הצור במירב כשהוציא משיר מיס מ! הצור כ׳ מלת צור כזה העני!
 יאמר על החומר הראשון ומרע״ה היה יודע ומשכיל עניני ההיולי
 והיה פועל כהיולי העולם כפי אשר היה רוצה לפעול והיה מעדיר
 צורה ומלכיש צורה אחרח וזהו מפתח זה המאמר, ולנצל עצמו
 איך העלים הפנינים האמיחיים ולא לבר רק כרמז, ואמר כי ההכרח
 הביאו לזה כאשר תראה בזה הפרק, ולפי שדבר עתה נסבות
 החחלות והדבר אשר היא החחלה לזולתו אמנם הוא פונש
 ונונע נו כמו החמר עם הצורה לפיכך סמך הרב זיל זה הפרק:
 פרק יח א כאלו ילמה לקלכ גשס לגשם / מצד החאחדיח
פ ׳ ׳ ע א / פ ל  י המשכיל עס המושכל: ב ויגע ע

 שהיה זה במראה הנכואה ולא קריכח גשם כגשכ
 מכל מקים
 אחר שהיה ענין מלימה למיינ׳ הרי היא כאלו נגעו גשם משם
 נפועל לפי שהנטאה יש לה מבוא נכח המדמה וכמו שניארנו נפרק המונה ותנניח: ג וענין אלי השלשה. ל״ל העני! השני

 , מאלו
 אברבגאל

ד שההתחלוח האחרות סם התחלות נעצם ושלכן קראס , אי) , י  נאמרו ואם הס ליל הפילוסופים אשר אין הפסד עליהם במאור העציצים ״ (שס נ'
׳ םאלםיס !שהשטן שנא נהיכס סוא ההעדר שיבא בחון סםתהלוח נלי* נ  נ
ח נשלח ש מ  מניין לעצרו, יכנס כרנ רמז נפרקים כחלי לצור שנאי נ
 סננ׳ עומר לפניך שם על הצור, וסניח וצור , שנאמר מל החומר שעשה
 (משה) נכח האל יחי יננפלאוחיז נה (ניל שיכה) כחומר ויפשיעהו מצורה
 יילנישהו נויס אחרח . ולגור־ שנאמר נפרשח כי תשא שימנח טל כצור
 נאמר על האל יחי שהוא צורה כמילס . יאירו עוד וכים נעניר כנידי
ז החלק  ושמתיך מקרפ הצור שסם מקרי החומר שימשנו אליו, ונפכיד מו

י :  סראשין אפרש הפרשה נלה נעסי
נת הרב בזה הפרק לנאר פי. נמה פנים יאמרי י  פרק יך| כי
 בלשוננו קרינה ונניעכ ונגישה , יהיה זה לפי שימעלכ כניא
, ועם היית שנננסי שמה שחופ׳ ציר ס ו י מ מה, ע  שהופי ישינה , קי
 נפייו מהכמה שוכרה• אחריהם מזר להניא שתופי שרית התנומה ולכן
 הניא קרינה וצגיעה . ודנ־יו נוה הפ־ק יתחלקו לשני חלקים , הראשון,
 נניאיר שתופי המלות הגי האלה, והוא מתחלח ה:רק עד וכל לשון
, יכחלק הנ׳ משם עד כיף כל הפרק. אלי ג' •םמות ה ש י ג : ו  קרינה א
גיעה , סוציו סרנ לומר וה ולא נשחפק נמס  נליכזר קריבות נג״םה נ
נ צנפ צנע לפי שסס פועל ענר , ילנן אמר שאין הבחוף נהם י  שאמ־ ק
 נהייתם ק־־ינה אי נגישה או צגיעה, והיא הקרינה נמקום אין ראוי
, אנל ס כגשמי מ י מ  שתחשונ שקרינה ונגישה ונגיעה שלשתם שרם נ

 מגיעה

ל מההחחלות האלה , כל שכן שראוי לנו נעל  היו שואלים השמות,ר׳
י יקשה על ההמון להכינו , או חדמה לסם אמחת נ  הדס שלא ננאר ד
. וכן הענין כרצון כי היותו יס׳ ו חנ נ ו ו  הענין נחליף מה שנרצה שהיחה נ
 פועל אי; היוק לנאר וה אל ההמון , ילנן אמד שעל וה נקרא צור.
חמתי שגיכ יקרא צור להיוחו צורח המולס , כנה אולי ינינהו  אמנם נ
, יימשכו שלהיות! צייה יהיה מחינר לחימר , נתי י  ההמון נחלוף כי
 כמי שהיא נשאר הצורית . יגיכ אס אמרנו שיאמר צור על החומר ,
 ושזה נרמז נאומר והניח נצור, אולי יחשינ כשכל ההמוני שהיחס יציאת
ע אחרי אשר יוחס אל החומר הראשון נפשיעח צורה וצנישח נ ע  סמיס נ
 צורה . ומשני זה גלה שחוף צור על הפועל , והעלימו נהיות! נאמר על
ס השלשה י מ ד  סחומר והצורה כמ1 שאמרתי . והותר! עם וה כל ה
כ . תשבו המפרשים שיסנור י דע זה ג י הרר ו ר מ  שהעירותי עליהם נ
 הרב שיאמר צור על שלשח ההחחלוח הומר וצורה וההעדי , ואני לא
נ א׳ צי החהלה י  מצאחי כשחושי צור *נר ירמו! אל ההעדי , והוא ג
 בעצם , ואינו חלק מהמתהווה ולנן מה שנחנה׳ הוא הנראה יוחד צנון
נ שההעדר שבה במקרה ולכן נכלל נשם כשטן ונשם ח  אצלי . והנרמני נ
 ההתחלה אשר קיאו מרעיה נעת ספרו יחס הנמצאות קצחם אל קצתה
ה שההעדר להיותו פנה נמקיה אמ־ עליו נספר איוב שכתנ משה  ירצה מ
' וינא גפ השטן נחובס  עליו השל!פ, !יבא! בצי סאלהיס להתיצנ על ה
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 הדבק מדע וגגיעת השגה לא השנת מקום . אמר מן הנגיעה בעגין הדבק המדע, כי נגע אל השנים
 משפטה. ונאמר ם; הקריבה, והדבר אשר יקשה מכם תקריבון אלי, כאלו אמרתודיעוני אותו, הנה
 ככר נעשה בהודעת הידוע . ונאמר מן הנגישה, ויגש אברהם ויאמר t והוא היה בענק הנבואה
, חלק נ׳ סרק מ״א) מן יען כי ננש העם הזה בפיו א ׳ ׳ ק כ ר ק א׳ פ ל ח  והתרדמה הנבואית , י כמו שיתבאר (
. וכר לשון קריבה או נגישה אשר תמצאגה שבאה בספרי הנבואה בין השם ית' ובין נברא ו  ובשפתי
 מנבראיו, הוא כולו מזה העגין האחרון, כי השם יתעלה איגו נשמ, כמו שיבא עליו המופת בזה
, ולא הוא יתברך יגש ולא יקרב לדבר, ולא דבר מן הדברים יקרב לו או יגע בו יתעלה,  המאמר
ק המקום , ותבטל כל קריבה ונגיעה או דחיקה או הדבק או התפרד או י י ת כ  כי בהםתייק הנשמות י
 משוש או סמיכות. ואיני חושכ עליך שיסתפק לך אמרו, קרוב ה׳ לכל קוראיו , קרבת אלהים יחפצו[,
ב, שאלו כולם קריבת מדע , כלומר השנתמדעית, לא קריבת מקום. וכן אמרו  קרבת אלהים לי טו
 קרובים אליו, קרב אתה ושמע, ה (א) וגנש משה לבדו אל ה׳ והם לא ינשו. אלא אם תרצה
 שתשים מה שנאמר במשה וננש, שהוא יתקרב למקום מן חהר אשר י שכן עליו האור, כלומר ככור
, תוכל זה . אבל החזק כעיקרי, כי אין הפרש בין היות האיש במרכז הארץ, או בעליון שכגלנל  ה'
 התשיעי, אילו היה אפשר, שהוא לא ירחק מן השם הנה , ולא יקרב לו שם. אבל הקריבה (סרק
, והרחוק ממנו למי שיסכילהו. וימצאו כקרוב וברחוק מזה הצד תו ) אליו יתעייה בהשג י ק א ל  נייד ח
) איך הוא ׳ מפרקי זה המאמר (נפיק ניס פ׳ חלק א . והנד, אבאר כפרק ז  מעלות רבות מאד זו למעלה מזו

 היתרון
 אפודי שם טוב

י ננש. ר״ל יתברך אינו גוף אבל אלי הדברים יצטרכו אל פירוש: וננש ן נ ע ן י חבאר מ ו שי מ : ד כ ת ו מ ו השלשה ש ל א  מ
ר שחרע״ה השיג בי מ ו א ינשו, חצה ל י משה לבדו אליי יהס ל ו כ נ מ ה מ י ר מ ו ל נ מ א ״ ה מ א ו ב נ ה ב י ק לא ה ו ש פ ה ה  אע״ס שז
ש י פ ן ה י : ית׳מהשלא השיגו שאר העס, והבן אמרו בי א ם ש ו ג נ י ר א ו ב י ד י ה ו גשש כ נ ! שאי י נ ל ע ר ע מ א גישה ת  נ
! ב ה ג בי בין היית האיש במרכז האיז ובין עמדו בנלגל תשיעי, ו י ש ה ה ״ ו ע נ ה לבי נ י י , ש ו ש נ ס לא י ה י ו ה לבד ש  ח יננש מ
ה אמרו אכל הקריבה אליו גהשנתי והרתיקה מתנו לחי ד ו ה שי מ ה מ ז , ו ס ע ג שאר ה ל־ס להשי כו ו י י ה שלא ה ך מ ר כ ת  י

ף עבר: ה בשתו י ה ו ש מ ה כ א ו ב נ ה ה א ר מ ה ב י ר ה מ כ נ ד ה מ ע מ ה  ש
י ק ל פ ל מזה החלק: ז מ י פש : והרחוק ממנו כשישכילהו,זה גלה הלננס׳ נ י חון לנ מ ש ג א ה ל ב נ ו האור, האור ה י ל  ו שכן ע

 קרשקש אברבנאל
י נ ד א החקרנ ה נה הי ס נשמחיהס , והקרי רי ק הדנ נ ל א ה עה הי י ג גשו הנ ס לא י ה ' ו ו אל ה ד ב ת ל ש ש מ ג ג ם ו י ר ר ה מ ) א א  פלס יח (
, ושני ו ע ג י ן עד ש ל נ ה נ י י אינם סתקרנ , נ י גע נ ו ת לדנר יאה איני נ כ י ר א ק ו ה ר ש מ א י ו ש ר נ ש פ י א א ע ו ד ת מ נ י ר ה ק ז  1 ש

, אמנה הנגישה היא ר ח ר א נ ר הנח אצל ד נ ל ו נ נ ג ו יעה י ג נ ה ו נ ד אלו קרי צ ה מ ש ל מ ב ע א ד ת מ ב י ר ה ק ן ז ן שאי י ג ע י ה פ ה ל א ר נ , ו ם ו מ  מ
, ולוה אמר ר ח ר א נ ו ר להחקרג ל נ ד יעה נשיתניעפ ה יחםח אל החנ ם מסי ו ק מ ב ל ר ק א י ו ה ר ש מ רו א י רי נ ל בל ב י ע ת ל ע ן מ יחדי ו י ת ו מ ד  ש
ה אמר נגיעת גשם נגשש , ע י ג מ , ו ס י ק מ נה נ , והיא הקרי ה נ י ר ק ג נ ם הד ה ר ו מ ו ן ל תכ ך י י ע א ד ת מ ב י ר ו ק ה נ צ ם ר א , ש ר ה ן ה ד מ ה ו י  מ
א האיש אל איש והתנועעו אליו . ועוד חני! שםרנ י ישה א«ר נ מג א ו ו ר ה ש ו א ת ב ו ק ב ד ה ת ו ו מ ל ש ת ה ע ג ה ם ל י נ כ ו ו מ ם הי  לא •גשו א
ים , ולוה ס שאינם חי י ר נ ו ם נ ה יאמרו ג ע י נ ו אלם רמז שקרינה מ י ר נ ד ה נ א ר ל נ ב , א י ת ו ע א ו ד י ל ו כ ש ב ה י ת כ ר ה מ א ו ש מ ׳ נ ת ו י נ מ ש מ ק ו ב מ  ה
׳ אם ה (א תאמר נ ש י ג , אכל מ ם ש ג נה נמקוש נגיעת גשם כ ם אמר קרי ת ו ש ב ד ה ם ו ת ו מ ל ע ש י ג א ה ל ד ש צ ם מ ו ק מ ה ב ב י ר ק ו ה ן ב  שהרצו
ן אלי ו ב . תקרי ו י ל א איש אל איש והתנועעו א ם, וזיש מ ן כאנשי ל די ע ב ה ל ן מ ו ח ת תן פ א לי ל ר ש מ א מ ה ה ב פ י ח ר א ה . ו ש מ ם ב ש  ב
ן אלי שיקרנו השופעים מ י מר הקר ׳ י״ז), ירצה שאין או ׳ א י ר נ ו ) ו י ת ע מ ש ש ו ג נ י ובן ו ל ה א ל ר ע מ ו א ל א ׳ כ ל ה ה א ל ב ע ו ת כ ר ה מ א ש ק נ ו ל ח  ל
, ראוי ן ה כ , כי אפ הי ת י מ ש נה ג נה ההיא קרי ה למשה , ותהיה הקרי א ו ו ן צ א בלשו ו ק ה ו ש פ ו ה ת ו ל א כ ת ו ש ג נ ר ו מ ו א ל א ו כ ד ב ה ל ש  מ
מד , ומאחר שאמר תקרימן , שהוא פועל עו י ל ה אל היה שמאמר חקרני א ל ו ע ר מ ה א י ה ע י ד ת מ נ י ר א ק ו ה ש ש ג נ ו ו ר מ א רצה נ ם י א  ו
. ולהנריח זה נ ר ק נ א ם ה המשפע הי מ י , י י מ ו , ירצה תודיעוני א י ל שו א ג א י ם ל ה ר ו מ א ש כ ע ו ר ת מ ב י ר כ ק י ו ג רצה ב אהרן י ה ו ת ' א  ה
ן לאימר ייקרנ משה את י מ ו ע , י דו דעת הי הי ר נעשה נ נ ה כ , הנ ר מ ר א מ א ך י י כ א ׳ א ה י י ל ה ע ת ו א ם ל ל ם כ ש ר י ה ר ה י ש נ פ ה ר ו ב ד ה ב י  צ
ה . יהנה לא וכר הרנ ו י נ א מ ) שהדנר מ י ז ה ר כי נ ל מ נ ׳ ( ק לפני ה פ ש ו היתד, מ ה א ש ג ה ה ה ת י ת א י ח ר כ ת ה ק י ל ה ח ש ע ר נ י ע , ו גשו א י ם ל ה  י
ס, אבל מאחר פקי י השמית האלי משיתעיס אי מישאלים אי מסי ו אס הי ת ג ש ת ה י ר ש פ ם היתר. א א ת י י ר ש פ י א ת ל ו ב ה א ע ב ט ת ב י ר ש פ  א
ר השחון אי נ נ י שאמל פעמים יאמרו ופעמים יאמרו יירה שהם משיחסיס , ו ת ל . ב תד ם הי א גשי ו א י ס ל ה ר ו מ א י ה ו ו צ ך י י א ת ו ש ק ו ב מ א ה י  ה
רי דנ ס ונגישה שתמצא נ נ ל קרי כ ו . י י ר ה סשליס החלק סאי מלנ , ו תד ה הי ש ג ה י ה ה נ ז ה מ א ר ה נ נ . ה ה ל ם ב י היד. ל ו ת הצו י ר ש פ  א
לי הפרק . י מדג ג ו זה החלק ה נרא סננראי ! נ י נ ן השיי י י ה נ א מ ם מ ן ש כ ר ש ש ד א ח י י מ ם ה י ק מ ם ה נ מ ת א י ל ע מ ל ל ם ב ש ר ה ם ו  במקו
שה. י ג נ ד וכל קרינה ו גיעה 1אמר לנ ה נ ז נ נ ר ו וקשה למה לא אסר ה ת ו מ ל ת ש ו ל ע מ ו ל ד ב ה ל ש ק מ ה ר ש ד א ה ת ל ר ע ו ב ש ה א ה ר ו ו א  ה
נ בפסיק לשון נגיעה נאמר ד ה שנחי לפי שלא מצא ס ת מ נ ש ת אחשי ו ח י ל ר ב מ ר וכן א ה ל ה כ ש מ ד ו ק ר מ ת ו ם י ו ק מ י ה ה י ת א י י ה  ל
ע כסריס ייעשני ר ג ״ ו י א ע וסשכל , כ ו ס נגיעת מ מ י מי ש , כגירא י ש ו ד ק ה ד ו נ ו ב מ ם ה ו ק מ א ה ו ה ר ש ה ש ה א ל ר ם ע נצבר. לי ש ת ו ו י ג  ש
, ס ) הגה יפרש הרב שאינו מהסשאלה הזאת ומשתוף מ י ו ה י מ ר (סהלים ק א ש ה ר מ ת ם ח י ש ד ו ק ס מ ה ם ש י חד ו י ת מ ו מ י ק ש מ ד ק מ ו ב ג  וכן מצי
נ ר ק י ס י ר נ ד כ , 6נל אחר וה אמר ולא דנר מ ה ע י ג ב : ומפני זה לא אמר נ י ה ו י ל ב ו ד ! ג ה א נ ל ם א ס ש ג נ א ג ל ם ש י ש ר ק י ה ש ד ת ק י י ב מ  כ

, וכלי ת י ג שה היא סהסקר י ו ולא אמר נגש לפי שמג ע נ נ ו י  אליו א
ה ש י נה ע נ הפסוקיה שיאמרו גאל מקרי ר א ה י נ , שאלתי ליוה לא ה י י ל ם א י ב ו י קר ר מ ן א כ י ו ך וכו ק ל מ ת ס י ך ש ל ב ע ש ו י ח נ י א ! ו ס מ  נכלל ש
ן אסרו קרונית נ , ו ו ר מ א ס כ ס י נ , והבדיל מ ם י כ נ ו ח ו למס לא סכיא ספסוקים כלס מ ו ע . ו ך י ל , ואמר ואיני חושנ ע ס י פ ו ככל סשחו רכ ו  כ
, ן י נ ע ס ס ו ס נ ו ם א ה , ואמרים שיספק נ ק פ ם ס ה פ ממין אחד . זהחשזנה לזה שסרנ מצא פסוקים שאין נ ל ח נ י הי , נ ע מ ש נ אתה י ר , ק י י ל  א
ה שאמל מ ן שיסתפק לך הענין נ י נ נ ן משכיל י ת ו מ ני מושכ עליך ריל כ ס ראיס אל סנלח• מכואריס . ולכן אמר אי וארי  והוא עשה מ! המנ
ר א מ , חם לפי שהעני! מ ס ו נס מ ס קרי ל ן אס אלה נ ) שיסתפק מלי ח י ג נ י ג (שם ע ) קרגח אלהים לי מו ח ׳ ס קמיה י (תסצי ו : יי לכל קוראי  קרו
י ו נ ש משה ל ע ) ו ד י ' נ נ אי.ם ישמע (שם ה ) קר י ׳ ו ס ו י ר נ ד ) ו י ל ס א י נ מ , אלהיס ק ו ר מ א נ ג י ר ג א מ א מ ו אר אף כ ו ה מנ הם ו , ואס נ ם ס  נ
נ הפסוקים סאחרוניס האלה י י וכן אמר . יהנם מצא ה אל ק אמר הרכ נ ל ם, ו י נ ) שכאמת אלה כן הם מעני! מדע כמ1 הראשו י ד נ י  (שמות כ
סם הפסילים שיעשה לו אדה אלהיס ם אמרים ו מ ל א , שרצוני כ ו י ל ם קרובים מ מ ל , ולפי שאילי יפרש אדם אשל לו א ן כ ו מ ס ה  מסופקים מ
ו מ י י ש מ ו לאותו ס ת מ ם אליו נ י מ ר ל אפר לו אצהיס שסם ק ז ו ד ג י ג מ , ו ת ו מ ו א ה שיאמרו ה ו מ ספר נ נ ו ת נ , ואמר ה י ת מ ם אליו נ י נ ח  והס ק

 אותם



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק יח יט
p בהשגה. אמנם אמרו גע בהרים ויעשנו, רוצה בו הגע דברך בהם על צד המשל, כסו שאמר  הי! \

, (נ) וכן הנגיעה ומה ששמשו ממנו בלשון, תפרש^וזבבל ו  וגע אל עצמו, כלומר הכא מכתך כ

 מקום כפי ענינו, כי פעם ירצה כו נניעת נשם בגשם, ופעם הדבקות מדע והשנת ענין אחד, כאלו המשיג

 דבר אשר לא היה משינו קודם כבר קרב לדבר שהיה רחוק ממנו ח והכן יה:

, ותמלא , זה השם משתתף , יעשוהו בעלי הלשון בנשם שיבא בנשם וימלאהו א ל  פרק יט מ

ם זמן אחד משוער . ויעשה הדבר בענין ת , א מלא העומר(לאחד) [ממנו], וזה הרבה  כדה

 והשלמתו, וימלאו ימיה ללדת , וימלאו לו ארבעים יום . ויעשה בענין השלמות בחשיבות והתכלית

, מלא אותם חכמת לב , וימלא את החכמה ואת התבונה ואת הדעת . ומזה , ומלא ברבת ה׳ ה  ב

 הענץ מלא כל הארין כבודו (נסרק סייד ח״א) ב ענינו כל הארץ תעיד על שלימותו, כלומר תורה עליו,

 וכ!
 שם טוב אשורי

, וזה רורז ה  שיסכילהי לא מי שינוס ויתפלל בלנד כמ״ש השכל וידוע זה המאמר נפרק נ״ני ס׳ מזה החלק 1 ח והנן ז
 אותי כי היא התכלית האחרון ואס זה כלתי אפשר שימצא לפני עניניס, האחד אמרו נמעשה בראשיח לא חאכלו ממנו
 בשליחות אס לא יקדם אלו מעלית המדית: ואמרו והבן יה ולא חנטו בו שד׳ל חשיגו עניני המפורסמות , ורומז נס למעמד
ק ס נ ו , ס ח נ ש  רוחי מה שאמרו במעשה בראשית לא תאכלו מחנו ולא הנבחר באמרו לא חנעו בו יד שר״ל לא ישבשו ה
 תגעי בו ר״ל לא תשיגו עניני המסורסמית, ורומז ג׳יכ למעמד רומז למאמרו וננש משה לבדו אל הערפל שר״ל שהיה מתקרב
ר באמרי לא תנע בו יד שלא תשתיש השגתם, וגם להשגתו יתברך בתארי השלילית לא נתאר׳ החיוב וזה ת ב  מ

 רומז לאומח ונגש תשה אל הערפל שר״ל שהיה מתקרב אמרו ערפל :
 להשגתי ית׳ בתארי השלילית וזה אתרו הערפל כמו שיתבאר פרלן יט א מלא העומר לאמד. זה אינו פסוק א׳ אלא
: הם שני פסוקים, הא׳ אומר מלא העומר מן ה  אתר ז
 פרלן יט מלא זה השם כו׳ מלא העומר לאתד. אינו והשני שני העומר לאחד: ב מנינו כל האדן תעיד וכו׳ .
 פסוק אחד אלא ב׳ פסוקים הראשון הוא מלא זה הלשון קצר כי היה לו צרכ לומר שלמות כל האר! כבודו,
 העומר מן והשני שני העומר לאחד: ומזה העני! מלא כל ואפשר לומר כי מלח מלא יעמוד במקומו וריל שלמות כל הארן
 האדן כבודו. מנינו כל הארץ תעיד על שלמותו כלומר תורה תעיד על שלימותו יחי כי שלמות הפעולה יורה על שלמוח
 עליו, ואחרו המפרשים שיה הלשין קצר כי היה לו לרב השועל, ופירש הרב כבודי שלמותו יתעלה, ולא היה לרב לפרש
ק כבודו. ואפשר לומר שתלת מלא מלא כל הארץ אחר אשר אמר ומזה העני! כ׳ מחויינ הוא א  לומר שלחית כל ה
 יעמיד כמקומו ורוצה לומר שלמות כל הארץ תעיד על שיפורש מלא כל הארן כבודו שלמותי בבריאה, וזה השיריש
 שלמיתי ית׳ כי משלמות הפעול נראה שלמות הפועל, ופירש רמז באפרו תעיד על שלמותו. וזה הפרק נקשר עם פרק ׳״ח

 , הרב משני
 אברבנאל קרשקש

ה בלשון הפרשה בכל מקים כסי נ ס עה ומת ששמשו מ י ג ׳ אלכינו ננל קראנו אליו, ונן יפרשו יןינ איזה ושמע , (נ) ובן הנ ה  אוחס סאלהיס נ
ע ר מ ק ה ב ד ן ה י נ ע עה נ י ג ה הנ י ע מ ו . סי' כעבור שהזכיר ל נ י , על קרינתי וננישתו להר, ייהיה איכ הקרינה ענ ן ו נ  ונגש משה ל
ע אל השמים משמשת והמשפם אינו נשם יייא נ י כ׳ נ י מ , יהיא א ׳ ז  יהנגישה הזאת גשמיית ילא ייחניית, אנל הרנ מצא שאין זה הפי׳ אמי
ע בהרים עה . יאחר פירש ג י ג ת שיתכן בו נ  כי נאמרו אלהיס קריניס אליי יחייינ שתהיה הקירנה ריתניית , מאתי דבר שיש בי ממשי
יעה ממש, אמר ג ע גםמכח אל גשם אינו נ ת ג ל  שהמשיל כה׳ אלהיני נכל קראני אליי, ואם לא היה כן לא יהיה כאן המשל י־יעשני שעם היית מ
ת איי י מ ם נ ם •ת׳ י ש ת נ ר מ א ה נ א צ מ עה אס ת י ג  ודמיון שעליו יאמר כה׳אלסינו נכל קיאנו שהזא אז קייכ אלינו. ואמנם אחר כן וכן הנ

נה • י  קרנ אתה ישמע, וננש משה לנדו אמ־ ה־נ שאפשר שימושי על הקרינה גשם תסרשת בכל מקים כפי ענ
נ כתזק  והנגישה לסר ששכן עליו האיר והאש שקרא הרנ שכינה חנ

ע ד מהלק השני: אמנם אמר ג כי נ  נעיקל והיא הייתי ריחני. ואמי שיפ־ש נפ־ק מפיקי זה כמאמר יתרון המשיגים נהקרינה כזאת והוא נ
, אין לא הניא גע נהריס ייעשנו על נגיעת המדע . ויאמר איכ נםפיי כקדש נגיעה י ד ג  בהרים ויעשנו כו׳ . הרנ הרגיש נמה שישיפק נ
ק המדע נאל יתנרן כמי שיאמר הקרינה והנגישה שונר . והשיב לוה שתינו מאותו עני! למה שליז נאמר ננעל שכל אבל שהוא הגע דנרן נ ו ה  נ
נ הגע י ה וכי׳ . ייקשה למה את־ ה נ מ גיעה ומה שםמשו מ ׳ ה'} בלות־ הנא מכת־ בו ונ, הנ  נהם , עיצ המשל נמי יגע אל עצמי(איוב נ
 דגרן נהס והיה לו לימר הגע מכתן כי גם דביר לא יחיה בהרים. יעוד למה הניא וגע אל עצמו אם הוא מענין המכה וגע נה־יס הוא הגע
נ יחמי נפכיג מוה החלק ־ . ועוד אס גגיעה לא תאמי באל אין אד־ הרב וכן הצניעה ימה ששמשו ממצה בלשון, יהתשונה לוס כי כ ם ה ן נ ר נ  ו
חם לדנ־ו נמיש נדבר ס׳ שמיש נעשו(תכלים ל־ג וי! ומפני זה אמ־ סרב הנה הגע דברן נהה , ־'ל שיתחדש  שהחחדשית הפעילות מאתו ית' "י
 נהם המכה, ולפי שנאמין שיאמר נגיעה לכתתדשות הרע יכהפהד , הניא ינע אל ענמי שהוא עצין כמנה ולפי שלא נחשינ שיהיה דעת
־ן נגיעה כל הדנק המדע , שעניו לת יכחיש . איי־ כרב שעם היותו מכחיש שיאמר נאנ יחנ ע ד מ  סרנ א״כ שלא יאמר נגיעה על הדבק כ
, שאותה הנגיעה ( י  שיאמר בדנייס אחרים נגיעה בטני[ השכל, ונזה רמו למאמר חוה לא תתבלז ממנו ולא תגעו נו פן תמותו! ( ראשית ג׳ ג

, רמז למה שאמרח׳ : ה ו נאמ־י והנן ז י י נ ו ושתם ו  אצלי כיא השנת המפייםמית ולק אמר שהנגיעה ייכן השי המקום אשי נ
 פרס יט בוונת הרב בסרק הזה לנהי על נמה פגים יאמר נלשינני שם מלא, והניאו הנה לפי ש״הקרינה והנגיעה בגשמים יחשן התלוי.
, נניאיר ׳ נ ה , נשחובי השם, והוא מחמלת הפרק עד ימזה העני! מלא כל הארן כבודי ו י א  י 1דנרי הפרק יתחלקו לשגי חלקים. כ
ף . יאמר כרב שיאמר שם מלא נשתוף על ג׳ עגיגיס, על הגשם ת ת ש  אין יאמר מלא נאל ית' יהיא משם עד סיף הפרק י נילא זה השם מ
, ועל שלמות הדבר וחשיבותו. וכנה השמיש הא׳ הוא הגופני כפי הכשט , והאח־ון והוא הנבםף כפי , ועל מלוי הומ! ותומו  שימלא גשם אחר
י למדני שלא יניח שתוף שנא יצטרך נ נריס האלהיס , אבל הממוצע והוא תום הומ! ומלואו , לא ידעתי למה הניאו סרנ והוא כ ו  מה שיאמר נ
, עצינו כל ; - א ׳ כנרנוני פי׳ במקום הוה ואמר מלא בל האדן בנודו ירצה מלא כבודו כצ ה די כו  אליי • ימזה הענין מלא כיי הארץ כבו
י כננידו כנאמר נכתוב הוא עצמותו כמו כראני נא אח כבודך (שניות ניג ׳־חן זכוא י  הארז חעיד על שלמות כבודו דיל עצמותו. נוינח דני
. ומלוא סוא שם שלמות והוא נסרן אל כבודי ויחמ־ איכ כנתיב מלא כל האר; ׳  מהשתופיס אשר הניא כרב נפכיד (צ׳ל נפסיד) נשם כבוד ה
ו שהוא עצמותו, נל האדן תורה ותעיד עליו , ומפצי וה הרס הכתיב נדי לחבר ציצה (האין) ל־יצה ד מ  כנוח (ישעיה ו׳ גי) מלוי ישלמות נ
די ר׳ל שלמות כבודי שהיא ענוותו י נ . ואמר ירצה מלא כבידי כל הארן יאמר שענייצו הוא פנל הארן והוא הנביא תטיד ותירס על מציי נ  כבידי
 שהיא הנישא נוה המאמר. ולדעתו יחסר נכחונ מלת חעיד והודה, יגס נצטרן לסרסו ולהסיר המנות ניקוניס , !החפודי כתב שזה הלשון
 קצר ושפי׳ כבודי שלמוחי, ויהיה בח וה המאמר ששלמות כל הארן תעיד שלמ1ת ובניד כאל ית׳ . כ׳ שלמות הפעילה תורר נ׳ ל של״זת הפועל.
ו מוס החלק הניא הרב שתופי כגוו ולא מיא נהם שיאמר טל כלמות. ואחשוב אני שהרב יפרש מצת(כבירי) הית ׳  חשה עליי כ• ?פרק ס
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 וכן אמדו וכבוד ה׳ מלא את המשכן. וכל לשק מליאה שתמצא מיוחסת לשם היא מזה הענק, לא
 שיש לו נוף ימלא מקום . אלא אם תרצה שתשים כבוד ה׳ i האור הנברא אשר יקרא כבוד ככל

 מקום, והוא אשר מלא את המשכן, אק הזק בזה :
 פרק כ רם, הוא שם משתתף לענק רוממות המקום, וענק רוממות המעלה כלומר הנחלה והכבוד
^ חה מן הענין הראשון. ואמר הרימותי בחור א ם (התכה) מעל ה ר ת ו  והיקר. אמר א
 מעם, יען אשר הרימותיך מתוך העם, מן הרימותיך מן העפר, p הענין השני. וכל מלת הרמה
 שתבא בבאור יתברך היא מזה הענין השני, רומה על שמים אלהים . וכן נשא יהיה בענק רוממות
ויתרון החלק. וישאו אתשברמ על חמוריהם, p הענק הראשון, וכמוהו  מקום, ובעני[ רוממות המרתה ב
 הרבה בענין המשא וההעתקה, מפני שהיא נשיאה במקומ. ומענק השני, ותנשא מלכותו, וינטלם
 וינשאם, ומדוע תתנשאו. וכל לשון נשיאה שבאה מיוחסת לבורא יתברך היא מזה הענק האחרון.
לי ואו  הנשא שופט הארץ, כה אמר רם ונשא, גדולת מדתה ומעלה ורוממות לא עליונות מקום. ג
 יקשה עליך אמרי גדולת מדרגה ומעלת ורוטטות, ותאמר איך תשים ענינים רבים טענק אחד, הנה

 יתבאר
 אפודי שם טוב

 הרב כבודו ושלמותו ולא היה לרב לפרש כל הארץ אחר
 אשר אמר ומזה העני! ני מחוייב היא שיפרש מלא כל
 הארץ שלמותה ננריאה. והאמת ני הרב פי׳ זה הפסוק על
 זה האופן שלא יתשונ מושב כי ננול ה׳ מלא כל הארז לא
 זולת ילא גס כן ששלמות כל האח תעיל כי הלנר יהיה
 מסראנל יהיה אמרו נל הארץ מלא נניח כאלו יאמר נל
 הארץ תירה על כטל השם, יעכ׳׳ז 5ריך עיון: אלא אם
 תרצה שתשים נניל ה׳ האור הננרא אשר יקרא כנול ננל
 מקום, לע ני נל מקים שיאמר הרנ המורה איר ננרא הוא
 לנר נמצא חוץ לנפש פועלו הש״י או הנניא נלי שישינהי
 המין העם, ני האור הנמצא בנפש לא ישיגוהו אלא מניאים

 משני נדרך השלישי מהפרק ההיא: נ האיר הגנלא ל״ל
 נשם נברא נמל היה ממלא המשכן מליי נמיר: י

 פרק כ א וחרס החינה. זה אינו פשוק אלא יחרס מעל
 הארץ, אמנם המכוון הוא כי התיכה נחרוממס:
 ב ויתרו! החלק . ר״ל ששם נשא נאמר על התרוססוס מעלה
 נמי שנאמר שם לס, אמנם שם נשא נולל הסריממימ יותר רנ
 משם רם : נ רניס יחמהו מה היה לו לרנ להקשיח אמרו
 ואולי יקשה עליך וכו׳ נזה הפרק יוחר מהפרקים שעברו. וזה
 אינהקישיא כ׳ ממנע שלמיהו להשפיע האמה אפר •בא דבר על
 אפניו, ני ננאן תאר ד׳ תארים בעני! אחד והוא אומרה נמלה

 מדרגה , . . _
 והאיר הנמצא נמשנן היה לעיני כל ישראל ננל מסעיהס.
 פרס כ רם הוא משיתן< לענין רוממית מקים ולעני! ריממית מעלה: אמרי ויתרץ החלק, ר״ל ששם נשא נאמר
 על התריממית מעלה ייתר משם רם: ואוני יקשה עליך אמרי גלילת מעלה ומדרגה. ומה הקשו מה
 היה לו לרב להקשית זה בזה הפרק ייתר מהפרקים שקדמו, והשיט נזה ני למה שהיה ננאן תאר ה׳ נתארים דנים
 יאמר ני היא ית׳ יש לי גדולת מעלה ומדרנה וחממות לנן אמר אל יקשה זה עלינו ני בלם יורו על ענין אחל.
 והנה יש להקשית עוד ני למה אמר הרנ אולי יקשה עליך אמרי גלילת מעלה ומדרגה איך תשים פנינים רניס על
 עני! אחד, כי נל אלי הדברים הס שמית נרדפים ואס נן איך אמר איך תשים ענינים דנים על מנין אחל, והתשינה
 בזה כי הנביא שאמר רם ונשא כל אחד מאלו מורה על ענין מתחלף ואם P איך נפרשם על ענין אחל כי רוממות
. והשינ בזה שהתארים הרבים אם שיש בהם חליף יחוייב שישיגו אחל !שהתארים הרבים  מעלה ימדרנה הנל לנר א׳

 אברבנאל
ן ן ת ת ש ם bv ס ק . ר ר א מאמרי ואילי יקשם עליו עד הון< מ הי , ו ׳ ת  י
אס עשי י המקום הגשמי ו פ ס נ נ שיאמר שם ריממום א ו . אימר ה י י  ב
ל ו נ נ ה ג כלומר הגדילם י ר ו לימד ה ר י י  מדרגת מננ1ד וםממלמ • "
מ ממי רי ינן נ , אעשי שי ה ל ע מ , לעי שהיה אומר ועני! רוממומ ה ר ק י ה  ו
י ה המקום ממנו מעלה וממנ י הי , נ ה ל מ ס מ נ ריממי י כ שהיא ג י  המקים ג
י ל  מעה יאילי יאמר אומר שרוממות המעלה !רוממות המקיש שזכר נ
. ׳ י ק הרוכונוית ב נ ע ה ב י ה ! ג•** י נ ו י י נ ! שיי הגדילה מ , לנ ו ז י  א
ס ת ר י הנ , ו גשא נ נמהלת השרן שתו!< רם י ר א ה י נ  יקשה למה לא ה
א י נ ו למה לא ה י א da . ושאלתי ע י נ ד נמשך לאיור ה נ ד נ נ ׳ ת א  לכדו י
ד פםוקיס נ יא ל י רוממות מקוה והג מ  נמשליו ופסוקיו נשיאות מקים שהוא נ
ה נ הי הר נמו ונ! אמר י .( נ כ"ו י  מההעתק ויבאו אח שנרם (נראשיח מ
ם ו ה נ הסנ . ו ם ו ק ן נשיאיה מ י ענ  כעני! המשא יההעחק ילעה לא אמר נ
ת ממו ק שריממות יאמר על רוממות המקום ועל רו א נפסי נ א שהרג מ  הי
ג שיאמר על נשיאות י ־ כ , אכל גנשיאית לא מצא ג ה ל ע מ ה ו ו ו נ כ  ה
א פסוק י , ולוה הג ק ת ע ה ה י שיאמר על המשא ו ג י ל מ  המקוש , אבל א
ץ נ ע ל נ , ר׳ ו נ א ל נ שנמוהי הרבה בעניו ההי ר . ואמר ה ם ר נ  דשאו אח ש
, ואמר ם ו ק מ נ וה לנשיאות ה י י תמ ן ׳ י ה א נ פ . ונה! מ ה ק ת ע ה ה  המשא ו
ח נשיאות ר נ ה י נ ם נ ו ק א י ש מ ל שההעתק ה י ם, ו  מפני שהיא נשיאות נמקי
! לנשיאות ן יחזיר העני , זאמר כ ! נ ם ל ו ה שהיה קי ע ם מ ל נעקו  הדנ
, אגל ס ם שהון. ל ו ע מ נ השחוף הזה י ל א ה י נ ם , וצנן לא ה  נמקו
, יהיות שניהם ו נ מ למו מ ו נפרקו להיות נ י נ נ ס ח מ י ו יאו נמשך אחרי  הנ
, אחר שהניא י ו ר נ י י ר׳ יר,שח ע או ם. י ח נרדפי י מ ש מ מ מ י ד  נשיאות י
אמר ן י י , !הוא א ׳ נ א התלק ה י נ , ה ה ז ס וה נ י מ ו נ ו י י כד  שני תלקי ו
, ואמר שכלם ם ה י מ ו ד ו ומעלה ו מ נ לס ו י י , ג י מ אל י ים נ  מוארים רנ

 ישיני

ד) שמלא נל  שבחו לשו! שנח ההלם נמו שאמי נפירוש נאות! פרק(סי
, ויהיה לפי וס פי' ק א , נמו ותהלתו מלאה כ ו ח נ  האדן כבידי היא ש
ו ו ו נ נ , ריל שלמית נל האר; היא תהלתי ו ו ד  הכתיב מ;א כל האר; כבו

 6S הקניה, ,יתיכ נמה שאמר תעיד כל שלמותי איני פ•׳ טלית ככהינ
 אנל הוא עני! וכגלות המאמר, ולנ־ אמר ענינו ולא אמר פירישו, כי
 היה עני! כמאמר ינצציי. כוונתו ככל כארן תעיד, שהוא השנס הרא1' לה ,
 שהנמנאים כולם אשר באר; המה ׳עירי! יגידו! על שכת האל יתנדן, שהיא
, לנ! ו י ע  רמ! שלמותי. ולפי שהאר; היא דומם ילא יאות כה מלח ת
׳ טבע הדברים ושדרס יורו מל שעתם  אמר הרנ כלוע־ תורה עליו נ
נ עני! הכתוב ואנחנו נוניא ממ.ו פי'  הפועל אותם . הנה הניא ה־
נ י , ובבור ה' מלא את כמשכן (שמות מ׳ ליה), יפרש ה י . ו ו  מלותי
 ספסיק ששבח התל ית׳ או עלמית האליה ית' היא אשר כשלים כמשכ!
׳ ד ה י , שאם נרצה לפרש כנ ד י  ונתן לי שלמית גדיל. וא״ר הרב ע
 סאור הנברא, ר׳צ כמותש והוא האש הנגלה לעיני כני ישראל, שהוא
, כלומר שאחרי שגם נוה הפי׳ ה ו , הין היוק נ  אשר מלא את כמשכן
׳ הוה , וזה יורס , איכ אין היוק נפי י ה  נמלט מלייחס גשמות לאל י
 שניכ אין תועלת נו מאחר שאין האמת 5! , כי אם כפי מה שפירשו:
ק צנאר על כמה פנים יכאר שפ י בזת השי ר  פרק ב ביוגה ה
כ תיאר נשמי י  1 ריממות ונשיאות נלשוננו והניאו הנה להיותו ג

, ודבריו נזה הפרק יחחל.י לגי ר נ  נמשן מהתניעה כיתר השמית ש
, נשתיפי השמית והוא מ־אשספרק עד אמרי ונל ן שי ז ו  הל־ים . כ
, נניאיר איו יאמר ריממית י . כנ ׳ ו כ  לשו נשיאה שבאה מיותמת לשיי י
, והות אמ־י יכל מלת הרמה וכל לשין נשיאה שבאה מייחסת ׳ ת  נאי. י
, נההננלוח אין ״חש תואר רכים לאל ' ג ס ו ואילי יקשה עציך. ו  לשיי ע
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, ם  יתבאר לך אחר זה(חלין א׳ שיין אז) שהבורא יתברך אצל המשיגים השלטים לא יתואר בתארים רבי
 ושאלו התארים כולם הרבים הטורים על העוצם והגדולה והיכולת והשלימות והטוב וזולתה, כולם ישובו
 לענץ אחד , והענין ההוא הוא עצמו לא דבר יוצא הרן לעצם. והנה יביאוך פרקים י בשמות ובתארים.

 ואמנם הכוונה בזה הפרק כי רם וגשא אין ענינו המוכן ממנו עליונות מקום J אכל עליונות מעלה :
 פרק בא עבר , ענינו הראשון הוא כענין העתק נוף במקום , ועקר הנחתו הראשונה לתנועת בעלי
 חיים על רוחק אהד ישר, והוא עבר לפגיהם, עבור לפגי העם, וזה הרבה . ואחר
. ואחר כן ׳  כן הושאל להמשך הקולות באויר, ויעבירו קול במחנה , אשר אגכי שומע א מעבירים עם ה
 הושאל ב לביאת האור והשכינה אשר יראוהו הנביאים במראה הנבואה, אמר (א) והנה תנור
, כי תחלת הספור אמר ה א ו ב נ  עשן ולפיד אש אשר עבר בין המרים האלה, והיה זה במראה ה

 ותרדמה
 שס טוב

 כלם התורים על העוצם והגדולה והיכולת והשלמות והטונ
 כלס ישוכי על ענין אתד ואץ שיש להם הכנות מתתלפית ,
 יכשתכין זה תסלק הספק הקודם אשר עשי המפישיס כי לא
 יספק הרכ לחה אמרו על השם תואריס רכים אלא איך
 תשים ענינים נבדלים שהם מענין אחד, והנן יה כי הוא

 מבואר:
 פרס בא עבר ענינו הראשון ט׳. הכלל העולה חזה הפיק

 אפודי
 מדרגה ומעלה ורוממות וכו׳: ר בשמוש ובתארים. כ!׳ל בעני!
 שמותיו ית׳ וגענין תאריו. כונה זה הסרק לבאר שחוף רס ונשא
 ולבאר אמדו יושב על כסא רס ונשא שפלס עליונות מעלה :
 פרק כא א מעכירים עס ה' . פירוש אנכי שומע עם

 השמועה : ב לביאת האור ה' מעכירים זאת י
 והשכינה. ר״ל ששם עכר יאמר לכיאת האור הנברא במדמה
 הנביא והוא אומרו הנוי עשן ולפיד אש, ולביאת השכינה

 כי עבר ענינו הראשון הוא בענין העתק נוף
 במקוס כתנועת ב״ח על רוחק אחד ישר. ושנית הושאל להמשך הקולות באיור כמו ויעבירו קול בחתנה אשר אנכי
, ופירוש הקול שאני שומע מעבירים עס ה׳ אותו ואומרים אותי. שלישית יאחר לביאת אור  שומע מעבירים עש ה׳
 הנכרא כדמיון הנביא, אמר ימה תנור עשן ולפיד אש אשר עבר בין המרים האלה והיה זה במראה הנבואה כי בתתלת

 הספור
 קרשקש

את ההשאלה  פרק כא (א) והנה תנור עש; ולשיר אש כוי ולשי ז
ו לש• זאת  נאמר ועברתי בארי! מצרים , הרצו; נ
י הושאל ו א ה ה א י ב אה מ בו ח הנ נ  ההשאלה שהושאל למה שיראה ב
ם נראה לפ . אמנ ׳ 1 י נ ת א  להגלות כה האל וגזרתו וזהו שהרגם ו
ר והנביאה י ן את ה א בי ה ועברתי הו ל מ ה קצת המפרשים ש ע  ר
ם איגקלים י  בלילה ההוא למשיגים ונעזרו בזה הפירוש מהדג
ם בזה העני; ה ע ל עומק ד ד ע , ולא יכולנו לעמו י ל ג ת א  שתרגם ו
אה בו את הנ ל עני; אחר והוא בי ת ועברתי מורה ע ל י אם מ  כ
אמרה דרך משל כמלך ה־עובר ת ועברתי נ ל , אשיב מ ה  למובנים ל
 ממקום למקים לכלות השושעים בו והיא כאלו אמר ועברתי
ה מה ענין לסמיך ג ש ת ועברתי מידה עיי ה ל  להכותם, ועיר אם מ
ר ואם הוא דוהק גדול ויעני; זר כי מ א , ואס ה ם י י צ  •יה בארי; מ
ה ומלת והכית־ מורה על הגזרה מה ת העברתי מורה עיי השג ל  מ
ת מצרים שהוא סשור משה ליעם ' לנ״ון• א ת ועבר ה ל מ  תאמר ב
ת י ן מצרים , נראה מזה תכל י  כמה שנאמר לו והוא ועברתי באי
א לעבור גזרה האל עליהם או על דרך ה ההי י ב ע ה ה  ההראות ש
כר ממקום למקום להנקם מהמורדים , ואי; טיענה  משל כמלך העו
'  למלת הרגום אונקלום שתרגש ואיתגל׳ כי כמו כ; תרגם דענר ה
ה לו  לנגוף ואיתגלי ה' לממחי ית מצרזצי והרצון כזה ההג
ת כ ח היא מ נ מ ד שלא ישול בו שום םשק שאותה ה  וההראות ע
, ואם תנור עש, ל א ־ ש י בעבור י ה עליהם מהשי א  בכורים וגזרה נ
י מ י אה והם דברים מוחשים יתכ; ל בו  ולשיר אש ראה במראה הנ
־ מ א נה שכ; דרך כורתי ברית כמו ש ה הראשו ח נ ה  בזה עכר לשי ה
ה , כ אי; בזה השאל י ו א ־ כרתו לשנים ויעברו בי; בתרי ש ל א ג ע  ה
ש ואם היה מ יעה מ ג גע עיש נ י ה במקום אחר ששירש הרים ו א י  וכ; נ
אה והוא אמרו ובידו דצשה שהוא עני; מוהש יאמר בו  במייאה הנ
ה אם תנור מ א ש , ויעל דרך ה מ יעה מ ג א נ  ויגע על ש׳ אמר שהו
ם אשר עבר ה  עש, ולפיד אש הם דברים מוחשים לא יהכ; לומר נ
, ויש י ה ואיגו דומה לויגע על ס ים אלא מצד ההשאל י ז  בי; הג
ש א ה למעלה ולצדדי; וכן ה ט מ ל ק מ ת ע נ ד ש ה  לומר שהעשן א

 אברבנאל
, ושאת• זה ינאו ני פ־קים נד־וש כחאריס  והוא ישונו לעני! אתד

, צפי שהניא שמה תארים רו  אמר וה נוה הפ־ק ולא נ שעי
ד ויקר , ולוה נשתמר הנה מהספק : ו מ  רנים -וממות מעלה י

׳ ה פנים •א־ר לשוננו שם : ל ק הזת לנא־ ע  פרק כא כוונת השי
 כהעכ־כ והכיתי הנד להייתו גיכ מהשמות המורים על
 תנועה במו האתרים שזכר שנא׳ נאל ית' . ודבריו נזה הפי יתהלקו לגי
 חלקים , הא׳ בביאור שתופי השם וזהו י׳התתלת הפרק עד ולפי ואת
 ההשאלה אנלי ויעביר ה' על כניו , עם היות שכבי אמר למעלה .
 ולפי ואת הכשא1ה נאמי וענדתי באין מצריה לבי שזהו המשך דניים ,
. התלק הב׳ בביאור איך יחמר ו י נ  וכנווצה בילה על ויענו־ ה׳ על פ
, ווהו מאמ־ו ולפי זאת !  כענרה נתל ית׳ ומשיק ויענו־ ה׳ על פצי
 הסשאצה הוא א5.י וכו׳ עד אנל החרגיס נהג כמצהגו. החלק הגי נשני
: שהניא לדעת אונקלום ולדעתו נפשיק ויעבור ה' על פניו,  פירושים את־י
 יהוא מאמרי אנל התרגום עד סוף הפ־ק • עבר ענינו הראשון הוא
עת ביה. יאמ־ כרב שעבר ו ק גוף במקום ודמיונו הראשי, לתנ ת ע  כעני; ה
 הראשין היא כללי להענר כל נוף נין שיהיה חי אי נימת או דרים, עם
י רירי, אחד ח . ואמר ע י  היית שדמיונו ה־אשי; והעצמי היא לתנועת נ
ו שעבר, לפי שהמקיס שנסע  ישר , לפי שהמתנועע נשנונ לא יאה־ נ
נ דמיון  משה ש: ישוב ואם כ; לא עבר ממקומי . ותית ולמה עשה ה־
 ראשו; יהענ־ת הבית ולא יהיה גיכ דמיון ראשין העברת אי!ה גוף
ו) ו־וח עברה ותטם־ס (שם ציו י הזכור (איוב ייא ט׳ י  נמשיה נמים ענ
. לפי ששם כהעברה אצלי איני נרדף ( י ' נ  ניא.), עבר קציר (ירמי׳ ח
 לתנועה לשיאמר לנל דבר מתניעע, עיבר , אנל היה ההענ־ה נת־ה
ח אמד י נ  כשרב־ אתר בתנועתו יקדם לאחר בתנועתו . ולפי שיאות נ
ח, ולכן הניא הפשוקים שיורו עצ יה, וכוא י נ  ה־נ שדמיונו הרחשין הוא נ
) כי ההעברה י כ ז  עבר לפניהם (ניאשית לינ גי) עמר לפני העם יש״ית "
 כיא הקדמה להם , ייען שוס צא יקדם בעצם למס שאיני בית . לכן
 עשה הרב חליק ניניהם יאמר ש־אשינה יאיי־ על הביח יבשניית על
ם. ירמו כרב גיכ שההעניה הנמצאת בכתיב על הגיח כיא על י  החחי
ח היא על המעט , ילק אייר י  סרו: מאד , יהצמצאת נמה שתיצי נ
, ונבר העיר על זה נ ח להיותו היותר ר י י  שדמייצי הראשון הוא נ

ר, י ב הושאל להמשך הקולות באי ב, !השא־ שנאמ־ במס שאינו ביח נאמר על המעט . ואחי ו  נא־י־י וזה ה־נה , ירצה שזה הוא על ה־
י ויעני־ו קול נמתנה (שמות ליז וי) וכמי שאיר עלי לבניי הש״יעה אבר תנכי שומע מעני־יס י  דיל שיאמ־ כהמשכה כקיל יהשייועה לסי; הענ־ה כ
ים אותה ש״זעה . ידע שה־ב הניא זה השחוף למה שיניא בפירוש ויעבור ה' (שמות ליד 0 שהנסמך י י ' כיד) שהם מענ  עם ה' ישייאל א' נ
י י ח א  שמה הוא הקול ויהיה פירושי ויעבו־ קול ה׳ ולכן הקדים שיאמר הענ־ה ענ כקול, כרי להסתייע ממנו נ״פייוש שיעשה נפרק זה נםופו ו
אה יאמ־ הרנ שיושאל עוד לשון העברה לא לשנינה ולאור כי אס צניחתו, בו את האור והשכינה אשר יראוה הנביאים במראות הנ י  הושאל לב
 וגם לא נביאה הגשמית מהאי• והשכינה שיראו הנביאים נתושיהס אנל לביאת התור והשכיגה כאשר יראום כנביאים נמ־אה הנבואה , כ׳
, וסנד-ת ( ־ו ביר אש אשר עבר נין הגורים האלה (נ־אשיח טין י  התחדשות אותה המ־אה המומה יקרא העברה , כמו שהניא !הנה תגי־ עשן !1
ס • ושאלתי נזה שצי דנרים . ראשונה , למס אמר סרנ בהשאלה הואת ו  סרב שהיה זה במראה הננואה עמיש (שם) ותרדמה נפלה על אנ

נ  ואמ׳
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. ו י זאת ההשאלה גאמר ועברתי בארץ •מצרים וגוי וכל מה שידמה ל פ ל ו 3 . ם ר כ  ותרדמה נפלה על א
וכנברעברו יין. וכבר ) מי שיעשה מעשה אחד רפלינ בו ויעבור גבולו, אמר ה נ  וכבר הושאל עוד י לכל(
 הושאל עוד למי שיחמיא כוונה אחת דכוין כונה אחרת ותכלית אחרת, (ג) והוא ידה החצי להעכירו.

 ולפי
 אפודי שם טוב

 ולביאת האור הנברא נמדמה הנביא נופל שם ענד, ונזה הצל הספור אמר ותרדמה גפלה על אכרם 5 ועל זאת ההשאלה.
 היה ננואת אנלהס נאמרו אשר ענר נין הבתרים: ג ולפי ר״ל כי כמי שנאמר על האור מראה לנביאים בדמיונם
 זאח ההשאלה. בבר בארנו שבנל מקום שיאמר הרב ולסי זאת והשפע המשפיע להם, בן נאמר לפי זאת ההשאלה על נחות
 ההשאלה הוא להבדיל הענין הב׳ ההוא מן הא׳, וכן כאן אמר השמימיות הגאים מאת האל להרוג את המצריים כמי שאמר
אק מצרי׳ וכל מה שידמה לו: רניעית הושאל לכל מי  ולפי זאת וכו׳ ני וענרחי נארן מצרים לא היה נמראה הננואה וענדתי נ
 אנל ר״ל שהש״י היה אומר באותס המערכות הגוזרים רע נאק שיעשה מעשה א׳ ויפליג נו ויעבוד גנולו אמר ונגנר עברי יין.
ן ר״ל היין נצח איתווא״נ  מצרים על צד הפלא יתקיימו: ד ילנל מי שיעשה. ר״ל מלח אמרי המפרשים כי פי׳ הפסיק נ
 מי אינה ניפלח על החי המדבר לנד אלא לכל דבר שיעשי: לפי"! הפי׳הייןהואשענרגבולו, והאמת כילמהשהאלסעבר
 מעשה ויעבור גבילי: ה ונננר ענרו יין. ר״ל פ״ הפסוק כך, מטל כשתיית היין נאמר ני הי׳ין נצחו יעברו מנטלי ימשנלז
 מענין היין הוא שישמח האדם ולא ישכרנו יזה היין ענד גנילו והשתנר: יכבר נאמר חמישית למי שימין טנה אתת ויחטיא
 והשכיר האדם, ר״ל היין נצח אותו והשכירו, וא״נ לפי זה הפי' אותה הטינה כמי והוא ירה החצי להעבירו. והרצון נו כי היא
 היין הוא אשר ענר גנילו. פ״א וננבל עברו יין ומנר אשל ירה התצי להעניר מער מטונתו כדי שלא ינין מער כי
 ענר מגבולו נעבור היין, ויהיה כנוי עברי שנ ליין ולא לאלם: יהונתן יצא ללנר עם אלם אתל אלא לצחק נתצים,
 ורבים הקשו למה לא יטה פשט הכתינ כדי שילך מער על
 מקום החצים ויהיה להענירו על ענין הראשון. יהתשיבה נזה כי למה שהיה יינתן יוצא למר עם דיל ואם היה
 אלם שם היה ראיי שישליך החצים נלי שיאמר הנה החצים ממך יהלאה או מה החצים ממך והנה נלי להעביר הנער
 עד מקום החצים אנל עתה שאין אדם שם ורצה ללנר עם לול פנים נשנים לא היה ראוי להשליך החצים לנן נאמר

 קרשקש אברבנאל
י הראשונה ואינה מ ם עבר לשי ההנחה הראשונה: ואחיכ משאל כי ואת ההשאלה יראה ?היא עצמיית כ ה  הנאה! בלפידים יחנן שיאמר נ
ת הספור, ותרועה נפצה על ת מי שהוא נמו מה נמו מאוחרת מענה. שנית, אין אמר ט תחנ ל מ ן נו נ ו ה . הרצ ש ע י י ש ל מ נ ) ל ג ) 
ה א ירושלים שהוא כמו מה, והוא שב אנרם, מה סוולת הספור הוא שמם נענץנמחוה, ולמה לא הניא ו ל ה ה ד ו ה ת י ו מ י נ  שמצינו מ
ם הפילוסוף אבן נסםי, והניא ותרומה נשלה על אנרס שנא נתין הספור וצא נתחצמו. יהסשונה כ ח ו שמירש ה מ א המעביר נ ו ה  אל היין ש
ם שהוא המפליג בשתיה ויעבור החוק לוה פסרנ יניא לוס מהיפים ממס ו,ל הוק יממנו מל מוסר דק . ד א י שב אל ה מ  וייל ש
, אבל נאמת הוא הסנה המועלת איכ ולכן נראשונה הניא שיאמר םמנוה על העתה הונו הגשמי, ואחינ על ו ן מועל ב י ד שהי  והגבול ע
י נ ו אמר שהגבר ענד חק שתיית סמשן הקולית ואמר שהיא השמלה , ושהישאצה אחינ נסי נה־,1ל מי ל א כ ס ו ר א ס השועל אל ה ח י  ראוי ל
י להעבירו. באמת גראה מי.וא נמו פירוש גשם , ונחשד הניא סשאצס דקה מ! סוקמ אמר עליה ואחינ הושאל . צ ח ה ה ר א י ו ה ) ו ג ) : ן י י  ה
מה ר שהנער הניע אל המקום ולשי שהאור יסשנינס ממנה מימשת שהיו רואים מניאים, וממנה מדו ח א י מ ה כ נ ו ו עברת כ  הרים שהרצון ב
א להעביר מגת הנער, ואף שממה נראיס אליהם נומיינם , לנ! אמר אשר ירחוה הנגיאיס כמראה ו ה ה א ל ה ך ו מ י מ צ ח ו ה ר ל מ א א ו ה  ו
י ייל שהרצין נמלת להעבירו העברת סנניאה, והנה היניקו מאמרו והנה הניר עשן ולפיד אש שהיה נעראה צ ח ם ה י ק ר תבור מ ע נ  אם ה
י והוא אמר ל1 החצי סננואס.ולשי שהרנ יאסרנפמיהסלקנינמפושממאותמסמה שמתה צ ח ם ה ו ק ר הגיע אל מ ע נ ה ד ש ח  נוגתו א
 הסחלסומראס ונשתקעה ושנה חלום, נמו שהניא מוה שעם היות התחלת
׳ אל אנרס נמחוה הנה נשמקעה ושנה חלום, ולכמפן ממרי דעהו וס לא הניא מה ונר ה׳ אל אנרס ה ונר ה י ש כ י מ רסס מראה נ ואת אנ י  נ
ס הספור, ריל נ מ ת • לא היה מראה וסמוה, אנל הניא ומרומה גפלס «צ אנרס בהוא ס 0  נממזה , לפי שנאשר ראה תנור עש! ולפיד אש נ
אה , אינו דומה ו נ . ומה שאמר הונ ימה ומ נמראה הנ א אס נ! תוולת ספור החלוש שנשמוש או  שספר איך נשתקעה ישנה תלים , כי הו
ן ל ניון מה שהיה ממאה והיא הנקראת מלל מראה הנמאס, $ שיהיה נמציס שמא מי י כנבואה ואינו חלום , אנ נ  למראה שהוא מי! ממי
י בארץ מצרים, הקושיא נוה מנואר ני אין יהיה וענדתי על מאס האור והשכינה אשר ת ד נ ע ר ו מ א ה נ ל א ש ה ת ה א י ז לפ ר : ו י נ ו י  ממיני כנביאה נ
ה . והנה זב נאמר נמנת מצרים ולא מי שם נמאיס נתון המצרים . והאפיוי נתנ שהיה אמר השיי שהנחית א מ נ ה ה א ל מ ם נ י א י נ  ילאיכ מ
ס נמראה אי י נ ת לא יסכלו ונרי הרנ מ הנחומ םממרניום אינו איר ישנינם שיראי סנ מ א . וזה נ ו מ י תקי  המערביות הגוזרות רע כארן מצרים י
ה צמשה שרוע המערנה יתקיים נמצוים. ואין יעשם מנס נמרית וכר המערכה. ואחשוכ כלמה י נ ק ידיע ה י איך י , כ י ה נ א ע ה והפכי•; י א מ  מ
, ומה אוהו האור והשכינה מור עשן יצמיד אש הנראה לגניאיס כומיונס, אמו ה ל ג ע א נקרא ה י נ ה הנ מ ו מ  שהרג אמר כגריאח האור והשכינה ג
ן מצרים, !הכוונה שינרא שמה הא1ר !אש שורף שימיס אס נננולים. וא׳נ נאמרו!עכרתי הגידה תורה אר צמש: שגלילה כהוא יעבור נ י ׳ ת  האל ׳
ה , וימה אינ נפי ההשאלה נונר: ובבר Win עוד לבל םי nvrv מעשה אחד ויפליג נ מ ס ו י ר מנ ד נ נ ו  לנניא שנדמס אור אלהי שכיס ע
עי יהוא להפלגת המעשה והענרת חקו נמו שהניא ומנר ענוו יין(ירמי' ניג סי) ואמר לנל עי שיעשה מעשה, ריל י נ שתוך. רנ . וכר הר  ב!
ו יי! , שמין היא אשר ענד אס האום. ואמה החנינן כנשתופי םראש1ניס אמר הרנ ד נ ר ע נ נ נ ו ו מ י נ ס אי גינ למה שאיני ח  אס שיהיס לאו
ס נפי מס שהם ננסינ נמו שאמרתי , אגל נשחיף הרניעי הזה ונתמישי לא יאמר אם מסידרי י ה הנ ס ס לפי פהשחיפים מ , ח נ י ח משאל א  ו
, «ה נוי להעיר שאין אצה סשסופיס מחאחמם מםקזדמים נסור והדרגה נמז הראשונים , אנל סם צ א ש י  והושאל אחיכ , אכל אמר וככר ה
ם מאו צונרים םנשמיים, עם מוס שאין םהענלה נהס הענרס גשם ממקום לממס , יחסי  נבר נהשאלס, ר״ל וגם קורס סראשוניס לפי שכס מתי
. ואס סשאל למה הניא ננאן זה השתזף ייראה שאין לו מ צורן. אני אשינו ' ם נויענור ה י ר ג ו י להאריך ס ו אס הרב באחרונה נ י  אכל סנ
ג ניג) שפירושו פנאשו יסעסק נהשנלת עצ!וית1 ונמדו ויעמר מס נמלו מזקן, ימשו אליו שישים איתי ת צ׳ ו מ ש ) י ד מ  שהניא! לבחר והיה נעבור כ
ת הצור כמו שפירשחיו כפנו"! !כפרק יי: . וכבר הושאל עוד למי«דההיא כוונה אחת רנוין נהנה אחרת,והוא ירד, החצי להעבירו ר ק  מ
מאמר הזה מבואר והוא מה הכריח צרנ שיפרש צהעמח ממינה למונה נהיות עשס סנסונ להעכיר מחנ• מהנער . הקושי נ ( ו י ' ל ׳ כ  (שמואל א
ו יהונק ודוד. וםמפלשיס לא המפודלז לזה נלל. יאחשונ שהרב הפסוקים הביאוהו אל ! שיוכל לומר אחרי! הנס החצי ממך והלאה כמו שנתנ : ו א  ג
ו אין ספק שהיה לפי נגושנו שלא יהיה להם מקים לונו נסנס סאמים אשר יצאו עם יסונסן השוס, ו ד , (פ׳ שהתנאי אשו שמי יהונתן י ה  ו
, ולכ! הערימו לפשות אח ההתנולה מאח נוי שיהונתן י1נל לומר לדוד נוונתו זועתו ואיש אל יוע ננל אצה . ומה מצא ד י מ לטס שמה ת כסי  ו
, ינן אמר הנתונ דצא יהונתן סגדה \ו0ר קק עמו, ומצא שלא ן ו נ ם נצל ני אמ נער ק ד עת המעשה קרה שלא יצא מם יהונתן א  הרנ שעתה נ
ס לשידנרו שניהם פה אל פה נמיש ישקו אס אס לעהי דננו איש אמ רעהו עד ווו הגדיצ, ו ס לסם פק מ , יען ראינו ש ה ד ש  מו אנשים ככל ה
ה ואה יהונתן לשלוח השציס ולעשוס םתחנולה שסיה ניניהם נעמ הצורן כיון שעתה לא ס לסם מקום לדנר פה אל פה , אינ מ מ  מיק ש
ה ראה הרנ שהפסיק ישינ לוה נאומו וסוא ירם החצי להענירו, ליל ויהונתן ירם החצי לא . מפני ו ם ה אוס ש ן וצא הי ו  היה להה אותו הצי
ן נצו פה אל פה, רדיית כסצי נוי(הממי מער מאותם נוינה, כלומר שהנער נואומ י ו אחר וה הענ ר נ  >צ1רן האמירה לווו ני הנה הס ו
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 כורה נבוכים חלק ראעון פרק כא
 (ד) ולפי זאת ההשאלה הוא אצלי אמרו, ויעבור ה׳ על פניו, ויהיה הכנוי בפניו שב לו י! יעלה. וכן שמוהו
 רבותינו כי פניו זה שב לו יתעלה . י ואם זכרו זה בכלל הנדות אין זה מקומם , אבל הוא הזוק מעט
, ויהיה פניו כנוי להקב״ה . ובאור זה כפי מה שיראה לי, שמשה ע״ה ז כקש השנה אהת , ו  לדעתנ
 והיא אשר כנה אותה בראיית פנים, באמרו ופגי לא יראו, ויעדהו בהשגה למטה ממה שבקש, והוא
 אשר כנה אותה ביאיית אחור, באמרו וראית את אהורי (פרי, ל״ח חלי, אי). וכבר העירונו על זה
 הענין במשנה תורה . ואמר הנה כי ה' יתעלה העלים ממנו ההשנה ההיא המכונה כראיית פנים
 והעבירו לענץ אחר, כלומר י׳ לידיעת הפעולות המיוחסות לו יתעלה , שיחשב בהם שהם תארים רבים
, כי זאת ההשגה נעלמת נמנעת ו  כמו שאבאר (יפלי, נייד חלי, א׳). ט ואמרי העלים ממנו, ארצה ב
 בטבעה, ושכל אדם שלם עם הדבק שבלו במה שבטבעו שיעינ, ויבקש השנה אחרת אחריה, תשתבש

 השגתו
 אפוד

 ו ואס זכרו זה ככלל ההנלות וכו׳. ר״ל ואע״פ נזכרו רו״ל
 שכניו שנ לו יחי הס זכרו הפגין בהגלוח וכוי אין זה מקומם
 להביאם כארוכה: ז נקש השנה אחת . ל״ל שהוא ע״ה כקש
 וחקר כשכלו אס יוכל להשינ מהותו ית׳ נאמרו כמשיכת השאנה
 ופני לא יראו ואם הוא עי׳ה לא נקש זה איך נאה אליו החשוכה
 ממה שלא כקש א״כ כשאמר הראני נא את כבודך ר״ל שהיה
 לוצה להשיג מהוהו ית': ח ליריעת הפעולות המיוחסות לו
 יחי. ל״ל שהשם יחי החטיא כונתו נשאלתי מהותו יח׳ והעתיקו
 השם יר,׳ לענין אחר והוא שיוליע לו כל פעולותיו, ומה הס
 הפעולות שהידיע לו השם ית׳ הם התאריס הנאמרים לו מצד
 פעולותיו, וזה שהשינ לו יחי י״נ מדוח שהם תארי הכפילות :
 כמו שחנאר. נפרק כ״ל מזה החלק: ט ואמרו העלים

י נ מ  קרשקש מ
' אמר ויעבור ה ה נ : (ד) אמר הרים ולש־ זאת ההשאל ה א ל ה ך ו מ  מ
ה בראיית שניש, ואני נ ו ה המכ נ ש ת ת ה ר ב ע ל שניו, וירצה בו ה  ע
פ י נ ע ' פ ה ב ג ש ה ו אותר, ה ד עיי זה שהרי שייר ממנ א  נשלא מ
ת פני ואמר עוד ושני לא יראו ל לראות א נ י  והוא אמרו לא ח
ר שהוא מבואר עו ו , ו ה ממנ ג ש ה ל אותה ה  ולא היה צריך עוד לעלו
ילת ויעבור והוא ת הביאור העני; הנרצה בי  מ; השכוק בתכלי
ל ר נ ת והוא אמרו אני אעבי ו ד ט ב ה למשה שהי ה  •שהשי־ הבמי
 טובי על פני,־ והוא אור בכורו אשר הוא האור הנברא והעבידו
ל והוא קרו; עוד שניה והוא  על פניו וקבלו שניו נזמנו הזוהר הגדו
ח והיא ההבטחה שהבטי , ו י ד ו ב ו והיה בעבור ב ר מ א  אשר רצה נ
מ ש ה שיודיעהו דרכיו כמו שבקש וזהו אמרו וקראה׳ נ י  השנ
׳ ה בהר עש הלוהות השניות ואמר וירד ה ש ' לפניך וכשעלה מ  ה
א קיים מה שהבטיחו ואמר ב שהו  בענן ויתיצב עמו שם םשר הבהו
י ואהר אמר ד י נ ' על פניו שהוא כנו־ לטובו ואור כ  ו־עבור ה
ת דרכיו כמו שהבמ־רו באמרו וקראה־, ע ד ו ' והוא ה ׳ ה  ויקרא ה
, ואל זה ל  יוה היא האידיש האבזתי ואינו סובל שירוש אחר בל
ה על נתי י ׳ שנ ״ט־ אינקלים השלם יאמר יאעבר ה י  הביאור נ
, ר ק ע ד מצד שראה בעין יטבלו שהוא ה א  אשוהי וישבהו הרים מ
ך פני משה כ; על שניו שני משה, שאם היה הנרצה י נ  ב׳ כמו שי
ו ת טובו ממנ ר ב ע ו א״כ אעביר כל טובי ה  בו העביר דבר ממנ
בר י כאלו השם הוא העו ר נ ד ע ה האור באמרו ע ר ב ע ל הוא ה ב  א
, ו ת ו א , ואמר ושכותי שלא ישסד ר י נ מ  אהר שהאור ההוא נאצל מ
ההעברה  וייפרש שניך פנים השנימייס כגו; שגי הלב או שני השכל ו
ה נבואיית או ג ש ה שבל־ה זה אי; עצי; לו, כ׳ לא מצינו ה  השג
ה שבלית מיוחסת מהשם בלשו; העברה על פגים רק היא  השג
, וההשגה אשר לו ה ע י מ ש  בלשו; ראיה והזיה והבטה דבור ו
ת כלם ל הנמצאו ת נ ג ש ת אהוד׳ שהוא ה  ייעדה הוא אמרו וראית א
א הבין ל הרים מורנו ופ־רוש בבל ביהי נאמן הו מ א  במו ש
, ועוד אם אעביר כל טובי ת מ י י ת ק ה אמתי נ ב אות עולמי ה  מצי
ת השגה על פני שכלו מה רו לשומו בנקרת הציר ע פ ש  היא ה
ועוד ער עברי מורה .  ולהגין עליו שלא ינזק כמו שאמר ישכותי כפי

ה ולא הועיל כלום נ סתלקה ההשג כ נ ת העני[ אי  הסתלקו

 שס טוב
 כי היה זה כלי להתטיא כוונתו כלי לחשוכ שלא יצא יהונתן
 ללנר אחר אלא להשליך התציס: והנה לפי זאת ההשאלה
 אמר ויעמד ה׳ על פניו שהחנויא כוונתו כי הוא שאל
 הראני נא את ככולך. והתטיא כיונתי כהשגת הלרכים .
 ר״ל כי משה כקש השיה אחת והיא אשר כנה אותה כהשגת
 פנים באמרי יפני לא יראו, וייעלו בהשגה למטה מאשי בקש
 הוא אשר כנה אותה בראיית אתור שהיא ידיעת הפעילות
 המיוחסות לאל יתעלה, שהיא ית׳ החטיא כוונתו בשאלת
 מהותי והעתיקו השם נעטן אחר : ואמרי העלים ממנו .
 לא תחשוב שהשם ית׳ העלים ואת ההשגה ממשה אבל כי
 היא נעלמת נמנעת בטבעה : ושכל אלם שלם אם ידבק
 שכלו וכו׳. דיל אז לא ישיג כלל. והכוונה בזה כי משה

 אברבנאל
 שיכזנהן יצא סשוה טס קשתו ועם החציס ולא ירס שם תניו ושלחו כעיר
, אילי יתשינ תאמת, ישצשאר יהונתן ותלך לדנר לדוד . ־ ז .  וצבא- :
 לכן ייה החצי לכצוניר הנטר מאותה כוונה האמחית , ולכל! כוונה אתרח
 שהיא מאת יהונתן לידית החצים , ועם היית כתמ־ הנה החצי ממן והלאה
, אנל עם כל וה יריית ר מ  אמר כ; ליראתו אולי ינא אדם ולא יוכל ל
 החצים נהיות שלא היה אדם שם היה להעייר הכוונה : ולס׳ זאת
 ההשאלה הוא אצל׳ ייערור ה' על שניו ויהיה כנוי בשניו כו׳ .
 לפי שנפסיק ייעמד ה׳ על פניו פירש כמתיצס(איצקלוס) כמו שיזכור
נ למשה , יהרנ ימין שיחווי >תל יחי , אמר כרנ תצלי כי  ששם פניו :
 ספי׳ אצלו הוא צדק לפניי יהיא אנלי ואינו אצצ אונקליס , והוא שיהיה
נה ויהיה פניו כנוי ־.תליה ית׳ ולפי שכיס נראה ו־ית יעמד מכענרת המו  י
 גדילה שיכים פניי כניי לשי׳ כגיא שחכמים ויל הניניהי כן , ואס היה
 גנלל ההגדוח א:ל הוא הווק לדעחי, דיל שהויל עצרי כח לשרש פניי כניי
ן שיי הפסוק לדעתו וילח י נ יפרש אוחו ק , ואה כ י  לנויא ית׳ ולכן ה
 מה שפירשו הם נהצדתם . וחזר לומר פעם שצית ויהיה פניו כציי
, לפי שלמעלה כס דנרי ה־נ שיודיע  לתקנים , עם כמת שכנר וכרו
אמי שדנרי חז״ל הם  שבפירושו יהיה פניו כנוי לנורא יחי , ועתה '
׳ אס לנד כשיהיה פניו כנוי להקניה  חויק לדעתו לא נאיבית מה שאמ־ נ
י שיהיה כפי י ד  ני זהי הנלל שנלמוד מדנריהס זיל . אי יהיה פי׳ מ
 דעתו מלת נניי ננוי להקניס ני הפנים הוא רמו למהותו וכמי שאמר
 שנקש נקשה וכנה אותה נ־איית פנים, ומאור וה כפי ייה שי־אה לי
 כוונת הצע שמשה רנינו עיה נקש שתי כקשות נמו שינאר יפי ניד מזה
 החלק. האתר , ידיעת התארים . והפציח, ידיעת מהות האל ית' ,
 וסרנ נוה המקום דנר נקוצ־ ואמר שמשה נקש השגה אחה , דיל ההשנה
 היותר ענמ״ת מידיעח המהוח . וחמר והוא אשי נצה נראייח פצים
ה ההשגה נשם יאות פנים , ואמר ח  יחוור לשם ית' שהוא אשר כנה א
 שהאל ית' ייעדו נהשגה למטה ממנה והיא אשר כנס השיי נראיית
) כמו שהעיר ג י  אשיר כיש ורחיח אח אחורי ופני לא יראו ישם ליג נ
ר הנה שהשם העלים ממנו ההשגה מ א ו ־ . ו  סל זה ומשנה חורה אשר ל
 ההיא מהפנים יהענירו לראיית האחור והס הפעילות המיוחסות אלח
 יחי שיחשנ שהם האריס , רמו לי״ג מדיח ה׳ ס' אל רחום . וההנינן
י עס היות שנפרשה ראה אתה אומר נ ואמר הנס רמו נ  מה שאמר כ־
 אלי (שם ל׳ג יינ) נאי ספסוקיס מראיית האחור והפנים, ושם לא נאמר

י אס אחרי כן ננתיצת הלוחית השציות, הנס כסנה נזה כי שם ראשינה היה לנד ייעוד האל מה שיעשה, יכאן כיתה שעה היימשה שעשה  ששיק ויענו־ ס׳ נ
נ וייעדו נהשנס למטה ממנה, ואיר הנה שהשי׳ העלים דמנו ההשגה ההיא הממצה נפנים, והענירי לראיית האחור שהיא מה שיעשם י  איתי נפעל, יו״ש ה
נ דרכי הדקדוק ייעשה ויענו־ ה' שהוא פעל עומד יעשה תותו פעל יוצא מתענר י.שי.ישי ויענירכי  כפועל אחיי שכנר ייעדו עליי ואס תקשה איך ישיש ה־
אי כעצי; ילך צישנ הלשון ולומי שהאל נת:ר ראה נקשר. משה מהפציס ונקשתו מכורכים שהם האתיריס י  ה' מראיית הפנים . התשונה נוה שהרנ נ
 ענד ה׳ על פניו דיל ולא השינ על שאלת הפנים ששאל ינחגלו ידיעס האתוריס שהם המיית שוכר מ הגה כשם (צינ האדם) שלא יחוש למה שינקש
, ואמר כעצים ממנו ארצה נו כי זאת : ושכל אדם שלם וכוי אלא אש ו י , וכן העניו נו ויעיור ה' על פנ ו  ממנו יאמר לו שהוא עונר עלי

 ילוה



א  לח m מורה נבובים חלק ראשון פרק נ
 השגתו או ימות, כמו שאבאר י בפרק מפרקי זה המאשר(פלק ל״ג חלק אי), 3 אלא אם ילוד, אליו עזר
. אבל התרגום נהג מנהגו באלו העניניס. וזה כי כל ד ב  אלהי, כמה שאמר, י ושכתי כפי עליך עד ע
 דבר שימצאהו מיוחס אל הבורא וישיגהו נשמות או משיני ההנשמה יחשבהו בחסרון המצטרף, וישים
 היחס ההוא לעניךאחריטצטרף לבורא מחוסר. אמר כאמת ויעה ה׳ נצג עליו, 0 יקרא דה׳ מעתד
 עלוהי, ואמר באמת יצף ה׳ ביני וביניך, יםך מימרא דה׳. ועל זה המשיך פירושו •ע״ה , וכן עשה
אשר עבר  באמרו ויעמד ה׳ על פניו ויקרא, ואעבד ה׳ שכינתיה על אפוהי וקרא. והנה יהיה הדבר נ
 אצלו נברא בלא ספק. ושם כנוי הנסתר בפניו שב אל משה רבינו, ויהיה פירוש על פניו, לפניו, כמו

 והעביד
 אשורי . שם טוב

ו לא החשוב ממר בשכלו אם אפשר להשיג מהותו ית׳ זילע שאי אפשר ג מ ל העלים ס ח י י א נ ס שא . ר״ל אמר הרב מ י נ מ  מ
ה אלא שמצא אלא השגת פעילותיו יהם המטגים אחידים, א״כ יהיה ל א ש ח ה א ז ׳ מ ח י י מ ! ע ח מ א י ש ה מ ש מ ה לי ל י ה  ש
ה המאפר. דענור ה׳ על פניו החטיא הש״י כיזבת משה והעגירי אל ק מפרקי ז ר פ : י ב י נ מ ח מ ע נ מ א נ י ה ה ה ג ש ה ה  כשכלי ש
נ ל״ל: ב אלא אס הפגת הפעולה: ואינקליס פי׳ העניו זה בדרך אתרת כי ״ א ל״ב ל ק ל״ ר ס ק נ ל ח ה ה ז ר ב א נ  ר״ל י
ה שנמנעו יהיה העובר האור הנברא אמר ואעבד ה׳ שנינתיה על מ ר מ ס ו ג י י שירצה להשי פ ל ש ״ . ל ׳ ה ל ר א ז ו ע י ה אל  •לו
ג כלל אלא איכ אפוהי, ימה יהיה המר אשר ענד אצלו ננרא ישם הננוי י ש ו שלא מ ש פ ח נ ו מ ו ׳ ו א ת ג ש ש ה נ ו ש ג ס  להשי
ו מהשכל הפועל הנסתר מפניי שב אל מרע״י״ ויהיה תי׳ ויעטר ה׳ על פניו ע אלי פ ש ו מ ע ה פ ס ש ׳ / א ה ל ר א ז ו ע י  ׳לוה אל

ם השמימיים שאז י מ ר י ג ש פ ש י מ פ ח כ י נ ז מ ל הכנתו ה צ ס מ א  ו

ו שיאל השאלה היקרה מפנו : ל וזהו שאמר ושניתי כפי. ל״ל שאני ת ו י ס ה ע ע ד י נ ו ה שישי מ נש נ א שלא ישי י ה ר ה ז ע ל לו ה י ע ו  י
! אחר והיא ידיעת סעוליתיי יא/ וא״ב לפי זה הפי׳ נל זה המעמל י נ ך ואענירך לע ת נ י א כ י ש ח א ד ש ח ע י מ ת ל ו ש כ ך שלא ח ל ל ז ע  א
א לא נמלמה ולא חון לנפש : מ ויקרא לי״י מימרא די״י שנינתא לי״י. ר נ ס דנו נ י ה ש י לא ה ט ו ל ח ו מ ח כ י א ו כ ה נ נ ש ה ה י  ה
ו כקול הננרא יהננול הננרא / וליל כשהיה מפיג המלא המושכל מופשפ י נ ר ע א נ ס ל ס ה ו ל ק נ ו ה א ש ע ה ש י ק ו ל ׳ ח נ  אלו ה
י העני! ייקרתי/ ונשהיה פועל הנניא בקול מנלא יקראהו מימרא לי׳/ ו ל י לעי ״ ׳ א ד ר ק א י ר ק ׳ נ ל מ ו ! ח י נ ל ע כ מ ת ו ו י מ פ ל נ כ  ס
ד ננרא יקראהי שנינתא לי״י: נ אשר ענר אצלי גנלא נלא ספק. ר״ל ו ב א כ ו ר ה ש ש א ו מ ג נ ש ו ן לנפש מ ו ! ח י נ ע ה ה י ה ש כ  ו
א שכינחא ר ק נ ם ממקום למקום, ויהיההענין אשל ענלהואהכ«ד הננרא ה ש ה מהענרח ג ר י מ ה ג ר כ ע ה ה י ה ס י ו ל ק נ ו ׳ א י  לסי ס

ה קלא ה׳ ה׳ , הנראית ״ ע ר מ א ר״צ ש ר ק י ר ו מ א ה ש מ  סנלאיס לחוש. ו
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ס ו מ נ א פ לשלא • י א , נ י ק מ ע נ נ מ ר מ מ  פעזר סאלסי לא לסשיג ס
ן צמ־ ק נ ל , ו ו י ל ן א נ ו ראשמה מ ה שהיה נ , וישיג מ ם ו י ק  שהיה לי מ
, ונתן ה ששאנ מ ' שהמטרה! מ ר ה ט ע ט , ועליו אמר י ל א  משה לעור ה
. י ו א ר מנעהו מה שנקש שלא כ א (ציל להט!) הפעולומישלא י י  לו עזרי להנ
׳ ! ר ט , זהו םמלק השלישי מדנרי הפרק. והוא נ ו ג ה ג מ ג ב ח ם ג ו ג ר ת ל ה ג  א
הג אויקלוס נ אמר שהיה מנ ו ד ו נפירוש אונקלוש . ו י ' על פנ יענור ה  ו
׳ ורגל ושאר ו ס ן ה' י י ו ע ע מי שישיג גשמ פ נ ו ימצאהו מיוחש לו י נ  שנצ ו
י משיגי ההגשמה ירצה נ!ל הארי אמר א ס שהם עצמים גשמיים . י י ר נ ו  ה
י אם משיגי י נ , שאין עצעיסם גשמי ם י נ ג ו ה והשמיעה ושאר ה ע י נ מ  ה
, ל א וחס ל ר מי נ י םנשמוס ישיש ו נ ! נמשי י נ ם י ״ מ ש ג ן נ י ס נ ל  םגשמוס מ
. ו נ ז י ההנשמה ש נ ו משי ף אליו יוחש הגשמוס א ו ו הה1א המצע נ ו ל  ש
מ ו , וראוי שז ׳ ה ' ישנינסא ד ה י ומימרא ד ה ו יקרא ו נ נמשלי ר א מ י הנ  י
י יאמר מ נ שיקרא ו מ י אונקליס . 01אפיוי נ ר נ ל ו נ ו אלי ס מ י  למה י
, ל ל א מושנל מיפשע מגשמוח יחומר ומשל נ י נ נ ג ה ו אשר ישי נ ו  על ה
נה י , ושנ ו המדמה ה נ א נ י נ א על הק1ל אשר יעשר! הנ י הו ה  ומומרא ו
ס . 1יקשם אי י נ נרא שהיו רואים הנ  נאמר על האור !האש המוחש הנ
ד ה ע י מ ה ם יהגה ם'(si עליי 1הא יקרא ו נ ר ד נאינקלים מ א  עליי מ
הה מראה גשמיוס או י •נהיות נ ה ן יאמר על זה יקרא ו אי , י י מ ו ו ל י  ע
ן י כאי נ אנ ה כולם מ1צנ ארצה . ולכן אחשי מ  וצ1רות כמו שאמר ו
ן שתהיה מושפלת י אם נכלל נ י נ ו על הנ מ א י נ ה ל שיקרא ו ן נ! אנ י  הענ
חש, נרא המו א הקול הנ י הו ה א ו ו מ י מ ן נמשלים, ו י ו נ ו נ ו ן נ י  מ1פשמת נ
. ל ו נ ו ו שי מ ם נ י א י נ נרא הפלא לעיני מ א האור והאש המוחש הנ  ושנינה מ
׳ נ ו נ י , והקול המ1חש א ת מ א א היקר והגדולה נ ה לפי שהננואה מ ו ה מ  ו
ר נענשס נ א ו מ . והאור ש ה א ו נ נ ע לאזן לא לשכל נ י נ מ מ ל ו א ט ס ו  א
ר ש ר א ב ד ה ה י ה ה י נ ה . ו י ה ו עליי שנינתא ו מ ס א עקו ד ושוני נ מ ו  ע
ם שני! פירושי לפי׳ דלי ׳ סנ נ ג ר ס ה כ . ו ן כ ם א ס ל א ב ר ב י נ ל » ר א ב  ע
׳ א1נקלופ), (יראה ל׳ שוס הם י1סו ישרים ועקשיניס לפי ו ) פ ו קל נ ו  א
ו נ ו . האי 1היה ה נ י ' ה י ישרים ומקשיניס לפי מ ו  המאמר מיותר) 1הס י
ר ר שהוא האו נ ר העו נ ו א , באונקלוש ישים ה ט ו אצלו נ נ  אשר ע
ר נ ו ה ה' הע י W הי ׳ נ י ה ו נ ע י ן יאמר ו י נ א י ה לו א ש ק , י ה נ ט ש ה  ו
ל . נ ו ת׳ הוא הע ה האל י מ ו י ש י ו ט ה ל . אענ א ו נ נ ו ה נ ו ם ה י א  נ
אמי סי נקלו י שנא למשה, ליל שאו י פג ו נ ש ס נ ה י נ נ כם ה ד י מ , א ' נ  ה
, לפי שהפסוק כלו נא> ן מ ו א ד הו  שענל שכינסא דמי על פניי של משה ו
! ויתיצנ ענ נ - ו מ׳ ל י ו ו מ ים למשה, א ם ספנ מ ו י י א ל לא נמשה, י נ י ׳ י ת  י
י ולה כםניו ראו , כנה י ו י נ ׳ פל פ ל 0 מ ע , י ׳ א כשה ה ל ק ו שם י מ  ע
׳ על פניו י ה נ מ י , אמל ו י ג . ה ה ש מ נ ל6 ל ל ׳ ה י פ ׳ נ ת  שיחו1ל לאל י
י האל על שאלפ נ ע , ש ו י ל « נ נ ו מ נ יסיישנ א ל ל שלשי׳ ה י . ו ו י נ פ  ל

ס י נ  מ

ס ו , מ י א . ה ס י ו נ . שאלתי נלשו! הזה שני ו י ה ל א ר ח ז ע ו ה י ל  ילוד, א
ק שכלו לפי שאין נ י ס ה פ כלס ע ו ה שאמר ושכל א נסרמ מ  כלו מיותר ו
, שירא! י נ ש נ שהניא . ה ו ת נ  וה מעני! המאמר ומצויד סשתיף ופירוש ה
, ה ע נ ע ת אמר זאת סהשנה נעלמת נמנעת נ יש זה את זה כי מ ו סותי י י נ  ו
נ י ה א ת , ולפי זה לא מ י ה ל א י ה ז ס ילוה אליו הע  אחר זה אמר אלא א
, ו א א עמוקה מ ן שעם כעור האלהי ת1שנ, אנל הי ו ס ט ע נ ע  נעלמת נמנעת נ
, שםרנ ו י ר נ ר ו ו א מ ב גתשוגה זה ו י ש ח א מ להשיגה. י ל א  יצערך העזר ה
ר על מ ע ג י ר ה שיפרש ה מ , והיא שישאל שואל נ ׳  הרגיש גמיש ספק א
ה נ מ ת הפניס שלא רצה שישיגה והעבירו מ י י א י ו מ י י ס שהעג , א ! י נ  פ
! לידיעת השארים י י ג ע ' ס ס ס שסאצ י ו נ ע ס ה ה מ , א! י ו ת א  להעלימה מ
, ם י ל ם יכול א ת׳ צא הי תו י י , כי מגלעד׳ עז ה ו ו ל י שהעמ ת, ו לו  והפעו
ו שההעברה היא בראשונה יקשה אמר ופני לא יראו יורה נ י מ אס א  ו
ה ט ק ! צרי־ ה ס נ ת פניס וצא הים א ו א י ) אפשי להשיג פ  שאס (ניצ םאי
נ אי אפשר לפי שידיעת י ס . ואס אתרנו העני! כשני זס ג ! ממנ י י נ  לסע
י האלה׳ כעיש ז ע ס מבלי אותו ה ת לאדם מנד עצמו ג י  פעולותיו אפשי
, כי מגלי כף השיי שיאמר על י ר י מ  והסירותי את כ8י וראית אח א
ה מה ישמש ההעברה בזכר . מ ה ג , ואי מ י ר ו ר א  העזר ישיג ויראה ה
, רצ1נ! שואת ההשגה ו נ מ  להשיב סרכ הספק הזה אמר שאמר העליס מ
ו והעלימה ר י נ סע ר ה׳ לוה נ מ ע י כ לא יהיה ו , יאי ה ע נ ע  נעלמת נמנעת נ
ט ־ , ס מ צ רה לראות מאחירים מפאת מ ה ההענ מ ס א מ , וגם לא ת ו נ מ  מ
, שיקרס ק ל ח ג מזה ה ׳ ׳ ל פ ר ג מ ו נ י ו ה א ש כי , ו ת ר ח ס א נ חי ס מנ  א
, ס י שי י הייתם נתלות נמומר נמ1 שיקדה נהשגוס סחי  נהשגוח השנלייח מפנ
ן חפ אליו כעי י  וכמו שח1ש כרא1ת נשיפליג לעיין במוחש בלתי פחי
ר ההוא אשר נ פו כשלא ישיג הד , לא לכד יחלש חי י ע נ מ  השמש ד
ל ז נ ה י הי ו ו ח כ ה יהלש שלא ישיב להשיג מה שהיה נ י ג , כ ו ג  נקש להשי
צ ד מ נ ל י פחנ שי נ ק־ה לשכל שכיז נ ה , 1שכן י ע נ ה  להשיגו קודם כפצגת ה
ו יענש כשלא ישיגהו אבל ג , לא ל ג י ש ה ו וחקי ל ה כ ז שאין נ  לדעת מ
ן נ ל , ו ה ז ה שנתקן קודח ל ה לו (השיג מ ת מ נה ש ו ההג ס העדר ממנ  ג
ן להשיג נ מו ר ו ח ה ו י ו 1נוול הגנתו ה ע ו טנ נ : היוח שמשה אדוננו מ  מ
ה לפי . מ ( ׳ ה ל א ס כעזר ה ע ם אותה השאלה ( י ו  מרמות האמורים , ק
ם שהיה ה ראוי שיונל להשיג אמר מ  שנקש מס פלא היה בבתו צא הי
ס ח ו ח א , כדי- שישיג ה י ס ל א ע אליי העזר ה צ ו . ולזה ה ם ו י ק  בהבנתי מ
ם פלס ו נ ושכל א ר ן מ.. -,ו . וזה שאמר ס י  עש היות שנקש מה שהיה ה
, רצוני ה י ר ח ה שבעבעו שישיג יינקש השגה אחרת א מ ם הדנק שנלי נ  ע
י , חשתנש נשגתו או ימות, ר״ל שישיג שמשים , א ו ק ח  לימר למעלה מ
סםמאמר אר נפרק מפרקי ו , כאשר אנ ה י מ ר השגתו לגמ־י שהיא ה ו ע  מ
י ל שילום אלי , די ט ל ס ילום אליו עזר א . אלא א ס ו ו נ כ מ ו ס י ׳ ל פ  והיא נ



 מורה נבובים חלק ראשון פרק בא
 ותעבור המנחה על פניו. הה גם כן פירוש יפה וטוב. וממה שמחזק פירוש אונקלוס מאמר הכתוב

 בעבור כבודי, כבר ביאר ס כי הדבר העובר הוא דבר מיוחם לו יתברך, לא עצמו יתפאר שמו, ועל

 הכבוד ההוא אמר, עד עברי , ויעבור ה׳ על פניו וכו׳. ואם אי אפשר מבלתי חשוב מצטרף מחוסר,

 כטו שיעשה אונקלום תטיד, פעם ישים הטחוסר ההוא יקרא, ופעם ישימהו טימרא, ופעם ישיטהו

 שכינה, כפי ענין כל מקום . הנה אגחגו ג״כ גשים המצטרף המחוסר הגה, קול. ויהיה העגין ויעבוד

 קול ה׳ על פניו ויקרא י וכבר ביארנו השאלת הלשון לקול, עברה . ויעבירו קול במחנה, ע ויהיה הקול

 ההוא אשר קרא, ולא תרחיק היות הקריאה מיוחסת לקול, כי באלו המלות בעצמם בא הספור על

 דבורו יתברך לטשה, אמר וישמע את הקול מדבר אליו, וכמו שיחס הדבור לקול, כן יחפ הנה הקריאה

ל אומר קרא ואמר ו ק  לקול. וכבר בא כמו זה בביאור , בלומר יחס האמירה והקריאה לקול, אמר ש

 מה אקרא, ויהיה הפירוש לפי זה הענין כן. ויעבור קול ה׳ על פניו ויקרא ה׳ ה׳ אל רחום וחנון,

 והנה כפל ה׳ ה׳ לקריאה , בי הוא יתברך הנקרא, במו משה משה, אברהם אברהם, וזהו נ״כ פירוש

 נאה מאד. ולא תרחיק היות זה הענין העמוק הרחוק להשינו סובל פירושים רבים, צ כי זה לא יזיק

. ועליך לבחור אי זו מן ההאמנות שתרצה , אמ שיהיה המעמד הגדול ההוא כולו  במה שאנחנו בו

 מראה נבואה בלא ספק, וההשתדלות כולו השנות שכליות אשר בקש ואשר נמנע ממנו, ואשר השיג

 הכל שכלי, P אין חוש בו, כמו שביארנו תחלה. י או היה שם עם זה השגת חוש ראות, ש אבל

 לדבר
 שם טוב

 לפניו של משה כמ״ש ותענור המנחה על פניו: וזהו גיכ
 פי׳ יפה וטוכ. והרצון כו שהוא ירחיק גם כן ההגשמה
 שהשם לא עבר : ומה שיחזק פי' אוגקלוס. הרצון כו כי
 מה שאמר אונקלוס כי הענין העובר הוא הכבוד כח״ש
 בעבור כבודי שאיני עצמותו יחי כי כבוד ה׳ אינו ה׳, אבל
 הרב יסבור שהכביד יאמר על מהותו כמו שפירש בפס! ק
 הראני נא את כבודך. והגה הרב נעזר מאונקלוס שמלת
 עבד הוא נסתר ואונקלוס אמר שעבר השכינה ג״כ אני
 אומר שהעובר הוא הקול ויהיה הקול ההוא אשר קרא ולא
 תרחיק מהיית הקריאה מייחסת לקול כי באלה החלות
 בעצמן גא הדביר למשה כת׳׳ש וישמע את הקול מדבר אליו:
 ולפי זה הענין יהיה פי׳ ויעבור קול ה׳ על פניו / ויהיה
 כפל ה׳ לקריאה כי הוא ית׳ הנקרא כמו משה משה, והנה
 גפי׳ הראשון אשר אחר הרב שב אל הקורא לא אל הקריאה
 ויהיה פי׳ הנתוכ בי השם החטיא אלו השתי שמות ידיעת
 עצמותי על מה שהוא עליו וידיעת הנמצאות איך נמצאים
 נו כי הם כלם דבר אחד: ואמרו ועליך לנחור אי וה
 מהאמונות שתרצה. אם שיהיה המעמד הגדול ההוא כלו

 אפודי
. ר״ל מה שמחזק ׳  וכו׳ .־ ס כי הדכר העוכר הוא דבר וכו
 קצח לשירוש אונקלוס שאמר שהעני! העוכר הוא ככור נכרא
 מאמר הכתוב נעכור כמדי נראה שאינו ר״ל עצמותו ית׳ כי
 כבוד י״י איננו ייי, אכלהרכ ז״ל יסבור אוהו שכבור ד׳ יאמר
 על מהותו יחכרךכמי שיפרש נפרק ס״ו תזה החלק: ע ויהיה
 הקול ההוא אשר קרא. ר״ל שהקול הנברא ההוא היה קורא
 הנכיא שיודיעהו הקול ההוא אמיתות מסתרי המציאה ולכן זה
 הקול הודיע לו ע״ה תארי הפעולות הנאמדס לו ית׳ כאי זה
 צד ובאי זה גתינה יכשרו : פ קול אזמר קרא . ר״ל שהקול
 בעצמו היה אומר קרא והיה הקול ההוא משיב מה אקרח :
 צ כי זה לא יזיק במה שאנחנו בו, ר״ל שלא יזיק נמה שאנחנו
 בו והוא להסיר ההנשמה ממנו יתברך כ׳ כפי כל הפירושים
. רצת לומר  תסולק ההנשמה ממנו יתברך: ק אין מיש בו
 שנאמר בו שהשנה ה«יא היתה השנה שכלית נבואיית ולא היה
 בו שוס חוש ולא כבוד נברא חו; לנפש ולא כבוד נברא במדמה
 ולא קול נברא חון לנפש ולא גמדמה, וזהו כפי הסי׳ היאשו
ה. ר או  וכסי ההשאלה החמישית : ר או היה פס עס ז
 שנאמר שאע״פ שהיתה ההשגה ההיא ננוחיית היה בה השנת
 במראה הנבואה, והרצון בו ני לא היה דבר נחצא חוץ חוש הראות מן הכבוד הנברא חון לנפש: ש אלא לדבר נברא

 לשבל יהיה וה בלו ש;לי נמוד אשר בקש ואשר השינ אין
 תושש כי כלל אסל כלו השנות שכליות, אי שיהיה כלי השגה שנלית ויתחבר לוה השנת חוש הראות לדבר נברא בראייתי

 יניע
 אברבנאל

, ויקשה אס כ! ׳ ח  ליתר שלפי' אונקליס יהיה הקורא הוא הנורא י
 למה ונר ענין השכינה אחרי שלא זנר מה שיאמר או ידיר או יקרא.
 וכפי וה הפי' יהיה הקורא הוא הקול, ויאמר שעני הקיל יקרא. ולפי שאולי
 יקשה אין ייחס הקריאה לקול. לכן הניא הרנ מאיותיו אין יתות נקוצ
 האמירה וגס הקריאה ויהיה כפל הי ה' לקריאה כ׳ הוא יה׳ הנקרא .
, והוא שנהיות הקויא הות האל  הרגיש הרנ הנפק שאבשרשיפול נגדו
. ה ת י י ק ' החתד לקורא ואחו ץ  ית' כדעת אונקליס , יהיה איכ הכפל ה' ה
. אנל ן א, יאשר קרא היא ה' חל רמוס ות י י  ויקרא ה' שהוא הקי
. יתמי שכציהס '  נהיות הקורא כיא הקיל כפ דישו יקשה למס יככול ה׳ ה
 לקריאה ןשהס ישו; הנה כמו משה משה תנרהפ הנרהס ואמר
, מה שנא אייר ד א , הנה אמר בגירושו מ ו א  שוכן גיכ פי׳ נאה ועוג מ
׳ אונקלוס. ולפי וה הפי׳ האי שעשה הרנ נפשית הוא כפי ההשתלה  נפי
. ופירוש.אונקלוס היא כפי ההנחה ה נ ו ט  החמישית , להעברה מחטיא ה
ת , כיו; שיחכה לתש יה משתי  הראשונה , להענרס שיאמר על הענ
 ולשכינה , שהס ונריס נשיייס . והפי׳ הגי שעשה הרנ הוא כני ההשתלה
נ וגתה , כיו; שלא נ שהיא פי׳ יותר עו י  השנית מהמשן כקול ולפן אמר ה
ד מ ע מ  יעשה סהענרכ הואת כל כן גשמיית כמו אונקלוס אם ע־היה ה
׳ הפירושיפ היאשון כל1 ג ג ו , יכלול ס אה בו ראה הנ א בלו מ ל ההו  הגדו

 «צי

: וסמה , ולאונקליס יצפרןי לימר שהיא לפמו ו נ מ  הפנים ששאל י
. אחרי י ד ו ב ר כ ב והיה בעבו ר הכתו מ א ק פירוש אונקלוס מ  שמחז
, ו יא הרכ ההנדליס שנין פירושו לפי׳ אנקלוס שכס דוחקיס עלי  אשר הנ
 רצה להניא מס שיחוק פירושו של אונקלוס והביא מיד חשונח אותי
ה בעבור כבודי (שס ל׳נ כיב) שמיה שכיה מ  החווק בצדו, והוא משיה ו
, אבל זה לא יהוק דבר ׳ ס  העונד הוא הננוד שהיא השנינה לא האל י
נ , ואי ד ו נ , שיהיה לדעת אונקלוס עיור הב י י נ  אחרי שאמר מיד עד ע
, ג ד י יחוק דעח כ י נ ודי יחזק דעח אזנקליס, ופסיק עד ע נ ר נ ט ע  פסוק נ
, נכה הרנ יפרש נענוב• ד י  ואס אינקלוס יפרש עד עברי על עביר הבנ
 כבידי עברת משה חקי יגנילי נהננילי נמכיח האל שקראי נבידי כמיפ
. הנה ר ס י ה י השיב מצטרף מ ת ל ב א מ : יאם אי ן ד י נ  הראני נא את נ
 הרכ יפרש וה הכחונ בפי׳ אחר נפי שרשס אונקלוש , ווהו, !אס חיא
ס חחת שאונקלוס ישים השכינה נאמדו מ , ו סר  מכלת׳ משוב מצטרף מחו
, י כ ו עצאפ לו קו  יאענר ה׳ שנינתיה, הרנ ישים סקול ויאמר ואענר ה׳
 זמזה תנין שהקול המוחש לדעת הרנ הוא הנאמר אצל אזנקלוס מימרא .
נר נשמי׳ ולא  ולפי שלא תקשה מליו שההענרה תאיה לשכינה להיותה ו
 האוח נקול שאיני גשמיי. לכן אמר סרב יכבר ביארנו התזאלת הלשון
ה הקול הוא אשר קרא, מ י . ואמנה אמר הרנ עוד ו • ד ר נ ע ה  לקול ה
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 לדבר נברא בראייתו יגיע שלמות ההשגה השכלית, כמו שפירש אונקלום ת זוז, אס לא היתוז
 ההשגה המראית ההיא גם כן במראה הנבואה, כמו שבא באברהם והנה תנור עשן ולפיד אש אשר
. ויהיה הקול הוא אשר עבר על פגיו אשד הוא גברא ן  עבר . א או שהיה עם זה השגת חוש אוזן גם כ
 גם כן בלא ספק . בחר אי זה מן הדעות שתרצה, כי הטונה כולה שלא תאמין אמרו הגה ויעבור ה׳
 במו עכור לפני העם, כי השם יתעלה אינו גוף, ולא תכשר עליו התנועה / ואי אפשר שיאמר שהוא

 עבר לפי ההנחה הראשונה בלשון ז
, הביאה בלשון העברי מוגהת לביאת בעלי חיים , כלומר טאו אל מקום אחד או אל א  פרק כב ב
 איש אחד. אמר בא אחיך במרמה, א והיא גם כן מונחת להכנס בעלי חיים במקום
 אחד. אמר ויבא יוסף הביתה, כי תבואו אל הארץ. והושאל זה השם למבוא העגץ ב שאיגו גוף
 כלל, כי יבא דברך וכבדגוך, מאשר יבאו עליך. עד שהושאל לקצת ההעדריס, וינא רע , ויבא
 אופל. ולפי זאת ההשאלה אשר הושאל למה שאינו גשם כלל, הושאל גם כן לבורא יתברך, אם
 לבא דברו או לבא שכינתו. ג ולפי זאת ההשאלה נאמר הנה אגכי בא אליך בעב הענן, כי ה׳

 אלהי
 שם טוב

 יניע שלמות השגה שכליח כמו שפירש אונקלוס אם לא
 היתה ההשגה ג״כ נפי דעת אינקליס כמראה הננואה כמו
 שנא נאנרהם נין הכתרים, אי שיהיה עם זה השנת חיש
 האזן ייהיה הקיל ההוא אשר עני יזהו נפיה פי׳ האחרין,
 ינזה לא אמר הרנ אם לא יהיה הקול ההיא נמראה
 הננואה ני קילו של משה לא היה נמדמה אלא קול אלהי
 גדיל אי קול ננרא חון לשנל נמי שהיא אי קיל שהיה יי5א

 מנין שגי הכרינים.־
 פרק כב נא. הניאה נלשין עברי יני׳. ולפי זאת
 ההשאלה נאמר הנה אגני נא אליך נמנ
 הענן ניאת השכינה, יד״ל השכינה הכנוד הננרא חון לנפש:

 אשודי
 וכי׳. ל״ל ואס נאמר אמי שהיתה השגה ההיא ננוא׳ית למה
 סיה צריך כנוד ננרא חון לנפש דה׳׳ ענק חיש״, ואומר שמפני
 זה היה צריךהנניא לנריאחהכנוד ההוא לסי שנרא״חסכנוד
 ההוא היה מגיע שלימוח ההשגה השכלית לנניא ההוא, וכאן
 רמז לנו הלנ ענין הכבוד הנברא לסה היה: ת זה אס לא
 היפה ההשגה וכוי. ר״ל שאני אומד לפי׳ אונקלוש שהיה שם
 השגה תושיית חון לנפש עס ההשנת השכלית גכוא״ח זהו אס
 נאמר שהשכינה שהזכיר אונקלוס נאמרו שכינתא שירצה נו
 כבול נברא חין לנפש נראה לחוש הראוה, אבל אס נאמר שהשכינה
 שהזכיר אונקלוס ל״ל כבוד נברא במורת ולא חון לנפש ולא
 היתה השכינה רק ככוד נכרא כמדמה כאשר אמרנו על אברהם
 באומרו תנור עשן וכו׳ אז לא נאמר שהיסה השכינה השנת

. ד״ל או שנאמר שעם היות ׳ מ  מיש הראות ייהיה אמרו עכל נאמרו אשר עני בין הגזרים וכי׳: א אי שהיה עם זה ו
 פליחה ההשגה ההיא שכליח היה נה קיצ נכלא מין לנפש ויהיה ני השגת מיש אזן וזהו כפי הפירוש האחרון , ולא אמר
 נזה הפירוש השלישי זה אס לא היה הקול ההיא נמלאה הנביאה וכו׳ כ׳ ננבואת משה רנינו לא היה נה קול ננלא

 נמדמה כלל וזהו שלמותי אלא לעולם היה הקול שהיה עושה חין לנפש במוחלט :
 פ1*ק כב א והיא ג״כ מונחת וכוי. ר״ל החלוקה הראשונה אינה רומזח המקום אשל האיש נא אליו אלא החקלב איש
 אחד לאיש אמר, והסליקה השנית לימזס המקים אשר האיש נא אליי נאמרו יינא יוסף הניחה, כ׳ תכואו אל
 האח: ב שאינו גוף נלל. ליצ ב׳ הדביר אינו נוף ואם היא מקלה נגיף: ג ולפי זאת ההשאלה נאמר הנה אנכי יכו׳. ר״ל

 מעני[
 אבדבנאל ,

סד , י ים שנאו אל מקים מי י מי על אמר ממיל על נ יאה ו נ יאמר שנ ד ר מוחש למוש סראוס ס נ ' סשני יש נו ד  שנלי שאי! נו ונר מוחש , וסהי
, לפי כסחגיעס ל ל כ ס לנ׳מ, ולא לנל גשס נ א י נ נ לימד ה ר ־ י י י י י י י וסנס לאס ס  י
ס זה מססיקי א י י . ו ח י נ וחס ל אס מי י ל הנ ף אנ ו א אשר תסלול נל ג  הי
מס ס מהאח הפסוקים , ו ן לשהופיה סאלה הכרח ני א  ססירס ני אי
נחח לניאש חס מו י א אמר סנ י הי . ונוס הלשון יש מותר נ ס 9  שימצא נ
ו אל מקים אמד או אל איש אמד , והיה ראוי א י על חי כלייזר נ  הנ
, נאמרו אייר ש י ד לניאח איש אל א נ א ל י הנ ניא ססוקיס לשניהם ו  שי
נ י ד וסיא נ ו ליי), ולנן מה שאמר עו י ס נ י ש א ר נ ) ה מ ר ע ו נ י ח  נא א
. ק ו ס ע ד ה י אס שיניא לנ ה מוחר , נ ח נמקוס אחד הי י ת להכנסת נ ח נ ו  מ
ו נ ד אי ח ה א ו ק מ ח נ י  ואסשר שעשאו הרג להגיד שלא נחשונ שהכנסת הנ
ס זה הנחה י סי כ מינחח נ י ה , לזה אמר והיא ג א ט חה ראשונה ל  הנ
י מ ד י . יה החלת השני מ ו ה ב ל א ש ה ת ה א י ז פ ל : ו י א  ראשונה כמו ה
 הפרק , זאמר הרכ שלשי ההשאלה שזכר לא על שהושאל לההעדריס ני
אה י אמ למה שמציני גפסיק שיאמר כי ׳ כ ס אל י ה לא נאמר נ נ חי ה ג ח א  מ
אם על שאו הדנרים מאשר אינם ר ו ט ד  מל מה שאינו גשם , אס על ה
ס אינו מאשר הס ההעדר כי לנעדר  גשם , ני אס נאמר על ההעדרי
ה יראה מיתר אמדו ר בי׳ . הנ מ א ה נ ל א ש ה ת ה א ן שם : ילמי ז  אי
ן א אלי ד יקשה למה שש הנה אנכי נ עו ט זאת ההשאלה . ו ל ק י נ  מעם ש
י י ח ור א ו הדנ או מעני י ה ולא הנ נ ט ש ן ה ) נעגי י ע ע ' ת ׳ י (שמ ן נ  נענ הע
א שלפי שהרג ן . יהאמח הי מ י ע ר נ י ר ישמע העם נ ו נ ע  שסכחונ אמר נ
יהם נ י , לצה להבדיל נ ס! נ י א שכ ו א1 לנ ל  6מל (קודם לזס) אם לנא מ
ה שהיא נ ט  ואמל וצפי ואת ההשאלה ליל ולפי זאת השאלס שזכר ש
׳ שאמר נראשינס ת ר א , הנה מ ן נ ע ן נענ ה כה נא הנה אנכי נא אלי  הסמו
א , ואמנפ יימס הנה אנכי נ ה נ י נ ש ד על ה נ  ולפי ואס ההשאלה אמל ל
׳ , שהלנ מצא א . ה ס ו נ נה ולא על סומל, לשמי ס י ן על השנ י  אל

 נפסוק

א כמ המלאה ההי ס הי נ לדעת אונקליס א אי ה יהאש . ו נ ט ש א ה ו  ה
נ אשר ל ה . להשיב לזה אמר ה נ ט ש ה ר חושיי מ נ א ד ת צייה נ י י א מ  נ
א ר ו ח, ריל שהאש והשכינה שהיה נ ע שלמות ההשגה השכלי י ג תי י י  נראי
ו א ד שבראותה יתשעלז הנפשות הזכות וישתלמו מ ה מי , הנליתה הי ה י נ ק  ה
י היה עמ1 השגה ג ע שלמות ההש^ה השכלית . והפי׳ ה י ג י כראותה י  כ
ה א ר מ נ ב י א ג י ה ה ה ג ש ה ה ה ת י א ה ם ל ה א ז  תושיית לחוש השמע : ו
, והוא אשר שאל האפודי למס פ , האחד ס שני דגרי ה . שאלחי מ א ו ב נ  ה
ס לא סיס הקול הסוא גמראה ׳ השלישי, וזה א ה הפי ז ג נ ר  לא אמר ה
ה מ מ מ ל שום ל י ־ נ ה ו נ מ נ  סנכואה כיש כשני . כי ההשגה התושייה כ
א ת נ ט ש , שאלתי אס היס אפשר אצל הרכ לפרש ה ת י נ . ש ל י ק נ  נשכי-ס ו
 שוכר אונקליס במראה הנבואה למס לא טרשי כן ונדחק לומר שכיה דכר
. ואני אשינ לשניהם שהרנ קנל לענמי כמי שיכאר כפליה (מחלק ש מ ו  מ
ס ו נ ה הכח המדמה כלל ילא הי י לא חשתמש נ נ י  שני) שנבואת משה רנ
, ה מ י ד  *ורות , ומפני זה לא רצה ליחש לאונקצוס שיראה משס שכינה מ
י אינקליש , וזה אס לא ר נ ד , ימשני זה אמר נ ת ש ח ו נה מ י  כי אס שנ
ו כפירוש שהוא י ג ל כשכ ס , אנ א מ נ כ כמראה ה י א י  סיחה ההשגה ההי
מ , צא עשה איתי ספק לפי שנרי לו שלא נשתמש כעשה כ ל ו ק ה ׳ מ  פי

 מדומה יצא מיה לי סול מדומה כמי שאמרתי :
ה א ק לבאר הפנים שיאמר בלשוננו לשק מ ר פ ה ה ת ז נ ו ו  פרס כב נ
ר ט נ . והנס הובא אחרי שסוף ע נ ר  י סצריכים לכוונת ה
, ריל שסם ו ח א כלם ממין א מ כ ה ההענרה וסביאה ושאר סשמוח ש  ט
ד נשת1פי םשם ח א , ה ס י ק ל דנרי הפרק יתחלקו לפני ח יעה . ו  שמנת התנ
ה השם ן יאמר ו י  מראש הפרק עד ולפי ואת ההשאלה . וכשני בביאור א
. ת ח נ ו י ט ר ב ע ן ה ה בלשו א י נ : ה ק ר פ א עשם עד סיף ה סו ו ׳ ת ה י  נאלו



 מורח נבוכים חלק ראשון פדר! כב כנ
, ו , יבא דבר נה, ה ובא ה׳ אלהי , י ענינו בא השכי ה ז , וכל מה שידמה ל ו  אלהי ישראל בא ב
. והוא אמרו כל קדושים עמך, כאלו אמר ובא דבר ו  כלומר קיום יעודיו אשר יעד בהם על יד נביאי

 ה׳ אלהי על ידי כל קדושים עטך מדברים לישראל:
 פרק כנ יצא , היציאה כננד הביאה . נעשה זה השם ביציאת נשם ממקום שהיה נח בו למקום
ת העיר , כי תצא , יהיה הנשם בעל חיים או זולת בעל חיים , הם יצאו א  אחר
ף, הדבר יצא מפי המלך, בי יצא דבר המלבה על כל הנשים, ו . והושאל א להראות עגין שאינו נ ש  א
 ר״ל עבור המצוה , כי מציון תצא תורה , וכן השמש יצא על הארץ, כלומר הראות האור . ולפי זאת
, יראה דברי הנסתר  ההשאלה היא כל לשון יציאה שבאה מיוחסת לו יתעלה, הנה ה׳ יוצא ממקומו
, ב כלומר התחדש מה שנתחדש אחר שלא היה . ג כי כל מתחדש מאתו יתעלה ייוחס ו  עתה ממנ

 לדברו
 שם טוב אפודי

 ומענין נא לברי ובא ה׳ אלהי כלומר קייס ייעודיו הטובים
 אשר הטוב ההוא מושפע מן האמצעיים, ואמרו המפרשים
 כי זה הפרק רומז לאחרו ויביאה אל האדם כי כנר ביאר

 הרב כי זה השם הושאל לעני! שאינו גוף :
 פרלן כג היציאה כנגד הביאה. אמרו השמש יצא על
 הארץ כלומר הראות האור/ ויש לשאול למה לא
 יהיה זה מעני( הראשין כמו כי תצא אש ני השמש אשר

ף שיהיה הדבר פרק 30 א להראות עני[ שאינו נוף, ר״ל המצוה שיעשה א  תחת האדן יצא ונתגלה על הארץ׳ יי״ל ש
־ ־ ־ ־ ־ ־ ־• ־־ יי u ־  כ! הכוונה באמח השמש יצא (לא) היה נהגיע אורי אלינו ־־'

 כמ״ש כי השמש לעולם הוא על הארץ אבל הכוונה יגיע
 אורי אלינו: ואמרו הגה ה׳ יוצא ממקומו, יראה דברו
 הנסתר עתה מחנו. כלומר התחדש חה שיתתיש אתר שלא
 היה. ואמנם נאמר הגה ה׳ יוצא ממקומו יכצה דברו הנסתר
 למה כי כל מתחדש חאתו ייוחס בדברו כת״ש בדבר ה׳
 שמים נעשו ואמנם יייתס בדברו ואס ה' אין לי דבור כי
 לא יפעל בכלים א״כ אין לו דבור אבל להדמות בפעילות
 הנאות מאת המלכים כי הדבור הוא כלי לעשית רצונו אף

 ני אין לשי״ת דבור אבל פעולותיו נלס ברצונו לבד, והנה נל הדברים המתחדשים אף שהשי״ת אינו סנה קרונה
 לחדוש דבר ואם היא בלתי משתנה איך יבא התדוש ממנו ואמנם ייותס לו נסבה רתוקה כי למה שהיה נל מתתדש

 יייחס
 אברבנאל

נ הענן הוא סשנס ואמר שהיא כוללת לנל גשמ, יסיח הנשם נעל חי חי ילחי נעל ח ע א אלין נ ה ומסובב, הנה אנכי נ  נפסוק סנ

 מעני! כיאה השכינה נא׳ הנה אנכי בא וכו׳ ומעני! בא דברו
 הנה אמר וכא ה' אלהי ישראל וכו׳: ד ענינו כא השכינה, ר״ל
 מחמר הרכ הנה שכינה דיל השכור הנכרא חון לנכש: ה נא
 דברו כלומר וכוי. ר״ל קיוס יעודיו הטובים אשר הפו•: ההוא
 מושפע מן האמנעייס, וזה הפרק רמז לאמרו ויביאה הל האדס
 שהחמר הראשון אינו נוף אמנם פס ביחה יצדק בביאת ענין

 שאינו נוף כאשר פירש הרב:

 המצווה בדכורו אינו גוף כלל נס הדבור
 אינו נוף כלל ואם הס כנוף לק כשיתפשט הייצוה אל המצווה
 מאת המצוה אע״פ שהוא אינו נוף אמר יצא וכו׳: ב כלומר
 התחדש מה שיתחדש ופו' ר״ל שאמר הנה ה׳ יוצא ממקומו ר״ל
 שיראה דכרו ויתחדשו הנפלאות אשר יעד על יד הנכיא עליהם:
 נ כי כל מתחדש וכו׳. ר״ל מכני זה חני אומר שיראה דכרו
 כלומר החמדש סננלאוח כי כל מתחדש ייוחש לדברו כאמרו
 כדבר ה׳ וכוי, וזה רומז לדכוריס ואמירוח הנאמרות במעשה

 והחשיבה
 היא שהרב לא עשה השזופים כי אס כפי הפסוקים ימאשר מנא הניא,•
נ כה׳ מה שמצנ' י ח והיניאה נניח והנלחי נעל הי , הניחם ה י נ  לנד נ
נ : והושאל להראות ענק שאינו גוף . עני! שהניא ו ח נ  שמושיהס נ
׳ פסוקים מדנור ומייל,־ אמר הדנר ינא מפי סמלן נ נהשאלה הואח נ י  ה
־ המנכה ושם ח' ייז^ והניח אחרי כן יניאת י יצא מ  (אסחר ז׳ חי.) נ
נפכיק האחיון ^ ואה־ הרנ ׳  השמש , השמש ינא על סחר; ונרתשיח י״ט כ
־ אינה כיציאת י נ ד ה שהיניאה נ , והכנה מ  הוה יכן השמש יצא טנ האר!
ך נשיצוה  השמש , כ׳ יניחח הדנור היא על המצוה שנא׳ שיצא מפי המץ
י היא הראוה האיר והתפשטות ציצינו, , אנצ יניחה השמש איני נ! נ מ  ד
 ימפנ׳ וה כדי לכליל שניהם אמר הרנ ומשאל לה־חוח טנק שחינו נוף ,
 כי וה כול• לדני־ ולציצון השמשי, והנדיל ניניהם כמי שאיר וכן השמש
 יצא על האר; כלומר הרחה האור , כי הראשון הוא הראוח המצוה והשני
׳ . שאנתי ננשין הוה (שצי ו סתר נ  סראוח האור י יראה דברו הנ
 דנ־ים.), ראשון אס היהה כוונח הרנ ניציאה החחדשוח כדנ־יס , למס
, והוצרך לפרש כלומד סחחדש מס שהחחדש , ינחה םנס ו ד נ  אמר יראה ד
' ׳יוחש . י  למה קרא כהחחדשוח דנור , נאמ־ כי כל מחחדש מאח! י
נ ויוחד קצי היה שיאמי ר ה׳ שמיס נעשו , ייוחד טו מ  לדנרו כמ׳ש נ
 יתחדש מה שהתחדש ולא יונור לשון וגור כיון שאיני הנרנה הנה כי אם
 ההתחדשוחו. שני, למס הניא עוד דמוח הפטיליח הנאות מ; המלכים יכל
י הרנ נפסיקיה , נ ה  הלשון הוה מותר נענין דרושו . ואמרתי נתשונת ו
 שהניא שהיציאה נמה שאינו גשם יאמר אם כשיש והיא נהראיח האי־
א להשאיל העני! לאל יחי  ואם נמלכים נהענרה דנורם ומצותם , וכאשר נ
אמי  הוצרך להשתמש מחתת מנתינות ההשאלה או שהיהס , וצפ׳ שיא ׳
י נמו שיאמר על השמש שיש נו תנועה נאמת, ולא המ־נו על ׳ :  על ס
, לכן לקת מהפסוקים ו  האל יציאה לשיח־אה על הא־ן ניצון אוי ממנ
ר, ומפסוק השמש יצא טל החד; לקת ו  הראשונים שיאמר יציאה על הדנ
ן הנסתר, נדי י נ י וה אמר יראס ו ו ענ נ  שיאמר יציאה על בהראות . ו
אחר שהמת) ) א) י ׳ כיו נ  שיהיה(צ׳ל שינאר סנה הי) יוצא ממקומו(ישעי

 י נא

, הנס א״כ מה שחמר סנה אנני נא אליך י נ ו נ מ  נעכיר ישמע העם היא ה
ור ישמע העס , ולנן ראה  סיא דניר כפני עצמי ואיני מדונק עם נעי
י אין יאמר הנה אנני מדנר אליך  סרנ שנא אליך איני על הונור נ
, כי חס הניאה סיה הדנור ׳ נ ת השנינה . ה א נ הענן אנל סוא על מ ע  נ
נ הענן אצל הדניר . אנל היא שנא אליו היא ניאת ע  סס ענין נ
, ילפי שהיה השכינה חש אלהי סיה  השכינה והגניחה טל עני! כר סיצי
, ינתן התועלת נאות! ההגלוח יהוא ו נ שהוא העשן העולה ממנ י  הענן םנ
, לפי שנראייתי יגיע שלמות הכת ר׳ עמך נ ו  א1מר נענור ישמע העם נ
. אמר ה־נ שמשיה ׳ ו ׳ אייהי נ  פנל׳ נמי שנאר נפרק הקידם : יבא ה
, ואמר שאין פירושי שיניא ו ר נ א ד  ונא ה' (ונרי׳ י״ד הי) הוא על נ
. ונפי שקשה לוה אומר עוד נל דו עו י  ננואתו ודנרו אנל הוא קיום י
 קדושים עמן ישם) שיו־ה שהאל ית׳ היה אשי נח, לא סדנור והייעוד ,
, שאין הפירוש שנאו סקדישיס עם ו אי י נ  לויא אשר ייעד נהם ענ •ד נ
, אשר יעד על ידי נל קדושים י ח  האל אנל שנא ייגיע קייס ייעוד האל י
. והנה אמר הרנ עיר שהוא חמר כל קדושים עמך המדנ־יס דם  שייעד על י
 לישרחל, להכריח פירושו מאשר לא אמר הכתונ יננ קדושים עמו שיורה
, אכל אמר כל קדושים עמך יורה שהקדושים כיו  שנאו כקדושים עם האל
יס לישיאל, ומאשר לא אמר ניאו ונוי וכל קדושים יורה שפירוש! י  מדנ
ויה שהיו מדנריס  על ידי כל קדושים , ימא:ר אמר עמך ולא עמו י
 לישראל, ולא היו נאיפ עם האל, ווה הפרק רומו לפשוק ויניאה אל האדס

׳ כ״נ) שנא׳ מל החמר שהונא לצורה:  (נראשיח נ
ונת זה הפרק לנארם פנים שיאמ־ נלשוננו שם יצירה  פרק כג כו
נ י . ונא אחרי שתוף כיאה שהוא ג נ ר  1 הצרינין לרעה ה

 מהשמות המורים על משיני התנועה . ייחלקו דנרי הפרק לגי חלקים ,
, ׳ ת ׳ נניאור איך יאמר וה השם ננורא י  סא׳ נניאור שסופי השש, הנ
ה א י נ ר שס שינס איך יאמר על השם ישי י היציאה בנגד ה או  השלישי מי
גד הניאה וסרנ ונר שהניאה נ . שאלתי אכ היה שיציאה כיא נ ׳ י  כ
ח , יאמר הרנ י נ נ נ י ח איך היציאה לא חייחד נ ל ס ס א  תאמר לנד על מ
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 לדברו, ברנו־ ה׳ שמים נעשו וכרוח פיו כל צבאם , י דמות כפעולות הבאות מאת המלביש אשר
 כליהם בהעביר רצוניהם הדבר, והוא יתברך בלתי צריך לבלי יעשה בו, אכל פעולתו ברצונו לבד,
 ה ואץ לו דבור נם כן בשום פנים כמו שיתבאר. וכאשר הושאלה להראות פעולה מפעולותיו יציאה,

 במו שביארנו באמת הנה ה׳ יוצא ממקומו, הושאלה י להעלות הפעולה ההיא י כפי הרצון גם כן
 שיבה . ואמר אלך אשובה אל מקומי, ח העניןהעלות השכינה אשר היתה בתוכגומעלינו, ט אשר
 נמשך אחרה העדר ההשגחה בגו, כמו שאמר מיעד רע, והסתרתי פני מהם והיה לאכל. כי כשנעדרה

 ההשגחה
 שם טוב

 ייוחס אל השמיט והשמים ייוחסו אל דנת והדמר ייומס
 אל רציני א״כ ע״! הצל יייחסו הלנרים אליו: וכאשר
 הושאלה יציאה להראות פעולה מפעולותיו כמו שביארנו הנה
 הושאלה להעלות השעילה ההיא כפי הרצין ג״כ, אמר
 אלך אשובה אל מקימי העני! העלות השכינה אשר היתה
 בתונינו מעלינו: והרצון נאמרו כהי הרצין שהוא הרצון
 הקלוס התנע המערכיי, נשיסתלק הפלא והכבוד הננרא
 אשר היא נתוניני והיא הנניאה אשר היה על הנניא אשר
 נמשך אתריה ע״ל השגחה ני הנניא היה רואה בנבואתו
 הרע המגיע ונססתלק הנניא תסתלק מי שיגיל הרע ני
 לא יעשה ה׳ אלהים לנר כ״א גלה סילי כי׳, ני גס
 הלנקית נש*י יקרא ממשיך ממליא העליון למלוא התחתון
 ובהעלות הלבקות יסתלק ההופף עלינו ובהעלותו תעלה

 ההשנחה
 אברבגאל

 אפודי
 נלאשית ונמעשה מלכנה, שר״ל התחדשה מאתו יחי: ד למוח
 כשעולות הכאוח וכי׳. ר״ל מה שייחס הנחינ פעילותיו ית׳
 לדנרי ית׳ היא מצד שהפעילוח הנאוח מאח המלכים והשרים
 והוא מממת הדנור שמצויס אתי לנר והענדיס יסמשרתים
 עושיס מצוחס לפיכך כנה הכתונ פעולותיו ית׳ לדנלו :
 ה יאק לו דנור נשיס סניס . ל״ל שהדנור היא ממקרה אלם
 וסש״י אינו נשס ולכן לא יאמר לו פס הדבור נדקליק לח
 שילקח שם הלכול מלל רצוני יחי: ו להעלוח הפעולה ההיא, ל״ל
 להסחלק הפלא והכטד הנכלא: ז כסי הרצון . ל״ל מאח
 האמצעיים יכונה־ ההסתלקוח ההיא נ׳שינה: ח העני! העלות
 השנינה . ל״ל מה היא הפעולה שאמרתי שלהססלמית הפעולה
 ההיא יאמר שינה ואמר שהפעילה ההיא הוא הסתלקוח הננול
 הנברא אשל היה בתוכנו: ט אשר נמשך וכוי, ל״ל אשר נמשך

 מצד

 יסנס הנרניני נסנ שסשנינס מאמרמ מאן הוא ממאה, אייל אשר נפשן
 אמר העלומה המור הסשגמם מי , ט למיל סנניאיס מתה יסווה
 נסורס , רמז שההשגחה אינה ני אס ונקיס ממאיס עש השכל הפועל
 ונהעלומ סננואה מהנניא מענר מיד ההשגחה, ולנן אמר עוד שסנניאיפ
 סס הממשיטס והמניעיס סנס החופפיח, ונהעלות הובקיפ נו ישי יעלה
 החופפיח , ינסעלותו העלם ההשגחה ני אין שם ממשיך מן למלוא
 העליון, למן למה שאפלסי . ואץ ספל! אצלי שהרנ לא ניין נהשגחה
 מס שנסמנם מנגו הוה, ולא לצה נאומל הנה שטנה (היא) סנניאה
 ט צמה יקרא שנינה והיא המיוחסת למקים נמו שיניא נפ׳ ניה וליא
 ולמה לא יאמר ננואס נטריש . והאסודי נחנ שהשכינה שנאמל הנה טא
 הנטל הננרא, אנל שהיה נמשך מהסתלקוס השנינה והננוו הסתצקיס
 סננואס . כנםעס שהרגיש נסמק כאמה מצד, המזיק נדפסהנרמנ׳
 מצל, יאנו נאגדו. ואני אמשונ טה שסרנ יאמר נפנים שרמיוס
 סמק1ס ייימו לשטנה שהיא האור הננוא המיחש-לטותו ונר גשמיי,
 ינשההפגחה לא סומח מקים ני אינם גשם' לשייוחו(ה מקים , ומפני
 טוס סקומה סואס מק1נלש אצלי, נסנ הנה שאומר אפונה אל מקימי
 (המע ם' מיו) מאמו שמס מקים הנה ירמו! נננוח לשטנה והוא האור
 סננרא אשר כיס המיו נמקדש, ואומה אמר שתעלם משם ותשיג למקומם.
 מטס סשינס לא להיות לה מקום עלים שתשונ שמס ני אש להורות על
 הססלקוס והעלומה משפ, ולוה אמר הרנהענין העלית השטנה דיל שאין
 עלינו שינס מהשגתם אל מקום אחו למעלה , ני אם העלות השטנה
 אשר הימם נחוננו מעלינו ויל העלית סעציט השטנה שהיתם נתוננו.
 יםנס םכיאי עוד אל 91 למס שמצא ננכיא ימוקאל וכמו ה' נעלה מעל
 סנרינ (•מושאל פ׳ גי) ואמרם ויל שנעלה הנטו אל מפתןהטתימשס
 לגן. חס נצו יורה שנאמר מל העלית ונר גשמיי מהמקום אשר הוא נו
 שמא השטנה , ומס טיס שהפשיקיס יורו גמל מה שאליו נאמרו
 ואשונה אל מקומי, אמר הרג שנמנה הוא העלית מהנמל מה שממני
 סמיש נמלה מעל הנרונ. הנס השנאר מוה מה הניא הרנ לפרש אש1נם
 אל מק1מי על השטנה, 1למס לא טרשו על ההשגחה 1לא על ממאה,
 לפי שההשגחה והננואה (א ירמו! מקום נמיש מקומי. והנס אמר אשר
 נמשן אמריה העוו ההשגחה כנו, לפי שמצא הרג הפסוק שאומר אלן
 אשינה אל מיוסי עו אשר יאשמו ונקשו פני נצר לסם ישחרונני ,
 ומאשר אמר ונקשו פני נצו להם, יורם שלא הים מיעוד על ההשגמה ,
 ואס צא מם נן סנה צא ימוש ישראל נהפתלקית סשנינה וםננוו. להשיג
 לזה אמר אשר נמשך אמריה העדר ההשגחה , יאם כן נאשר אמר ונקשו
 פני ויל נקשו השגחת•, לפי שנמשכה סעודה אתר הסתלקיס הכנוו
 שונר, ולק הניא הונ פסוק יהפתרתי פני מהם(מריס ל׳א יי!) צא
 לנאר העלות השטנה ני אס למויע שפני המכר נפסוק ונקשו פנ•
 נאמר על העור ההשגחה נמי שאמר והסתרתי פני מהם שמא על ההשגחה
 מעווה מסם. ואילי נאמר עוד ששני המרים םנרימ מאית! פשוק, לפי
 שדחתלת! וחוס אפי טוס הה1א ועונתים יהסתותי פני מהם ימה לאכול,

 הנה

 יצא וני המלכה, הוכר יצא מפי פסלן. ט אמר יראם לקחו ממשמש
י המלכה . ולפי שאין לשיי וניר (דל נלי נ  ואמי יניו לקחו מיצא ד
 הימי משמי) ולא יצדק איכ עליז מה שיצדק על המלן והמלנה, לנו
 נצערן לומר כלימר החחיש מס שהחחוש , כ׳ מוס ההתחדשות מס
. ולפי שיקשה אינ היות ההשאלה נלתי משכמת מס ה א י צ  הנינה נאמת מ
 הפמק שהניא , לנן אמי ני נל מתחוש מאתי ייוחס ליניו , ריל
י מורא ית׳ היא התחושות ו מ י אגל אוחו ס י נ י  מציאה תעיד תאמי על ה
יס . וכדי להשוות הסומות ילהסכיס שיהיה הנה ה׳ יוצא ממקומו  סדנו
 מסכים ליצא רנר המלנה, אמר דמיח גבעילוח הנאות מן המלכים, דיל
 שסמלכיס סנלי אשי יש להס(העניר רצוניהש הוא המור , יהשיי אין
ר סנשמיים, יצנן ו נ ר כי אין לו כלי סי ו  צוין מור וגה לא יכשר נו מ
ס שי,ה , ויואס מונרי י ו נ  הוניל אשל יאיס לי ית׳ סוא סחהדשיח סד
 הלנ שלא יקרא יציאה על סתחדשיח כדנלים הענעייס , ני אס מל
 החחדשוח סדנריס הנסיים יסיא יפרשמ גס ק אחל זה : וכאשר
ו יציאה . שאלתי למה הניא הלנ ת פעולה מפעולותי  הויסאל להראו
 שחוף שינה נסמשמח (שתוף יציאה) והיה ראוי שיעשה נו פרק נפני
, 1יאמר יציאה ושינה שני , או יחנרהו עס יציאה נחחלח הפרק ו מ צ  ע
ומיהם. וכיתה תש1נמי שהרנ י  שמות, נמו שעשה נקרעה נגישה נגיעה י
 לא מצא פסוקים לשחופ׳ שינס שיעשה איתי שחוף נענ׳ עצמו אנל מריחו
 לנד מחשל היליד משתוף יציאה ומפני וה הניאו מה הפרק אחריו. ווה
 שאמר יכאשי הישאלה, ריצ מאחי שנארני שיאמי יציאה על הראית
 שעולה מפעולות המל יחי ראיי היא שנאמר שהושאלה שם שינס מל העלית
 והסתלק איתה הפעילה , ואמר כפי ה־צין לרמז למס שאמרתי , שלא
 יאמר יציאה כ׳ חם על מה שימחיש ננס , ולכן יאמר שיכה על סעצ1ס
 אותו הפעל כפי הרצין לא כפי המנע ־ אייך אשובה אל מק!סי הענין
ים , א׳) אם השטנה מה פאול י ' דנ ה . (שאליז נזה ח נ י נ פ ת ה  העלי
נ (מי הניאו לפרש תכתוב על השטנה למה לא טרשז י  הננרא נדרן ה
' , מה לו להניא שנמשך אחריה העדר ההשגחה יאין  על ההשגחה). נ
נ על ההשגחה שיסלקמ מישראל. לי, , למה פי׳ כנתי ׳  נורך לו נוה . ג
 איך לא פירשו על הנביאה כמי שחשנ הנרניני שכיון הרנ מה. יאס
 היא כ; מה לרב לקרוא הנבואה נזה כמקיש שכינה. ה׳, הראיה שהניא
 והסתרתי פני חה לא דבר מהשבינס, כי אס מההשגחה.1' , אימר ני
 כשנעדרה ההשגחה היפקד והין וה מסדריש , ומה ראוי שיוכר כמה
 שימשך כהעדר השכינה ולא מהעדי ההשגחה , אחיי שיפרש הנהונ מל
, אומר ׳ נ אין מ צוין. ו י  השכינה ונא על ההשגחה, והלבין עצמו ג
 ימה קשה וס הייעוד , ווה נאמת מאמ־ שאי! מ צירן , ט ממאר מא
 שהוא ייעוד כשה . ה׳, נאמרו ובעבורי ננמ אלו אשינה אל מקימי ,
, על ההשגחה שידבר נה , מסמא אינ ממל רו י נענ ן נאומר י ו  ואם ט
 למה שאמר, כי הנה אמר למעלה שנאמר אלו אשינה אל מקימי מל
 השכינה, יעתה יאמר שהפסיק נאמר על העדר ההשגחס . ואס אמרנו
י כנה על השנינה הוא מיתר ט וה נגו אמונו למעלה . י  ש:י!ן בענו
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 ההשבחה הופקר, ונשאר מטרה לכל מה שאפשר שיבא ויקרה, ויהיה מובו ורעתו כפי המקלה, ומה

 קשה זה היעוד, ובעבות כנה באמת אלך אשובה אל מקומי:
 פרק כד הדך, ההליכה נ״כ מכלל השמות המונחים לתנועות מיוחדות מתנועות בעלי חיים, ויעקב
 הלך לדרכו, וזה הרבה. וכבר הושאל זה השם להמשך הגופות אשר הם יותר
 רקות מגופות בעלי חיים, והמים היו הלוך והםור, ותהלך אש ארצה. ואחר כן הושאל להתפשט
 ענין אחד והראותו ואם אינו גוף כלל, אמר א קולה כגחש ילך, ב וכן אמרו קול ה׳ אלהים מתהלך
 הקול הוא הנאמר עליו שהוא היה מתהלך בנן. ולפי זאת ההשאלה הוא כל לשון הליכה שבאה

 בבורא
 שם טוב אפודי

 ההשנחה לסי שאין מחשיך: ונשאר מטרה ונו׳. ותבין זה
 אס תבין שיר של פגעים ומ״ש הרב בסוף וה הספר, והנה
 זה הייעוד היותר רע שאפשר שימצא ובעבות פנה, באמת

 אלך אשובה אל מקומי, והבן זה:
 פרלן כד ההליכה הוא שם יקרא על התנועות, והכלל
 העילה חזה הפרק כי ההליכה הושאל כפנים
 רבים. ראשונה תניעת ב״ח כמי ויעקב הלך לדרכו. ואחי׳כ
 הושאל שנית לגופים אשר הס יותר דקות מגופי הב'ח כמ״ש

 והמיס היו הלוך יחסיר, והושאל שלישים לשתפשט ענין אתד ואיני נוף נמ״ש קולה כנתש ולך. ואמרו המפרשים
 שהרצון גו הפח המתעורר והוא הנחש מתפשט ונתעורר לתאוות רביע : וכן אמרו קול ה׳ מתהלך נגן הקול ההוא
 הנאמר עליו שהוא היה בגן ר״ל הכחוח הנפשיות המתפשטות בגן שהוא הגוף: ואמרו ולפי זאת ההשאלה כל הליכה שבא

 , בבורא
 אברבנאל

 מצד הסתלקות הכבוד הנברא. הסתלקות הנבואה ומצד הסתלקות
 הנבואה ימשך העדר ההשנהה בנו כי הנביא מנהיג האומה
 ושומר אוהה במצות הש״י מהמקרים והנזקים המתחדשים

 מן האמצעיים :
 פרלן כד א קולה מחש ילך. ר״ל שהנח המתעורר והוא
 הנחש מתפשט ומחאוה לחאוות רנות , וזהו
 אמר להתפשט ענין והראוהו: ב קול ה׳ חלהיס מתהלך. ר״ל

ה תאמר מל נ  והשאלה על הנשמים שאינם ניח , והיה ראוי שיאמר שמי
ח נמיש נשתזף יצא. ועוד שחלתי למה ח או וולח ל  הנופח כגיפות ל
, והוא למדני ר־  הניא הרנ ההשאלה הזאת , ויראה שאין צו נה צו
י השנינה י אם אשר יצטרך אליו יהיהס השונתי נזה נ  שלח יניא שחוף נ
 לא החהלף מהתנועה ני אם נזה שהתנועה חאמר נשוה על נל דנר ניח
נ  או דומם או נומח או ישוד פשוט , וההלינה היא תנועה ־:וניר. ואי
ת , ני היציאה מן המקום תפליל כיח יכל שאר הגשמים ל י נ  יצדין ל.
 שהיא היקה היקים , אנל ההליכה כיין שנדרה התציעה י־צו; על הניח
 ננד יא־•־ . י־חה כרנ עוד שננסוק צייצת הליכות סרנה מאד צנית ,
 ועל ש־ר הנשמים שאינם תייס לת יקרי הלינה כי אם כמק־ס ועל המעט
! ותהלך •יש ארצה ' ה  נמו שהניא והמים היו הלוך ותסור ינ־אשית תי
נ :התלונה תאמ־ על תצועת הנעל חי , נ) לוה אמי הי ' ני  י שמוח ט
ל שזהו מה שנא יפסיק על הדינ אמצס על צר  ועציה אמר וזה ה־נהרי
ס, ונזה לא ת״־ יוה ה־נה לכי  ההשתלה תאמי מל הגונות היותי דקי
 שכוא מעט , יהוא יימה שיויה שה־אשונה הנתה עניית והשנית היא
נ השתיך הזה נדעתי כדי ננת־ ההליכה שנאה י  ההשאלה הנה הניא ה
'ט! שנהיית האופנים צדע־ו הם י ילכו התוכנים ׳יחזקחל א' ׳ י  נאיפניש א
י נהס לשון י ־כנה , תיכתיך ח  היםידות-כיו שינה־ נהתחלח החיג כי
ן שהליכה תתני־ על הגופות הדקיס ומאותו נד י  הנינה . לזה הקדים לנ
 אמ־ נאיפניס לשי; הנינה . נס אפשר לומ־ שהרנ עשה סשתיניס דקה
 מ; הדקה , הכנתה ה־אשונה יותר תמ־ית , 1הש,ית מעט חמריח נדי
־ שתתזי הלינה ליה שאינו י א  לנח נשלישית שהיא יית־ מופשטת כמה :
 גוף כלל ואם אינו גוף כ^י1 אכיר קריה כו׳ . י־צה שהקול אינו
 ג •ף ושלא נאמר ני לפו; הלינה מפאת מהות סקונ והיותו מתחדש מהנחת
נר מתפשט עם היותו  הגשמים , חנל נאמר עליו הליכה מצד שהוא ו
 נלחי גשסנקונ , ויהיס פי׳ הכתו: קילה כנחש ילך ו ירחי׳ מיי כ״נ)
 שהקול ילך כצחש, ולא אמרתי שיהוי,־ ילך לצהש לפי שלח ישאר רנר נו
 איכ יתדמה סקול צצחש חם לא כהליכה . ווכ שאמד עוד כי נחיל ילכו
, סנה סקול האויניס וסמיעתס הוא אשר אמר עליי ן  ונקרדמות נחו ל
 שילך ויתפשט כמו שיתפשט כצתש, ולח תמר וה על סכח המתעורר
י שם הנניא מהאויניס ידנר לא מהכתות , יא־ינם קול , נ ד ' האפו י נ ד  נ
נ להניאי נכלל י  a' אלהיש מתהלך נגן (יראשית ג׳ חי) נא רצה ה
, לכי שהמן שמתהלך נגן י ח  הפשוקים שיאמר נהש הליכה על כנירא י
, יאינ  יחוור לקול ולא לאלהים , וה־איה עליו שאמר אח קולן שמטתי
, ות נ ההליכה ו , וגס אימי צרוח היום יורה עלי ן ג  הקול היס המתהלך נ
 הואח תיגה מיוחסת לאל כי חם לקול ולכן לת הניאו נתיותסות לאל :
' מדנרי הפ־ק יאמר . זהו התיק הנ י ה הוא כו אה ההיםאי  ולשי י
 שההליכה הצתמרת ננידא היא מזאת ההשאלה , לא להיותה קונ כמו
 ההשאלה שזכר, כי אם שהיא הושאלה למה שאיצו גוף להתפשט העצין,
 כמו שהיא צאמית נקיל לענין התפשטותו. וראה שהרי אמ־ כיין שכיא
 כישאצה למה שתינו גיף , יזה כנר אמיו למעלה , אנל הניאו כנה לפי
 ש־,ה נהישיף נתלוקה שהושאלה קיום לנד נהתפששות מה שתינו גשם ,

 ועתה

 הנה נמה שאמר ועונתיס יורה על הסתלקות השמצה , וניצה (ציל ומה)
 שאמר עוד והשתלתי פני מהס הודיע שאחריה המשך העדר ההשגחה .
 ולפי שיחשונ חושי שחפצים הנוכר יפשוקים האלה אינם העדר ההשגחה
 אנל הם נני כעונש והכעס , לכן אמ.־ והסתרתי פצי מסס וכיה לאכול
, וחמר עוד עד אשי יאשמו ונקשו פני נצר ת  ומנתיכי רעות רנות ו רו
ן  להם ישחרונצי, דיל שינתו להם צרות על צד כעונש, לויא הרנ שאינו נ
 ושהנדית יהרע1ת הנוכר נכתונ אינם נאוח לעונש כי אס נמקרה מהעדר
 ההשגחה . ולו״א כי כשנעדרה ההשגחה הופק־ ונשאר כמטרה לכל רה
 שאפשר שינוא ויקרה, וידיה טוגו ורעתו כני המקרה כלומר:גיכ ניקרה
ו שאפשר שיניא הרט ות״כ כצו הות העור כהשגחה י  אולי ינא אליו עוג כ
 לא עונש. ואיי. תולי איכ נהעדד ההשגחה יקנל יש־אל תועלת אם כיה
 נשאר למקרה להיטינ תו נהרע . לכשינ ניה אמר כרנ ומה קשה וה הייעוד
 דיל הייתי נשאר למקרה קשה מאד הית תליו , והיה וה צפי שיש־אל
 להיותו תמיד עד הצה מושגת לא יהיה שלם נשכל כמעשי להנצל מהיקרים
׳ היה «תל ית׳ הוא שומר ׳שרחל, וכאשר ישארו למק־ה  ולהשמר מכס נ
נ אליהם נהכרח יעוח כרנה ייתי מתשר יקרה לאומית , לפי שהם חח״  י
 לא ינקשי דרניס להשמי מרעיה המק־ה כמי הס . וארצם מה שאמי
י שלא י נ נווד ונעני־י נצה נחמד אלך השונה אצ מקומי , י־צה לו  ה־
 גאמ־ שספ־ הנתינ סםחנקית השמנה ולא שפר הסתלקות הסשנחה הנישכת
׳ נענור העדר  ממנה אחריה שהיא הייעיד היו־ר קשה נעיניהם , נ
. יזה איני בוחר למ ש למעלה ד חנך אשינה אל מקימי חי  ההשגחה כנה י
ו על ׳ מליח אלן אשינה הנה נאמ־ו חלן די  לפי שיש נפסיק הוה נ
 הםתלקית ההשגחה ונחמרי אשיכה חל מקומי ימו על העליח •השנינה
 ממקומו , ונח לו כראשונה וכר האחרין שהיא העדר ההשגחה, ואחריי
 הגיד הסנה שיחיינ אוהו למה שיהיה קיים ההעדר ההוא נאמר אשונה
 אל מקימי שתעלה השכינה, ווה יורה שההשגחה לא תשאר שמה. הרי לן
ר נשינס ואמר שאשינה אל מקומי סוא נ י למעלה ו  שאין סתירה נוה נ
 על השכינה ואמר כנה ונעמדו כנה תמרי על אלן ולזה הניא אחר זה
 פרק הליכה ישם ינאר אלך אשינה אל מקימי כמו שאפרש . הנה ההנארי

נ ימחרי הםפקיח כלם  דנרי ה־
, לנאר על כמה פנים יאמר בלשוננו שס ה ז ד כוונת הפרק ה ק כ ר  פ
 הלינה נפי מה שיצטרך הרג אליו בכוונתו, והניאו חחי
 כפ־ק הקודם לפרש עיי אלך אשונה אל מקומי שפי־ש נפרק הקיום ,
 ודנ־י הפרק יתתלקי לג׳ חלקים, הא׳ נניאיר שתופי כשש והוא מהתחלה
׳ גניאור איך יאמר וה השם נאלוס  הפ־ק עד ולפי זאת ההשאלה , נ
 יחי והוא מאמרו ולפי ואת ההשחל-ה עד אמנם אומר ייחד אף ס׳ נס , והגי
' ספקות אפשר שיתחיינו נדנרמ שאמר, והוא משם עד סוף  נהיתר נ
. ירצה ששם הליכה י ו ת המונחים נ  הפרק : ההיייגה גיכ מכייי1 שמו
 צאייר יכנחה ראשונה על תנועות הנעל ח׳ ויאמר נהשאלה על תנועות
פה המחר דקים מהכ״מ כמו האש והמים שהם להיותם פשוטים וגופות ו  הג

ח כמירכנ מהם ומיכיד האר; גיכ ל ה  יקיש נערך האדן יותר דקים מ
ת . ל  ויש לשתיל מי הניאי הרג צימר שהליכה תחמר נהנתה ראשונה על ה



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק כד מא 41
 בבורא יתברך, ג כלומר שהיא הושאלה למה שאינו גוף, אם לומפשט הענין, או לסור ההשגחה ,
 אשר דומה לו בבלתי ב״ח םור מן הדבר, י אשר יהיה בב״וו בהליכה. וכמו שכנה הסתלק ההשגחה
, כן כנה אותו כהליכה, אשר הוא בענץ סור מן  בהסתרת פנים, באםרו ואנכי הסתר אסתיר פני
 הדבר. אמר ה אלך אשובה אל מקומי. (ft) אמנם אמרו ויחד אף הי בם וילך, יש בו שגי העגיגים יחד,
 בלומר ענק הסתלק ההשגחה המכונה בהליכה, וענק התפשט הדבר והגלתו והראותו, כלומר החרק
 אף אשר הלך ונמשך אליהם ולזה שבה מצורעת כשלג. וכן הושאל לשון ההליכה להנהגה במנהגים

 החשובים
 שם טוב

 ננירא כלומר שמשאל למה שאימ גון< אם להתפשט העני?
 או לסור השגחה,והרצון ט ני נמו שהושאל לקול הליכה כ!
 הושאל לש״י לא לפי שהקול ומה שגא׳ על הש״י הס חמים
 אנל הם ממים למה שאיני גון נין שיהיה זה העמן על
 ב׳ פנים אם להתפשט הענין המגיע אלינו ולהראות! אי
 לסור ההשגחה ממני אי נעניר שניהם יחל, כלימר ענין
 העלית ההשגתה בענין התפשט לנר וגדלותו נמ״ש ויחד
 אן ה׳ נם וילך כי סרה ההשגתה מהם והתפשט הצרעת
 אשר נענור זה אמר ויתר אף ה׳ נם וילך, עול הושאל
 רניעית לשן הלינה כמנהגי התשיכים מנלתי הנעת הגוף
 כלל, והרצון נו כי אן שהאלם היא טף לא תנשר שיאמר

 אפודי
 הנחיח הנפשיות המחפשסיח בגן שהיא הגוף : ג כלומר
 שהיא הושאלה יכו׳ . 5״צ לימל ספני זה חזר הלנ ופירש
 ואמל ננומר למה שאינו נוף וזה ננר אמלי הלנ למעלה
 הוא מלל שעכשיו הוסיף לנל אחר שלא אמלו למעלה והוא
 אמרו או לסור ההשנמה ומפני זה אמר כלומר וכו׳ : ד אשל
 יהיה בנ״ח כהליכה, ר״ל שיסיר מן הדני יכונה ננ״ח בהליכה:
 ה אלכה ואשובה וכו׳. ליל שזהו סור ההשגחה ויש להחשות
 למה לא עשה הרנ השאלה אחרת מהליכה בעני! ההחלקות
 הנבואה כמי שאמר הפסוק ויעל אלהיס מעל אנרהס שזה היה
 נידאי הסחלקוח הננואה. ויש לומר כ׳ הכל נכלל בחלוקה שעשה
 נסיר ההשגחה כי ההשגחה הנמשנח מהנניאה ינהליק
 ההשגחה תסולק הנביאה ונסלוק הננואה מסולק ההשגחה

 ראיס לזה ני נפסוק ויחל אף ה׳ נם וילך יש נו סליק הננואה ואעפ״כ לא לצה הלנ לעפות כי אס שמי חלוקות התפשטות
 הצרעת

 אברבגאל
מם לי ו ו אשר ד ו נ « ר ו ס מ א ף 16 לסור ססשגחס . זמס ש סי עמס הו  ו
ו נ א שההשאלה ל . והאמת הו ו ן נ י ו ראה שאין ל , י ר נ ו ן ס ר מ ח סו י נ  נ
ג להעתיקו ר ל ה נ ו ה שאיני גשם , ממס הצו לא י  מיסה סמפשפיס מ
אשמה להלינה היא למניעת ראה שההנחה הו נ י ר ל ה נ  לסול ההשגחה , א
־, ומשתיהס ן ו ס שאיני נ א להתפשםות מ , ולאס שההשאלה הי י על מ  הנ
י ו ההשאלה , א מ ן נ י ס להחפשש המנ ' א ס א י ל י נ ה נ נ י  אמל שיאמל הל
ס שיר מן י נ ה הראשונה , אשר לומה לו נ ת מ ו ה מ  לשור ההשגחה נ
וחל ה סורמ ממקום מי מ י י ש ח נשיסורי ממה שסם א ר מ , נלומר ש ר נ ד  ה
ה , והנה נאשר ההיה א י נ , נמ1 שונר נ ו מ ו י ר מ נ ו ה מ ו ס ה ס ה מ  א1 ש
מ ו מ ה משם , ל נ י ל ח מ נ ר לא ממקום , 1מא שתעשה נ נ ו  ההסרה ס
, שהוא ה נ י ל ר , נאמר עליה ה מ ס מ מ ל א ר ההשגמה ם  שנאשר תסי
, ייהיס ההתפשטוס ה נ י ל ה ה אשר יעשוהו נ ג מ נ ו י ע ל ח ע נ ן הסרס ה ו מי  ו
ס , ותהיה הםשרס , הסתלקה . ולמי ו ק נ ו ס א ההשגחה ו ו ג נ ר  תוכר ה
ן לזה ש ע ו שימנאר גפרק מ מ ס אל המקום , נ מ י ו נ מ א  שההשגחה לא ס
ר ולא אמר מן המקום ג ו ן ה ר מ ן סו א ן אמר נ , לנ ס ר מ נ ם אל ו ח י י אם נ  נ
ל ה א ב ו ש ך א ל ר א מ הססרת פנים : א גס העלית ההשגחה נ מו שנ נ  ו
. למה לא פירש י ו י פ א ה ששאל ה י מ , סא ם י ר ג ׳ ל ם ו ז . שאלתי נ י מ ו ק  מ
ר (נראשית מ ם נאשר כלם ל מ ל " יילד א ה נהסחלק הננ1אה « נ  שם הלי
ן אשונם אל מקומי על ההשנחה ! אל א נ נ ר ׳ איך מירש ה נ . ה ( נ י ן נ י  י
ה נ ו שנ מ נ ן א1מר ו י ה מנ י מ ג ה . ה נ ט ש ם פרשו על ה ו י ק ק ה ו פ נ  ו
ה לסצינה מ ו ו לשו! ו נ הנה הסתר פנים אי יס , ו ר סנ ס ס ה  העלית ההשגחה נ
י נ . הד י נה נ ו סהלי ר ההשגחה נ ו ע ו שםססר פנים הוא ה מ  לשנאמר נ
וסר שצם ן י ו , 1ס1א דמי ה נ י צ ה נצה אוחו מ נ ס נ נ ה נשי נ ט ש ר ה ו מ נה מ מו שנ נ נה !יאמר . ו א הרנ עני( שינה לדמיון הלי י נ  למה לא ה
י על ש ר ן לת ט ל אל נ , א ה נ י נ ש ן ה י א העלות מנ ל וה , שנפרק הקורם אמר שעני! אש1נמ אל מקומי « נ ה חשינתי נ ח מ  מהשחרת פנים . ו
נ י א ן אשונה , ז ס נאמרו אל נ ו נ ד מ ע נ . ו ק ר פ ה שאמר נשוף ה ו ו שפירשתי שרמו נ מ ר ההשגחה נ י פ ה אנל! נאמר נאמרו על ה י מ  השכינה, נ
ן ההשגחה י ענ ה ננללה נ א ט נ . ואמנפ ה ה ר י ח נ ס י ן א א , ואין נ ה ח ג ש ה ר ה ד ע  שם פי׳ אשינה אצ מקומי על השנינה , וכאן פירש אצן על ה
ר אשל מ ה ם הסתרת פנים מ נה ט א ט שסהלינה אי , ל ם י נ ת פ ו ת כ ה א דמיון מ י נ ד . יהנה ה א י כננואה השגחה על הנניא נדניק עצים מ  נ
, ה ר מ נ ס הסרה מד מ ט א א ס מ נ י ל שאין ההל , אנ י שפרשתי פ ן המקום נ ר מ י ושאין העני] סו נ ד י מן ה , ולפי שהרנ אמר כאן הי ס  היס עימי ש
א י נ ן ה . ילנ י רה נ ו שו מ אלן נאמר על ההשגחה נ , ו ס נ ט ש ה נאמר על ה נ ט נ ומיון משינה לפי ש ר . ולא הניא מ ו נ מ נ סיר ההניש מ י  וסיח ח
י ר מ ך . זס1 החלק הגי מ ל י ם ו ' נ ף ה חר א י ר ו מ ו ם א נ מ ר ההשגחה : א ו ע צ הלינה והסחרח פנים על ה ׳  מהשחית פנים ששניכם ׳אמרי י
ן שהנה מריס י , ט ם ש א שיפורש מםמפששית נצה שאינו ג נ שי) לפי שאי ' ר ׳ מ ו מ ) ך ל י ה ו , יאמר שאולי יסופק נגדו נאמר ייחר אף ה' נ  הפרק
ן נשארה מריס מצורמס כשלג והוא עונש ולא י , וגם לא יפורש על העדר סהשנמה לפי שאס נמדרס ההשגחה א י  מנירעת כשלג , היה דכי נשמ
! הסתלק ההשגחה י ק ההשגחה נאסרו כלומר ענ נ וכר ראשונה ע ו , י מ ניס י נ יש כו שני סעני ט י כ שכאשר יעויי! ה  כעדר השגחה . לכן אמר כי
, .כלומר סחרי! אף ! ת ו א ר ה ! ו ח ו ל מ ר ו מ ט ה ש פ ו ק מ ענ ן השני נאמרו ו י , חכר הענ ם ה י ל ע  הממנה כהליכה , ריל שיהיה וילך שהלך השגחתי מ
. ולא ף ל ונתפשט אות! חרק א ס וילך ר׳ י נ ח י ף ויאמר ו ן התפשטות ינוזור למדון א י ענ , ירצה שההליכה נ י ו כ  אשר כלך ונמשך אליהם ולוה שנה ו
י שנעורה הסשגחס ונעצחה מעליכם הס הדנריס ה אפו ונתפשפ ע , ט אמרנו שמו ן ו כ נ נ שאחד סשנ׳ סעניניס האלה שיתר לאחי , אי  החשו
ה מצורעת כשלג ריצ שזהו מהתפשטיח החרון נ ולוה שנ ר ת מריס מצירעת כשלג . אמר ה י מ  מנימים (צ׳ל ממאדים) . ולפי שלא נקשה מ
י שסימה מריס ו שנמשך ממנ ן ע ו ו מ ס והלן !השפשע אומו ס ' נ ף ס ה איכ העני! כלו שמרה א מ , !אליו ״וחש לא להעדר ההשגחה . ל ף  א
ה ו . נ י ו ה נ ג ה נ ה ה ל כ י ל ה ן ה ו ש ל ל א ש ו ן ה נ ד : ו ח ם י י נ י י שני הענ נ וילך יש נ י א , ואחר וה הל־ ההשגחה ונטלה מטליהה . ו ג ל ש  מנורעח כ
א שיפורש על י זה אי ) כ י ס >יג ד י ר נ ו ס מלכי ( נ י ׳ אלכ נ אמרי ס ו מ נ ה שיאמר ה מ נ לכחיר ספק אחד אפשר ;עםופק נגלו והוא נ ר  השתדל ס
׳ ה׳ ואינה קללה ־ ו ח ון שהות מצום שיצמ א ר םהשגמס כי ו ע א שיפילש על ה י , וכן א ה י י מ ש ס אגשים ג ם ה , כיין שהמלכי ם ש ה שאינו נ  כחפשעית מ
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 קרשקש
י נ י ש ש נ לך י י ם ו ׳ ב ר אן* ה ח ו ר ד מ ם א נ מ ) א א  פרק כד (
ו לב ם ו י ה ל ך א א ל מ ל כ י ו ז נ ר ו . מ ד ח ים י נ י נ ;  י ׳
ו נ ח ע ם ד נ מ ע א ד מ ה ה ו נ ו נ ח ל ה כי ה י יסים נ ל אי כ י ל ה ם ש ל ו א  כ
ת ל י מ מ נ ש ם י ה פ ה ל א ר ׳ היד, נ ו כ י ד מ א ק מ מ ו ג ע י ש ה ל ת מ ר צ  ק
ן נ ד ע ו מ ע ם נ ה ה ל א ר נ ר ה כ ז נ ד ה ב כ נ ם ה ש ל ה נ א ש ך ל י  ז
ד ס א נ ו ז ך ל ל ה ו ו ר י ב ח ס ב ע ו כ ם ה ד א ל כ ש ך מ ר ל ד א ע י ה  ו
ו י ל ע על מ י א ו י ב נ ה ה מ א ו ב נ ד ה ו ס ר ב מ א נ ו ש מ ילך כ ת ו ל ה מ ז  ב
ו ר מ הו א ז ם ו ה ר ב ל א ר א ב ד ה ל ל ר ב ש א ׳ כ ר וילך ה מ א ם ו י ה ל  א
ב מ ש נ י א ת ז ע ר ו צ ה מ ת ו י א ה ו ף ה ל וחרון א ה א ל ה ע ן סר מ נ ע ה  ו
ך ש ס ן ג ו ר ח ילך ש ד לשרש ו א ד מ א ז ו ה , ו ך ל י ל ו י ף ד ן א ל חרו  א
ם ה י נ ל ש ה ע י ן ה ם והחרו ׳ ב ף ה ד א ח י ו ו ר מ א ו ב י ל י ד ם כ ה י ל  א
ם היד, י ר מ כ ל ו ש מ צ ה י ס ע ע ך כ ר ה ד י ם ה ה מ ם ע ש ר ה ו כ ד ר ש ו ב ד  ב
ר מ א ו ש ס ר נ ו ב ד ר ה ק ה ע ת י א ה י ה י ש פ ה ל ש ע מ ב ר ! ו ב ד ! כ  החרו
ש נ ו א ע ו ם ה י ר מ ע ל י ג ה ה ש מ ר ש ח א טה י אהרן במי ם י י ר ר מ ב ד ת  ו
ר ב י כ ה כ ח ג ש ה ר ה ילך פי ת י ל ש מ ר פ י ל נ ן ל ם אי ש ה ן מ ו  מכו
ו מ ה נ ח ג ש ה ק ה ל ת ס ה נ א ש ו ה ה ו ח ג ש ה ; סיר ה י נ י ע ה ב מ ר ו ה נ ר  הו
ו ה ע ד י י נ ו ה ט י ה י ם ו י י ק מ ח ל ל ו ש א מ ו י ה נ ר פ י ת ס ר א ת ס י ה כ אנ  ו
ל ה שכ,רה ע ל מ ב י א נ מ ת מ נ ו ו כ ה מ ע ר ה ה ת ו א א ש ה ל ר ק מ י ה פ  כ
ת ו ר ה צ ר ו ת ה ב א ר נ ו ש מ ש כ נ ו ע ר ה ל צ ן מהיםם ע ו ה מכו י ם ה י ר  מ
ה י ם ה א ׳ ו ת ו י ת א ת מ נ ו ו נ ש מ נ ו ע ד ה ל צ ה ע י ד מ מ ת ל ו א ת ב ו ב  ר

ת : כ ר ע מ ד ה צ ם מ ה עו ל י ג א י ל ר ש ש פ  א



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק כד כה כו
: רה׳ , לכו ונלכה כאו ו כ ל . אמר י והלכת בדרכיו, אחר ה׳ ת  החשובים, מבלתי הנעת נוף כלל

, והוא שוכן באלוני ממרא,  פרק כה שכן, ידוע כי ענין זאת המלה היא התמדת העומד במקום אחד

 ויהי בשכון ישראל, וזהו הידוע המפורסם. וענין השכינה במקום הוא התמדת

 העומד במקום אהד, כי באריכות עמידת ב״ח במקום כולל או מיוחד, יאמר בי שהוא שכן במקום

, והוא שוכן באלוני ממרא, ויהי בשכון ישראל. והושאל ק פ  ההוא, ואע״פ שהיה מתנועע בו בלא ס

פ " ע א ו  זה למה שאינו כ״ח אבל לכי ענין שהתיישב ושקד על דבר אחד , יאמר בו נ״כ לשון שכינה, א

 שלא היה הדבר אשר שקד עליו ענין ההוא מקום, ב ולא היה הענין ההוא נם כן ב״ח , אמר תשכון

, ואין ספק כי העננה אינה ב״ח , ולא היום נוף כלל , אבל הוא חלה זמן. ולפי זאת ההשאלה ה נ  עליו ענ

 הושאל לבורא יתעלה , כלומר להתמדת שכינתו או השנחתו באיזה מקום ג שהתמידה בו השכינה,

ה. , ושכנתי בתוך בני ישראל, ורצון שוכני סנ  או לכל דבר שהתמידה בו השגחה, ונאמר וישכון כבוד ה׳

 וכל מה שבא מואת הפעולה מיוחם לבורא יתברך, הוא כענין התמדת שכינתו, כלומר י אורו הגברא

, כל מקום בפי ענינו: ד ח  במקום, או התמדת ההשגחה בדבר א

 פרק כו כבר ידעת אמרתם (פרק ל״נ יפרק מיו מזה סיזלק) הכוללות לטיגי הפירושים כולם התלויים
 בזה

 שם טוב
 שילך למה שאינו גוף ולפן ח״ש אחרי ה' אלהיכס תלכו

 הטונה נו ההנהגה:
 פרק כה שק ידוע , ואמרו כי באריכות עחידת נ״ח
 במקום כולל אי מיוחד יאחר עליי שהיא שכן.
 והרצון גו כי האדם ייוחס אל המקום המלל והוא היותו
 במדינה והיותו כנ־ת ואלי המקימות כוללים ואולם המקים
 החייתל הוא אשר לא יכלול זילתי: ורצון שוכני סנה .
 הרצון גו התמדת השנינה.• ושכנתי כתיך בני ישראל. הם
 התחלת ההשגתה. ואמרו המפרשים כי וה הפרק רומו
 למעשה כראשית, לוישטן מקלס לג״ע שכל ואת השכינה
 מענק שאינו גוף והס הכרובים שהם כתית הנסש שהם

 מבטלות ההשגה האלהית:
 פרק D כבר ילעת אמרתם הכוללת למיני הפירושים

 אפודי

 הצרעח וסור ההשגחה : ו והלכח כדרכיו, ר״ל כיאע׳׳פ שהאדם
 הוא, גוף לא חכפר מלת הליכה למה שאינו גוף כלל והוא הש״י,

 לכן באר הרב ז״ל ההנהגה במנהגים החשוכים:
 פרק כה א ואעיס שלא היה הדבר וכו׳ . ר״ל אע״פ
 שלא היה הדבר המשכן מהלבל ההוא מקום
 כלומר שאינו נשם: ב ולא היה השני(. ר״ל שהשוק אינו כ״ח.
 כי העננה יכו׳, ר״ל הענן השוכן אינו ב״ח וגם היום אשר
 הוא המשכן אינו גוף כלל כי הפסוק אומר תשכון עליו עננה
 ואמרו עליו שכ לעם שהזכיר כפשוק הקודם לזה ופי׳ הפסוק
 יחמיל כיוס ההוא החשך והערפל: ג שהתמידה כו השכינה.
 ר״ל כבוד נברא חין לנפש וישכון כבוד ה׳ ולצון שוכני סנה
 הס התמדת השכינה ישכנתי בתיך כני ישרחצ הוא התמדת
 ההשגחה. וזה הפרק רומז למעשה כראשית שאמרו וישכן מקלס
 לנ״ע את הכרוכים שר״ל זאת השכינה היא מעני! שאינו גוף. והס

 הכרוכים שהס כמות הנפש. המכפלות ההפנה השכלית: ר אורו הנכרא. ר״ל חון לנפש :

 פרק
 אברבנאל

ח 1היות י יה היוח השוכן נ י . הנה ענין השרינה ינווו שגי דנ ׳ ו כ  ו
ו הראשייס . ואמר הרג שעל צו  המשכן מקים ממרי , וזי היא מחס
 ההשחלה ימעד על מה שאינו גיח אננ לכנ עניו שהתיישכ ושקו על דנר
ח . ואמר יאעיפ י , ריל שיחסר תנאי כשוכן שהוא היותו חמיד נ ד ח  א
י אשר שקד עליו העני( ההוא מקוה הוא , להגיד שכנ־ נ  שלא היה הד
חסי נ״כ תגאי המשכן שלא יחייינ שיהיה מקום אנל יהיה כמשנן  י
, אכ שיהיה גשם אי אילי י י שאיני נעל ת נ  דגר שאיני מקום והשוכן ו
 נלחי גשם ניכ , יהניא לזה החלק האידי; תשכן עליו עננה ואיונ ג' סי)
ח והמשכן והוא היי: שא י־ השכין ;ליו י  כי העננה והוא השוכן אינו נ
 חוור אל הי1ה שוכר , היום ההוא ׳קחהו אופל, אינו מ־וש כי כוא
ת ד מ ח ־ s ר נ ו י רא ית' כ ו  חלקמכומן ויישי זאת ההשאלה הותצאי1 לנ
. ראה שסרנ עשה הלוקוח נשנינה ונהשנמה, י ו י כ ת ח ג ש  שכינתו או ה
 ולשכינה להיותה אור ננרא מוחש רמו מקוס ואמר נכל מקיש שהחמירה
 נו השכינה היח חיותם למקום . אכל ההשגתה שתמה דנ־ גשמיי לא
ו ההשגתה . והניא ר שהתמידה נ  התייתם נמקום , ולכ! אמר או לכל מ
 וישנן נגור ה׳ על הר סיני(שמוח כיד ייו) , ורצון שוכני ^:ה ;דנריס
ע י  לינ טי!) שהוא על השכינה, ואמר ושכצתי כתוך נני ישראל(שמות נ
 מיה! נאמר על ההשגחה, ולכן לא צתייתםה למקים כי אכ לתו־ נצי
י יתדנ־ נסס . והנן נאי וה צר יתדייס מה שנתי באל ית׳  ישראל, נ
: יהיה השוה, גשם ,  להשאלה ש.כר , והיא כי כהשאלה זכר שני דנריס , א
 אנל נלחי ניח ששוכן נמקוס גשמיי , וזהו ע;י; השכינה שהוא נעצמו
. והשני כאשר המשכן לא יהיה מקום ד ח ו י ר גשמיי ישיק ימקוס מ נ  ו
 והחונה או השוכן אינו ניח ויהי עני! הכשנחה שלא חתול נמקים מיוחד
. ואל חאמ־ איכ ההשגחה היא נשש . ח י ן נני ישראל יאיני ג  נ־ אם נחו
נא; לא נקח מההשאלה בי אס היות הנושא בלה• ניח לא שיהיה  כי נ

, כי אם השלילה שאינו נעל חי ח ־ כ ה  נוף נ
 פרק כן קורט שאזכור כוונת הם' וחלקיו ראוי יייטאול בי ד׳ דברי"
ן הפהופים היה ראוי חו , למה הניא הרנ כאן וה הפרק נ ׳ א  י ה

 שיביאהו

 להחיר וה אמר הרנ שהיא הפני! אחר , והנהגה במנהגים החשובים ,
 כאלו אמר זהי שחוף תחר מנצעוי הצ!כר וא־ח צמה נא וכרו הרב
ח י זבו־ לנד ככתובים הנריכיש לכוונתו עסכי  למעלה , תשובתו כי הוא ׳

 שם שתופיס אמרים :
ב בשרק הזה , לבאר על כמה פניס יאמ־ י ת ה נ י ו  פרק כה נ
 בלשוננו שם שכנות ושכינה כפי הנרין לכוונתו. יהביאי
 אחו הפ־קיכ הקודמים לפי שבהה זב־ פעמים רנות שם שכינה ולכן דחה
 לפר: מה עני! שנינה יפי־ושה ודברי השרק ׳־־,הלקו לבי חלקים .
ר שחושי השם , ווה ייראש הפרק עד ולפי זאת כהשאלה . תי  האי , מי
 והבי, בביאור חין יחמי וה השה בנורא יחי והוא הידוע הסמורפם .
נ למה אמר שכן יריע ׳ ג  שאלתי צמה לא אמר כן נשאי השתופיס . ו
 כ׳ עני! וההפעל וכי׳ 1תו־ ותמר וענין השכינה . ואמיתי שכרב שיער
, ד ה : א נ־ים , והם האי מנוחת הדבר נמקו  בהבנת שם שננוח שצי ו
נ שהידוע מענין שכן הוא חנייח ־ ' התמדתו בתות! מקים, יתד- כ  והנ
 החונה במקום , אבצ לא כתנא־ אם וה החינה והשוכן הוא ניח א1 גל
. ואס החמיר חו לת התמיד . ואם יהוינ שיהיה נח נאותה כצל  נשכנ
 חנייה ת! לא וודו אומר והיא הידיע המפורסם, דיל שזה שאמר , סיא
 יריעה רפיישית ואינה נדייק , ולכן נצפין להודיע אמתח וה השם ,
' השנינה  וזהו א— גור וענין השכינה >ה־־״־י׳ יגיוייו , דיל אין נפי
נר נמקו־ מה , שאם היה כן היה .וכינס שס נרדף לישינה ולא  ייניהת סי
נ משנ;סס שתופים נפ־קי^>1תחנפיס,אנל היה אויר ישינה אי  יעשה ה־
 שיינה תם היו שניכם אחד , כייו ק־נ וצנש וצנע , אנל האמת הוא
. והנדיח שיהיה ו ח  שעני; השכינה באמת הימ התמ־ח העומד נמקים א
ח נמקים כילל או מייחד יאמר י  וה האמת באמר כי באריכות עמידח נ
, שמנין ח י . הנה אמר נ י י שבבן נמקים ההוא יתפפ׳י שהיה מתניעע נ  נ
 שביצה נעצם (לא) יאמר ־ק על הניח שלא (אמר ששכן כאבן כואם נמקים
 כן . ואיר נרקום כילל או מיוחד לפי שהמח!1עע אי אפשר שיהיה
ה ו בי נ ה שאי מ  מתמיד במקום מיוחד כי אס בכולל . והושאל וה ל
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ן גי כל שה שאפשר לגני י אדם. ענין י  א בזה הענין, והוא אמרם דברה תורה כלשון מ

 אדם כולם, הבנתו וציורו בתחלת המחשבה, הוא אשר שם ראוי לבורא יתעלה . ולזה יתואר
 בתארים מורים על הנשמות להורות עליו שהוא יתעלה נמצא, כי לא ישיגו ההטץ בתחלת המחשבה
 מציאות כי אם לגשם בלבד, ומה שאינו נשם או נמצא כגשם אינו נמצא אצלם. וכן כל טה שהוא
 שלמות אצלגו, ייוחס לו יתעלה להורות עליו שהוא שלם במיני השלטיות כולם , ואין עמו חסרץ או
. ולזה לא יתואר באכילה ו  העדר כלל. וכל מה שישיגו ההמון שהוא הסרק או העדר לא יתואר ב

 ושתיו!
 שם טוב

ה תורה בלשון  כלם התלויים נזה והוא אמרם ו*ל מו
 כני אדם . הכוונה נזה הפרק לנאר ני כל מה שאמר
 הרנ באלו הפרקים שענדו מחלוק הגשמית הוא לנר
 מנואר כי חכמים ז״ל הסכימו עליו נאמרס דנרה תירה
 בלשין ניא ואם מניאים תאחהו כשהוא גשם אי במקרה
 הגשם היא להודית ני הוא נמצא יכי היא שלם נמיני
 השלמיות כלס וכל מה שימשנהו ההמון חסרין לא ייחסוהו
 ולמה שההמון לא ישיגו נתחלת המתפנה כי אם נשם
 בלבל ומה שאינו גשם איני גמצא אצלם לכן ייחסוהו
 הנביאים באלו הוא גשם: pi נל מס שהוא שלמית אצלנו
 ייוחס לי יתבע להויית עליי שהיא שלם במיני השלמיית
 כלס א״נ להודיע שהוא נמצא ציייוהובגשם ולהוליפ שהוא
 שלם קאחהו בשלמתת הנמצאים: וכל לבר שישיג ההמק
 שהיא הסרק לא יתיאד ט השם יתברך ולכן לא יתואר
 לא באכילה ולא בשתייה ילא בשינה ולא בתולי ולא בחמס
 למה שאלה הם יוסרין אצלגי, יאתה תמצא שנל השלמיזס

 !תילה
 הקדושה לבלה מהאל יח׳לנרה
 כמלות משותפות כלי שיקחוס המון נ״א השחומים כסי שעיר
 הנחתם וחולשה ציולס ויקמס השלם שכבר ילע כפי פ״ המלות
 ההן האמיחי,המשל בזה כשדברה חורה עימ ה׳ ילה׳ יהלומים
 להם יקח המין ב״א הפחותים אלי נמלוח הסורית כפי מנינם
 הראשון על הנשמות ויחשבו שהיא יח׳ נשם חלילה יכשיעיין
 האיש הנבון יניח פירוש המלוח ההם המורות על הנשמות כפי
p ההנשמה.  ענינס הראשון רקחס כפי ענינס האחר המסלק פ
 וזה הפרק היא שורש גדול לכל הפסוקים שדברו מנגני! השיי
 שדברו נו נשמוח משותפים הסורים הנשמוס כסי הדעת
 הסשוחף חחלה עשו זה כסי המון נ״א הסחוחיס שלא יוכלו
 להשינ מציאותו יחביך מזילח שלא יחיינו לי ההגשמה לי יתב׳
 והנביאים כלס רצו יוחר לאמת מציאותו יח׳ אע״פ שלא ישיגוהו

 שילש

 ההמון אלא כשתייני לו ההנשמה יוחל סשיכפרו כמציאות העלה
 הראשונה וע״ז סבב הסרק. ואע׳׳ס שנפרק ל״ה מזה החלק אסר
 עני! סוחר לזה שאסר שם שצריך לחנך הנעלים יהנשים

 שהש״י אינו נשם, זה אינו סחירה כ׳ נזה ספלק ממל בכללות התורה ינכל rite העם ונסלק ל*ה אפל שאנחנו נפנלמל להם
 מציאות השה יאחדוחי צריניס אני ליישב להם הלסקמ ההנשמה אמר אשל ידעו פציאימו ישנרך נדלן קנלה הן באיזה צל

 אבדבנאל
, אס סיפ שסרג נשס״ע פוס ׳ נ פ1פס. ה  שיביאהו אפ נתחלחס א1 נ
י אלה אינ אי! לס צורן נשמופיס, ה בלשון מ י י ה ת ו נ ל ד ל מ  המאמר ה
 ני למה נשתדל בהראות שסשמוח המוריפ הנשמה יאסרו נשמישיהס
ת ניצינ שהשמ1ת האלי מ מר נוינ שנאמר א , די ם ש נ ו  כאיש; רייזני לא מ
גדרן גשמיי, אנל הימה ני השנה ם הראשינית י ה י ח ה נ ה ד נ  כלם יאמרו המי
מיש אמרתם המללומ למיני ׳ נ . הג ה ד  לכי שדנדה תולה בלשון בני א
, שזה םמאמל ס י ל ל ו נ י שיאמר למיני השמות ה , יהיה לאי ה ל  הפירושים נ
ה המאמל . הי׳ שסלנ אמר ז  יכללם לא לפירושים , כי אינם ננללים נ
ת בוה המאמר שהתיזכמה החכמה האצהית צמר כשמות י נ ם ד מי  מו
י שיקחיס הפתאים ע> קצת העניניס שאמרו מליספ, ויקמום ו  המשיתמם כ
ה יאמר הרכ שוכרה התירה י הנ י מ  המשכיציס כפי אמתתפ , יכפי ו
פת) המשכילים כלל והוא נחלוף ק לא (נסי י מ ה  היבריס כלס כפי דנות ה
ה פעמים . ואתרי אלה השאלות אנאר כוונת הפרק וחלקיו ה שוכר סרנ  מ
ה המרק הוא. מ לפי ז ב ב ר ת ה נ ו ו ו עם היתר סשאל1ת : כ רי נ ו  י
, נצנ, ה ל ע  שבפרקים שעברו ניאר השמות שיורו על התנועה נמו ירד ו
, ואולי יחשונ אדם ם ה ם ל י מ ח ה , וענר ו א נ , ו צא י , ו ן נ , ש נ ש  עמד, י
ה ראוי לרנ לפישס נשחופיהפ לפי שאינם מורים כנשמה כאל  שלא סי
, והנה ם י י ה הגשמ רי חקי נשאר הדנ  יס׳ ני אס תנועה ואינה חסרון נ
י התנועה שלא נשאר עהם אתי, המא י א י שכלה כל ח י ח י זה א י נ ע  כ
, ' ת ס ינלהי אסשיייס כחקי י י י י התניעה סס ז  זס הפרק לומר שתאי
ס כחקו, ומפני זה י נ מ ס היותר מ מ נ י י הנשמות עצמים , וכיתר ה  כחאי
ה יירה על היית ואת הכיוגה מ  נצערן להרחיב כשתיסיהס כפי שעשה . י
, ולוה גיכ ימא פרק ר מ ז א י פ מ פי נ  האמתית נפרק ממה שכתנ נפי
, יהסנאר עמ ומ ה ע ו נ ת ' ה ת , לנאר שנשמר מליהש לאל י ר ג  אינקליס ה
י המרק לשני ר ב ו ד ק ל ר ת ה י נ ה : ו ׳ ח  קשור הפרק והוסרה השאלה ס
ן נפי ועת ההמון, ם , סאי נהקדמת מה שיצטרך אליו לנאר העני  חלקי
י לקחו נגמל אפ יחסו לבורא , ו  שהדברים שהיי שלמית אצל ההמין י
ה ישמנו) ציל סרמיקמ ממנו י היחיקסי (העי ו ע ה  חסרין אי ה
. הנ׳ לבאר ה ע י נ ח דע מ ה ו ק עד ואתה י י פ , ו!ה יתחיל מיאש ה  ית׳
ם נתקו הס נמנעים אצלו י ר מ מ ה האמחים שחאריפ ה ע י י פ  סענין נ
ח אצלו ימי נתאר׳ , וש״חס סארי סחמעו ו נ מ ם המניעים מ י יתר סח אי  נ
ות כלם נמנעים אליו נמקו, מס י ההעדר נהי אי נתו  הנשמות עצמם ו
: בנר ידעת אמרתם ק ר פ ידע מ התניעה עד סיף ה  יממיל מאמרי יאתה י
, שעס מות א פ הרנ כאלה המרים מ נ ו ו , נ ם י ש ו ר י פ  הנוללת לסיני ה

 שנאו פשסופיפ גשמוס המנומס תולסס , עדיין •שאו להקשות ולמס
 רצתה התורה לומר סאפתיס נשמות «ל>ס על נייגות אחרות ממה שהים
 רמסי, וצא דנל נונריס מפורשים. ולמה צא קרא השנינה התמוה אם
 היה עגינה נאמת הםמום נמו שזנו , ולמה לא אמר לסלינם נלשון

 התפשמומ או הסנה מן הונו נפי נזונזן האנוס ונן האחרים. וצא (צ׳ל
 ולמס) ימיר שמום עעו נהם האסים נסשנס היותם מיויש על התנועה
 והגשמוס. מה להשינ לוה אמר הינ שנא מאמי מויל מרה סור*
 כלשק «י אופ, ואמר שהוא מלל לנל מיני הסירופים, ני נל ספייושיס
 שיעשה הרג נשמות, נצם יצפרנו להתנצלות מה למס כאו נתורס מאמרים
 ושמומ יסנצו םפימשים ולא נאו נה מאממוס מגוארזס. ומה הסשוגה
 ננלס מרה שורה נלשון נמ אוס , ריל ונרה נשמוס משותפים שהם
 מסנימים לצשיג מי אוס, אס ללשון ההמק שיחמוס נפי פשוסיסס ואס
 נלשון המנמיפ *קסום נפי סנסיור, כי כל וה יינצל נגני אדם. ואיכ עס ום
ו אמר אנל מא חז1ק י  המאמר לא מה מומר פרקי סשתופים ואינו ו
 והשלמה להם , ומסרה השאלס הכי. ולכן אמר הכוללת לכל מיג•
 הפייישיס, ומותנה השאלה הגי. והיה כוונת הרנ שמרה תורה צא לנד
 נפי סםמק נסו שמשנ מדמני נ׳ אס נדרן כולל לשלמים !(פתאים והוא
! זד• ני בל י  מסמס עם מס שאמר פעמים רנות, והזמרה השאלה סד׳: ענ
 מה מאפשר יכר. יראס שםרנ יפרש המאמר וולס מה שפירשתי, והאמת
 הוא שסונ עם מה שהכי* כשינ לספי! אשר עליו סונא זס הפרק נמו
 שאמרתי, ומס שאמר עוד מנין זה ני נל מה שאפשי הוא פייוש המאמר,
 לבאר מנין אסר ייצא מהמאמר יצשרן אליי, וה!א אומי! ני נל מס
 שאפשר למי האום הממה .' ואל תחשינ שיאמר הינ שנל ונר אפשר
 לציירו רא1י שיתואר נו האל יפי, ני הנה האניצה והשתיה והשינה
ל אפשל לגני , אנל רוצה לומר ני נל מ ו  אפשר לציירו ולא ימואר נ
 האלה הננתו וציור! לא נמקירס רנה, ני אמ נתסצמ המחשנה, שיאות
 נאל ישי מא אשר ראו והאמינו שמה ראוי לנורא ני נתנו הנורה כפי
 מה שעלה על רומס , ילנן האמינו גו מארי הגפמות למרות עליו
ו מ  שהוא נמצא, ני חשני שנל מה שאינו נשם א! נמצא ננשס , ר׳ל נ
 הצורים שהם ננשס , כלתי נמצא. וכן ראו שכל שהוא שלמות אצלנו
 נחנמה יגנירם ונוולס ראוי לייססו אליו ית׳, 1כל מה שנדמה להמון
, נמ1 כאכילה והשתיה והפינה שהם  שמא מסרזן שאין ראוי לתארו מ
 פעוצופ םחוסוס, ועם היות שאמר הנתונ עורה למה תישן ה׳(תהלים
 מיו נ*ו) אמר מלן סימה נאומו צמה ממה כישן כאיש נדהם !הוא
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א בשינה ולא בחולי ולא בחמס ולא במה שירומה לזה. ובל מה שיחשוב ההמון שהוא ל ו  ושהיה ב
, ואע״פ שהדבר ההוא אמנם הוא שלימות בערך אלינו, אבל בערך אליו יתעלה ו  שלימות יתואר ב
 אלו אשר נחשבם כלם שלםיות הם תכלית החסרון. אמנם אילו ידמו העדר השלמות ההוא האנושי
. ואתה יודע בי התנועה היא משלמות בעלי חיים והכרחית  מטנו יתעלה היה זה אצלם חסרון בהקו
. וכמו שהוא צריך לאכילה ושתיה להחליף מה ש־ותך, כן הוא צריך לתנועה לכוין אל  לו בהשלמתו
, ואין הפרש בין שיתואר יתעלה באכילה , ולברוח מן הרע לו י ומה שהוא כנגדו ל נ ר ו ם ה ו  הטוב לו ג
 ובשתיה או שיתואר בתנועה • אבל לפי לשון בני אדם כלומר הדמיון ההמוני היו האכילה והשתיה
, ואע׳׳פ שהתנועה אמנם הצריך אליה החסרון.  אצלם חסרון בחק הבורא, והתנועה אינה חסרון בחקו
. והנה יתבאר אחר ק פ  וכבר התבאר במופת (הקרמה ז׳ חלק בי) כי כל מתנועע כעל נשם מתחלק בלא ס
 זה היותו יתעלה בלתי בעל נשם ולא תמצא לו תנועה, ולא יתואר נ"כ במנוחה , כי לא יתואר במנוחה
 אלא מי שדרכו להתנועע. וכל אלו השמות המורים על מיני תנועות בעלי חיים כולם יתואר בהם יתעלה
 על הדרך שאמרנו, כמו שיתואר בחיים , בי התנועה מקרה דבק לבעלי חיים . ואין כפק כי בהםתלק
 הנשמות יסתלקו כל אלו, בלומר ירד ועלה והלך ונצב ועמד וסבב וישב ושכן ויצא ובא ועכר וכל מה
, צריך לבארו לאשר  שתמה לזה . וזה הענין ההארכה בו יתרון אלא מפני שהרנילוהו רעות ההמון, כן

 לקחו
 שם טיב אפודי

ל אע״פ שהפסוק אומר עורה למה  הנמצאות לנו הס חסרון אליו יתברך ני אלו אשר שירעו: ב ולא כשעה. לי
ה כישן לא י ה  נחשבה כלס שלחיות הס תכלית החסרון / והביא הרכ הישן ה' הוא על דרך ההימה כלומר למה ה
 ראיה כי התנועה היא שלמות הכעלי תייס והכרתית שיתואר לו יחכ׳ תישןהי: ג והמורגל, ר״לאעפ״י שאינומוב
 לו והשלמתו וכמי שהוא צריך לאכילה ולשתייה להחליף גמור אלא מצד ההרנל: ד ויה שהוא כנגדו, ר״ל שאמו רע
 אשר יותך כן הוא צריך לתנועה לטין אל הטוכ ולנרות גמור אלא שירחיק מענין פיחשוכ שיגיננ לו רע ממנו כמו שירחיק

 מן הרע, וכמי שהאכילה והשתייה היא בעכור תסרון
 כן התנועה הוא בעבור חסרון: אנל לפי לשון כ״א . כלומר הדמיון ההמוני האכילה והשתייה הס חסרון בבורא
 ית׳ והתנועה חינה חסרון נתקו והאמת שהוא חסרון כי התנועה אמנם צריך אליה החסר וא״כ אין ראוי שיתואר
 ה' בשוס תנועה ולא לבד למה שהוא חסרון אין ראוי ש־ותס אליו אכל לתה שכל מתנועע הוא גשס והתבאר היותי
 בלתי נעל גשם יא״כ לא ימצא לו תנועה ולא תתואר בו מנוחה אחר שהמנוחה העדר התנועה : ואין ספק כי
 בהעלות הגשמית יעלו כל אלו, כלומר ירד ועלה והלך ונצכ ועמר וםככ וישן ישכן ויצא יכא ועבר וכל מה שחמה לוה :
 ווה הענין ההארכה בו יתרון, ר״ל הביאור נו מותר . כן צריך לבאר לאשר לקחו עצמן בשלמות האנושי להסיר מהם אלו
 המחשבות המתחילות משני הנערית. הרצין בו צריך לבארם במעט הרחבת ביאור כמו שעשינו בוה הסרק. ומה הקשו נזה
 הפרק כי כבר אמר הרב שצריך ללמוד לאנשים ולקטנים שהשס ית' אינו גשם ולהרגילם בזאת האמונה ובזה הפיק
 אמר שהנביאים ותארוהו בשהוא גשם להורות להמון שהוא נמצא כי ההמון לא ישיגו בתתלת המתפנה מציאות אלא
 גשם א״כ זה סותר למה שאמר ראשונה, והתשובה בזה כי בהתחלת הדעת המשותף ראוי לומר תמונת השם יד
 ה׳ עיני השם און ה' כדי שיכיר מציאותו ואתר כך ידרשו להם שהשם אינו גשם, אבל בהתחלת הדעת המשותף
 ראוי שיוכנו הכתובים כפי פשוטם ואחר כך יאמרו להם שאלו הדכרים לא יאמרו כספרי הנביאים אלא פפי לשון
 ב״א, וכמו שאתר רש״י ו'ל כלי לשכך את האון מה שהיא יכולה לשמוע. עול הקשו כי איך אמר הרב כן צריך לבאר
 אשר לקחו עצמן כשלמות האנושי , כי וה ראוי לבארו לקטנים ולאנשים כמי שאמרנו . והתשובה נזה ני לאמר
 להם שהשם אינו גשכ< היה ראוי לדרוש להם מהו הנרצה במלת תמונה ומהו הנרצה בחלות ירל ועלה ועמל ינצב
 וכל'שאר השמות המשותפים אין צריך לבארם /.או הרצון בו אשר לקתו עצמן בפלמית האנושי כשהתבאר שהשם יתברך
 אינו גשם יתבאר להם במעט הרתבה ני ירר ועלה וכל שאר הדברים המורים הגשמות ראוי שיסולקו ממנו ואמנם
 לשאר האנשיס הפתאים צריך הרחבה יותר גלולה מזה כי כנר יחשבו שהשם אינו גשם ויחשבו כי יש בו עליה וירידה
 וכל שאר התואריס הגשמיים אשר אמרנו וזהו האחת והגטן . וכבר יסופק בוה ספק שלישי גלול והוא למה
 הוצרך הרב לכאר כל אלי השחופיס אלא לומר על הכל דברה תורה בלשון כני אדס כי הוא כמו שאמר מאמר
 הכולל לכל הלבריס המורים הגשמות עליו יתעלה ובזה יסולקו נל הביאורים אשר עשה הרב והס יל ה' עיני ה׳
 וט׳. והתשובה בזה כי אף שהתורה להמון נתנה ודברה להם פפי דמיונם כבר ישותפו בהם הסגולים וראוי כי כסי

 שכלם
 אברבנאל

ה לא ינוס ילא יישן ישם קניא די). ואמנם הנשמות גחחלת המחשבה, ושלכן היה עמל בלתי הכרחי מס שעשה הרב  וע׳ס עצמו אמר מ
, ר.׳ היו שמית ככניעה כלם ן  חור לומי כעס שנית וכל מה שיחשונ ההמון שהוא שלמות יתואר נו נשתוביש״ות התניעה שזכר די זה תינו כ
 יחי, לפי שלמעלה אמר שההמון יחשו: שכל מה שהי? שליית חנלני מנינים וננתי אפשריים בתקו כאכילה ושתיה שכה התארים שתף ההמון
ם, לת תשנ י י נ ׳ ההמו ו ר •ים, לשין בני האדם מי  ראוי לתאיי לי ית' וכאן' איי־ שנם:-׳ הננואה יוחכו הליו מה שהוא ׳מחני תיתמ. »;
י חדס . הנה הרנ לפרש שנני אדם שוכר נמאמי־ הם ההיוון לנד , אנל הוא רלה  שלמות אכלנו, כמו שחשנוהו סם כי רנדה תורה משו; מ
 חנצית דנרי הרנ נוה שהתייכ חשפה נדנריס לונר נדנ־יס מסכימים ננני אדם נולצ להייו; ולמשניליש נמו שפירשתו , ולכן כאשר אמ־ כאן
ן אותם סדנריס יסכימו עם דעוה לפי לשו; ננ׳ הדם , ננ1רן לפ־ש על אי וה מין מיייני נני חרם ידנר  לועות נני סארם , ואין ספק שגס :
י אדם חחריס נ נ כ יוכללו נ י , ילכן הועילו לדדי השתיף שעשה הרנ והיו סם נריניס מאד ואמר נליייר ההמוני והוא ממה שיורה פנ ס מי  סחנ
אתה יורע ני שאיגס המיניים והס המסמלים. וחתם הדנריס שעם הסתלקות הגשמיות . ו ס ו  מס אמתת ההקדמה שדנרה תורה נלשו; נגי א
י אס תארי התנועות נרי הפרק, ירצה יסתלקו נל אלו כלומר ירד ועלה ולא וכר נאלו נ עה משלמות בעייי היים , והי החלק השני מו ו  התנ

 מהמס שזכרתי שלא נחשוב שתאריס מוסרים נמקו יש׳ למס שלא •ורו 1«א ממה שיורה שאליהם כיון נוה כפרק 1
 סרק
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 לקחו עצמם בשלמות האנושי, ולהסיר מהם אלו המחשבות המתחילות םשני הנערות אליהש י׳ כמעט

 הרחבה כמו שעשינו •
 פרק מ אוגקלום הגר שלם מאד בלשון העברית והארמית . וכבר שם השתדלותו בסלוק ההנשמה,
 וכל תואר יתארהו הכתוב שיביא אל הגשמות יפרשהו כפי עגיגו. וכל מה
 שימצאהו מאלו השמות המורים על מין ממיני התנועה, ישים עניני התנועה הגלות והראות אור גברא,
. , יתנלי ה׳. וירד ה׳, ואתגלי ה׳ , ולא אמר ונחת ה׳  כלומר שכינה, או השנחה. והנה תרנם ירד ה׳
 אדדה נא ואראה , אתנלי מנן ואחזי) וזה נמשך בפירושו. אלא שהוא תרנם (א) אנכי ארד עמך
 מצרים, אנא אחות עמך למצרים, וזה דבר מופלא מאד יורה על שלימות זה האדון וטוב פירושו והבנתו

 הדברים
 אפודי שם טוב

 השה מהזאב: ה במעט הלחנה כמו שעשיט. ר״ל לאותם אשי שנלס יהיה האמת מה שבא בתורה ולא נאמר שכל מה שבא
 לקמו עלמה נשלמות האנושי בארנו זה העמן נמעפ הלחנת נתירה נלי כפי למיין ההמוני שכלי טזב, אנל בתורה באו
 ביאור כמו שעשינו בזה הסרק: דנריס שנלייס להמון בתחלת הדעת והנסתר מה!ןו לתנחים,
 פרק והנן זה ני היא מנואר עס שסלקגי נזה ספק גלול נשאלני

 עליומהרבה מונים:
 פרק כז אוגקלוס הגר וכו׳. אחר שביאר הרנ נפרק שענד שהניאיר מחייינ נעניניס המורים הלשמית מצל
 אמרם ז״ל דברה תורה בלשון כ״א, ומפני זה ראוי נמו שהרחיק! ההמון שאין ראוי שיתואר השי*ת לא
 באכילה ולא בשתייה ולא בחולי ולא בחמס למה שאלו ססרין ני, נן ראוי שיחתמו נל לבד שהוא חסרון, וכל תנועה
 הוא חסרון, א״כ ראיי שיסילקו, ולכן אין ראוי שיתואר ה׳ לא נירידה ילא נעליה ולא ננל שאר הדברים אשר
 נאמרו בסי שעבר ונל שכן שהמיבת הורה שא״א שימצא בשם תניעה למה שכל מתנ1נ4ע הוא נשם א״כ יתחייב לפי זה
 שכל הדברים המורים גשמית יפורשו על וילת הענין אשר ידמי ההמון, ימה נזה הפרק ניאר שאונקלוס הגד שהיה
 חכם מאל בשתי הלשונות נעברית יכארמית שס השתדלותו נהעלות ההנשמה וכל תאר שיתארהו הנתינ שיניא אל
 הגשמית יפרשהו כפי ענינו. !אמנם אמר שהיה חנם מאד נשתי אלו הלשינית להורות לנו כי המעתיק ראוי שידע
 מאל בלשון אשר נעתק ממנו והלשון אשר העתיק, כ״א לא היה אינקליס נוס התיאר לא היינו מניאים ראיה ממנו,
 וכל מה שימצאהו מאלו השמות המורים על מין מהתטעה ?וים ענק התטעה הבלות והראות אור נברא כלומר שטנה
 או השגחה, יהנה תרנס יירד ה׳ ואתנלי, ירד ה׳ אתנלי, שהיא עני! הראית שנינה, ארדה גא (אראה הוא ירדה
 השגחתו איתנלי כען יאתחוי וזה נמשך כפירושי, אלא שהרנ אמר שאינקליס תרגם אנני ארד עמך מצרימה'אנא אחות

 עמך
 קרשקש אברבגאל

חפ פרס כן ^פישםרנ המורה נפרק הקודם נמנ שהחאריס המוריםעל ססי ך מצרימה. מיו ׳ מ ד ע ר כי א ת אנ ל ט  פרק כן(א) ב
ח עצמס, מ ש ם ייל שהרצון י עיני התנועה ראוי שיריחקז סהשיי נמו מאיי מ , אמנ ם י י  דבריו דברי אלהים ח
ה ולא והי! מסיגיה נזה ששק ממה שהרגם אונקלוש הנר אנכי ארו עמן מצרימה ח ג ש ה ת ה י י ומושגת ממנו בתכל ת אדר הייתי נעזר נ ל ט  ב
ת האחרים כמי ירד וירד אשר (נראשית מיו ה׳) אנא אחות, נכיותו מדחיק תארי ההנשמה ויירה שהרחיק א איתגלי כמו המלו  יתכן לתרגמו אנ
, והראיה סארי ההגשמה ולא הרחיק מארי התנועה, ולכן הגיא זה השי לנאר שאינקלוס ו י ת ו ל ו ת והראות אורו או מעולה מעע לי  הרצין בהם הג
ח, ישמה שתרגם אנא אחוס ך ירצה בו נשוה ירחיק תוארי התנועה כמ1 תוארי כגשמי מ ה אמרי ע ח ג ש ה א ה ת ארד הי ל מ  בזה שהרצין ב
א סוא לשנות יכארס סרג, והיה איכ ססלק סוס תשלים הםיק הקודם עד שנשי כי אעלך גם עלה שהו אג ת אמרי י ר ח ־ א . ועיר ראי ו נ מ ר מ  ההעז
ו במערה . או נובל לומר והוא מס שמצאנו נספרים סמדו״קים אין זה נרק נפני עצמו, אגל הוא מכלל פ אבותי חו שיעלה ויקבר ע  הבטי
: וחלקי זה הפרק הס שלשה. האי, נניאור מנהג ו נ ך הפרק הקודם וחלק מפ ל ע ר אנכי ארד עמך מצרימה יאנבי א מ א ה ש  ה־יתר נבין ב׳ מ
ט אונקליס וכוונת! גכצצ גהרחקת הגשמית והתנועה וזה מתקלת הפרק עד אלא ר י ו והיא שימרו ו ות זרעו נעזר בו ומושגח טמג  גם עלה הי
, נבראות סספק שישיג נמס שתרגם ׳ נ : שהוא תרגם אנכי ארד עמך . ס ת ר ח ב נ ץ ויביאם ויעלם אל הארץ ה ק ד יגיע ה  ויעצמו ע
. ווה מאמרי אצא ה ו , ונסתרת הספק ה ת ו ח  אנכי אוו עמן, אנא א
q הסרק , ולפי שהרמנין ויל נסי׳ , נהיתל שני לספק ההזא זהוא מאמלז זאפשל עוד אצלי, פד « י ג ה  שהוא חרגס, עד זאפשר עוד אצלי. ו
, הניא ספקות עצומות ורכות נגד מה שכסכהלנ סמולס נזה הפרק, לאיתי אני(באר ראשונה דנרי הפרק, אחיכ  התילה נפי ייגש נפסוק אנכי ארד עמן
. •קדים הרג שאונקלוס נהיותי גר היה אפשר י ה ט י  אזכור ספיקות הרמנ׳ן ומליהס מסוף מלחי נסמרתם (חזוקדנר׳ הלנ המורם: אונקלוס הגר ע
׳ לנערותו לא היס שלה בלשונו, אז יהיםנלתי שצם נלשו! סענרי, אם כיה שנתגייר , נ  פיחשנ שלא יהיה שלם נל'הארמית חס היה שנחמיר מעדותו
נ ו י אליו העתיק(ר׳ל שלא העתיק לזולתו), וזנר ה  נזקניתי ילא ייכל להשתלם נלשין אשר הועתק אליו, ואה סיה וה כן לא היה ראוי לקמת מסרגומ! נ
הזס כן ניאונקליס עם היותו גר היה שלש מאד נשתי הלשונית הענר׳ והארמי, ומצד שלמותו הרגיש בלשונות שראוי להרחיק וגלשו! שראוי  שצא הי
ד נפרקים הקידמיס, ששם א , יאמל הלנ שכנר מ ה מ ש ג ה חו בסלוק ה כבד שש השתדלי  צנתור, ולכן ראוי שעמנו נקח ראיס על אמחס סעניניס : י
א שסלגס ייעמר ס׳ ואענר ה' שנינתיס . י ׳ נעה שתרגם יסייתס נאלהים ומהון נרנרנייא 1נפלק נ  אונקליס השתוצזתו להרחיק ההגשמה יהיה וה נפרק נ
יס, אס נ י . ואמר הרכ הנה שהנמקת ההגשמה סוכל( בשני ענ  וזהו אמר וכבר שס השתדלותו דיל וכבר התנאל נמה שקוה ששה כל השתילותי
 נהרחקח המאריס המורים על הגשמס גמורה נרגליס וידים, ואס נהרחקת התארים המ1ריה על התנועה, ששניהם הרחיק. וזס שאמר וכל תאר יתארסו
יננ , אנל יחוש לנד לי , דיל שאמקלוש לא ימוש לשמוש סלשו! ולא (דקדוקו ו נ י  הנת1נ שיניא אל כגשמוח , שהיא המין הראשון סנזנר יפרשכ! נפי ענ
. יאימר ינל מה שימצאהי מאלו השמות, הוא המין האחר מהמאדים המרוחקים הנמרים על מיני התנועי שתמיד אונקלוש ו נ י  הענין, יזיש יפרשהו בפי ענ
 ישים נענין התנועה ההיא הגלית והראית איר נברא, והוא כאש הנראה נדרך נס הנקרא שכינה או השגחה שהוא מונן אמר לתנועה , כי כאשר ׳סיס
ה הוא , הקשה בלשון מ ׳ ׳ ואתגלי ה ה תרגם דרד ת הנ י מושכל ולא מיחש יהיה ההשגחה , יכאשר יהיה מוחש יהיה שנינה . ו  הדנ
ם עם מה שאמר. יפירשתי נו שאין אלה הפסיקים מ ס נ נלת׳ מ א (:ין שכינס ולא לשון השגחה והוא אי  שבתרגום ספםיקיס כחלה שהניא סרכ לא נ
ת שכינס אי השגחה, יסעילס ו ל ג  שהגיא סי' והוכחת הלמן שזכר מהשכינה וההשגחה, אכל אמר שאונקלופ כשמצא מיני התנועה ימרגמס מ
א הי) יאחגלי ה׳ דיל ' ם תרגם וירד ה' (בראשית ׳  לא יוכור השגחה ילא שכינס, אנל עכ־ז לא יתרגם סתמעס ני אס הנלוח, ווה שאמר מ
, י ח ניא) אתגל׳ כען ואחז ׳  שעם היות פלא וכר נזה שנינה הניא נו לשון אחג(׳ ונחו כח הגלות השכינה, וכן תרגם ארדה נא יאראס (שם י
 שלא זכר כא! השגחה!תרגם אתגצי ועכ׳ו כמו כת ההשגחה , הנה מחגאר ממנהג א1נקלוש שחמיו יתרגם מיני התנועה «ל הגלות אם שישים שכינס
. וסו הספק שמצא סרב ך מ י ארד ע נ ג ם א א תרג א שהי ל י כפרק : א ר מ  וסשגחס מצערף, מחיסר או ישים הגלית לנד והוא החלק הא׳ מ
י אונקלוס, שעס המת מנהגו להרחיק ההגשמה והתנועה הנה לא עשם נ! כפסוק אגנו אוו עמן, שפרנס אנא אמות שמא תרגום ירידה ר נ  מ

א מאד, דיל שזה פל ו ועה. וזח דבר פ  ממש ולא משש להרחיק ממנו סתנ
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ל םעניני הנבואה , והוא כי תחלת זה הספור ת  הדברים כפי מה שחש. ופתח לנו בזה התרנוס ענץ נ

, י  אמר, ויאמר אלהים לישראל במראות הלילה, ויאמר יעקב יעקב כו׳ אנכי ארד עמך מצרימה כו

 א וכאשר כלל תחלת המאמר היותו במראות הלילה, לא הרחיק אונקלוס שיסופר המאמר אשר נאסר

, לא ספור ענין שקרה, ו , ב כי זה ספור מה שנאמר ל ת מ א  במראות הלילה בלשונו, והוא ספור ה

 כמו וירד ה' על הר סיני, אשר הוא ספור מה שהתחדש בדברים הנמצאים , ולזה כנה אותו בהראות,

ם הרםיונים , כלומר ספור מה שנאמר לו הניחו י ר ב ד ה ו  והרחיק ממנו מה שיורה על מציאות התנועה ג

 כאשר היה, וזה מופלא • י ומכאן תתעורר כי יש הפרש נדול בין מה שיאמר בו כחלום או במראות

, ויהי דבר ה׳ אלילאמר,  הלילה, ה ובין מה שיאמר בו במחזה וכמראה, י ובין מה שיאמר בו סתם

, ולזה לא  או ויאמר ה׳ אלי לאמר. ואפשר עוד אצלי בי אונקלוס פירש אלהים הנאמר הנה , מלאך

 הרחיק שיאמר אנא אחות עמך למצרים, ולא תרחיק האמינו אלהים הנה מלאך והוא יאמר לו אנכי

 האל

 שם טוב אפודי

: ״ל מ  עמך ויה דבר מופלא מאד יורה מל שלמות זה האיון וטינ פרק כז א וכאשר כלל סמלה המאמר וכו׳. י
- L . . ! .> ה שהן: ופתח לנו בזה החמים ״.  פירושו והמתי הרבייה כשי מ

א כי תחלח וה הספור אמר ו ה ן נדול בפני! הנבואה , ו י נ  ע
 ויאמר אלהים לישראל במראות הלילה וכאשר כלל תחלה
א  זה היית התאיזר בתיאית הלילה ר״לשהיה בחלום ל
א הרתיק אונקליס , ל ן י י ח ל ת ישתמש ב ע  בהקיץ והוא ב
א  שיסופר המאמר נמי־אית הלילה. ר יל שהיה בתלים ל
 בההיץ כלשונו כאשר נאתר לו. ואמרו שיה ספור מה שנאמר
 לו לא ספור מני; שקיה, אמרו המכישיס שאמרו אנכי
 ארד עמך לא היתה נבואה שלמה אלא תה שחשכ בדמיונו
 שהוא ירד עמו מצרים לא שהיתה הנבואה הואת בהקיץ
 ותהיה ומשתמשות השכל כי אלו היה הדבר ין לא היה
א איתגלי : ואמרו המפרשים נ א א ל א אחות א נ  מתרגם א
ל מציאות תנועה ו חכ שיורה ע נ מ  כי אמרי והרחיק מ
 והדברים דמיוניים, כלומר ספור מה שנאחר לו נאשר היה,
ף שהיה תורה  והרצון ביה כי הנבואה אשר היתה כהקיץ א
 על הגשמית הרתיק ממנו מה שיורה על מציאות תנועה,
 ואולם הדברים אשר נאמרו בחלים למה שהיו דכרים
 דמיוניים למה שישתמש הלחיון בהם ולזה היה כאלו היה
 ספור מה שנא׳ לו בדמיון הניתו כמו שהיה ולא הרתיק
 שיהיה מורה על הנשתית, והיה יה לעורר לנו כי יש הפרש

 כין מה שיאמר בחלים ובחראות הלילה יבין מה שיאמר נחתזה ובמראה, הוא נביאה בהקיץ, ובחלום או
 במראות הלילה נבואה דמיונית, והנה יש הפרש בין אלו הנבואות כשיאמר סתם ויהי דבר ה׳ או ויאתר ה׳ כי גאלי

 , הדברים
 אברבנאל

נ שלא יורה ו , ואמר ה ו ו והוא מופלא נ ר מייחד ובלתי נהוג נ ג  שזה ו
 זה על מפופ השגחתי ני אפ על שלמת אונקלוס, וקראו אדון להייחו

 שבאר לנו הפשוק שזאת ההשגה לא היהה
 השגה נכואיית שלמה אכל היתה מררנה פחוחה מן הנכואה
 וזהו אמרו כמראות הלילה מפני זה לא הרתיק אונקלוס מלהרגס
 אנא אתוח: ב כי זה ספור מה שנא׳. כי אמרו אנכי ארד
 עמך לא היתה נכואה שלמה אלא מה שתשכ כרמיונו שהוא יחי
 ירל עמו במצרים לא שהיתה הנכואה הזאח יקיציית ותהיה
 מהשתמשות השכל כי חלו היה כן לא היה מתרנס אנא אתות
 אלח אנא אתנלי : ג והדכריס הדמיוניים . אמנם הדברים
 הדמיוניים כמו זאת הנבואה שהיתה ליעקב שהיה חקו• למיוני
 כמוחלט לא נבואה שלימה משני זה הניח אונקלוס מלת אחוח על
 ענינה ולא אמר אתנלי: ד ומכאן תתעורר וכוי. אחר שכארנו
 שאמר אנכי ארד עמך שחרנס אונקלוס אנא אמות היה מצל
 שזאת הנבואה היחה פחותה כמו שאמר הכחונ במראות הלילה,
 א״כ מכאן תתעורר שיש הנדל נין מה שנאמר נו בחלום או
 כמראות הלילה שאלו השני פנינים שיים נתעלה והיא מררנה
 פחותה וכין מה שנאהי כו כמראה או נתתזה שאלו השנים הם
 נבואה יוחד שלמה מהחלוקה הראשונה: רובין מה שיאמר בו סחס
 וכו׳. ר״ל שבפני! מראה ומחזה יש מלוק נץ אומר סחס ויהי

 דבר ה׳ או ויאמר ה׳ :

 ומה• שקרה במציאות , וכין מה שישהי שנאמר לי נחלום אי נמיאה ,
 כי םגדח הדנ־יס וניש אס היו נחלום יהיו מונשמים מאד מהמרמה
 סמקנל אותם, ולכן צא ירחיק נה ההגשמה, צפי שחשנ שלא יספה אדם
, יען יובן שההגשמה י ח  נום ולא ייחם מפצי וה תנועה יגשיייית לתציה י
. אמנם מה שישפר הכחינ ׳ ת ל, וצא מפאת הנותן י  נמשכה מפאת המקנ
 שקרה אין שם הפעילות כמדמה , ולכן כ׳ הוא עדות שנתנה כתורה ממה
 שספר היה אפשר שייוחס לניתן והוציך חינקלום לתרגמי הנה איכ
נ י ר לנד נחלום או נמרחה, כ׳ אס ג מ ה כהפרש מהיות ה  לא היה מ
 הייחי כפיר יעשה אי ספור דנרים, כי כליספונ דנ־יס יורה הגשמתם
 מהמרמה , וספיי המעשה שסכרה כתורה יחיינ התמת ויצערן אל הפי׳
י ממרי  והת־נום , לח זולת וה , ויתנאי וה מדנרי סרג אמר נ
 שגלה נתתלת הספור היותו נריאית הלילה לא ס־חיק אונקלוש שיסופר
' סנוח. נ נוה נ י  המאמ־ אשר נאמי במראות הלינה בלשוננו. כנה רשם ה
י כמאמר אשר נאמר . ב׳ היות ניו־אות הלילה ועל מ  הא׳ היותו ס
ם יחד אמר שלא י־חיק אינקלוש לתיגמו בלשוננו,  החחנריח שחי הדמי
י ספור המעשה נמה שהוא מעשה יחייב שלח יאמר נלשינני, והמתי  נ
״ והייתי נתלים שניהם יחידי להאמר הדבר גלשיגגו . י י  ספיר מה שנ
ד ענין מה שהרה. פ , לא ס  וויש עיד והוא האמת כי ספור מס שנא׳ לו
ד ממן מצרים הוא ספור מה שנאמ- גיעקנ  ריל כי מה שאמר אנכי או
ם נחלום סלילה ואינו כמו וירד ה׳ נענן י י נ  ובדבר פצאמר לו אותם הו
ו מה שיורה על  (שמית י״ט ני) שהיא ספור מעשה : והרחיק טמנ

עה כו׳ . יניחר למה שאמר רמיינייס יאמר ספור מה ו  מציאות התנ
 שנאמו לו כי הוא הדנר הדמיוני שמצייר הומיון אותו הזכור והספור

 ויגשימסז

, ואומר ועונ ( ! מי י נ - קלונימיס (נר אחתיה דעיפום כמיש חויל נפיה ו  נ
 פירושי ירצה על פי' שעשה בתיי* שהוא התינים כיי; שנו הבי! הדברים
 נפי ״ה שהם, ומלבד הפייוש עוד רמו לעגיניס גמלים בחכמת התירס
י ייאמר אלהים . מ ׳ תדזלת זה הסםיר א  נמו ייפ־ש 5רנ . והוא נ
נ שואת ההשגה שהשיג י ' זה המקום, שהיה כמנת ה  חשב האפוד• נפי
 יעקנאעיה לאהיתה השנה ננואיית שלמה אנל היתכ מחשבה והסתכנות
 ממצו כפי דמיוני ומחשבתו, הכו כמראות סליצה , ושלום ניכ אמר
 הרנ אחר וה כדברים הד ויו ים לכורוח שנמאח יעקב היחה מחשבה
נ ני; מה שיאמר נחלום או י  מפעל הדמיון בלבד, ישוהו ההבדל ששם ה
 מראוח הלילה שאינה נבואה גמורה , וני; ״ה שיאמר נתראה או נמחוה
 שהיא נבואה גמורה , ובל וה לדעתי מחשבה נפשדת, ני כנה כרב
 המורה נח״ב פמיא ביאר מדרגות כנבואה סאמתית, ושם הניא ה־נ
 בפירוש ואח המראה נמדרגה ה־אשונה מהצנואה נבלל הפשוקים שהניא,
 !אמר נסון! ונל מה שנא על אחד מאלה ה-יד-גות היא נבואה ואמרה
י ויבא אלכיס נחלום דלנן ־  נביא. ואייר שס עיר שי: הפרש רב נין אי
, ונין אמרו ויאמר אלסים ליש־אל במראות הלינה ופירש  ודאנימלן
 שהיה עצי( אנימלן ילבן המעוררות ולא נבואה . ולכן אמר בהם ואחא
 מימר מן קום ה' ישביעקנ אמר יאמר ס׳ להו־ית שהיהה נבואה
, ושהוא הפך י  גמורה. הנה הוכחתי מוה שיעת האפודי אינו אמת
. אנל אמתת כוונת הרב י שוכית׳ מ ה נ א מ נ בפרקיו מ י מר ה  פכשי
נ נמשפר מה שהים  ה!א ןאונקלוש נושה הפרש רנ נין מה שיאמר סנחז
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 האל אלהי אביך. כי זה המאמר יהיה בזה הלשץ על ידי המלאך גס כן. הלא תראהו אומר, מאמר
 אלי מלאך האלהים בחלום יעקב ואמר הנני, ובסוף ספור דבריו עמו אנכי האל בית אל אשר משחת
 שם מצבה אשר נדרת לי שם נדר, ואין ספק כי יעקב נדד לאל ולא למלאך. אבל זה נמשך בדברי
 הנביאים, כלומר ספור הדברים אשר יאמרם המלאך בעבור השם כלשון דבור השם להם, והס בולם בחסרון
ה .  המצטרף, כאילו אטד אגכי שלוח אלהי אביך, אגבי שלוח האל הנגלה עליך בבית אל, וכיוצא מ

 והנה יבואו בנבואה ומעלותיה ובמלאכים דברים רכים כפיכונת זה המאמר:
 רגל

 שם טוב
 הנכואה עם שהיתה נתלים היא רומזת להשגות שכליות
 ילק הרחיה אינקלוס הגשמית,ילא הרחיקו הנה,גם ני יהנה
 ה׳ נ5נ עליו איני ספור הנאמר לי אלא עני! שקרה לו
 ילק הרחיק אינקליס יומט הגשמית, יהגה אנכי עמך אמר
 והא מימרי נסעלך לא היה להרחיק הגשמית אלא נעניר
 כי השגתת מליקים היא ע״י מלאן נמו שאמר המלאך
 הגואל איתי, וגס כי המעורר סתרי תירס אין ראוי ננל
 מקום ומקים לגלותו אלא נמקים אתל די, ילמה שלא הנין

 הרמנ״ן זיל הקשה עליי קישיזת זהייימ:
 אברבנאל

ן ה פספק מ אי ו שאי אצלו נ י לא י צ . ומום ה י מ ר מ נלשון א י א ה אמר נ ו נ נ ת  נ
ה י נמיש שנל ראי ש י ל ק ש פ : ה ( ל נ ש ל קנלת ה ר * מ א נ ) י מ ו א  שמיעה נ
ד (ותרגם אומה ח אונןלוש ממגי! נמקומו שתורה על הראיה לנ ו  לא נ
פ וה השגממ ל נאשר צריך ע , אנ ( ם י א ר ר עישנ נ נ י  נפשומה לפי שה
, ( נ י ש ל ׳ י (כראשית נ י ענ ' נ י ראה ה , נ • ו א ר י ה פ מ יתרגם נ י נ  ומתמנ
ה שם שיראה את , שאין הראי ( י ׳ ו מ ג ו מ ש ) י מ  ראה ראיתי את עגי ע
נ ר ת ה ע ו ם שעלה נ ע פ י לא נ נס 1שוה1 מנהג י ל שישגיס נענ נ  גופם א
ל ות שא־מ שפל! אנ ם הי י משיג לוה ע נ א : ו ו מ י ל ש י ולא ה  ונשתנש נ
, נ ש ח ו ש מ ר נ נ ד י אומר) שאין ס נ א ) ו ת ע ם על) םגדס ד ל ג י צ ) א) הו ) 
, והראיה ׳ ם ה ו נית יתרגם ק נ י י אלי הים הראיה אשר פורה על ההתנ  נ
ה ראוי שיעשם , הי ( א ו ל מ רי ה( נ לשו ית ימרגעה נ נ נ י ם המנ ע ן מ  *שר אי
ר! אל הרע . 1לא ו נהממנ מ נ נ ו ע י «! אל ה נ ה ת ה ן אונקלוש נ ם נ  ום ג
ת צא יתרנמה מ נ מ ת ה ה ות נ ם הי נ ע ה צסי א הראי י שהנ ן נשום צ  מצאנו נ
, ע ו ר נ ה ועוני א! ו ע נ ו נמק1ם שי!נ1ר עמל ו ו •המצאנ נ ל , ו ׳ ם ה ו ק  מ
ה וה ראיה ) לא הי ׳ ׳ ו ס ג נאשי נ ן צמאנצ ( נ המ » •  ופרא האשם נ
א ר י ו . א ת ת י י אם ומואס א ם נ נ ם ג ר , ולא מ ת ו נ נ י נ ס ה ם נ י א  מישייס נ
ס השנה מושיית י א ה שם נ ם 1' הי) שלא הי ש ) ס ו א פ ס ע ם ר נ י ר ׳ נ  ה
פ ו נ נ ו ורה שאין מצוי הענין נהתנ ה י ו . ו ' ם קדם ה ג ר , ה ו ש מ י ה ש מ  מ
פ ממס ועמל לח ירצה אונקליס ליחס! ו ר ס סלויה נ ס הראי מ ה ם נ י א  נ
ס ז צ נ ע י נ ג ר ר רמו ה נ נ . י ׳ ם ה ו ו ק מ , יצום א י מ ח לסאל י נ מ  ולא ל
ה פירשם ו ו ל הח נ ל ראיס מיומסמ לאל נ סנה מצאמי נ מ נאמר ו י י מ פ  שם נ
נ שיאמר שכל הראיות ר י ם ר ג , ראם ו ו  והוא זולס אל! אשר אספר ל
, !פלא ת י שי ן מראה מי י ננומ נ ו ן שימיו מהתנ י ס וחוא נ מ ג ו  אונקליס ת
י ע ראו ק העול 1הו נ ס ע ל , ואחרי אשר הם נ י נ ו ל ה ו  נשאר וולס אלו פ
נמת , וגם ו ותו סתנ ם ולא מהי ו ם ק ה ס נ י סרג א שנפרש שמאותו צ  הו
׳ : ה אמר וחוא ה ו ו ו י מ ו י ס ו ו נ נ י ירם על סהסנ ׳ לא י ס ס ו  שלשו! ק
ת׳ ומרגס ויענור ן נאמר שהרחיק אינקלוס התנועה מסאצ י י ק ד א מ  ס
ן ׳ אלהי ן ה ה נ ג י נ למה) לא ת י א ׳ שנינסימ ( ר ה אענ ׳ על פני1 ו  ה
ה ה ו ו ולא הי ר קדמ נ ) שתרגח הוא ע י א נ ׳ ס ל י ר נ ו א ע1נר לפניך ( ו  ה
י אשיב אנ : ו ו ק י ח ר ו אמקלזה ולא) ה נ מ מ ) א ר ועה יצא י  נמלום 1היה תנ
׳ אלסן) דה י הוא אומר מיערי ( ן , נ י נ י הרמ ר מ  לוה שאין התרגום נ
ן י נ ת נשפרי הרמ י נ טע י , יהיה א ס י ו פ ס צ ם נ ר קומך,1זה מצאתי נ נ  היא ע
י אף שיהיה  א1 נשען צונר1מ נתרג1ס והוא העעהו . ועוד אזמר נ
• לא , נ י י א ר ז סזס נ י י נ פ נ נ ו י ה ר מ א לא השגיח ג ה הי י מ י ר מ  נ
ה ההפרש י , אגל הי נ נ שנמקיס םחלוס צא משש אונקציס ל י  אמר ה
ני שהיה ' מל הר סי ר ה נ י 1י , וצנן נ ם י ר ו ספיר מ  נהיות! ספור מעשי א
ה ר לפניך הי נ י א ע ו מ מ ל , אמנם ם׳ א י ל ג ת י מו א  ספור מעשה סרנ
ג ר . ילנ! לדעת ה ו י ל י משה לא ספיר מעשה שתעיד החורה ע ר  ספור מ
י י משה יירה מליו נ ר נ ס ולא לתונמ1,נ"ש ששרר ו ס לי למשוש מו א הי ) 
׳ ואלהין הוא ! הוה ה ו ר ת מ ר א י י שמם והי אמר אל• לא תענ מ * א ו  ה
, הנס ׳ ר ה ר לפניו נאשר דג נ א עי ע נ! נון הו ש מ ו , י י לפני נ ו ע  ה
ה לא ״ ם שאמר מל מ י ו נ ו ׳ להמשיך ה ס רם נאלוה י א לש1ן הענ נ נ י  א
ס שאי,• י ר נ נ שפור ו ״ ה וה א הי ר ו מ ע א י , ושאמר על יהושע « ד ו נ ע  ת
ח ם א1נקליס א נ י ה שלא מ מ ק ה נ מ י ולא ספור מעשם : ס  למיש עלי
: ר ו ג ת שנספל עמה נ ו ם מ א ימי ע ר ו י מ רשם י ו הגדולה וםשאי י  ה
, ה ז נ ל • אשי אנ : י ׳ ס ד לאלוה י  מפני לשין אשר משם וצא ירא מלייחס י
י שלא י ו להג י ם ולא נ ו ו נ ג ה נ י א י ה שפלה ם מ י מהגשמ1ת נ מ ש  שאו>קל!ס נ

י א  נ

 הלנריס יש הפרש כשנאמרו נחלום אי נמראית הלילה או
 נמחזה ינמראי. ויתכן עיד לומר ני אונקלוס הגר סנר
 ני אלהיס הנאמר במקום זה חלאך. ילנן לא הרחיק שיאמר
 עליי אנני ארד ני המלאך הנה הוא הנח המלחה והיא
 נח נגיף ולכן לא הרחיק שיאמר אנא אחית . יהנה
 הרמנ״ן הקשה על הרנ קושיית רנית, כי כנר ראה
 יעקנ חלום בעת צאתו מחק והרחיק הנשמות נמו
 שאמר והנה ה׳ נצנ עליו ותרגם והנה יקרא לה׳ וכי׳
 והנה אנני עמך יהנה מימרי נסעדך. יהאמת ני זאת

י נ י נ ר מ ו אונקליס ילשינו ולא תרגמי . י ח י  ויגשימהו , מ
ו ו מ י י ת הלילה נ י ספיר מה שנאמו נמראו מ ו ל ס הדמיינייס נ י י נ סד  סמק1ס ו
י , נ ח ו י י ׳נשים ס נ ח הגשמי נ נ י ה ה , נ י הי ש א יחי נ  אל המדמס סנ
נ י ר ה מ ס י ס שעם הי1ס ש ו הגשמות . יהיתה סשינחי מ  ואינו ספור ממנ
ם פירושו ה ה הנאמר נ מ ל א , הנה ה ך א ל י מ ס עי ס ה י א מ  שנל ננואות מ
ר נ ו א אשר אמר ו ' מ ת ו אצסיס שהאל י נ ד י י אלסיס ו מ א י , ו ׳ ת  האל י
א ממני נאמצעות השנל ס עס היות שהיה ההשפעה ההי אי י נ נ  והשפיע עלה
ס לשנה ׳ א י מהוא נ מ א מ יחס ה י האמצעי ילא י נ נ לא ו ו ח הנ  הפועל ו
ת על ^אלוה ימי מ א י שם נ מ א ס . ולפי שהיה שם אלסיס וסי נ נ  היאשי
ק פסי . אמנם נ י ל נ ח י א מ א יעה , י ני התנ  חשש אונקליס מלייחס מין ממי
ן על סמלאך א נ י נ מ א ה מ מ ל ׳ שם א נ שאפשי שאונקלוש פי י  הוס אמר ס
א ממלאך ילהיית מ י ההוא לסנס הקרונה ש : ו ס ס ח נ ״ מי ושהנתו  מי
ס אפשו ו כלשונו . ג  האלהיה היה מצאך לא הדחיק שיתונש הידידה נ
ח נ ה ה1א ה ע מ ת ו אונקליש ה ק נ י ח י  ש:א׳ שהמלאך אשר אמר סרנ שלא ה
לפי שחי פשונוס אשר . ׳ ו ה נ א ו ש נ ו ב א ג ה י נ ה : ו י מ ש ח נ  המדמה להיותו כ
יה על הפרש מדרגות הנמאה,!השנית על עני! המלאכים. ו נ ' נ נ  זכר הר^כראשי
. ושעוד ה ר נ ע ה ה היא נ  אמר הרנ שמה שאמר נשני הדרישיס האלה נפרק מ
ר נדרושיס האלה נפרקים מוה המאמר , והס נחלק השני ממנ! , דנ  י
ו י ' החזרה (כראשית מ י פ ן נ י נ ם הרמ נ מ א ה פירוש הפרק : י  !נשלם מ
י מ נ ס . י מ נ נזה ונשאר הפרקים ספק1ת ר ר ) הקשה נגד מה שאמר ס י  נ
ן י נ מ ו ן עשה ה ק ראשו פ  וזכר אותם אחד לאחד ואשתדל להסירם : ס
, והן י מ , שאמר שהיחיק אינקלוס כל מיני התנועה מהאל י נ ר ו ה ג  נ
' השמיעם , להוראחס על הנשנמס ת ח שהרחיק ממנ1 • נ נפרק מי ח  כ
ן על הרמקת י מ ה זה ועח1 כנוי ח  והפפולית , יהקשס עליי שאם הי
ל לשון י נ ח נ מהאל י י , למה צא הרחיק אינקלוס ג ׳ ת  הגשמות מהאל י
נ לוה שאמר י אשי נ א נ : ו י דמר ואמירה שהם יזרו על הגשמות ג  קריאה ו
' הם תארים סנשעייס ת ס החלק שהחארים שיריחקי מהאל י יה מו נ נפי נ י  ה
ו מום , 1נמו נ י ו נ צ תארי הכחפעלות למה נההחפעצדז יחייכ ש  וכן נ
׳ לפי שתורה על ההתפעלות , ת  הצד נשמר אונקלוש מלייחס שמיעה לאל י
ר והקריאה ו מ ל ה : לפי שחורה על התנועה וההנשמה , אנ ר נ ע ה ס  ו
ר : תארי התפעלוח) ולכן לא פ ס תארי הפעל ולא (כאן ח  וסאמירה ס
, ה ר ז ג , זשס הקריאה על ה י י  הרחיקם , ויאמר שם אמירה פצ הרצין הצז
 ונשמזת האצה יודו על הפיעל שנעשה, ועם היות שדרכם שיעשה איחס
 האדם על ידי כלים גשמיים סנה הם כעצמם לא יזמו כי אס על הפועל
ד לא על הגשמייח . יעיין נתרנמו אמירה כפשיעה זאמר , נ ל  שנעשה נ
ל תרגמו , אנ ו נ ו ש ל א , (אמנס כדכוד לא חרגמו כ י ק , ו ה א י י  וחרגוס ק
ם ותרגמו י י מ ש דה אצלי על הכלים מ ר מי ו ג י ה פ מ  ומציל, ומזה מדע ש
י ג ק ש פ  ומליל , ילא עשס כן כאמירה יקריאס שתרנמם כלשונם) : ס
, ס י א ק אינקליש הראיה כמי שהרחיק סשמיעס, ותרגם ככל ר חי  צמס לא סי
נ שראיה יורה על סשגח השכל כמו שיירס על ר . יאשר אמר ה ס י .  מ
נ י ל משכל , 1לסס א מ ס כן על ק ה נ י ו , הנה כשמיעה ׳ ! י י ע  השגת ס
נ מהספק י ׳ אשיכ לזה שכנר נשמי ה נ א ס ־. י י א ו  הרחיק השמיעה ולא כ
א ׳ הי ה מזה החלק כשאמי ויל אמנס פירושי והוא ס י ק מ ס נאות! פי  מ
א ו . ולמ1ת ח י מ י ס כ! משיתך. כלש!! א ס על היוח חוא נ י א מ  ראיס מ
ן הנה נאשר לקחו אונקלופ נפיריש ראיס לקח! על םשגת השכל לא  מש ס
ן י י ו לא ע ן לא ראה א י ! א ׳ ד ממרמנ א . וסתמיה מ ש ז מ  על השגת ם
ה משותף נלשוננו והוא לא א ס מלת ו מ , שתשכ שאמי ש נ י • ה ו נ י  נ



* מורה נבובים חלק ראשון פרק כז אנהטא׳ז א מ ו ב  א

ים ייא ייני) הזירא י  ספק י נמה :תרגם תמיד עיגי ה׳ אלהיך נה !דנ
 טיני ה׳ חלסין נה ילא ירא •ינייהש כינים לאנ יהי ־ יא-׳ תשיב לוס
י אונקניש לא ת־נס עיני ס' נ! שמו , , נ נ ד י נמו שסגיד ד נ  שאין הד
 אנל המר תדירא שכינתא דה׳ אלי־ נה ונש:־ הרי היה מתורגם
י תדירא כיני ה' תיהן נה . י אי י  משויש ועל ה־נ יזעף לנו . ואן. :
י הארן י המשליי שהוא אמר נ ו נ  הנה סגנון הפשוקים יי־ה שהיה וה ו
 אשר חתה נא שרה לישתה לא כא־ן מנרים כיא , יהת־ן תשר אתם
ן נה ,  עינ־יס שמה למטר הביייס תשתה מיס , תמיד עיני ה' ילהי
 הנה יורה שעיני ס׳ א;ר הס נה היו כמנור התמידי הגא עליה תמיד .
י עיני ה׳ מלשין ואנא כיוס אל העין, :הנשמים י  ואפ:־ שעל המיס א
 הס נאדות ופיני מים מהאל י כפק יא אם היה שאינקנוס לא חשש
נ תרגם והנה ה׳ נצנ עליו , למה אי נ י  למה שנאמר נחלוס כדעת ה
 והא יק־א דכי מעחד עלויהי , יכנה אנכי עמן ח־׳ יוי־ירי נסעדן ,
 ולמה נרח נפסוקיס החלה ממשתית נהיות וה נחלום וא:י רשינ לוס
 שכני פי־שתי כדנרי ה־נ ;לת ישים ההפ־ש מפני היותי חליס נלכד ,
 כ׳ אס מהיות ספי־ מעשה , אי ספור דכדיס . יהצה אומי והנה ס'
, תיל סוא ספור יעשה , יאמר ויהלום ד נ ל  צצנ עליו אינו דירים נ
 והנה כילס מו׳ב אינה , והידיעה התורה שהנה ה' נצנ עליו , ולהיוהי
 סכו־ רעשה ח־ג״ו ינלשיני), ואמנם יכנה אנכי עיין ית־נום; מימיי
ה הקל עס יעקנ , ועל כיוצא הי  נסעד־ ל-' שהיה אנצי תליל שנאמר :
ר מייי־י נסעדן םםק יב למה תרגס כ; אי  נוה אויל לשון נקיה , ו1
 מה שנת׳ נ־ישה כי תהיה עמן ישמות ג׳ י״נ) ארי יהא מימרי נכעדן
 ותרגם ואנכי אהיה עם פיו ישם ד' ייב.) וכן יתנני תהיה כס פין
, ואין נזה תצים ואני אשינ ן מ י  ועש ניכו ! ש־ טיי 1 אנא תיה׳ עם פ
, ת־י •הת מימ־י עם  לזה ראשונה שש.י הפסיקים חרגם תונקיוש מימרי
־ 91 להרחקה י ס פומד ועם פוייס . ולת א  פי־ין , ו־יימרי יהא נ
; להרחיק ייהאל ית' הדנריס שיורו ונזיל ובזיון , והוא  הגשמית כי ח
, כאילו היס התג יחי מש־חי , הו  שיהיה השם עס משה ושיהיה עם פי
־ פרשה מיט) י נ  ולבן אמר נכלם מימיי . יכדויה לזה אמ־ו והזיל י
 ואנ־הם עידנו עומד לפני ה' תקון שופ־יס (וסו שבינה :היתס ממתגת
ה כ׳ עומד לפני אנרכס . י־יזה תדע שלא י כ  לאנ־כס) , שלת יאמי :
נ שהיחד כוונת תו קלוש לה־תיק ההגשמה ולא לרנד אחר ,  יא־יר כ־
 כי כנה נפי מ״ח מוה סתלק תמר בסופי שנאמד תיהיס ידחה לי השה
 (ג־אשיח כיב חי) ידם ה' יתגלי, לפי שהיה מנוצה אצלו התלות השגחתו
ה וה היא כוונה ת־רת מלבד ה־תקות ההנשמה ,  נחתד מהבית. מ
ן חשב י נ י כ-  יני תכליות תח־יס מי המונע שימיו תליהס תינקליס ו
נ שבצ דברי תוצקלופ היו לוה התכלית לנד ולא לתבנית אחר  שאמר ה־
 והיא מתשנה מוטעת . ויוני היועתיך האמת ונזכ •ותרו הריה מספקות
מ מסק י; אכ היה :אינקליס לא כיתיק מה  הימבין שעשה נגד כ
נ זינת אלכים תרגם ו ־ נ למה נלבן יבאנימל־ שתמר סנ  שנאמר נחלום אי
, יניילכים תרגם יניע גגנעין נ־אה ה' חל ׳  ואחא מירר רן קדם ה
 שלייה תתגלי ס' ואני משיב לוס מה שכנר וכרתי שאינקליס עם היות
 ׳כיין לה־חקת הגשמות אין המליץ שניב יביין צביונות את־ית . יסרב כתב
־ בלבן ונחנימנן ואתת מימרמן קרס , 1  גפי מיא חינ שמה שתרגם תינק
, לא היה שם להרחיק כגש״ות כי אס להעיר :לת היתה נבואה '  ה
 גמו־ה (כ׳ אס) החעוייוח שנא ללב; ילאניתלן , בי הס לא כיו נביאים
' עמהם , והיה עניינם התעיררית ה ר נ  ולא הניעו למדרגת כמותה ולא ד
א תליהם , ילוד כיו; בתרגומו מן קדם ה׳ . אי,ס נבלמה שהיתם נ : 
ו יונתן איתנלי ה׳ ולת אייו מקדם ס'  מעלתו עצי! אלהיי תרגם נ
ח כי אס מי : נ  להשייתו מס לבן יאבירלך , יתיב לא כיווצו להרחיק ה
 להעיר לוה ספק יר למה תרגס לא עליצו תלוצותיבה בי ע; ה' (שמות
, יצף ה׳ ובראשית ל'א מ״ט^ יכן ייתרא דה׳ , י כ  טיי חי) על מימרא ד
 ני; אלהים (נ״ל ניני וביניכם) וני; נל צפ: חיה(שם ט׳ י׳נ1 ני! מימרי ״
 וידיר העם נאלחים ונמנה ובמדבר כ״א הי) מי. מימרא דה׳ , ודנים
 כאלה , ואי; כאן יראת נשמות ואני אשינ נס לזה :חונקליס לא ניון
יס הרתקת הגבמית כי ניכ כיו; לדברים תת־ים כפי חמר  בכל הובי
 המבין, וכנה בפסוקים תתלה ודומיהם אמר מימרי לת נה־תקת ההגשמה
 כי אם לה־חיק היתם מהתל ית' המרומם עס כדברים הפחותים , ותשש
, ושיהיה כאל יחי עד , ושידניו נאלה־ס ובמהותו תל  שיתלה החנונה נ
 גיןהתנשים, ושינ־ותנרית התל עם נפש התיה וכדומה לזה , לפי שהיה
: ( נ י מו שנזכר נספק י נ ת(  מגינה כתלות ההשגחה האלסית נאתר מהבי
 ספק גיו אם היה גיכ שיונתן ותשב) לנייח מתגשמות ת־גם העמידה
 נקיוס ואמר על יעמדו יגליי ויתגלי בגנורתיה כמו שוכר הרב (נפרק
ה על כצור ; ו י נ פ , אין אם כן אינקליס לא ת־נס הצצ׳ עימד ג ( ן  השמי
 חיתנצי יאמ־ הא אנא קאים , ולא ירא מגשמות העמידה • ואני אפינ
י אס למלת ו (ובריה ייד די) לא חשש לילת ועיירו נ י מ  לוה , ועמדו י
, ותרגמה גנורתיס , ומאתר שעשה כ־גליס נגו־ה היצ־ן להוציא ו י ל  רג
 כעמידה מפשוטה ילתוגמס יתגלי. אינם נפסוק הנני עוייד לפייד ו:מות
 י׳ ו וי) לא ליצר־ לתרגם העמידה יפי שלא מיו שם רגלים אשי יפניהס
 נצטין לחרנמה, ולק כציחו כלשונו יאיצו נועמדו יגליו ספק םז איך
 יאמר הרב שאונקלוש ישים התנועה לגלוי שבינה ׳כיאות כביד , והוא
ו 5׳ ואיתגלי יקרא מ , ותרגם וירא נ י ו נ נ ח מלתת שלשונות מאלה נ ו נ  י

׳ ם  י

י מצד היד הגרייה שעשה השיי נירחהשי  ראו יד סלילה, אלא ראו נ
 שם כמצרים . יהנה יד נכאן אינה נמי הנה יד ה׳ הייה (שמית ט' גי)
ית י נ ׳ נ1"0 שהיא לשון מנה וזהו אומר ג  ונס יד ה׳ כיתה נש ;דנריס נ
, כי סיד הות הדיר והמנה שעשה ה׳ במציי: ילבן ׳  ידא רנתא דעבד ה
 ידאו העם את השס ליראת העונש, ואש היה היד בבא; הפשוטה לח היה
ס להשיי והיה ראוי ח י  ראוי שיתמר דענד ה' , אחר שהיההפעלההות י
 אשר עשה היד . והנה יקרא המנה יד על ד־ן ההשאלה לפי שהאדם
 יכה נירו לחברו, וכאלו אמר וידא ישרתצ את הנבויס שהיא טניעח
 סמצ־ייס נים סוף שהיא גנו־ה גדילה וצמשבת מידת רנתא והוא משל
, ולא ייחס סיד לשיי כי אס הגבורה . ולוה תמר ת י נ נ  על הנח העליין ה
 אשר עשה ה׳ בייג־יס , יכנר תרגם ישלתתי תת ידי והמתי את •יצרים

 (שמות ג׳ כי) יאשגח פין ית מתת גבירתי מסכי: למה שאמ־תי
 ספק ו במה שתרגס נתינים באצבע אלהים (:מוח ל״ח ייח) כתינין
, והוא מורה על גשמית, ואמר שלא גונל לומר שפי' י ג  נאצנעא דאד
 אצנעא דתדצי נלי גברא תשר פתח נהם חת הלוחות כמו שביי הרב
ה החלק) מפני שאייר הבתינ ״ימינו אשדת צמו(דברים ליג ז  (נפרק ס״ו י

 ני) ותרנם תיצקלוש כתב ימינית , יורה שייתס ימין לאנ יתנ־ן
 ואני אשיב לוה שתי; דברי הרמנץ כי אס בעושה מעקה ענ הד־וש ,
א אשר נו חקק הלוחות, ־ נ  כי אס יפרש הרב חצ:עא דה' על הבלי מ
 מי כיייצע שיפיש יוה האיפן עצתו כתב יריציה, שכירי; והאצבע:ציהס
 נאמרי על הכצי הצנרת ההוא , והנה הפשוק יירה עליו כי אמו מימינו
 אשרת למו , ויו־ה שהדת נאה מימין הקניה . והמתרנס אמר כתב
 ימיניה מגו אסדת אורייתא יהנ לנא. הנה ייחם שכתב ימינית סיה מגו
מה כ־היק הימין מהאל •ת׳ וסמנו לאש שהות מרותק ממנו .  אשתא , ו
 ותפשי שהכלי אשר בו חקק הלוחות אשר כצה נשם א.נע הוא האש
 שברצון השם ח־ת על הליחות לייות האותיות ולבן קראו אצבע , ופי־ש
לא י אשתא, ומצד הימין י סמק ז נמס :  נמקים אתר שוס היה מי
 תרגם אונקליס שים ימין שנא הכתיב והשאירו כמית שהות ילא יי־א
'  מלייתשו לנו־א ית' . ימינן ה' תרע; חויב ושמות מיו וי) ימינן ה
 הכרח שנתה, נטית ימינן (שם ייג) ארייית ימינך י ואני אשיב לוס
 שהתא־ הוה לח היה מחייב גשמות, אנל אונקלוש לפי שהנתונים יי־ו
׳ מה היה איפן  שלא צאמי כי אס ע; צו כמשל, וזה כי משה אמר נפי
ו נים ג ו .מרכבות פ־עס ותילו ירה נים ומבתר שלישיו ענ ־ י א  המאורע נ
, ואס נ; מה שאמר אתר וה נטית ימינך, ימינך ה׳ הרען חייב ף  סו
י נ י בנר ו  מבואר היא שלא אמ־ו על יר ימין השי׳ שנה פשה וה נ
 איך נעשה וה ברוח קדים עזה ששם את היס נתרבה ושנתן בלב המצריים
, יוסי אומר וינער ה׳ , וכן מרבנות פ־עה ותיצי אל ־ :  לבא נים את־ י
 ירה ניס . יעל צד המשל קרא משה לרב־ הזה גבירת ירא רבתא נדנרי
י כיא  אינקלוס , ולמין יל־תו! על חותה הנ ו־ה אמ־ נשי־ס ימינן נ
 הננו־ה אבר נוב־ה נפסיק למעלה ספק ח ממה ;אמר ונרות אפיך
ה נאל ית׳ ילח דה שייתס ; י  (שם חי) יב־וימד פרי• אתתנימו מית ו
י הנה האינקצוה ירא ממאמר יבריח אמך  ירא מרצו ואשיב אני לוס נ
יה , ונ־ח מזה ושם סרוח במאמר וה מאף האל להציע הי  שיווה :יצא ו
ד שהתל יחי צא עור נאיתו פעלי בנלי נופצי כי אס במאמרו ורצונו י מ  ל
 ואמר ובמימ־ פומך , שהמאמר מיואש לפה . אנל העצין יורה שמא
, כי נידיע שהמיס לא צתתכמי נמחמר ו ח מעצי! ההגשמה מריח אפ י  נ
נ אדם שרוח אשי־ ו  פומיה , ושזה צחמר על צד המשל , יל:י שלא יח:
 נאמר על הריח הקדים המוס שש: היס לתיבה ,יהצה תינ השש פועל בכיי
, הוייך אונקליש לה־חיק ההנשמה לבאר שוה נאייר על הלויי  נשמי
 והרצו; ולא על ה־ות , ולכן תמר ובמימר סומך אתתכימו מיא :
א ית' והביא ממנו ואת ידך ־ י  סמק ט נמה שלא ת־גס יר הצאמר מ
' כיד) ידך תקיפא , ביד תוקה ונזיוע נטייה (שם ה'  החזקה ידנרים ג
יעא מ־ממא , ותאחז נמשכט ידי (:ס ליבמית) ו נ ות חקיבאו י  גייו) נ
ו יד . ואני אשיב לוס שכנר  תתקיף נ־ינא •די , ולא ירא מלייחס י
ד עצמו, ואס דנ ו: ירתיק כהגשיס , אם גמה שיתרגש נ  וכרתי שאמקג
 נמה שיקדיש לפציו או יאמ־ לאתריו , והגה פסוק אתה החצות לה־אית
ו יה רבוהך וית ידן חקי־א  חת עבדך חת גדלך ותת ידך כחוקה תרגם י
הא ושכינתך נבמיא מלעילא הצה מה שהביא עליו מלת ;  ואת הות א
י תשא  שבינה יו־ה ה־תק־י ההג:מה ושהוא פי' היד שוב־ ואינם נ
, תרגמו איי אתקינת נשמיא נית י ד , !תאחז נישפט י די  אל :מיש י
 שכינתי !א״־ית קיים אנא לעל־יין אם עצ חד הרי! כתיוו נרקא מ:יף
. הנך רואה ש־אשוצה י ד  שמיא ועד :׳,־ ש״יא תתגלי הרבי ותתקין• נדינא י
 תרגם כי ת:ת קל :מיס שכיד כיא שכינתו , וצכן לא חשש לתרגם
 היד שוני מיד (צ׳ל ניד) והאתו נמ:פ1 ידי לפי שנסמן למס שכני
ד חוקה  פי־ש , שסיד היא השמנה ואמצס ארור ויוציאנו ה' מיצ־יס מ
 ינו־וע צטויה שתיגס ותפיקנת ה׳ ממצ־ים נידא תקיפא , לא צוחק
ן על מה שבנר ת־גס גבורתי שנאמר יד על מ : ;  או.;לוש נתינתו לני ;

, ולהייח וה פשוט תצלי ר נ ד ה ה , ובמי שא״־ו תו׳ל וניד הוקס ו ה נ מ  ה
 ־ציח הפסיק כמו שהות . וע צד המלינה צובל לומ־ עוד שכיד הנזכי
יל שהוציא כ׳ אח ישראל ׳ חיצו סיד של הקייס כי אס של ישראל, י /  כ
קס, כמיש ונצי יש־אל יוצאים ניד רמה ,  ממצצייס ופיצחו מש: ניר הו
ו סאל ית׳ ולכן לא תרגמה : ו ישראל לא י  הנס כי* סוחח איכ סיא י
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 פרק כח רגל, שם משתתף, הוא שם לתל בעלי הייס, תל תחת מל י וימול גס הן בענץ ההמשך

 אחר
 שם טוב

 פרק כח רגל שם משתתן״ ונו׳. אחר שהניא ראיה העולה מזה הפרק ני מל הוא שם משותן׳ הוא, שם לרגל
, ושני יפיל בעניו ההמשך אמר ל  מאוגקלוס נהרחקת הנשמגת הניא הרנ פיק בית נמו רגל סתת ת

 רגל למה שנם נן הרתיק נו אינקלוס הגשמית, והכלל הלבד
 אברבנאל

, לגאי־על נהה פנים יא«י שה . ד ק הז ו מ ת ו נ י TO p ט " f i 
 נפי הצוין *ליו. והניאו אמר הפרקים הקודמים . לפי
 שמו מה הניא השמיש סמיריס מל המיומה משלים אותם, ופתה יניא
ן ואבריו א1 המ1ריה על הפמולם מפע!ל1סיו . י  השמוש המורים על מ
 ומיי ספרק הוה יתנולקו אל ג' חלקים. הא׳ , נשת1פי השם 1יתמיל
 מהמחלה 09׳ עו אמנם אמרו וסמס רגלי! נמעשה ינו׳ . ומולק השני
 נפי׳ וממין רגליו נמעשה ללמפ אונקלוש , ומא מאמרי אמנם אמרו
 1פמת רגליו נמעשה לננס הפפיר. (והוולק השלישי) הוא מאעו1 וננר
ן םפרק : רגל שם משתתף . אמר הלנ  י5אגו מפגין הפרן, עד מ
 ששם רגל הוא משומן שפוף גמור נלשוננו, יאמר על רגלי יניח אשר
ו נמו אפם ונל העם אשי נרגלין(שגפת נ  ילכו נהה, ויאמר מל נעשן ו
, וענינו הנמשכים אמריו, ושגינ יאמר נשסון אמר על עגין (  •יא מי
ם. הא׳; למה אמר הרג שדגל י ו נ  השנם : חזגד• שאלפי אמ מה מ' ו

 הוא שם משתסן, ימה יראם שהוא שם מושאל, ני נמחה ראשונה יאמר
 על רגלי הניח המלנים, ומרן השאלה יאמר על האיש הנמשך אמרי
, נאומר ׳  איש אמר נמנועמו, לפי שיתנועע אמריו ואמרי רגלו ילן . נ
 ויפיל גינ נענין ה8נה , והנה עני! םםנה הוא פה שאמר שיפול על
 המשך אמרי הונר. ני כמסיננ ימשך אחרי פנמו. על שחשנ האפ1וי
, למה אמר הינ נהנחי או '  ששניהם נאחו , והלשון לא •פנלהו. ג
׳ ,  נגללי והיה יאיי שיאמר לנו נמשי , ני הוא השמין אשל זכר. ו
ו אמי , הוני ההוא הוא נ  למם אמי הינ נ׳ העניו אשר הוא מלל ו
 סנה לעגין ההיא . ואס אמי להשווס מיש נגלצו לסנתי, «8 נמש הינ
, ואס לא יאמר מלל׳ לא ו  לזוסק נלי צורן ני היה לו לומר נסנסי לנ
. והאפוו אמר שהפנין אשר מא נגלל א  יצפין• לופי ני הענין אשי מ
 דני אחי שה1א גמסוננ סונו אפו סיה נענורו מא פנסו תה נאמס
, אותו הדמ הוא הנחי. מי מיוסי נ• ממאי הוא שהממננ לוני אחי  י
 הי, למה אמי סינ ומ נעשה םינם , 1הנה היאים מאס ממה לראיה
 שנני סמא על וה !ינין ס׳ אומן לרגלי(נואשים ל׳ לי), ולמה לא הניא
. 1 ,למה אמי אינ אמין וממין יגליי, ויקשה למה אפי י  שגיסם מו
 הונ אינ אמרו והיה ואוי שיאמי ולפי ואס ההשאלה אי השהון אסר

 וממין יגלח, מה מנהג הונ . 1׳ , נאמרו ואל וה הפי' נשמ יונתו ,
. '  יייאה שהיא מא מ»מי(ינאי נן) ולפס אמי מ כלשון נמייה. ת
 ולמה אמו הינ ונן נל מעשה מגע והעסק וני' והנה מין מה שם יגל
 יאינ למס הניא מס המקום. יעוו שאלתי השיעימ צמה הניא הונ שתוף
 יגל שיא*־ מל ממשו אחלי הוני ומא צא יצמלן אלי! נוה המקים ,
 ינני הקדים שלא יניא מן סשסופיס ני אם סצויניס לכוונתו: ואני אשינ
 לנל ום מה האמן, יאם הינ שמל מאשם פשתסף, לפי שלא יאמי
י נשם לנד, והיה אינ משמן , נ ס ועל גמשן הוני אווי ו י  עצ יגלי ס
 והפסוק שהניא מויס נרו, שאמי צא אתה והעם אפו ברגליך אין פייושי
ן ועצמו , ולום י , ני אס הנפשניפ אסרי • מי ו  המתמעעיפ אפוי יגלי
, 1יפול על םאיש ממשו אחדי האיש, אנל אמי הדני םנמשן  (א אמי
י נ י , מומי לא נמס שמא מתנועע ני אס נמה שהוא ו נ  אחרי י
י נעצתי והנהנתי, יההנימ אשי מצא הינ לוה הוא נ  נמשו אחי ו
 אימי נוגליך, ואם מם נאעי על המתנועעים אמריו, מה יאוי שיאמר
, ומאשר אמי ניגלין ירה שנאמי על הסנמס העצה ן  והעם אנויי יגלי
 לא ו!לס וס, !לנן נסנ הינ פם1א משססף ני לא יאמי נשם ועני! .
 והנה הניא מאן הינ השמין שיאמי יגל שיווה וכף יגליהם כנף יגל
) שהוא נאמי על הנווייויו םנמשן לצורתם של מייס,  עגל(ימוקאל א׳ י
 !עם וה נשינ לאי. ולבי אומי, שםינ אמי, שיאמי על כסנה והפנים
, לפי שמעשנים אין ייושם יחס העלול י נ ו  שהוא נענין ההמשך אחיי ס
 אל עלס1 אנל סם המרים ממשניס ניצוצם, והעלול יססיינ אחיי עצמו
 נהנית ולוה היו שתיפיס מסמלים נענין ההמשך ומנין הפנה . יצג

 אומי, שהיג ני1ן לומר נםנתי (לומר נםנסי) על הפועל שהיא הפנה
»  נאמרס נעצם ייאשונם . זנגצלו יאמי עצ המנליס שסיני געשם מ
 מנליתו, ודיל שיגל י*«ו על הסנה השיעלת יעל המנליתיית . מיי
 אומי. שלפי שוושנ הינ שוגל יאמי נעצם וננלל על הסנה אמי שמינו
י ני אשי הוא נגלל מ  מהנעל שימס אוסם פנה סנליסיימ , ני סו
 אחר, רציני לומר סנלישו נאמת!נעצם נאמר פהונר ההוא מה נעמו
09»Hאיתי מנצים ושמא כנסו. ואינ אס וגל יאמר על הפנס איני 
v  שיאמי על ססנליס. ולס' אומו, שמס פנתנ הונ מיו חס נעשס «
em ,אין ראו• שיוט על סיגל שנאמו על הסנה נ׳ אס על סהנליס 

 שפינה

י מ י ן א י ש ל נ א ו ח ש נ י מת ס י אשיג לוס שי נ א : ו י ו ח ת י א א אמר ! ל ! י ה  ו
ס !נהשגה השכלית . י י ע נ ט ס כ רי נ ד מן יאמר על השגה חושיימ נ  משו
ו מ נ ) נ ו מ ל נ ס (צ׳ ם , הנ נראי ם הנ י ר מ ר שאונקנוס נ מ ס נ י י ס ה מ  י
ר נ א ד י מ ס שכלי נ מ , (פי שאיני מ ס י ו א יסשכינם , לא יתרגס ח י נ נ  ה
ם י י נ ו א ג י חוימ המוחש הו ו , כ יה חושיים נופלח נ י  מוחש ואין חו
ס סשג ס נ ה יתכנ ס ו י י להפי ו נ ם (ציל כנסייה) , ו י ל פ ס לא מ י י ע ג פ  כ
) והואמ י ׳ ו ת ג אשי י ג ן ( ע כ כ י י ס א האשם כ י ת י ו מ ה כ י  השכלית מו
ה ו ש י נ א ת נמ1 וירא 1הגמ נ י ע נ ע יה סחושיית ה  איתחא , ייתרגם החו
רא מ1פלא נ ר נ י שהוא מ ו נ כ רא נחקלא . אמנה כשכינה 1נ י  וחוא והא נ
׳ ד ה מ ס וירא כ ג י , 1לנן ת י ל נ ת י ו א י נ מ ד פלא א ׳  נסיי נראס לשעתו ע
ם ן מ ז י , ולא אמר וחוא ולא נ י י ס ר מוחש נ י שהיה מ י ג ס  ואיחגלי , ל
ס י מלאנ ז אש היה שלא ירגיש אונקלוש להגשמס נ ק י פ ת: ס  להרחיק הגשמו
א י י סי מלאנ י ה ארי חו מ ל י ראיחי א ה נ ג י ו ולכן ת י ס כפרק כ נ מ ר י ס ר מ  נ
פחד מראית האלם . ולמה י לי חו ס ואי ה ס נ ג י ת נ למס נמקומות י ״ ׳ א ה  י
ס י א ק הגשמות נ חי י אשיג לוה שלא פשה !ס אינקלוס להי ג א פ נ ו מ ו  א
י ת י א י י נ נ ק ע י ה ילנ! אמר נ א מ  להעיר שנמקומות יהיה המלאך נראה מ
, להודיע שהיה זה מראה ' ה ים ארי חזיתי מלאכייא ד  אלהיפ פניס נפנ
, תרגש ש ח א נ ל ׳ נ א אלי! מלאן ה י י , אמנה ו ל ל ח חוש נ ו א ה לא י א מ  מ
מו או אה מוחש נ א שי י נ ד נ מ נ א אש ו מ ה ה י א י  ואיתגלי להעיר שכיה ה
נ ו נ ה ח ר נ נ נ , ו ״ ס כד נ י איתנלי יאמר על המראה החושיית לו  מקים, נ
א האש שנאי וידא ה הי נ ה כו שהמלאך אשר ראה משה נ סי ו נ נ פי י ח  נ
ת מ ממומר כמו נמראי י ת אש מ נ ל ת נ ׳ י ׳ אליו נלכת אש ויהיה נ  מלאך ה
ננרא , ן לאל ו ר חי ינה מ ח והלילה שיהיה השנ ק י פ  הציכאות : ס
ג ת לי ו מ ש ) ם י כ ל רי א1נקל1ם,וסיא חרגוס אם אין פניך מ דנ נ נ ר ת ה ע ד  כ
ו (שם מ ר ק י נ א אדנ א , ותרגם ילד נ נ נ י א נ נ ל ה תן מ נ י ) אס לית שנ י י  ט
רא נ ד נ מ ן מ א יחפו א, ומשה נ נ נ י י נ ה נחא ו י ן כמן שנ ה ) י י  ציד ט
א י אשיכ לוה שאונקלוס יחשוכ ששכינה הו נ א : ו ך א ל מ א לא רצה ב מ  ש
ס י מי ולכן ה ר סמוך ומצורף לאל י כ א ו מ ש חי ו ד נברא מן סאצ י י ג  נ
ו מ ם ההשגחה , !העלות! נ ה ס וסימן לכדנק נ ל העם או ן לעיני נ א  מ
ס . 1נני ס ק וההשגחה מ מ ד י ה ה אות עצמי להעל א מהמקדש הי  ההו
, י מ ו ק ן ואשיגמ אל מ א כפילוש אל י ג ח י נ המולה גפ׳ כ ל א וה ה י נ  ה
י ההשגחה , ולפי זה ד ע ס ה י י ח ינה אשי נמשך א י העני! העלות השנ מ  א
ם שישאל על ה ה מחכמת משה כאשי יצה לשאול דגקות ההשנחה נ  מ
ה אשל ק הו מ י ה מפאח ה ו כמוכם צא מפאת עצמו כי א מ כ ת ה א  מ
ם , ילך נא היי י כ ל ס אין פניך מ ס א ג ו , וצזס ח ח מ א  יורה עצי! נעצם ו
י שינקש מ א , שלא ג י ה ל א ו ה מ כ י נקש עליה מפני ס ו על ההשנמה כ ג נ י ק  נ
י י שהיא שנינה! , נ י נ כ ן שם ה ל ס שיכא ד ' כי א ת ת ענמית כאל י  א
ה על נ י ה הל י ת1י ה ההשגחה , ואין כן נמצאך נ ה כק נ י ן השכינה י  נהלו
ווה ס ההולך לפניו שי נ ה המלך או נ נ ח מ  העדר ההשגחה , והצא נאמרו נ
6 ק י ס : ס ס נ ו , וכן ה ה •מצא סמל י כמקום שימלוך המחנ , נ ו מ צ  על ע
א תרגם ו א חיז_מהאצ והנה ה י נ י נ נ  איך נאמר שיכוין אונקלום נשכינה ד
) לא תיכול למחזי נ כי י ס (שס נ ו א י צא יראני ה  לא תוכל לראות פני כ
ורה , ילא אמר ארי לא יחזי אפי שכינתי י י נ נ ז ח  אפי שכינתי ארי לא י
י ר נ י אונקלוס ימצאני ו י נ י אשינ לזה שד אנ : ו ו מ צ  ששמנתו סוא ע
י ה למה (תרנס) אפ י נ ק א שה ה ס היה שם שכינה אצלי הי ׳ א ן כ י נ  הרמ
ו ו נ נ ית ה ׳ שלפי שמשה שאל ראי ל פי . אנ י ת נ י כ מי ש ׳ כאי  שכינתי והיה ד
׳ ת נ מ , השיכו יחי לא תוכל לראות אפי ש י מת ק 9שג מ א ד נ ה י י  לפי שאמו
ר מ נ ק הנמשך אמר ה ו נ י לעי שלא יראני סאדס והוא הד מ כ  שסוא ס
ן נאמר ששנינס י ק ב א פ : ס ו ש מ  והשכינה , ושלל הקודם לשלול מ
' י ה מ ן כ ו י ם כ רא ויונח! תרג נ נ ד כ ו י נ  כיכרי המתרגם יאמר על ה
י נ א ו נה מ י ת פכינחיס , !אה השנ ) מאחר מ נ י ׳ י יחוקאל ג ) מי  ממקי
: ש י י י ׳ ע א וכי י נ ד נ י ג , והנה המחפלל י.ל נ ך ו י עליה מ מ ן א י א , א י כ  נ
׳ י פ ' נ פי , י י ס על ה ן על השכינה כי א ח י נ מ ׳ אשינ לזה שלא א נ א  י
ח שנינפיה , י י נ ת א , ואמר שהכליל יאמר אליי מ ׳ ה א י י ק ן י י י  יונתן כ
! זהוס ת ת שמנ תס סקיה מ אי י מכונת י ת שכינתו , נ י  ריל ממקום נ
תם . א או י מ ׳ ה ס י לאל להוראת השנינס על סאל י נ מ י הננרא י מ כ  ס
ס נ מ ה נ ת ה מ ס אצלנו כפק כלל . ואמנם מ ס מ י שאין נ א נ ת  הנס ה
, א ־ מ נ י ה מ נ ו על ה י ו כ י ד נאמדת נ י נ  אונקלוש נשם שכינה האס היא ה
עי הגלגלים «8 י ם מנ י נ ד נ ו עצ סשכליס מ , א כ ' ; ל א  אז עצ עצמות כ
ס ל ל נ י [ ו ׳ נ פ י נת ספקות ם ר זה , ודי לנ! עחה נחשו ח א ס ; מ ר עליו נ מ  ה

נ : ר י כ ר ר מ י א מ  ו

 [פורה גבינים ח״א] יב 12



 מורה נבוכים חלק ראשון פיק נח
 אחר הדבר , צא אהה וכל העפ אשר ברגליך ענינו הנמשכים אחריך. ויפיל גם כן א בעני!
, כלומר בגללי. כי הענין אשר הוא בגלל דבר אחר, הדבר , ויברך ה׳ אותך לרגלי, בסבתי  הסבה
א, וזה נעשה הרבה , לרגל המלאכה ולרגל הילדים. אם כן אמרו ועמדו רגליו  ההוא כבה לעניין ההו
, כלומר הנפלאות אשר יראו אז במקום ההוא אשר הוא ו תי  ביום ההוא על הר הזיתים, ר״ל קיום סבו
י בנבורתיה ל ג ת י א ו , בלומר עושם. ואל זה הפירוש נטה יונתן בן עוזיאל ע״ה, אמר ג ם ת ב  יתברך ב ס
 ביומא ההוא על מורא דזיתיא . וכן יתרגם כל י מעשה כגע והעתק גבורתיה, מפני שהרצון בכלם
. אמנם אםרו ותחת רגליו כמעשה לבנת הספיר , פירש אונקלוס בו כמו ו נ  הפעולות הכאות ברצו
 שידעת י׳ שהוא שם כנוי רנליו שב אל הכסא , ואמר ותחות כורסי יקריה והבן . והפלא אונקלוס
ק, שהוא לא אמר ותחות כורסיה, שאם היה  מהרחקת ההנשמה וכל המביא אליה, ואפילו בדרך רחו

 מיחס
 שם טוב אפודי

 המר כמי צא אתה וכל המס אשר ברגלך, ייפול ג״כ
 שלישית לעני! הסנה כחי וינרך ה׳ אותו לרגלי ר״ל נסכתי
 יוה נעשה הרכה לרגל המלאכה אשר לפגי ולרגל הילדים.
 א״כ אחר ועמלו רגליו כיוס ההיא על הר הויתיס ר״ל קייס
 נו סכיתיו, טיימר הנפלאות אשר וראו או כמקום ההוא
 אשר הוא יחנרך סכחס, ואל חחשוב ני לחה שהיה השם
 םכתם שיהיו תתחילות כי הגפנאות לא יתחילו מציאותם/
 לפיכך פי' הי־כ עוהס ר״ל שהוא מחלשס עומדות הזמן

 הצריך לא ייתר:
 אמר שם נ1וכ יראה לי כי כל אלו השחושיס אשר הניא
 הרנ על מנין רגל הם חורים על ענין א׳, כי רגל
 חחת רגל היא חורה על רגל חמש וכן אחרו צא אתה
 וכל העם אשר ביגליך ט המלך הולך על סיס ורככ וכל
 העם הולכים ברגליהם, וכן ויברך כ׳ אותך לרגלי כעכור

 הרגל שהיה הולך ומתנועע תתיר לשחור צאנו, וכן לרגל
 אתנהלה לאטי כשי מה שיתנהלו הצאן והילדים כי תנועתם

 כורסי

 פרק כח א כעני! הסכה ׳ והוא מורך המשך העלול בעלה,
 כי הענין אשר הוא כגלל יכו׳ ר״ל כי מנין
 אחל מסובב מלבר אחל הלכר ההוא סכה למסובב ההוא :
 ב שיחם, כלוחי עושם ל״ל שהש״י שבח הנפלאות ההם ונאמרו
 סבחם לא חחשונ שיהיה סנה מתמלח כי הנפלאוח לא יחמילו
 מציאוחם לפיכך פי׳ הרב עושס ל״ל שהוא מחלשס ועומדות
 הזמן הצריך לא יוחר: ג ואיתגלי בננורחיה. ר״ל גכורחיה
 הוא רמז לנסלאוח וא״כ כמו זה הפירוש עשה יונחן ז״ל:
 ד תעשה מצע. פי׳ כמו ענין רנל: ה שהוא שם רגליו שב אל
 הכסא, ובנוסחא אהרח שהוא שם כינוי רגליה רי׳ל שאוצקלוס שם
 מלח רגליו שב אל הכסא ואמר חהוח כורסיה כאלו אחר וחחח
 כהאו כמעשה לבנת הספיר לא שירצה כו וחחח מלי הכסא,
 ולנ״א שהוא שם כינוי רגליו שב כוי. הסה איך אמר כינוי רגליו

 המלאכה וכן לרגל הילליס אשר הרצון בו חה שאחר
 היא באיחור ילאט / וכן עמלו רגליו, ר״נ כי המור יעמלו
 רגליו להלחם ולא יתניעע לנום אלא להלחם עם אויכיו, וכן השי״ת יהיה קייס ביום ההוא על הר הזיתים תהו מה
 שאמר יונתן נ״ע יאתגלי בגנורתיה ביומא ההוא , אבל לרך הרכ לפרש קצח כרצונו להוליד מה שכוונתו להוליד
 ולחה שטוני! הרב לומר ותחת רגליי כמעשה לבנת הספיר שהוא לשון סבה שי׳ שכל אלו על ענק אשר ילעת : אמנם
 ותחת רגליו כמעשה לבנת הספיר סי' אונקלום בו כמו שידעת שהוא שם כנוי רנליי שב אל הכסא ואחר יתחית

 אברבנאל
, ותניא ה נ  שהרנה פעמים יאמר רגל נ1ל ההנליח אנל היה מאשר הוא ס
 מוה לרגל המלאכה ולדגל הילדים (נראשית ל׳נ ייד) , ואלה לא היו
ה תכליתיות אליו . ולו׳ נ  סנה פיעלת לשילן יעקנ לאט , אנל היי ס
, ל ג ים שאפשי שיאמיי נשה ד נ השטנ ־ הניח נ מי , שהרג נוה הפי  אי
 ולא געדר מהם איש , ולכן עשה חפיפ על איוה מכה נחמי ועמדי רגליו
ל נ י ה ל , וממש־ לא נאמר ע ( י י כויהים (וכדין ׳־ד ד  גייס כהוא על ה
, כ׳ התל ית' תינו גכם , ואינו נאמ־ על הה-שך כי אין רנד ׳  הגשמי
 נמש־ תהריו , נשאר איכ מסתיימת עצמי הכיתי שנאמד על הכנה ,
נ שאין עוד שתיף ו. אי  ולוה אמי איכ אמרו ועמדו רגליי דיל קיים שנותי
 נוה , ואיא שיהיה משאר השתיפים , יהיה איכ מעני! מכנה וצצט־ך או
י שנת נשתון עמידה, ולוימ הרנ יתקיימו  לפרש מלת יעמדו על הקיים, כי
נ מדנר מה , לכן נ , ׳!פי שהאל ית׳ הוא שנת השנות ותינו מכו ו תי ו  םנ
נ אל תחשנ שצאמ־ שנותיי היי שנות לאל ית' , איני כן , י  ארי ה
 אנל הס כנות דנדים את־ים , וקראם כנות נערן מסוננים נמשכים
י נאימר ו נ נ  מהם , ולהיית אותם מכנית נישכים ממנו יי,' , היה י
 םבותיו כלומר הכנות הנאות מייני . ייפי שיקשה אליי הסםיק מתשי
ו יע-דו רגניו נייס המות על הר  ייחס לוה ומן ומקים מיותר , נאמי
 הזיתים, והכניס ושר עשה השם יגלגליס ווולתם הר(ציצ הנה) מתמידות .
 צויא הרנשאמנ־ והעל הנפלאות אשר ירתו אז נרקום ההיא אשר הוח
מר עושס . ופי׳ החפיד כהות נאותה  יחי םנהם וחמד עוד הרנ מו
 הסכיי, םנה פועלת ועושה תותס , לא הנה שומרת ומתמדח , כי מנםים
 (א יהמידי . ואני אתשינ שאיר הרג נלומר עישם , נסי שהנהים י־תכו
, לא להיות! נהה סנה המ־יית ילא ליריית ילח תכצ־תיית , כ׳ ׳ ת  לאל י
ם, ואינו אחר . ולוי אומי שה־נ סי  חם מעלית , שהוא יחי פיעל הנ
י יונתן גן עיזית־ שת־גם יאתגלי נגנורהיה על גיורא דויתא, ר נ  מצא מ
 ומאשר אמר נגנורתימ יורה שכנינו על הנפלאות אשר ׳עשי נייקוסמהוח
ם, אס כרי ו  נפי מה שפי׳ כרנ , אננ נתחלק פי׳ המתרגם מפירושו נ
ה נאמרו נ י נ  שהרנ יפרש ועמדו על הקיום ויונתן פירשו על הגלות מ

 ואתגלי . ואס נמה שהרנ יפרש ועמדו על הנפלאות שיתקיימו שם ,
, ושהאל ית׳ יתנלה עליהם . לי  וסמהינם ׳תשו לאל ית' נאמרו ואתנ
 ואם נמה שס־י יפיש רגליו , כנותיו והנפלאות תשר יעשה , והמתרגם
יח וחתגל׳ נננורתיכ . ולהיות פירושיהם נוה מתחלפים , י  יושקה נהם נ
 חמד הרנ , ואי. וה ספי׳ נטה יונתן נן עוויאל ולח׳ אומר , שהרנ אמר
, כי נתה שפ־יש ו  שיוצתן צטה לוה לא נפירישג נייחוד ינעצם מלת רגלי
טי , יוה כי היא יפיש נ כ נל מעשה כעחק  כעני! נכלל לא המלה נפי
, יחיכ אי; ד ו ה י י ה, ווה יירה שאי; וה אליי(מלת רגליי נ  ימגע , גמרתי
נ כ׳ אס נטייה להננת הענין לנר . י  פירושו מיותר ינת עצמי כפי' ה
פ י פ , ווה עיר כי,ל נת נ  מנני שהרצון נכלס הפעילות הנאות נרצוני
' מדנרי ו כוי . וסו החלק הנ י י ת רג ר ח  צרגליי אטכם איכזרו ו
־ , ירחה ׳  הפ־ק . ימות נאמרו אמנם ותהה רנליי כמעשה לננח הם:
 שאינו מהתתד מהשתופיס שזכרתי . ואינקליכ פי׳ נו כמי שידעת וכוי.
 ייל ממה שכיר כתנ נפית שעני מוה ה־,צ> שהוא שס כני׳ -גליי שנ אל
י ממפיש הנ־ניגי ־ .  הכסא , ותמ־ ותתות כויסי יקרימ יננר ראיתי נוה דנ
 שכתנ שיא מצא מי שמנין הייאמי מוכ וחן. נעי־ טיליטילא, סתינקליש
י רג־יו שנ חל הנשא , לאמר ותתת רנצי הכסא , אכל י  לא שם מ
ו על הכשת ותיכ אין נווי ינליישר אנ הכסא , י־איתי י נ  יפרש מלת מ
, וחל כנס יקשה הלשון ׳הנרנוניעימו נוה , ימה שכח: מאפודי  מה שני
, שתיתי רגליו ו לי ־ :הוא אינקלום שם כני׳ רג י א ׳ . ותני חחשונ : ד א  מ
, ואמי וחתי־ כיר:י יקרים, י ס אותו הכנו  שנ חל הכסח , הצה הוא :
 ותיכ פס ה־גל פירוש הכסא , ושם כנוי רגליו שנ ציקייה , שחין כניו
 רגניו חוזר חל הקניה , כ׳ אם אל היקר , יזה כיעיי לשי; ה־נ ,
 שהיא שם כנוי רגליו תשר מלח רנציי שי אל ככסח שס חיתי כנר יאמר
ה, ונזה הו־ה שהכניי הוא ליקר לא לכםת וזהו חמדו י קי  יתתות כי־םי י
' , שתם היה מייחם ו ה י מ ס ג ה  והנן : יחםייא מתרחקת אוגקלום ה
, ר׳ל שיתמר ותת־ת כורסיה , היס נסמן אל נשם ויתחיינ ו  הכסא ל
 ההגשמה , שהיישנ נכפא גשם הוא נהנדח , אנל ייחם ככסא ליקייה

 נאסרו
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 מיחס הכסא לו ו על הענק המובן תחלה , היה מתחייב היותו גסמך אל נשמ והתחייב הגשמות, מזם
 הכסא ליפריד. בלומר לשניגה ז אשר הוא אזר גברא. ובן אטד בתמוס בי יד על כס יה״ מן קדט

 אלהא
 שם טוב

 טרשי יקריה מן זה והפלא מאל. והגה רבים אמרו ני
 זהו טעית נפל כמסתאט היהראזי שיאמר תמורת הכסא,
 הכטל,1לא הועילו לנר כי הנטל ג״כ מיותם אליו ״ת׳ כאומרו
 יקריה. ואמר המכס ר׳ משה הגרמני והתפאר שהוא עמל
 עליו אתר לקלוק רב, והיא שאמת שם מוי יגליז שנ
 אל הכסא לא ירצה ט שנעל הקני! הוא הכסא אנל ירצה
 שהיא שם הרגל המנונה אל הנסתר המיוחס אליו שנ אל
 הנשא, דיל שהנסא הזא מו0נה אל מסתר ומסתר הוא
 הכנול והנסתר הראשק הוא הנמצא *) לא פהרגל הוא
 אמתמו יתנרן או חלק מאתי ואמי יתחות נור־י יקריה

 אפודי
 לנד והוא יפרש מלת רגליו הכסא כמו כסא כנוח לא פהניניי
 לנו ישוב אל הכסא שסי וכלי תחלה, אמגס לסי הפירוש
 האממי נן הוא שהכנו׳ שנ אל הכסא והוא יהיה נאמרו וממת
 לגלי כפא כנולו ולו״ק: ו על ענין המובן חמלה. על הנחת
 פס כפא כפי הנמחו הראשונה שהיא כסא נמול כלומר לשכינה:
 ז אשר הוא אור ננרא, שאמקלוס יחס ליקריה כלומר שהכשא
 ההוא היה כפא לכבוד שהיה שיכן נו והכנוד ההוא היה אול
 נברא והאור הנברא ההוא היה הנבדל העלול הראשון וא״כ לסי
 אונקלוס הס השיגו העלול הראשון המניע ערנוח שהוא הכסא
 והחת כל הנלנליס כמעשה לננח הכשיל כ׳ נל הגלגלים יצקתי

 הנה הרגל קיא כסא ויסמ אל כניד האל לא לאל בראשינה,
 והרצין נזה שאונקלום שם כנוי יי״ל יא״י שנ אל הכסא , ר״ל ני הרגל המכינה עם מ״ל יא״ו שהיא לנסתר היא

 הכסא
 אברבנאל

' אלסין מפכלן• י ה פ נ ג ר , ח י . ו ן ו נ א) לאשיאם שנינפיס מ י נ י י ס י י ר מ ) 
, ן ה י י ש י מ ג א נ ׳ אלה! שנינסיה מהלנ ) ארי ס ו י ט ג י פ נ ש ) ו י נ פ נ מ י ק  נ

א השלה י 1 י י י נ נה מל פאיר מ י  כיון אונקלוש שנ
ימס א1תה , ולכן י ו כלא למיני כני ישראל ר ; מל י י א ה נ א י נ  ממוחש ה

ו ו י ס האצה נ פו ת כמקו ע נ כ  הנה נ

א שונר אמקלופ שנינה על ׳ הו נ ן . 1השת1ן ה י א ה ד למקום מ י מ  ת
ה נ מ ו , וקרא ומ ש מ ע ח והמשכן האלוה נ י ק נ ו ה ׳ ו ס  ההשנחה מהאל י
א שכינס . י ק ל ומאותו צד ת א י כ ד על י ק והשפע ההוא תמי מ ד  להי1ס ה
י י ס נה מ י י שה שנ נ מ ן מאשי י ה השתי ו ן א1נ:לוש נ ו ו נ ע מתי י ד דנה מ  ו
ו מ א י ס לישראל, ו י א ; נ י א ן נ  לא למקום עליון נשעיס וצא למקום מחחי
ס אשר לה׳ עש ח י 1 ננ1) שהוא ה א ) ן מ פ י ע ן א י נ י נ י ! א1 נ מ י נ י ה נ  עלי
, ׳ ם ושמנה . א ! עברי י ר מ י נ א ן נ ה המי מ , ו ם י ק מ ם ה  האנשים לא ע
, ושכנתי ' א . נ נ נ י י נ ה ס שנינתא י ) האי י ן ו י ס י י מ ש ) י מ ר ק ׳ נ  היש ה
ן כני ישראל ו ת , ושמחי נ ׳ . ג ן מ י נ י ) ואשרי שניגתי ג  כמוכם(שם ניה.n׳
, לשכני נת1נם (שש ' . י ל א ר ש י י נ ו נ ג נסי נ י ) ואשרי שנ ה י ע מ י  (שם נ
ג י ם ל ש ) ן נ ר ק י צא אעלה נ , נ ' . ה ן ו ה י נ י נתי נ י ) לאשראה שנ י י  שם מ
( י ם שם ה ש ) ו י ת י ל נ ן ו נ ר ק , אעלה נ י . ו ו נ י לא אשרי שנינתי מ י ) א י  ג
ן , מי1ר ה י מ ס נ י נ ) כ ו י י ס ש ם ש ) ו נ ל י י נ , פ י . ו ן נ י נ נחי מ י  אסלק שנ
ן מ נ מ ם לית ש ים (שס שם ס׳1) א לנ ן &נין סו ס אי , א י  לניננא . מ
ן ס מ , הלא נ ( ו י ם שם מ ש ) ו נ מ ן ע ת נ ל ׳ , הלא נ א . ס נ נ י א נ נ  מהל
' שכינתיה , ) 1אעכר כ י ו ו י מ (שם ל נ פ ל י פ ו ה י נ ע י ו א . נ מ תן ע נ י  שנ
י ה א ו ת נ י נ ן פ ה ם שפ שי) מ ש ) ו נ נ ו ק ׳ נ א ם 6 , ילך נ • ׳ . י ה ו פ  מל א
. ן ו נ י נ י ) ארי צית שכינתי נ נ י ׳ מ ם א י ר נ ו < ם נ נ ר ה נני נ י אי , נ נ י . י א נ נ י  נ
, י ׳ . י ־ נ י ) שכינתימ נ ו ׳ ' ע י ס ש ) ן נ ר ק ן נ ׳ אלהי ס א נ י אצ ק , נ ג י  י
, ו י . מ ן נ ה מ י ת נ י נ ) נ א י י נ ם ו נ ) א ר ו נ צ ו ו ו ן אל ג נ ו ק ׳ אצהין נ י ה  נ
י ן , עצ נ י . י ן ו כ נ ת• מ ) ואסלק שמנ ו י א י ם צ׳ ש ) ס ה מ ״ נ ׳ פ ן הסתמ  ו
, ואנכי השתו ן י . י י נ י י נ ה ת שנינתא ו י ל , (שם) מי מ י ק ן אצהי נ  אי
נסי מנהו! . >׳מ , ונתת• י ) סצהא אפצק שנ ח ׳ ס שם י ש ) י נ ר פ  אסתי
, והתהלכתי ע ' . ׳ ן ו כ י נ י ) ואתן שנינהי נ א י י נת1ננם (ויקרא נ׳1 י מ ש  מ
ן ׳ פניו אלי , •אר ה ׳ ן . נ ו נ י נ י שכינת• מ ) ואשי נ י ם (שם שם י נ כ מ  נ
' פניי אליו (שש , ישא ה א י . נ ך ת י נתיה ל י ׳ שנ י ס ה ה) מ י ' כ י ו כ י מ ג ) 
כם ׳ אשר גקרנ , כי מאשתם את ה כ י . כ ן ס י ה ל תי ' שמנ ה ל מ ק ) י י י  שם נ
נ העם ר ק ׳ נ י אתה ה , נ ג י ! . נ ו נ י נ ה שריא מ סי נ י שנ ) י י א נ י  (שם י
, י י . נ ן י י י עמא ה ג נתו שריא נ ' ושכי ת ס י א י ) א י ׳ י י ׳  כזה (שם י
י שריא ה י לית שנינתא י י ) א כ י ש (שם שפ מ נ נ י ק ׳ נ ן ס י אי  אצ תעצו נ
. ׳ ה א שנינשא י י ניהון שי ני ) ו י ן ג י ם ע ש ) ׳ ם ה נ ו ת נ ם , י י . נ ! י נ י נ  מ
ז , י ! . נ הו י ן מנ הי ) ושכינת מלנ א י ג נ י ם נ ש ) ו ן נ ן ומר1עמ מל י  נ
, שעל ישראצ ה תי נ י ר לשנ י ח ר פ ) סחו י נ י י ס ל רי נ ד ו •כוננהו ( ה נ נ נ מ • 
. ן י ה נ ) אשל- שכינתי מ י ס שפ נ ש ) ם ה , 1יאמי אסתירה פני מ ח י . נ י נ ו  י
ם ח פעמי י י נ י י נ י נ נ י י אונקצוש נשתופ• שנינה!נמצאו א נ ר י - ם ה אצה ה  הנ
ה : נ י נ ה שמצאתי נשם פ . הנה והו מ י ס ו נ ם עצ הפנים * נ י נ ן פ גרו  ו
י שם מ י אינקליש נ ר מ ן נ ה י פ נ שהוא מ י נ ג י אחשו פ ם יקרא ו נ מ א  ו
ו י י נ ו ם , ומזה המי! נ וצי נ נ על השנצים םנ י א נאמר ג י הו ה נ נ מ  ש
ק צינ) י ת י ר אל אנרהם (נראבי מ לה צ ׳ נאשר נ , 1לן ם י א . ה א י • 
, • נ ס . ה ה ד נ ר אל א מ ה ל ל י שהוא המצאן אשר נ ה  1אפתלק יקרא ו
ד עלווהי ת ע ׳ מ ה הא יקרא י ) ו ג ׳ ס י י ם נ ש ) ו י ל ' «5נ ע ה ם הנ ם ו ג ר  פ
׳ , ייעל נ . ה ן י נ י 6צהי אנרהם א נ נ י שממר א ו נ נ מ א המלאן ס מ  ש
׳ שהוא םמלאן ה י •קרא ד ) ואשהצק מעלחה ג י פ י ם צי ש ) ס מ צ  מעציו א
י מי ) י ׳ • י י ה נ ת אלה• ישראל(שמי ו א א י י ם ו ג ו , ס ד  ־ אצי1. ס

ן רחוק : ר ד ה הרחיק ההגשמה ואפילו נ מ , ו ה י ו ק אמר! לןרס׳ י  נ
ן כ א , ו ר ב ר (היא פיר) נ ש ת א נ י כ ש ר ל מ ו ל ה כ י ר ק י א ל ס כ חס ה י י  ו
ו . א . הוקשה המאמר הוה מאד ס ׳ י א נ צ מ ׳ , ובן ת ו ם כ ו ג ר ת ד ב ט  א
! וגדבר׳ אינקצוש י ר ג י י אחד והם נ נ י ד ק י ג שכינה ו ר ה , שעשה ה נ  יאשו
! שהוא י , מאמ ׳ נהיה . ג י י על יקריה שהיא שנ מ א ן י י א  מתחלפים , ו
ן ר ד , נברא לשעה! נ ש ח ! י מ נ א י רא הו נ י נ ו א , ואס שנינה י א י נ י נ ו  א
י על מ א יחכ! טל השמיש ו נ פעמיס , איך י י י ה מ י א נ  גש , כמו שנ
חס ו ן מי ה , ואי י על כס י א בכאן כי י י , למה הנ ׳ ים . ג י יקי ס ר ו  נ
ד מ י א מ י א . וסנס לא י נ י ! כאן ה ה א מ  למאמר והדרוש כזה ולמה כ
ג ושקידה ל פ ש ש מ ם ה!ה . !אחרי ח  מהקודמים מי שיתעורר אליי נמקי
, ומנאתי ס ח נ ו ו , נפלתי על נ ה ר ו מ נ ה ר י א!נקל1ם ונפרקי ס ר נ ד ס נ נ  ר
, מתי ! מ ו נ ר ח י אונקלום ושעשס סימנים נ ר כ ו  ששם שכינה הוא משיתף נ
 ירמוז לכוונה אחת , ומתי לכוונה אחרת , ושזרכ כמורה נפל עליהם
ה על השכינה נ י נ , וכלל מאמרי! הוא אצלי , שפעמים יאמר פ ת מ א  נ
ן ס נ א י ק עי סגלגלים , !הנה י י ס מנ י ל י נ נ כס השכלים כ  םעליונס , ו
ם אל י ס ח י יס ההם , והם מ נחי ס להנעח הגשמים הנ י ס ח ״ ת  להיותם מ

ו שהם נ י מ ־ השמים יסעוצס, ומאותם נתינה א פ ם אי נ ו שהתנ מ ת נ לו נ ג  סו
א שתמיד י על זה , סו ס . וכסימן אשי עשה אונקלוש להעי ס ניס ג נ  שו
א , להיותי נאמר על סשמיס כמיש ס כ ו אל ה נה הואת לשמים א י  •סמן השנ
, ׳ א . ה י ! , ששה לא ע ה ר י ת ם ה י . ומוה סמין ׳מצאי נתרג • א ס  השמים נ
לא י ח ז מיז) , מן קדס י ׳ ס (שמית י ס י י על נ י י ה שתרגם על נ  מ
ן י א כ , שתרגם על אש־ מי אל גשמים ! ׳ י יקריס . נ ס ר ה על מ גחי י  ושנ
א מלעילא ושליע על ארעא , י י ש , דשכינחך (שריא) נ ( י י ׳ כ ס ג י י נ י ) 
, ( ש י ל ' ל ועל האד; מתחי. (שם י ע י א האלפים נשמים מ ׳ הו ׳ ה , על כ '  ג
י אשא אצ , הרגם כ ' א . ד ע י  ושכינתיה כשמיא מלפיצא ושליש על א
ם , תרג י . ה י ת נ י כ ת ש י א נ י אתקגית נשמי י ) א נ מי י ם ל ש ) י ד  שמיס י
ג נן׳ז) רעוי דשכינתיס נשמיא ועל משה אתגצי י סנה (שם לי נ כ  ורצון מ
ר; (שפ לינ כי!) ישכינתיס כשעיא עו נ שמים נ כ ו ס ר ג י . 1׳ , ת א נ ס א  נ
כרי ה כי א ד י ו שמות האלה לנ ה כי  מצעילא ותוקפיה בשמי שמיא . הנ
ד לשמים או ת עצ מניעי הגלגלים , ולכן יסמכו תמי אמי ס שנינה נ ג י ת מ  ס
ם ג י ת מ , צא יצס ס ן ר א נ  לכסא , ועיין שמקומות שאמר ככת1נ נשמיס ו
ות שפעמים מימש השכינה ה הי ן כש1ס, ע י א ל  לייחס השכינה לשמים ו
א , ע ו י ישכינתיס כשמיא מלעיצא ושליש על א י מ , אגל אמר ח ן י א  ל
יחסים לכנעס א •המניעים , וספ מי י  נפי שהשכינה המכוונת אצלו ה
ן י ימס לא א , כי השלטון י ע י י ישליט על א מ , וצב! א ן ד א  סשמיס צא ל
א י צשכינה מ נ ו ו השני ש וחסת צשמים . !סשתי  צא אותה השכינה המי
א מ ן פלא ו ר נרא על י י ישראל, והיא הנ נ א הנגלה לחישי ג  האור כנבי
צ המוחשח לעיני גני ישיאצ ההמריים , מצד המקום י  שכינה חהחונה , י
׳ כאש אוכלס נדאש ד ס מ ה ומראה כ , כמש׳ ה נ י כ ו יקרא ש  אשר ישכון ג
ן אונקליש י מ . והנה תדע מחי י ( ז י י י י י ישראל ישמיח כ י לעיני גנ ה  ה
י י מ ו יחסת למקים מ  כשמנה התחתונה הזאת , כאשי תראה איתה מי
עה . א' , תרגם י שנ י י כ י  מהעיצס השפל הזה , ימזס המי! כאי כ
, י . נ ם ש י שנינתיה נמשכנא ו ) יישי ז י ׳ נ  וישמןכאהל׳ שס (כראשית ח
. א ס נ י ק ת ת שכינת־ א ) אסר כי ז י ן י י ן לשכתו סעלת מ' (שמות ט  סרגה מכי
י ת נ א נ ) נ א י ׳ נ ר אח שמי (שמית נ מ ו , תרגס ככל מקום אשר א ׳  ג
ס י ע ר א נ י ( נ י ג י י ל ם י ר ג י ) ן כ ן כתפיו ש י נ , תרגס ו ' . י י ת נ מ י אשרי ש  ו
ו י י י כ ו מ נ ) ׳ ן נראה אתה ה עי ה אשר עי! נ , סרג ׳ י שנינהיה . ה י מ  י
. 1׳ , תרגם לשנן שעי שם י ה א ו י ק ת י נ מ ! ש י נעיניהי! מ ) ו  המוני י ו

ס - י
 f «י׳ >יט>׳ שלפנינו מופחא, והנפשי סוא הנמצא הראשון, זנתנשי לפוש סמוי צנססי נמצס יקוים.



ח  מורה נבוביפ חלק ראשון פרק נ
. וכבר יצאנו מענין ד ו  אלוזא דשכינתיח על כווסי יקדיה, וכן תמצא על לשון כל העם כסא הכב
, אלא  הפרק לדבר שיתבאר בפרקים אחרים, ואשוב אל עני! הפרק. אמנם פירוש אונקלוס כבר ידעתו
, ולא ביאר לנו ח אי זה דבר השינו, ולא אי זה דבר נרצו־ בזה ה מ ש נ ה  שתכלית דברו הרחיק ה
. וכן בכל מקום לא יכניס עצמו בזה הענין, אך להרחיק הנשמות לבד, כי הרחקת ההנשמה ל ש מ  ה
 דבר מופתי הכרחי באמונה וינזור בו ויאפר כפי הצריך לזה , אבל ביאור ענין המשל הוא ט ענין מסופק,
, ואין מיסוד האמונה ד א , י והם עוד דברים נסתרים מ  אפשר שתהיה בו זאת הכוונה או דבר אחר
. אבל אנחנו נ כפי ענין ן י נ , ולזה לא הכניס עצמו בזה הע ן , ולא השגתם קלה על ההמו ם ת נ ב  ה

 המאמר
 שם טוב אפודי

 הכסא ולא שיוחס אל השס יחברך ראשונה, כמו שפי׳ הרב,
 אנל פי׳ הרגל כסא ואח״כ אחר כי זה הכסא יתייחס אל
 יקר השם, אס כן ימצאו נכאן שלשה דברים כסא וכנוי
 הכסא ולחי יתיחס. והנה הכסא יש לו כנוי כמו שאמר
 ויןחויז כורסיה וזה הכבוי יתיחס אל הכביד והכבול היא
 השי״ח לכן אמר והפלא מהי־חקת אונקליס ההגשמה וכל
 מה שיביא נחייכ ההושמה כי אלו היה מייחס הכסא אליו
 היה לנו לחשוב שהוא יישב על כסא ויתחייב ממנו שיהיה
 השם גוף וע״כ ייחס הכסא לככודו, והכוונה ככל זה הוא

 להרחיק אונקלום הגשמית וכל חה שיביא אליה לא לבאר לנו אי זה דבר השיגי ולא אייה לבר ניצה בזה המשל,
 ונן ננל מקים לא יכניס עצתו בזה הענין ני אס להרחיק הגשמות לנד, ונתן הרנ סבה כזה כי הרחקת הגשמות

 אברבנאל
חמם נם כן יודח משעיר למי יחוד. י י מי אח כאלםיפ (שם שם ייא) יהוי וההשגחה האלהית אשר היהם שפ נ י , ו ׳ ה  ית יקר אלפא וישראל . כ

 כנשם אחד.־ ח אי זה דנר השיבו, ר״ל שלא ידענו לפי אונקלים
 אי זו לכר השיגו אס השעו חמר הראשון או זולתו ואפילו
 אס ידענו שהם השיגו חסר ראשו; לא ילענו למה עשה בו משל
 מצבנח הםשיר וזהו אמרי אי זה דבר נדלה נזה המשל 5
 ט ענין מסופק , ר״ל דבר מסופק יוכל להיות אע״ע שהעני!
 המסושק ההוא אינו ענ־ן נכבד ויקר : י והס עוד דברים
 נסתרים , ר״ל שהענין הייםופק ההוא הוא ע:ין נסחר נככל
 ויקר לעלוי המושג: כ נכי עני! המאמר, רייל שזה ההסר הוא

ס אלפי ו מ ס ל׳ג נ 1 !ויכיר יקיים משעיר ותרגם שינס ם׳ ר  (מרי
, ושלשהס על הדנוק וכשפע קרן דנר י׳ ציו) הינ כ' שרי בי כי  ישרת׳ י
! פעמים נשון רי אונקלוס יי, נ נ ננל ו  הננושגח עליכם . ואומר ונאו אי
, ורמס שניארה׳ נזם נלמוד ששמנה  יקרא על ככנים וכשהופיס שזנרתי
י פס נות, נ , אנל ננחינוח שו ו מ א ן י נ ע ל ע ם י ־ מ א  ויקיא סם שמות נ
 שנינה יאמר כנתינת כמקנניכ יננתינת ״הוכה אל הנלגליס ואל מקומות
 כארן ואל האנשים םמופנתים , ויקרא נאמרת ננתינת הניתן וכפיעל
נ הנקרא נשמי ולכבודי , ולבן נקרא אצלו יקרא שהוא כבוד ה׳ עיר נ ' ת  י
נ וי) , ומאשר היה השפע הוה מתחנף בערד  נראתיו וישעיה עי
 סמקיליס , הבדיל אינקגיס ניניהם כמי שזכרתי נענין השנינה , ולא
ו הלון מצדי , ינוס  הבדיל נענין היקרא , נפי שיערן כנותן ית' חין נ
 צא עשה חליפים נשחיפי יקרא כמי שעשה נשכינס : ואחרי נל מה
 שהידעתין נוכ אשיב לפרש ונר• הרב שבתנ שבמה שאמר אונקנזכ כורשי
 ייריה ניון על השנינה ר׳ל מניעי כגלנני: הסמיכים אל השמים שייראו
נה , יקראי איר ננרא לפי שהיילאבים הס איר המידי ואחזיל ננריאתס י  פנ
נ היא השכינה  נכללה נמאמר יהי איר יהס מכלל הננראים ״ ייקרא אי
, ה ס י י יד על נ  יהאור הננרא העליז! , יאמר הרנ שכן היא מס שתרגם נ
ר על מניעי הנלגציס , ילנ; סמך שם אונקלוס מלת נ נ ו י  ירצה שני ג
 שנינה לשמים . ילפי שיקשה לוה אם היה שכינס דקר שני שמית לדנר
, א־נ למס אמר דשנינתיס על כורסי יקריס והוא כמי שיאמר ר ח  א
( א כ נ ) א ש  דשכיגתיה על מרסי שכינחיה. לויא הרנ שהנשא חמיד נקרא נ
ר מחינר לאותו ככסא נ ו , ותהיה כהודעה איכ שהשכינה הוא ו מ כ  ס
ד , והנן י נ כא יקריה , ולוה אמר יכן נדנרי העם כסא הנ  הנקרא נ
 כעאמי הזה והשחופים האלה ממני שהוא מני; מעולה לא שיער אדכ לפני י
 וכבר יצאנו . והו החלק השלישי מדברי הפיק שהוא לנאר שתיו• שם
 רנל . ואין כוונתו לבאר ש6 שכינה ויקרא , אנל הניאסי אליו המשך
נדים ״ ושאונקלום לא הכניס עצמו לפרש מה שהשיגו הזקנים שאמר  הי
 ויראו את אלתי ישראל, ולא מה הנרנה נמשל לבנת הפסיד , אנל הרב
, ופירושי הוא מרוחק ו לי  יפרש הנתיב להסיר הספק אשר יחשב נמלת רג
' אונקלוש . והאפוד חשב שפי' הרב סוא נשמ־ לפי' לדברי אינקלום ,  מפי
י מסבתו ובגללו , ריל  יהלשין לא יםבלהו יאמר שתהח רגליי ריצה נ
י ישראל י , יאשר בשינו וקני מ  שהיה מפעל האל ית׳ ולתנלית עמדת
 לדעת הרנ , הוא התומר הראשי! אשר היה מאתו יה׳ , והיא סבת
 מציאותו ־. ואגי כנר פיישתי נפיה מזה החלק כמגת הרנ המורה בוס
 והוא שהוקניס השיגו ההוית התמידית והפסד כמחוברח לחומר הראשץ
 נהפשט צורה ולבישת נידה , יחשבו ועלה בדעתם שהפועל הקריב ליי
, וכאלו אין בעולם כי אם כהומ־ הראשי! ר ח  הוא האל יח׳ נלי אמצעי א
 נהויתי והפסדו והאל ית' , ושזהו שאמר הכתוב ויראו את n)h יברח׳ <
 שהשיגו מציאות הסבה הראשונה מאשר הוציא את ישראל ממירים ומצדו
^עשה גננת י / 1rRn ר>\,ץ כ ן י נ ־ ה י י ה מ ,jfc ש ו ס 9 י B m f ן , ג י ש  ה

״ כפסח 11 ש ה  הספיר שהוא הפעלוח החומר הראשון, דיל סוייתו ו
 כא!

, ותחת רגליו נמעשס צננת הספיר(שם שם יי) ותחית י ו . ה ׳ :  ית יק־א ו
 נירש׳ יקריה . כנה יקרא נשלשס ספם1קים האמרונ-ם סאנה חשנ אונקלוס
 על השכלים הננדלי: ולזה אמר וחחוח נורסי •קריה שייחסו לשמים .
, י ח . כ  הו׳ , ה-אני נא אח כבודך (שם ליג ייח) אחויני כפן ית יקרן
, ׳ ע . ה קרי ) לא הנול למח!י אפי י י  צא תוכל לראות את פני(שש שם נ
, והשרות• את נפי ׳ י . ה ) ויהי נמענר יקרי נ י  וכיה בעבור(בס שס נ
. וסיקר שתרגם אונקלום באותו מעמו י ק־ ) יאעדי יס דברת י נ י  (שם שס נ
 כיא נתמר על השכנים הגנרלים וכמי שרמז נתרגומי ופגי לא •ראי
יע נ א , יתמינת ה׳ י ׳  ידקדמ• לא יתתוין כמי שכתנ הרכ המורה . י
נ חי) יקרא דה׳ מסתכל. כנה נאלי ייח מקומות לנ־ אמר י  (נמדנר י
 יזכי המתרבה יקרא על השנל הנבדל , יצנן תמציא שיסמכסו למצת אמירה
, יפ.מים לראיה יצהוייה שסיח לשין ההשגה : ס י מ ע  או דביל נהרנה נ
נ על האוד הננרא החחתון המוחש י ׳ אצלי לשם יקרא הוא נ ב  וה7ת ף ה
, אל הר האלסיס י א נ מקומות . ה  לעיני סעס. וריז; המין נאי בלשונו נכי
׳ , כי ירא  חרנה (שמית ג׳ חי) לטו־א דאחגלי עלוהי יקרא דה׳ נ
. ' ה  מהנינו אל סאלהים לשס שם יי) אדי דחיל מלחםחנלא נציח יקרא ד
א דאחנלי עליה יקרא י ו ט ) נ ן י , ייפגשהו נהר האלהים (שס ד׳ נ ׳  ג
, ׳ . ס ׳ ה , וראיתם את כמד ס׳(שם עי! וי) יהמזין ית יקרא ד ׳  דה' . ו
ס כניד ס׳ גראס נעצן (שם שם יי) יהא יקרא דה׳ אתגלי נעצצא . מ  י
ח הי) לטורא ואתגלי עלוסי '  1' , אשר כיא חוצה פס הר כאלהיס(שס ׳
, ׳ . ח ׳ ה , כא האלהים (שס כ' ייז) אתגלי לבון יק־א ד ׳  יקרא דה׳ . ו
' , יישכין כניד ה ' . ט ׳ ה  אשר שס סאלסיס (שס שם יימ) דתמן יקרא ד
׳ , ׳ על טירא ופיני . י  על כר מצי (שם כיד מיו) ישרא יקרא דה
ס י׳י) יחיוי יקרא דה׳ ןתיו! אשא . ד ה׳ כאש איכלת (שס נ ו נ  ומראה נ
׳ ליד) ויקרא דה׳ מלא ית משכנא .  י׳א , וכבוד ה' מנא את כמשכן(שם מ
נ , וכבוד ה' פעם שנית (שם שם ליה) יינ , כי ענן ה׳ על המשכן י  י
ו , סן הראנו ה׳ י  (שם שפ ליה) ארי עצן יקרא דה' על משכנא . י
נדים ה׳ כיא) יח יקריס יית רבותיה . י ואח גדלו (ו  אלהינו את כמד
, כי היום ה׳ גראס אליכם (ויקיא ט׳ ד׳ז יקרא וסי אתנלי לכין. ו י  מ
ד כ׳ (שם שם וי) יאחגלי לכין יקרא דה' . ו נ , ררא אליכס נ י ׳  י
) ויתנלי יקרא דה' לנל ג י י ה׳ אל נל העש (שם שס נ ו נ , וירא כ *ו  י
׳ ליג) מטירא דאתגלי עצוה•  טמא . ייח , ויסעו מסר ה׳ (נמדנר י
ן וענן יקרא והי ו ' עליהם יומס(שם שם לי יט , וענן ה . י ׳ ה  יקרא ד
ד ס' נראה נאה( מיעד (כס ייד יי) ייקרא ו נ נ , י '  פליה1ן ביממא . נ
' אל נל העדה (שם עין ייט) יאהגלי ו ס י נ א , וירא כ י  דה׳ תתגלי. נ
, ג י . כ י ה ' (שם יי! וי) גאחנלי יקרא ו , יירא כבוד ס ב י . כ ' ה  יקיא ד
 וירא כבוד ה׳ אליכם (שם כ׳ וי) ואהגלי יקרא וסי להין , הנה בכל
 המקזמוח כאלה ונר יקרא טל האור הנברא המוחש ולכן יכא גו חמיד

ה מהלשונוח האלה המורים עליו מ ח  לשק אחנלי אי ישמכסו פננא או נ
נמקים , תרגם אכן יש ה' י היא על ההשגחה וסדניק האלהי  יה׳םחון! הג
א הדנוק מ א סדין ש ה (כראשית כיח טיז) יקרא דס' שריא נאתו  מ
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 המאמר אי אפשר מבלתי שנפרש בו דבר. ואומד / בי אמת ותחת תליו רוצה כו משכתו ובגללו כמו
 שכארגו. ואשר השינוהו הוא אמתת הו^מר הראשון, אשר היה מאתו יתעלה ל והוא סבת מציאותו.
 והסתכל אמרו כמעשה לבנת הספיר, ואלו היתד• הכוונה המדאה 0 היה אומדבלבגתהספיר, והוסיף
 מעשה, (א) כי החומר כמו שידעת (פרק ח׳ חלק נ׳) מקבל לעולם נ מתפעל לפי בחינת טבעו, ואץ
 פעולה לו ס כי אם במקרה, כמו שהצורה פועלת לעולם כעצמה * מתפעלת במקרה, כמו שהתבאר
 בספרים הטבעיים, ולזה אמר עליו כמעשה. ואמנם לבנת הספיר, הוא לשץ על ומוהר לא על המראה
 הלבן, כי לובן הספיר אינו מראה לבן, אבל זוהר לבד, והזוהר אינו מראה כמו שהתבזי\ כספרים
 הטבעיים , שאלו היה מראה לא היה מראה המראים בולם םאחרמ ומקבלם. אך כאשד היה הנשם
 המזהיר נעדר המראים כולם, יקבל מפני זה המראים כולם זה אחר זה, וזה בדמות החומר הראשץ
, והיתה ו  אשר הוא בבחינת אםתתו נעדר הצורות כולם , ולזה הוא מקבל הצורות כולם זו אחר ז
 השנתם אם כן החומר הראשון, פ ויחסו לשם להיותו ראש בריאותיו המחייב הומיה וההפסד s והוא
 מחדשו, והנה יבאו בזה הענין נס כן דברים. ודע P שאתה צריך לבמו זה הפירוש, ואפילו לפירוש

 אוגקלוס
b 31שם 

ר מופתי והוא גם p הכימי כאמינה כי מי שיאמין  מ
 שהשם גשם היא טסי בעיקר ולכן עזור אינקליס ט ייאמר
 נשי הצורך לזה, אנל עניןסמנולמא מנין מסישק אפשר
 שתהיה זאת -הטוגה אי דני אמי ולכן לא יפרשהו
 אוגקליס, וגם מפני סנה שנית ני הם דניים נסתיים,
 וגס מפני סנה שלישית ני אין מיסיד האמינה המתם,
 וגם מפגי סנה יניעית ט אין השגתם קלה על ההמין
 ולק לא הנניס אינקליס עצמי לפית דנר מזה המשל.
 אבל אנחנו נפי ענק המאמי ני זה הספי מיני לסלק
 הגשמית ילנאי השחית המשותפים ילנאי המשלים הסתומים
 נאמר נו ני אמת ותחת יגליו היצין נו משנתו ונגללי כמי
 פביאיט בשתין יגל ני אין לפיש יגל נשא ני לא ימצא ננל
 התויה נלה יגלשיקי׳ נשא והגה השיגו אמתתהחמי הראשון
 ני עם שגתנלנלו בהשגת הש״י נמו שניאיגו נפיקיס שענדו
 הפיגו אמתת התמי היאשק אשי היה מאתי והש״י שהוא סנה
 לו נ״א לא ימצא נותן הצירה מהימ ההיילי לא ימצא,יהנה הרנ
 ביאר ני ההיולי אק לו פעל נעצמו ני היא מקנל לעילם
 ומציאותי ננח ואין פעילה לו ני אס במקיה,1לע ני נל נשם
 הייה נפסד מוינג מתמר וצורה יההיילי אין לי פעל נעצמי
 אתר שהוא ננח והיא מקבל אנל אם נמצא לו פיעל הוא
 נענוי הצויה ינן הצויה אינה מתפעלת מצל שהיא צייה

 אפודי
 לנאי סודות הנבואה ומשליה אשר היה מאתו ית׳: ל והוא
 הנח מציאוחי. ר״ל יש מפרשים שהם השיני ני החמר הראשון
 היה מסובב סאת השם יתברך נלי שוס אמצעי. ויש משלשים
 שזה לא היה השגת אצילי נני ישראל ימה שאומל הלנ אשל
 היה מאחו והוא סבת מציאותו; ר״ל סבה לחוקה לא קרינה
 ט בכמו וה הלשון יאמר אליםעוסלוס כ• החמי הראשון סםוננ
 מאת הש״י והוא סבת מציאוחו ר״ל מציאותו החליש ־. מ היה אומר
 כלננח הספיר. פירוש ואז היחה השיחם כהשגת יחזקאל שהשיג
 גלגל ערנוח כדכחינ וממעל לרקיע אשר על לאשם כמראה
 אבן ספיר דמות כסא וכי׳: ג מחשעל לפי בחינח מנעו. ר*ל
 שההיולי מקבל הצורה ומחפעל ממצה לפי שנוחנח לו מציאות
 שלכ: ס כ״א במקרה. ט האש שורפת מצד צורחה אסנס אס היחה
 הצירה נסשסח מההיולי לא היחה שורפה א״כ החמר פעל נחקרה
 מצו הדבקי נצורה: עסתפעלש במקלה. כשחאנל הלנר צילמו
 מצד איזה מכריח אי כאשר עלה האש למעלה הגה פלחה שם
 נפשו במקרה: פ ויחסו לשם להיותו ראש וכי׳. הנוסחא ויחסו
 לשם יכי׳. יש מפרשים שאלי האצילית יחסו הממל הלאשיןלשם
 להייחי סנחו הקרינה כאשר נאלנוה למעלה. וי״מ ויחסי ל״ל
 ויחס החסר הראשון הוא לשיי להיותו ראש הנריאימ השפלות:
 צ יהיא מחדשי • שגוחן לו צורה זו אחל זו ולא יעמול לק

.. - ,. . . . . ,  מהצורה .־ ק שאתה צריך לפסו זה הסי׳, ל״ל לזה הפי׳ עצמו .
 אלא מצד הסחנחמה לחמר ולנן ההיילי אין לי פעל אלא
 נמקרה נהתחנרו לצירה ולכן יצדק שיש לו כמעשה ואיננו עושה, וזהו מיש כמעשה למת הספיר והוא לשת על הזוהר לא
 על המראה הלבן אנל זוהר לנד והזוהר איני מראה נמו שהתנאי נספר הנפש שאלו היה מראה לא היה מקנל

 המראים ני המקנל הלנריס ימייינ שיהיה נעלי מה© אך
 קרשקש ו אברבגאל

 פלס כח (א) ני החומר נמו שידעת מקבל לעולם מתסעל ואין פאן ואשי סשיגוהו «» nwrt פמוסו סואשון, ל״ל סייישי וספסלי
ם מאסו יתנרן י ה ה מועלת ממסד. שמא לונש ופושס צוום, שנמויצפ 11 מא *וחסו. מ ר י ג ה ו מ ס ה נ ר ק ס ה ניא נ ל ו ע  r לו פ

 דיל שמא הפמלסןוונ אליו נ(י אמצעי. ואומר פוו סרנ והוא סנס
 מציאומ1, ירמיז שגס סיה נלל סשגסס שמאל ית׳ היא אשל ניא וחוש
 הסוסל מה נהוולמ הנראה , וגאלו לא ממה סגליאה ני אם גמולם
, 1דש והיא סנת מציאותו נלימל מליאה הלאשוגה , ועול ה  השפל מ
, ן  יפיש וה . ומה הניא לאיות שמס שהשיגו סוא הסומל הלאש1
 ראשונס ממצת נמעשס , שלא (אמר על סמראס נ• אם על התפעלות ,
 פסחועו מתפעל חמיו ואינו פועל ני אס נמקיה, ויל מצו מוחו מלי,
 ממסורננ אפר יקנצ פעמים סספעלומ , ומאשר אמר למת הספיר ואיני
 מראה , מ אם ווםר ימקנצ נל הפראים, מה גינ הורה על המומר המקנצ
 נל הצורות , ולנן סתם סינונו•! נאמרו והיתס סשנמס אס נן החומר
 םיאשון, וייחסוה! לשם להיותו י6ש נויאוסיו מממיינ המייה 1ההפסו
 1«א מחוש!. ימו למס שנארפי שייחס אותו לשי• נסושנס שמא הפימל
 מןוונ להויים וההפסד הסמיוי, וגינ לפי שהוא ימנין חוש! נתתלת
 הבריאה . ואמי שהנה יגאו נום העני! גינ יגייס , ויל נפי ניי חינ
 ונע׳ ד׳ מיג, שפה יונר גינ ממוריש מה . ינתנ הרנ שאף לפיחש
 או0זל1ס נצטרן לוווי שלננמ הספיר ואגן פנא הוא המומר היאשין, נ•
פ י «  ם1א מה שיהיה סחס סנסא השמיעי•, ממס שהמא! אל הננס וי הוא מאמר ר׳ אליעזר שיניא נפרק ני! מיג, ונע! «\אוס• נאימי י

 הסצק

א י ה ה ש ר ו צ ה ע מ י ג ה ת ל ו ע ס י ה י נ ! ג . הרצו ה ר ק מ ח ב ל ע ס ת  מ
. ד ם ח י ת ק ת ו ר ה ל ל ו ע ן פ ת ואי ו ל ע פ ת ל ה ב ק ר מ מ ו ח ה ר ו ב ד ת ה ו ת מ  א
ר מ י ח ב מ כ ר ו א מ ו ה ל ו ע ו ש מ א ר ה מ א ת ו ש מ ה ב ר ו צ ד ה צ ו מ  ל
ם ה לאי ל ו ע פ ס ה ח י ת ה ת ר ו צ ר ה צ א מ י ם ה צ ע ה נ ל ו ע מ ם ה א  ווצורה ו
ס נ מ . א ה ר ק מ א ב ו ל ה ב ה א ל ו ע מ ל ה ל כ ר כ מ ו ח כ ה י א ו ו ל ל ב  נ
ם ד א ר ה מ א ת ו ש מ ה ב ר ק מ רה ב לצו ם ! צ ע ר ב מ ו ח א ל ו ת ה ו ל ע פ ת ה  ה
ר ס ו ח ב מ ב ר ו ס - א ו ר ה ש ו א ל ל כ ם נ ד א ו ה צה ב ס רו י י ל ח ה מ ל ע מ ת  ם
ם ב• ר ס הו א ז ה ו ר ק מ פש! כ נ ל ם ! צ ע א לח1םד ב י ם ה נ מ רה א צי  ו
ס י ל ע ם ת ס ! ם ת ר ו ד צ צ ם מ י ל ע ו ם פ ה ם ו ת צ ק ם ב ת צ ם ק עלי ת מו ו ד ו ס י  ה
ו ת ד י ר צ צ ל ם ע ו א מ ו ה ן ש י כ ס ה ה ז ל כ ש מ ה ם ו ר מ ד ח צ ם מ ת ל ו ז  מ
ן י כ ס ל ל ע ו מ חס ה ו י ל ו ז ר ב א ה ו ה ו ש ד מ ח ל נ ע פ ת מ ד ו ו ל ח א ה ו ה  ש
א ו ה ו ש ר ס ח ל ל ע פ ת מ א החד1ד ו ו ה רתו ש ו לצו ק נ צ ד ו ה ל ל ב  נ
ד מ ו ח ל ה ע ס ת ה ר ו ו ד ח ד ב מ ו ה ל צ ו ה ר ר ק ס ו ב ה ל ל ז ב ל א ז ר ב  ה
א ו ה ר ש ו ד ח ל ה א ם ו צ ע ל ב ז ר ב א ל ז ה ה מ י ג פ ל ס! ה ז ר ב א ה ו ה  ש

ה : ר ק מ ה ב ר ו צ  ה
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 אונקלום אשר אמר, ותחות כורסי יקריה, כלומר כי ההומר הראשון הוא גם כן באמת תחת השמים
 הגקראים כסא כמו שקדם , ולא העירני אל זד, הפירוש המופלא והמציא זה הענק אלא דבר מצאתי
 לרבי אליעזר בן הורקנוס תשמענו י בקצת פרקי זה המאמר (פרק כ״ו חלק ל) , והכוונה כולה מכל
 משכיל הרחקת ההנשמה מהבורא יתעלה, זהשים ש ההשגות ההם כולם שכליות ולא חושיות , והבן

:  זה ת והתבוגן בו
, שם משתתף, הוא שם הכאב וההיל, בעצב תלדי בנים, והוא שם הכעס, ולא ב צ  פרק נט ע
 עצבו אביו מימיו, ולא הכעיסו, כי נעצב אל דוד, כעם בעבורו, והוא שם המרי,
, כל היום דברי יעצבו. ולפי העגץ  מרו ועצבו את רוח קדשו, יעציבוהו בישימון, אם דרך עוצב בי
 השני או השלישי נאמר ויתעצב אל לבו. אמנם כפי העני! השני פירושו כי השם כעס עליהם לרוע
 מעלליהם, ואמנם אמרו אל לבו, וכן אמרו בעניי נח ויאמר ה׳ אל לכו, שמע ענינו. והוא כי הענק
 אשר יאמר בעבורו באדם שהוא אמר בלבו, או אמד אל לבו, הוא העגין אשר יהגה ולא יאמרהו

 לזולתו
 שם טוב

 מך כאשי היה הנשם המזהיר נעדר המראים כלס ויקבלם
 זה אחר זה כן ההיולי הראשון אשר הוא כסי אמיזסנו
 נעדר הצורות בלם ולזה הוא מקבל הצורות כלם זה אחר
 זה יהיתה השגתם אס כן החמי הראשון, אס כן נזה המשל
 השיגו החתר הראשי! וממהותו כי אינו פועל אבל יש לו
 פעולה כמקיה וני מהותו היא כספיר״ אשר הוא נעדר כל
 המראים וכמו כן ההיולי נעדר כל הצורות אלא שהספירי
 הוא נמצא בפועל כלי מראה וההיולי אין לו מציאות אלא
 עם צורה, ואחגס ייוחס לשם ית׳ למה שזה הטילי הוא
 סבת בל הדברים הנפסדים ולכן ראוי שתתייחס אל הסכה
 ראשונה כי מי שרצה גחורכניס רצה ראשונה נזה החמר

 אפודי
 שעשינו צריך פי׳ אוגקלוס כ• לפי סייושי ׳שבאר נ׳ לננח
 הססיר הוא ההיולי אחר שאמר והחוח כורםי שהוא השמים,
 א״כ שחח השמים הוח ההיולי, כי לסי פי' הרב לבו שאמר
 והחת רגליו כל מסונביו לא הייתי יודע בבירור מהו לבנת
 הסכיר חבל עכשיו שבאר חרת השמים הורה שלבנת השפיר
 הוא ההיולי, ויש לשרש עוד כהו זה הסי' שעשיחישלבנת השפיר
 ר״ל ההיולי וכן אתה נריך לפרש לשי׳ אונקלוס כלבנח הפשיר
 ר״ל ההיולי: ר כקצח פרקי זה המאמר, כפ׳ כ״ו תשני.־
 ים ההשגות ההם כלס. השנח אצילי בני ישרהל: ת והכן זה.
 מה שאמרתי והוא מחדשו שר״ל שחלניש לו צורה אחר צורה:

. רומז לכל כללות השרק : ו  והתבונן נ
 ולהיות נס כן הוא חחדשו והחדיש נמצא כו כשיתן לו הצ־רה המעחילו והחקיימו, וגס כפי זעת אינקליס ראוי שנאמר
 כי מה שהשיגו הוא אמסת החמר הראשון ני ההיולי הראש!; הוא תחת השמים כי השמים נקראים כסא ועוררו לרב
 לפרש ההיולי הראשון אפי׳ לדעת אוגקלוס לעני! שימצא בפרקי ר׳ אליעזר בן הירקנים, והכוונה כלה בק חאונקלום
 בין חכוונחנו להרחיק הגשמית מהבורא בין שיהיה רגל כבה נין שיהיה כסא והמשכיל ראוי שישים ההשגות ההם
 כלם שכליות: והגן זה והתבונן זה, הכפיל חלו הב׳ דברים בעבור שאמר כי החומר הראשון השם מחדשי תמיד והחידוש
 התמידי הוא נתינת הצורה, והתביק בזה כי השגת זה המשל כלו השגה שכלית לא השגה חושיית, והרצון נו כי

 כל חה שנודע בחכמה יודע בזה המשל וירמוז כזה גס כן לכל מה שאמר בזה הפרק :
ט עצב לשין משותף . אמר שם טוב כל הפרקים עד הנה כלס נחשכים קצתם בקצתם אל נרק שתוף  פרלן נ
 אדם ונבר ביארנו ענינו, אמנם זה הפרק לא ידעתי לחה הביאו הרב הנה אלא אס נאמר כי כל מרי
 והפסד והשחתה יבא מצד ההיולי כתו שביאר בחלק ג' פרק א׳ ולמה שפרק שעבר דגר במהות ההיולי נמשך לזה לבאר

ם  אברבנאל ש
׳  מרו יעצני את ריח קדשי(ישעיה סיג יי) אולי יחשינ הישנ שדם ג
' כוח הכעכ שהענינו !הכעיסו חח רוח  דנריס כא׳ הוא כ״־י שמרו והנ
, ויירה על וה אפרי מרי יעצנו , והוא נועננו יורה שהם שני  קדשו
ה ימיוכ! נמדנר ״ י יהעצנו; , לכן הניח הפכוק כשצי נ ם כמי י ר  מ
, ימאשר לח אמר ייעצינודו נואיז , ( י  יעציניהי נישימון (חדלים ע׳ח מ
. ולשי שעדי! יקשה וה ויאמר אימר ו ח  יירה שימרוהו ויעצינוכי שציהס א
 שימרוהו ויעצינוהו שחין שציהכ דנר אהד עכ היית שחין ביציהם יאיי ״
י , לוה הניא פםוק ג׳ חם דרך עוצנ נ י י  יהוא על דדך רמינו שמעון ל
, ויהיה פירושי אם דדן חטא ימרי  (שם קליט ניד) שאץ שם לשין מרי
 יש ני ונחצי נדרך עולה, אנל לח נםחסק נוה לפי שאפשי לפרשו על
י וצחנ׳ נדרן עולם לרחם עלי , לוה נ וחוצי יהיה נ ח  כבאנ ויאיר אם נ
 היצרן צכניא כפשיק הד׳ כל היוס דברי יעצני(שם ציי \'\ שאיא לפרש!
י או ו ומצוחיו י וייפי העני; השנ י י נ י חש על המרי שהיי ממרים ו  נ
י . עחה יפרש כרב הפשיק שדניאכי אל השתיף הוה יהוא ו  העתייםי נ
, ס ע ג ה , ורצה הרב לפרשו ראשי; מהשתוף השצי מ בו  אמד ויתעצב אל נ
 ולוא כחלק הבי מדברי הפרק. יתעצב אל לנו שנתבעה הייל ית' עליכם,
י  ושהיה וה נלנו ולא גלדי לנביא שיאמי וה אליהם יייביתס עציו , נ
א,  על וה אמר אל לני . יהנה א«• סרב שלח אמרי השם לצביח נעת ההי
 דיל נעת שצתעצב, ני אחדי כ; נעח שבתה משה חת התורה אי; שפק
׳ לפשוק, והיא י נ  שגלה! הקניה אליו מאחר ככתבו וחתרי וס הניא מ
, ואמי כאדם רצון כשם כ׳ לנ י  התיג מדנר׳ הפיק ויפרש אותו על המר
 יקיא הרצין, ריל שייתעצנ תו־ לאדם שצעשכ חוטא וממרח צגד השם ,
. וכמר׳ ן צי  וחל לנו הוו־ לאל יהי שמ־ס רנוצי ולבבי כי לנ יאמר על הי

 סוא שלא עשו הפעולות העוגות והראויות אליהם :
ונ  נו

, והנה האפידי הניא דעות אחרות בכוונת הרנ נהשגח הוקציס  החלק
 ואין ועתי נועם אליהם , אנל האמת הברור היא מה שכתבתי . ועם
 היות שארישטיטיליס מיהם החימר הראשון לשבה הראשונה אגל על יד
 אמצעיים, ישהוא אומר שכיח יחי מחדשי יירצה על החדיש החמידי ,
 הנה הרנ נוה המקום לא הנין הדברים גאיתו אופן כי חם שהיה סיה
 קרינה אליי ישחרשי גתתלח הבריאה . יכבד הבריח נפי ה' מוה התלק
נ אי  שאין וכ המאמר לדקדק עליכם ראייתם וצא לתאר אין ראי , י
נ שמקנים לא הרנישי נסבות האמצעיות נהוייה והוח המורה על ו  הנין ה

 מה שאמרתי .
 פרק כט כוונת הסרק הזה לנאר שחון־ שם עצנ לפי שמצאנו
 הכחונ מיהם אותי לכפיי באומר ויתעננ אל צבו ונ־אשיס
, ־ , ואס כיה ענב נחמי לנד על הכאב יחייב נו ית׳ גשמית מתא ( י  ו׳ ו
 ולוה הניא נו השתופים להכירו מכאב. ודברי הנרק יחחלקו לגי חלקים.
 סאי , נניאור סשתופים והוא מהחלת כפיק עד ולפי כעצי; השני .
' א' (פסיק ויתעצב אל לני , שהוא נפי הכעס והיא ' נפי  יהחלק נ
' הענק• הגי .  מאמרי ולפי העני! השני עד חמדו אנל פי׳ ייסעלנ נפי
' שני לפשוק ויתעצב שהיא מלשין מרי והוא אמיי אנל פי׳ ׳ נפי  והחלק נ
ף . אמר הרי ששם ת ת ש  ייחעצנ אל לנו עד הוף הפרק : עצב שם מ
, ועל החטא ה ע נ , ועל ה נ ח ב ׳ עניצים, על ה  עצב משתתף יאמר על ג
' נ הניא לראיה פסוק נעצנ תלדי נצים (שם ג א נ . והנה נעצין כ  והמרי
 טיז.) שהיא ראיה מוחלטת , ובעני! ככעם הניא שני פסוקים כי נעצב
' וי! .  אצ דוד (שמוחל א׳ כ׳ ליו) ולא עצבי אביו מימיו (מלכים א׳ א
 אנל נטנין במרי הניא ד' פסיקים, !אין וה כי אם לחולשת ההנצה שמצא
ה האופן לי הפסוק סאי והוא וכמס  דג נאוספ הפשוקים , והוא מ
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 לוולתו. וכן כל ענק שרצהו השם ולא אמרו לנכיא בעת ההיא אשד עבר בו המעשה ההוא א כמי
 הרצון, יאמר עליו ויאמר ה׳ אל לכו, להדמות בענין ההוא האנושי, על המשך דברה תורה כלשון
 בני אדם, וזה מבואר נגלה, ומפני שמרי הר המבול לא התבאר בתורה שליחות שלוח להם בעת ההיא
 ולא הזהירם, ולא יעדם במות, נאמר בעבורם כי ה׳ בעם עליהם בלבו. וכן כשהיה רצונו כשלא יהיה
 עוד מבול, לא אמר לגביא לך והגד להם זה. ולזה נאמר אל לבו, אבל פירוש ויתעצב אל לבו. כפי
 הענין הנ׳ יהיה פירוש ב המרות האדם רצון ה׳, כי לב נ״ב יקרא הרצון, כמו שאבאר(סרק ל״מ חלק א׳)

: ב  בשתוף שם ל
, זאת המלה הנחתה הראשונה בלשון ללקיחת'כעלי חיים טה שיקחוהו מן המזק, הה ל כ  פרק ל א
 מה שאין צריך אליו משל. ואחרי בן ראה הלשון באכילה שני ענינים. הענק האחד
 הוא אבדת הדבר הנאכל, כלומר הפסד צורתו תחלה. והענק האחד א צמיחת הבעלי חיים במה שיקחוהו
. ולפי הענק הראשק ף כולמ בו והתמדת מציאותן י ותקון כתות תו  מן המזק ב והתמדת עמידתן בו ג
 הושאל לשון אכילה לכל אבירה והפסד, ובכלל לכל השמט צורה, ואכלה אתכם אדן אויביכם, ארץ
 אוכלת יושביה, חרב תאכלו, תאכל הרב, ותבער בם אש ה׳ ותאכל בקצה המחגה, אש אוכלה הוא,
 כלומר יאבד המורים בו כאבוד האש למה שישלוט עליו, וזה הרבה. ולפי הענק האחרון הושאל
 לשון אכילה לחכמה וללמוד, ובכלל להשגת השכליות אשר יתמיד בהם השארות הצורה האנושית על
 השלם שבענינים, כהתמדת הנוף במזון על הטוב שבעניגיו, לבו שברו ואכולו, שמעו שמוע אלי

 ואכלו
 אפודי שם טוב

 פרק כט א כפי הרצון. כפי רצינו הקדים שיי\ זה העולם שם עצב אשר נאמר בשגי עגיגים או על הכעש או על
 השפל מונהג מצל האמצעיים השופעים: בהמרות המרי: ואמה לא אמר לנניא נעת ההיא אשר ענר ני
 האדם לצון וכו׳ . כאשל לא עשה האלם הפעולות המינוח המעשה יני׳, יאמר עליז ייאמר ה׳ אל לני, ואמנם ר״ל
 , אז מרה מעשית מה שהיה לצין הש״י: נעת ההיא ני נשנתנ משה את התירה נאמר לי זה
 פרק ל א צמיחת נ״ח . ר״ל בזמן הגידול: ב והממלמ נגניאה ינן נשיהיה רציני שלא יהיה עיל מניל לא אמר
 עמידתן, לצה לומר וזה כשני העמידה : או לנביא מכל נשבא לכתיב התורה אמרי נסנן: ואמרי
 ג והחמדה מציאותן. בשני הידידה : ד והקון כחוח. שלא כפי הרצין. דיל נפי רציני הקדים שיהיה זה העולם השפל
 יהיה נס רוע מזג לחכמה וללמוד ר״ל השנח המישכלוח יזהו מונהג נפי העילם האמצעי: ואמרו המרות האלם כי׳.הרצון נו
 נאשר לא עפה האדם הפעילות הסינית המרה מה שהיה
 רציני יתב׳ ני האדם ננרא נשנל נדי שיעשה השעילית הסינית ואם לא יעשה אז יחטיא הניונה האלהית והמרה רצונו:
ק ל אנל זאת המלה הנחתה נלשון ללקיחת הנעלי היים . אחר שהניא הרנ עצנ שהיא שם מרי והנעם פירש ר  פ
 שם אכילה שהוא נאמר על החנמה והיא הישועה האממימ, והוא המר אשר נענירה ינצל מהשנ!

 ימיצי הרע שהוא ההיולי הראשון. והנה אמר הדנ בי נאמר ראשון אכילה בלקיחת מעלי חיים המזין. ולמה שהאיכל
 יפסיד צורת הדבר ואח״כ יוון באותו המזין יושאל שם אנילה אם לאבדת הלני והפסדו ננלל, ואם להשנת שים שלמית
 בהשמת השכל אשר יתמיד נהם ההשארות והצורה, אס כן שם אנילה* ימצא נה שלשה דנרים, אם הפסד דנר יקיים
 לדבר אחר והוא המזון אשר יזון נו הנעלי תיים ני יפסל ציית הלחם זימהפך לצורת הנזון, ואם שימצא בי ההפסל
ק אינלת משניה, 1הלומים לזה, או ימצא הקיום על כזוב ח אוינינם, א  בפרט נמו שאמר יאנלה אתנם א
 שבעניגים כמו שנאמר בהשמת השכליית לני שכח ואכלו וזה הינה : ואמי צמיתת נעלי חיים נמה שיקתיה מהמזק
, רצה גו שהמזון יש ני ד׳ ענינים צמיתת בעלי ו  והתחלת עמידתם נו והתמדת מציאותי יתקון נתית הגיף נל0 נ
 חיים וזה בזמן הגידול, יהתמדת עמידתו וזה בזמן העמידה, והתמדת מציאותו וזה נזמן הידידה, ותקין כחית הגיף כלם

 אברבגאל יי״יי
י שסג$1 גיוון ומשסלס ע0 מ ס נ י שהנפש פשמלם נ מ פ ל ע נ מ ן ה י ׳ קנ ל להשיל ספק ה נ ה לנאל כשאלת מלי! א ז ק ה ר פ ת ה נ ו ו  פרה ל נ
אמר ק . י י פ י מ ר מ נ מ י ח ד . והו י ח א ! ה י נ י הע פ ל י : ו פי ן הגו י נ ממו ר נ ה י ) . וכיון ג ו י ס ד׳ כ י מ ל  1 אלהין אש אוכלס כוא (

פ כ ת ס אכילס נא1פר ואכלה א נ פ ו מ נ ה 1הפפ7 ישאיל ה י נ , שלכל א ר א נ א ו ש מ ) נ ' נרו ת נ  נפיק הוה לנאר מכל נון הנן אכיל האכל(נראשי
. ולפי שאולי ( נ י ג ל י ו י נ ו מ נ ושמה ( ן אוכלת י ו ו ל'י0, א י יקרא נ י י הפ-ק הוה לנ׳ חלקיס . סאי , נכשאלת השס מתחלש! ( מ  יימחלקי ל
עפרס ה נ ן סקיו האנשיס הנקנרי י ילמ ממש שהא י שהיא אנ מ י אמר א לה על ההפהד י י נ ׳ , נפסיקיס שימפישו מא ו . ג י ולכי העני! האח  ע
ג תאנצו ר ו ח ו א ע י ג , לוה ה ל נ א מ ׳ צ א א מההנחה ה הו ס (עצמה ו ו י מו י ן ז י י א ו א י נ ' , נ . ג ן ו ר ח א  והוא מאמין ולפי העט! עד ולפי הענין ה
נ ר ס ה נ נ נ , שאין האדם מ ( ן י ׳ נ ׳ נ נ (שמואל נ ר צ ס , תאנ ( י ׳ נ ל , (ישעיה א י י חו ר נ י נ נ י  גלחוכ יחמי חכיצה על החכמה הלמוד וההשגה , 1ומ ג
׳ ו ג ' ותאכל כקצה ו ס אש ה ן 1מנעל נ נ ו . ו ס פ ס ר ה ט ע ס נ ׳ א צה נ י ה אנ ל מ ת ה א ל ז נ ן הפרק : א י י ס  והיא מאמין וצפי סענין האחיין ע
ו אש ׳ אלהי ן הניא ה לה , ועזה המי מנ ו י י ס פ ע ש א ה ) ש * אי י ר י נ ל מ נ א ל י נ שאנל ה י י ה ט א י הפרק , י י נ י , ראיעיגה . זהי ההיא מ י ת ח נ  ה
הו י אנ ן קי י ס . ואס תקשה א ס !הממאי י י י ע ו ה נ א ל ע ״ א , י . חוכלמ הי ס י חפ  שס מישאל ילו־א נו הנחה ראשינה כי וה מיוחל למישאליס לא למשו
יחסר ו האש י מ א ס מ כ רי ו המו נ א ׳ י . לוה « י מ ש ר ג נ ה שיקחהו אש שהוא ו מ ר נ מ א , ו ח ' נ נ ן ! ז מ  וההנחה היחכונה נאכל היא לקיחת מ
ם ד המסאי יאמר כאש אוכלה הוא , שה!א מפסי , ו ן ו י מ ד ן ה י נ כ ו ת נ נ נ י , על א ו ת ו א י צ יל שזכר, ואמר והתמדת מ  מן המזון על ומן הצמיחה והמי
י ששם מ א ק , ׳ י פ ג מדגלי ה ׳ מ ן . זהו ס ו י ו ו א ! ה י נ ש : ולמי תע א ה, שיהיה השתדלות נ י העייידה , ואמי ותקין כמות סגוף על ימי הזקנ מ  י
ת, י נ ו י הע ת י מ ק מ מ , ייצס כחכמה ה ד ו מ ל ה ה ! מ נ ה } ה י נ ק ל י מ מ א לה נ י ח שהם זנים אנ ו ה הי ס לתקן כחוחיו שלא ׳יפכד! . ר׳צ כי בצמחיה ע  סאז
ה ה אצ פה , 1אמי שאין ז פ ו הסולם המק!נלמ וסמצ1מומ מ ו מ ל , ואחלי ורצה נ מ י נ ם נ לה כי א י , הני. לא יאמר נהס שס אנ ן ו  ולוקחים מהמז
ה וזה השגה ז ה נ מ לל נ נ ס נ י א ו הקנלה נ ו ולא מצ ו מ י י ן נ ו ו העי , הפסל מצ ׳ א . ה ם י י נ ׳ ד ! נ י נ ח ת  כן יאה נעל הלשין שנאכילה העצמיח י
הם שם אכילה לפי י נ מ א נלת . והנה י ימ א• סמקו נ ו , הי״ת ציית הניזון . ישלשניהס השאיל שם אכילה שכלית כין העי ׳  צורת המזון . נ
א י הנ , ו ! ו י מ ה ס שיקח מ מ ן נ ו ג ! שישאכ ה מ מן שלם נ נ השאיל אכילס על שנהשאי מנפש נאו י א , י ל כ א נ י ה נ ו ל דגר מושאל מהפסד ה  על הפסד נ

ה ז  מ



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק ל לא
 ואכלו טוב, אכול דבש הרבות לא טוב , אכול בני דבש כי עוב ונופת מתוק לחכך בן דעה חבטה
 לנפשך. ווה נעשה נ״כ הרבה בדברי רז״ל, כלומר שמכנים החכמה באכילה, תא אכלו בשרא שמנה
 ביה רבא. ואמרו כל אכילה ושתיה ה האמורה בספר זה אינה אלא חכמה, י ובקצת הנוסחאות
 תורה, וכן הרבה קראו החכמה מים, הוי כל צמא לכו למימ , ומאשר נעשה זה הרבה בלשון ונגלה
 עד ששב כאלו הוא ההנחה הראשונה, געשה גם כן לשון הרעב והצמא בהעדר החכמה וההשגה,
 והשלתתי רעב באדן לא רעב ללחם ולא צמא למים כי אם לשמוע דבר הי, צמאה נפשי לאלהים לאל
, וזה הרבה. ותרנם יונתן בן עוזיאל ע״ה ושאבתמ מים בששון מםעיני הישועה, ותקבלון אולפן  חי
 הדת בחדוא מבחירי צדיקיא . והשתכל פירושו מים שהוא חכמה שתניע בימים ההם, ושם מעיני כמו
 מעיגי העדה כלומר הראשים והם החכמים. ואמרו מבחירי צדיקיא, י כי הצדק היא הישועה

 האמתית , וראה איך פירש כל מלה בזה הפסוק לעגין החכמה והלימוד ח והבן זה
 פרק לא דע כי לשכל האנושי השגות א בכחו וטבעו שישיגם , ב (א) ובמציאות גמצאות ועגיגיס
 אץ בטבעו שישינם בשום פנים ולא בסבה, אבל שערי השגתם נעולים בפניו,

 ובמציאות
 שם טוב אפודי

t ירמוז שלא יהיה בהם רוע מזג בכל אלו הזמנים: והבן חכמות ועיון המושפלות: ה האפורה גשי זס . נססר משלי 
 אחיו ובקצת הנוסחאות תורה. אחח המפרשים בי ירמוז ו ובקצת הנוסחאות תורה, ר״ל ירמוז לזה שהחכמה אשר
 לזה כי החכמה אשר בעבירה תהיה השארית הצורה האנושית בעבורה תהיה הצירה האנושיח היא התורה היא מורכבת
 היא התורה כי היא מורכבת ממעלית שכליית וממעלות מדעות שכליוח וממעלת הפרות לכן ביריעתה ונקיימה יגיע
 החדית לבן בידיעתה יקיימה תניע השארות הצורה האנושית שלמיח השארוח הצורה האנושיח לא כחכמה לנד ולא במעשה
 לא בחכמה ולא גחעלות התורה לבד, ואחרים הי׳ ני החורה לבד: ז כי הצדק היא החשיעה האמחיח, ריל כי
 חכמה ותורה הס דבר אחד, כי התורה המיוחדה אצל הדעות הצודקות אשר יהיו חון לנפש כמו שהם בנפש הס הישועה
 היודעים היא החכמה: וראה איך פי׳ כל מלה גזה הפסוק האמתיח: ח והבן זה . רומז לאמרו מכל מן הנן אכל חאכל
 בענין החכמה והלמוד והנן זה. כי זהו הישועה אשר ר״ל שתשינ ענייני המושכלים האמת״ס, נס רומז למה שאמר
 גשתיקק אליה, ני לא גתאוה ישועת המשיח בעבור התאוות כי הצדק היא הישועה האמתית . וי״א שאמרו הצדק היא
 הנשמיות והתשוקות המדומות כמ״ש ומלאה האק דעה הישועה האמהיח רומז על כי כוככ נדק הוא הסודה כהרשפיפ
 את ה׳ ועם הלמוד והחכמה ישיג האלם כאלו יצא חעבדות החכמה והוא מזל ירושלים / ונם מה שאומר כי הסיס הם
 לחיות ומאבל ליי׳ט, ולכן אחרו רז״ל מה שמו של משיח רומזים לחכמה רמז לזה העני; מ׳ מרה כי המושכלים לכד
 תאני דכי ר׳י ינון שמו תאני דכי חוקיהו חזקיהו שמו וכו׳. הס סריס להמון והמעשים לנד הס פרים למשכילים . לכן
 כי אלו החכמים היו מלמדים דעת את העם ובעבור שהיו העני! המורכב משניהם והיא ההורה היא המיס המתוקים, וזה
 מושיעים נפשם לתלמידיהם כאלו נקראו חשיחיס, ואי] שאמרו רז׳׳ל שבח ולינין נמרה נשקדי כי שבח הו רמז לידיעח
 ספק כי יהיה בכאן ישועה כללית לבית ישראל ויהיה המושכלוח, כ׳ הוא מושכל עייוק עד שילאו השכלים האנושיים
 כוללת נ״כ לגון! ולנפש אם רצונו לעשית רציני יתעלה אבל להשיגו. ודיני! רמז לססורסמות והמעשים , א״כ הס העירו
 מה נעשה ושעבוד ?ולטית ושאור שבעסה מעכבים, ולק סוד מי מרה באלו הסלוח העמוקות . והנן זה כי נפלא הוא

 צריך האדם שיקיה שינא הניאל ויציל נופנו ונפשנו כמו למשכילים ולהמון:
 שעשה משה מושיענו ואם יתמהמה צריך שירגיל האדם פרק לא א השנות נכחו שישיגםוכי׳. ר״לוהם הנמצאות
 נפשו בחכמות ובדעות כי אז וגאל נפשו חרדת שחת ואז הששלוח. זה הפרק ההחלה לרמוז מעמד הר
 ינא לו הישועה האמתית וזהו מה שרמז הרנ נאמרו והבן סיני, והנגול שזכר שיש לשכל האנושי גבול רמז על מה שלוה
 זה : ואמרו ני •הצדק הוא הישועה האחתית הרחז ביה הקב״ה למשה והנבלה את ההר: נ ובמציאות נמצאות, והס

 הדעות הצודקות הם הישועה לא הגשמיות ולא הדעות
 , הכוזבות : והכן זה רומז למה שנא׳ נמעשה כראשית מכל «ך הנן אכיל תאכל :

א דע ני לשנל האנושי השנות ונוי, מוה הפרק יתחיל הרנ לדחוי על מעמד הר סיני והגביל שזכר שיש  פרס ל
 י , לשנל

 אבדבנאל קרשקש
ו שישיגם ת ועניניפ אין בטבע מצאו י פרק לא (א) ובמציאות נ ) שאמר על ברומח , יכן אנל מ  מזה לכו שנרי יאנלי (ישעיה ניס א׳
ת ע נ ו ה מ כ ה ס י ה ת ל ש . די ה ב ס ן ומשלי כיד יינ) ושי' הנמשל כאמרו י בשום פנים ולא ב נ ז אל ה נ וניפת מתי ׳ סו  דנש נ
ה בלתי ה יאמר שההשג ה אפשר לו ההשג ה תהי ב ס , שהמשיל החנמה ואם תסיר ה ד ח א ן דעה חנייה לנפש־ , וההשאלה והמשל שניהם נ  נ
ל שערי השגתם נעולים לפניו • נ  נמשל האכילה נפי שתדמה אליה נ׳ש כהשאלה , והנה הניא סרכ שזה אששרית והוא אמרו א

 נמשן נס נדנרי הזיל שאמר נל אכילה ושהיה האמורה נספר וה דיל
, להניד שהחכמה העיונית והתורה המיןונלח שניהם נאחד נזאת כהשאלה, ה ר י  הפר משלי אינה אלא חנמה . ואמר הרנ ינקצת הנוםחאית ת
 והנה הניא ניה ענין כמים כדי לשתף השתיה עם סאמלה נעניר מה שאמר אחיי שלזה הושאל שם רעי יצמא להנור ההשנה נאמרו לא
י אם לשמוע אח ונרי ה' (עמוס ח׳ ייא! יורה שנדנר ה' נא-יי רענ וצמא . וסנה הניא תרגום יונתןותקנלי! אולפן  רענ ללתם ולא צמא למיה נ
ק שהוא אמתח ההשנוח ולדו:! . ואמר שהיא ד  הדת , לומר שהונרח המתרגם לפוש המיה על ההשגס עד שפי' מעיני על חנמיס רשומה על מ
י י  הישובה האמתית ריל ישועת הנפש שהיא ההשנה . ומה שחתם הרנ דנריי נאומרו והנן זה , רמו על ההשאלה האחרונה כזאת והיא לפרש מ

ל שלא יעיין נמפירהמוח : י נ ירע לא האכל ממני ו  ען כגן אכיל האכל שרציני שיעיין ככל הידיעות, ומען הדעה טי
ל ידיע יגע עדיי ולא יעמר ממני , ישיש דנרים שאפנר להשינס כלס והם המדעים מ ה . לנאר שיש לשנצ האנושי נ ה הסרק הז נ י א ט  DID ל
א להשיגם , צא כלס ולא חלק מהם , וכוא נהשגח מכות הנורא , יהשנת מהיח איזה ננדל על מה י א  י נלמוריות, ומהם :
 שמא , ודנרים אחרים וזהו נאלנייח . ישיש דנריס אפשר לאדם שישיג מסס קצת ויעלם ממנו ק.ח , וזה נדנריס מהאלהות ודכייס מתנסח

חו נ , יאמר סרנ שיש וגרים אפשר לאדם להשיגם ג ו ח ב ת נ מ ש ע כי לשכל האנושי ה  םפנע . ודנר• הפרק אחדים ומתישריש נאחד : ר
 ייש



 מודה נבוכים חלק ראשון מרק לא טט »
» י , כ נ  * ובמציאות דברים ישיג מהן ענין, ויסכל ענינים, ואין בהיותו משיג מתחייב שישיג to י
ת, שהאיש על ו י  שלחושים השגות ולא ישיגום על אי זה מרחק שיזדק, p שאר הנחות ממנ
 דרך משל, אע׳׳פ שהוא יכול לשאת שני כבדים, אינו יכול לשאת עשרה, ויתרון אישי הטין זה על
 זה כאלו ההשגות החושיות ושאר הבחותהנופניות עלה מבואר לכל אדם, אלא שיש לו גבול, י ואץ
 הענין הולך אל אי זה מרחק שיזדק ואי זה שיעור שיקרה. ובן הדק כעצמו בהשגות השכליות
 האנושיות, יש יתרון לאישי המק זה על זה בהם יתויק רב . וזה נם בן מבואי מלה מאד לבעלי
 החכמה, עד שענין אחד יוציאהו איש מעיונו בעצמו, ואיש אחר לא יוכל להכין העגין ההוא לעולם,
 ואפילו למדוהו לו ככל לשק וככל משל ובזק ארוך לא יניע שכלו אליו בשום פניט, אך תקצר יד
טל בלא ספק יעמוד אצלו,  שכלו להכינו, מה היתרון נם כן אינו ללא תבלה, אבל לשבל האנושי נ
 עד שיש דברים שיתבאר לאדם המנע השנתם, ולא ימצא נפשו משתוקקת לידיעתם לשערו כהמנע
 זה, ושאין פתח שיכנס ממנו להניע אל זה, בסבלנו מספד כוכבי השמים ואם הם זונ או נפרד, וכסכלנו
 מספר מיני כעלי החיים והמקוריס והצמחים ומה שירומה לזה. ויש דברים ימצא האדם תשוקתו להשנתם
 עצומה, י׳ והתנכרות השכל לבקש אםתתם ולחפשה, נמצא בכל אומה כת מעיינת טכגי אדם, ובכל
. ובדברים ההם ירבו הדעות ותפול הטחלוג^ בק המעיינים דחחדשו הספקות, מפני התלות השכל ק  ז
 בהשגת הדברים ההם, י כלומר התשוקה אליהם, והיות כל אחד חושב שהוא מצא דדך ידע בה אמתת
 הדבר, ואץ בכח השכל האנושי שיביא על הדבר ההוא מופת, בי כל דבר שנודעה אמתתו במופת
 אין מחלוקת בו ולא הכזבת ולאמניעה, אלא מסכל יחלוק המחלוקת אשר י תקרא המחלוקת המופתית,
 כמו שתמצא אגשים חלקו בכדוריות האדן והיות הגלגל ענול וביוצא בזה. ואלו אין מבוא להם כזה
 העגין. ח ואלו העגיגים אשר נפל בהם זה הבלבול הרבה מאד, בעניגים האלהיימ , ומעט בעגיגים
 הטבעיים , ט ונעדרים בענינים הליםודיים . אמר אלכסנדר הפרדוםי בי סבות המחלוקת בענינים
 שלש . אחד מהם, אהבת הרשות והנצוח, המונעים האדם טהשנת האטת כפי מה שהוא. והשנית,
 דקות הענין המושג בעצמו ועומקו וקשי השגתו. והשלישית, סכלות המשינ וקוצר יד שכלו םהשינ

 מה
 אפודי שם טוב

 עולה המדליה: ג ובמציאות דניים, בעולה האמצעי: ד ואץ לשכל האנושי ימז לגבול מאמי גמעתי מנהר והגבלת
, אמי הינ ני לסכל האנושי גנול ט יש  הענין הולך על איזה מרחק וכוי. ר*ל אע״ס שהיה גנול לנפל בן אתההי
 אדס:אמר שזה יהיה לו נבול מה ואחר •היה לו גבול יותר גדוצ * השגות יונל השנל להשיגם ויש במציאות ג״נ נמצאות
 ונאמר שזה היתרון ילך לנלתי תנליס בתוספת, ואמר הרג שאץ ועניגים אץ בשנעי שישיגם נש1ם פנים: ואמה ולא בסבה
 הענין הולך על איזה מרתק שיזזימן אנל יש נבול ידוע שאין שים אפי׳ נשפע אלהי ונמציאות דניים ישיג מהם ענין ויסנל מהם
 אדה יכול לעברו: ה והחבנרות השנצ לבקש אמתחס זכו׳. ל״ל ענץ, אמיי המפישיס ני מה שאמי ני לשכל האנושי יש נו
 וההחננרוח וההתעוררות שיש לשכל לבקש אמתח אותם היגייס בתות בטבעו שישיג יומז אל אלו הלניים שננאן שהוא העולם
 אשר ישתוקק האדם להשגתם ולחפש אמתמ אותם הדנליס >מצא השפל,יענינםאץ נטנע! שישיגיומז לעולם השנלים הננללים
 בכל נח מעיינת ובו׳ . ואמר לחפשה שנ למלח אממתס ונמציאות ישניל מהם עגץ ויסנל מהם עני] יומז לענץ
 שהזכיר: ו כלומל התשוקה. ליל מה שהזכרתי החלות השכל הגלגלים: וגם בן מבואי מאל ונגלה ני יש במק האנושי חחנ
 לציני שהשכל משתוקק להשיג אוחס העגיגיס : ז מקרא בהשגות העיוגיומ, כי יש אגשים שישימ עניניס מעצמן
 המחלוקת המופתית . ל״ל שחולק נגי המופת : ח ואלו ואיש לא יובל להבץ הענק ההוא אפי׳ למלהו •מזולתו ויש
 העניניס אשר נפל. רצונו לבאר החלוקה הלאשונה ממה שיש אנשים שלא יוציאו הדני מעצמם אבל ילמדוהו מוילתם,
 משיקה להשגתם ואין עליו סוסת : ט ונעללים בעגינים ולכן היו נמעמל הר פיני מלרגות משה מחיצה נפ״ע אהרן
 הלימודיים. שנעמיס הלמוי״ס אין בו שום מחלוקת : מחיצה בפיע כלב ואגיהוא מחיצה בפני עצמן ואחיה ננ
 ישיאל. ויש דניים שיתנאר לאלם המנע השגתם ולא ימצא
 בנפשו השתיקקית לידיעתם, ויש דניים עם שיש לאים תשוקה עצומה להשגתם ויתגני השכל לבקש אמתתם ואץ
 נכח השכל האנושי שיביא על הדבר ההוא מיפת : והבן אחרו ני בל לנר שנילעה אמתתו אין מחליקת נו ולא
 הכזבה ולא מניעה אלא תסכל יחלוק המחלוקת ההיא וגי׳. ואלו הענינים אשי נפל עליהם זה הבלבול היבה נענינים
 האלהיים ומעת נענינים הטבעיים ינעדרים נענינים הלמוליים למה שהלמולי היא למיל מיפתי לק נעטר זה
 יאוי לשים נבול לשכל האנישי כי לא יתנלנל עניט: ואמרי אמר אלנסנלר הפרלוסי ני סנית המתליקת הס
 שלשה, א׳ מהם אהבת הרשית והנציח המונעים לאלם מהשגת האמת כפי מה שהוא ט הכניל המלימה ינסצ האלם מהשיג
 האמת כ״ש כשיכוין גלמוד התורה והחנמה אל הנציח זהשייה לא אל האמת, ונזה ימז אל אלישע נן אבויה .
 והסבה השנית דקות הענין נעצמו ועמקו וקישי השגתו ובזה ימו אל ר׳ עקיבא ני מה שהיה אפשרי להשיג השיג
 ומה שלא היה אפשיי להשיג לא השיג וע״ו נבנס בשלום ויצא כשלום. והשלישית סבל1ת המשיג וקיצי יל שנלו

 מהשיג
 אברבגאל

ס לקוצו המשיג ולעומק המושג, 1לזס המושג וסמשיג , ואס אמו פליסס אגל שערי סשגסו ופוליס *איו , י י ו  ויש דבריה איא שיושגו מגי צ
* ס  אמר ובמציאות(1כ1׳) מטניס אין נמנעו שישיגם נשום פניס , מס מצו m נהשגמפסוססנכוליסגעצמפ , ויש וגדש ממ#1י0 שיסכל 8
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 מורח נבוכים חלק ראשון פרק לא לב
, כן זכר אלבכנדר. ובזמננו סבה רביעית לא זכרה , שלא היתה אצלם, והוא תו  מה שאפשר השג
 ההרגל והלימוד , כי האנשים בטבעם אוהבים מה שהורנלו בו ונוטים אליו, עד שאתה תראה אנשי
 הכפר כפי טה שהם ממעוט רחיצת ראשם ונופם, והעדר ההנאות וצוק הפרנסה, ימאסו המדינות
 ולא יהגו בהנאותם , ויבחרו הענינים הרעים המורנלים, על הענינים הטובים שאינם מורגלים, ולא
, ולא להתע,־; במיהץ ובשמנים ובםמנין, כן  תנוח דעתם לשכינת ההיכלות, ולא ללבישת המשי
 יתחדש לאדם בדעות אשר הורגל בהם ונדל עליהם, מן האהבה והשמירה להם ולהתרחק מזולתם .
 ולפי זאת הסבה ג״ב ימנע האדם מהשינ האמת ויטה אל מורגליו, כמו שקרה להמון בהגשמה ובענינים
 רבים אלהיים , במו שנבאר . כל זאת מפני ההרנל הנדול על כתובים שהתישב י להרגילם ולהאמין
 בהם יורו פשוטיהם על ההנשמה ועל דמיונים אין אמיתות להם , אבל נאמרו על צד המשל והחידה,
 כ והיה זה לסבות שאני עתיד לזכרם. ולא תחשוב כי זה שאמרנוהו מקצור יד השכל האנושי והיות לו

, אבל הוא ענין כבר אמדוהו הפילוסופים ג״כ,  נבול יעמוד אצייו, (נ) הוא מאמר נאמר כפי התורה לבד
, אלא למי  והשינוהו השנה אמתית, מבלתי נמות אל דעת ואל סברא, והוא דבר אמתי אין ספק בו

: ו פת. חה הפרק אמנם הקדמנוהו הצעה למה שיבא אחרי  שיסכל הדברים שכבר בא עליהם המו
, שהנה יקרה בהשנות השכליות מפני (א) שהן נתלות ה ע אתה המעיין במאמרי ז  פרק לב ר
 בחומר, דבר ידמה למה שיקרה להשנות החושיות , והוא שאתה כשתעיין בעיניך
, וכשתכריח עיניך ותפלינ בעיון ותטרח לעיין על רוחק נדול יותר  תשינ מה שבכח ראותך שתשינהו
, או תסתכל בכתיבה דקה או פתוח דק שאי; בכחך להשיגו, ותכריח  ארוך ממה שבכחך לעיין ברוהקו
, לא יחיש ראותך על זה אשר לא תוכל עליו לבד, אבל יהלש גם כן על מה שבכחך  ראותך לאמתו
, ויחלש ראותך ולא תראה מה שהיית יכול להשיג קודם הפלנת ההבטה וההטרהה . וכן  שתשינהו
 ימצא כל מעיין בחכמה מן החכמות א ענינו בענין המחשבה, כי אם ירבה המחשבה ויטריח כל רעיוניו,

 יבחל
 שם טוב אפודי

 חהשינ מה שאפשר השגתו רמז להציץ ומת: ובזמננו סכה י להרגילם ולהאמין נהם. שהאדם התישכ להגדיל הפסוקים
 רביעית לא זכרה אלכסנדר שלא היתה אצלם למה שלא שהם אמהייס כסי דעהו והאתי! נהם, פי׳ אחר שב״א הגדילו
ה זה לסבות. הי : כ ו ם ה  היו נעלי תורה רק דת נימוסית, והוא ההרגל והלמוד כי הכסוקיםהמורים הגשמה והתרינו כ
ת יורו סשועיה! הגשמה נעטר סטת  אין פגיעה גדילה ומונע מהשלמות האנושי כ״א פגיעת ל״ל שהתורה שמה מלו

י יסיר האדם משלמותו האחרון כי המנהג מונע , שהוא עתיד לזכרם :  היייהג כ
 גלול עד שאתה תראה אנשי הכפר כמי שאמר הרב מה פרק לב א ענינו נענין המחשבה, ר״ל מה שאני אומר

 שיקרה להם , והנן מאמי! כי זה יביאך להבין בחה מונע
 המנהג מהשינ האמת כל שכן אס קרה לי שיאמין שהוא נתון מהאל . כמו שקרה להמון בהגשמה ובעניניס רבים
 אלהייס כמו שנבאר כל זה מכני ההרגל והגליל על הכתובים שהתישב להיגילס ולהאמין בהם יורו פשוטיהם
 על ההגשמה ועל למיונים אין אמתות להם אבל נאמרו על צל המשל וההילה, וכל זה רמז אל מי שהציץ ונפגע רצה
 להשקיף על האתת ולא עזת מה שילל עליו מהמנהג כקריאת התורה כפשוטו גחחלת למודו, ונעבור זה לא
 הקשיב להול חוריו אבל יאתר עליהם שהם טועים או טפרים והאמת שהוא הפועה והכופר לא זולתו ולכן ישתבש

 ויתבלבל השגתו ויהיה כאחד חן הסכלים אשי אין בו דעת ולא תבונה/ויה הפרק הוא הצעה למה שינא אחייו:
 פרק לב דע אתה המעיין כאמה זה ונוי. לחה שהיו ההשגות מהן חושיות ומהן השגות ישיגוהו המחשב !המרמה
 ומהם השגות שכליות אשר ישיגם השכל מבלתי השגת כלי גשמי. והנה ההשגות החושיות הס כמי
 השגת החושים, והגה אמר הרב כשיעיין האלם בעיניו ישיג מה שכנת ראותו שישיגהו וכשיכריח עיניו יפליג
 בעיון !יטריח ויתאמץ לעיי! על רוחק גלול יוחד ארוך חמה שבכת האלם לעיין או ישסכל בכתיבה לקה מאד שאין
 בנח האדם להשיגי לא לבל יחלש היאות מזה אשר לא יוכל להשיג עליי אבל יחלש ג״כ מה שנכח האלם להשיג,
 והסבה כזה מפני שכח היאות היא מעורב בחמי וכשהאדם יטרידהו יחלש השגת עינו, ולא בזה לבד יקרה אנל ג״כ
 יקרה בהשגות הפנימיות תה שיושגו באומר ובמחשבה כמו עניני חכמת הרפואה ועניני מעלות המדיח : ואמרו וכן
 ימצא כל מעיין כחכמה חן החכמות ענינו בעניו המחשבה . ר׳ ל מה שאני אומר חכמה מ; החכמות לא חחשוב שאני

 חצה
 אבדבנאל קריטקש

ל ג י ר יישי התירה . פירוש הוא אמרו לא ת מ א נ ר ה מ א א מ ן !ה דורה לשי! החושים ולשאר לנהות (נ) הו  דג־ יישינ לגד, וציארהרנ אי
ת 0נ• ופני ל•־. יראי  כנופיית , ותניא ם־נ ראיה ענ זה מהתשוקה ונוצר המשיג . אנל מאשר לראוח א

. שהוא ר נ ע ה מ ב (א) אמר •םהם נתלות ברומח מצר ה ק ל ר  הניאו הי;.׳,. השנה הרניעית שקיא מים׳,־• עליהם , ונכן אמר שהניא פ
 מאמרי כדי להודיע שזה היא מושכם מהפילוסופים כמו שהוא לנעלי

י ניןשוי הפרקים : נ י הפרק רנוארים נענמם , ונהייתו הקדמה לפרק הנ״שן אליו שם אד ו  התירה . ידנ
דם, ה הפרק הזה , לנהישכהש- השכל האנושי יעמר גנילו להשכינ נייה שהוא חון מכתו וענעי , כמי שזכ־ נפרק הקו נ ו  לב מ
, י י ל  לא יק־ה לי לנד שלא ישיג מה שניו, להשיגו , איל גס שישאי נעד־ מייה שכיה נכחו לפשע יורם וכ , ולא יהיה עוד ימי. ג
; י1תי גריל ח ו ו ח; החדה ל1יי; נ י י ע ״ , נתשר יק־ה לחיש״ס כנשמ״ם נהשגתם , כי הס חם י ר ת  ואמר שיה יקיה אליו מנר החניתי נ
 ממה שנכחי אי נפחות יותר דק ממה *•מוי לא לנר ימיישז מוה איל גם ממה שכיה נכחם י־אשונם . והיה זה לפי שוכר הסילוהון־ (אריננוו)
ג מספר הנפש שיש יחם מוגבל נין החיש והמוחש , ילנ! נאשר החוש יעמר ננילי ויחסו פס סמוחש , ׳תגעש ויחרד : וכן ימצא ניי מעיין י מ  נ

ה מ כ ח  ב



 מורה נבוכים חלק ראשון מרס לג נ 50
 יבהל ולא יבץ אז אפילו מה שדרכו להבינו, כי ענין הכהות הגופיות בולם בזה הענץ עגין אחד.
 וביוצא כזה יהרה לך בהשגות השכליות, והוא שאתה אס תעמוד על הספק ולא תונה נפשך להאמין כי

 אפודי שס טוב
י רוצה נה חכמה עיונית אלא חצה כו חכמה עיונית אלא אני רוצה גו החכמות המעשיות נ ב שא י ש ק ת נח ת ו מ כ ח ן ה  מכמה מ
י הוא כפי הממשנה, וא״א אשר ישיגס החמר והמחשנה ני אס ירנה המחשנה ייטוית י כ ש ע י מ נ י ד ן מ י נ י רוצה נו מ נ  כ׳ א
א נל רעיוני! ינהל ולא ינין אז אפילו מה שדרנו להכינו, צ ו י כ י שכנר אמר זה ו ס ת ל י ל כ ש ה ה מ כ ח ה כ נ ו כ ה ה י ה י  ש
ש אחר ריל וכן והסנה נזה ני עני[ הגופות כלס ר׳׳ל השגות הנשמיות רו ת וכו׳. פי ו י ל ת השכ ו נ כ ה ה לך ב ר ק  נזה י
, וכזה יקרה לך נהשגות ן ו ! החכמה המעשית למה שהס כתות מעודנות עס הנ י נ ע ו כ נ י נ ת ע י נ ו י ה ע מ כ ח ן ב י י ע  ימצא כל מ
 השנליות אן ני ההשגה השנלית לא ישתמש נה גון ולא
 יד ולא רגל כמו שאמר הרכ עכ״ז היא נתלית מחמר ונשיעיין האדם נמושג שהיא קשה ועמוק מצד עמקו יקישיו
 לא לבד לא ישיג מה שנא ייכל להשינ אבל ישינ ייתר חסר מנל חסר, והרצן בו הוא אחד משני מריס שלא ישיג מה
 שא״א לו להשיג לבד אבל לא ישיג מה שהיא אפשרי לו. אי יאמר כי לא לבד יהיה האדם חסר והוא שיהיה לי סנלית
 העדרי אכל יהיה לי סכלות קניגי וזה אמרי תשונ חסר מכל חסר כאשר לא יצוייר נשנלו דבי שיש לו חסרון והוא
 ששכלו איני בפיעל יכשירצה להשיג ככר אפשר להשינ מה שנעדר ממט יאילם כשיש לי סכלות קגיני צריך האדם
 להשכיל האחת ולהרחיק ראשונה הדברים הכוזבים ואח׳׳כ יוציא שכלי מהכת אל הפועל ולק מי שיש לו דמיונים
 מינים הוא חסר חכל חסר כל שק אס יתחדשו אלו הדמיינים המנונים חדות חנונות שישונ חסר מכל
 חקר לטרדת השכל ולהכנות אורו כמו שהתחדש בראות חן הדמיונית המניבים מינים רבים עם חולשת הכח הרואה
 כי יחשוב האדם שמאה השדיס ושאר הדברים הכוזבים. והנה הכלל העולה כי האדם צריך שיעחיד על המושג
 שאפשר להשיגו ולא יחשוב שיש מיפת נחה שאין עליי מופת נמו חדיש העולם שלא יחשינ אדם שיש מיפת עליו ילא גם

 קרשקש אברבגאל יי
ל אמצעי jץ ו ג נ גז9 לבקש נ ר נה ה ו ר . כו ת כ ו מ כ ח ה 0ן ה מ כ ח ה שלא נא כ מ י נ ם ו ח ם נ י ע ו ק ם ש שי ל החו נ י א נ פ ו  נח ג
י והשנל המעשי . ח המהשנ נ , והוא ה י נ ו י פ י וני! השכל ה מ ש ת החיש מ ו י א א ר י נ ו י י ס ם י ר א ר ש ו מ א ש ה ו ר ח ו ה מ תרו כ ל סו ת ע ס ו  מ
* י א ה דומה לממשנה ולשכל המחשנ ר רצוני לימד שעני! השנל העיוני מ מ א ו ש מ ל נ ל ת כ פ ו ו מ נ י 1 א י נ , א ו ז י ר י ו •ההוא ה תר ל סי  ע
. י מ ש ג דמה להיש ה י י נ י , ואס כ! השכל העי י מ ש ג ה אל סמיש ה מ א מ ת הו נ ו מ ל א ש ע ו ר ח ת ה נ ו מ ו א ע ר כ ה ם נ י ר ר ה מ א ו ש ס נ י י ר ו ט  ה
ם ו א יערית ה ס , מ אס ירכה סעחשכה ו נו בעני! הממשנ י  וזה שאמר ענ
ס הפנימיים אשר , רוצה לומר םחושיס סתיצונייס ע ד מ ות א ופי ח כנ ס לכ! , יוה , לפי שעני! ככחו ו ו ה שדרכו להמ! ק נהל ולא יני! מ , י ו י נ ו י ע  ר
ת. ו ם יקרה לן נסשנות השכלי י חיש וכיוצא מ ו שאי! העיוני נמחשנ 1 , היליד ע ש ו ח ן ה י ענ ה נ ו  המחשנ מכללם . ואחרי שהכריח שהמחשנה י
נ שיקים נהשגות י י ה מ ה : א] איך א י בד ה עשרה ו . עי משל על אלישע אחר . אני שאלתי מ ׳ י נ ק י פ ס ל ה ד ע י מ ע ם ת ה א ת א א ש ו ה  ו
ח השכלי נ ס אשי יחלף ה י ר נ י ה ) נססר הנפש , שאחד ס נ הפילוסוף (אריסעו ת נ ה ש ף מ י שיקרה גחישיית , יהיא נחלי מ  השנליית נ
ן מ , י ק ו מ ש ע י י ד ו נ נ י ה שאחרי עי ן ו פ ה , והשכל הוא נ ו י ר ח , לא יוכל להשכיל נמיסש הקט! א ק י , היא , שהחוש נכניע1 נמיחש ח י מ ש ג ה  מ
, נ׳ ל נ ש ף הפי ואל תדקדק מלות נאמרו נ סו ה שאמד נ ס מ ׳ שנשיג וס ע נ . יאין ראי ר׳ סר נ שוקר דג י , והוא א ל ק י דריש נ  יותר כנקלה אחרי
נ כז , ישלא י ח פ י ס נפשו להאמין שיש מופח כמה שאין עליו מ ו נה א י ן חמר סרג שלא י י לה ג] א י אס על המלית לא על העניינים נ נ נ י ה לא אמר ה  ו
ס אשי י י נ ד ים ראוי שנאמין אותס מגלי מיפת , ינכוכ ה י י , יסדגריס התו ל כ ש ה א למפלה מ . יהנה האמינה הי ו י ת י פת על ם א סו ה שלא נ  מ
, ו י ל א ע ה שלא נ מ ן מופת נ ר מהמאמי נ י זה הדחת ל נ נ ר ס ה י נ נ ] מי ה : נ י נ ו פח כשי מו נ למס תלת הכל נ י א  הדחיקה התורה לא מפאת המופת , !
י שיאמר , ו , והיה ראו ע נ ע ו ו ח כ ש הפרק נ׳ אם שלא ישליע מיונו על מה שחינו נ ו י . ואי! זה י ו ־ ח ו א מופח על ס ה שלא נ נ מ י ו  ומםמנ
ל נא . וכ! יאמר נסותר זה , ואה תשתו ת ר' עקי ג ר ו ח נ השלמות האנושי והכיס כ  לכשאתה לא השתיל להשיג מה שלא תוכל להשיגו כגר הגעת א
א ועני! אלישע נ ' עקי ! ר י כ ענ י ה ג , ולא הי ק ר פ ש כ ח מ י י ה א נ ז נ כ ה ו אמנ י , אנל עני! המופת נ ח ע נאגישע א י הן תנ  להשיג למעלה מהשג
ים נ י ינ העו י זה , אי תתחיל להנו י ח י א מ ן א נ , ו ו ו ת ו א מופח על ה ה שלא נ נ מ י ג ולא תתחיל לדחות ולגזור גהכו ר ה . י מ ] למה א  אחר : ד
ס נ . וכ! אחר• ז י ו ו ולא הגזור להנ נ ו עני! התחלה , והיה ראוי שיאמר ל . כי לא יפול ג ד א  אשי לא גא מופת על פוחרס , והוא לשו! זר מ
ה ת אל השלמית האנושי ותהי ע נ ר ה נ ם וה כ ] נאמרו ע ה עני! התחלה : ס י אי! לני מ ג העניניס , ילא יאמר אי התחיל להכזינ נ י מ ו ה  א
נ ילא ישתדל י ז נ ו כשלא יאמין ולא י נ נ וקני! המישכלית ואינו ל ו י ח א נ א שנכנס נשלוס ויצא נשלים , יכנה השלמות סאנושי סו נ ת ר׳ עקי ג ר ו מ  נ
ר אליו נ תח ס לא י ת החלה לא יהיה האדם שלס , א ו ל י ל ל מ נ , א ו י ל  להשיג למעלה מהשגתו כי כלס שלילוח עניניס המונעים השלמות מהראוי א
י או ה סניח1 ל!קן וה שי י נ ק ת לדחפו איל ה ה שהשיג יקנה נאמר נקשי מלאכי השי מ ה נ נא הי ׳ עקי , ועני! ר ׳ י א ר ו ההשגה והשכלה כפי ה י  מ
ה שלא יעשה אותו נ על מ י ו נאשר הזהיר ה י ] א : ו ל י ת ש ה שלא ה מ נ ) ו נ י ו נ ה שלא השיג וגמה שלא השיג(צ־ל ה מ י , לא נ ל י נ  להשתמש מ
ה מ ו . ולא מונה אח נפשן להאמין כי יש מופת נ ח ר א נ ה ד , ח ק פ ה ד על ה ה שאמר למעלה, כי שם אמר אס תעמו  האדם לא אמר סותר כל מ
ס , ס ס שחים מ . ולא חזר לומר כי א י ע י נ , חס מי ד ג . ולא תשחדל להשי שי י , וזה של ב י ז כ ה . ילא סתתיל ל י נ , וזה ש ת פ ו  שאין עליו מ
ה תונה את נפשך להאמין א ! ר מ . וגס לא א ק פ ס , ולא אמר ואס לא תעמ1ד על כ נ י מ ה כס אמר ואס תשתדל להשיג למעלה מהשגתן או תתחיל ל  ו
י אם סי! ארנעתס צריכים לקניו השלמות והיו , נ ם ר נ נ ולא ד פת , שהם השחיס סאחרות . ולמס השמיע הר ה שאין מליו מו  שיש מיפת על מ
' י פ ן ולא סכרחי נ י ני צו . וגם אי ׳ א ג בחלוקה ה ר ה לא אמר ה י שהס אפשרייה ואפי׳ אפשרות רחוק , ח מר א אי ] נ : ו ו י ל נ ארנעתס מונעים א י  ג
ל נ נאמר! אנ י י ה ר נ . אן< כ• י א מ ו , ולמה לא אמר ננ! (8אי וכן ו ר ח ע נאצישע א י מר תג אי ] נ ס האלה ! ח י י נ י , ומס לי צכיסיף נ ר מ א מ  ה
ן י ה הענ מ ס ו י ר נ ו ף ה סי ו נ אמר פגע ואינו עני! אלישע אחר : ע] נ נ ו ננ! ו!מא שסצין ו א עני! נ! ע!אי שסצין ומת א ר הו ס י מכל ח ס נ ח  סשו
גה פרק י ח חג נ ס מ י נ מ א מ ה ה א . י א פ ו ן ז ס על נ הו נ׳ א או י ה לא הנ ל משל על אלישע , והפסוק הו ׳ ה! חו או י ן הנ נ , י ן י י ל ד ו י דנש מצאח אנ מ א  נ
! עזאי הצין ומת עציו י נ אמ ס נ פ א , ו נ ' עקי ר ן זומא ואלישע אסר ו נ ס ואלו ס! נ! עזאי ו ו י פ סו ל נ נ ) ההחלחו ד' נ נ י ד ע ׳ ף י ל  אי! יורשי[ (
ן פן משנענו והקאתו . יעל אלישע י י ל ו ו ש מצאס אנ נ נ אומר ו ו ת נ ן וומא סצין ונפגע עליו ס . נ ו י ו י ס ח ׳ המוחה צ י יקר כעיני ס מ  הכח1כ או
ק השחיפים י ן פ ו ת ה להניא נ י ו מ נ ה י ה ראה ה ] מ ו משננ• אחריך נרוצס : י ש י א י נ י . ועל ר' עק ו י ש ן לחעיא את נ י י ירשי אל חתן את נ ת  א
ם להם ולא לשתיפיס שיזכור י ו יחסים לענין השס1פים שוכר ק י שאיו כהס שסין• שם כלל , ואינה מתי י ליס לי י נ ל נ צ׳ ס כאצו ציא צי קי  ששה פי
סיא ס , י ע לח את ס נ נ כ ל לשכל האנושי ושהוא רימו לאער שם י י נ ר שיש ג מ א י נ נ א הצעה למעמד הר סי י י שפרק ליא ה נ י נ כנרנ ח נ הם . ו  אמרי
, ושפרק לים ם י נ מה לפרק ציו שינא נשתוף פ ו הם הקו י נ 0ג ל י י שפרק ליא ל פ פ נ הנ ת נ . ו ל ל , ונשאר הפרקימ לא אמר נ ו מ ו ק לח מ נ מו י  א
, ו מ ד ק ן השתופיס ש ו ת ו שנאו נ הנה פרק ניי יפרק י . י ה מ ו ח ת מ ל ו ם מ ל ס נ רי נ הדנ י  וליו הס מוזרים על עני! השתיפיס שקדמו . ונאי א
ן שחוף מ ן ספתיפיס כין שתיף אכל ו ו ת ן ולמם הכניסם נ א נ י נ ח , למס נ ו ל , ילנן אף שנדע נששה פרקים א נ ר זכרח• שנאי שם להכרח וצי־ן ו נ  כ
ד מ ע ל לשכל האנושי יעמוד אצלו ולא י מ ה שיש ג ו ו ה א שאי! המלט סשנ ל א ש י משינ על השאלות האלה ומחיר איחס ואומר : ל נ נ ה ס : ו י נ  נ
ק סוא נלחי אפשר לשנל האדם פ ס האלה׳ , שנלי ס סס והקפת הממו מםו ה שהם נ י מ פ ס נמנעים נחתי נהשגת סננדליס נ , ישיש דנרי י נ מ  מ

ם י נ ה מ יפה ל פ , יתגלגל יישתגע ו השנ ס חפ! והטו נ ו צ נ שגאשר ישנור ס י ! ספק ג אי . ו י ס ם ו ו א ׳ נ׳ לא יראני ה ח . וכאמרו י ם ג י ש ה  ל

 !נע׳ש



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק לב
 יש מופת בטח שאין עליו מופת, ולא תתחיל לדחות ולגזור בהבזיב מה שלא בא מופת על םותרו, ולא
 תשתדל להשיג מה שלא תובל להשיגו, עם זה כבר הגעת אל השלמות האנושי, ותהיה במדרגת רבי
 עקיבא ע״ה אשר נכנס בשלום ויצא בשלום) בעיונו באלו הענינים האלהיים. ואם תשתדל להשיג
 למעלה מחשגתך, או תתחיל להכזיב הענינים אשר לא בא מופת על סותרם, או שהם אפשריים
 ואפילו כאפשר רחוק, תניע כאייישע אהר, ואינו שלא תהיה שלם לבד, - אבל תשוב יותר חסר

 מכל
 שם טוב אשורי

 כן על קדמותו ני זאת השאלה היא מסופקת תאד ואין כי אס ירכה המחשנה וימרדו רעיוני! וני׳: ב אנל חשוב חסל
 ניטלת השכל להשיבה: ואחרו ולא תתחיל לדחות כהכזיב יותר מכל חסר. שתשוב שתהיה לך סכלות קציני וזהו החסרון

 מה שלא נא חופת על סותרו. ר״ל ני מאחר שלא נא
 מופת על שהעולם י קדום לא יסתור לנביאים באמרם שהעולם תחודש . ונ״נ לא ישתדל האדם להשינ חה שאין
 נכח שכלו להשיגו i ובכאן אחר הרנ שראוי לעמוד על הדכר אשר א״א לשכל האנושי להשיני ושלא יאמין מה שאין מופת
 עליו שהוא מחולש שיאמין שיש מושת עליו ני זה הלנר יביאהו לסכלות, וגס לא וגזור ויאמר אחר שאין חופת על
 החמש העולם שהיא נמנע שיהיה מחולש, ונס שלא יעיין האלם בחה שאין כח להשיג אף אם יהיה אפשרי להשיג,
 ושאם ישמור האדם אלו התנאים ראשונה שיעחוד על הספק והוא הדיור אשר אי יופשר להשיגו בשים פנים
 לעומק החושג וגס שלא ישתדל להשיג הדבר אשר א׳יא להשיגו יהיה במדרגת רני עקיבא שנכנס בשלים ייצא
 בשלום ואס ישתדל האדם להשינ למעלה מהשגתו אז יתחיל להכזיב הלבריס אשר לא בא מופת על סותי־ם יהיה
 כאלישע נן אנייה וישוב חסר מכל תסר כי יהיו לו דעית כיזנית וחלות חנינות ייציאה מכלל הדת נחי שקרה לי

 ילנ!
 אברבנאל

י ממנו , י , יהיא המקים כמםושק, אה העמוד עליו ולא תענ ח ע ג  השכל מ
 ולא תונה את נפשן נהאמינן יחשנן שיש מונה נמה שאי! תיפח נדעח
, ולא שתכוינ מה שתיו מופת על סותרו י  הקימות , ילק לא תעה אלי
, לא נתאמץ ולא נהכוינ . ואיח ק ה ת החרוש יאינ לא תעני- ס ע י  נ
י ילא תשתדל להשיג מה שלא תוכל ״  אדרוש יאחקיר את האמת , נוה א
. ואליו כיו! הנרנוני מה שאמר נפי׳ וה המקום ' ה ג  להשיגי והיחיה כשא1
 אס חעמוד על השפק , והוא הנרמז ננוונה השנית עפיל , יפירישי
נ י ׳ שופי ה יפסק נמקום שאי! השנל מגיע , והיא הכוונה הנ  שיעמוד י
ס אפשי להשינס , ויש דנריש שתי! ראוי לאדם י י נ נה, שיש י  ניאשו
 להשחיל נהשגחס : יישאלה י אשיב, שאייר סרנ ולא תתחיל להכזיב,
 לפי שהעעיח הוא נסחמיל העיי! נדרישים הקשים הדקים נאי.ה , לש•
ו שכתנ  שאי! עדיי! נאדם הקדמית חנונות , שמהם יגיע לאמתחי וכי
 נפרק לינ ונפרק ליד שההתחלה נדברים האלהיים לקשיים ולדקותש מוקת
 מאד , שאי! ראוי ליתית הצמיד גירושים כאלה ול1׳א הרנ שלא יתחיל
ס כאלה לא תאית כ• אם אחר רמי כהקדסזח י ־ נ ו י ההגונה נ , נ נ י מ ה  ל
י אשר לא נא מיפת על נ , לא שיהחיל מיד נככויני הד כ ־  יהכלגח החקי
 סותרי , כי מאחר שאי! מופת על סותרו איני איכ נייגע וכוא אפשרי ,
'שאלה ה אשינ , שלא אמר  ולכן אין ראוי להנוינו נתהלח הדעת : ׳
 נשללות האלה יניע לשלמות כאנוש׳ אנל תמי שיתרחק מעמר חקו וגמלו
 נדנריס האלה ויתחנ־ אליו הםשתלם נהשגות ינידיעות , ואו ׳היס שצם
ר הנעת אל נ ן ונקישוע ויהיה גמעלח רני עקינא . יזיש עם וה נ ו כ  מי
י עקיבא , ואין פירושי שעם מה שזכר יגיע נ  סשל-יות האנושי ותהיה מ
י שיניע כידיעות אל י אם שעם מה שוכר כריך עי  לשלמות האניש׳ , נ
א, ויהיה כאלו אמר ועם וס נ ' עקי , ואז יהיה כמדרגת י  השלמות האנושי
־ שמר הגעת אל שלמות ההשגה נמה שהשלמת ני׳ישכלוח האמתיות  חחי
 (או) עם השלילית ועם החייב , בכל וה תכלה למד-גת ר׳ עקינא :
 לשאייה י אשינ , שכנר ידעני שהכוני. החדיש הוא עצמי האמזנת
 הקדמות , שהגיור שחי! העולס מחודש מקיים שמא קדמון . ולכן עם
י כסאמנת הקדמית , ולא י  היות שבחלוקה ה־אשונה לוה שלא יויס ענ
 יכוינ התדיש להקפת העני! , הנה שניהם כלל אחינ נאחד . יצנן אמר
 ואס תשתדל להפיג למעלה ייהשגתן, ונזה כלל כעמידה על הספק דיל
. ינתמרי עוד י מתני , נמה שנא יחקור למעלה מתקו י ענ  שיעמוד ריא י
א מופת על כיחרס, יכליצ שיאמין  או החחי^ להכזיב כענ־ניכ אשר לא נ
 נקדייית נהכתישי ונהנוינו החדיש , ושניהם כאחד נמי שאמרתי. הנה
 איכ נאלי סיוהרות שכוהיר בהן נלל הארנע שוכר נתלזקה כראשונה ,
 יעס זה הות־ה השאלה 1' . לשאייה ז אימי יחשינ , שראה כרנ
י נכלול נכאן מיש ו  להושין. לומר אי שהם אפשריים יאפי׳ נאפשר ?חיק נ
ת־ שאין מופת עליי , כי  למעלה ולח תונה נפשן להאמין שיש מופת נ
 הטעית נזה היא כשיחשוב האדם שמה שהוא אפשר וחוק הוא מנת
א מופת על ע , וליה אמר שלא יתחיל להכזיב סדנריס אשי לא נ מ נ  ה
, ק פ , יאין יאוי לכנזימ אחר שאין על שיתיו ס ע נ מ ח־ס, כי איני נ  כי
, ו , ולא יונה נפשו על סלו פ ! ה נ י מ  יאכילי שיהיה מכח האפשר הרחיק לא י
 סנה נוה כורה כרנ שיטייל האונאה שזכר לשאייה ח אשיג , שאמר
ומא, לפי שנן זומא ונן עואי , ולח כנן עואי אי כנן ו ־ ח נ כאלישע ח י  ה
, אס שאחד מכס היס י , ונפלו גפכלות כסעדר חם השנ  שניהם נשחנשי נ

 ענשו

א מוה החלק, ושכל אדם שלם עם החדנק שכלו עם י ק נ י פ נ נ י  וכמיש ה
ה שנענעו שישיג וינ־ש השגה אחרת אתריה תשתנש השגתו אי ימית .  מ
מל להשכלה יעמוד השכל אצלי , יתח״נ וכ לפי שאם הנחני שיש נ  ו
 ישיש יחפ שמור לשכל עס כמישכלות כראויות אליו, כנה נענרו מאיתי
עו , ולכן ענ ל ונהעדר היחש ההוא , ישאר כשכל כלתי משודר נ מ  נ
 חשתנש השגתו או ימות ר׳ל או ישאר נכנלות קנינ׳ משובש או נכשלות
 בעדרי : ואמנם מס שנהנ ארישטיי נשפר הנפש, אינו סותר לוה לפי
 ששם אמר / שנעיין כאדס נדרוש עליון ודק , יוכל להעתיק עצמי אל
ן יותר ננקלה , מה שאי! נן נתיש , אנל הדרוש כעליי;  דרוש מעט קט
, ועליו אמר שאתר דקות וקושי  שזנר אצל סשנל , הוא מגבולו וטבעו
א ומעלתו , ר׳ל הראיי אליי יאשר יוכל להשיגו נענעו ,  כיריש ססי
 ישאר כארס ייתר מינ! לתני! ייתר ננקלה הדרושים ייתר נקלים. והרנ
, ! ע נ ט ח האדם י נ נ יודה נזה וישכים עליו , אנל בהשגות שאינם נ י  נ
 ושהם נמנעות להשיגו לא ינהיש הפילושיף מה שאמי הרנ עליכם ,
י החוקר לדנ־י הרנ . וגם נונל לומר עוד ר מ נ מה פתירה מ י  ואי! א
 שספיליסיף יסנור מהכשגית הדקוח אשר יעלה האדם אליהם נכקומית
 וההצעות סמדריגות, ואו אחר השגתה ישאר שכלו מונן להנין ייתנ
ר מההשגות אשר און לאדם נ  בנקלה ההשגות היותר קלות , וכרב ו
 הקדמות והצעות להשגתם, אם לפי שאין הקדמית לשים אדם להניע אליסס
 לסיוחס ידיעות נמנעות נמק האדם וטנעי , יאס להיותי חםר נהם
 לקוצר ידיעתו ולמודו חקו ונחו לעיין נהשגית אשר אין לי הקדמוח
ן י , ולוה המכי נ , והפילוסוף יידה נ י  להשיגם, יקרם מס שנתנ ה
 הפרקים כצורך ההצעית . יהיתרה השאלה הא׳ : לשאלה נ אשינ ,
י מיפת , ימהכנונה גמה נ נפי הוה מהאמינה נמה שאין נ ר  שמה שזנר ה
א מופת על סותרו, הוא בהשגה השכלית העיונית ובדרן המחקר,  שלא נ
ה •;תחלת הפרק שהנה יקרה נהשנות השכליות ונוי. ואי! וה מדבר  ולכן הי
 בדרכי ההורס. ונדרכי האמונה , כי הס ובריס מחולפיס , ולהיות
ן, אמר שראוי למעיק שלא יקל כדרכי המופת, כ• ו  הדרוש נדרכי העי
א עליו מופת הוא חוק האמת והצדק , נמו שנתב (נפי ר אשר נ נ ד  ה
ע נמיפת יהנידע בנביאה משפט הנניא ני ומשפט ד י י כדנר מ ) נ נ י  ליג ח
. ימפני זה ציה שיבדיל נין כטענה ויין ! תרי י שידעהו שיה, אין י ל מ  נ
 המ!פח , וצא יונה אח נפשו להאמין שיש מופח נמה שאין עניו מושת,
י כפנין תליי :מציאות א מופת על סותרו . נ מהשלא נ נ מי ס שלא י נ  ו
' ־. . והותרה השאלה י ן ו . וכל וה כפי העי ו העדר פמ האמתי אי נ  סמי
ה ג אשינ , שהרנ ראה לדני נכא! מהעני! המיפת נהארונה ל א ש  ל
נ שלא נא י ח  ונהכזנס , להעיר על דריש חדיש העולם 1קדמ1תו, שנתב נ
ת, ושאריםטוטילים ה־ניש בחולשת טענותיו, ת הקדמו פ פת כלל על ו  מי
, שלא יונה אה נפשו ניאמיי שיש מופת על קדמית נ נכאן  ולכן אמר הר
 העולם אחרי שאין עליו מיפת, ונס לא ינוור להכזיב דעת הדוש העולם
ת. והנה היה הדרוש שלא א מופה על סותרו שהוא הקדמו מ שלא נ ח  א
יני שאין ל האדם חקי נהשנה , ולפי שנענרו כגנול או יהיה נחי מ ע  י
אס נשללו מס שאין ראוי לשלול , לוה הניא משל הרנ מ , י י י ח י ל  לאי
 מעני! חדיש סעילם יהדמיתי , שאין ראוי לחיינ הקדמות ילא לככחיש
פח, אם לא על פי הנניאס . וזה מי  המדיש, ילא לחקיר עלי! להשיני נ
ד ל שבמקום שאי! י ׳ , והוא שאסם אם תעמוד על הספק , ר נ ר  שאמר ה
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 מכל חסר , ותתחדש לך אז תגבורת הדמיונים ונטות אחר החסרונות והמוות המנונות והרעות
 לטרידת השכל ולחכמת אורו, כמו שיתחדש בראות מןהדמיונים המכזבים 3 מינים רבים י עם חולשת
 כה הרואה בחולים, ה וכאשר יפצרו בעיון לדברים המאירים או לדברים הדקים. ובזה הענין נאטר
 דבש מצאת אכול דייך פן תשבענו והקאתו. וכן הביאוהו משל על אלישע אחר. ומה נפלא זה
 המשל שהוא דמה החכמה במאכל כמו שאמרנו, וזכר הערב שבמזונות והוא הדבש, והדבש בטבעו
 כשירבו ממנו יעורר האיםטוטכא ויבא הקיא, וכאלו אסר שטבע זאת ההשנה עם נחלתה ועצמתה
וילכו בה בשמירה יהפך לחסרון, כאוכל  ומה שבה מן השלמות י אם לא יעמדו בה אצל נבולה ז
, ואם יוסיןן יאבד הכל , לא אמר פן השבענו וקצת  הדבש אשר אם יאכל בשעור יזון ויערב לו
 בו אייא אמר והקאתו, ואל זה הענין גם כן רמז באמרו אכול דבש הרבות לא טוב זנו/ ואליו רמז
 באסרו ואל תתחכם יותר למה תשומם, ואל זה רמז באמרו שמור תלך באשר תלך אל בית האלהים,
 ואל זה הענין רמז דוד באמרו לא הלכתי בגדולות ובנפלאות ממני, ואל זה הענין כוונו באמרם
 במופלא ממך אל תדרוש , ובמכוסה מטך אל תחקור, במה שחורשת התבונן, ואין לך עסק בגםתרות,
 רצו לומר שאתה לא תשלח שכלך אלא במה שאפשר האדם להשיט, אבל העגין אשר אין בטבע
) כל המסתכל בארבעה  האדם להשיגו, העסק בו מזיק מאד כמו שביארנו, ואל זה כוונו באםרם
, רמז למה שביארנוהו, שלא ו  דברים וכו׳, והשלימו זה המאמר באםרם כל שלא חס על כבוד שנ
 יהרוס האדם לעיי[ בדםיונים המופםדים, וכשיתחדשו לו הספקות או לא ימצא מופת על העני[ המבוקש,

 לא
 אפודי שם טוב

ס : ד מס חולשת הנח ולבן במעמז הנבחר גא להזהיר שיגנילם לעלות אל ההר י נ ו י ס . מהלמ י נ ה ל י נ י  הרנ: ג מ
ה יניע ונס הנהנים יתקדשו שהם המעיינים שלא יהרסו אל ה׳ ת מיס ז ו נ ו י ת דמ ת לראו ו א ר ה שיתחדש נ , מ ה א ו ר  ה
ס יתחלשו לראית אנל יעלו ראשון ראשון ולכן אמת משה מחיצה כפני נ : ה וכאשר יפצרו נעיין. ר״ל ו ת ו א ר  מצד חולשת ה
ם עצמו אהרן מחיצה כפני עצמו ונו׳: ואמרו נמה שהורשית י ר י א מ ס ה י ר נ ל ן ל י י ע ס לאותם שיפצל! עצמן נ י נ י ז כ ם מ י נ ו  למי
ך לגבולה : להתבונן דרוש יאין לך עסק ננסתרית. אמר הרנ שהרצון ס לא יפשקו סמו ו נה . א עמל ם לא י  יני׳: ו א
ה רנה אז נזה שחתה לא תשלת שנלך אלא נמה שאפשר לאלם ל י מ ש  ז וילכו נה כשמיכה . ל״ל ילא ׳לכי נה נ
 להשיגו וזהי מקרא רשות אנל הענין אשר אין נטנע האדם
 להשיני העסק בו מויק מאד: ואל זה נווט באמרם כל המסתכל נד׳ דנריס ואמרם כל מי שלא חס על ככול קוני.
 הרצין ני ני ישלח שנלו על מה שאין מטנעולהשנת הרשית והנציח ויזיק שכלו הנקנה יצירתו האמתית תשתבש, אי הרצון
 נו ני השכל האלהי הוא למות אלהים וראוי להוס על זה הננוד שהוא לומה לשי״ת יכל מי שלא חס על שכלו לא

 תם
 אברבנאל

, והחחו היה פגשו כנפול ההשגה , נמי הסנות סמונעוס שאסי מספ היא חסרון ההקדמות והאחרות הה שמת ו ק  «ש! כמיתה פצ פנרו ח
, ומסהננות הטנעי1ת וצרכי אשה ג עץ השמש מאד . אנל אלישע מלכד וה נשאר אחרות מפומק המושג ומקוצר המשי  שיאגד ראוהו גהניעו נ
ח חון מגגול האדה שרוצה ו נ מ  עוד בסכלות קנינ׳ מדע1ת משונשות , ונמו שאמר שקצן ננטיעוס , ונניה , שהס נתינות שענורס יהי! ה
ן ע׳א) אל חתן את פין לחפיא את נשרך להשיג!. ולפי שלא נחשונ שהרחקת ההנשמה להיות דרוש מחכמת האלהית, ה דף עי ג י חג ) ו י  ודרשו על
ר ו י י נ י שיתחילו נו הלמוד . ויקשה אפ נו איך סחחיל ספרו נ א , אין ר ר מ , ולכן אמר כאן כאלישע א ח ו  (קהלת ה׳ מי) שחפא נקני! דעות רפ
 ואמר למה יערככ! עמו, והוא לפי שלא לנד תעדר השגתו , אנל גס פתופיהשמוח , לוה הניא פ׳ ליס שאין נכלל וס סוחפת כהגשמה , שוס
ות סדמיוניס ונעות אחרי החסרונות , ולהורות שיפול ראוי שילמדוהו בגי אדה נמקהלות נרגנות עמי ישלחל לאנשים וסנשיה ו  תתחדש לו תגנ
מה החמירה התורה לאשור העיז ושלא  כסכלות סקניני המשיל ענינו נאלישע, !לא נחכמיס האחריס : לשאלת ט 1העף , והגיא פרק לי! לנאר נ
י אם עליה , וניאו שסאמנת ההגשמה הוא יותר נא חרון אף השם נ ה מייצאת מלפני י מ ש  אומר שהיה וה שאמר הרג משל על אלישע אחר נ
ו הנעריס ישיגדלו אותם נ נ ח נ הנמרה אנ בתלמוד, עליי אין למסיף ממנ! רע מעיו , ולנן רא1 שילמד גחחלה י ו  סמליע *) , יעפ היות ה
, ואחרי שהשלים לנאר נל זה מהסניח שזכרתי שנ א  איו לגרוע (עניז) ענר סקילמוש ינשגגס אמר שררשי וס על אלישע אחר. נסרחקתה כמשי
. ואמנם לעני! אלישע צשחופי סשמוח , ונא נפי ליו נשחוף שפ פניס , סנס איכ נמה שאמרתי כלל  והאמת סוא שהפסוק כזה יאות לדרוש הפרק נ
 הנאות הוא מיש חז׳צ עליו אל התן את הין להשיא אח נשרו־, שהוא על נוה הותרו הפשרה שאלוי! אשר שאלתי נעני! הזה כלם, יאשונ לפרש דני•
. רשס (אינ) הרנ בעניו י ו ו נ ר מ א נ רמז נ י ן ג ה העני : ואל ו ג ר ו ונשפתי!. לשאלה י אשינ, שהרב ה י נ ס יגזור ג  ססנלוח קניני אשר סאי
, נמס שנכחו לסשינו כלו ועליה הניא אנול ' מדרגות , א)  למה שהניא פ׳ שלשיש נשתוף אכל יאמר שיאמר על הלמיד והחכמה ושהיא הסשגחס ג
ד י ן כן דעה חנמה לנפשן(משלי נ נ ה על ח ת נ ונפת מ י דנש כי סו נ ׳ סיס משיג נוס ספק ממה נ נ ונסת !גו י טו ו אמל נני דנש נ  הנרמו נאמו
) נמה שישכיל ענין ) שאמר וה על מה שיוכל השגתו נשליסות. נ ו י נ י ׳  שיאמר כשתוף הנמשן אתריו נשס פנים, ששס יאמר שסעלים השם משגה ׳
ש נאומר דכש מ כ , ויורה איכ שיש השגם !יסכל מנינים ועל!את אמר שיה עיה הפסוק השני מ ה ע ג פ  ממשה רנינו ישהיתה היא נמנעת אליו נ
ה מיו) שיאכל מה שיוכל , י . גס מצאת אכיל יין פן השבענו והקאתו(פה נ נ י טו ש נ נ י ו  שאינה ראויס לאוס, ולא יתקיים אס כן אמר אכול מ
עמר נמלי לעיין נמה שאינו , שלא י ( . נ ו כח , ולא יאכל יוסר מעה שג נ י  הקשה לו שיראס נותר לאותו פסוק, מיש אכול נני ונש הרמש לא ע
, ( ו נ (שס שה כי י אכול ונש הדנית לא עי , ועל זה הניא הפשוק הג ו ק ח , וזה יירה שהאנילה ההיא לא נאמרה על נ ן י  ונאומי ונש מצאת אכול מ
. הנה להסיר וה באו 1לפי שלא יתעקש אוס שזה אמר נפשופו על היכש כי ססשנה אי אפשר תה ן יאמר שאינה עוכס ושיקיא או  ההשגס שא״כ אי
ל מס שאפשר , לזה הכיא ואלי! ימז נאמרו נ מ נ מ ״שישגמל לשנלהאנושי, שיוהיר שלא יקח מ ל״אאמי  ססרקיסהאלה.!נפ'היאשון מהם והוא פ׳
 כאופן שלא נחשוכ שכל אכילה וכל השגה שוכר , ושלוה אמר ונש מצאת ואל תסמכש יוסר למה משומם (קהלת ז׳ טיז) שהזהיר נפי׳ על רנוי
ע על אי 11 חכמה אמר זה , הגיא אחרי! י נש הרנוח לא טוב שההשגה שאינה עונה היא אשר החכמה . ולפי שעדיין לא נ  אכול דיין ואכול י
ו ניאר מה היא 1לזס רמז נאמר1 שמיר רגלו כאשר סלו אל מת סאלמס (שם דף ייז) 1 . ע י י הגמל ואו יקיא האדם ההשגה הקודמת ל מ ע  ה
. ולפי שלא נאמר ל מ ג ם ר׳ל שנדחשים האלהייס צריו סשעירס מענה־ ה ו א , יאמר נפרק צ׳ג שהיא נשצא יםיס נ ם ד א  ההשגה שהיא חין מגבול ה
י אין גנוצ להשגתם , לכן הגיא ו להיותו שוס יצוק נתסרי השכל לא השלמים נ  סתומות ראויות להשגתה ושלכן ההתחלה כחכמת סאלהית מוקת מא

ו נפרק ליד לנאר אמריו ו  נלי הקימור , ואמר וה שם נקצור . והוסיף ע

רי רבינו הריס ״וכ! הניא משל על אלישע אפיי, מא מחמר מוסגר וכיון ענ פפסיז אל תיון אס פיך וגוי, !אפל! מה נפלא נ  *) לפי האמת ו
, ואין כאן קושיא . ס א צ נש מ  נו׳ שנ על פשוק ו



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק לב לנ
ע ויעמוד, מה הענין נ מ י ו , אבל יתישב י׳ ויחוס על כבוד קונו ט  לא יניחהו וישליכהו ויתחיל להבזיבו
. ואין הרצון כאלו הכתובים אשר אמרום הנביאים והחכמים ז״ל לסתום שער העיון לגמרי ר א ב ת  כבר ה
 ולבטל השכל מהשינ מה שאפשר להשיגו, כמו שיחשבו הפתאים והמתרשלים אשר ייטב להם שישימו
, שמים חושך ת ד  חסרונם ופתיותם שלמות וחכמה, ושלמות זולתם וחכמתם חסרון ויציאה מו ה
) וייא תדקדק נ ) , י  לאור ואור לחושך , אכל כוונת כויים להניד שיש לשכל האנושי נבול יעמוד אצלו
,  מלות נאמרו כשכל בזה הפרק וזולתו, כי הכוונה הישרה אל העני! המכוון לא אמתת מהות השכל

 כ ולדקדוק זה ל פרקים אחרים :

, ר״ל החכמה האלהית, א ובן ביאור עניני  פרק לנ (א) דע כי ההתחלה בזאת החכמה מזקת מאד
 משלי הנבואה וההערה עיי השאלות הנעשות בספור אשר ספרי הנביאים מלאים
 מהם , ב אבל צריך לחנוך הקטנים ולישב קצרי התבונה בפי שיעור השנתם , ומי שיראה שלם בשכי",
, וההוראות השכליות האמתיות , יעלוהו מעט  מזומן לזאת הטדרנה העליונה , ר״ל מדרנת העיון המופתי

 םעט
 שם טוב

 חס על ננוד קונו וראוי לו שלא נא למולם : ומה נפלא
 חאמר הרב באתרו כמו שיחשבו המתרשלים יהפתאיס שהם
 המין החושבים שהם שלמים והם חםנילת סכליהס ועליהם
 נאתר שמים חשך לאור ואיר לחשך השם יצילנו מהם :
 !אומרו ולא תלקלק המלית נאמרו בשכל נוה הפרק הילתו.
 אמיו המפרשים כשאמרתי שיש לשכל האנושי נבול לא
 תחשיב שהוא השכל הנאצל כי השכל הנאצל אין לו נבול.
 והאמת בזה כי השכל במה שהוא שכל לא ישתבש בהשגתי
 אבל הרצון באלו הרנריס השגות שכליות הרצון בו תה
 שיחשוכ הארס שהם השגות שכליות ואין הדבר כן כי הס
 כלם למיונים והשגות כוונות, והבן זה כי הוא נעלם

 מהרבה מפרשים:
 פרק לג לע כי ההתחלה בזאת החכמה מחזקת חאל
 נו׳. אחר שביאר הרנ נפרק הקודם כי ראוי
 לאדם לעמוד נדנד ששכלו אי אפשר להשינו נשום פנים

 אפודי
 ׳הפך לחסרון וכו׳ : ה ויחוס וכי׳. שיחים על כבוד שכלו
 הנקנה: ט וימנע ויעמוד , ר״ל וימנע ויפסוק ולא ׳שחלל
 לעיין הענין העצום הגדיל אשר אין ללך ליהכיני: י ולא
 תדקדק מלות נאמרו בשכל וכי׳ . ר״ל כשאני אמרתי שיש
 לשכל האנושי נמל לא תחשוב שאני רוצה בו השכל אשר
 בקני! , כי המושכל הנקנה אין לי גבול אנל רוצה אני כו
 כ׳ ההכנה המיכנח להשכיל המושכלים יש לה גבול בלא ספק
 לא השכל כמה שהיא שכל : כ וללקלוק זה, דייל ולדבר
 בדקדוק מעני! השכל הנקנה: ל פרקים אחרים , כפרק ס״ח
 וע״נ מראשון. פ״א מה שאמרתי נזה השי שכמו שיקרה
 בהכנות הגשמיות יקרה בהשגות השכליות זה אינו בדקדוק
 אצל השכל כי האלם אחר שיראה מוחש חוק ההראוח לא
 יראה מישנ חלוש ואחר אשר ישמע קול חזק לא ישמע
 קול החליש אמנם השכל כהפך זה כי אחרי אשר השכיל
 מושכל חזק כל שכן שישכיל מושכל חלוש, אנל רצה הרב
 לומר ני ההשגה השכלית תצר שהחושים תנאים למציאותם
 ונאמצעותם יגיע ההשגה השכלית מזה הצל יקרה לו למי שערה והפליג כעיון שיחלש עיונו מצל הכלים הצשמ״ס

 שנחלשו ולא ישיג מה שהיה יכול להשיג קולם ההפלגה וההשרחה:
 פרק לנ א וכן ביאור עניני משלי הנכואה , נ״א ואץ כן כיאול וכו׳, ולפי הנוסחא הראשונה ליל כמו שחי שלא
 עיין נחכמח העגע אס יעיין בחכמת האלמת מזיק מאל כן נזיק מאל אס נבאר ביאור עניני הנבואה
 יפשל׳ה למי שמתחיל כעיון: ב אנל צריך לחנוך הקסניס וכוי, אע״ס שאין ראוי לבאר עניני הנבואה ומשליה למתחילים
 בעיון מימ צרין לחנוך הקשניס ולישנ דעתם כסי השנחס ולפי הנוסחא השנייה. רוצה לומר ואין כן ביאור עניני הנבואה

 שאפילו
 קרשקש

׳ ת י מ ד ל . כלומר מ ח שנאמרי בשכ ק מלו ד ק ד ת (ני) ולא ת  הקדמו
ת ע ן הליאות שזה הוא כ י ענ ת ההושיות נ ות לכהו ת השכלי ו  ההשג
1 ת שעדין איננו שבל בפועל אבי ההתחשבו ת ו ו נ נ ו ת ההתב  עשי
ק אל ת ובשנפרד מעי ו ת תהישי ו על אינו דימה להשנ  כשהיא כפו
ה ו א ב יייתר נ ו יותר טי ק יהיה עיונו לאשר למגיה טמנ  מושכל הז

: א ו ה ה ש מ גו ב  ויסכים למושג להשי

 אברבנאל

׳ י tf W'l P , ווי• • < U I . 

: ה תזי ( מ כ ח ת ה א ו ה נ ל ח ת ה י ה ע נ ) ד א 7 J א פרק ט שאחר שהו ע ט מ ע ם מ ד א  ידריכו ה
לות  י כלים גשמיים ופעי

א  אם ל
ת ל? ס ה י מ רה ה  רגיל בקריאת ההו

, סוא ו ח דוד רוח ס׳ דנר נ ו  אחלי! ואל זס רמז לזד , דיל שפם מ
י הניייס זיל נאמרם ר מ ר הנמל נהשגס. והגיא ניכ מ מ ע  עצמו נוהל י
ר, ולפי שהיה כוך- המאמר נמה שהירשיח  במופלא מחן יכו' אל חחקו
ן לוס אמר סרנ עליו ריל שאחה לא חשלח שנלן אלא נמס שאפשר  סהמנ
 לאוס להשיגו, ווו היא סרשוח. והניא גיכ מאמר נל שלא חש על כבוד
ד מ , והוא אומר כ ן י נ ק ו שכלו אשר נ ו נ , ורצה הלנ לומר נוה על הנ ו נ  קו
, וכלל כדנרים שלא יהרוס לעיין נדמיוניס כמופםויס, ו נ י  קונו כאלו אמר מ
פח,  נאומר מה למעלה מס למעה , וכשיחחדשי לו הספקות א! לא ימלא מו
 יעמוד וימנע . ושאר דנרי הפרק מנוארוש נעצמס . ומאמר הרנ שלא
 ידקדק נמלות נאמדו נשנל רמז למה שאמי שהוא נתלה נחומר , וניחר

 . המלות שנאו נפרק :
ה לבאר שמעד מה שאמרנו שיש השגיח י הז נת הפ ו ו  פרס לנ נ
, לו  נענעי שאיני נחק סאדס , ושאין ראוי אליי לעביר גבו
 עוד יש השנוח שמלו עצמו אינן נמנעוח מחק האדם , אנל הן נמנעות
, אס צא יהיו נידו כהצעות וההקומית הצריכות אליה . 1אמר שהיא ו  אלי
, י ק ח , להייתי דבר ייצא מ ד א  חכמת האלהיית, שהמתחיל עייני נה יויקני מ
 והיא העיי! נאלהחת מבלי הקדמית , ואמר הרכ שנן ביאיר עניני משלי

יל שנינ מוקת מאד ההתתלה נניאיר הפנינים אשר ירמז! אליהם משלי הנמאס והם הסתרים הנייכליס נהש .  הנבואה וההערה אל ההשאלות , ו
, כי אל! כדנריס כנר ונר הרנ בהקדמת וה הספר שאין ראוי שיעיין נהם אה ו נ ל(נאר סשאליח השמות שנאי נספרי הנ  וההערה על ההשאלות ר׳
ל צריך לחנך הק-ינים . ריל שאין ראוי להתחיל נספדי נ  כיא מי שיושלם נתכמות וכתלמוד!שישתלם ננל אותם ההצעות !ההקדמות שוכר שם י א
א שיחנכו סקפניס , שכס כפי השניס , וליישב קצרי ההינה ועיוני וליל עד) שיהיו אנשים וזקנים . י  החכמות שהוא האלהיות , או נסתרי ההורה , נ
, כי אס שיעלה ראשון ראשון, ר׳ל מההגיון ת ו מ ל א , אי! ראוי גס לוס שיעשה התחלת עיונו נ ׳  ומי שיפיס מונן נפגעו לוו םפורגס מהעיון המופתי

 ללמודיות

ם ה פתאו מ כ ר יסהו לואר, ה ה תכנ ות ובהפרדו ממנ ה והפעלי ו מי ; 
חפרםס ה שנ ן חלוף ס יבהו להאמי ל נאכנונתו סצד שתחי נ ל נ ח  י
ם ד א י שלא יעלה בדמיו; ה ם הגשמים לו מפנ לי  בתורה והוא ירס הנ
ן הלוף זה והוא שאינו נשם יבהו להאמי אות כי אם לגשם ובשהחי  מצי
ה מצר י ו מ ת ג ו נ ות יהשוב יהי למי  ולא טת בגשם ולא ישיגהו המעלי
ת ת והצעו רה לכן היא צריך הקדמו ה שגאמר בהי  שהיא חלוןז מ
: ו ן ב ה שראוי להאמי מ ת כ י ת ט א ה ה ג מ א ת ער שיאמין ה ו נ  ר
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 מעט עד שיגיע אל שלמותו, אם ממעורר שיעיות, או מעצמו, אמנם כשיתחיל מאת החכמה
 האלהית, לא יתהדש לו בלבול לבד באמונות אבל בטול לגמרי. ואין המשל בו אצלי, אלא כמי שיזץ
 הנער היונק בלחם החטה והבשר ושתיית היין, שהוא ימיתהו בלא ספק / לא שאלו המזונות רעים בלתי
 טבעיים לאדם , אבל לחולשת לוקחם לעכלם 3 עד שיגיע לקבל התועלת בהם , כן אלו הדעות
 האמתיות לא העליטום ודברו בהם בחיד;ת, ולא עשה כל אדם חכם תחבולה ללםדם בבלתי באור
 בכל צד מן התחבולות, מפני היות בהם דבר רע גםתר, או מפגי היותם סותרימ ליסודות התורה , כמו
 שיחשבו הפתאים אשר חשבו שהשיגו למדרגת העיון, אבל העלימום לקצור השכל בתחלה לקבלם,
 וגלו בהם מעט שילמדם השלם, ולזה גקראו סודות וסתרי תורה כמו שגכאר. (נ) חאת היא הסבה בדברה
ז מזה) להיותה מוכנת להתחיל בה וללמוד אותה ״ מ  התורה בלשון בגי אדם, כםו שביארגו(פרק נ״י ו
 הנערים והגשים וכל העם, ואין ביכלתם להבין הדברים כפי אםתתם. ולזה הספיקה עמהם הקבלה
) ובכל ציור מה שיישיר השכל אל מציאותו י לא על אמתת נ  בכל ענץ אמתי שהאמנתו נבחרת, (
 מהותו, וכשיהיה האיש שלם , ונמסרו לו סתרי תורה אם מזולתו או מעצמו כשיעיררוהו קצתמ אל
 קצתם, יגיע למדרגה שיאמין בדעות האמתיות ההם בדרכי האמונה האטתית, אם במופת במה
 שאפשר בו מופת, או בטעגות החזקות כמה שאפשר בו זה, ה ובן יצייר הענינים ההם אשר היו י*ו
 דמיוגות ומעלים באמתותיהם, ויבץ מהותם. וכבר נזכר פעמימ רבות במאמרנו אמרם ולא במרכבה
 ביחיד אלא אם כן היה חכם ומבץ מדעתו, ואז מוסרים לו ראשי פרקים, ובעבור זה אין צריך להתחיל
 עם אדם בזה הענין אלא כשיעור שכלו, ובשגי התגאים האלה. האחד מהם היותו חכם כלומר שעלו
 בידו החכמות'אשר ילקהו מהם הקדמות העיון, והשגי שיהיה מבץ טשכיל זך הטבע ירגיש בעגין במעט
 רמז, והוא ענין אמרם מבין מדעתו. והנה אבאר לך הסבות במנוע למוד ההמון בדרכי העיק האמתיי,

 והתחיל
 אשודי שם טוב

ן ?והל לפרש לו הי׳ מגואה ולפי וזה יהיה כפי דקות המישנ ועמקי ונם אן שהיא אפשרי י י ע י שמתחיל נ מ  שאפילו ל
: ג עד שיגיע לקנל תועלת להשינ אס קשה או נמנע נערך אל המשינ ראוי שלא נ ו  זאת הגוהחא יסול אנל צריך ס
 נהם . שאלו המזונות הס רעיה לנער עד שיגדל שאז יקבל יהרוס למה שקרה מזה רע נחל, אמר נזה הפרק כי אן<
. שהתורה שיש הנה דנריס שאינם קשים להשינ לשנל האנושי ויונל  תועלת במזונות החס: ד לא אל אמתה מהותו
 הספיקה ננל ציור שיישיר השכל אל מציאות הש״י אע״ס כל אדם שלם השכל להשינם ראוי למניע לאנשים קצרי
 שלא ״שיל הצייר ההיא אל אמסת סהיתי כי הס מתארים לו התנובה נחו הקטנים וגם המקצרים נידיעה למנוע מהם
 יחי נשמות כפי סשפי הנתונים : ה ונן יצייר הפנינים, התנמה האלהית נתתלת הענין וכן ראיי למנוע מהם
 ניחול משלי הנניאה אנל צריך לחנך לקטנים וליישנ
 למקצרים כפי שעור השגתם. ימי שיראה שלם נשנל מזיק לזאת המדרגה ר*ל מדרנת העיון המופתי יעלה
 מעט מעת ראשון ראשון עד שיגיע אל פלמיתי כי אס יתחיל האדם נמכמת האלהות אי ניאור עניני משלי
י שיזין הנער היולד בלחם חטה  הגנואה לא לנד יתחדש לו נלניל האמינות אנל נטול לגמרי, והניא הרנ משל על זה מ
 ונשי־ ושתיית היין שהוא ימיתהי נלי ספק לא שאלו המזינות רעים בלתי טנעיים ונן הדנר נחנמת האלהית
 ונסתרי התורה: יאמרו ילוה הספיקה עמהם הקנלה ננל ענין אמתי שאחתתי ננחרת וננל ציור מה שיישיר השנל
 אל מציאיתי לא עלאמתת מהיתו. הרצון כי הנתונים יאמרו עין ה׳ אזן ה׳ ונן הדומה לזה, להיישיר שהוא
 משיג לאלהיישיי־ איך'היא השגתו: ואחרו ני נשני התנאים האלה האחד מהם היית! חנם נלי׳ שעלו נידו החנחית, לא
 שידע חכמת התירה ר׳׳ל תלמודה ני מאלה לא יקח הקדמית אנל החנמית העיוניות הס אשר ילקח מהם הקדחית העיון/
, כי ר י ס  והתנאי השני שיהיה מנין משניל יך הטנע ירגיש נענין נמעת רמז אחר שהניאור נסתרי תורה היא א
 אין לחליק על הטינה האלהית והוא עני! אמרו ימנין מדעתו : ואמת ימה אנאר לך הטעם נמנוע למד ההמון

 גירכי העיון האמתי ומהתתיל עמהם נענין, הרצון נו היית מניעת למוד העיון הנרחי ונס צריד למניע מהתחיל
 . עמהס

 קרשקש אהדבנאל
ל י ח ת י ש י נ , ומפס אל החחלח האלםיוח : נ ת ו י ע נ ע ק ללמיוייח ימהפ ל ו מ ן ע י נ ע ת ת ו י , ה ם ד י א נ ן ב ה כלשו ר ו ה ת ר ב ד ה ב ב ם ו ת ו א ז ) ו נ ) 
ה כאומר צ ר ת , וסזא מ ו נ ו ס א ל ב ו ב ל ו ב ש ב ד ח ת ד י נ א ל ת ל ו ז ו ל א ס : ב ת ת מ ל א ם ע ה ם ה י ג י נ ע ר ה י בלו לצי א י ל ק ו מ נ ע ת ה י ל כ ת  ב
ל נש1ל לגמרי ווהו כצין ומת שזכרו חכמים זיל נאשר נ נפגע א ן ו ר סצי מ א ו ת ל א ׳ כ י , פ ו ח ו א י ו ז ל מ ל א כ ש שר ה י ה שי ל •ציור מ ב ב ) ו נ ) 
ל נשמות משותפים. ם . ר׳ י י א נ ן ב ה בלשו ר ו ה ת ר ב ד ם לפריס : ב נ ם מ ל ש מ ם ו י נ ו ט ח ב י ג ש מ ס ו י ג י נ ע ל ה ג כ י ש א מ ו ה ש ם ו ש ת ה ו א י צ  מ
ל , ר׳ ס י פ מ ס ו מ ע נ ס וללמד ס ת להתחיל נ נ נ י ו כמשל לסיותפ מ ת ועל צ י י ש ת ה ו ה ת מ ע ד ו ה ה ב ל ד ת ש ה ה ר ו ת ה א ש ם ל י ע ר ע ל ל ר י ט  נ
, ה ח ו י ע ש פ ] וכנשים יתחילו לעיין כחזרה כלומר נ ם י ר ע ו ס י אדם) [ מ ) י תי נ ו הי ה ו ו ל א ת ה ו א י צ ו ט ס מת ב ו ו נ ם ב ת א ו מ ש ג ן ה נ ס ל מ ו ל ש ל  ו
ם ע ם שצריכם האמנתה , יוה נ י ר ג י ת ולכן הושמו שם סדנרים בקבלם נ ו נ ע ט ם ב א ת ו פ ו ו נ ר נ א ב ת ה י ל ז ב ל ש ע ס ח י ט ת ל ב ם ו ש י ג ת ל  ב
, ו ת י ב ה, לא אל אמתח מ ה במלאכית וכשפי רי נ ר שציירו נתורה מציאות הד א ב ת י ש ש י ד ח ת ה נ ו מ ן א ו ת כג מ י מ ר ב א ב ת א י ל ה ש מ ת ג ו ק ז  ח
ש י א ת ה ו י ה נ ה השנלית : ו ו מ ת ה ן ו ו ר העי ג ו ו שיראה אמתס ה ע ו נ ט ם נ י ל ש ט ת ו ו נ ו י מ ם ד ה ו ל י ר ה ש ם א י נ י ג ע יר ה ן יצי ג ת ו י י א ר  כ
אס מעצמו , , י ר ח ו א ו מ נ , רצה לימי פ י צת ו ו . מ י ו ו כ ו ל ר ס מ נ פ ו ל  ש
ה שאפשר מ ת נ פ ו ס ס נ . א ם ת ו ה ס שיסמל מ י מ פ ם נ י ר מ אמץ ה ע צמורגה מלימה שי י ג ו י ם קצסם על קצתם , א י ר ג ו מ ס י י ע  מימיוו סוא מצעו נ
ר , רוצם ם ב ה ם ת י ע נ ע ת ירמיז לחדיש העולם : ובך יצייר ה י ן י מ ס ו ו נעמנ , והיותי נלתי גשם . א ו ת ו ד ח א ל נמציאומ האל ו פת די  נו מו
ח נ ה ם מגלי אמתות , עתה יציייה נאמתוחיהס : ו י נ ו מי ו עסה אצלו ו ו ע ס אשר הי י ו נ י נל לצייל ה ו ע לאומה מעלס י י ג ! נאשר י ם נ ג  לימי נ
מ סהיזין המו*ע אר ל נ , הוא לפי שהפרק הזם י ן ש ס נ י ם פ י וס כפרק נ ו נ נ ו ו . 5«עס למס לא נלל ם ן י מ ח ר ה ו מ  ״גיי לד הטעפ נטמע ל

 פהסחיל



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק לג לד
 י(ל)והתחילעמהם בציור מהות הענינים כפי מה שחם עליו, י והיות זה ענק ראוי הכרחי שלא יהיה

 אלא אם כן, אכיאהו בפרק שאחר זה ואומר :
ולהעיר על מה שראוי להעיר עליו ולהראות  פרק לד א הסבות המונעות לפתוח הלמוד באלהיות ב
 להמון, חמש םבות. הסכר, הראשונה , קושי הענק בעצמו ודקותו ועמקו,
 אמר 3 רחוק מה שהיה ועמוק עמוק מי ימצאנו, ונאמר והחכמה י מאין תמצא, ואין ראוי שיתחילו
 לו בלמוד בקשה ובעםוק להכין, ומן המשלים הגאים בתורתנו דמות החכמה במים, ובארו עליהם

 השלום
 שם טוב אפודי

 עמהס אכל נעלה ראשון ראשון כדכריס העיוניים עד שיהיו ניויפה צוריית; ו והתחיל עמהס כציול. ליל וכמנוע מהחחיל
 ראויס לזאת המדרנה : עם ההמון כציור הענינים האמתייס : י וסיויו העני! ההוא
 פרק לד הסכות המונעות לסתות הלמוד באלהיות. וכוי. ריל והיות מניעת לימוד העיון כדרכיו האמת״ס הכרחי ונס
 י זה הסרק נעלה מאד והוא כולל דכריס צריך למנוע מהתחיל עמהס כציור האמתות הכרחי וכן ראוי

 רבים והיא כיאור גיכ למעמד הנכמר . ואמרו הסכות ,שלא יהיה אלא כן, יתכאר נכרק שאח״ז:
 המונעות לפתוח באלהיות ולהעיר מה שראוי להעיר, הרצין פרק לד א הסכות המונעות לפתוח הלמוד וכו׳, ר״ל
 נו כי הסנה המונעת לפתוח הלמוד כאלהיות והיא החכמה הנכות המונעוח האדם מלהתחיל נתחלש
 האלהית, יגס הסכות החונעית להעיר על מה שיאוי עיונו כחכמות האלהיות : ב ולהעיר וכו׳ . ר״ל אכל צריך
 להעיר מעניני משלי הנכואה והערה על השאלות הנעשות שיעיר ויעיין החכמוח הקודמות לה הס חמש סכות . ס״א
 בספור אשר ספרי הנביאים מלאים מהם הס חמש סכות, הסכות המונעות הלמוו לפתוח כאלהיות והסנות המונעות
 זהו מה שרצה הרב לבאר בזה הלשון לא מה שתמצא בפירושי להעיר על מה שראוי להעיר ולהראוהו להמון הס חמש סכות
 המפישיס: הםכה הא׳ קושי העני[ נעצמו ודקותו ועמקו כוי. וזה נכון. ויש מי שפי' כך הסבות המונעות הלמוד להמון
 ואחרו המפרשים כי כוונת הרב כאומת רחוק מה שהיה ועמוק לפתוח כאלהיות הם ממש . לכך צריך שינתן להם דעות
 מחיק מי ימצאנו, ני סו׳ הכתיב נך לפי דעת הרב רחוק אמיתיות על צד הקבלה וכמו שירמוז זה הרב בסכה השלישית:
 מה שהיה והוא חעשה כיאשית הנקרא חכמת השבע אמנם נ רחוק מה שהיה וכו׳. ופי׳ הפשוק כך מה שהיה והוא
 מעשה המרכבה והיא האלהית התוקרת ממצא במה שהוא מעשה בראשית הנקראת מכמה העבע היא רחוקה . אמנם
 נמצא, וזה אמרו מי ימצאנו עמוק מאד: ואמרו ג׳׳כ ונאמר מעשה מרככה והיא חכמת האלהית הנוחנת בנמצא במה שהיא
 יהחכחה מאין תמצא, ר״ל החכמה האלהית והוא ידיעת נמצא וזהו אמרו מי ימצאנו הוא עמוק עסוק מאד: ד מאין

 האלוה היא מושגת נשלילה, והאחת ני הרנ הורה באלי
 הנתונים ני יש דברים עמוקים בנמצאים שא״א לאדם להשינס נ״א בקישי גדול, ומהם דברים עמוקים מאד שא״א
 להשיגם, ואס הדנרים הם קשים ועמוקים נ״נ אין ראוי להתחיל נלמוד מהם ואם התחיל בהם המעיק יצלול נמים

 , רנים
 אברבגאל קרשקש

אה שאינם עניניט כמשטם : (ד) והתחיל ו ב ק ממשו יעשה הדנור נולל הרנה ממשלי הנ פ נ  מכהחיל מעיין נאלהייח ינסחו• תורה , ו
׳ , פי ן י כיי שלא יהיה אלא ב ו י צ ל עמהם נ , סי׳ שלא התחי ם ה מ וח, כי אס נס נכנ עיון כסי עני! המעיינים : ע  לא לנד נסחחצה העיון נאלסי

ה שהם : ל בענ־נים כסי מ ט שהם מבוארים בעצמם , שלא להתחי ע מ ק הזר. נ ר פ  פרק לד דברי ה
 1 אנל ראיחי חני לנאר נו ד׳ דנריס . א׳, מס סיחס אשר

נ להניא השיק והשנית סאלס נזס ו , מה ואס ה ' ת. ג . ני, אין יהיו נלם סנית מונעות הלמוד נאלהי י  יש לסנית החמש האלה זי עם ז
ח וצא י מנ , ולח הניא נקשת סשרוה ו ו נ י אס סשניס ל ן הסניח האלה מהד׳ הכית המחלוקת שוני נשי ל׳א נ ' , (מה צא הניא נתי  המקים . ד
. ואומו נתשינת החקירה הראשונה שחמש השנות האלה נלס מתייחסות וי לזו מהכולל ס ומקומות מהשי י ו נ או ד . יאחוי וה אנ  סכוגל והמנהג
ו יקשה השגתו לקוצו נ , שאעיפ שלא יהיה המושג עמוק כ א י , וזה שהסנה הראשונה היא מצד עומק המושג . והשנה שנית ה ד ח ו י מ  אל ה
ת . והשנה הרניעית  המשיג . והסנה השלישימ שלפעמים לא יהיה המושג עמוק ולא שכל המשי; קצר, ועניו יקשס השגחו לחשוון המעו
 שפעמים לא יהיה המושג עמוק , ולא יכיה שכל המשיג קצו , ויהיו ההצעות אצלו, ועם נל זה יקשה השגתו לפי שימנעהו כהכנות הענעיוח
, ויהיו עמו ככנעות הצריכית, ויהיה ו צ נס. והשנה החמישית שאעיפ שיהיה המושג נקצ, והמשיג לא יהיה ק ו  והמדיח שהס ימנעי ההשנחה לחסו
נ התמנות ישלם המוות , ואעיס כן יקשה השנח! החכמוח , מפני צוכי הגשרים והיא השנה החמישית. כנה התנאו שהפנית מתייחסות וי  סי
. ישנים מהם מפני המושג אס נעצמו אס יהיה עמוק ואס בצורך ידיעת ההצעות !ההקדמות הצריכות נצ־כי הגשמים ושנית לו אשינ אס י ז  ל
נם מייחמת י םנות האת־ונות מרוע כמדות ומצרכי הגשמים,אי  כל הםנות האלה מונעות הלמיד נאלהיות, שלשתם מונעות הלמוד נאלהיות, אנל כנ
׳ הפרק כעיר ורמו לוה נאמרו ויל כסנוח ו י אס גם להשיג כל דבר ולהבין אי וה שיהיה. ואומ־ אני שכרנ נהתחלת דנ  להמנע י.למוד כאלהייח, נ
 המונעות הלמוד נאלהיות , ווה כולל השלש סבות הראשונית . ואמי עוד ולהעיר על רה שראוי להעיר ולכראיח להמון רונה לומר כנלחי
נ נדניא וה הפי ו  שלמים נחדוח והמעמדים עצמם נצרכי הגשמים , הם כלם חמש סניח רינה לומי מכל האופנים שזכרתי . ולשלישית מה ראה ה
 וססנוחהאלה בכאן. אשינ , שלפי שנפ' ליא זכר שיש דברים א׳ אפשר לאדם להשיגם, ונפי לינ זכר סהפםד חשר ינא כשישחדל החום להשיג
י נלח׳ אפשר להשיג החום והוא לחשרו; ההקדמות וכהלעות הלרינית נ ו ו יהיה ה , ינפרק ל׳ג ונר א׳ מהשניה השר נ ו ק ח  מה שהיא נלתי אפשרי נ
. לנ; נזה הפרק ציד רצה להניא על נמס פנים יהיה המישג אפשרי לאדם להשיגו, יוה אס מנד עצמו להיותו מושג עמוק , והיא הםנס י  אלי
, או מקוצר המשיג שלקוצר שנצו תהיה ההשגה ההיא יוצאת מחקו וגנולו והיא השנה השנית , יאס ו י  ס־אשונה , ולכן צא יונל האדם על
ד האדם הקומות להכינו כלתי אפשר נחקו והיא השנה נ׳ , ואס שיהיה לרוע י  שיהיה לחסרי! ההקדמיס . ילנן יהיה הדנר אשר לא יהיה נ
 הכינותי! ומדיתיי הענעיית שכם ימנעי ההשגה, ילק תהיה נלתי אפשרית בחקי יהיא הסנה הדי . יאס שיהיה להיותו עייר נצרכי הגשמים ולפן
, השינ ת י ע י נ ר ל 1 .  לא יוכל על סהשנה והיא הכנה ה׳ , הנה אכ כן חומר הדרש יחיינ ידיעת הסנית האלה נמק1ס הזה וכל! מתיימסות נכא!
 האפווי נפירישי שנקשה הנניח והשירה והמנהג והסיגל שייכם ייכללו נהנה הרביעית , ואין תשובתו מחיישנח , כי השנה הרניעית היא מהסבות
 סענפיות לא מההרגל וקשת השררה . גס כשינ שכתמש סנות כאלה מיוחסות לחכמת האלסות לנד ונא לשאר החכמת , ולכן לח הניא שאר
 השתי במת המחליקה שכיננית נל חכמה . וגס וה הבל ורעית רות כי כנר א־יותי שכסנות האלס כוללות שאר החכמות . ולכן אשינ לוה
ת המתלוקת. גס , אנל נקשת הנצוח אינו מונע מסשיג כי אס שהיא כנ ו ה כפרק הם מונעות לאוס מכשיג שלא יוכל עלי  שהחמפ סנוח אשר מ
י אם הסנית המתיימםות לשלא ה, כי אס שלא ׳רנה להאמין נה . ילכן לא הניא הרנ נזה נ  המנהג וסהונל איני מינע נהשנס שלא יונל אדם עלי
ל שחכמת הטנע והוא י . ו י ו  יונל האדם להשיג אע״פ שירצה להשיג, והם מחהלפ1ח מכנוח המחלוקת שוכר : רהוק מה שהיה ועמוק עמיק נ
, ואמון והחנמכ שי׳ האפיר׳ הסכמה ( ו י  מה שהיה כחחלח הכריאה , היא וחיק מהשכל האנושי והאלהיוח שהוא עמוק צמוק מי ימלאנו(קהלח וי כ

 האלהיח
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 השלום למשל הזח עניגים, מכללם כי אשר ידע לשחות יוציא פניגיט מקרקע היט, וטי שיסמ
 השחיה יצלול, ולזה לא יכניס עצמו לשחות אלא מי שהרניל בלםודה. חםבה השנית , קצור דעות
, כי האדם לא נתן לו שלמותו האחרץ בתחלה, אבל השלמות בו בכח, ח  האנשים כלם בתחלתם, ח
 והוא כתחלתו נעדר הפועל ההוא, ועיר פרא אדם מלו•, ואץ כל איש שיש לו דבר אחד בכה ראוי
 כהכרח שיצא הדבר ההוא אל הפועל, אבל אפשר שישאר על חסרונו, אם לסוגעים, אס לסיעוט
 למוד במה שיוציא הכה ההוא אל הפועל. ובביאור אסר לא רבים יחכמו, ואזיל ראיתי בני עליה
 והמ מועמים, כי המונעים מן השלמות רבים, והמטרידים ממנה רבים, ומתי תמצא ההזמנה השלימה
 והפנאי ללמוד מה שצריך ללמוד, עד שיצא מה שבאיש התא נכח אל הפועל. והסבה השלישית,
 אידך ההצעות, ה כי לאדם בטבעו תאוה לבקשת התכליות, והרבה פעסים יכבד עליו ויניח ההצעות,
 י ודע שאילו היה האדם מניע אל אחת מן התכליות טבלתי הצעות הקודמות לה, לא היו הצעות,
 אבל היו טרדות ומותרים גמורים , וכל איש אפילו הפתי שבאנשים בשתעירהו במו שמעירים הישן,
, הלא תכסוף עתה לידיעת אלו השםים כמה מפפים יאיך תבונתם ומה יש בהם, וסה הס ו  ותאטר ל
 המלאכים• ואיך נברא העולם כלו, ומה תכליתו לפי סדורו קצתו עם קצתו, ומה היא הנפש, ואיך
י וכמה זה י ואל מה זה , ומה ם תפח־ איך תפרו־, 9 א ו ) ואם גפש האדם תפרד, ח ס )  התחדשה בגוף, י
 שידומה לאלו החקיתת , הוא יאמר לך בן בלא ספק, ויבסוף לידיעת אלה הדברים כפי אמתתם כוסף
 טבעי, אלא שהוא ירצה להגיח הכוסן} הזה ולהניע לידיעת כל זה בדבור אחד או שני דברים שתאמרם
 לו לבד, אלא שאתה אילו הטרחתי שיבטל עסקיו שבוע מן הזק עד שיבין כל זה לא יעשה, אבל
 יספיק לו בדמיוגימ מכזיבים תנוח דעתו עליהם, וימאס שיאמר לו שיש שם דבר צריך אל הקדמות
 רבות ואורך זמן בדרישה, נ ואתה יודע כי אלו העניינים נקשרים קצתם בקצתם , והוא שאץ
 במציאה זולתי השם יתברך ומעשיו כלם, והם כל מה שכללה אותו המציאה בלעדיו, וא׳ץ דרך להשיגו

 אלא
 אפודי שם טוב

׳ קצור דעות האנשים נלם גהתמלתס, כי  תמצא. ל״ל החכמה האלהית היא כשלילית: הכי לאוס רבים: הסנה מ
ן זה אורך ההצעות רק יספר ייע תנונת ניא : האדם לא >תן לו שלמיס! האתחן אבל הפלמות נו כניו י  נענעי. א
 ו ידע שאלו היה . נא לנאר שאלו ההצעות הס צרינית : והיא בתמלתז ממד השעל נאמרו ועיר שרא אלם יולד
 ז ואם נפש האדם הפרד, ר׳׳ל אס יהיו לס השאריח: ח ואס ני האד© אין לו יתרון על הבהמה: ואין נל איש שיש לו
ך יהיה ההשאריח אס כילל אם מלק״: לגר בנח ראוי בהכרח שיצא הדבר ההיח אל הפועל, ני י ך כיי. ל״ל א י  חפרד א
 ט ונחה זה, ונוכיח מה יניע ההשארות: י ואל מה זה , אן ני הנת יגיל פעולת הלניים אשר בכת צריפים אל
 לאי זה חחדנק הנפש אשר נו יהיה ההשארוס: נ ואתה לנר שיוציאה וק הנה אל השועל, יאינ האלם נגר אפשר
 •ווע, עכשיי נא לנאו הנוח חיונ יליעח ההצעיח הקיומית שישאר על תסחט אם למונעים אשר m\ נמו הצהגין
 הגוף או התשזקימ הלמיזנות וההנהגות הגשמיות, או לחולאים
 רעים ונאמניה, או נעטר עצלה יהוא מעוט למול נמה שיוציא הנמ ההיא אל הפיעל: הסנה השלישית אורן•
 ההצעית, כי $ןע״פשיש נאלם נענעי תאיה לבקש התנליית, הרנה פעמים יננל עליו ויניח ההצעות, והגה ההצעות
 הס הכרתיית להגיע אל התכלית יאס לא, היי ההצעות ערלית ומותרים גלולים. ונל איש אפיי הפתי אם מעוררים
 אותי כמי שמעוררים הישן ואומרים הלא תכסוף ללעת אלי השמים כמה מסשרס ואיך תכונתם ומה יש נהם אם יש
 נהם ריקות או מלוי ואס יש להם נפש ומה הם השנלים הנגללים ואיך ננרא העולם נלי ומה חנליתי לפי סחרו
 קצתו עם קצתי וןוה היא הנפש אס היא כת נגיף או נגללת מהגוף, ואיך התיזלשה גגון, ריל אם היא יןלומה אי
 מחודשה. ואס נפש האדם הפרד אחר המות: ואם תפלל א? תפרל, אם נל אחל מהנפשות יפארו אחד המית או
 קצתם אי משאר חנל האנשים הוא לנר אחל , 1אס ישאח אתר המ1ת נמה זה יונו אס נחנמה אם כמעשה,
 ואם נשארים *חנמיות אשר קנו הנפשית אחר המות אי תפסל זה יישאר להם יליעה מתר גננלת, ואל אי זה לבר
 תלנק הנפ<ץאם תדנק נשנל הפיפל אי נהש״י או לא זה וזה אלא השנל נאצל ומה שלימה לאלו התסיריח . הוא
 יאמר לך נן נלי ספק וינסוף לידיעת אלו הדברים נפי אמתתם נוסף טבעי, ני נמו שאמר הפילוסוף ני נל
 האנשים ישתיתקי לדעת נמנע כמו הנח הריאה לראות והאיון לשמוע וק פאר התופים אלא שמא ריצה למיע
ף יגזהנ מ נ ה י ק  כידיעת נל זה נדנור אחד ינשני דנרים, ע״ל משל למלכי תורה על רגל א׳ ני יקרה נוה כ« ם
 בי נל האנשים משתוקקים להשיגם, ואם יאמרו להם שישיגוהו בהשתללימ ונעשות מלאנה ניום ובלילה לא יישר
 נעיניקם נ״ש התנמה אשר לא טעמו ולא ראו שהיא הנדחית גהשאיית הנפש נמי הנסף והזהנ הוא מחיינ
 להכין צרכי הגיף, ומה הפליג הרב באמי! אבל יםפיק לו בלמיונות ממינים תמת לעתו עליהם כי אלן רינ
 האנשים: והנן אמרו יהיא שאין נמציאות זולת השם ומעשיו ולק החנמה יהיה משני א6 הלניים והיא תנלית התגליות

 תא
 אברבנאל קרשקש

מ ן א נ ד מ p» t «o א ו 1 ״ » ו j ׳ (ס) ואט , יאני איפו והסבה מ ( נ י  האלהיח היא נשלילוח, 1הוא אומר מאץ(איונ ניס י
ן כזה כי אס לומר שהיה קשה צמצא המנמה החלהיס ליק והס אחר «אינח qu בטו •אור nam הידיעות ו  שלא ט

ו ד מ ש תאדם ח מ  ולו׳א מאץ ממצא לקשייוהס (ריל >ף5 השאלה) : ואם נ
. ran vna יזהיה נל נמש נמודס נמצמס if! t דיל ואס ספרד נפש האום וסשאר אחר המוס אין אם פהיינה הנפשוס נאמו נגללמ . ר  כ
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, רוצה לומר מה שיחויב לו או ו  אלא ממעשיו, והם המורים על מציאותו. ועל מה שצריך שיאמין ב
, יתחייב אם כן בהכרח לבחון הנמצאות כלם כפי מה שהם עליו עד שנקח מכל  ישולל ממנו יתברך
 מין וטי; הקדמות אטתיוח צודקות, יועילונו בבקשתנו האלהיות , וכמה הקדמות ילגןחו (י) מטבע
, ותירנו הרחקתם עיי הרכה  המנץ וטכנולות צורות התשבירת , יורה לנו על ענינים נרחיקם ממנו ית׳
 ענינים. אמנם עניני - התכונה הנלגייית והחכמה הטבעית , איני רואה שתספק בהיותם דברים
 הכרחיים בהשינ ערך העולם להנהנת השם איך היא על האטת , לא כפי הדמיונית, נ ויש ענינים
ת החכמה, אלא שחס ירנילו השכל ויקנוהו קניין א  רבים עיוניים , ואע״פ שלא ילקהו מהם הקדמות א
 עשות המופת וידיעת האמת ה כעניניס העצמיים לו, ויסירו השכושים הנמצאים ברוב דעות המעיינים
 מהסתפקות הענינים המקריים בעצטיים , (׳) ומה שיתחדש בעבור זה מהפסד הדעות , ע מחיבר איי
 ציור העניניס ההם כפי מה שהם עליו נם בן, ואם לא יהיו שרש לחכמה האייהית, ואינם נמלטיס
 מתועלות אחרות בענינים מקרבים לחכמה ההיא , אי אפשר אם כן בהכרח , למי שירצה השלמות
 האנושי, מבלתי התלמד תחלה במלאכת החניון ואחר כן פ בלימודיות על הסדר , יאחר כן בטבעיות,
 ואחר כן באלהיות. וככר מצאנו רבים ילאה שכלם בקצת אלו החכמות, ונם אם לא יקצר שכלם

 אפשר
 שם טוב אפודי

 הוא להשיג הש י ויה אמרו ואיו דרך להשיגו אלא כמעשיו לחכייוח האלהיוח .־ ל ממנע המגין. מחכמת המספר :
 והס המורים על מציאותו י ועלי מה שצריך שיאמין בי, י'ל מ החריגה הגלגלית. רייל יהמה המשפע: נ ויש מנינים רניס
 מה שיחוייכ לי כ״׳ היותי ח׳ היות לו רצי[ והייתי יכיל וכן ע״גיס הוא מלאכת ההגיון ; ס נענינים העצמיים , ר״ל
 שאר התואריס: אי ׳שילל מחנו, ־׳יל שאיני גשם ישאיגו נענינים עצמיים למוסת מחוג־ : ע מחונר אל ציור העניניס .
 ניפל תחת הזמן ושאיני י׳ק־ה ושאינו התר ולא צ^ה ולא ר״ל עיד יש תיעלת נחלאכח ההגיון כי היא מקנה לו היריעה
 נשש וכן כל שאר הדברים אש־ ראוי שיסוליןו מהש׳י א״כ האמת׳-, מהשנינים הציוויים כמו הנדריס שנו נופ מהות
 כהכרח לכתי! הנמצאות כלם ככי מה שהם עד שנקח השיגים וה״ללים האפשריים וענינים ינים כאלי: פ נלמיליות
 מכל מי[ וחין'הקדמית צידקית יועילנו נכקשת האלהיות. על השדר , ר״ל שחכמת הלימודיות :חלית לד׳ חלקים לכן
 והרצון כי לידע הגשמים הנצחיים והגשמים ההווים אומר על הסדר שלמד אוחס הדי חלקיס ראשון ראשין :

 הנפסדים וידיעת הדוממים בכלל וידיעת הצמחים על דרך
 כלל וידיעת הב״ח נלרך כלל וידיעת האדם את גופי ואת נכשו כמו שהיא ני וה יועילני בבקשת האלהית, ואס רצה
 הרב כל מין ומין מהנמצאות וה נמנע וכלתי אפשר כי חקירת כל המינים האחרונים אי אפשר לאדם להשיגן, אלא
 יהיה אחרו כלס הכוונה בו רוכס או מה שאמרנו שהם הדברים הכלליים לא כל המינים. והנה הורה בוה הרב
. וחכמת המנץ יהחשבורת ייעילני ג״כ כי  כי ידיעת הדברים הנמצאים הס סבה להשיג מה שראוי להשיג מהשי ת
 בידיעת אלו הדברים ניחית יבריס רבים מחנו . יהירה שלישית הרב שאע״פ שלא ילקחו חהם הקדמות לזאת
 החכמה אלא שהם ירגילו השכל ויקנוהו קני! עשית המופת וידיעת האחת בענינים העצחיים לו ויסירו השנישים
נ דעית המעיינים, וירמוז כזה להגיון כ׳ אןי שהחכמה האלהית לא יקח הקדמות מההגיון ירגילו השכל ת  הנמצאים נ
 ויקנו קנין עשית החופת וכן החשכורת וההנדסה וחכמת המספר כי יקבל האדם באלי שגי תיעלית נדי שלא יערנ
 האדם המקרי בעצמות־ אשר נעביר ההתערבות יפסדו הדעות וא׳׳כ הקורא כאלי הספרים יחלט מדעית מ״ייסות
 כ״ש שיש תועלת שני שיצייר העניניס כפי חה שהם ואץ כי יקבל בהם תיעלת שלישי אן< שלא יהיה שורש החכמה
 האלהית אנחנו מקבלים תועלת בהם בחכמה ההיא עצמה, וכלל הרכ מזה כי א״א כהכרח למי שירצה בשלחית האנושי
 מבלתי התלמד חחלה כמלאכת ההגיון ואח״כ נלמידיית על הסדר ואחיכ נפבעיית ואח״כ נאלהיית: יאתרו רבים
 ני רצה הרב השלמות האנושי לא השלמות הישראלי, והאחת כי שלחית האנושי קודם לשלמות הישראלי יאס לא יהיה

 האדם
 אברכנאל קרשקש

ס נ כ א ת ל ש י ע ג ה ב ק נ א ו ל ה גשש ו נ י א ש •יפי ש פ נ ת ב ו ד מ ו ס ע א . ויל כ ס ו ס ת כמפשיית ואל מ צו ו ס וס (*לאס מרון השכלי או נ מ נ  ו
ר ס פ ט ; ה ׳ נ ע ו נ נ ר מ א ו ש ס . כ ; ׳ נ ע ה ע ב ט ס : (י) ס ו ק מ ב , ו ב ש מ צ ב ' ו . ל סרו ת ע ו י ד ו מ י ל ה כראשונה ב נ כ : ה י ע א נ ע ו פ ם ל כ ש פ ס פ ק כ ד  ח
ו נלי צמח ו י נ מ מ ר י פ ס מ ו מן ה נ נ י א ר ו פ ס מ ה ה י י ח ת א ה ו ר ה ת א  כ• ה
ר צ ד מ ה א כ; ה ס , ! ת ו א י צ ת מ ב ס ם ו ת ל ח ת א ה ו א כ- ה ו ר ה ד ע א י ם ל י ר פ כ מ ו ה י ד ע ס י א ר ו פ ס מ ר ה ד ע ר י ת א ם *עדר ה א ו ם - ו ם ם מ  ה
ם י ר פ ס מ ר ה א א כן ש ל ח ו י ת ט א ו ה ת ל ו ג א ס י ד וזי ה ה א א י א יצא לך נ ד ל ח א ר ב ח ר א פ ת ש ה כי כ ב ־ ת א ' ל א יתומי•! ו א אחד ל ו ה  ש
ו ף ב י ק מ ל ש ו ג ע ת ה י נ ב ת ק מ ל ח ת א מ ל ה ו ב ר ת ו מ נ א אי ו ה ר ש ו ר ע א ב ת ם , וכן י ל י , כ נ ה ו ע ב ר ך א ם יצא ל י נ ל ש ם ע י נ ה ש כ ה ש  כ׳ כ
ו ת י ר ח יבשל א נ ו נ ס ו ם ה ק א הי על ל ה בשו ב ר ת י י ו א ת ו ק א ל ח א • י ה כ נ ־ ת א י ל ק ו ל ח ת א י ו ל ק ו ה ת ו ב כי א ב פ מ ו ה א ק ו ה ו איי ו -
ל ם ע י ר ב ד ה ה ל , וצמר א ד ישר ח ו יהיה קו א נ מ ר מ א ש נ א ה ל ו א ת י ר ח ל א ט ב א י ל ה ו ב ר ת י ק ו ל ו ח ׳ י ר כ ש י ד ה ח א ו ה ק  ואין בן ה
ל כן ע ם , י י י ה ל א ם ה י ר ב ד ת נ מ א ל ה ר ע י מ ע ת ל ע צ ם ה ת ע י ד ם כ' י י א צ מ נ ת ה ר י ק ל שכ; ח ת נ מ א ג ה י ש ה ל ל י ד ע ג י י ס ס ת ה ח ת מ  א
י ר ד ע ת ה ע ר ל ה ה ע ל ע ו י ל א ם ו ת נ ס ת י ו א צ מ נ ת ה ל ח ת ה ה י י ש ם כ• ה ל ם כ י א צ מ נ ; ה ו ח ב ה ל ר כ ה ב ב י י ח ת מ זיל ב• • ״ י ו ר מ מ  א
ק שיש פ ס ר ה ו ב ע ' ב . פי ת ו ע ר ד ה ה פ ה ר זר. ל ו ב ע ר ב ב ר י ה ש ם ס : 11) ו ל ו ם ב א ל י ל ה ט ב א • ת ל ו א צ מ נ ו ה ר ד ע ו י ל א ם ו ל ת כ ו א צ מ נ ו ה ר ד ע  י
ע ב ט ת ה מ כ ח ר שיעיין ב מ א ו ת ל א ה , כ ש י ר ד ת ה ע ת ב ו ק פ ו ס ו י ש ד ח ת ת י י ש י ל ה ש ב כ ר כ ו . ע ם ״ ר ק מ ה ם מ י ם עצמי י נ י נ ת ע ר ס ה  ב
רצה ׳ שי ל מ כ ם ל ת ו ח א י נ א ט י ה ת ש ו י ש ו ק ; ה ם נ , ויבין ג ש ו ר ח ; ה י נ ת כע ו ק פ י לו ס ש ד ח ת ם • ל י ע ת ה ו מ ד ק ו ב י ט ם י ר ת א י י א ראה ר י  י
ה ע ט ל ת ׳ כ ח נ י נ ד ינ; ה ם פ א נ ל ה ו י א הי ; ל ו ש א י ו ה ל י ח ה ח ש י נ א ה ו ה ר ש מ א ו ת ל א ו כ י ם ס י ר י א ר מ א ם קייס מ נ מ , א ש ו ר ד  נ
ב ר ה , ו ו י ר מ א ים מ ת לקי ו נ ת ר ו י א ש ויש לו ר ו ר ח ת ת נ ו מ ם א י ר ת ו לם ס י ם כ י א צ מ נ ו ה אל ; ו ט ו . נ ר ש ת ל ה ת ע מ ־ ו ה ק ש ו ר ת ח י ר ש פ  א
א ן ל ו ש א ר ר ה מ י ח י ה ו י י ט ס י ר ר א מ א ש פירש כי כ , ו ש ו ד ה ת ה נ ו מ ד א ג ת ג י ו מ י ע ת ה ו ק פ ס ר ה י ת ה ם ו י ר מ א מ ל קיים ה י ט ז י י י  ר
• ר י ד נ ם ה ש ג ר ב ם א , וכן י ד ס פ ו ה ד ס פ א ה ל ו הייה ו ת י י ה ח מ י ד א ׳ ; ל ר הראשי מ י ח א ה צ מ ד ה ח א ת ש מ א א ו ד ה ס ס ה ילא נ י  הי

י : פ שנ ל ה ס נ י ר ש ה י פ י י ש ש ה נ ל ח ת ז ה ת ע ט ת ו ל י ר צ א י י ל א צ מ ד ה ה י א ת ב ס ע ב ע ט ח &  ר

 סנה
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 אפשי שיפסק בהם הםות והם בקצת ההצעות. ואלו לא נתן לנו דעת על«ד חקבלה גשום פגים,
 ולא הישירונו אל דבר במשל, אלאשנחוייב בציור * השלם בגדיים העצמיים, P ובהאמיןבמה שירצה
 להאמין בו כמופת, חח אי אפשו אלא אחר ההצעות הארוכות, היה מביא זה י למות רונ האנשים
 והס לא דעו היש אלוה בעולם או אץ אלוה, ° בל שכן שיחויב לו דבר אוירוחק ממנו חסרון, ולא
 היה גצול מזה המות אלא אחד מעיר ושנים ממשפחה , אמנם האחרים והם השרידים אשר ה׳ קורא,
 לא יתכן להם השלמות אשר הוא התכלית אלא אחר ההצעות. וכבר באר שלמה כי הצורך להצעות
 הכרחי, ושאי אפשר להניע אל החכמה האמתית ת אלא אחר ההרגל , א אסר אם קהה הכחל
 והוא לא פגים קלקל י וחיילים יגבר 3 ויתרון הכשר חכמה. ואמר שמע עצה וקבל סוסר למען
 תחכם באחריתך . ויש הגה הברח אחר ללמוד ולדעת ההצעות, וזה כי האדם יתחדשו לו ספקות
 רבות כעת הדרישה טהרה ) ויבין ג״כ הקושיות במהרה, ר״ל סתירת מאמר מן המאסרים, כי זה
 כדמות סתירת הבגין, אםגם קיום המאמרים והת«י הספקות, לא יתכן אלא בהקדמות רכות ילקהו
 p ההצעות ההם, ויהיה המעיין מבלתי הצעה, כמי שילך על רגליו להניע למקום, ונפל כדרכו
 בכור עמוק, שאץ החבולה לו לצאת ממנו עד שימות, ואלו חסר ההליכה ועמד במקומו היה יותר
 ראוי לו • וכבר היטיב עלמה במשלי מאמריו בתאו־ עניני העצלים ועצלותם, והכל משל לעצלה
 מבקשת החכמה. ואמר כנוסף הנוסף לדעת התכליות, ולא ישתדל להכין ההצעות המניעות לתכליות
ו בי םאנו ידיו לעשות, כל היום החאוה תאוה  ההם, אבל יתאוה לבד, אמר תאות עצל תסמנ
 וצדיק יתן ולא יחשך, יאמר כי הסבה כהיות תשו^זו ממיתה אותו שהוא לא ישתדל במה שיגיח
) אבל ירבה תאוותו לא זולת זה, ויקוה למה שאץ כלי אצלו להניע אליו. ואלו הניח  התשוקה ההיא
 התשוקה ההיא היה יותר טוב לו, והתבונן סוף המשל איך באר על תחלתו, באסרו, וצדיק יתן

 ולא
 אפודי שם טוב

 « השלה נגדיים העצמיים. ניויעת המהות : ק והאמין נמה האלם שלם נשלמות האנושי לא יהיה שלם נשלחות
. ל״ל נידיעה אמחיח: ר למוח רינ האנשים , הישראלי ולק ראוי לכל איש ממי ישראל הרו5ה שיגיע ׳ ט  שירצה ו
עו אם •ש אלוה נעולם אי לא: אליו משלמות הישראלי והוא שלמית התורה שיהיה שלם  שימוחו רונ האנשים ילא ז
 ש נל שכן פחייינ לי, כל שק שלא יופו איחה האנשים אס נחכמת ההגיון ונחמות הלמידות ונחנמת מונעיית
 ראי׳ שיחייינ לי יתעלה לנר אי יפולל מפני לנר: ת אלא יאתר נך נאלהיית ואח״נ בחכמת התורה ואז יגלו לו
 אחר היןיגל. ל״ל הרגל החכמות: א אימי אם קהה הברזל סתרים רבים מסתרי תירה. והנה אחר שאמר הרנ שיש
 יכו׳. ופי׳ הפסוק לסי דעח הרנ כך אס קהה חלול סי הסכין אנשים שלא ירצו בהצעות אבל יספיק להם למיונים
 שאינו חותך כחריפות ונס פני הסכין אינו ממוהר מסחליוה: מכזבים אמרשהצת אנשים שבקשו אלו ההצעית והגיע להם
 ב וחייליה יננר , נחמיהה , כלומר היאך אפשר שינצח שנלם בקצת אלי המנמית ריל שעיינו נתנמת ההגיון לנל
 הח״ליס נזה הסכין הפחית ׳ה א׳ אפשר אנל צי7 שיהוק! או נחנמת הטבע ילא הגיעי אל התנלית ני אלו בלם הם
 הסכין ישיהיה נשחז ישיהיה קלל כל אלו סחקינין צריך לסכין הצעות ללעת את הש״י וגם יש אנשים כי גם הם הילכיס
 המחיאר קודם שיגנר החיילים : ג ויתרון הכשר מכמה . נחנמה ועולים ממלרגה אל מלרגה והמות יפסיק ניניהם
 שהחכמה צרינה הכפרים רניס יוחל יהקדמית רנית קולם והם בקצת ההצעות ההם ואם לא נתן להם דעת על צד
 הקבלה האמסית היה מביא זה למות רוב האנשים ולא
 ידעו היש אלוה לעולם או אין אלוה נ״ש שיחוייב לו לבי או יריתק ממט חסי־ק, ולא היה ניצל חוה החות אלא א׳
 מעיר ישנים מהשפחה, ילק נא התירה לתת דעית אמתיית על צל הקנלה לנלל האנשים נין המניחים ההצעות נין
 לחתעסקיס נהצפית יילאי נין לאשר המית הפריד ניניהם נין לשרילים אשר השם קורא ני הנל תתקן החורה נמו
 שאמר תורת ה׳ תמימה.מחנימת פתי: יאמרי יננר נאר שלמה ני הצורך להצעה הנרחי והוא אמרי אס קהה
 הנחל והוא לא פנים קלקל, יפי׳ הפסיק הסטן או התרב שאיני חיתך נחריפות וגם איני מטוהר יפה שיש עליו
 חלודה איך אפשר שיגנר החיילים זה אי אפשר אנל ציץ שיתוקן הסנץ או החרנ באופן שיהיה תל ושיהיה קלל נל
 אלי התקינים צריך הסנין החתיאר קידם שיגכי החיילים. ויתרון הנשר חנמה דיל שהחכמה צריכה הנשרים רניס
 יותר והקלתית דנית קולם שינא האלם לידיעת אחתתה: ויש הנה הכרת אחר ללמוד יללעת הצמית, יוה ני לאדם
 יתחדשו לו ספיקית דנית נעת הדרישה במהרה ויבין ג״כ הקושיות במהרה. והרצון נזה כי לאדם יתחדשו לו שני
, ן י נ נ  מיני ספקית, א׳ ספח על דנר השאלה, יא׳ על לגר הסתירה אשר יבטל הלנר וזה נלמות סתירת ה
 אמנם קיום המאמרים להסיר הפפקות לא יתק אלא גהקלמית רנות דלקתי מן ההצעות ההם , ויהיה המעיין
 מנלתי הצעית נמו שילך נרגליי להגיע למקים ונפל נלרט נניר עמוק שאין לו תחגזלה לצאת ממנו על שימות ואלו
 חסר ההלינה ועמד נמקומו היה יותר ראוי, וירמו! הינ נוה ני סרנה מהאנשים יעייט נמנמית נלי הצעית

 ויתחדשו
 אברבגאל

, נמו סצריניס לחרנ , לא יונל האדם למיג יל א ם  פפמלת והנדסה יימונה : אס קהה הנחל יתוא HS פנים רלקל הצרינוס אי סמג
 וגוי . (קהלת י׳ יי) ליל eh גלול החלנ היא הכה ולא קלקצ הפיני, יגנו חיילי ההננה יהחנמה , ינן פמ« מצה וקנל מוסר למען החנם
 060 >ימ אפשר שחיילים יוכר נאמת . וה נלח• אפשר, ונן הוא יתרון נאחריחן(משלי ^מ ני) ?היא המנמה המנעמ אחרי ההצעות וזהי נאחר״־,־:
י . ליל שהאדם מפאת שכלי יפפק  סמר והננמ סמנסה , שאה לא יעשה פאוה ההנעת (ציל הסצעית) 1״r ועת הנוח אחר ללמוד נ

 ייעשה
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 ולא יחשך, ואץ צדיק כנגד עצל אלא כפי מה שבארנוהו, שהוא אומר שהצדיק בבני אדם הוא
ה. באלו אשר, , כלוםר זמנו נולו לדרישה, ולא ימנע מזםגו דבר לזולת ז  אשר יתן לכל דבר הקו
 וצדיק יתן ימיו לחכמה ולא יחשך מהן, י דומה לאומרו איי תתן לנשים חילך. ורוכ החכמים, ר״ל
 המפורסמים בחכמה, ננועים כזה החולי, ר״ל בקשת התכליות, ולדבר בהם מבלתי עיון בהצעותיהם,
 ומהם מי שיניע בו הסכלות, או בקשת השררה, שיננה ההצעות ההם אשר הוא מקצר להשיגם
 או מתרשל לבקשם, וישתדל להראות שהם מזיקות או בלתי מועילות, והאמת י עם ההשתכלות
ת, וזה שככר התבאר כמופת, כי מעלות המרות הם ו  מבואר . והסבה הרביעית, ההכנות הטבעי
 הצעות למעלות הרבריות ׳ ואי אפשר היות דבריות אמתיות, ר״ל המרטכלות שלמות, אלא לא־ש
 מלומד המרות בעל נחת 'וישוב. ויש אנשים רבים שיש להם מתחילת הכריאה תכונה כחנית, אי
 א£שר עמה שלמות בשום פנים , כמי שלבו חם מאד והזק בטבעו שהוא אינו נצול ט; הכעס,
. וכמי שמזנ הביצים ממנו הם ולה והם חזקות הכני;, וכיםי הזרע ל ת ל נ ת  ואפילו הרגיל עצמו ה
ל. ל נדו מ ל עצמו בתכלית ה  מרבים להוליד הזרע, (ח) כי זה רחוק שיהיה ירא הטא ואפילו התי
 וכן תמצא מבני אדם אנשים בעלי קולות והמיה, ותנועותיהם נבהלות מאד בלתי מסודרות, יורו
 על הפסד הרכבה ורוע מזנ י (ס) אי אפשר שיפורש, ואלו לא יראה להס הבנה שלמה לעולם,
 וההשתדלות עטם בזה הענין שטות נםורה מן המשתדל, כי זאת החכמה כמו שידעת אינה חכמת
 הרפואות ולא חכמת תשבורת, ואין כל אחד מוכן לה מן הפנים אשר אמרנו ואי אפשר טבלתי
ת, עד שישוב האדם בתכלית היושר והשלמ־ת, כי תועבת ה׳ נלוז בו  הקדמת הצעת הטדות הטו
. ולזה רחקו למדה לבחורים , ונם אי אפשר להם לקבלה , לרתיחת טכעיהם וטרדת  ואת ישרימ סודו
, ויהיה ייהם הנחת ת י ב ר ע מ  דעותיהם בשלהבת הנידול והצמיחה , עד שתעדר השלהבת ההיא ה
 והישוב, ייכנעו לבותס ויעדנו מצד הםזנ, ואז יעלו עצמם לזאת המדרגה והיא השגתו יתברך, ר״ל

 החכמה
 שס טוב אפודי

 ויתחלשו להם ספקות וקושיות לא יוכלו להתירם ונשארו שינא האדם לדעח אמתתה ; ר רומה לאומרו אל חח; לנשים
 נבהלה וכדמות חזוייפית ואז היה שוב להם שלא יתחילו חילך. ר״ל שחחן כזה המקוש ריל החמדה , ר״ל לא חחחיד
 נעיין ני טוב רש הולך בחומי חעקש דרכים והוא כסיל: לחח כחך לנשים , וכן אומר וצדיק חונן וניחן. ר״ל יחמיד
 יהגט אל חאמר הרב באומרו וחב החכחים החפורסמים ימיו לחכמה : ה עסההשחכלוח מנואר. ר״ל שצריך הקדמוח
 נחכחה נגועים כזה החולי, ר״ל כקשת התכליות ולדכר רטח לחכמה האלהיח : ו א׳ אפשר שיפרש. ר״ל אי אפשר
 נהם גלי מיין והצעה כי יחשבו כי מה שידעו לעיין בעמקה לנעלי הרדוח האלו שיפורשו בהם מרוע מלותיהם המסובבים
 של הלנה יוכלו לדעת כל דבר והם נזה בתכלית הסכלות בהם. פירוש אחר אי אפשר שיפורש ברבור בלשי! רוע מזג מזה

 יהעורין, והנה ניאת הסנה השלישיח נלל דנריס גפלאים
 וירמוז אל גדולי הערך מחעחד הר סיני: והסנה הד׳ ההננית הענפיות, וזה ני נבר יתנאר נמיפת ני מעלית
 החדות הס הצעות לחעלות הדכריות לחה שא״א היית הדנריית אחתיית והיות לאדם הנאות הגשחיות ותשוקות
 דמיונות כי אלו הדברים משליכים האדם מבית העיון < כמו שגורש אדם מגיע בעבור אלו השני דברים. והנה
 ההכנות הטבעיות קודחות למעלות החדות ומעלות החלות למעלות שכליות, ואף כי האדם לדעת הדברים האלהייס
 צריך שיהיה לו הכנה טבעית ר׳ ל שיהיה בעל יצירה חשובה אשר א״א לאדם להשיגה במעלית החדות וכיש כי מעלות
 החדות צריכה ג״כ להשגה השכלית אן< שיהיה האדם חוכן בטבע, והרצון בזה כי מי שהיא בעל חדית טיבית ואיני
 חובן בטבע ללחידה אין ראוי ללומדו ומי שהוא חובן בטבע ללחידה ואינו בעל מדות אין ראוי ללומדו, כ״ש כי המדית
 יניחו כאנשים מצד ההכנה הטבעית שיש להם, יזה אמרי כי איא להיות וכו׳ אלא לאיש מלומד המדית מאד .
 ויש אנשים רכים שיש להם חתחלת הנריאה חטנה מזגית א״א עמה שלמות נשים פגים, הנה נזה הייה הרנ ני
 ככר ימצאו אנשים שהם נטכע רעים, והסנה ניה ני נחי שימצאו אנשים ננראו חסרי היצירה נן נחצאו רכים
 שא״א שיהיי כעלי חיית אפיי היגילי עצמם כתכלית ההרגל, יעכ״י הרשית גתונה לכל האנשים אלא לאיש אחד
 רעוע חהחין / והנן זה כי היא יצילך חססק עצים . והנה הורה הרב נזה על כי לחיגים יש להם חבוא גדול נשלחית
 החעלית יהחכתיח : והבן אחרו כי זאת החכמה ר״ל החכמה האלהית וידיעת סחרי תורה כמו שידעת אינה
 חכחת רפואות ולא חכחת החשבורת אשר כל אלו החכמות כל האנשים תוכנים להם ויוכלו להשיגם מהר, יהנה יאת
 החנחה ירחקי ללחדה לבחירים נעטר מיעוט החדות השונית וגם ני אפשר לקבל לרתיתת טנעיהס וטרדת

 דעיתיהם
 אברבנאל קרשקש

א ל מר ש ו א , כל ט ה ירא ח י ה ק שי ו ח ה ר י ז פ מם ההקדמות סבה רביעיוו (ח) נ י א נל למצוא נ י ות, אנל כהיתר יהחשינה לא י  וימשם הקישי
ד נ ר ל ב ב ר י׳י א ה ו מ ה ש ו ו ח ה ה ז ף ב י ת ך (מפלי •היה ש ל י ם ח י ש נ ן ל ח ל ה י א ר מ א ה ל מ י ו : ד  יההנעיו! אשיי ילמו
כל לשמיר ו ם שי י ם מנ ו ש י יי נ ש פ ם א׳ א ה א י י ר ע י ה מ ר לי כ י ס א ) וצדיק יתן ולא יחשיך ה י י א נ י ם נ ש ) ק י ס פ ו נ נ ו ל שהנתינה פ י  ציא ני.) ו
ל חאיז ם נ מ ו ש ו ה נ ת ר ו ן ת ש לס• די נ ע ך י י ם א ה א נ ו ט ח ל י מ מ צ ו מל ע  מסס סומן הראוי , ושזהו על דרו אל חתן לנשים חיל" שסרצין נ
ד ם ש ח ל ש יצרו ו ו ב כ ו ל ד י נ ר ש מ ו ו ל נ ש ל ן י , אכ ט פ ש ה ם ש ע א י  ההתמדה לא על הנתינה : ל
ת ו א ר ת ח לך א ו י ר ל ת ו ט נ ם ו י ט א ש ר ם י ד א א י ם ה ר לי א ו ן אס  ט
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י נה 65  מורה נבוכים ולק ראשון מיק ל
 החכמה האלהיח, המכונה במעשה מרכבה. אמד, קדוב ה׳ לנשברי לב, ואטד, מרום וקדוש אשכן
 ואח דכא ושפל רוח וכוי, ולזה אמת כתלמוד על אמרם מוסרים לו ר<*שי פרקים) אמת אץ סוסרץ
ה הענוה וההכנעה ויראת חטא  יאשי פרקימ אלא לאב בית דץ והוא שלבו דואג בקרבו. והכוגה מ
 ובה מחובר אל החכמה. ושם גאסר, אץ מוסרים סתרי תורה אלא ליועץ וחכם חרשים וגבץ לחש.
 ואלו דברים אי איפשר בהם סבלתי הכנה טבעית, הלא תדע בי יש מבני אדם טי שהוא חלוש
 העצה מאד, אע״פ שהוא הטבץ שבאנשים, ומהם מי שיש לו עצה נכונה וטוב הנהנה בדברים
 הצריכים לסדור בגי אדם ולדעותם, והוא הנקרא יועץ, אלא שהוא לא יבץ מושכל, אע׳יפ שהוא
ד כסיל לקגות  קרוב למושכליס הראשונים, אבל הוא סכל מאז־ אץ תחבולה עטו. לפה«ה מחיר ב
 חכמה ולב אין, וסן האגשים מי שהוא גבץ זך כטבע יכול להעלים עניינים בלשץ קצר ומתוקן, והוא
 אשר קרא נבון לחש, אלא שהוא לא התעסק ולא הגיעו לו חבטות. ואשר עלו כדו החכמת בפעל,
 הוא הגקרא חכם חרשים, אמרו כיון שמדבר געשו הבל בחרשים. והתבונן איך התנו בספריהם
 שלמות האיש בהנהגות המדיגיות, ובחכמות העיוניות, עם זכותי טבע והבנה, וטוב ספור הדברים,
 להודיע העניינים ברמיזות, ואז מוסרץ לו סתרי תורה. ושם נאמר, אמר ליה רבי יוחנן לד׳ אלעזר
 תא ואגמרך מעשה מרכבה, אמר ליה אבתי לא קשאי, רוצה לוסר לא זקנתי, ועד עתה אני מוצא
 רתיחת טבע והמיית הנערות. ראה איך התנו השנים עוד מחובר אל המעלות הטובות ההם, ואיך
 איפשר עם זה להכגיס אדם באלו העגייגיס הטץ העם טף ונשים. והסבה החמישית, העסק בצרכי
 הנופות אשר הם השלמות הראשון, י ובלבד אם יחובר אליהם העסק כאשר• ובבנים, כל שבן אס
והסנהנים הרעים, שאפילו האדם  יחובר לזה בקשת מותרי המחיה שהם טבע חזק ח כפי המיות פ
 השלם כמו שזכרגו, כשייבו עסקיו באלו הדברים הצריכיס וכל שכן שאינם צריכים, ותנדל תשוקתו
 אליהם, יחלשו תשוקותיו העיוניות וישתקעו, רהיה בקשו אליהם בהפסקורפיץ ומיעוט השגחה, ולא
 ישיג מה שבכחו להשיג, או ישיג השנה מבולבלת מעורבת p ההשגה והקצור. י ולפי אלו הסבות
 היו אלו העגייגים גאותימ מאד ביחידי סגולה לא בהמון, ולזה יעלםו p המתחיל, דמגע מהתעסק

 בהם מי שאיגו ראוי להמ, כמו שימנע הנער הקטן מלקיחת המזונות העבים ומגשוא המשקלים :

 א»די שם ג*ב
 האיש לוטי תאריו הרעים.־ ז ינלנו אם יחונר. ר׳׳ל בילזיד לעיחיהם וט׳: הפנה הממישית העסק נצרכי הגופוח
 אס ׳חוגר אליהם וכי׳: ח כשי המליח. ר׳׳ל פצל מזג האיש אשי הס שלמויו היאשון, והוא צורך המתיה והנלנלה
 הפרסי: ט והמנהגים הרעים. ל״ל וזה הוא כסי המליכה !המלבוש והלידה ופל שנן אם יחונר לוה העסק נאשה
 אשר סוא שוכן נהלא מצל עצמו: י ולפי אלו הסטת. ל״ל ובבנים נייצנורך האלם להתעסק בפרנסתם וימנע נעטר
0 יתונר לזהנקפת המותרות  מצר כל אלו הפנוח החמש או מצו אחת מהן הימה החכמה זה לעיין ולילע קמו, ונ״ש א
 הזאת נאוהה ליחיד׳ סגולה . ויש לעיי! למה לא נתנ הלנ שיהיו ט אוצרות נסן וזהב שאפי׳ האלם השלם כשידנו
 הסנה הששיח מאלנסצלר והיא אהנח הנציח נכלל אלו ההטח עסקיו באלו הלניים הצרינים נ״ש שאינם צרינים 1ט׳
 ייהיי שש סניח המינפיח הלמיל לפחוח נאלהיית, נס יש יתלשו תשוקותיו העיוניות וישתקעו: ויהיה נקשתי להם
 להקשות למה לא עשה סנה אחרח מאהגח ההרגל והמנהג. בהפקק יישיון, ייל מימים ימימה וכשיעיין לא יעיין גנל
 יייל ט המירה לא הזכיר נאלי הסנוח אלא נמה שהוא מיומו טונתו אנל יעיין במיפופ השגחה ולא ישינ מה שננחו
 לחכפח האלהיס ולא ישתתפו נאלי התסש סנות חנפה משאל להשיג ואם ישיג ישיג השגה מנולנלת ומקוצרת. ולשי אלי
 יזחנפוח רק חכפח האלהיח, עור יש לחי; שכל אלו החלוטת הסטת כלם היו הענינים האלהייס נאותים ניחירי
ס הרניעיה ריל מעלוח ספמח ומי שיהיו לו מעלות הפטלות מאל ולא בהמון ולכן יעלמו חן המתחיל וימנע  נכללות נםנ
 המווס לא ינקש הישוח והנצומ וגס לא יכשל בהרגל יבסמג מהתעסק נהם מי שאינו יאוי להם נמו פימגע הגער

 אם כ! אלו החלוקות נכללות נסבה הלביעיח. וזה הסרק הקמן מלקיזת המינות העניס ימנשוא המשקלים :
 רימז למעמל מנחל נאמרו ויהי נעה השלישי נהיות הבקר פיק

 ויהי קילות ונרקיס וענן כנו על ההל וקול שופל מזק מאל
 ויחיו כל הפס אשי נסחנס וסי סיני עשן כילו, ר״ל ויהי ביים השלישי ויהי נעת למול החכמה האלהית מקל ייצה
מ̂ המושג ילקישי עמקו שהיא  לופי נימי הנעייח, ויהי קיליח.י*ל אייך הסצעוחשהיא הסנה השלישית ואפיו וגיקים מוז ללי
 הסנה היאשונה, יאופר וענן ננל על ההל מפז לקיציל המשיג. ומה שאמי על ההי, רוצה לימי הראש שהוא משק
ן &רכי משמים , ואומר שופר נגזי »  המוח שהיא הפנה השנית, ואמי קול השישי רמז לסנה חמישית שהוא «

 סאמיי שסר שהגיף נגרי אחייהס , ואסיי יימלי כל העם ייל שמשג• אלו הסטמ נמנמה למול זאת החכמה להמון
 ואמיו יהי שיני רמז לסנה יטעיח שהוא המוח נונעיוה, ואפיו וסי סיני רמז לראש, יאסיי פש! כלו למי לגפיה
 החפי , ואמי אשי •יד וכי׳ י״ל שירד השנל האמפי נזה החום הפבעי, יכל אלי הפרקים הקיימים לזה ליל ליא
ו הם הצעה לעני! המעמל מנחי כמו שנאינו. והכספי אמי שאלו הפרקיס םס הצעה לשיק פנים יהוא 0יש  ל*;ל*ג י

 לשכל האניש׳ גנ1ל ולכו לא היה אפשל למרעיה השנת מהיתי יתעלה, יהיאשין >טן:
00 



 מורה נבוכים חלק רא׳טון פרק לה
א תחשוב כי כל מה שהצענוהו באלו הפרקים הקודמים, א מגדולת הדבר והסתרו,  פרק לה ל
 ורוחק השגתו, והיותו נמגע מן ההמון, שהרחקת ההנשמה והרחקת ההפעליות נכנסת
 בזה , איגו כן, אבל במו שצריך שיתפשט בהמון ויחגכו הגערים על שהשם יתברך אחד ואיך צריך
 שיעבוד זולתו, כן צריך שימםר להם על דרך קבלה שהשם אינו נוף ואין דמיון בינו ובץ ברואיו כלל
 בדבר מן הדברים, ב ואץ מציאותו כמציאותם, ג ולא חייו כדמות היי הה׳ t י ולא חכמתו כדמות
 חכמת מי שיש לו מהם חכמה, ושאין החלוף בינו ובינם ברב ובמעט לבד, אכל בטין המציאה, ר״ל
 שצריך ליישב לכל , שאץ חכמתנו וחכמתו או יכולתנו ויכלתו מתחלפים כרב וכמעט ובחזק ובחלוש
 וטה שדומה לזה. (א) כי החזק והחלוש מתדםים במי; בהכרח, ויקכצם נדר אהד. וכן כל ערך,
 אמנם יהיה בין שני הדברים תחת מין אחד, כבר התבאר זה נ״כ כחכמות הטבעיות . אבל בל מה
 שיערך אליו יתעלה נבדל םתארגו מכל צד עד שלא יקכצם נדר כלל. וכן מציאותו ומציאות זולתו
 אמנם יאמר עליה מציאות בהשתתף השם כסו שאבאר, וזה השיעור יספיק ייקטגים ולהמון בישוב
 דעותיהם, שיש נמצא שלם בלתי נשם ולא כח בגשם הוא האלוה לא ישיגהו מין ממיני החסרון, ולזה
. (נ) אמגם ה הדברים בתארים , ואיך ירוחקו ממנו ומה ענין י התארים ל ל  לא ישיגהו ההפעלות כ

 הסיוחסיט
 שם טוב אפודי

 פרק לה לא תחשוב ני כל מה שהגענו באלי הפיקים פרק לה נזה הפרק התיר במוחלט לבאר לה*ן שלילה
 וכו׳ / אמרו החפישים כי נזה הפרק התיר ההגשמה כ׳ זה המכוון הראשון, ולזה נקרא
ו משחירים והיי י ׳ החכמים הראשונים ה  הרב בחוחלט לבאר להמון שלילת ההגשמה וחשיגיה וזו שס הספר מורה , כ
י יבוטל מציאותו  היא הכוונה הראשונה מזה הססר ולולא זה לא יוחלנ! אומר שאין ראוי לומר להמון שאינו נשם כ
׳ •אמר חין לאמת אנל  עליו שם המורה , ורבים מהפילוסופים ימאנו זה למה אצלם וכן אין ראוי לומר שהוא נשם כ
 שההחק יחשבו כי חי שאינו גשם אינו נמצא, אחנס החכם יאמר כ׳ היא אור באמת ונהורא עמיה שריה.־ א מגדולת
 ן׳ רש״ד אחר כי אין ראוי לומר להמון שאינו גשם כי יבוטל הדבר והסתרו. ר״ל חכמת האלהות: ב ואין מציאותו. ר׳ל כי
 מציאותו אצלם, ואין ראוי לומר שהיא גשם שהוא חלוף מציאותו ית׳ הוא מהותו, ומציאוחו מחי״נח ומציאות זולתו
 האחת, אכל ראוי שנכחד היותר נככד ממשיגי השם , אפשרית כלתי המהות.׳ נ ולא חייו. ר״ל כי יאמר לו יח׳ חי
 ושגאמר שהוא אור, כי נחלט אותה מאמונת ההגשמה מצד שמשינ עצמו ולא יאמר חי מצי היותו נשם נזון מרגיש:
׳ חכמתו יתעלה מחויינת והיא סבח  ויהיה אצלם נמצא ונכבד שבנמצאים, עם שיכלול זה מן ד ילא מניחו. ר״ל כ
 הצדק שכחו שהגווניס כלס בפועל והאוי הוא סבת הנמצאות וחכמתנו אפשרית והיא נקגיח מהנמצאוח : ה הדברים
 ראותנו אותם כן האל סבת הנמצאות כלס . והחכם ר׳ בתארים . ר*ל בחאריס עצמיים לו ׳חעלה .־ ו החאריס

 חשה הנרבוני שנח זה הדעת ואמר עליו שהוא מאמר נחרץ המיוחסים
 כי הכתוב אחר ונהורא עחיה שרא:

ר שם טוב כבר ידעת כי הפרקים שעברו כלם הוא לבאר חעחד הר סיני, והנה במעמד הנבחר שחענו חציאית ם  א
 ואחדותו והרחקת הגשמות שהם הדרושים היקרים לכן חבר הרב זה הפרק אחרי אלו הפרקים שעברו, ידע
 והכן כי בהאמנת שהשם אינו גשם יוכל כל איש מנין משכיל ויודע להשיג כל סחרי החכמה האלהית, וחי שיאחין שהשם
 גשם או כח כגשם לא לכד הוא כופר נהשי״ת אבל אין לו פקח לדעת שים דבר כחכחה האלהית כלל ולא יוכל ג״כ
 לדעת כחכחח הנפש וכמפלתה ונחדרגת מציאותה, וכדי להעליתגו מכור הסכלים אמר הכתיכ המקודש ושחרתם
 לנפשותיכם כי לא ראיתם כל תחונה, ולהסיר זה השבוש הגדול באי כל צוויי ע״ז , ונקרא אויכ ושונא העוכד ע״ז
 לחה שיאמין שהשי״ת הוא גשם חביא לחשוב אחר כך נע"! ייהי יסוד שהכל תלוי כו, ולכן התחיל ואחר לא
 תחשוב שכל מה שהצענו באלו הפרקים הקודחים כו׳: ואחרי מגדולת הדבר, ר״ל החכמה האלהית שהיא גדולת
 ייקרת הערך. והסתת, ר״ל כי אין ראוי לבאר סודותיה וכי היא קשה להשיגה, ווה אחרו ורוחק השנתה לחכמים
 וליודעים אס מצד עומק החושג וקוצר המשיג ואורך ההצעות היא רחוקה חאד, וגס כפי ההכנות הטבעיות וההתעסקות
 בהבלי העולם אשר הם צרכי הנון ואף האפשר להשיגו הוא נחנע בחק ההחון. אבל היחקת הגשמיות והרחקת
 ההכעליות הננלליס נוה איני כן הרחקח הגשחית חמה שחמר ונשחרתם מאד לנפשיתיכם כי לא ראיתם כל תחונה,
 והרחקת ההפעלות מחה שאחר אני ה׳ לא שגיתי ׳ ואם יש פסוקים מורים על הגשחיות ועל ההפעלות ראוי שירוחקו
 אחר שהמופת הורה על בעילם, ויפיישו הכחוניס נדי שתתקיים האחת שכשם אינו גשם ואיני בעל ההפעלות :
 יאמרו יאין דמיין בינו ובין ברואיו למה שהשייי עלת העלות וכל הדברים עלולים ממנו, ואין חציאיחנו במציאותו
 כי היא ית׳ מחויינ המציאות ומציאותי ומהותי א׳ ומציאות זולתו בלתי החהית, ולא חייו כדחות חיי החי, כי הוא חי
 חצד שהוא חשכיל עצחו, וחיי הנייח הס מצד היותו גשם ניוון חרגיש , ולא חנחתי כדתית חכמה חי שיש לי חכחה ,
 ני חנמתו היא קנויה חעצחו ונל חכמת וילתו קנויה מחנו; וראוי לישנ לנל שאין יחס ניני ונין ברואיו כלל ויה

 לחה
 קרשקש

ח א אי נ ו ה ח ו ט ־ א ־ ח נ י פ ד ם ח א טין א י * ה ו ל ח ה ק ו ז ח , ה ד ח ר א ד ם ג צ ב ק י ח ו ר ב ה ן נ פ במי ד נ ד ח ש ם ו ל ח ה ק ו ז ח  6רק לה (א) כי ה
ה ל ע מ ל ך ש ר ע ש נ י י י א ח י ק ה י ח ה ש ו ו ל ח ל ה ך א ר ע י נ ־ י א ק נ ז ח ה ף ש ר ט צ מ ר ה מ א מ ם מ ה ג נ ה , ו י ע ב ח ט א כ ו ל י א ע ב  ט
ר : ח ר א י ם ג צ ב ק ם כן י א ד ו צ ה ה ז ם ב ־ ט ד ח ישה וי.ם ם י ו בחי נ ט ה מ ט ס י י ל ש ך א ר ע ק כ ז א ח י ש ה י ל ח ק יכן ה י י ה ו נ נ ס  ט
ח ר ק ח ס י י ו כ י ה ל ש ם •כו נ ו ח מ ם כ ״ ר ק ס ס ה ם י י ח ו ה מ ם כ י ם עצמי ה ר מ ש ה א ל ע ה ם • ש ם ה ה ר ב א ו ת ר י ש ם א י ר א ת ס ב י ר נ ר ם ה נ מ ) א נ ) 
ס נ ו ה ט ת נ ו מ ל ׳ ש ו א והם ת נ ם ו רחי ן י ו ו חנ ט ת כ ו ל ו ע ו ם ר א ם ח ה ר מ ש ם לו א י ס ח ו י ם ם ה י ו א ח ק ה נ ה ע פ , ו ט ס ב י ר ק - ם י י ח  ובן ה

 •נול
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 המיוחסים לו, י וכן היבריס בבריאתו מה שבראו, ח ובתאר הנהגתו לעולם, ואיך השגחתו בזולתו
 ועגין רצונו והשגתו וידיעתו בכל טה שידעהו, וכן ענין הנבואה, ואיך הם מעלותיה, (נ) ומה עגין
 שמותיו המורים עי אחז־, ט ואם הם שמות רבים, אלו כלם עניינים עמוקים, והם סתרי תורה
 באמת, והם הסודות אשר יזכרו בספרי הנביאים תדיר ובדברי ח״ל, ואלו הם הדבדימ אשר אץ
 צריך לדבר בהם אייא בראשי הפרקים כמו שזכרגו, ועם י האיש המתואר גם כן. אמגם הדחקת
 ההגשמה והסרת הדמוי וההפעליות מהשם , הוא עגץ שראוי לבארו לכל אדם כפי מה שהוא,
 למסרו בקבלה לקטנים ולגשים ולסכלים ולחסרי השכל, כמו שימסר להם שהוא אחד ושהוא קדמון
 ושלא יעבוד זולתו, כי אין יחוד כי אם בהסרת הנשמות, כי הנשם אעו אחד אבל מורכב מחומר
וכשיקבלו זה. מוגדלי עליו, ויתבלבלו בכתבי  וצורח שגים בגדר, והוא ג״כ מתחלק מקבל החלוקה, נ
 ספרי הנביאים יבואר להם עניינם ויפורשו להם ראשון ראשץ, ל רעית אותם על שתוף השמות
 והשאלותיהם , אשר כלל אותם זה המאמר, עד שתהיה אמתת האמונה באחדות השם ובהאםץ
, ומי שיקצר שכלו להבץ פירושי הפסוקים (ד) והבנת השווי בשס ם ד  ספרי הנביאים אמונה שלמה כ
 עם ההתחלפות בענין, יאמר לו שזה הפסוק פירושו מובן לחכמים, אבל אתה הוי יודע שהשי״ת
 אינו גוף ולא יתפעל, כי ההפעלות שגוי והוא יתעלה לא ישיגהו שנד , ולא דמה דבר מכל מה
 שזולתו, ולא יקבצהו עם דבר מהם נדר מן הנדרים כלל, ושדבר הנבואה אמת, ויש לו פיחש רעמיו
 עמו על זה השיעור; ואין צריך שתתיישב דעת אדם על אמוגת הגשמה או על אמוגת משיג מםשיגי

 הגשמים, כמו שאץ צריך שיתיישב על אמונת העדר האלוה או השתוף אליו או עבדת זולתו:
ה אבאר לך בדברי בתארים, על אי זה צד יאמר כי הבורא ירצה לו הדבר הפלוגי  פרק לו הנ
 או יכעיסהו ויקציפהו, א אשר כעגץ ההוא יאמר כאישים מבגי אדם, כי השם
 רצה אותם, או כעם עליהם, או קצף עליהם. ואץ זה הענץ כוונת זה הפרק, אבל כוונתו מה
 שאומר בו. דע שאתה כשתםתכל בכל התורה ובכל ספרי הנביאים, 3 לא תמצא לשץ חרץ אף ,
, או צר, או שוגא, אלא  ולא לשץ כעס , ולא לשו; קנאה, אלא בע״ז לבד, ולא תמצא שקרא אויב ה׳

 עע׳׳ז
 אפודי שם טיב

 סמיוחפיס לו. והס תאי׳ השלילית והפעלות : ז כן הדנייס לחה שכלו אמת אין נו ספק נלי להגדילו נעיגי העס
 ננייאחו וכו׳, אין ננראו כל הנמצאות ממנו ית׳ והס עניני ראוי ליחד להם אלי הלכריס כיש כי זה יהיה התחלה
 מעשה נראשיח: ח ונחאר סנהנתו . ר״ל איכות השתלשלות לדעת את הש׳׳י ולא ימגעהי הגידול והמנהג, והנן זה כי הוא
פ̂ דנר נפלא ימהתח גדיל להכין נל מה שנא נזה הס׳ :  המציאוה ממנו ׳חעלס: ט יאס הס שסיח ינים. ר׳ל שאע
 שהשמוח יניס הס מורים על אחי נמור: י האיש המחיאי. פרק לו נדנרי נתיאריס וט׳״ הרצון ני שהיא יכאר
 ר״ל ננון לחש יחכם: כ !כשיקנלו זה . י״ל ונשיקנלו הקסניס שהחכמה הוא הנרציית אצלו והסכלות הוא
 והנשים וההמון זה הנננין ויונללו וכו׳ : ל ויעירו איחס . הנקצפה ממנו. ואמרי וכשתסתנל ננל התורה וכספרי
 , ר״ל הפרי םנניאיס: הנניאים לא תמצא לשין חרון אן< ולא לשין כעס
 פרק לו א אשי נענין ההיא יאסי יכי'. ר״ל שהיא ילא לשין קנאה אלא נעיז נלנד, ויניס ישאל! הרי
 ינאר שהחכמה היא הנרצית אצלו יחי והשכלית נתינ נמשה ויחך אף ה׳ נחשה, ויחד אן ה׳ נם וילך,
 הוא הנקצפח סמנו יחי, לכן ימשך מזה שפי שיהיה חנם •היה ינן וחרה אפי נכס, יכן חרה אשי נך כאיוב, כי לא נאחר
 אהונ ומי שיהיה סכל הוא הנחצף, וזהו אסרו ואין זה כינס נע״ז, והמפרשים השיני על אלי הנתינים תשונה שאין
 הסיק כי כסי החכמה והסכמה תהיה הקומה והריחוק ראוי להעלותה על לנ, ני קצתם אמרי שחי שיאמין יפת

 יכמי שינאי זה בס׳ ניי מזה החלק: ב לא סמצא לשין חיו!
 אף אלא נע״ז נלנד. רניס חמהי על היל איך אמי זה שהיי אנו מיצאיס על משה בענין הסנה יימר אף ה׳ נמשה יכן

 , אני
 קרשקש אברבנאל

ה שהניאו י צורן הפרי! מ פ ו נ ר ו נ ך . נ ר ל א פ ה א נ ל פרה לן ה נ , א ו ט צ ע ל ע ג ש ו ר ט א ו ו ת ן ל י ו שא נ מ ו מ ק ח ת ו י י א ל ריצד. ו כו  י
' ת ה צריך האלה להדחיק ההנשמה ניסאליה י מ א 1 הרג לגאר נ ו ר ה א ו ת ה ר ש ס א א נ ש י על נ א ו ו ש ל נ ה ע ר ו מ ר יי ש מ א מ נ  א
א השלוה שרק ליד ולים נאצי הי ן , ו ומי מי! יומר מלילי מהעי א אתרי הי י ש נ א י ש ו נ ב מ כ ר ו ר מ ב ה ד י ה י א ש ת ל ו י ח ם ה צ א ע י ח ר י א ו ת מ  ה
, הקדים י י ש ה הקידמיה . וצפי שהיה רצון הרג לנאר מנין הנמש הנאמדת נ מ ) י ג ת : ( י ל י ל ש ם כ י א ב נ ו י ח י ה ר א ת ו ב ר א ת ד ל ר ו ד נ ן ל  ושאי
ר ה צו יאמר שסשיי ירצהו כדנ סר על אי ו נ ס י י תאד ע לומר שנדנרי נ ב ר ן א פ ב ר ש מ א ו ת ל א ד , נ ח ל א ם ע רי ו המו י ח י מ ק ש נ ס ע  ה
, ריל שהחכמה היא הנוצית אצלו והסכלות ו פה ם ובן השלוני או יכנויסהו דקצי י ר ח א ת ה ו מ ש ר ה א ן ש נ ד לו ו ח ו י מ ו ה מ א ש ו ר ה ש ח א ח ת ו  א
ן ההוא י ד אשר נענ ד . ואמר עו י ו שינא נפי נ מ נעיסדו נ י : יקציפסו ו ת ו י ת 1 ם א שחי ם י י ע ב ר ן א ח ישם ב י י ח י ה א ר ש ם ע י ת ן ש  שש ב
ת׳ יהסנליח , ירצה שלהיית החננוה נרצית אצלי י ם ד ה יאמר כאישים מכני א נ ו מ ת ם ו ל ו צ מ ! נ י נ ת בע י ש ל ח ת ם ח י בשש א ו ת השו נ כ ה ) ו ו ) 
ן שהשס יצה בקצה י ור איחו מנ נ ונאלח (פניו היה שיאמר כמנ פ ת ם נ י מ ת ו ש ת ם ו מ הם ש ׳ ו ת ם י ש ם ב י ד י מ א יח ה חז ה י ט ב ה ה ו י א ר  ו
ו כעם עליהם וסם סמוותקיס ממנה . , וסם אוהכי המכמה , א ם י ש נ ם : א ע מ ש מ  ייקחים ב
, והיא שככל ה נ א להודיע הנכסף ה נ ג הדרוש כזה שאינו מעני! הפי ו  ועו
ו עליו המפושים כלם והוא ו י סע , והקושי נמאמר הוה מנואר מאד ו ד נ ל ז ג י ע י אלא נ ס וקנאה נהשי ע י הקדש לא תמצא חרון אף ולא לשון נ  שפו
ה אמי ־ ח , יאמר י לך י פ ו ׳ נ , ואס (נאה,־; ינמריה) ויחר אף ה ( ד ׳ ת ד' ׳ ' נמשה(שמו י אס נמשה אמר ויתר אף ה א עצ עי ו שלא נ ן א י י  שמצאנו מ
די ו יא האז ׳ ;co< יהנ ו . ונכר השתול ן י ן ינשני רע ה אפי נ ו ו מ מ י) א נ י י מ ) נ י י א נ ) והיו נשיכם אלמנות ונניכס יתימיס . י נ י נ נ י  (שמיס נ
, יקצתס לקואיס ס י ע ס מעחז ן ע זה הגל המה מ , ודנריו נ ן ו נ ח ו ׳ ו נהיותה נגנים עצ דעות נפסדות נתציפ נ  לייחס אל המאמרים האלט שמן ע׳

 מינוי
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, להכעיסו במעשר , פן יהרה אף ה' ם כ  עעיז לבד. אמר ועבדתם אלהים אחרים וכוי והרה אף ה׳ ב
, הם קנאוני כלא אל כעסוני בהבליהם, כי אל קנא וכו/ מדוע הכעיסוני בפסיליהם בהבלי נכר, ם כ י  ד
, נוקם הוא לצריו ומשלם הוא לאויביו ומשלם לשנאיו, עד  מכעס בניו ובנותיו, כי אש קדחה באפי
 הורישו את אויביו, אשר שנא ה׳ אלהיך, כי כל תועבת ה׳ אשר שנא , וזה הרבה משיכופר, אלא
. (י.) ואמנם עשו J ספרי הנביאה ו ה א צ מ  כאשר תעבור עיי כל מה שייט מזה הענין בכל הספרים ת
 זה החזוק הנדול להיות זה דעת כמל נתלה בו יתברך, כלומר עובד ע״ז, י כי מי שיאמץ שראיבן
 עומד בעת אשר היה בו יושב , אין נטייתו מן האמת כנטיית מי שיאמין שהאש תחת האויר או
 שהמים תחת הארץ אי שהארץ שטוחה וכיוצא בזה. ואין נטיית זה השני מן האמת, כנטייה מי

 שיאמין
 שס טוב אפודי

, וכן הרה אפי נכס, וכן ־ ל י  נטל נו ית׳ היא עוכל ע'ז וכל אלי אשי אמרנו יש כהם צל אנו מוצאים ויהל אן׳ ה' נם ו
 מיז למה שהיי חושיים לפות יינוטלית יחשה היה חושנ ני חרה אס• כ־ וכשני לשיך נאיינ . ויש שחירצי כ׳ על הלונ
ל; שככל נחנ הינ נזה  הש״י מניע הנלגל, ואהרן ומרים לא הכירו מעלת משה ׳לנר וזה אינו מםניק . והכספי חי
ז נאמרו כל מי ח עי ך הו ל נ ח  כי היו מאמינים כי נבואתו היתה גשמייח, וחכרי איוכ הכיק שהמאמין לעת נפל כו ׳
אס כן מפני זה נאמר / ו ת  חשבי שהש״י פועל נלי אמצעיי ותרה אפי בהם מצל להיות זה הדעת בשל נתלה נו י
ה ויחד אף ה׳ במשה לפי שמשה היה  שחושכיס שעזב ה׳ את הארץ ולבן נאמי בכל אלה החרון לחשה נתעמד הסג
ה כיללת נ י ם שזחה הח״ ע הגלגל ע י  אף וכל אלה הס דברי רוח. אבל האמת כ׳ מה שאחר הושב היותו יחנרך מנ
 ויחי אף ה׳ במשה ויתר אף ה׳ נס וילך לא נאמר זה על נשמי־ רה שד שה״ רוצה לאלו המושחים שעשה לי השי•
 צד האזהרה אלא להורות כי ענין קטן בצדייזים הוא נהפכת המניה לנחש ו-י:ני זה כעס השם יתברך עליי להיותו
ו רעלת ־שה י י כ , וכ; אהרן ומריה לא ה ו ן דעח נשל נ  נחשב להס כאלי הס עובדי עיז, ויהיה הרצון נאומיו לא מאמי
ה ך לי ש ח : ה י ם ii ידעו גדולת מעלתו וצכיכך ה נ  תמצא לשין חיין אף ולא לשין קנאה על שיהיה השם מזהיר רכיני ע״ה ו
ם התירה כשי מה שהיא אחר שלא היו י נ י  כאלה הלשונית, ואם נאחר ותרה אפי נכס הוא לכר אתל שלא היו רא־
ה מעלתי גדולה עלגיעלתם, וכן מני; אליש׳ ותכייו ת י ה  שיצא חן הכלל ולא בעגורזה המעט יעזוב היב לומר שלא חיששיס :
ד שמענה צ  חחצא לשק חיי! אף ולא לשון קנאה אלא נע״י, והבן זה לשי שטעו כידיעת השי״ח וכ; היו נשיכם אלמנות -
אמר נשל אלה חרון ; וצל כן נ חה חיש•: שעזב ה' חת האר  כי הוא דבי מבואר, או הרצון שלא תמצא נל אלי הלשונות תי
׳ אנשי הנבואה זה החזוי  מחוברים אלא בפ״ז בלבד והראשון עקר: ואמרו עשו אך• : ג יהבט חמלו טשו םש־
 ספרי הנביאה זה החזיק גדיל לקרות לי אויכ ושונא וכועס הנלול, כי השכימו על זה לתכלית לשונת : ר כ׳ מי שיאלין

 אנל למה שיהיה זה הדעת נפסד ונתלה בי ית׳ עשו זה וכו׳
 החזיק גדול.־ כי מי שיחמין שיאונן עומד נעת שהוא

 יישב ונו׳, ענשיו פשה הרכ ו׳ חלוקות שנים מהעולם השפל ושנים מהעולם האמצעי ישנים מהעולם הנפרד:
 והבט

 אברבנאל קרשקש
אה !ת החזיק להיות זר, בו נ לכשינ לזה בחימר שאה־ן ימריס לא הנדילי פרק לן (א; אמנם עשו םפר• הנ י י בניניני שחשי נ ו  מדנ
׳ הקדמונים ר בי נ י ת . אם! נ ו ת בםל נתייר. ב ע ה סמושכלת אל המדומה , כלומד נשואת תשה שלא ישתמש נה ד א מ  נין מ
י אנוש טעו י  ומיון כי אם שכל לנד מניאתס שהיחס על •די דמיון , וכן היה טעות היו מאמינים מציאות השם האנינה גגיייה ובים׳ ד
ס י י ג ת ה ב ו בי נ א דכו י -. ב ' ת ואמרו את־ שהשי ל ח ת נ י איונ גתשנס השם יפעל נל׳ א־יע״ם , וגאלו אמד וס החכם קצתם טעו י  חג
ם קיימים לעילם די ל גון. זולתם והם מתמי נ י הם אדונים ל ש : הוא גזז ונס לא השיג לשא־ א , והגי. הניא ג ז י  הניגוני שהיה זה שתן ע
י שזה י ב כ ם בני אדם ויכבדוה תכלית ר ו ר ב ע י ש א ו רא ה ו  הפסוקים אשי העירותי . וכנראה אלי נוכ כוא שהרנ לא איי־ שלא רצו, הנ
ו הי ו וטשי י ך שיריי עב- י מ ת והדור לבוראם כמו שהרצון ח י א מ ־ שלא תמצא תיון אף ולא לשון ה י , אנל א ז י ע  נמצא חדו; אן נייאם נ
־ות לגייגלים ולכוכבים , ועיסו היכלות ועכו ם ד י א ם מכנ רי נ י  כעם וקנאה נהשיי כ׳ אס נעיז. וכוונת מאמרו שהכעס המיותם נכתונ מנ
 פעמים יחייתם אליי ית' ליד שיה־כ התרו; והנעם נ1 , ופעמים יהיה עד שבהמשך הימים מציאות השם ועבודתו נשכר! , ומהיר כך
ל ט ת נ ע י ואמנם עשו ספר• הנבואה זת החיזוק להיות זה ד מ זיה התרי; א  התציתו ויחסו למקכליס , והנה הפסיקים אשר זכרתי נכלם י
, שאומרים המאמינים בניגיייכ ובכוכבים שזר. היא ענין ו  אף ניקנלים לא נו יחנוך, כי נמשה אמר ייח־ אף הי נמשה, ויתר אף נתלה ב
. אי אםשר י י ובים אל : יהיה כחדו; אף תנו׳ רצונו שיעבדו אהד שהם מש—.־ו הקי : נ ן , וחרת אפי נכה , נ  ה׳ נם , חרה אפי נ
ז ת עי דאמנ -. ו ' ת השי נ מ א י באמרו דעת בטל נתל-. ב! ה מ א נ ' שהמיון אף נשיותי כתוך ש : י כ־נ י , ומהמין הזה לא דנ י ח  נהם לא נו י
׳ ה בי; נ:• אדם ובי; השי כ״נה א:ר תנא עליכם , להיותה ממיכה ומריעה להיותה אמצעי  ותתונר למקבלי: אי; ספק שיינן על כעונש י
ת מ א . שהוא •ושב אי, נטית! כ, ה ; ש־אוב; עימד בעי י  ולכן לא תש: למין הזה , אנל את־ :לא תמצא הרין אך. נעם או :(אה בי מ׳ שיאנ
בן אפשר שיעמוד אטכם טי שיאמין ׳ ואי י נ ש פ , כי אה כענין עיו כמי שהניא כי וה כוכ א י , כנויזר מייחס אני• וניתחנו נ ' ת  ני י

ע כ• היא בית־ אפשר :0 א בזב נ ד הי י א ת ה ח  כי אל ינא (דנ־יס ו' טין) , פ; יתרה אן ה׳ חלפי־ (ש: וי טיי! , שהאש ת
!(ש: ל־נ תי : נ:יו ומו ע נ , מ ( ט י  צככעיםי נמעשי ידיכם (שם צייו נ

, ננס ן ט ' , הנעישיני כפםיליהס (יומי: ת׳ ׳ ! נ י , הס קנאיני נצא אל כענונ׳ נהנציכש ש: ל׳נ כיא) , נ׳ אש ;דחה נאפ׳(שם ש: נ ( ט י  י
; ינא לשו; כעש תלוי יחתייחס למקנליס כמי י ע: היית שנעני; העיז ג , י ו ו ית׳ נצחי מתייחם גמ:נלים ני אם ג עס והנעילו־. נ  מיוים נ
, ינא יתהפך שכל מ;1ש שיהיה נ י ת נ : כמו שיונית על״ כ נ י ע : מו־ה על :  שהניא ירוה אף ה׳ נככ ועצר את השמים (דנוים ׳'ת יי!) , ה:ה ו
י הפסקים) א : נ ספק מ , וצא אמו ה־נ 5! , כי אכ שכל ת־ון אך שנחצה ;י ית' הוא נעיו ונא נשאו יאי ן  תוין אף תליי נמיןנלי: יהיה נענין עי
י נפי־, כיח •זיג כמיש ש: אי י נ , כמאמר הוה מה־נ היא אשר נתנ יזהר נ ק י ז ח ה זה ה א ו ג נ  כמו שתשנו המפרשים ואמנם עשו םפר• ה
 שיש רן האמונות האמתיות , כאמוצת הייהוד ו;דר1ת השם ושאין! גוף, ומהם ההכרתיות להם•־:עול ונקנות מדות עונות כאמונה שהשי׳ יהד
׳ הקיש ״חפי ־ : , אנל כ : אפי י מ נ וו: שכפי כאמו. כשיי צא •הפעי. ולא יכעכ ולא י י שיעניק , כמיש יתוכ חפי והרגתי. סנה כיו; הו  אפו על י
, כלירו שכפו׳ הנשיאה ׳יחסי אנין ל י ד ג ־ כא; ״ ואמנם עשי כפלי הנניאה ו: כהוי; : י , ולדמיו (1: א י ש נ ע  וה אליי נדי להפחיד השירעיס י
ו עין תכלית משינת , מ י נ פ : ׳  ית׳ ההתפעליית החלה, לא להיותו מתפעל נכס כיא ללכתי (צ׳צ לתת) התזוק . ונתנ עיו הנונונ• המזיק הגדול כ
ן נ ו א ׳ מ׳ שיאמין ו י להסיר העול ולקנוס מדות עינית נ ו נ נאיתי פרק כיה הינ שזו היא אמונה הכותית נ י ה שונות׳ שנתנ ה י  ייצה נ

, ושתים מהעולם השעי. ל, !שחים מהעולם האמצעי נ נשש1 מלזהות. (שתים) מעולם השנ ר מד בעת אשר היה בי יישב . עכשיי עושה :  עי
ח י ל נ ם  ה
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, מפיית ת מ א ה  שיאמין שהשמש מן האש או שהנלגל חצי כדור וכיוצא בו, ואין'נטיית זה השלישי ק
 מי שהאמץ שהמלאכים יאכלו וישתו וכיוצא בזה. ואץ נטיית זה הרביעי מן האמת ״ כנטיית סי
, ר״ל ל ח  שהאמין חיוב עבודת דבר זולת השם, שכל אשר תהיה ה הסכלות והכפירה נתלית בענץ נ
 במי שיש לו מדרגה חזקה במציאה, היא יותר גדולה מהתלותה בטי שיש לו טדרנה למטה מימנו,
 ורצוני לומר בכפירה האמנת הדבר בחלון» מה שהוא, ורצוני לומד בסכלות סכלות מה שאפשר
 ידיעתו, שאין סכלות י מי שסכל מדת מחודד האיצטוונה, או סכל כדוריות השמש , כסכלות
 מי שסכל אם השמ נמצא ז או אין לעולם אלוה, ולא כפירת טי שחשב י׳ מחודד האיצטוונה חצייה
 או שהשמש ענולה, בכפירת מי שחשב כי השם יותר מאחד. ואתה יודע כי כל טי שעובד עבודה
 זרה לא יעבדה על דעת שאץ אלוה בלעדיה, ולא דמה מעולם כלל p העובדים, ולא דמה מן הבאים
 שהצורה אשר יעשה מן המתכת או מן האבנים והעצימ, שהצורה ההיא הוא אשר בראה השמים
 והארץ והיא הגהיגם, אבל אמגם יעבדוה על צד שהיא דמיון לדבר שהוא אמצעי בינם ובץ האלוה
 יתברך, כמו שבאר ואמר מי לא ייראך מלך המים וכו׳, ואמר ובכל טקום םוקטר מוגש לשמי וכו׳, רומז
 אל הסבה הראשונה אצלם, וכבר ביארנו זה בחבורנו הגדול, חה ממה שלא יחלוק בו אחד מבעלי
 תורתנו, אלא ט שהכופרימ ההם עם היותמ מאמינים מציאות הבורא, אחר שנתלית כפירתם בחק
 שהוא לבורא יתעלה לבד, ר״ל העבודה וההנדלה כמו שנאמר ועבדתם את ה' וכו׳, בעבור שתתקיים
 מציאותו באמונת ההמון, וחשבו החוק ההוא לזולתו, ויהיה זה מביא להעדר מציאותו יתעלה,
 מהאמנת ההמון, י כי לא ישינ ההמון אלא מעשה העבודות, ב לא עניניהם ולא אסתת הנעבד בהם,
 חייבם הדבר ההוא המות, כמו שאמר הפסוק לא תחיה כל נשמה . ובאר העלה והיא הסרת הדעת
 הזה הבטל שלא יפסד בו זולתמ, כמו שאמר ולא ילמדו אתכם, קראט אויבים ושונאים וצריט ,
 ואמר שהעושה זה מקנא ומכעיס ומעלה חמה ״ ואיך יהיה ענץ מי שנתלית כפירתו בעצמו יתברך

 והאמיגו
 שם טוב

 והבט איתרו שכל אשר תהיה הסכלות והכתירה נתלים
 כעגין גחל. הענין הגרול לא בשנור המתי גלול נכמות
 אלא היזתו גחל נמלרגה החזקה במציאה, וזהו אמרו
 בענין גליל ר״ל וכו׳. והנן הגדרת הנהירה באומרו נמאמר
 פוסק, ני הגלדת הכפירה נתלוף מה שהוא לא נתלוף
 מה שנא נתירה, ט כנר יאמין אלס מה שנא,נתירה
 ויקרא טשר כמו יל ה׳ פיני ה׳ יהלומים לו, יהנן מה
 הפרש בין הסכל יהטפר, שלטפר יש לו סכלות קניני
 שהיא תלון האמס, והסכל היא מה שאץ לו סנרא אלא
 שאינו יילע לנר: ואמרי אלא שהטפרים ההם עם היותם
, וסרצין ט ני מהמושנלות  מאמינים מציאות הנורא ט'
 הראשונית הוא כי לאלק הכל ראוי שינתן לו הענולה
 והגלולה ואין ראוי לענול זילתו נעטר שתתקיים מציאותו
 אצל ההמון, כי כל המון יחשט כי מי שהכל עינלים אותו
 ראוי שיהיה אלוה ואם יעכח לזולתו מלאך או שרן או גלגל
 או גשם מהגטמים לתשוב שזה האלוה יינטל מציאות
 הש*י, ילק הטפרים אף שהיו מאמינים שהיה הש״י נמצא
 למה שהיו טתגיס המיומל לו שהוא הענולה והגדולה לדנר

 אפודי
 ונוי, ל״ל ענפו פשה הלנ ששה חלוקיה שניה מהעילה השפל
 ושנים פהאסצעי ושנים מעולם הנפרד: ה הסכלות והנשירה.
 מאד הינונ הרב ו״ל נגדר הכפירה מאמר פוסק חלוף סלנר
 ממה שהיא: ו מי שסכל מדח ממודר האצפוונה. ר״ל
 שלא ידע ממודד האצסוונה אי זה שעור מהאצפוונה
 אשר היא שוה ננל לדדיה נרוחנ סושנח המחודד ושיעור
 גונה האצסווגה כגונה המחודד, וזה הסכל סכל איזה שיעור
 הוא המחודד מהאצעוונה השלימה : ז או אין לעולם אלוה
 יני׳. ר״ל שמי שהיה לו סנלוח העדרי ולא ידע אם השם
 נמצא או נלמי נמצא הוא סכלית יוחד חזק מהםכלוח הקידם
 ל)ה:ח מחודד האצשוונה חציה. ר״ל שחשנ שהממודד סוא חצי
 האצפוונה השלימה וזה שקר ני אין המחודד חלק מהאצסוונס
 השלימה אלא כמו השליש: ט שהכופרים ההם. ל״ל הכומרים
 המצויס לענוד הצורה המקנלת כח מהאמצע״ס: י ט לא
, זהו נחינח טעם למה שאמר והיה מניא להעדר ׳  ישיג וכו
 מציאוחו ית׳ וכו׳: כ לא פניניהם. ר״ל התכליח שנענורי
 עושים אלו הענודוח, ונימי דור אנוש התחילו לשעות נזה ,
 ונן חדע שעונד ע״ז שאין החבצלות למי שלא יקנל מן המנמים
 מננראיו היו מניאים להאמץ כעיני ההמין שאין השם המעיינים : ל ואיך יהיה עני! מי כוי. ר״ל אס נאלו העניניס

 נמצא, ולכן היה מניא העטדה לוילתו כאלו הש׳׳י היה
 נעלר נהאמנת ההמון, ני לא ישיג ההמון אלא מעשה ענודות לא עניניהם, ר*ל התכלית שנעטרו עושים אלי

 הענילית
 אברבגאל

 הסנלות והכפית!. הרג פי׳ מה היא מידה ומה היא סנל1ת, ואמר רבים מוה םספר, שאפר שםראשיניםלא סיס פיגר עיונם מהגלגל יצא
 םיי משמרים דגו ממולם השכלי, 1פם אמי שכל מונדי עת פוויפ
, יהספו, הוה הספירר אליו כן כםפי, מ ל מ  כמציאוס םםנם םלאשונה «
 והשינ שלא דנו הרג נא! מםמינוים לשמש ולימז ולכל צבא השמים כוול
 אמש ונני הנשוייס , ני לא יאמר הרנ מליהסמי לא יירא,־ מלך הגויס
י), ומל מקוסמוןסר מוגש לשמי(מלאני א׳ י׳א), אנל  (ירמיה י' ו
 ני1ו םרנלומר מהאנשים אשר היו עונדים הסלסמאוס מעשויומ לנננים
 זלגצנליס , שסם מאמינים מציאיח השנליס הנפרוים והסנה הראשונה ,
 יעם וס היי מישים סלסמאומ לעור ולהועיל נמנום אותם, ומשנ שום הים
p , ונמי פםארין קם מאם המפרש מונר . ומנו  עני( אנשי אין «

 סאשונ

, והסנלות הוא שנלות י י ל ה שהוא ע א מאמנת הדנר נחליף מ מ הי ו י פ נ : 
. ה נ ו ו ם צ א ד ה ד ו ח ח מ ר ל ס כ ס י ש ח מ ו ל ב ן ם : שאי ו ת ע י ו ה נאפשר י  מ
מ) נ ו ה(מהאצמו א ממנ י ה שיעור ה דד מהאוצטונה אי ו דע המחו  ליל שלא י
ה האיצעוונה נ ו דד ושיעול ג נ תושנת המחו ח ו ל  אשל היא שיה ננצ נדדיה נ
דד מהאיצשוונה א המחו ל אי זה שיעול הו נ דד , ווה משנל כ ס ממחי ג ו נ  ה
לו ו האיצטוונה חציה ליל שחשנ שהממו ד ו ח  השלמה, ולכן אמד אחר זה מ
ר מצי האיצעוונה ו ו ח מ  הוא מצי האיצפוינה השלמה , ווה שי,ל כי אין ה
י ל מ י נ ע נ ד ו ה י ת א  השלימה אלא כמי השליש (גשציל אלא שציש): ו
מ ו מ מ מ נ נ ר נ ה ח נ . המאמר ה1ה ירצה שהוא סותר למה ש ׳ ו ז נ י ר ע  שע1נ
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 והאמינו מחלוף מה שהוא, ו ל שלא יאמין מציאותו או יאטינהו שנים או יאמינהו נשם או יאמינהו בעל
 הפעליות, או ייהם לו אתה חכדון שיהיה , כי זה בלא ספק יותר רע מעובד ע׳יז על שהיא אמצעית
. ודע שאתה בשתאמין הנשמה או עני[ מעניני הנשם , שאתה  או מטיבה או מריעה לפי מחשכתו
 מקנא ומכעיס וקודח אש והמה, ושונא ואויב וצר, יותר קשה מעובדי ע״ז מאד . ואם יעלה בדעתך
, כן ראוי שתאמין  שמאמין ההנשמה יש לו התנצלות בעבור שנדל עליה או לסכלותו וקוצר השגתו
 בעובדי עבודה זרה שהוא לא יעבוד אלא לסכלות או מפני שגדל על זה מנהנ אבותיו בידיו. ואם
 תאמר שפשוטי הכתובים ישליכום בזה הספק , כן תדע שעובד עבודה זרה אמנם הביאוהו לעבודתה
 דטיוגים וציורים הכרים, אין התנצלות אם כן למי שלא יקבל מן המאמתים המעיינים אם יהיה
ת, אבל אחשוב  מקצר מן העיון , שאני לא אחשוב לכופר מי שלא יביא מופת על הרחקת הנשמו

 לכופר
 שם טוב אפודי

 העבודות אשר היה להורדת הרוחניוח או בעבור סנה ההח״נו המות כעביר ששמו אמצעיים ניני יהי וניגיהס כל
 אחרת , ולק חוייכ להרוג לעובד ע"! שהוא כאלו מכחיש שק וכל שכן מ׳ שהילה הכפירה בו יה׳ והאמינו נחלוף מה

 מציאות השם, יאס הדבר כן חי שיאמין שהשם גשם ובעל שראוי להאמין שהוא חייב מיחה :
 הפעלות או שיש בו חסרון היא יותר רע מהעובד ע•׳!, כי

. והנן ע  המאמין כע״ו כבר וחשוב שיש אלוה זולתו והמאמין שהשם הוא גשם הוא כיפר בשם ית׳ א״נ הוא ייתר ר
 אחרו ידע שאתה יכו׳ :

ר שם טוב כבר אמרו המפרשים כי כל הפרקים מאחד ושלשים ועד הנה כלס הס להעיר על מעמד מבחר, מ  א
 זלחה שהרב דבר נחעחד הנבחר כפיקיס רבים ובראשי שרק־ס, ראיתי לעלות אל הר ה׳ ולקבצס יחד
 נקצת הערה אתר כי הביאור כו אינו נאות כמי שאחר בתחלת וה הספר, והנה ראוי לך המעיין שתדע כי כל
 דבר שיושג במראה הנבואה אמנם הוא משל לעגין אחר , והסינר שאינו משל לדבר אחר הוא סכל , והסובר שהוא
 משל לבד הוא רשע אבל •חוייב שיסבור כי שני העגיניס יחד, ווה לך הקדמה לכל מה שנאמר אחיז, והנה הרב
. והנה ראשונה כי עלייה וירידה הנאמר במעשה הנביאה הוא עלייה במדרגת העיון  המורה רמו על וה כחלק ג׳ פ׳ ט'
 או ירידה להנהנח אנשי הארן, כמו שרחו הרב נפרק עלה וירד ובפרק נצב. שנית ראוי שתדע ני הגליתי בעב הענן
ן וערפל היא על היית המונע עכירות עצמיגי לא שהיא גוף שיקיף בי עב או.ענן אכל החמר מחיצה גדולה נ  חשך ע
 יחסך מונע להשגת השכל הנפרד ומה שהוא עליו, ואפי' התמר זך ונכבד אפי׳ חמר הגלגלים כ״ש זה החמר העכיר
 אשי הוא החמר שלנו מפני זה כל אשי ישתדל שכלנו להשיג השי״ת או לאחל מהשכלים ימצא חסך מבדיל בינינו
 ובין הש״י והיא נסתי מחנו בענן או בחשך ווי היא הכוונה כאחרו ענן וערפל םביניו, יוה אמרו הנה אנכי בא אליך
 נעכ הענן, וזה היה להעיר שהשגת אמחתו נמנעת לני מפני חחר זה, וכבר רמז הרב בפי ט׳ חלק ג׳. שלישית
 ראוי שתדע כי לשכל האנושי גבול להשיג הלנריס וע״י בא הרמז והגבלת את העם סביב לאמר וגס הכהניס כו׳
 יתקדשו. רביעית יש לדעת כי אין ראוי לאדם להרוס לעיין בחכמה האלהית מתחלת התחשבה בלתי שירגיל עצמו
 בחכמות יכדעית ויזכך מדיתיי יטך רכ וימיח תאוותיו. ואחרי המפרשים כי מה שרצה הרכ שירגיל עצתו בחכמות
 וכלעית הרח: בו כי יחוייב לאדם כלי לידע השי״ת השלש חכמות שהם חכמת התכונה וחכמת הטבע והחכמה
 האלהית ובזאת החכמה האלהיח ישיג האדם חה שאיפשר להשיג חהשי״ת יוה אמרו היו נכונים לשלשת ימים בי
, וצריך ג״כ שיוכך מלוקיו שהוא הנרמו באתרו וכבסי שמליתם, וימית תאיתיו ועל זה בא ׳  נמס השלישי ירד ה
 הרחי אל תנשו אל אשה . ואחרים אמרו כי היו נכיניס לשלשת יחים רמו לשלשה חיני היריעות שצריך האלם
 לידעס, שידע ההקדחוח ואח״ז שידע דרכי ההקש ועשית החופת ואחר וה ילע אופ; השמירה מהטעאית השכל, ואלו
 השלשה יכללם חה שאמר הרב ז״ל נפרק ה׳ חה שאחר שירגיל עצחו נחכחית יכדעית ועל זה צוה היו נכונים
 לשלשת יחים. אחנס כפי הפי׳ הראשון יהיה אמרו כאשר יבין הקדמית אמתיית ויכין וידע דרכי ההקש וכו׳. יהיה
 רחו לוה כמו שאחר השחת לכס עלות בהר , כי זאת אזהרה שיכינו ההקדמות ואח ׳כ ידעו ההקש ועשית המופת
 ושמירה מהטעאות השכל. חחשית יש לדעת כי הסבות המונעות לפתוח הלמוד באלהיית ולהראות! להמון, ה׳ סבות,
 האחת קושי העני! נעצמו. השנית קצור הדעית בלס. השלישית אורך ההצעות. הרביעית ההכנות הטכעיית

 ורתיחת
 אברבנאל

נ סתירה ושלא כיון למה שחשנ , לכי שמאמר לעי שהיו מוכחים ימקטויס לצורות הכם נהייתה העבודה מיוחדת לאלוה ו  י)תשוג שאין לונרי ה
נ וס לשי שלדעתו ו , נדי שנלנ ההמון נלו תתקיים מציאותו. ואמר ה ' ת  סרנ כלל הסנל עונד ע״ו לא יענדה משני שיחשונ ני אין אלוה נלעויה , י
נ שלא חשנ אחד סענודה סאמתית לי יחי היא הציור והעיון והאמונה האמתיס הדנקה י  ודיל נעיו הצורה אשי עשוה כעונדיש , ואמר ה
צ, ולשי שההמון לא ישיגו ע יני הענודות רוצה לית־ כוונתה ותכליתם  מהם הצווה ההיא עצמה שעשה כיא אשר נראה שמיס יא־[ והיא תנהינס, נשנ
דה הנעשית ניריכס על צד שהיא דמות רנר עליו;, שהוא משני הציור והאמונה , אנל ישיגו מעשה כעמדות היה ראיי שלא  אנל יענדו אותה הנ
י אם ה1א ית׳ , כדי שמהטנודה יכא הניו- והאמינה האמתית ו נ נ ע , ואיכ נלה מידים נסנה ראשונה כיו'ש י ׳ ת  יהיה אמצעי נינם וכין האיום י
 מי צא ״ואך מלן הגויה יאמר ויכל מקים מוקט־ מיגש לשמי , רומו ני , ולא יניא! מהעמדה ההית להאמין נאותה צו־ה או נאמצעי שכיא
נויס אותם כצורות ממה שיתנו  אל הכנה הראשונה אי זי שתהיה , אם שכל (נדל וצם נלנל או רות כשי ומיתה , ולכן היו הייני מיתה העו
, שמכקדמוציס היו דיר אנוש וכנשדייס מהננוד האלהי לזולתו , וממה שיתטיאו זולתם עם היותם מישישים נ ר  כשיד דמותם. והיה דעח כ
י שלא יתעיאי אותם  חישניס שהנלנל אי הנו־נ יריתו סוא האל ויל שהוא היה הנינה העזים נמציתותו, ולכן צוס שמככצענים לא יחיו כל נשמת כו
ית, וינואו ונשכי ות להאמין נאות; הצורית אי נאמצטייס , י ם הצי ו העי , והצורה שהיה עושה כל אחו מהם היה נדמיתי או נ ו  והכנה סואשינם נ
, ושאין נ ־ ה אמצעי ניני לנינס, ומהם היו הישנים היית השנה ה־אשינה כפועלת שה: צויית אליליהם. הנה כתנאר ייוס שאין סתירה נדנרי ה מ ו  ג
ci ננדלת מכל נשמות , יהייעישים הציוות נדמות העליונים יהיו אמצעיים כוונתי ה־טיח נדת מהמאמינים , כי אס כוללת לכלה . והוליד מכל 
י שהיא דעת נששד נעצמיתי היא יותו רע א יחי שאמונת הגשמית נאצ ית' אחו ו י נ , והנה חריגת למנת (ציל לאמונת) המאמינים נ ׳ ת  נינם לאל י

 ומזיק
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 לכופר 0י שלא יאמין הרחקתה , וכל שכן כטצוא פי׳ אונקלוס ופירוש יונתן כ׳׳ע עליו השלום ירחקו סן

 ההנשמה כל מה שאיפשר. וזאת היתה כוונת זה הפרק :
, ונהפכו כל  פרק לז פנים שמ םשתתן6, ורוב שתופו על צד ההשאלה״ הוא שם הפנים מכל חי
 פנים לירקון, מדוע פניכם רעים, חה הרכה. והוא שם הכעס, ופניה לא היו לה עוד.
 ולפ״ז הענין נעשה הרכה בענק כעס השם וקצפו, פני ה׳ חלקם , פני ה׳ כעושי רע , פני ילכו

 והניחוחי
 שם טוב

 לנשים ולקטנים אחר השם אנכי ולא יהיה לך ולא תעשה
 לך ההל וכל תמונה, ולמה שהעוכל זולתו את״ז יכחיש
 מציאותו נמו שביאר הרנ נקרא העונל ע״ז אויב ושונא.
 אמנם קול ה׳ ר׳׳ל הקול הננרא מושג מאת ה׳ אשר ממנו
 נמצא הלנור לא שמעו אלא פעם א׳/ והוא הקול אשר יצאה
 נשמתם לתזקי ילתקפי יהשיגו ני שתי הלנרית הראשונות/
 יגם אלי השתי לנחת משה הגיעה להם נהניל ילאהיתה
 מלרגתם נזה נשוה/ ני כנר ילעת אמרם משה מתיצה
 נפ׳׳ע אהרן מתיצה נפ״ע נלנ ואניהוא מתיצה נפ״ע. אמתת
 ההשגה ההיא נעלמה מאל ני לא קלם כמותה כמו שאמר
 כי שאל נא לימים וטי, ולא יתאתר כמותה כמי שאמר

 ולא קם נניא עול נישראל כמשה :
 אמר שם טיב זהו מה שאששר לגלית לך ממרי הרנ
 על צל הכללי אנל יש בכל אחר מכל אלי הפרקים
 אשר העיר עליהם הרב אל מעמל הגבחר אשר לא יוכל
 השכל להקיפם אלא מי שקנלם מהרב פנים אל פגים / זהו
 מה שראיתי לנאר לך מלנרי הרב נמעמל מנתר
 והשם יכפר נעטר מה שכתכט כי טנע ההשתוקקות
 להוליע למעיינים והם יראי השם וחושבי שמי הניא לגו
 למר כ״נ ילתנר המרים המפוזרים, ואתר שהינת זה

 ראוי שנשוב אל ביאור לגרי הרב בשאר פרקים:
 פרק לז פנים שם משתתן וחג שתיפו היא על צל
 ההשאלה, ט יאמר על הפנים מכל תי כמו
 שאמר ונהפם כל פנים לירקון: ימא שם הכעס, ילפ״ז

' י ג ע  אברבגאל י

 ירתיחת הטבע והמיית הנערית . החמישית העסק בצרכי
 הגשמים, ולנן אחרה תורה ויהי ביים השלישי בהיות הנקר
 ויהי קולית רמו לאורך ההצעות / שהיא הסנה השלישית.
 יאמרו ונרקיס רמז ללקות המושג. וענן ננר על ההר
 רמז לקצור המשיג מצל התמר. יקיל שיפר רמז נסנה
 התמישית שהיא עסק נצרני הגשמים. ואמר שופר נגור
 ממאמר שפר שהגוף ננרר אחריהם. ואמר ויחרר נל
 העם ר״ל שחפני חלי הסנית נמנע למול זאת החנמה
 להמון. והר סיני עשן נלי רמז לסנה הרניעית שהם
 ההננות הטנעיית, והיה זה נלו נמו שתארני למה שכל
 מה שיושג נמראה הננואה הוא משל לעני! אתר ואחר
 שהיה זה נן והיתה התורה מוננת להתחיל נה וללמול
 אותה הנערים והנשים ונל העם ואין נינילתם להנין

 המרים נפי אמתתס לזה הספיקה עמהם הקנלה ננל
 ענין אמתי וננל צייר מה שיצייר השנל מציאותו לא אל
 אמתת מהותו, ונמנע ללמוד אל המון העם לרט העיין
 האמתיים יזהו אמרו וירא העם ייטעו ויעמדו מרמיק,
 ואמנם משה שהיה נינלתי לדעת הדנריס נאמר עליו קרנ
 אתה ושמע הצייר האמתי ואתה תדנר אלינו נהישרה אל
 מציאותו ונדמיוניס/ ולפן נאמי• משה ננש אל הערפל אשר
 שם האלהים, כי השלמים ננשיס אליי נשלילה, והנה
 משה ידע נל מה שאפשר לאדם לדעתי לא נשארה שלילה
 כלל, ולמה שיסוד היסודות ועמיד החכמה לידע שיש שם
 גמצא ראשון שהוא אחו יאיגו גשם יוה המר ראוי להיייעו

 אלפה אוני נו ממלל«6 ממלל אנא שמליל שמיה , אגל אשר יונו ה׳
 פנים אל פנים שנאמר גינ נמשפ (תרגפ) ואנגלי ליפ ה׳ אפיו נאפין
 !לא אמר ממלל, םנה אינ נפנים שנאמרו נאל יפי גאו נמרי מינקליס
 ששם פרושים, רונוי, ימינה׳, ואפי שטנתי, ווקדמי, ממלל, אשי!,
 והוא ור מאד. והנוחה אלי בכוונה הונ םוא, שהוא יאמר נפרק גיל
 מוה החלק שמימיה נקש ני נןשוש ושנאתה! המשעה נול נ׳ סנקשיס )
 ופירושו נמ1 שאונוי שם. שאמוי שמי השאלות גאו מסשויוח, 1השאלה
 הראשונה לומת הונ היא, מודימני גא את ורנין, ותשונתה היא אני
. ולפי שיקשה לוס שאחרי אותה שאלה אמר יחי פגי  אמניר נל פיני
, ויראה שהיא משונה לעני[ סוועת הדרניה , לנן ן  ילנו יהנימותי ל
 מצרן הונ לומר שפני ילנו אינה תשונה לאותה שאלה , ני אם שילן
 נטפי ואו ישינהי. והנה אינ אין נזה חשונח אומה השאלה . אמנם
 אונקליש מאשר ראם שמשה השיני אם אין פניך מלכים . גור אומר
 שלא היה כוונה «י ילנו על םשנינם, ני אס הים מיעו! על הלינת
. לנ! סרגמו ויגוי יהן(עם היות שמצאתי ו  השנינה אין יחוור לספת נ
 כספרים שנינהי תהו והניח לן), ושעשה אז כקש עצ הליכת השכינה ,
 והוא אימר אס אי! פניו סולנים, אפ לית שנינתן מהלנא ניננא. יאמנס
 אמוו לא היכל לראית פני תרגם אפי שנינפי לפי ששכינה לפי האמת
 שם משותף נונרי אינקלופ , ני מענם תאמו על המ1משח חמוית ,
 והוא האור הננוא על צו ספלא, וממנה יאמר על מהות האל יסנרן,
 וממנה יאמר על השנלים הנמלים מניעי הגלגלים 1נמ! שפרשתי נמקום
 אחר. ולוה לא שלל לא מנול צמחוי שנימוי ננלל, ני צא ישלול ממט
 ראיית השמה המותכת, ני אם אפי שנינסי, דיל ראשימ השטנה והמעולה
 ממנה, שהוא מהותו יס'. ונוי לנודע שגינ מנע ממנו שגס השכלים
ס אינ ניון  הננוליס , סוגם יפני לא יואן תקומי צא יסוזוי!, «
 ננל וה ספי׳. אמנם הפנים הנאמרים נמשה נאשר מצאם אינקליס המונים
 למור נמו וונר ה׳ סם משה פנים אל פנים , פגים נפנים ונר ס׳
 עמנס , חינם נהם ממלל לפי שהונוד לא ״ומפ לפנים ט אפ שהים
, ולפי שנפסיק אשי ייעי כ' «יפ אל י ו נ מי *ויי ו  פדני«מ9פ י

 פנים

נ י י ם ת האמצעיים . ומה שהעי מ ו ת נללותס מ י , אחרי הי ו י ע  ונמיין מ
ד י י ופי ס י י נ פ נ נ י ן העיר עליה! ג ס צורן מהמי ת ה ו ן על שהעמד א  נ
ן ו נ ומ וצא כי ר . ואחשוב אני שלא אמר ה נ ־ ח נ מ י י ל פ נ  מוה החלק ו
, ואמנם ן מ צ נות מפאת ע ו ו ׳ הנפלה והמצות הס מנ , כ ת ו ו ו נ ע ל כ ו על נ  נ
ר וגהגיע׳ לשם נ ז ' הנ מו שאפרש נפרק ליג חלק ג נ ח ו ו נ נ ו ק  כיו! וה נ
! י נ יש סועלח נעצמן (עי ו עת ה ס לו י נ נ ר ן א שגס נ י נ ס א פ  נעורת ה
הלנ המפרש לא מלא דנר1 , ו ( ת ח ת כאנרננאל לספר ויקרא והרוס נ מ ו ק ה  נ
: א ו ה ן ענמו על דנרי1 נההקדמה ה מ ׳ ס ג נ י נ ח ׳ י ל פ ס נ י ר נ ו  לסעתיק ס

. ה ל א ש ה ד ה ל ע א ע ו ו ה מ ו ת ב ש רו ף ו ת ת ש ם מ ם ש י נ  פר? לז פ
ו א על צ ג לומר שלוג שתופו סו ר ה ראס ה  י שאלתי אני מ
ה העני! ו ס סיותס נ ל שאר השתופים מ נ , והנה לא אמר וה נ ה ל א ש ה  ה
ה הפרק ו ו נ א נ נ שאר השתיפיס אשר י ד . ואמרתי שלא כיון ס ה י מ ו מ  מ
ה שיזכור ס להעיר שיש שפופים אחדים מלכו מ ס על צו הסשאלס , כי א  ס
 כאן 1שהה על צו ההשאלה , ואמר זה על ההנחה הראשונה שאמר שפנים
ו על פני הנעל נ ל י פניס לא יאמר נ ל חי . יהיא קשה נ  יאמר על עני נ
ה , מ ו א י ה , פנ ל נ מר על פני ת אי , נ פ י מ מ י ו י ה  ח׳ , כי אס גס על פנ
, ולא י נ כפני הנעל ח  על פני חהוס , ילנ! יקשה האדס למה החנה הר
. ולהתיר י ח ל ל ל  עשס כ! כשחין אחור שהביאו אחריי ילא אמר שהוא מ
; ונתהוס ונשאר אר ל אס מצינו שנאמר! פנים נ י  וה אמר ודר. שחיפו ו
: ה נ או ס י , הוא על צו ההשאלה , ילכן לא הנ ס י ר נ ד ס הנלתי מ י ו נ ד  ה
נ להניא ולפרש פני ך , קשה מאד מה ראה הר תי ל חו י נ ה לכו ו י י  מג
ו מ ל אוחה פושה מעני! מציאות נ נ ס נ י נ ן ות ה , נהי ס ע  ילכי מלשין כ
, אמר ם י פ ל ה ח פ באופנים מ י . והתיסס עוד מאונקלוס שתרנס פנ ו נ ו פ י  ש
ן סולנים שהוא הרוג אלי! י ס אפ אי! פנ ג תי הן , ו ׳ י  פני ילכו רונז
ה צא תוכל לראות פני ג ו ת נא , ו נ י נתן מהלנא נ , אס לית פכי ו נ י נ ע מ  ו
! ו ו ו תח י לא י ע ו ק י א יראי ו ) י נ פ ! ס ג ו ת , ו תי נ  לא חנול למחוי ית אפי שכי
, צ ל מ ם מ ו אל משה פניס אל פניס , ממלל ע נ ד י  1ע!ד חלאס שחרגם ו
ס , וכן פ ן ו נ מ פ מעלל מלל סי ע ס ממלל ע נ מ ' ע ל ה פ דג י פנ פ נ י » ן כ  ו



 מורח נבוכים חלק דאעון פרק לז
, על פוי בי־ , וזה הרבה . והוא גם כן שם מציאות האיש ומעמדו י נ  והניחותי לך, ושמתי אני את פ
, ועל פני כל העם אכבד , עניינו במציאותם . אם לא על פגיך יברכך , בהיותך ל פ  אחיו נ
 ובמציאותך . ולפי זה הענין נאמר ודבר ה׳ אל משה פנים אל פנים , כלומר א מציאות במציאות
, כמו שנאמר . לבה נתראה פנים , ב וכמו שאמר פנים בפנים דבר ה׳ עמכם ,  מבלתי אמצעי
, י וכנה אותו ל ר במקום אחר ואמר קול דברים אתם שומעים ותמונה אינכם רואים זולתי קו א ב ו  ג

 פנים בפנים ה כן אמרו ודבר ה׳ אל משה פנים אל פנים , כנוי על אומרו בעניין ספור הדברים ,
 וישמע את הקול מדבר אליו. י הנה כבר התבאר לך כי שמיעת הקול מבלתי אמצעיות מלאך יכנה
, אמתת מציאותי כמות שהיא לא תושנ . ופנים  עליו פנים בפנים . ומזה העני[ ופני לא יראו
 נם כן הוא כלי מקום שעניינו לפניך או בין ידיך , והרבה מה שנעשה כפי זה הענין בבורא ית', לפני
. ולפי זח הענין נם כן הוא ופני לא יראו כפירוש אונקלום , אמר ודקדמי לא יתחזון , ׳  ה

 רומז
 שם טוב

 הענין נאמר הרכה כעני! כעס כמו שני ה׳ חלקם: והוא
 ג״כ שם מציאית האיש ימעחדו, הרצין כו בחייו וכמציאותיו
 כחי על פני כל אחיו נפל ועל פני כל העם אככד ענינו
 במציאות. ולפ״ז הענין נאתר ודכר ה׳ אל משה פנים אל
 פכים כלומר מציאות במציאות מבלתי אמצעי, כמו שאמר
 לכה נתראה פגים. והרצון בי כי מה שהשיג משה היה בלי
 השתמשות כח המדמה אנל היה שומע הקול מבין שני
 הכרובים והם החחשכ והשכל והיה השפע מגיע לו מאת
 השי״ת באופן שלא ישתמש הבת המדמה . והגה ביאר הרב
 כי על שמיעת הקיל בלי חידה והשתמשית הדמיון יאמר
 פנים כי יאמר פניס בפנים דנר ה׳ עמכם, וביאר בחקיס
 אחר נאמר קול דירים אחם שומעים יתמונה אינכם רואים
 זולתי קול, וכנה וה הקול בפנים אל פנים אע״פ שלא היי
 משיגים שוס תמונה כן אמרו ודבר ה׳ אל משה פנים
 אל פנים כנוי על אמרו ספור הדכריס וישמע את הקול
 מדבר אליו, ודע שיש הפרש נין הקיל שהשיג משה כי הוא
 היה קול נבואיי והקול ששמעו ישראל היה קול נברא על
 צד הפלא כמי שנעשו שאר המופתים, ובהשנת איתי הקול
 נאמר פגים נפנים דבר ה׳ עמכם כן אצל משה בעבור
 שהיה שומע הקול בלי דמיון נאמר עליי פגים אל פנים:
 ומזה הענין ופני לא יראו. הרצין בי אמתת מציאות השם
 על מה שהיא עליי לא תישנ בשים פגים לשים מלאך נ״ש
 וכ״ש לשוכני נתי חמר ; ופנים ג׳׳כ הוא נלי תקים שענינו

 אפודי
 פרק לן א מציאות במציאות מבלי אמצעי, ר״ל שמרע״ת
 היה דכק עם הנפרד דכיק שכלי אמתי בלתי
 שוס אמצעי וכלי השתמשית הכת המדמה : ב וכמי שאמר
 פנים בפנים וכו׳ . ר׳׳ל שזה רוצה לומר מציאות במציאות :
 נ ובאר במקום אמר ואמר וכו׳ . בא לבאר הרב שמה
 שכירש כאמרו פנים כפרס דכר ה׳ עמכם שריל מציאות
 במציאות אינו עני! ציור שכלי נכואי כי כל העם לא היו
 נביאים כלי אמצעית שוס כח דמיוני אנל ר״ל שהשיגו
 מציאותם מציאות הקול הנברא חין לנפש: ר וככר כנת איתו
 וכו׳, ר״ל וכבר אתה רואה שהפסוק כנה השגת העם את
 מציאות הקול הנברא חון לנפש פנים כמו שביארנו: ה כן
 אמרו וכוי, ר״ל כמו שאני מוצא לשון פנים אל פנים על
 הקול ששמעו העם כן אמרו ודבר ה׳ אל משה פנים אל פנים ,
 ר׳׳ל השגת הקול מאת השם שהיא השגה שכלית מכלי שוס
 חקוי ומכלי משל, וזה הקול אינו ר״ל קול ממש אלא השגה
 שכלית נבואית סשועה, ואס כן כנר התבאר שכל שמיעת קול
 ככלל יאמר פנים אל פנים עם היות שהקול שהשיגו היה
 קול נברא חון לנפש והקול שהשיג משה ר׳ל השנה שכלית
 סשוסה על בוריה, וזה רמז אל סוד גדול ממדרגת הנבואה כי
 שמיעת הקול מאת ה׳ יתברך במראה והוא ער בלתי מולם
 אי אפשר אלא למרע׳׳ה וכי זו היא המדרגה העליונה על שאר
 הנכיאיס שהוא השיג השגה שכלית פשיעה מבלי מידות וכמו
 שיבאר הרב בס׳ מיה משני: ו ועל זה רמז הנה באפרו הנה

 כבר התבאר לך כ׳ שמיעת הקול וכו׳, ומזה הענין יפני לא
 יראו, ריל מעני! השגה שכלית מציאות במציאות ונאמר ופני לא יראו ר״ל שאמתת מציאותי יתברך לא תושג אנל שאר

 הנמצחית
 אברבנאל

יס ולא ו ו כדנ נ נקוצ משק כנוי באמרי נכסי י י אה לשין הודעה, יו־גפ אני! באשי; המנוע אליו . ואמי ה ם, לא נזכר שה לשו! דניר נ י  סנ
 אמו ששור דנויס כקול המניע לישיאל, לני שדעתו הוא שישראל שמעו
ו , אמנם משה היה מנין הקול , י ו נ  הקול ולא כנינו אותו ולא התו,־ ו
ו אשר ׳שתתכו נו משה יוש־אל נ ו ס . והנה ה י ו  ולוה אמי נו השוו דנ
, אכ משה שכיה השפע תל  הוא שלא היו השגותיכם על ידי ככת המרמז
ו משיגים הקול נאוניכס , י כ  על שכלו מנלי דמיוני , ואם ׳ש־אל לשי :
, כנה אה כן נכלילות המדמה והיות השגותיהם מליכס ד מ ד מ  ולא נכת :
ות: י־ןצים בהשתמשות המשים נוה היה שתושם, אנל היי נידניש  נהי
: מוחשת נקול מניע לאונה , !״ש: היתה השגתי י :-אל :  נ:שגה , ׳
 שכלית ולא מותשית. ולדתו! אל השתק: וכהנדל הו: אמו היה התנאי
 לך כי שמיעת הקיל מנלי אמצעית מלאך יכנה עליי כנים נשנים . יהמלאן
נ : חי נ נשי־ישי נש״; מי י  הנזכר כאן הוא הכת המדמה כמו שניא־ו ה
ה השגת י  נםושו . וא — :קול שאמו כאן הוא נישית( מ1תש , ונמשה :
, ווו היא כוונת הנ־ניני שש" ל ז נ נ  שכלית ננואיית כשהיה מתדנק עם ס
ם נכלל נאמדים על שמע הקול כה א , אס ש־ע י נ : : יוצה ני : ! ל  ע
ם מבלתי חידות למשה נניאו עליון , ואם קול נבוא אנל ישיייל י ו נ  ו
• זכיית המשיג כ־ ׳ ה: ת :השגה נ י י  עיכ ויל כי כנוי השנים הוא על :

 ויתחלשו נהיות קול משה ננואיי מניע וקו:
ן ופני ייא יראו , אמחת מציאותי על מה שהוא לא תושג ,  ומזה העני
 ר׳ל שמה שמנע האל ית׳ ממשה , היה לנו השגח אמתת מציאות!. וימשך

:  מו

 •"ן 1
 לומר שהיה הדניר כמשלי׳ שידעו כ' שנים אל שנים נלי אמצעי נמו שידע
, ולא רצה לתרגמו ממלל, כ׳ לא כיה נששוק ו י  ויכיו האום לחנוו נשנ
,־ לכניך דעת ו . ואתה המעיין עיין נוה ואם יקיה ה' אל:, ו נ  לשין ו

נ ומ: נעים , כי 1:1 מה שואיתי תני נו : עו שי נוה כנה מ  יותר י
ו  והוא גיכ שש מציאות האיים כימו למעשה מ־כנה מישעיה נאמי
 (ויי! ני) נשתיס ינכה שניו, שהכוונה נו ששתי סכות •נ1לי-ו מציאותו.
 1נן וימו לשנים שנאמו נמואות יחזקאל ולמה שנא נתווה מכרכור האלהי
נ נו מציאות במציאות נלי אמצעי. ואמנם ו  למשה פנים נשנים , שפי׳ ה
א: שאין עני! ו : נמו שנאמר לכה נתראה פנים י נ אחו ז ־  מה שאמו כ
ו כיכיח אמתח השתין-, אנל אתשוב שננעוך לכביאו נ , כי הוא כ י  ל
ו מציאות , ולכי שכוב הישיף לומר  לפי שהשתין למנת פנים היה לנ
 מציאות כמציאות נלי אמצעי והיה נ־א: שמלת נניס עם היות שנאמו
: להוכיח שלילת כאמצעי א  על המציאות הנה לא ישלונ האמצעי , לכן ו
׳ נ״ה יי!;, וכמו שאמר  ועליו אמו כמ! שנאמו לכ: נתראה פנים(דיה נ
נ נמאמו הוה , לתת השנה אין ו ר ה׳ עמכם , וצה ה נ  פנים נפנים ו
ס עמס פנים נפנים , נמו שאמר נמשה ,  נאמו ניש־&ל שדנו ה׳ :
חה ואמו שכמו שנא׳ ו  נהמת האימה נכלל נלתי מגעת למדרגתו מנ
 נישותצ פנים נפנים מפאת הקיצ המגיע אליהם , נמי שאמר ותמונה
 מינכם רואים זולתי קיל , נכה אמו נמשה פנים נפני־ משאת הקול
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רומז שיש נבראות נם כן עצומות אי איפשר לאדם להשינס כפי םה שהם, והם הדעות הנפרדות,  ז

 ויחסם לשם שהם לפניו ובין ידיו תדיר לחזוק ההשנחה בהם תמיד . ואמנם הדבר המושג אצלו דיל
 אצל אונקלוס על האמת, הם ענייגים אשר הם למטה מאלו במדרגת המציאות, ר״ל(א) עצם החומר
 והצורה , ועליהם נאמר ותחזה ית דבתראי , כלומר הנמצאות , אשר באלו אני נוטה מהם ומשליכם
 אחרי, על דרך משל לרחקם ממציאותו יתעלה. והנה תשמע פירושי(פרק נ״ד מזה החלק) במה שבקש
 משה רבינו עליו השלום . ופנים נם כן הוא ח כלי הזמן בענין קודם , לפנים בישראל, לפנימ
 הארץ יסדת. (נ) ופנים נם כן שם ההזהר וההשנחה, לא תשא פני דל, ונשוא פנים , אשד לא ישא
 פגים וכו׳, וזה הרבה . ולפי זה העניין גם כן נאמר ישא ה׳ פניו אליך רשם לך שלום, ר״ל ללוות

 השנחתו אלינו :
 פרק לח אחור שם משותף, הוא שם הגב, אחורי המשכן, ותצא התנית מאחריו , והוא נט כן
 כלי הזמן בעגץ אחר , ואחריו לא קם כמוהו, אחד הדברים האלה , וזה הרבה.

 ויהיה
 אפודי שם טוב

ם מבדלים: ז רומז שיש לפניך או בין ידיך, הרצון בו מה שהוא לפני האדם ל ל כ מ ג ו י ש ׳ ה ב ח  הנמצאות זולפו י
ה מציאות במקום איור באופן שיראהו ומזה המכין לפני ה׳, ולס״ז ״ ע ר י מ א השי ש ל ו קל ג ו י א ל א״כ לפ , ר״ ׳ ו כ  כבראות ו
! הפגין ג״כ היא ופני לא יראו מזה הענין כמו שאמר ר א ם ה י נ פ ס ל ר ו ק ! ה י נ ע ן כ מ ז י ה ס : ח כל י ל ד כ נ ם ה י ל כ ש  ה
י ידקדמי לא יתהזון, רימז שיש נבראות ג״כ מצומית א״א נ ושלשים משנ ״ ק י ר ס ה ב ז ר ל ח ו ר ס מ ו ר א מ א ס י א ת , ו ד ס  י
ם השבלים הנבדלים, ה י לא יראו לאדם להשיגם כפי מה שהם עליו ו סכ ׳ הראשון מו י ש לפי ה , ו ת י ע י ב ש ה ה ב ס י ה פ א כ ו  ה
י שים יייחסם יש״י למה שהם לפניי יבין ידיו תדיר לחזק ההשגחה נ נ י ר״ל שלא ישי מ ם י ד א י ה נ א י ו לא י ר מ ׳ א י ה ס י ה  י
א ישינינ׳, בהם תמיד למה שהם שכל והוא שכל והיא עלה לכל ם ל י ל ד ב נ ם ה י ל כ ש ף ה א ר״ל ש י ו ס ח ו ף ש א ם ו ד  א
ס בהשגתי אבל שאר השכלים, יאס הדבר p שלא די שמשה לא השיג את י י ה ק י ה י ס ו ר ס א ו ל לפרש לא ישיגני ש כ ו  או נ
ה הש׳׳י אנל ג״כ השכלים א״א להשיגם על מהותם א״כ י ע ש י ה סיננה מ ש ע מ ז ל מ ו ק ר ר ס ה ה ז , ו י ת נ ש ל מ נ ל נ ח  י
ן במרכבה כיחזקאל תהי אשר השיג משה והשיבי השלמים לדעת אוגקלוס ימהי כ ס מציאותו, ו י ל ע ל י ׳ ו ר י נ ה פ ס כ  נאמרו י
ר ארנעה מציאות נמו מרצה נמלת וראית את אתורי, ואמר הרנ ני •אלי מ ו ה ל צ ו ם ר י צ  נאמרו ארנעה פ
: הענינים הס אשר הם למתה מהשנלים הננדלים מדרגת ה ס מ  שיתנאר ל
 המציאית, ריל נעצם החמר והצורה שהם הגשמים הפשוטים
 והמורכבים ועליהם אמר אונקלוס ותחזי ית דנתראי, כלומר הנמצאות אשר האלי אני טטהמהם1משליכם אחרי, ימה
 תשמע פירושי נמה שנקש מרע״ה נפי דעת הרנ: יפנים ג״נ נאמר נלי הזמן נעגין קודם,לפגים כישראל. ופנים גינ שם

 , אזהרה והשנחה, לא תשא פני דל, ילפ״ז הענק ישא ה' פניו אליך לחנר השגחתי בנו:
 פרה לח אתור שם משיתף כיא שם הגנ אחירי המשכן !היא כלי הזמן גינ יאחריי לא קם כמהו, ויהיה בעניו
 הרדיפה 1ללכת נדרני מדות איש, אחרי ה׳ אלהינם תלט, והרצון בזה כי מי שילך אחר מדית מביא

 כאלו
 קרשקש אברבנאל

, ילק הניא ג ר ס ה ע ו כ ל י ח מוס ששאר הגמצאיפ חסוייס ינלוליס סשיג ג י א צ ט נ א מצח נזה נל ח ו . ה ר ס ח ה ם הצורה ו צ (א) ע  pID לן
סז שיש ז שאפרש: רז ו דעת אונ־ןצוס כזה כפ , לכאר נ ר ו ח ו שתוף א . אחרי ס י ד ד מ נ ם ה י ל כ ש ת ה ל ו רה ז צו ר ו ס ו ח ם מ י נ כ ר ו ם מ ל ו כ  ש
נ השתזף ר א ס י נ . ס ם ג י ש ה י אפשר ל ת א ו מ ו צ ס כן ע ת ג ו א ד ג ש היא שם ג ו ר י פ ו עיה, ה נ י כ ש משה ר ק נ ה ש מ ו ב ש ת י ע פ מ ש  וחנה ת
י מ דקו ש לא יראו שאמר ו ח י פ ניח שגו בנם אונקליש דעתי נ ר וננוד לא הזה לפגים לסו ו ד ן ה ם כ ם ג י נ ה פ הי י ) ו נ ) י ו ז ת חרי ח ס  בסרק ניר נ
ח כננדליס . ומשג נ ע הש׳י ממשס מ נ : לא יתחזון , שהניא גס נ! מ ם י ג א פ ו ש ג א פני דל ו ש  ת
ס יהיה פי׳ נ׳ לא יראני האדס יחי שצא ו ל מ ו  נן נשפי שלפי ומס א
ס אוסר נ עצומות. כנ י נ שסם ננרא1ת ג ר ה שאמר כ , ינק מ ה ״ ק ת י י ו ח  יראני ינ׳נ לא יראה ילא ישיג את סחי, ואינו נ! נ׳ אונקליס הרגם י
ה דעתו י ל כ , אנ ו ת ר ממניעת עצמו ר דג נ , 1שלא ו ס י ל ו נ נ ד השנת ה ת אינקליס שמנע השה ממשה לנ פ ה ו א שלא הי כו ד י נ נ  גינ רמז לעני! נ
, וחרנס י ת נ י נ , אפי ש י נ ל לראות פ נ ה לא הו , מס1ס סשכליס הגנרלים . ומפני זה הרג ׳ נ ה , עצמותו ו ׳ א ו סשס . מ ע ממנ  ששני דנריס מנ
, ונאומר ידקדסי רמו לשאר השכליים , ולסירות על שהיו המונעות שתים ו ת ו ה מ י נאומר אפי שכינתי רמו ל , כ ! ז ז ק ת  1פני לא יראו ידקדמי לא י
נ : ושנים גינ י ן ג א נ נאומרו נ ר ון כ ים שונים, ואליו כי מם אוכקלום נפנ נ ו ח , יפני לא יראו , ו י נ כנ לראות פ  באו שש שני הנשוקיס לא סו
. יסמפרשים חשנו שיש כזה סתירה למה שכתנ כפרת ( ו י נ כ י ס (תהליפ ק שו ס לסשיר ספק לפניס האר! י נ כשחוף הו ר א ה י , הנ ן מ י י ה ל א כ ו  ה
א! אמר שלפנים האד! יסדת היפ נ , ו ס י א ר נ נ ! מנלל ה ס נ א נ , וכי הופ! סו ת י נ מ ׳ ששם אמר שהטולס (א ננרא כהתחלה ז ג ונפרק ל׳ מחלק נ י  י
א העולם נהתחלס ומנית , ד נ נ אינו שנתחלס הנריאס נ ו ס ה ע ו ! ל א נ נ ו ת נ , לפי שפירוש ה צ ל ס סתירה נ ו . ונראה לי שאי! נ ן מ ז י כ ל  נ
, יסיה אס ק ו האר! ס י מ רא העולס ו י ס נ י חי סי י אתס י ס ו ל ס , נ ד ס אה , האר! י דם 1ה נתחצת סנרי ס שיאמר(שלמה) לפנים ריל קי  ני א

אס : רי נ ימים מראשונים ולא יגזור שהיה זמ! נ ן הזמן כזה שהיא נ ר ע א נ י  , לפנים ה
* הוא נ שתו ו ! שאחיר שם משתתף ושי א ו סונ נ מ , למה לא א ׳ א . ה ס י ר נ ׳ ד ף . שאלתי נפרק הקטן הזה ו ת ת ש ם מ ר ש ו ח  פרק לח א
ו הפנים מכל חי $ כצ ם הניח כמיש סן י ד נפנ חד לנ ו ח פנים י ו סי , למה נ ' נ . ה ם ה  על צו השאלה נמיש נשתיף פנים בהיותי שום נ
' נ' , ותצא החנית מאחרי! (שמואל נ י ) שאינו ח נ י י ו ׳ ו (שמות נ ו שהניא אחורי המשנ מ , נ י ׳ ואס נלשי ח ס ח נ א ג  אמר שאמור יאמר על שס ה
ס) האלהי-ס נצטרך זס השתתף י ר נ ד ס (ציל נ רי נ לפרש אחור על נלי הזמן , והנה לא נמצא פשוק הדנ י א ל י נ ה צורן ה , מ י ג י . ה  נינ) שהוא ח
׳ שלפנינו הג4 ס נ פה ( י ו ־ , נאמרו ויהיה בעני! ה י ד ס שיצער,־ אליסס . ה ס מ י א א טהשה1פיס נ י נ , !כנר השרישנו שלא י ו ש ר פ  (ציל השתין<) ל
ו ל ל ה י א י מ , כמה שהכיא כ ' ה ם. ה דמי פי שתוף מתמצף לקו ו , שיורה הי ה פ י ד ר ן ה י נ נענ י ה ראוי שיאמר והוא ג י ס ! ( ת ח  נשנד לשון מכל הכוונה א
א י נ נ י ן , והיה ראוי שיניאה! ראשונה כספור משתתף אח׳ ר ג מ ם אמר נאל י ה א הפשוקים שיאמר נ י נ יא) אחרי שכנר ה ' י ע ה ש י ה ) ו  אמרי צ
י ה1א אמר חשיג מס שנמשך י , שמס שהניא וראית אש אמורי אינו !!סניה עני! הרוי*ס שזכר כ ו . ה י מ ם אחר נשם י ס  הפסוקים שיאתר נ
ו שתוף א הפרק הזה לנאר נ י א שהדג הנ ו מ נל וה ה נ ת וספעולימ . והנראה אלי נתשו ו ו מ א עני! ססשגס נמושכלות צא הדדיפס נ  אסרי מס סו
ס אשר נו הפנים האף וספה , ני זפ י ם מםנ ו נ שפנים יאמר נעצם וראשונס לשעמ םקו ר , והנס ראס ס ה י ר כ ס שראה הנכיא ו נ ג ר מ  6חור שכא כ
ר ניס יומי חס אצ אחו י ר ראם סרנ שאינו מסי ם אחו . אמנ א י נ ס ו ש ע ות הפנים רעים נ הי , וצנן נפלה נםפ סירקו! ו ת מ א נ ם י נ ם מלס פ ו י  ס

 טשיסייחס
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, ו  ויהיה בעניין ההמשך אחד הדבר , א (א) ולכת בדרכי מדות איש אהד , אחרי ה׳ אלהיבם תלכ
; ולכת בדרכי פעולותיו , ולהתנהג במדותיו, הלך אחרי ו נ , רוצה לומר המשך אהר רצו לבו  אחרי ה׳ י
, ולפי זה העניין נאמר וראית את אחורי(סרק כ״א מזה. ועיין נסרק ל׳ מ׳ס החלק)(נ) תשיג מה ו  צ
 שנמשך אחרי ונתדמה לי, 2 ונתחייב מרצוני, כלומר בריאותי בולם,כמו שאבאר בקצת פרקי זה המאמר:
, כל כעל לב , ויתקעם בלב י ח ט לב שם משתתף , הוא שם האבר אשר בו התחלת ה  פרק ל
וף, הושאל לאמצע כל דבר , עד לב  אבשלום , וכאשר היה זה האבר באמצע הנ
, לא לבי הלך , רוצה לומר א הייתי נמצא במחשבתי  השמים, לבת אש . והוא' שם המחשבה נם כן

 כשאירע
 שם טוב

 כאלו ילך אחר השם. ולפ״ז הענין נאמר וראית את
 אחורי. ר״ל תשיג מה שנמשך אחרי והתרתה לו הרצין כו
 שישיג הנמצאות כלס שהם נמצאות כצורה הראשונה והוא
 דמית להס ולכן אס ישיג האדם אלו הנמצאים כאלו הולך
 אחר השם כי הס דוחים לו, וזה נמשך אחר פי׳ הרכ
 לא אחר פי' אונקלוס : ונתחייב מרצוני, הרצון כו מעצמו
 וחדעתו כי רצונו ועצמותו הוא דבר א', וכמו שההולך
 אחר רצון איש נאחר עליי שהוא הולך אחריו כן מי שישיג

 אפודי
 פרלן לח א מדות , ר״ל כלכת אחרי מדות פרש א׳ כלומר
 כראותו כלס וזה נמשך כפי פירושו לא כהי
 אונקלוס י ב ונתחייב מרצוני. ו״ל אחר הכליאה, וזה הפרק
 רומז למעשה מרכבה מזכריה הנזכר בה אחור בקצת פרקי

 זה המאמר נפר' נ״ל מראשון.־
ט א הייתי:מצא. ר'ל שהייתי זוכר אותך נמחשכתי.  פללו ל
 ויש נושחא לא היית נמצא , וכירוש כתמיה
 לא היית נמצא במחשבתי כלומר נמצא היית כמחשכתי :

 אלו הנמצאות אשר נתתברי מרצוני נאמר שהוא משיג
 , רצין השם וזהו אחרו וראית את אחורי, והבן יה :

 פרק לט לנ שם משתתף, ראשונה הוא שם האבר אשר נו התחלת החיים כמי שאמר ויתקעם בלב אבשלום .
 ולמה שהלכ הוא כאמצע הושאל לכל לבר שהיא באמצע עז לי השתים : ונאמר שלישית על המחשבה
 לא לני הלך / ר״ל הייתי נמצא במתשכתי כשאירע כך וכך, והרצון בפסוק לא הייתי נמצא במחשבתי נתמיה אבל

 נמצא
 קרשקש

ל ג ע ו ה נ ל לתו ו ו • ז נ ר ו ת נ כ ׳ ל ן ת הרי ה ס ת) נ  פרק לח (
ה ס ר ת ה ך זוהרי ו ש מ נ ה ש ג ם י ש ) ת נ ) . י ו ו כ ג ה נ  כ
י ח א ב איפר מ ו ט ׳ השש ה ה כ ז ן י . הר^ו י ו י כ נ ב נ רצו י י ח ת נ  לי ו
ו י ת ו ב ו יושמעו ג ר ו י ס ב ת ו א שועל ט ו ו ה נ ו צ ר ת ב ו א י צ מ ע ה פ ש ו  י
ל ת א ו ב ו ם ט ה ושפעו מ ם •יו י י מ ד ם נ ה ה ם ו י ד ד ש נ ם ה י ל כ ש  עיי ה
ר מ א ל , ו פ ש ם ה ל ו ל ע ת א ו ב ו ושפעו ט ם י י ל ג י ג ם 1מ; ה י ל ג ל ג  ה
ש פירוש ר ש ר י ש פ א , ו ל ל נ ם ב ל ת כ ו א צ מ נ ל ה ׳ ע נ ו צ י ב מ י י ח ת נ  ו
, י נ ו צ י ר פ ם כ ה ה ל נ ו מ ע ה ב ט ה ל י , ר ׳ ד ה ך א ש מ נ ג ניה ש י ש ר ת ח  א
ר ש ם א ע ה וביי ה ה א א ר צ מ א ו ש מ ו נ נ ו צ ר ב מ י י ח ת נ ר ו מ א  וזהו ש
א ו ת ה ו מ ד ר ל ה ׳ ה לי ר מ ר ת נ ך ו י ר ד ם א י כ ש מ נ ו ה נ י נ ך ע י ל ג ר  ב
! ת ע ו נ ת ב ב ו ו ט ע ה י פ ש ה ה לו ב מ י ה ל נ ג ל ג י ה ת ביים נ ו א צ מ נ ה ה ז  ל
ה נ ו ש א ר ה ה נ י כ ל ה ו ע ת ע ו נ ׳ ת ת נ י נ ש ה ה נ ו נ ל ח ל ע פ ש ם ה ל י ע  ל

ו נ  רצו
ד צ ם ט ״ , 
ו לו מ ר ת  י
, ך ר ב ה ו י ת א ן מ ו ו א המכ ו ה ם ו ת ל ו ם ז י א ר ו נ ד ו י מ ם ת י ש ו ם ע ה  ש
ם יהיו י א ר ב נ ר ה י ת ר ו ש ע ם ל ־ ה ל א א ר ר ב ש ו א ו מ א א ו  וזה ה

ו נ ו צ ר ב מ י י ח ת זה נ ם ו י ש ו  ע

א ר ה ח נ י כ י ה ו ע ת ע ו נ ׳ ת ת נ י נ ש ה ה נ ו נ ל ח ל ע פ ש ם ה ל י ע  ל
• ם ה לי נ מ ד ת ל מ פ ש ם ה ל ו ע ה ה ז ב ה ש ל ט כ ו י מ צ ים ע  קי

ים ר קי ו מ א יהיר. ש י ה ש ט מ ל ל מין ומין מ ך נ ם אי; ל י ד ק  ה
נ ד ת ח י ו נ ת ו ו ד ל ו ת ה ת ו ו י ז ה ת ה י י ש ע ח •יחם ב נ ו מ ע ה ב ט  ה
י ח ו י ה א ז א ד־.י:יוו! י ו ה ח זולוד־ז ו י א ד ו ד ד ו י ז ה ייו׳יזיח חי ר  מ

 אברבנאל
ם כ : כלו : תי כו ו ני אין נאחווים דירים ו ת ו דג־ א  משייוייאפ אל אתי
ונ שתושי י ם , !מפני וכ אמו גשנים נכי שלמעלה שכנים שם משתתף י י נ פ  נ
ו אמי נכלל שהיא שם אתי ף' א על צד ההשאלה כמי ששייכתי, ונשתי ו  ה
נ נין שיהיה מניח א! מזולתו. ולכי שהיה השתין• הו? כולל לא אמו נו נ  ה
, ו כ נ שתופ! היא על צד ההשאלה להויוח שיש השאל: מלכד השטף שז י ו  ו
 יען היה כשתוף אשו זכר כולל השתין. ייהשאלה . והיחוי נזה השאלות
ז שהונ הניא גילת פנים . ו׳ שתופיס. א י אתה ת  הראשונות שתים: ו
פ . ג׳ , על כמציאות . ע נ , על : ' ' , נפי הנחתי הואשינה . נ  א
, על :השגתה , ונשחוף ' , טל נלי הזיין. י ׳ , על כלי המקים. ה '  ד
 אחור הניא מהם שנים לנד והס הכנתה ה־אשונה , והנאמר על כלי
נ נלי :זיין כעני! י , לפי שלא מצא נכתינ שתוף אחו והוא ג ן ע  מ
, ויהיה נענין הודיפה . אתשינ תני שלא הו מי , יאחוי! לא קס נ  אחר
יכה , אנל כיין ו  כיין הרנ לעשית שני שחיפים אחד מאתוו ואחד מהו
שמה שהיא כלי הומן י , ילזיא י י ת  לעשות מפני העניניס האלה שתוף א
י ויהיה נעגין הרדיפה מ ו י י שהניא פשוקים על הזמן , ו י י נ י  רענין אח
 פירושו שיהיה השתין הומני.שזכו נאמו שעמים נענין הודישה ולכת

׳ מדית פיט׳ ואיש ו , ריל שנאשו יל־ אום אח ר ח  כדרכי מדיח איש א
. ואין םפק שוס יגזור רומן ולכן ו ח , יאמו על ההליכה ההיא א ו ח  א
 הוא נננס ומיוסד על השתוף הקודם , וכניא פםוקיס אמרי ה׳ אלהינס

, ולנח כדרכי פעולותיו, ולהתנהג ניירותיו. ואמר הלשונית י נ י צ יפת ו ו א יי) יאמו שהנוינס נכס ו ׳ נ הי) אחרי ה׳ ילכו(הישע ׳ י ס י י ו נ ד ) י נ  חל
״חפ אותם אליו ית' כפי רצוני, !:עמים נקראים שעילית כפי היותו פיעל נזיייח! , ושעמים נקואיס מדות נפי  האלה לפי שהמצוח פעמים נ
ת אתרי ׳ : שההליכה : ד א ששוק הלן אחרי נו , שי י נ  מנהג נני אדם , ישמו שיזכיר נפיק ניד תזה התלת. ואתוי ששונית וכ משםיקי :אל :
, והי־ישהתירי מדותהתיש, ! ״ ו ־ עי. : ו נתמו על ההלויכס . ועל הכתיף ככולל הו־שיחמראתו  מצייי לא את־ האל, והיא מעה שיוכיח כאתי
ת ני־ישי נונצ י נ פ: :אתו וראיה תת אתור•, ולכן : י ו יל לפי זה העני! הכילל הוי•! וה־ : העני; נאמו ו־אית את אחורי ו  אמו הרנ ולפי ו
ס , : מאותרים מכ־זל, מכאת :זמן שנכואו :  לזמן נאמו! תשיג מה שנמשך אחרי וסתומה ל• ינתחיינ מרצוני כלו״־ כריית׳ כלם , כ׳ ::מנאיס כ

׳ ה ו׳ ' ו : השאלות ג ו : איכ השתין. אתו הוא . והותרו נ , הנ ו י י  , והוא יחי קופון, !::ייתם מתדמיס אליי ונרדפים את
, לפי שוכר הפילוםון נכפ־ :נכש הקצו , שיש מהנעני נ ה הי כל כעל לב . אמו 5־נ כל נעל ל ל ד ח א האבר שכו ה ט לב רו  פרק ל
: י ו ־ ס, וצו: נתנה כל נעצ צ: . וראוי שנדע נדנ י נ , נמו מחשים והעק־ ף ו  חיים שאין להם לנ !כהיות מתפשט נהם ככל הג
נ ו , שאת: תראה שהניא ה ׳ ו והיא אימ צייך לעניינו. נ נ להניא ההשאלה שיאמו לנ על אמצע כל דנ י : ואה ה ׳ דנויש . הא׳ , מ י י  הפ
צ: , יעל הוצון, ומל השכל , ילת נשתמש כרנ , ועל הייהשנה , יעל כנ ו נ נ ו  נכא! שפה שתופית לשם לנ שיאמר על הלנ כנשמי ועל אמצע נ
ם האלכייס כי אס משני סשתופיס שיאיר על הוצון יעל השכל , אנל שיאמר על המצע כל הדיר ומתשנה יעצ: לא כיי השתופיס :שנכה  מכרי
ו כלתי , והוא דנ ( י נ לנאו מלת נהדפת וכי' סםוק לא ׳ורך- לנני מימי ואיונ כ ו י , נמה שהחפכק ה־ ' . ג פ א י נ  הסס צוינים נעניניו וצמה כ
ת נתמו נו מ  «רין אלי! נעניניו . ד׳ , נמה שהניא להיניח שיאמר לנעל הענה כשוק ונתתי לכם ויעים כלנ׳ (יומיה ג׳ עיי) , ינפשיק ה
, כי ן ו ג ו נ להניא שתוך- כעצה מצנו שתיף : ו : ואה ה , מ ׳ ו האשורי . ה ו וכנו הושאל לו ית' . ולזה כעי , והיה לו לפונו למטה נאמי ׳ ה  י
נ צ׳ח) ענינו מסרונס נמחשנ: להשיב נמה י י אמוי לנ אמד להמציך את דוד (דיה א׳ י , נ : צ ע , יהכסוקיס לא יוניחי על ה ו י א אינו כריך אל י  ה
, שידושו שלא מי : שלא ירט ימה יונו לעשות, 1נ; לא יתוף לננ׳ מי מ , נ ו ידוע ומוגבל וימותו ון הרצו! שלא ׳וצו דנ  שיצפרכי אליי , א! נהםו
ו לנעל מ א י ן ; י ו ת ־ ל העצה . ו׳ , נשתון : ו שיתת־ט מעשיתי , יחס כן תמיד יאמר לנ על המחשנה יעל הרצי; ועי. השכל וצא נ  ירצה דג
ק לנ שיאייו י : ת : ׳ : , ולת : פ, ו ענ השש נאות! אי מ א ׳ נ) לנ חכם לימינו (קהלת י׳ ני) ואמי : י  השכל הניא ואיות איש ננונ ילנ: (איוכ ייא י
ו י : ע י ע : ׳ , שאחויו אמו יכן והגנות אל לננן (דג־יש ד׳ ליע) ולא ישיג תל ננו , י ו ימי על השכל ולמ: לא הניא על וה פשוקים. ז  נ
, לא יתייחס נכס הלה אל השי׳ , ולמה סניאם נמקוש הוה , נ ) והפסוקים האלה שחמי נהם ל י ט ג י  ייס) ולא נח! לנס ם' צג לדעח (דנויס נ

 נהיות!



 מורה נבוכים חלק דאשוץ 6רק לט ס 60
 כשאירע כך וכך , ומזה העניין ולא תתורו אחרי לבבכם, רוצה לו&ר רדיפת מחשבותיכם, אשר
 לבבו פונה היום, מחשכתו סרה, והוא שם העצה, כל שארית ישראל לב אחד להמליך את דוד,
 כלומר על עצה אחת, וכן אמרו ואויליס בחסר לב ימותו, כלומר בחסרון עצה , וכן אמרו לא יחרף
 לבבי מימי, עניינו לא תטה עצתי מזה הענין, כי ראש הדברים בצדקתי החזקתי ולא ארפה ולא
 יחרף לבבי מימי, ומענין יחרף אצלי, אמרו שפחה נחרפת לאיש, חמה לערבי כלומר מנחרפה

י לכס רועים כלבי, היש ת ת נ ו  רוצים בה נוטה מקניין העבדות לקניין האישות. והוא שם הרצון, 3
 את לבבך ישר כאשר עם לבכי, כלוטר רצונך ביושר כרצוני. וכבר הושאל לבורא לפי זה הענק ,
 כאשר בלבבי ובנפשי יעשה , עניינו יעשה כפי רצוני, והיו עיני ולבי שם כל הימים, השנחתי
 ורצוני. והוא שם השכל, ואיש נבוב ילבב , כלומר ישכיל, וכן לב חכם לימינו , שכלו בעניינים
 השלמים , וזה הרבה . ולפי זההענין הושאל לשם בכל מקום , ר״ל שהוא מורה על השכל, ג אלא
 הזר שהוא מורה על הרצון, כל מקומ כפי עניינו, וכן והשמת אל לבבך, ולא ישיב אל לבו ,
 וכל מה שדומה לו כולו בחינת שכל, כמו שאמר ולא נתן ה׳ לכס לב 6*עת, י כמו אתה הראת
 לדעת , אםנם טאםר ואהבת את ה׳ אלהיך בכל לבבך, פירושו אצלי ה בכל כחות לבך , כלומר

 כתות
 אפודי

 ב ונחתי לכה רועים כלני, ר״ל וזה חימה ני זה הפסוק
 אמר יחי והיה לו לפרט טס מה שהניא למפה מתנו נאסרו
 וכנר הושאל לו יח׳: נ אלא הזר שהוא חורה ונוי, ליל
 שיש לו זרוח מה על הססוקיס שנאו נענין יצוגיה להיותם
 מעסיס, ומזה העני! ויחעלנ אל לנו נמו שס״ נפי כ״פ :
 ד כמו אתה הראה לועת. ר׳׳ל כמי שאתה הראס ליעח ליל
 נחינח שכל כך אמר לנ ללעח ר״ל נחינת שכלית :
 ה נכל נחוח לננך. ל״ל הניאו לפרש נך זלא פרשי מנחינת

 שם >*ב
 נמצא הייתי גמחשנתי וויכר אותך: ונאמר רביעית על שם
 העצה כמי שאמר כל ישראל לב אתל להמליך את ליד.
 והוא שם היצק ונתתי לכס רועים נלני, היש את לבך נאשר
 את לנני: ומזה הענין הושאל לנורא נמו שאמר נאשר
 בלמי ומפשי כאלו יאמר נאשר ברצוני, יהיו עיני ולני
 שם כל הימים, השנחתי ורצוני: ונאמר תמישית על השבל
 ואיש נבוב ילבב, ומזה הענין הרנה בדברי הנביאים, ומזה
 הענק הישאל להש״י בכל מקים, ר״ל שהוא מידה על כשכל:
 אלא הזר שהוא מירה על רצין,ר*ל שיש פסיקים מועטים שהם
 מידים על רצין: ואמרי יאהנת את ה׳ אלהיך ננל למך, אין הכיונה נו השנה שכלית ני אין נו חלקים על שיאמר לו כל לכן
 פי׳ הרב ננל לבבך הוא בכל נחות הנוף נלם , ואמנם ייותס ללנ למה שהיא התתלה ראשונה נתי וממנו יצאו נל פעולית
 הגוף, ונ״כ אין הרצין שיאהבי כל כחית הגיף את הש׳יי, כי מי שאין לו השגה שכלית איך אפשר שיאהכ את השם, לכן

 , יהיה
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חו ולא י נ ו  בהיותו גלתי 5ר»ך להוכיח שיאמר נאלם לב >ול השכל שג:ר י
, לווה גתו,־ הפסוקים ההם י  של סשיי כי לא יוחס הלג נכס לו ית׳ . ח
 הניא אחה הראח ללפת (שם ד׳ ליס) ונפסד, ההוא לא נא שם לנ
ן נ , נמה שני׳ ואהנח חח ס׳ אלסין ננל לג ׳  ומה לו נעני! הזה . מ
' ה'1 על נחות הלנ , ולמה לא פי׳ מעני! משנל או ממני! הלצון  (שם ו

ה י מ ו  לנד ,

ם , ילפי שנדנרים הממשיים MUB ראשונה מממשנה . י ר מ  נאמצע ה
, ואחריהם הניא שחוף השנל לם ר״נ נ נמירס עשייסו ו נ סרצון נ  ואמי
! ע נך , נ ל לנ נ י לפרש פשון ואהנת את ה׳ אלהיך נ ו לם נ  והוצרכו נ
נ נענין הממשנה לא ו א ה י נ ה . ו ׳  שאמרתי וסותרו עם זה סשאצוס 6׳ נ
) והוא משאר ו ׳ ה׳ ר ו (מלנים נ ת נ נ ו  לני הלן נאשר הפן איש מעל מ
 (ציל משאלת) אלישע לגיןוי נאשר סלך אחרי נממן לשאל ממנו . ויהיה
ח התמש1נ גח!י שנאשר י נ נ נממיס נאיליאמר מ ר עס ה ג לו סו  פיויש הנ
־. ילא הייתי , ן לא סלן לני 1מחשנסי אחרי «ו  הלנת אתה אמרי נ
נ י פ . והנה הניא הרג ג נ  נמיזשנהישם עמן נאשר הפ," איש מעל םמרנ
ס סייס אפשר לעיש הפסיקים שהניא על ה.־צ!ן או על משכל,  שתוף עצם ע
ם המעשיים אמרי המתשנה תמצא העצה י ר נ ו מי נ  לפי שכפי מה שמי
נ המפיקים ו . וגה שואה ה ן נ נ ל ל נ ן נ י ס י לנללם מ ד  1סר>1!. וגס נ
, ל«ה שאוינהוא ! ת ו מ  יוניחי שימונו נעצה , מאמר ומוילים נחסר לנ י
. ונן לא ל נ ש , גם לא יאמר על נעור ם ן ר הרצו ו ע י העצה יאיני נ ו ע  נ
נ לפוש! על העצם מפאת ואש הפשוק שאמי ו ה ה א  יחרף לגני מימי ו
י צוקתי היא , נ י מ י ם לא יחרף לנני מ י פס קו  נצוקתי סחוקסי ולא אי
ס י ל נ ו , שנאי על מוצה סציו־ןס, !לום אמו הרנ ט ראש ם י נ נ צ ה ל מ  ו
נמם מםסמלס הפשוקיפ. ולפי שלא יקשה לפירושי  נצוקתי החוקתי שהיא הי
 אמרי ימרף נאלו סיא מ1רם על הפעלות גשמיי , לויא ומעני! יחרף
. והגיא ונתת• ן נ שתוף אחר מהרצו ר יא מ . ואסרי ום הנ ' י כ  אצלי ו
י אם שהרנ לא השגיח נפסוק וה מענה נ , 1אי!אצלי נ י נ ל ס רועים נ נ  ל
 שהניא שהיה מיוחס להש׳י. ואיזויו הניא םשחוף ה*ור1ן מעני! השכל :
נ על וה סשסיף פשוקים מהאל ימי לפי שיסמיו לזה ו ה לא הניא ה נ ה  ו
׳ ׳ ומפשי יעשה (שמואל א׳ נ נ נ ל  הפסיקים שונר נענין הרצין נאשר נ
י הלנ הנונר ל הימים (מצנים 6׳ ע׳ גי) נ  ליה) והיו עיני ילני שם נ
ל מקים נ , ולוה אמר הרג וצפי וה העני! היש אל לשם נ ל נ ש  שם נאמר מל ה
ל אלא הור שהוא מורה מל הרצו!, כלומר נ נ  דיל שהיא מורם «ל ישגס ה
ן ל פ י שונר נ , אלא פה1ק הו ל נ ש  שנל הפ&וקים שהניא צאמוים על ה
ם ל ס והוא ויסעצנ אל לני שהוא נאמר על הרצו!, 1שאר הפסיקים נ י  נ
ם י ק מ פ ס צ ע ו מ ס  יאמרו על םשנל ישוהו המניו! נור שאמר ולשי שהוא נ
! והשממ נ נ מול י ס מה שאמר הל נ ט א נ עוד : ו ל ם ם א י  שוכר לא «
ן , אמר. מ ( ל ס 9׳ אלפיו « ס א !אהנ ׳ ס לעי מ י ן א ס , סו ע נ  אל ל

 ששם

י אס על , נ '  ; לו לפוש הפשוק ההיא , יהוא לא נאמר טל השי
נ לומר נכל כתות נפשן , לפי הורש ו  האום ואי! לנו לומר שראה ס
ו כלפו! , כי הכתונ אינו יוצא מפי כפשט שאמר ככל לכנ ת ו נ ג ) י ת  שנס ש
י ו , כאמרו גכל כתות לבך , נלומר כחות הנוף כלם , נ ׳ ו ו . הי  יחי
 התחלת הכל מן כלג , והענין שתשים תכלית פעולותיך כצס השגתו ,
 ומזה המאמי פעם יראה שיפ־ש נכל לנגן מל הכמוס נמיש ככל כחיס
, וטעם יואה שיפ־שהו כפי סכנתה הואשונה משמית כמ׳ש כלומר ן נ  ל
, ופעם ׳פישהו על השכל נאומו שתשים תכלית פעולותין כלס ן ו נ  נחות ה
 השנת!, וראוי שנוע נאי זה מהשתיכים יכניסהוהרכ כפי האמת . !הנה
. והנראה אלי יפ האלה אשר העירותי ו  נל המפושיס לא הנוירו ע! הדנ
פ ממעשה י ו נ  נהתותן הוא , שהונ רצה להניא סטוק הוה לפוש ו
, שויתעצנ אל לנו , ו נ  ניאשית והוא ייתטצנ אל לנ! , ויאמר ה' אל ל
ו , ויהיה ויאמר ם׳  הוא נאמר על הרצון נמ1 שהניא נןרק כיע שענ
 אל (נו נאמו אס על הרצון יאה על השכל , והציור המושג אצלו ית׳ .
ל לבבך שייחס האהנה נ פסוק יאהנת אח ה׳ אלהין מ ו  ומאשר מצא ה
, גזו שאין ואוי שיפיוש פלג ההיא על כגשמי אחר• נ ל  אליי נכל ה
 הייתי נישא האהנה כאלהית , יהאלו (צ׳ל ונא לי) עה היות הלנ ההוא
י לפוש ו נ ק לי ית' ולאהבתו. ו נ ו  מהמצעה(צ״ל באמצע) היה מתוכי חד
 שני העניינים האלה ממעשה ניאשית , ומואהנת את ה׳ אצהין בכל
׳ ו הנחת! הראשינה יאמר על ה נ לדיר שהלנ מלנ ו ן , היצרן ה נ נ  ל
ס, ואס טל העצה ועל , ואם על המחשנ ו נ נים, אם על אמצע נל ד י י  ענ
ל סשחופים  הוצ!, וטל הפנל . ואמו ום נדי לפוש ננל לננן על נ
נ שנאהנ אח סשס נמחשנחנ! שתהיה תמיד לענדו ,  9אלה , יצוה הנתי
, וברצוננו• די י אס צהטינ ולענ נ נעצתצי שלא תהיה לכרע ילחטיא , נ ׳ נ  ו
 שנוצס תמיד סדירים המותווה ולא סאסורים , וכן נהשנלס ־. ואחרי
נ כאן ו ס ואתיר השאלות, הגה הניא ה י ו ג ו ת ביינה! . אפוש כ ס י ס  ת
ו א סמי י  שיאמל לנ על אמצע הדגל , לפי שהעצה והעחשנה השלימה נ



 מנרה נבוכים חלק ראשון פרק לט מ
 בהות הגוף כלט, (א) כי התחלות הבל מן הלב , והעניין שתשים תכלית פעולתך כלם השגתו כמו

 שבארנו בפירוש המשנה ובמשנה תורה:

א) רוח שם משתתף , הוא שם האויר כלומר יסוד אחד מארבעה היסודות, ורוח אלהים  פרק מ(

 מרחפת. א והוא גם כן שם הרוח המנשבת ורוח הקדים גשא את הארבה,

 רוח ים, וזה הרבה. והוא גם בן שם הרוח החיונית , רוח הולך ולא ישוב , אשר בו רוח חיים .

 י והוא גם כן שם הדבר הנשאר מן האדם אחר המות אשר לא ישיגהו ההפסד , והרוח תשוב אל

, כמו ו  האלהים אשר נתנה , והוא נם כן השפע השכלי האלהי אשר ישפיע על הנביאים ויתנבאו ב

 שנבאר לך בדברנו בנבואה, במה שראוי שיוזכר בזה המאמר, ואצלתי מן הרוח אשר עליך ושמתי

, וזה הרבה. והוא נם כן שם הכונה והרצון, כל  עליהם, ויהי כנוח עליהם הרוח , רוח ה׳ דבר בי

 רוחו יוציא כסיל, כוונתו ורצונו , וכמוהו ונבקה רוח מצרים בקרבו ועצתו אבלע , יאמר יתפרדו

יודיענו , יאמר מי הוא אשר ידע  כוונותיו והנהנתו תתעלם, וכמוהו מי תכן את רוח ה׳ ואיש עצתו ג

 סדר רצוני או ישיג הנהגתי למציאה איך היא , ויודיעני אותה , כמו שנבאר י בפרקים (עיין נס״נ ו

 מהחלק

 שם טוב

 יהיה פי׳ יאהכת את ה׳ אלהיך שתשים תכלית פעולתך
 כלס השנתי כמי שביאר הרב בפי׳ אבית באמרי יכל מעשיך

 יהיה לשם שמיס .־
 פרק מ רוח הוא שס משותף היא שם האויר היםילי
 כחו אמרו ורוח אלהים . והיא גס כ! שם החח
 המנשבת כמו ורוח הקדים , ודע כי הרוח המנשבת אינו
 יסוד האויר כי יסוד האויר פשוט ורוח המנשבת הוא דבר
 מורכב כמי שיתבאר בטבעיות : ונאתר שלישית על הרוח
 החיוני רוח הולך ולא ישוב: ונאמר רביעית על הדבר
 הנשאר אחר המית ואשר לא ישיגהו ההפסד כמו והרוח
 תשוב אל האלהיס אשר נתנה, ולא אמר הרב שהרוח נאמר
 על נפש האדם המתהווה עמו למה שאוקו הנפש והרוח

 אפורי

 שכליה כי איך יאמר הפסוק ככל שכלך רק רוצה לומר בכל
 כחוח נפשך :

 פרלן מ א והוא נס כן שס הרוח המנשבת . ככאן כיאר
 הרכ היעה האמתית כי הרוח אינו אויר
 מתנועע כמו שחשב אכוחמ״ר אכל הוא מהנמצאות המורכבות
. ר״ל ס ד א  ולזה עשה שתי נתינות: ב סדכר הנשאר מן ה
 שהעני! הנשאר לפי דעתו הס מושכלות נקנות : נ יודיענו,
 ר״ל הני״ן רשה ודיל יוויע לנו אותס, ר״ל מי היא אשר ידע
 סדר רצונו והנהגתו, כי מלת תכן כוללת הפדוי והעצה וההנהגה
 וכוי. וזה הפרק רומז לאמרו לא ידון רוחי כאדם לעולם וגו׳
 שר״ל ענין הנכואה, ורומז כמעשה מרככה כאמרו רוח החיה
 כאופנים ר״ל רצון החיה שהוא הגלגל הוא להניע האופנים שהם
 הוא נפסד, ואמנם הנשאר אתר המות הוא השכל מקנה היסודות: ד בפרקים יכואו כהנהגה,הם פ׳ י״ח וי״ט משלישי:

 ויאמר חמישית על ההשפעה השכלית האלהית אשר ישפיע
 על הנביאים ויתנבאו בו כמו שאחר ואצלתי מן הרוח אשר עליך הה הרבה : ונאמר ששית על הכוונה והרצון נמו כל ריחי
 יוציא כסיל. ומזה הענין מי תכן רוח ה׳ ואיש וכי׳ והרצון בו מ׳ הוא אשר ידע סדר רצונו והנהגתו למציאה . ויודיענו

 אברבנאל
, ך נ נ א ולכנות אל ל י נ ז  שעה היוי. שכפשוין נאמ־־ שס לנ על השכל כמו פ
 ולא ישיג חל לנו(ישעיה מיד ייט) יהיניח ששה נאמר על כשכל מאחר
 שהיא עיד ילא נתן לנס לנ לדעת שהוא נאמר על השכל אחדי ששמך
נ ילא נתן לכה ה' לנ לדעח, י  הלנ למלח לדעה , ילפ׳ שהפסיק שהניא ה
, נאמרו וני לא נח! ה׳ לכס לנ מונן לידיעה ולמה ה י חמ  יפרשהו הרנ נ
' ההשוץ האמתי שיאמי נתמיס י נ שיה נאמה נ ו  לא תדע . והוכיח ה
 נמ׳ש עוי כמו אתה הואת לדעה ולא הניא הפסק הוה לפוש נו שס
עה, יממנו יואה שנתמיה די  לנ כי אס להוכיח שנתן השיי לישואל הכנה י
 אמו ולא נתן לכס ה׳ לנ לדעת. אנל עה היות שלג נכסוקים האלו
ה נמיש ית' ואכנת את ה׳ חלדי• נכל לננך /  כלס נאמו על השכל מ
, ונינו לומו כל נ ל  אין ראוי שיפורש לנד על השכל ני אס נכל כתות ה
, מחשכה ועצה ורצון ושכל , ולוה אמו כרנ אמנס נ ל  השחופיס שונו נ

 קרשקש
ת ל ח ת ל ה ית הכל מן הלב . ר׳ י ההחי  פרס לם [b] נ
א שיייח להם  1 האברים ומעמדם הוא הלב שהו

דם . ו הדם שהוא מוונם והרוח שהוא מעמי  בעורקים היוצאים ממנ
, ורוח ר י , והוא שם האו ף ת ו ש  פרק מ (א) רוח הוא שם מ
ת ע ם , לא ירדנו לפוף ד י המי  אלהינז מרחפת על פנ
 הרים השלם בזה , כי היה נראה כי אמרו מרחשת על פני המים
אמרו ועה נ וד ותנ ׳ לשון מייחמת נדנ ת נ ב ש נ מ  הוא שם הרוה ה
נמו אמרו על גווי1׳,׳ ירחף וסמכה לשם תי ו  רחשי כיי עצמי
, יכן אמר היא שאלו היה m שם היסוד איך ת ע ע ו נ ת ותה מ  להי
 סמכו לשם יותר משאר היסודות, ונראה שיבר הדברים האפשריים
ו שנבאר מ ש נ מ א חשך מ י החשך יראה שהי ם נ י ש ג ר יחפ מ  להי

: י נ ש ק ל׳ מ  בשו
 מאמו ואסנת ה' להעיו שאין פירוש הפסוק הוה בפסוקים הקיומים. ילפי

נ כלומ־ נחות הגוף , מיל אם תאמו למה יותש הייתשנה והעצה יהשנל ־ י כ ״  שהעצה וכמתשנה יותםו אל המדמה אשו מישנו נמוח , לכן א
נ , ויבאר איך יצדק אהנכ  והרצו! , ללכ, נהיות דישנם כמוח . דע שה־ יותכי ליון. נכלל, אנל נקיא! לנ לפי שהתחלת כל הרנויס מן הנ
ל שהכתות כלשהם ה:נה לשכל והוא תכלית די , נ והעני! שתשים תכלית כעולותיך כלם השגתי ו  להשיי נמתשנה ונעצה וברצון ינכשכל , אמר ה

 הנחות והשלמיות כלם. עיין נמה שאמרתי נוה יכותרו עמי השאגות כלם נל אתת נמקורה נ
נ הניא ככ־ק כני; ף . אחו שדי ת ת ש ו מ ש ח שם מ י  פרק ם י

 י יכן לנ שהיא ה
, י ה הנזכר נו ית' ותהריו הניא ש וף אתיו המתנגד ל י י  שתיכי האנ
ות , ופירש שהוא ת ת־ נ:ע; נפש , 1ננן. ו , ונכש שהיא נשיאה נ נ ל  יוח שהוא כנולד נ
, יעי[ ישמע שכם כלי השנית י-תייס . ווה קשי־ הכייקים יחנה כנית נריח ששה שתיפיס . הי י , שיאמי על יסוד י ח  שהיא נלי חניטת ה
נ ועתי כשאין כווה תויר מתנועע כמי שכתנ תנותמד , אנל היא ו על כ־ות המנשכת, והזה כווה הו , שיאי ' ר, והיא היסוד הפשיט . נ י  כאי
נ אשר ו י המות , יאמ־ ה י והוא כבכל נפעל תישאו תהי ־ , שיאמו על הכת כדנ ' , הוא שיאמ־ ויח טל וות התיים . ו ׳  מהנמצאות המווכנית . ג
נ על שהשכל היקנ: נתמ-עיח :מישכנית והאייצעות, הוא  לא ישינכי ההפסד , ומו למישכלית הנקנות שאון נהס התחלה להפסד, ומה העי־ כ־
נ נשתזף הופ פסוקים מכננואה ית, וכנה הניא ה־ נ וח על השפע היניאיי אש־ ימול מהננדל על נפש הנ , הוא שיאמ־ ו ׳ ו אח־י המות. ה א ש  מ
ה ה׳ ו ק והכוונה , וכנית מוה מי תנן תת ו נ , שיאיי־ וות ע; הי ׳ ה . ו ו נ ע ו : ׳ : יאמו נמאה ע  םאלהית ופסיקים ״רות הקודש, לפי שגס ו
י וציני אי ישיג הנהנתי למציאה תי־ היא , ויידיעני אותה : נ כפירושי , מי אש־ ידע שו ו ג) , ואמ־ ה י  ואיש עצתו יודיענו וישעיה מ' י
י הנונוני שכהנ כפירושו לוה המקום ו צ, כי מלת תכן כוללת הידיעה והמרור , ו:עצכ ותו(הנהגה . ו נ ואוי שכני! ניכ דנ ו  וכד• לנאו כוונת ה
נ חכ! על הידיעה , ו ו רצונו, ולא ידענו אש יפרש כ , נאמרו עי אשר ידע סד ׳ ׳ קושיות. א ג המורה נ ו רי ה נ ו  והגיל ננוונתו שהוא מצא נ

 אי
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 מהחלק ני) יראו בהנהנה, והנה כל דוח מיוחם. לשם היא לפי הענין החמישי, וקצתה לפי הענין

 האחרון אשר הוא הרצון כמו שבארנו, יפורש בכל מקום כפי מה שיורו עליו הדברים ההם ן
 פרק מא נפש שם משותף , הוא שם הנפש החיה הכוללת לבל מתיש אשר בו נפש חיה,
 והוא גם כן שם הדם, לא תאבל הנפש עם הבשר, והוא גם כן שמ הנפש המדברת,
 בלומר צורת האדם, א חי ה׳ אשר עשה לגו את הנפש הזאת. ב והוא שם הדבר הנשאר מן האדם
 אחר המות , והיתה גפש אדוני צרורה בצרור החיים . והוא שם הרצון, לאסור שריו בנפשו, כלומר
 ברצונו, וכמוהו אל תתנני בנפש צרי, כלומר אל תסנירני ברצונם, וכמוהו אצלי אם יש נפשכם
, כלומר אם יש בדעתכם וברצוגכס , וכמוהו אם יעמד משה ושמואל לפני אין נפשי י ת  לסבור את מ
 אל העם הזה , עגיגו אין רצון לי בהם , כלומר לא ארצה להעמידם, וכן כל זכר נפש שבא מיוחס
 אליו יתעלה הוא בעגין הרצון, כמו שקדם לגו באמת, כאשר בלבבי ובגפשי יעשה , כלומר ברצוגי
 ובדעתי, ולפי זה הענין יהיה פירוש ותקצר נפשו בעמל ישראל, פסק רצונו מעגות ישראל, וזה
 הפסוק לא תרגמו יונתן ב״ע כלל , שהוא הבינו לפי הענץ הראשץ ופנשו ממנו הפעלות ונמנע
 לפרשו, אמנם כשיובן מזה העגין האחרון יהיה הפירוש מבואר מאד, שהמאמר קדמ שהשגחתו יתעלה
, וצעקו לבקש תשועה ולא הושיעם , וכשהפלינו בתשובה, ועצם דלותם,  הניחה אותמ עד שמתו
 ונבר האויב עליהם , רחמם ופסק רצונו מהתמיד עמלם ודלותם , 3 ומהו שהוא מופלנ. ותהיה

 הבי׳׳ח
 שם טוב

 ריל ייליע לנו אותה : הגה כל רות מיוחסת להש׳׳י הוא
 לפי העני! החמישי הוא העגין האחרק אשר כו הרצון .
 וזה הפרק רומז ללא ידון רוחי כאלם ואמרו נס כן רוח

 החיה באופנים :
 פרק מא נפש שם משיתן הוא, נאמר על נפש התיה
 הכוללת לכל מינישיהמו שאמר אשר בו נפש
 תיה : ונאמר שנית על הדס כמו שאמר לא תאכל הנפש
 עם הבשר : ונאמר שלישית על הנפש המדברת שהיא
 «רת האדם כמו שנאמר תי ה׳ אשר עשה לני את הנפש
 הזאת : ונאמר רביעית על שם הדבר הנשאר אחר המות
 נמיש והיתה נפש אדוני צרורה בצרור התיים , בכאן נלה
 הנפש המדברת המתהיוה עם האדם אינה

 אפודי
 פרק מא א חי ה׳ אשר עשה לני אח הנפש הזאת .
 ר״ל והיא המדברת המנעח סן הנבדל:
 ב והיא שם הדבר הנשאר אמר המוח מן האדם, ליל אחר
 אשר עשה הרב חלוקה רביעיח מהדבר הנשאר מהאדם אחר
 המוח ולא כללו עם צורת האלם נראה שדעחו שנפש המדברת
 אינה עצם שכלי אלא הכנה לקבל המושכלות וההכנה חפהד
 כי הוא כח גושני והמושכלוח הנקנוח ׳שארו אחר המוח ,
 יזהו אמרו שס הדבר הנשאר וכו׳: נ ילעהו שהוא מופלג,
 ר״ל רמז לזה שהוא הכח הפועל הרע אשר חייב להם זה הרע
 עי היום ההיא פסק מלהרע להם וזה אמרו פשק רצונו,
 וכני אמינו למעלה שרצון יאמר על האמצעיים המשפיעים :

 הרנ לעתו ני
 הנשארת כי היא הייה ונפסלת אנל השכל מקנה הוא הנשאר ועליו נאמר והיתה נפש וכו׳: ונאמר תמישית על
 הרצין אל תתנני ננפש צרי ומזה הענין אין נפשי אל העם הזה , ר״ל אין רצון לי כלומר ולא ארצה להעמידם:
 ואמרו ותקצר נפשו נעמל ישראל ר״ל פסק רצינו מעמת ישראל . וכבר יזעת ני רצונו הוא רצונו הקדום והיא

 הפנע
 אברבנאל

ס הגשר (שס) ונראה לומר ) והביא ולא תאכל הנפש ע ג י נ כ י ס י י ו נ ל סו , ויראה שיפרש ( כ א1 ישיג סנהנ ר ס ר מ א , ש ׳ . נ ן ו צ ר ו על סדר ה  א
פ הוא הנפש ו י נ נ אילי יפ1.־ש נ ל י הדס היא הנפש חשש ה  שפסוק נ

ן מזה מט א) ולא י י ן י י ס הוא (ייקרא י ד י נפש הנשר נ מה שאמר נ נ  ו
ה הנשר , א פשיק ולא מאנל הופש ט י נ , 1לוה ה ה  הי1ת הנפש נקרא ל
, שהזהיר ה י אפשר שתח1ל ננפש אש לא שנא׳ שקלא הנפש ד  שאנילה א
ו נ נ ד י ואמר ה ר מ מ ה נ א שיאמר נפש על מ ו , ה י ג . ומשתוף ה ו ת ל י נ  א
ת הנפש הואמ (ירמיה ׳ אשר עשה לנו א י ה א ח י ו שהנ מ , נ ס ל א  צורח ה
ח נ , יורה שהוא ה ל ד נ נ ה אל ה חנ י ס עשייה ו ר נ נ ) ומאשר ו ו ס פי  לי
ס ע ד ת הנפש האנושי נ מהו ו נ ת ע נ שהיה ו ר ה הורה ה ז נ . ו ם ו א רא נ נ  הנ
ר הנשאר נ ו א וולת ה הי , ו ת ו ל נ ש ו מ ו לקבל ה נ ה ל נ נ  אלנסנדר שהיא ה
ס י ' נ יס (שמיאל א י צרורה נצריר המי נ , והיתה נפש אדו ת ו מ י ה  אמד
א (זולת) 1ה ס הי ו ת ממסתי מ פ ו . אענ י י ש פ נ ) שהיא רמז להשארות ה ט י  נ
ו מ נ משניהם נ רכ ת מו מ י ן להשניל ו נ ו א עצם שנלי מ י ם ה ו א  נשצורת ה
ש י ר ו ס נ י ר נ י הנפש . וצא מצאני לרנ המירה ו פ ׳ מ נ ו ס מ א מ  שתראה נ
ם תשאל ילמה לא עשם א : ו נ נ ר ף ו ת ש ' נ נפרק מ ם ספרק ו ו ם נ י א ה נ  ש
ן השסופיס האלם כשיאמר על הצורה האנושית,1שיאמר ו ל  נשס1ן<ריח מ
נ לפרשו נול הר ה י נה שנפש הו ה הכשו . תהי ת ו מ ד על הנשאר אמר ה ו  ע
ח נ ה אפשר לפרשו על ה , אנל ריח לא הי ה נ ק נ ל ה ה ועל הפנ ג  על ההנ
, ה נ נ ה א ננפש שתוף ה י , ולוה הנ ל ע ו פ ר הנמצא נ נ ו י אם על ה ס , נ נ  והסנ
א שתאמין טל הרצון ׳ שעשס נשם נפש סו ה . ומשתוף ה ח י ר ח נ י נ  ולא ה
נ ר ו מהפסוקים . והנם מסשתופים סאלס צקצהס נצטרך ה ח י נ מ ו ש מ  נ
א ח הנפש ומהותה , וקצתם והוא האחרון לנאר שם נפש שנ ו ו ו  לבאר ס
י המפרשים ר נ ו . ולא תשים לכך ל ! ו צ ו ת שנאמר על מ נ י ו ש מ ׳ נ ת אל י  נ
ה פ , כי תוהו ה ם י ע י נ •אמר על האמצעייה המשפ ר י ה ר כ ו  שאמרו שהרצון נ

נ לום ולא עלה מל לנו : ו ו טנ ולא היוו! ה נ ד  שיא י
ק ר  ס

. הנה להשיג לשתי קושיות האלם י ר נ כיא שתיף שלא ז ח עצ ההנהגה י  רי
וס לסשינ למיש נ ר , י ו ססו דיעס ו ן כוללת סי נ י מלת ח י , נ נ ר הנרנו מ  א
ד !העצה ו י ע נ ו , ואמר הנדנ ׳ ס דע סדר רציני י א אשר י נ מי סי ר  ס
ח , ׳ רי י י ישיג הנהגתי איני פ נ המירה א ר  רמז להנהגה דיל שמיש ה
, רמז נ ו ת נ , יטל העצה ההיא שנא נ ו נ ע י ד ו ׳ ואיש עגתו י י ל הוא פ  אנ
ה , הנ ה ג ה נ ה , יזיש הנרביני יכעצה רמז ל י ת ג ה נ י ישיג ה ג גאמרי א ר  ה
ה נו",׳ י כ נ י ' הר י , ולפי נ י נ ו נ ר י המפ־ש הנ י נ ד ה ו ז נ נ ר  ההגארו דנרי ה
ת׳ ן רו ס רמז לאמר לא ידו . יהפרק מ ו נ ת ו ע א י ד ו ס , דיל י פ  יודיעני ו
ס ראה י שנדע מ ל ראו נ : א ! ו נ ו כ ) שהוא מ י ׳ ג ת ו אשי ו נ ס לעולס ( ו א  נ
. ואומר שהנחה ו י נ י י נ ע מה שיועילו ב , ו ה ל ח נ להניא שאו השחופיס ה ו  ה
א י נ , ה ת כ ש מ נ , מהרוח ה ' נ ה נ . ו י ת כ נה שהניא היא העצמות נ  הואשי
( י ׳ ח ס (שם ג י י ' אלהים מתהלך גג! לרוח כ  לפוש וישמעו את קול ה
א , מהשכל הנשאר , הו ' ה . ד י , מרוח החי ׳ ת. ג  שהיא נמעשה כראשי
ם, שאחד אומר קי ה הנראית בפסי ו ה יהיא כשחי ו ו מסודות התו ו  לנאר כ
נ אל ת כשי ו ו ה אחד אומר ו ח ציט) ו י ס פ י ל ה ת ) נ ו נ ת הילך וצא י  רו
וני הנפסד , ו ברית החי נ ד ס י כ נ זי) להודיע שאחד מ ״  האלהיס (קהלת י
ו מהשכל . והשתושיס החמישי 1הששי הוצרך הרכ אליסס נ ו האחד י  ו
ה ח החי ו ה ד כ כ ו וח הנאמר כמעשה מ  לעניינים סאלהייס , יהיא רומו לו
ס שהיא סגלגל לסניע ) רצה צומר רצו! סחי י ׳ כ  נאושניס (יחזקאל א
ן ר ס פ נ נהשגמה ס ר . והפרקים אשר וכר כ ס י ו ו ס י  כאיפנים , שהפ כ

ג : י ח ה ט מ ׳ • ג ! י  י
. ם י נ פ ו ׳ א א הרכ נשחוףנפש ס י . הג ף ת ו ש ם מ ש ש פ  פרלו סא נ
, שיאמר על ' ונית . נ , היא שיאמר על הנפש החי י א  ה
א הנפש ו ס כ ד ׳ הוה כדי להסיר ספק כי ה נ א השחוף ה י נ ס , וכנה ה  מ
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 מורח נבוכים חלק ראשון פרק מא מב
 הביית באמרו בעמל ישראל , מקום מ״ם, וכאלו אמר מעמל ישראל. וכבר מגו מזה נעלי הלשון

 הרבה, והנותר בבשר ובלחם , וכן אם מעט נשאר בשנים , וזה הרבה :
. והוא שם הרפואה מ; החלי החזק  פרק מב חי שם הצומח המרגיש ׳ כל רמש אשר הוא חי
 מאד, ויחי מחליו, במחנה עד חיותם, וכן בשר חי. וכן המות שם המיתה, ושם החלי
 החזק , וימת לבו בקרבו והוא היה לאבן, כלומר הזק הליו. ולזה באר בבן הצרפית ויהי הליו חזק
) שאלו אמר וימת היה סוכל שיהיה חולי הזק ק־וב למות א  מאד עד אשר לא נותרה בו נשמה, (
 כנבל בשמעו את הדברים . ואמרו קצת האנדלוכין כי נתבטלה נשימתו עד שלא הושנה לו נשימה
 כלל , כמו שיקרה לקצת חולי חלי השתוק, ובהחנק הרחם עד שלא יודע אם הוא מת או הי ויתמיד
 זה הספק יום או יומים . וכבר הרבי נ״כ לעשות זה השם בענין קנות החכמה , ויהיו חיים לנפשך ,
 כי מוצאי מצא חיים , הייס הם למוצאיהם , וזה הרבה . ולפי זה נקראו הדעות האמתיות חיים,

 והדעות
 שם טוב

 הטבע החערניי אשי הגיע העת והזמ! שנסק הנמר עליהם שמת ויצאה נפשו ממנו: ואמרו קצת האנדלוםים . אתת
 מהרע אותם ולכן הושיעם : כי אן< שנאמר כו לא ניתרה כי נשמה כי לא מת אנל
 פרק 0ב חי שם צומת המרגיש נמ״ש כל רמש אשר נתכטלה נשימתו עד שלא נשארה לו נשימה כלל שהרי
 הוא חי . ונאמר שנית על הרפואה מן החולי כתיב כדניאל ונשמה לא נשארה ני והוא ודאי לא מת,
 החזק כמ״ש ויחי מחליו. וכן המות שם החיתה ושם החלי ודעת הרב כדעת האנדליפיס אלא שייחסו להם להעלים
 החזק כמ״ש וימת לבו בקרבו . ולזה כיאר ככן צרפית ויהי הענין : ויאחר שלקית על קנית החכמה כח״ש ויהי חיים
 חליי חזה מאד עד אשר לא נותרה כונפמה להורות לנו לנפשך : ולכן היו הדעות האמתיית חיים והדעות הנפסדות

 חות
 אברבנאל קרשקש

ימה היה סובי1 שהית חליי חיי, ' פרק מב (א) שאלי אשי ו י ׳ ת י ; מצרפי ב י נ א י מח וגו׳ ולוה ב  פרק מב הי שח הצו
ל נ ו וימה נ , הפלא על הרב השלם שלא מצאנ  הליו הזק ניאד כו׳ . יייפרשיס כלס נכשלו ואי; עוזר י מאד

חה ת עש עני; אחר שלא יהיה הרצו; בו םי ו ו וירת המקרא בלי התדבר נ שק כשינריח לא נית אחיי שנאי נ ־  יכלה הככייוי שכיה דעת :
ו בקרבי רימה לאומרו ו־םג לבו נ ש אבי* וימת ל מ , ושלוה כיו; הרנ נאמר נכת; שאנו אמר מ ד א י אס שהיה תציו חזק מ  נ

ו יייית , לרמז על נ; השינמיח שנתי נ ק ו  וימת היה סונל שהיה התול׳ ח
 ואמרו גם כן שדעתי היה שנ; הצ־פית גס כ; לא מת , ישלכ; וגור לוה נגיה שהניא ראיה מאמי נא מתרה כי :שמה ימנניס א׳ יין ייון
נ מאמר התנדלוכיכ !תנמ׳ שפאציח) י , והוא נידאי לא מת ואמיו שלכן הניא ה י ׳ יי!) ונשמה לא נ־תיה ונשארה) נ י חל( י דנ  שהרי כחוב נ
. ואיירי כמפ־שיס גיכ שרמי הרנ עוד נוה הפי לעמן תתיית המתיפ שירמוו להשכלה ני הס ־ כ  שנתבטלה נשימתי, ריל מנן הצרפית אשר ז
 במיתתם ק-יים חיים יכהנ הנ־ניני נהיוותיו לוה כמקום ויל, שאלו אמר וימת והוא נשוצמית , יהפיא מאליהו הוא פנתה תם כיה כהן תיו־
ן ס' אשר נתן ניד ענדיו נכמית ולכתיות , ויהיו הם קונ־יס תיש יינישו ו י נ . ו י ח  טמא עצמו ואחשוב שידע שיחייהו והעומד לחיית הוא נ

, כי הם אכילו נמיתתן קרויס חיים ני כדעות כאייתיות הנשארות קרויה חיים והצכסדות קרויס מות ו  מפני המלחמה וענדי כ׳ לעילם ישי
י אמר , גס כי ישית חק ויוכו־ לעת נוח היישתו, זכנ ׳  ורכים ייישני אדמת עפר יקיצו אלה לתיי עולם ואלה לעת ק; כי תמלא הא־; דעה חת ה
־ לעג די . ומה שאמד והכלא ״תניהו ותכונתו עניו הוא נ ל  חשלח יוחל ינראון ותחדש ונו׳ אחשוב שאיי־ וה על האישים וכיו,־ כיידע עכי
׳ יינ ניא^ ימו נמה שנוני נמלכים יה־יש תשר קנ־ו נקנד תלישע ויקם (ויעמיד)  ונמסתר פנים , ומה שאמר ויהי הם תוכנים איש יילכים נ
, אנל רמז הכתונ שטם היות נויק הכית כלל האנשים ל ע פ  טל רגליי (שם) ורצה לתר שגם כן לא תיה אותו אדם ילא קס על רגליו כלומר נ
, ינכ; קש איישט מקנרי רמו ו י ח עה, הנה או ענדי השם יהם התכייים לעילם י די  תיכ־יס איש מפני המלתיה דיל ממיתיס נששותם כהעדר הי
. ועוד רנ: המפרש המפשיד כוס ל־מוו לתהייה כמתים ת ו  לחיות סשנתס , וכיין שפי' דעתו כי הדעות האמתיות ק־ויים הייש והנפשדות מ
, ריל כי התחייה היא רמו לשלמות השנות נכשותיהם יוה מיוחד נ ני) כי המלא הא־; דעה י מי ורניס תישני אדמת עפר יקיצו (דניאל י או  נ
: התמידית אחרי ״ ו י ישית חק ריל שהתחדשוח האישים וכ אתרי וה וניחת הכ : נ ים, נם נתן רמו שני לתחיכ כאומר ג דנ  נשלמים, ולכן אמי ו
ה, ורמו שהוכיח עיד מתשלת ־וחך יבראו; ותחדש פני אדמה (תכלים קיר לין ואמי שמתשנתו היא שתמרו על האישים י  סהפשד היא התתי
ו לשו; נגד ה,־נ כמו־ה , נתשנס שכיון נ י ו פה הא־ נ י ת מאש־ יאיתי כל המעיינים נפי הזה ״ : ו דע, ואל וה נטו המפישיס כלס ו ן הי גרו  ו
1 תמ־י פיו ואומר שה־נ פשה שתי שתופיכ נתינת (ניל נתי)  הדנריס הרעים האלה , דאיתי אני לפרש דעתי ילה־אות כעמים וכשרים שנציק כ
 שנאי על התיים האמתיים, ישיאמר על ככ־יאית , ואמר שהמית נאמ־ גם כ; על כמות המותלט והחולי התזק, ר״ל שאי וה תלי שיכיה אס
, ו ים כשיהיה (צ״ל כשהתילי! תו־ יק־א מות , וכיכיתו מתומר נננל וימת לני נקרנו (ש־יואג א' כיה לי!) שלת מת א י  נרוחות אס כליחות אם נתנ
נ שלשי , יהיה פייושי שחלה חילי תזק, ויייד כ־ ו קרנ  לפי שאח״נ ח״ר ויהי נעשית הימים ויגון ה׳ את ניל וימות , הנה איכ וינית לני נ
נ אינו אמר ־ ; הצרפיח וידי חליו חזק מאד כד א:ר לת נית־ה נו נשתה, והמאור הוה שנתנ כ נ  "מלת וימת יסבול התלי ניאר הנתוכ נ
 אשר לא ניתרה ני נשמה כמי שתשנו המפישיה , אכל הניאוי הוא , ששם שפ־ שקדם צו התלי , ומאשר וכר התלי שכיה לו י::א אחריי
ן הגרפית ויהי הליו הזק מאו עד אש־ לא נותרה ני נ יא־ נ ת (צ׳ל המות) ידעני שנתלה ונתקרנ אל ההככד עד שיית נודאי ווי ש ונוס נ ו ט  מ
, כמו שת— ראשי ן עצמי גיכ מצאנו בכן השונמייז שהמיתה ש.אמיה נו נהה אתרי התלי ־ ־ כה ו נ  נשמה, יירה שקדם צי הוליתזק ומת כשוף , ו
, ולכן אמו נהכפל הלשין ראשי , ואשי , ואייו יישנ טל ק ו יל שחלה נרחשו חולי ח ' ייט) ו ' ו  ראשי ויתמ־ וגוי שאהו אל חמו (מלכים נ
, יהוא המיוה יהמנאו שהיא מיתה מוחלטת . ע ־ נ נאה אחדי וכ־ין התלי ומתקונ אל ה י  נדכיה עד הצה־יס וימת , הנה המיתה ההיא נ
״ שכיה ו ו ה' אלתי תשנ נא נפש הילד הוד טל קדט (שם א׳ יין כ״א) ומלת השנ ת י  וסנה הפסיקים מידים על אמתח וה , שננ; הצופית א
ו נשם נפש , וכוא נ ׳ אשר ו ו תתאת; הנשפי ליישב הפשוק כזה ואת־ שהוא מסשהוף כת׳ או הנ כנ . ו ו נ  מח נכתצט, כיש יאמ־ו על קר
סי נ טוד שאלו תמי וימת היה שיכל שיהיה כחיל׳ חזק , צא כיו; חלילכ כננד וימת הנזכר ננ; השונמית נ ו ל. ואמנםמ״ש ה  מנוא־ הנטו
׳ ת־נ צטקו תוצס כי כ! היא שאיר שאצו י נ , אנל אמרו טל וימת ה.וכו נננצ . הנה ד  שפיישי עליי, כי שם כיאיי התולי קודם כמי שזכותי
 אמר וימת כיה םונל שיהיס הח1לי חוק יקוונ למת כנבל, יווה כי וימת אשר וכרתי היא אשר נא נננל , לא אשו נא ננ, השינמית .
נ אוזו ־ י אם ע: ננל משמן כדבריו , וע י; זה ש: נ לא הניאו על נ; כשונמית , ולא כיי; אליו חלילה , נ  ומאמו האנדלישיס שהניא ה־
 שמיתה יאמר על כל תל׳ חזק , ותניא מאמי התנדליסיס שאמ־ו על ננל שנתנטנס נשימתו , נדי להודיע שכאנולוכים נא יפ־נו מיתה טל כל
; השו,מית, ילת ג כ תתנדלוםים נ  חולי השתוק והחנק כותס להיות נהם נטול נשימה , וידמו למות המותלט , כנה א״כ ננ; כצרפית לא םכק ה־נ ונא נ
, ולכן לא ׳פו־ש נהתצט , ׳ ל  (מה שמצאו נהה וכיו; התלי קודם , ומה שנאי נוניאל שלא נותיה (ניל נשארה) נו נשמה , לא קדם לו ונרון הו
אמר הניגוני איך נט-יא ־,נירי נהיות׳ ה . ומה : ו נ פשוטי כנתינים כאלה נענינ׳ נש התחייה הואת , מיתו הנכיכ שנאי נתו ו  ולמה יכחיש ה
, ן ה כ : : ־ נ יגח ומוי ונוני , והוא כוח פ , ואף שנודה נה , אשאלהו ואיך נטמא נהו ס ח נ  פנחס לפסים , לא היחה ההקדמה מקונלת היותו פ

 ואליהו
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ת. אמר ית׳ ראה נתתי לפניך היום את החיים ואת המות ובו' , א בבר באר  והרעות הטופםדות מו
 בי הטוב הוא החיים והרע הוא מות ופרשמ. וכן אפרש באםרו יתעלה, למען תחיו, בפי מה שבא
 הפירוש המקובל באטרו לטען ייטב לך וכוי, ולהתפשט זאת ההשאלה בלשון אטרו רז״ל צדיקים

 אפי׳ במיתתן קרואים חיים ורשעים אפילו בחייהם קרואים מתים, ודע זה :
 פרק מג כנןש שמ משותף , ורב שתופו מצד ההשאלה . הנחתו הראשונה לכנפי בעלי חיים
 הפורחים, כל צפור כל כנף , כל צפור כנף אשר תעוף בשמים. ואחרי כן
 הושאל לכנפות הבגדים חויותיהם , על ארבע כנפות כסותך. ואח׳׳כ הושאל לקצוות המיושב מן
 הארץ ופאותיה הרחוקות ממקומותינו, לאחח בכנפי הארץ, מכנף הארץ זמירות . ואמר אבן ננא״ח
 שהוא יבא גם כן בעגין ההסתר דומה לערבי, אשר יאמרו כנפת אלשי בענין הסו*רתו. ואמר בפירוש

 &א
 אפודי שם טוב

 מות . ונעבור זה צדיקים אפי׳ נמיתתן קרויים חיים ני
 נשאר להם השכל הנקנה ולנן היו חיים לעולמי עולמים ,
 והרשעים אפי׳ בתייהם קרויים מתים למה שיש להם דעות
 נפסדות והבןזה, ובנאן רמז הרנ לפי דעתו מהו התחיה ,

 . ולכן אמר בפרק זה ודע זה :
 פרק מנ כנף שם משותף נאמר ראשונה לכנפי מעלי
 י תיים הפורמים כמ״ש כל צפור כל כנף .
 שנית הושאל לננפית הנגדים וזוייתיהם כמ״ש על ארנע
 כנפית כסותך . שלישית הושאל לקצות המיושנ מן הארן
 ופאיתיה הרתוקות נמ״ש מכנף הארץ . רניעית הושאל

 לעני! הנסתר כמי לא יכנף עיל מוריך ולא יסתתר ממך

 פרק מב א ננר ניאר כי הסונ הוא החיים/ ל״ל אע׳יפ
 שפונ ורע יאמר על המפורסמות נזה המקים
 אי אפשל שהוא יח׳ אמר לישראל הנה נחחי לפניך אח החיים
 ואת הסונ ונו׳ וסוף הפסוק ונחרח נחייס וחיים ופונ הס
 שמוח נרדפים ואמר בחרח נחייס ואי אפשר לאיה לחיות חיים
 גופנים כפי נמירתו / אס כן יתחייב מוה ני אמרו ונחרת
 נמייס ר״ל נחייס הנצחיים והס הדעוח האמחיוח והיא הכינה
 נעצמה נאמרו סונ ורע זה רמו במעשה בראשית נאמרו ואכל
 וחי לעולם ור״ל דעות אמיתיות והס החיים הנצחיים, גם
 רמז למה שאמרו רו״ל שחנוך ואליהו שהם חיים ננוף ובנפש,
 והרב מפרש חיים חיים שכליים לא זולת זה , נס רמז לנן
 הצרהיח שלא מת אנל נחבמלה נשימהו כדעת האנילוסייס

 שהאיך הניא ראיה מאמרו לא מחרה נו נשמה ר״לשמח לגמרי שהרי כחינ נדניאצ ונשמה לא נותרה ני והוא ודאי לא מח , אלא
ק השונמיח שלא מת לגמרי אלא שגתנשלה נפימחו, גס רומז לצדיקים  מה שאמר הרנ הוא להעלים הענין, גס זה הפרק לפז ל

 נמיתתם קרואים חיים, שר״ל שענין תחיית המתים יהיה נזה העני! ל״ל בצדיקים לא נישעיס:
 פרק

 אברבנאל
 יננפש ינרומ ינלנ ונאחור ולא נעץ ונשמע שיזמר אחרי זה, ני אס
, סוא, מס שהועיל סרג נהניאי שיאמר '  שמא שס משתהף לא מול . ג
 שם ננף מל ננפי סעלנושיפ ועל פאות האר: םרמיקיס , והס שתופיס
 לא יצפרן אליסם נעניינו, וננר ס־ןויס שלח יניא מסשהופיס ני אם
 מה שיצעון אליהם לענייני הויותיו . ג׳ , אם סיס השחוף סרניעי
 מננף הוא המצסרן אליו יותר שיאמר על ההפחר ומעניינו נאמר ננף
 נאי. יחי ונמלאנים , איך א׳נ הניאו הרנ נשמ !׳ גנאה ואמי ויל ואמר
 נן גנאח שהוא ינא גינ נעני! הכפחר, יורה ששאר המויןוקיש לא
 יעש! השתוף הוה ושאינו פשיע ימנואר ננחונ , ואיך יגנה א״נ עליו
, נאומר וכ! נל ננף שינא נמלאניס ענינו הנסחר , ׳  נל נ11נה1. ו
 והוא מאמר מיהי , לפי שננו־ אמר למעלה שלפי וה השחוף מהנסתר
 הושאל ננף לנורא יפי ולמנאניס : והנראה אלי ננל וה היא שהרנ
 רצה להיייע שננף מס היותי פש1הף, הנה וונ שתופ! הוא מצד הכשאלה,
 ואינו שתוף נמור ני למה שהיו הכנפיים נניח קצו1י.יו היי נ־ןראיס
 קצוות הלנוש , ופאות האלן וקצוהיס כנפיה , ולפי שהיו הננפים
 מסתירים ומכסים העוף היה נל ונר סחל נקיא כנף. הנה א' כ כל
 השחופים שוכר הס מושאלים אם לא שמהם יעשו ההשאלה ננחינת הקצה,
 וקנמס ננהינח ההשזר, ואמר הרנ וה להודיע כהשאלח הסחר אינה
 מר1חקת ולא ודה משאר ההשאליס ני סם נלם ממין אהד מההשאלה ,
 ווה היהל הסןק א׳ : והנר. הניא שהון! קצוות ה־גלים וקצוות האדן,
 להעיר על הננפיפ שיכר יתוקאל כחיות כייכיר הרנ נפ־ק «*ע , שהפ
 אדנעה ננפים רומויס לדי פנית תניעה הנלנל, והס כדיוייחי, ינפשו,
 ושכלו, חשוק! , ילא יאמר שס א״נ נהס ננף על ההספד ני נדודיה
 הגלגל שננה נשם ננף אינו נשתר . אנל ננהז נשם ננף להיותו הקצה
 םמרוחק מהגלגל והוא אם נ! נפי כשחופיס האלה , אס לא שהגיאו כאן
 אפ נהיה! מיוחס לאדם גגהינת לגושו . ואס היוחו נאמר על קנוי
. יאמר מה שאמר הלנ עיד 1אמר ׳  הארן הרחוקיה, והוסר נום הםטק הנ
 p ננאח שהוא ינא נם נן בעני,, ההסחד אץ פירושו ואצלי שיעשה
 השתוף הוה כלו לועי. נן גנאח , אנל כ1א חוור למיש למעלה, !אה״נ
 הושאל לקציות המיושנ מהאח לאחוז בכנפות האדן, מננף האח ונוי.
 ועליו אמר הרנ נאומל ן׳ ננאח שהפסוק הוה אשר ונר נכצן הא־;
 (ישעיה ניל שיו) ינא נענין הדפס.־ נ״נ שיבאו נעניינו פכוקיה אחדי:
 שיונוו , וכן פי ן' גנאמ ולא יננף עור מוריך(שם ל׳ ני) לח יתענה ,
1 לא הניא נשם ך גניח ני אס פי׳ כני הפסוקים האלה ,  הנה אם נ

 ויען

 ואל1הו למה סעלס עולות נסר הכרמל, והוא עגל על חולה . אנל הם
 ונריס יעשו חותם לצורו שטה ולתכלית הענווה האלהית . ומה שאמרו
 מויל שסניא נן כספי שאלו לד׳ יכושע נן הצרפית מהו שיטמא . ונ1
 לד׳ אליעזר נן סשונמיס מהו שיטמא. והשינ נל אחו מכס מת משמח
 חי אינו מטמא , וצא ניוונו השלמים האלה חלילה כלא מתו מי הצרפיס
 והשונמיח ושחמיד היי חייס נמי שחשנ המפרש נספי נרשעחו, ני סס
 לא שאלו אס היו מטמאים נסיוחם מחים , ני אס שאחרי שהחי! אותם
 הנגיאיס האם היו מטמאים נדרן החיים שננר מחו:עצמותיהם מטמאים.
 וסיתה תשויתם שאין ראוי לדון אותם כפי מה :היו נומן המיתס , ני
 אס כפי מה שהיו אחרי מס , ולכן נהיותס כגר כחיים לא היו מטמאים.
 הנה זהו הנראה אלי נוה הטנין להצדיק דנד׳ הינ . וכבר נ־אר כי
 הטוב הוא ההיים . אחשונ שאמר הרנ זה לפי שיראה מכנתונ שאמר
 שני דניים סחייס והטיב נעו שאמר את החיים ואת העוג (וגרים ל'
 טיי) ואתרי החת הטונ נמפירםמוח יורס שסתיים הה הגשמיים לא
 השכליים . גס מצאנו מאיתי מקוש שאמר הכתינ למען תחיי! (שס ה׳ לי)
 שנאמר על סהייס הגשמיים , הנה להתיר וה אמר סרנ שעם היות שאמר
 אח סחייס ואת הטונ לא סיו שני דנריס , כי אם אתד, כאלו אמר את
 סחייס שהוא הטינ סאמתי׳, והוכיחו מאשר אמר אחריו ונחרת נמייס
 ולא ונר דנד מ:טינ, יירם שדנר אחד סס , ישהחייה הס השכלים
 שהוא העיקר , וכן פירש למען תחיון על ההבנה נדרן חכמינו ויל
 שורשי כאומר למען ייענ לן ־ ולההששם ואת ההשאלה בלשון אמרו
 ויל צדיקים אפי׳ נמיתק קרויים ח״ס . לא ניין הרנ חלילה ללמוו
 דגל על החיית המתיש , ני הוא דגר פשוט ינאמן אנלי נפשוט!, וכמי
 שכתנ גאגרת שעשה על זה , ואיך יפ־ש יינים מישני אדמת עפל יקיצי
 על הכשנה , אחרי שאמי אחריו אנה לחיי עולם ותנה לחיכות לדדאי!
 עולם , חנל כיון הרנ לעני! מעשה נראשית והוא ען החיים, ואומ־ בס
 ואכל יחי לעילם , ודמו על ההיית שנאי נונוי ׳חוקאל שהם הגלגלים.

 ינקדאי כלם כן להיותם חיים משכילים חמיו :
 פרק מג כנך. שם מיםהתן. וריב שהיטו מצד ההשאלה . הנם
 סדנ המירה עשס נשם כנן. ו׳ שתופיס , האי , הוא
, שיאמר על '  ההנחה הראשינה שיאמר על כנפי הנעל חי העיפנים . נ
, שיאמר על ' , שיאמר לקניית המיישנ מהאר;. ו '  כנפות הנגדים . ג
 ההסתר: אבל שאלתי אני נפרק הוה ד׳ דנריס . א', למס אמר נשתיף
 השם סוה זרינ שתופו כוא על נו ההשאלה , יסנס לא אמו כן נחי
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 ולא יכנף עוד מוריך, ולא יםתר ממך מוריך ולא יתעלם , וזה פירוש נאה . וממנו אצלי ולא יגלה
, פירושו אצלי , פרש םתרך על ך ת מ  כנף אביו , לא יגלה סתר אכיו . וכן ופרשת כנפיך על א
 אמתך . ולפי זה העגין אצלי הושאל כנף לבורא ית׳ ובן למלאכים , כי המלאכים אינם בעלי נופות
ת ח , פירושי אשר באת להסות ת ו י פ נ ת כ ח  לפי דעתנו במו שאבאר . ואמרו א אשר באת לחסות ת
, וכן כל כנף שבא במלאכים ענינו הכתר הלא תתכונן אמרו בשתים יכסה פניו ובשתים יכסה  בתרו
. וכן הדברים ו י  דניייו, כלומר ב (נ) שכבת מציאותו ר״ל המלאך נסתרת נעלמת מאד והוא פנ
, הם ג״כ נעלמים, ל נ  אשר הוא סבתם, ר״ל המלאך אשר הם רגליו כמו שביארתי(סרק כ״ח מיה) בשתוף ר
 כי פעולות השכלים נעלמים , לא יתבאר ענינם אלא אחר למוד . ג וזה לשתי סכות מצדם ומצדנו ,
. י ואמנם אמרו וכשתים יעופף , הנני עתיד ו ת ת מ  ר״ל חולשת השגתנו וקשי השנת הנפרד מצד א

 לבאר בפרק (פרק מ״ש מזה החלק) בפגי עצמה למה יחסו תנועות העופפות למלאכים :
. והוא שם העין הרואה , , הוא שש עין המים , על עין המים במדבר ף ת ש מ  פרק מד עין שם ה
, ענינו ת עין . והוא שם ההשגחה אמר על ירמיהו קחנו ועינך שים עליו ח  עין ת
. ולפי זאת ההשאלה נאמר בהק הבורא בבל מקום והיו עיני ולבי שם כל ו  שים השנחתך עלי
 הימים , השגחת• וכוונתי, כמו שהקדמנו , תמיד עיני ה׳ אלהיך בה , השנהתו בה , א עיני ה׳ המה

 משוטטות
 שם טוכ אפודי

 יזיריך ילא יתעלם, וממנו ולא יגלה כנף אכיו לא יגלה סקר
 אגיו,ולפ ו הענק הושאל כנף לנורא ור! לחלאכים.לי1יא אשי
 באת לחסות תחת כנפיו תחת םתיו, למלאכים אמרו בשת־ס
 יכסה פניו. ליל שהבת חציאית המלאך נהיזית מאד והוא
 פניו : וכן הלניים אשר הוא סבתם , ר״ל המלאך אשר הס
 רגליו הס נסתרים והס ג״כ נעלמים מאד. אשר היצין בזה
 כי סבות השכלים הס נעלמים וגס המסובבים מהם הס
 נעלמים וכל אחל מאלו בעבור שתי סנית אס יעבור
 קוצי המשיג ואס בעביר עומק המושג וגס הס נעלמים
 ממנו : ואמרו בשתים יעופף, הגה יבאר הר-: זה נעתיל.
 והרצון בי כי ידיעת מציאות הנבלל ועצמותו פעם יצוץ

 פעס יעלם וזהו אשר ויוחס לי תגיעה ההתעיפטת :
 פרק מד עין היא שם משותף יאמר על עין המיס ,
 ייאמר על עין הרואה כמ יש עין תחת עין ,
 ויאמר על ההשגחה אמר על ירמיהו קחנו ועינך שיס עליו
 עניני על ההשגחה , ומזה המין עיני ה׳ המה משוטסות

 אברבנאי1

 פרק מג א ואמרי אשר כאת לחשות. ר ל יזה הכשו־,
 נאייר לן !ת׳ באמיו תחת כנפיו שר״ל תתת
 התי־ו: ב שםבת מציאותו ר״ל המלאך, ר״ל שידיעת מה
 שהוא סבת מציאות נבדל נעלמות מאד ואין אנו יודעי! הסנה
 הממציאה אוהו, וזה׳ אומרו בשתים יכשת פניו ובשתים יכסה
 רגליו, ר״ל שהפעולות הנמשכות ממנו והם המסוככים הס
 נעלמות ממנו אלא אחר העיון.' ג וזה לשתי סכות . ואמר
 כשתים יכסה ר״ל ששח׳ ככות יש להעלים כל אמד מאלי
 הדברים, לידיעת הבת הנבדל ולידיעת ה״סובביס ממנו והס
 קצור המשיג ועומק המישג.־ ר ואמנם תמכו ׳בשתים יעופף
יל כ> ידיעה , הוא יבאר זה נסרק מ״נ! מזה החלק , ןי ׳ ו כ  ו
 מציאות הנבדל ועצמותו הוא סעם יצין פעם יעלם, וזה אשר
ק רימז לאומרו לו ר י  ״חס לו תנועות ההתעופסות, וזה י
, גס רומז לענין מעשה  ית' ותחת כנפיו תחסה ר״ל פתרו

 מרככה ולאמרו והיו הכרוכים פירש׳ כנפיס:
 פרק מד א עיני ה׳ המה משושסות השגתתו הכוללת

 והשכעה
 קרשקש

ת מ ל ע נ ת ו י ת פ ך , נ א ל מ ל ה י , ד ו ת ו א י צ ח מ נ ס ) ש א  פרס מג (
ם ם ש י נ י כ• פ נ י א ב ת ו ה כ , י ו י נ א פ י ה ד ו א  מ
ם , י אכ י ת למ־ י ס ס ו ע ה ה ת ה ע ו נ ) ת נ ש ומי־מדו : ( י א ת ה ו א י צ  מ
ה א ו ב נ ה ה א ר מ ם יראו ב ה ש ם ו י ם חי ה ל ש ת ע ו י ו ה י ל ה בו י צ ו  ר

ם ל ע ת כ י י ח א ה ו א ר י ף ש ו ע ; ה ו ו בדמי מ ל ע כ י ׳ ח א  ו

י אם פי־וש םשםוקיה שוכר , נאח נ  ויע! לא היה מיוחד השקוף לרן ג
י זה ווה פי' נאה , וממנו ר ק איי־ אי נ עמו הודה גו ״ ל י  והשתוף ה
ת ג' טי) הנה ו י ; וש־שה כנפיך י ג גי ם כי י ־ נ ד  אכלי ולא יגלה כנף אני! :
־ ׳ ; ו ש כ א ענין השזוף מעלייו , והיכית! ר י נ כ א כיי ;' גנאה , י י  איכ :
; הושאל י ענ נ שמו: : ־ י ה מ א : השאלה הגי ו ו ה נ : , והיתי ׳ ־ ז  א
־א י זה המלאכים צנ ה למ: השיה נ נ ם  כנף להשיי יכן למלאכים , ונסן ה

ז ח ל פ ׳ ׳ יינ) י . כנפיו (שם נ ח־ ח הטני; אם יאל ראשונה נוהלשוק שנאי נו אש־ כאת להכות ז י נ מ . ו ת ו כ ו : אינם נ י י ה-ילאנ מר נ אי  •ת' , נ
1 וה אמ־ וכן כל כנף שינא ע , ו ם י כ א ל מ . יכן רנה להניא פםיקים עליי כ ( י י עליי; נצל שדי יחלונ! (תכלים צ־א א ז ש י יושנ נ ־ ו נ א ך ר ד ו נ ת ר ת כ  ה
׳ שישפק ו ז ־ שכל כנף באל !במלאכים עני ו הכשת- אי; י א נ . י ם נ ו י א : להיכיח ונתלו א״ר י ׳ א , נ ש ד ת , ולא איי־ וה להודיענו מ ס י כ א ל ״  נ
ה פניו סנה איכ אין כפל : : : כנכים לאתד נשתיס י ש ו ל ל ע מ ת ישעיה! (וי O שיכים עימדים ״ י נמרחו ־ מ ; א נ ו  וואיי־1 הלא תתנ

ם יכהה פניי שכני יייאר י ת כ ב כ; נ י ת י ש ה י ם י י י ח  ו
: נ כ נעליי ו מתנו ה כ : מיינו וכעוליתיו י : י נ נ הי י  הי

: יהייוכת וכות י ת י ל הוא עני! ז  ילבין אנ
: י המלאך י ל ג ־ ו רנה לו״ר :  נעיייות , וכ; נשתים ׳כסת -גלי
י כיי נ ו ם שתים ק : ההיא ה 1 ע ה  כלי בשתים להעיר שתיית :
ט מות החי*. ׳ מי : ק כהני עצי״ , ותות נ י פ י נ א נ  יעופף י

ס , כ ! ״ תו  מצי
:  ואנו־ נתעלה הז
ו יאמ־ שנשי.׳: י 1 ג : ־ ם כ ם י כתי נ : כיין י : כ ר כשתים י מ , ולו: א ג ש ו מ  ג יעיכיק ה
, והיא מהל נ י ק : י ע ם יעל: נ ע נ : העוף ני ו ע ה נ א י נתר שכעיכהית ׳  יש: י
ז ו ה פו־שי כנפיה (ש״ י נ ו ד ם כ; מצד היישיג והמושג וז:י וכשתים יעופף יזה ידמו! עוד נ  זנ־ייס כאלתיים שפעמים יצינו ואתר יעלמי . 11: ג

נ פ־ק כעשירי י י ת נ אמתת וה העני; עיד נ ) , והרב ירחי  נ״ה כי
א • : : והנה : ת נ כ ה ב ה , ו א ו ״ם , ועין י ם עין הי י כ ו ת א נשם עי; ג' : י נ הנ ־ ; ה ם העי א ש . הי ך ת ח ש ם מ ד עי; ש ז ה י ר  פ
ה נכין על עין הרואה , לפי שדרכו הוא להקריב השתופיס נ ו פ א ־ ה עין המים קודם לעין ה־ואה , בהיות ההנתה ! נ ו נ א  ״ ו
ת , ו מן כדקו תה , ליי: שי: נ ו ו עין ה־ י את־ י , ו י י י ז : ו : שהית יות־ ג ״ י יא ואשינה עין ה ו רקות , ולכן הנ ת ו י ם לשתוכים י י י י מ  היותר ח
ד , ; , וטי; הכג , ועץ הא־ : מ ש ם עין , כעי; ה ם ב: י י ת נ להניא שתוכי: א ־ י . ודע שלא תשש ה מ ת ל קצת הפשטם^ מן ה ׳ י  והפשטה מה ו
: קידם • ח י ג ש : שלא היו י ״ , שהשגיחו נ ו ע ד י ק רומז למה שנא במעשה נ־אשית ותפקחנה עיני שציהה ! . יוה הפ־ ו י נ י י נ ע  להיותם בלתי צ־יכי: ב
. ; השבתתו כולי.־, בכ ־ א ח בכל ה תל ית׳ , עיני ה׳ ישיטטי י נ מ א ה ש!כ־ ־־העין מ מ ל ה ו נ כ ו ומו לעי; הח:׳׳־. שנוכ־ נ״עשס מ  לוה , גס ו
; , ושוהי כי ־ א ת נ טי ת כייצת ולא כי י : • ׳ : ד נהשנתת ה : : : דעת נ ר י מ נ ה ו ם הוה , ליי,־.: ל ׳ יהא:ודי נמקו נ י נ י . העמיקו שחתי הנ ; י א  ה

 שני

, . - • ל- ־ , ־ • • •  חלי

 יו

, / י • _ • . ׳ . ׳ . . . , . ו ״ • .׳ . . j >.־ט;. w,1 , ׳ » » , ; ״ ר׳ נמק!^ 3וה , ; ו ׳ והתנ נ ו נ י ; . העמיקו כתתי מ תי ; 
כ י ת ־ ה מ : כ• אה היהנת ה ו : ה ל ו ע ה שתי; השגה: אה־־. נ נ : עם ההשגחה - י נ כ ׳ ווה ״ נ ו נ ־ נ הנ ת ־ נ או בי נ י לכת , ו נ נ י  ויעה עיניה על שבעה כ

ו נ:־.״ . : 5 י , ו ת ס גדולה מ ו ׳ ככילוםופים כידיעת השי׳ מילתו ס ו נ ג ד ׳ י׳י תי ס ו הוה , וס1א יתחיל נ כ פ נ ת כ ע ד נ מישע ומחשוב כ י  !לילה ל
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) בםו שיוזכר בפרקים יבואו בהשגחה. אסנם  משוטטות, השגחתו כוללת בכל מה שבארץ גם בן
 כשיתחבר בעיגים מלת ראיה או חזיה, כמו פקח עיניך וראה, עיניו יחזו יהיה ענין כלם ההשגה השכלית
:  לא השגה הרגשית . כי כל הרגשה הפעלות כמו שידעת, והוא יתעלה פועל לא מתפעל כמו שאבאי
ע מלה משותפת, תהיה בענין שמע האזן, ותהיה בענין הקבול. אםגם בעגין השמע, מ  פרק מה ש
 לא ישמע על פיך , והקול נשמע בית פרעה, חה הרבה . וכמהו ברבוי נם כן
 שמע בעגין הקבול, ולא שמעו אל משה, אם ישמעו ויעבידו, ולבם הנשמע , אשר לא ישמע את
. ובל מילת שמיעה  דבריך . ויהיה בעגין הידיעה , נוי אשר לא תשמע לשונו, פי' לא תדע דברו
 שבאה בחק הש״י אם יראה מפשומו של כתוב שהוא מהענין הראשון הוא ספור על ההשנה , והוא
, בשמעו את תלונותיכם, כל זה השנת מדע. ואם נראה מפשוטו של  מהעגין השלישי, וישמע ה'
 כתוב שהוא מן הענין השגי, הוא ספור על עגותו יתעלה לצעקת הצועק א למלאות שאלתו, או לא
, ושמעתי כי חנון אגי, הט אזגך ושמע , ולא  יענה לצעקתו ולא ימלא שאלתו. שמוע אשמע צעקתו
 שמע ה׳ בקולכם ולא האזין אליכם , גס כי תרבו תפלה אינני שומע, כי אינני שומע אותך, וזח

 הרבה
 אפודי

 והשבעה עינים הס שבעה כוכבי לנח , הרנ לא הגיא
 כל המשותפים הנאמר בעץ סצריכים בסרק מעשה מרכבה,
 אלא שהלב מעיר על שזה השם משותף ויפורש כל מקום
 כפי ענינו הראוי לו, וזה הפרק רומז לעני! הנאמר ננראשיה
 נאמרו ותפקחנה עיני שניהם וגו׳, פול גס לאומרו כעץ
 החשמל הנאמרי במעשה מרכנה, צריך לחת מעם למה
 הקלים הרב עץ המיס לפני ה׳1ין הרואה כ׳ הנחתו הראשונה
 הוא עין הרואה, והפעם כ׳ הקדים הלב בשחוף השסוח להקדים
 השמות החומרים ואח״כהיוחר דקים ופשיסיש לפיכך הקלים עין
 המיס כ׳ מין הרואה יש נה מן הדקות כשיש נה קצס הפשפה

 מן החמר נ׳ ננל יראה הרנה ככדור העין :
 פרמ מה א למלאות שאלתו או לא, ר״ל ששסיעה תאמר
 לו יחי הן שימלא יחי שאלת הצועק או לא ,

 שם טוב
, השגחתו הכוללת. והשנעה עיניס הם שנעה  נכל האק
 נומי לכת או על השפע הרב הנא ממנו, צריך לעיין
 למה הקלים הרב עין המים לפני עין הרואה אתר שהעין
 נאמר ראשונה על עין הריאה , אבל לרך הרב בשתון׳
 השמות להקדים השמית התמריים יאת״נ היותר דקים ,
 ועין הריאה יש בה לקות מן הדקים למה שיראה חצי
 כדור השמים בעין ויפשיס הצירות מהחןןרים ילבן הקדים
 עין המים לעין הרואה־, וגם מפני כי עין המים נמצא

 בכתוב ראשון:
 פרק מה שמע מלה משותשת. נאמר גענין שמע כמי
 והקול נשמע בית פרעה . ונאמר שנית נענין
 הקביל ולא שמעו אל משה . ויאמר שלישית גענין הידיעה
 כמי גוי לא תשמע לשיט פי׳ ל6 תדע את דברי : יבל
 מלת שמיעה שבא בתק השם ויראה פשיטו של פסוק
 שהוא מן הענין הראשון הוא ספור על ההשגתה והיא מעטן השלישי כמי יישמע ה׳, בשמעי את תלונותיכם :
 ואמרי ימלאהו שאלתי לו, ר״ל שהשמועה תאמר לי יתעלה הן שישמע האל יתברך צעקתי הן לא ישמע , כשישמע צעקתו
 יאמר ושמעתי נמ׳׳ש ושמעתי ני חנון אני וכשלא ישמע השם צעקת הזועק נאמר ולא שמע ה׳ לקולכם גם כי

 , תרנו
 אברבנאל

 מונע לשנ&רש סטין מסמר אליה לסשגס כמי שאמרנו . ולגיא מ1פס
 אין הראיה או סמויה הנאמר ני ית׳ היא שנלית ולא סרגשית, נאמרו
 כי נל הרגשה מעלות לפי 5סיא תכול רמוה המותש יהוא יחי פיעל
 ואינו מסמעל נצל נמ1 שיסנאר נדרוש הסאריס ונתחלת הח״נ נניאור
 שאינו גשם לא מתסעל ולא ממחלק נלל. הנה אינ לא הניא סרנ המאמר
 מה לחדש דני נמס שמירפ נמלמ מין , ני אם לנאר חויה אי עקימה
 שלא יןןש! על מה שפירש נשתיף עץ, ואסר שעם היית שראיה 1חויה
 יאמר על הרגשה חושייס , סנה נהמחנרה נו יש׳ לא סהיס הרגשית
 ני אס שנליש אמרי שאינו יס' ממפעל , ונכר ניאר הרנ נפרק ו׳ מוה
 החלק שראה הניע ומום סם פמומ משוהפיס. יאמרו טלהבגס הרגשית
 ויאמרו על השגה שנלית, ושנאשר נאמרו נאליס ימי יאמרו על ההשגה

 שנלית ולא על סהרגשיס :
 פרס סה שטע מלה משותפת . אמר הרנ ששניעס יאמר נג'
 י שתישים . האי, היא על השמיעה המומפס לאון. כ* ,
, ׳  הוא «ל הןניל ייל שירצה השומע לעשות מה שיגיהו או לא ירצה. ג
 על היוימם שאינה 5מיעת און 1לא קנול רצוני ני אס השגת שנל .
 הנה אינ יונדלוג׳ השתופיס האלה מצד נישאיהס,ני הראשון משאו מיש
 השמע, והשני נושאו הרצין, יהג׳ נישאו הוא השנל, ואמר הרג שנל
 שמיעה שנאה נמקו ימי מם יראה מפשועי של נתונ שהוא ממנין
 הראשון הנאמרת מל השנת האזן המנוון נו , היא שנאמר על היותו
, ולפי שאנחמ צשיג הדנריס נחושים  ימי משיג הונרים אשר ננא!
 הושאל! לו יפי השמיעם והראיה להורוס על היותו משיג הוגריס, והוא
 מלשון גגי אדם לפי שאץ נו יס׳ סשנס מישי־ס, ונפי האמת הוא מהעני!
 הגי בם1א המוס , שמא ימי יווע ומשיג נל הדנריס אשר ננא! .
, שנא׳ ׳  ואם פשע הנתונ יורה שהשמיעה הנאמר נו ית׳ היא מעני! הנ
 על הקטל , סהיה מונסו להודיע על ענותנותו ית׳ ששמע צצעקת
 סצועק ויקנלם , מס אס צמלאוס שאלתו ואס לנלת׳ פלאות, ני נשניהה

 סנא

ץ דומה לזה ואס יגוור האל להגיע לשם ענ  אי! תקומה ממנו . והוא נ
, ואוכיח מדנריו שאין נהם נפתל ועקש , ושהוא חה השג  אפרש פרקיו נ
י על פי התורה , 1מה שאמר נאו השנחחו ו א י  יאמין ההשגחה הפרטית נ
 נוללת ננל מה שנארן , אין פירושו שנל השגחתו היא כיללת , ולא
, לא נסחר ן ר א ם אשר נ י ר מ י אס שהשגחתו תשלול נל ה ן נ  ניון לנ
ס , ישגיח ננלל גהשארות מינם ומכס נפ*מ נהנהגה ר מנ נ  ממנ1 ו
 אישיהס , ואת כלם אס נכלל ואם ננודט תכלול השגחתו חהו עיניו
׳ עי!) ווה לא ישלול סיות שס השגחה פרעית:  משועטות ככל האר! (דיה נ
׳ . ה1קשס זה המאסר אצלי ו ת ראיה נ ל נים מ ר בעי נ ח ת י ש ם נ  אמנ
י יראה ממנו שנהחחנר נעניניס האלפיים עם עיניה ראיה או חזיה ,  נ
 סהיס ההשגה שכלית , לא הרגשית , אנל כאשר לא חתחנר נהם ייבאו
נ הרגשית . והוא סותר למה  מינים נלי פקח א1 ראם, תהיה סהשגס אי
א נצי התחנר1תראיהא1 מזים ו ו נ  שנתנ למעלה שפירש עינים שנאו נ
 עצ השגס שכצית לא הרגשית , ובין שתתמנר נו א! לא חתחנר תהיה
י נל  השגתו ית' שכלית צא הרגשית , מסעעס שהכיא הרכ נאמרו נ
, ולמה הניא ה,־נ המופת  הרגשה הפעולות והוא ישי פועל לא מתפעל
נ לנלתי י  כזה על סתחנרוח הראיס או חזיה עס עיניס והוא הולל ג
הרנ לא אמר זה לעשות סנדל וחלוף על  סחחנריתס . והניל נוס הוא נ
 שתוף עיגיס שינאי עם ראיס או מויה , או למה שינא כלתה, כי נשני
:יה השתין נהם שוס ומתדמה . אנל נא להתיר ספק אחד  האופנים י
 ישוסק על מה שאמר והוא ני אם כיה העין הנאמר נו ית׳ ענינו כהשגחה,
 אין יתחנרו אליי פעמים רזיה או ראיה אשר המוכן ממנו הוא סשגת
, לנן להשינ לזה אמר ; י  הרגשית , ואין ענ כהשגחה שתינן נמלת ע
 הלנ אמנם נשיתחנר נמלת פינים מלת ראיה אי חזיה או נמו פקח
, אל חחשינ שזה ( י י יחזו (תכלים ייא ד נ י  עיניו (ישעיה ליו יין) , ע
 ימנע משנאמר שהעין הנוכל שם פירושו ההשגחה , לפי שנהתחנריתס
נ אי! אי  ;•איה או החויה סהיא אינה סרגשיש כי אס השגס שכלית, ו



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק מה פו
 הרבה . י והנה יבואך באלו ההשאלות והדמיונות מה שיווה צמאך ויבאר םפקך ויתבאר לך

 עניניהם כולם עד שלא תספק בדבר מהם:
 פרק מו א כבר זכרנו בקצת פרקי זה המאמר , כי הבדל גדול יש בין ההישרה למציאות הדבר,
 ובין אמתת מהותו ועצמו, כי ההישרה למציאות הדבר תהיה ב אפי׳ במקריו.
, י ואפי׳ ביחסים רחוקים מאד ממנו בינו ובין זולתו. והמשל בזה , ה שאתה  ג ואפי׳ בפעולותיו

 אלו תרצה שתודיע מלך איקלים אחד לאדם מבני ארצו י אשר לא ידעהו, יהיה הודיעך אותו
, שתאמר לו הוא האיש הארוך הלבן במראהו בעל ם ה  י והערתך על מציאותו בדרכים רבים מ
, או תאמר הוא אשר תראה סביביו המון רבה מבני אדם רוכבים ו  השיבה , כבר הודעתו במקרי
, או הוא אשר ו י  ותלים וחרבות שלופות סביביו ונסים נשואים על ראשנ וחצוצרות יתקעו לפנ

 ישכון

 תרנו תפלה אינני שומע : יהגה אמרו יניאך כאלו המלות
 השאלות מהלמיונות וני׳ , ר״ל שהרב ירצה לבאר ענין
 ההשאליק והשתופים כפרקים הנמשכים אח״ז למה עשו
 נכה הנביאים ומה הכיאם לוה , והנה הרכ השלים כל
 ההשאלות יהשתופיס וראה לסיים בזה הפרק להורות כי
 שמע יורה שמע כל מה שביארנו מעגין השתיפיס וההשאלות

 ננל הפרקים שעברי :
 פרק מן כבר זכרנו בקצת פרקי זה המאמר . ר״ל ני
 זה אשר יבאר ני יש הנדל בין ההישרה
 למציאות הדבר ובין אמתת מציאותו ועצמו נבר זכרו הרב
 בפרק ל״ג / והנה אומר הרב נ׳ ההישרה תהיה נא׳ חג׳
 דברים או במקרים או בפעולותיו אי ביחסים רחוקים
 ממני / והמשל הראשון אשר הביא הוא מהחקרים והמשל
 השני מהפעילות י המשל השלישי היא המשל ביחסים כאתרי
 ואפילי ביחסים : ואמרו שאתה אלו תרצה שתודיע. הרצון
 שוה האיש אשר אגו רוצים להודיעו מציאות המלך מזה
 האיקלים איזה איש הוא , והמשל הראשון והשני הוא
 להודיע ני זהי המלך ני נבר ידע עניני המלך ולא ידע
 מי הוא המלך, המשל השלישי הוא להודיע אס יש מלן
ק הזאת לא לדעת איזהי המלך, והנלל העילה באלו א  נ
 השלשה (דברים) משלים ני ההישרה למציאות הדבר תהיה
 נדברים המקריים כמו שתאמר כי המלך הוא האיש
 הארוך לנן המראה נעל השיבה ננר הודעתו נחקרים

 אפודי
 ולזה הביא פסוקים משני אלו העניניס .־ ב והנה ינואך נאלו
 ההשאלות . ר״ל שהרב יתרחב לבאר עני! ההשאלות והשחוסיס
 נפרקים הנמשכים אתר זה למה עשו ככה הנביאים ומה
 הניאם לזה , והנה הרב הכיא כל השמות המשותפים ובמר
 לסיים כזה הפרק להורות שמע כני כל מה שביארת• בעני!
 השחיפים וההשאלות. וזה הפרק רומז אל מלת שמיעה שבאה

 בנורא ית׳, והנה הרב יתרתב נזה השחוף נסרק מ״ח:
 פרק מ1 א כבר זכרנו נקנח סרקי וכו/ ר״ל וזה וכלו
 הלב בפרק ל״נ כאמרו וכל ציור מה שיישר
 השכל אל מציאותו לא אמתח מהותו וכי׳: ב ואפילו במקריו,
 ל״ל וזהו המשל הראשון שעשה הרב: נ ואפי׳ בפעולותיו.
 ר״ל וזהו המשל השג׳: ד ואפילו ביחסים. ר״ל וזהו המפל
 השלישי: ה שאתה אלו תרצה שתודיע. יש מפרשים שזה
 האיש שאנו רוצים להודיעו מליאות המלך מזה האקלים כבל
 ילע עניני המלך מה הס באקלים אתר זולת זה האקלים ואנו
 רוצים להניא ראיה על זה המלך מוה האקלים !יכילהו
 כשיראו וזה נמנום : ו אשר לא ידעהו, ל״ל אשר לא הכירהו
 אנל ילע מציאותו: ז והערתו על מציאותו. ר״ל וזה האיש
 אשר לא ידעי ולא הכירו גם לא ילע מציאתו, וזה שני חליקוח
 המשל הראשי! הוא לכאר אשר לא ידעהו והוא לתת ההכרה
 כ׳ ככר ידע מציאותו, והשני משלים האתרים הס לכאר ולהביא

 אי תאמר הוא אשר סכיניו הטון רכה תניא רוננים
 (רגלים

 אברבנאל
ס , והעמיס תהיה בהעילותיו, יזה רימז למשל סשנ׳ י י  במראהו שהם ק
 שאמר אי היא אשר תראס פנינו המו! רנה , אי היא אשי ישני!, אי
י נ׳ כמשליס האלה נכללים  הוא אשי ציה כבנין ההיכל הפלוני, נ
 נאחד , והוא מן הפעולות , ופעמים תהיה ההודעה ניחסיס רחוקיס
ה אלו ת א : ש '  מאד , וזז רומז למון הנ׳ מהמשל שהניא מ; המנוני א
״ , יש מפרשים שוה האיש אשר אני רוצים להודיעו ־ י  היצר, שהו
 מציאות המל־ מוה האיקלים , ננר ידע ענייני המלך מכם (צ׳צ מה הס)
 נאיקלים אתר וולת וה האי;ליס , ואינו ריצה להניא ראיה אצא על
 וה המל־ מוה כאיקלים שיכירהו . יהאפידי כחנ שהוי הרכיב כמאמרו
 וה שני דוושים מתתלפיס . הא׳ , רמז נאמר! אשר צא ידעכי , ריל
 אשי לא יכירהו אנל ידע מציאותו, ועציו הניא המשל הא׳ מהמקרים .
׳ , ימו נאמרו והעיתן על מציאותו ר־ל ווה האיש היא אשי לא  נ
 ידעו ולא הכירהו, גס לא ידע מציאיתו, ועליו הניא משל הפעולות ומשל
י  כיחשיס שהם להניא ראיס על מציאות! . ולי צ־אה שהרנ לא ביון נ
, ולא כיון לתת ראיה על מציאות המל־ צע׳ שיועו ד ת י א נ ד  אם נ
 נאי־ןלים הוה ולא נאיקליס אחר , אנל כוונתו לומר אתד , והוא שאנחנו
 אילו וציני להודיע לארס אחו מהאנשים אש־ לא ידעכו ווה נכלל ,
 ויל שלא ידע אם יש שם מלן או לא , ומי הוא וה , ולוה אמו אשו
יל העוה לועח  לא ידעהו כלומר נככרה , והעיהן על מציאותו ו
א . יהניא משליו ראשונה שתדע וה  ולהכיו מציאותו , אס הוא ומי מ
 נחוש , כאלו תאמי , אש לא תדע א: המל,־ נמצא , הוי לך ואיה
 מישייח שמא נמצא כי הוא האיש הארוך כלבן . יעוד ׳ודיעהו לא
י אס נהשגה החושיית מפעולותיו, והוא המשל , נ י  כהשגת תושייתו ממנ

'» 

י ית׳ , והביא הפסיקים מכל א' מהאופנים האלה, ר׳ל  הנא השמיעה נ
נ י י אמ־ו שמיע אשמע צעקתי (שמית נ  שיקנל הצעקה אי לא יקבלה, נ
0 ידימיכס יירו על מלאות שאלת ' י מנין אצי(שכ ש: נ  כיב) ישמעתי נ
י  כשואל יהצועין. ואומר ולא שמע ה׳ כקולכס (מרים א' מיה) גס נ
0 יורו כלס שלא ימלא שאלתם . ' ו תפלה אינני שומע (ישעיה א' ט נ  תו
נ . אמו ה־  והנה ינוא1ן גאלה ההשאלות והדמיונות מה שיוון צמאו
, והיה למשפק ה ו ' שתופיס שיאה להניא נש׳ ה נ  זה לפי שהשלים כא; ה
, למס לא הניא שתופי כמות אחויס כלא זנל נהיותס ו  שיס&ק עלי
 שמות נאמרים נו ית' ויורו על הגשמית כמו אלה אשו הניא , וכס
, , שפתים , קול, לשין, אך ן מי , פה , ולוע , י ף , אצנע , נ ן , אז ו  י
, מוספות, שלא הניא כרנ נהם שחושי־ נהייתם צריכים ח י , ר ס י ע  מ
 כמו וגל ועי! ילנ ושאר סשמית שהניא . הנה צהשינ לשפ! כוס אמ־
י כנה ינאו הפוקים הנמשכים אחיי שיווה צמאו נ שלא יתמה עציו נ ו  ס
, והס פוק מיו א י נ  בביאור אין יאמרו עליי ית' אותם השמות שלא ה

 ומין זמיט שנו זכו כל השמות האס שלא נזכ־ו עדיין אשי זנותי
ל גדיל ד ב קי זר, המאמר כי ה  פרק םו וכבר זכרני בקצת מי
הו ה מדו ת מ  1 •ש בין הה־ישרה למציאות הדבר ובי; א

ר נתנתי שנא הפוק הוה לבא.־ נו ענייני כמות לא וכר נ  ועצמו . נ
נ שתופיהס נפוקיס הקודמיכ , ולוה התתיל ינכו וכ־ני בוא ו . ו  ס
, יעני! כמאמו כזה שיש הנדל נין המאמרים ו נ ע י נפוק לי! נ ו נ  והנס וס ו
ו , ופין מה שיעשו לדעת להשיג נ ו  שיעשו לועת ולהשיג מציאות ה
׳ במקריו . ה אפי ו תהי ב ר  ממתי יעצעותז : כי ההישרה למציאות ה
 וזה וימו למעל הראשי! שעשה הרג כאלו תאמו האיש הארוך כלנן
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 ישכון בהיכל בארץ הפלונית מזה האיקלים , או הוא אשר צוד. כבנין זאת החומד. , או נעשות
 זה תשר , וכיוצא בזה מפעולותיו ויחםיו לזולתו. ואיפשר שתורה על מציאותו בענינים הם יותר
, יש לה בלא ספק .  געלמימ מאלו, כמו שישאלך שואל היש לארץ הואת מלך, תאמר לו כן
 ומה המופת על• זה , תאמר לו היות זה השולחני כאשר תראה איש חלוש צעיר הגוף , לפניו זה
 ההמון הרב מן הזהובים , חח האיש האחר עצום הנוף החזק העני עומד לפניו ישאל ממנו שיעשה
 לו צדקה במשקל שעורה ולא יעשה , אבל ינער כו וידחהו מעליו בדבריו, ולולא פחד המלך היה
 מתחיל בהריגתו או בדחותו ולקחת מה שבידו p הממון, האת ראיה על היות זאת המדינה בעלת
 מלך . הנה כבר הורית על מציאתו בסדור עניני הטדיגה, ח אשר סבתו פחד המלך ויראת ייסוריו.
 ואין כדבר בכל מה שהםשלגז מ מה שיורה על עצם המלך ואסתת עצמותו מצד היותו מלך ,
 כן קרה בהודעת הבורא יתעלה להמון בכל ספרי הנביאים ובתודה, כי כאשד הביא הצורך להישירם
 כולם למציאותו יתעלה ושיש לו השליטות טלם, דיל שאינו נמצא לבד במו שהארץ נמצאת והשמים
 נמצאים , אבל נמצא חי חכם יכול פועל, ושאר מה שצריך שיאמינו במציאותו כאשר יתבאר
 אחר זת , הוישרו דעות בני אדם שהוא נמצא בדמיון הנשמות, ושהוא חי בדמיון התנועה, כי לא
 יראו ההמק דבר חזק המציאה אמת אץ ספק בו כי אם הנשם, וכל מה שאינו נשמ אבל הוא
 בנשמ הוא נמצא אצלם ״ אכל הוא חסר המציאות מן הנשם להצטרכו במציאותו אל נשמ, אמנם
 מה שאיגו גשם ולא כח בגשם אינו דבר נמצא בשום פנים בתחלת ציור האדם, ט ובלבד אצל
 הדמיון. וכן לא יציירו ההמון מעגין החיים זולת התניעה, ומה שאינו מתנועע תנועה רצונית מקומית
. וכן ההשנה הגודעת אצלגו הוא ו , אף על פי שהתנועה אינה מעצם החי אבל מקרה דבק ב  אינו חי
 בחושים , ר״ל השמע והראות, וכן לא נדע ולא נצייר העתק הענק מנפש איש ממנו לנפש איש אחר,
 אלא בדבור והוא הקול אשר יחתכוהו השפה והלשון ושאר כלי הדבור . וכאשר היישרו דעותינו נ״כ
 אל היותו יתעלה משיג ושיגיעו ענינים ממנו לנביאים להניעם אלינו, תארוהו לנו שהוא ישמע רראה,
 ענינו שהוא משינ אלו הדברים הנראים והנשמעים וידעם, ותארוהו לנו שהוא מדבר , ענינו שיגיעו
 עגינים ממנו יתעלה לנביאים , חהו ענין הנבואה . י והנה יתבאר זה תכלית ביאור . וכאשר לא
 נשכיל כ םהםציאנו זולתנו אלא בשנעשהו בנגיעה, תארוהו שהוא פועל. וכן כאשר לא ישעו ההמון

 דבר
 אפודי שם טוב

 ראיה על מציאותו לנד יזה נ״ל: ח אשל סנמו, י״ל פנמ ורגלים ותרגומם שלופות מניביו / או תאמר הוא אשר
 הסדור : ט ובלבד אצל הדמיון. ל״ל ובימיד אצל הדמיון: ציה בבנק זאת התומה וכר וכיוצא בזה מפעלותיו: ואפשר
 י והנה יתנאר זה תכלית ביאור, ל״ל ימה התבאר מהימ שתורה על מציאותו בענינים הם ממר נעלמים מאלי כמו
 הענק הננואה נמלק שני בסלקי הננואה תכליה הניאור : שישאלך השואל היש לארץ מאת מלך תאמר לו כן יש לה
 כמהמציאנו זולתנו, ל״ל כאשר לא נוכל לצייר שנמציא אנמנו בלי ספק , ווה הוא משל ללבר השלישי אשר אמר הרב
 זולחנו אס לא נשנעשהו בנניעח גשם בנשס מפני זה תאריהו ואפילו נימסים רחוקים ממנו א״כ אין בכל אלו מה
 יח׳ לני כשהוא פעל, ואע״פ ששה פעל נאסר אפילי למי שהמשלגו מה שיורה על עצם המלך ואממת עצמו מצל
 שימצא א• זה נמצא מזולת בלי נשמי ומזולת נגיעה מ״מ העין היותו מלן , ואפילו ההישרה לבל : יכן קרה נהילעת
 המפורסם ממנו הוא נגיעת גשם בגפם ומפני זה תארוהו ימי הבורא יתעלה להמון ככל ספרי הנביאים ובתורה כי כאשד
 הגיא צורן להישירם כלס למציאותו הרצון בו כי לא ילעו
 ולא יביני אם יש סבה ראשינה ינעלם מהם מה הוא באי התירה יםנגיאים להוליע להם שהיא נמצא : שיש לו
 השלמיית כלם, רוצה לימר שאיני נמצא לבל כמו הארץ והשמים אבל הוא נמצא נמכ&מ השלמות אבל נמצא תי
 ותכם יטל ופועל 5 ולמה שאי אפשר שישיג ההמק שהוא תי תכם ופועל באמתיות . הויישרי לעום נ״א שהוא נמצא
 בדמיון הגשמית אתר שההמון לא יראי דבר חזק מן המציאה זולתי הגשם וכל מה שאינו גשם אנל הוא בגשם הוא חסר
 המציאית מן הגשם כמקרים !כחית הגשמיים להצטרט במציאות אל הגשם t אמנם מה שאיט גשם ולא כת גשם
 אינו לבר נמצא בשום פנים . ולכן יחאריהי הנביאים להש״י שהוא גשם להודיע שהוא נמצא . ולמה שההמון לא
 יציירו מענין החיים זולת התנועה ומה שאינו מתנועע תטעה מקומית אינו חי אמרו מביאים שהשי״ת מתנועע
, וכן למה שכל השגה אצלנו היא בחושים יתארוהו הנביאים בשהיא יתניד שומע ורואה  כי זה להוליע לנו שהוא חי
 עם שאלו נ״כ שקר עליו: ילמה שלא יצייר העתק הענין מנפש איש לנפש איש אלא נמיר והוא הקול אשר יחתטהו
 השפה והלשון יתארהו הנניאים אל השפע המגיע ממנו לנניאים שהיא ממר והרצון ני שיגיעו ענמים ממט
 לגניאים : יכאשר לא נשכיל מהממציא אותנו אלא כשיעשה ננגיעה תארוהו כשהוא פועל, אע״פ ששם פועל יאמר
 למי שימציא איזה גמצא מזולת נלי גשמי ומזילת נניעה מ״מ הענין המפורסם ממנו והיא כי השועל נגיעתו גשם

 משם
 אברבנאל

 סנ׳ . ואס שיווישםו מרא״ס סייחסיס, והוא המשל סנ', סנה אינ יילחני. אלא גשנפשסי מגיעם פאריהי שסו* «על,• ר*ל ש«על(אסר
wr» שלשמם מנוונים להודיע מציאות המלך : !נאשר לא נשכיל מהנמיאני גע(פ על נועל שגשמי נגלי עס סיימ שמר יאמר על מוסל 
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 דבר חי אלא בעל נפש ) תארוהו לנו גם כן שהוא בעל נפש, ל ואף על פי ששם נפש משותף
 כמו שיתבאר (פרק מ״א מזה המאמר), והענין שהוא הי . וכאשר לא יושנו אלו הפעולות כלם בנו ,
 אלא בכלים נשמיים, הושאלו לו אלו הכלים כולם אשר בהם תהיה התנועה המקומית ; ר״ל הרנלים
 וכפותם והכלים אשר יהיה בהם השמע והראות והריח , והם האוזן והעין והאף . והכלים אשר בהם
ר, והם הפה והלשון והקול. והכלים אשר בהם יעשה העושה ממנו  יהיה מ הדבור וחומר הדבו
 מה שיעשהו, והם הידים והאצבעות והכף והזרוע . וכאור זה כולו שהוא יתעלה מכל חסרון, הושאלו
 לו הכלים הנשמיים להורות בהם על פעולותיו , והושאייו לו הפעולות ההם להורות בהם על שלמות
, נ אינו עצם הפעולה ההיא . והמשל בו שהנה הושאלו לו העין האזן והיי והפה והלשון להורות ד  אה
ר. והושאלו לו הראות והשמע לראיה על ההשגה ככלל .  בהם על הראות והשמע והפעולה והדבו
 ולזה תמצא לשון העברי תעשה השנת הוש אהד במקום השגת חוש אחר , אמר ראו דבר ה׳ כמו
, כי המכוון י נ  שמעו דבר ה׳ כי המכוון השיגו ענין דברו , כן ראה ריח בני כאלו אמר הריח ריח ב
 השנת ריחו. ולפי זה נאמר D וכל העם רואים את הקולית ואת הלפידים . (א) עם היות המאמר
 ההוא נ״כ מראה נבואה כמו שהוא ידוע ומפורסם כאומר, . ע והושאלו לו יתעלה הפעולה והדבור
 להורות על שפע השופע מאתו כמו שיתבאר (נייק ׳׳׳מ ח״כ). הנה כל כלי נשמי שתמצאהו בכל ספרי
 הנבואה, הוא אם כלי תנועה מקומית להורות על החיים , או כלי הרגשה להורות ע־1 ההשגה, או כלי
 המשוש להורות על הפעולה , או כלי הדבור להורות על השפעת השכלים על הנביאים, כמו שיתבאר.
 הנה תהיה הישרת ההערות ההם כולם לישכ לנו שיש נמצא חי פועל לכל מה שזולתו משינ לפעלו
, והנה נבאר כשנתחיל בהיחקת התארים , איך ישוב זה כולו לעני[ אהד והוא עצמו יתעלה  נם כן
 לבד . כי אי; כוונת זה הפרק אלא לבאר ענין אלו הכלים הנשםיים המיוחסים לו יתעלה מכל חסרון,
 ושהם כולם להורות על פעולות הכלים ההם , אשר הפעולות ההם שלימות אצלנו כעביר שנודה
 על היותו שלם בכל מיני השלמית כמו שהעירונו(פרק כ״ו יל׳׳ג מזה) באמרם דברה תורה כלשון בני
,  אדם . אמנם כלי התנועה המקומית המיוחסים לו ית׳ באםרו , הדום רגלי, את מקום כפות רגלי

 ואמנם
 שם טוב אפודי

 בגשס ומפני זה תארוהו יתעלה כשהוא פועל ר״ל שאומרים כשהוא פעל: ל ואע׳׳פ ששם נפש משותף. ר״ל ואס יהיו
ו אמרו ה ז א חי ו  עליו שהוא נוגע כדי שיוכן מחני שהוא פועל: אע״פ ששם מתארים לו ית׳ כעל נפש רוציס כו שהו
. ר*ל הקול הוא ר ו כ ז  הנפש משותף . ר״ל כ״א אנתנו אומרים שהשם יתעלה והענין שהוא חי: מ הדכור וחומר ה
 הוא כעל נפש רצונו כי שהוא חי: וכאשר לא יושגו אל המר הזכור והששתיס והלשון הס צוית הרכור: נ אינו מעצם
 הפעילית כלם. ר״ל התנועה והשמע הראיה הזכור והנגיעה: הפעולה, ר יל כשאנו אומרים לו ית׳ שומע ורואה אנו רוצים נו
 אלא בכלים גשמיים הושאלו לו כל הנליס אשר בהס תהיה שהוא משיג וההשגה ההיא אינה מעצם היחיה והשמיעה :
ם נאומה . ר״ל ס ר ו ש ר ם : ו י ג י ש  התנועה כתו הרגלים וכפותס , והכלים אשר כהס תהיה ם וכל העם רואים, ר״ל מ
ו לי ית' הפעילה והזכיר. ר״ל  ההשגה כאוזן והעין והאף , והכלים אשר יהיה בהם בספרי התלמוז: ע והושאל
ל השפע אשר נשפע ת׳ פועל ומזבר להורות ע  הזכור והחומר הזבור הוא הקול. והכלים אשר יהיה והושאלו לו י
חי ראשונה ו י נ מ ו ית׳ והס עולם הנבזליס אשר נשפעו מ נ מ  להם הזבוד הס הפה והשפה , והכלים אשר יעשה בהם מ
׳ מזנר להויית על ת ה נאמר נו פועל וג״כ נאמר נו י  העושה הס היזיס והאצבעות והכף, והכוונה כלה להוזיע ועל ז
 לכ״א שהוא שלס מכל החסרונות , והושאלו לו הכלים השפעת השכל אשר נשפע כנביאים כמו שיתבאר בפרק ׳״ב

 הגשמיים להורות להם על הפעילות , והושאלו לו הפעולות
 להיזיע שיש לו השגה לא שההשגה הוא מענין הנאמר כמו שאנו אומרים לו שהוא ית׳ שומע ורואה אנו רוצים בו
 שהוא השיג וההשגה ההיא אינה מעצם הראיה והשמיעה, הלא תראה כי חעשה השגה חיש אחז נמקים השגת חיש
 אחר אחר ראו דבר ה׳ שמעו זבר ה׳ בי המכוון שישיגי מנין זבח כי הדביר חינו נראה. ולכן נאמר וכל העם
 רואים את הקולות ואת הלפידים אשר הרצון בו משיגים, כי יזוע ומפורסם שואת היא במראה הנבואה איכ וכל
 העם רואים את הקולית אין הכוונה כו רואים ממש אלא השגה א״כ נשנא׳ עליו וכוי ראיה או שמיעה הוא על צד
 ההשגה לא על דבר אחר : והושאל לו הפעל והדבור להורות על השפע הנשפע מאתו הפועל למה שממנו יתעלה יושפע
 עולס הגנזליס , ונאמר מזכר על ההשפעה השכלית אשר נשפע מביאים על הכל נאמר זברה תורה כלשון

 אברבנאל קרשקש
ה . א ו ב נ ה ה א ר מ א ב ו ה ר ה מ א מ ה ה י ה פ ש ) ע א ל פיעל לדמיין הפועל כנגיעה : פרס מן ( , ולכן נקרא י י י מ ש  שלא יכעל נכל׳ ג
ו ע מ ש ד בו נ ט ל א ו ק ת ה ע י מ ל ש ר א ז ה ב צ לי ר ' או ילה לומר שאיי־ וכל פי ה . ו א ו ב נ ה ה א ר כ מ י א ג ו ה ר ה מ א מ ת ה ו י ם ה  ע
ם י ק ר ב ר ו פ ו ש ל ה ם הו י ר ח א ת ה ו ל ו ק ת ה ע י מ ׳ ש ת כ ו ר ב ד ת ה ר ש אה כאלו היו שה קולות ע ו נ נ  העם רואים (שמוח כ' י״ח) כמראה כ
ם י ר ה ה ש א ר ר , י ה ש ה א ר ת כ ד ע ו ש נ א ה ר ו ה ל ה ד ע ב ן כ ענ ה . אמנם כפי כיונחו נאמר על ההשגה ו י י ח ם ו ה י נ מ , ולכן א ם י ד י לפ  ו
ר מ א מ ג מזר, ה ׳ ק ל ר פ ש ב ׳ מ ם כ י ש ו ח ג ב ש ו ה ענ־ן מ ז רצה ב ר , רוצה י ו ב ד ר ה ט ו  כאלי •אמ־ וכל העם משיגים הקילוח והלפידים . ח
ש א ד ה' כ ו ב ה כ א ר ס ר ו מ א ב , ו ו ת כ ט ה ש ה לפי פ א ר י וכן נ נ ש  מ
ה א ר ק נ ו ח ר ו מ ד מ ע י ר ויגיעו ו מ א ל , י פ ו ע ן ו ך ענ ש ו ם ח י מ ש ב ה ד ל ם ע ער באי ר בו ה ה ר ו מ א ל , ו א ר ש י כל י נ ר לעי ה ש ה א ר ת כ ל כ ו  א
ב ו ת כ י פיטם ה פ ה ל א ר ת נ ו ר ב ד ת ה ר ש ו ע ע מ ש ו נ ר נ ש ל א ו ק ה ה ו מ א א ו ם וכן ה י ש ו ח ם ב י ג ש ו ם מ י א ר ם נ י נ י נ ם ע ל ם נ י ק ו ס פ י ה ל א  מ

ם נ מ  שהוא קול מושג בחוש השמע לא על דרך בראה הנבואה : א
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 ואמנם כלי המשוש המיוחסים לו ית׳ כאמרו יד ה׳ , באצבע אלהימ, מעשה אצבעותיך , ותשת
. ואמנם כלי הדבור המיוחסים לו, פי ה׳ דבר / ויפתח שפתיו עמך, ׳ , ימינך ה  עלי כפיך, וזרוע ה׳
, עיניו יחזו, עפעפיו יבחנו, ו  קול ה׳ בכח, ולשונו כאש אוכלת . ואמנם כלי ההרנשה המיוחסים ל
. ולא הושאלו לו מן האברים י פ א  עיני הי משוטטות, המה אלי אזנך ושמע , כי אש קדחתם ב
 הפנימיים כי אמ הלב, פ להיותו שם משותף. צ והוא שם השכל נס כן(נמו שמנואל נפרק ל״ס מזה).
, המון מעיך , רוצה בו נם כן הלב , כי מעי שם  ק והוא התחלת חיי ב׳׳ח. כי אמרו המו מעי לו
 יאמר בכלל ובפרט, הוא שם הדקים כפרט ושמ כל אבר פנימי בכלל. ויהיה נם כן שם הלב,והראיה
. ולזה אמר נזה הפסוק המו מעי, המון , אמרו ותורתך בתוך מעי, דומה לאמה בתוך לבי ו  עלי
 מעיך . ולשון הומה אמנם בא בלב משאר האיברימ , הומה לי לבי. וכן לא הושאלו לו הכתף,
 י להיותו כלי ההעתקה כמפורסם, ושהוא גם כן יגע בו הדבר הנעתק, וכל שכן שלא יושאלו לו כלי
 המזון(כמו שמנואר נפרק נ״ו מזה), כי אלו גלויי החסרון בתחלת המחשבה, ומשפט הכלים כולם באמת
 אחד, ש הנראה מהם, והפנימי, כולם כלים לפעולות הנפש המתחלפות, מהם כלים לצורך עמידת
 האיש זמן, כאברים הפנימיים כולם, ומהם כלים לצורך עמידת המק ככלי ההולדה , וסהם כלים
 לתקון עגין האיש ושלמות פעולותיו, כידים והרגלים והעיניס, כלם לשלמות התנועה והמעשה וההשנה.
 אמנם צורך התנועה לבעלי החיים, הוא לכוין אל הנאות ולברוח ממה שהוא כגגדו. ואמגם צורך
. וצורך האדם לפעולות המלאכותיות ו  החושים, הוא להכיר מה שהוא כננדו ומה שהוא נאות ל
. ו ) ר״ל שהוא צריך להזמין מה שיאות ל  להזמנת מזונו ולבושו ודירתו, מפגי שהוא מחויב לטבעו
 ת והנה ימצאו קצת המלאכות נם כן לקצת כ״ח לצרכן למלאכה ההיא. ואיני רואה שום אדם יסופק

, ב כלומר ו  לו שהבורא יתברך בלתי צריך לדבר יתמיד מציאותו ולא יתקן ענינו, א א״כ אין כלי ל
 שהוא אינו נוף , ג ואמנם פעולותיו בעצמו לא בכלים, והכהות כאץ ספק מכלל הכלים , אם כן
 איגו בעל כח , כלומר שיהיה בו עני[ זולת עצמו בו יעשה או ידע או ירצה, י כי התארים(נ) הם
 כהות שגו בהם השם לא זולת זה. ואין זה כוונת הפרק. וכבר אמרו ז״ל מאמר כולל דוחה לכל מה
 שמראים אותן התארים ההם הגשמיים כולם אשר יזכרוס הגביאים . והוא מאמר יורה לך שהחכמים
, ולא היה אצלם ענין ישבש או יספק שום אדם. ולזה תמצאמ ל ל  ז״ל לא עלה בדעתם ההגשמה כ

 אפודי שם טוב בכל
 משני: פ להיותו שם משוחף, ריל שיאמר טלהרצוןצציהוא נ״א : ואמה ולא הושאלו לי• מן האנדים ספגימייס כיא
 שס השכל. ר״ל ושם לנ יאמר על השכל נמו שביארנו : הלנ נמנור שני מרים אם נעניר שהוא שם השנל ונם
 ק והוא החחלח חיי נייח , ר״ל כשההמון חימרים לי ית׳ לנ כי הוא התתלה לתיומ כלנ כן הש״י התחלה לכל הנמצאים
 אין כוונתם השכל והרצו! כי זה ירחיק ההגשמה אלא כינחס והיא משכיל איתם , והנה הרנ ניאר כי כמי שלא הושאל
 לנ גמור אשר היא החהלת ניח. נראה לי פ׳׳א כי יפה עשי לו כלים אתרים גשמיים נעטר שהם גלויי התסריגית כן
 הנביאים להשאיל לו יחי שם לנ כי היא החחלח חיי כל נעלי ראיי שימחק כל הכלים אשר אמרנו ני כל הכלים הישמו
 ח״ס כ! השם ית׳ החחלח כל הנמצאוח ומשימס נתאר החיים: לתקן מציאות הנ״ת והיא ית׳ נלתי צריך לדנר יתמיל
 ר להיותו כלי ההעחקה נמפורםס, ר״ל שלא הושאל לו יחנרך מציאותו ולא יתקן עגיני א״כ אין כלי לי אחר שאינו גון<.
 הכחף להיות הנחף נל׳ ההעמקה לפי המפורסם , ני לפי אמנם פעילותיו נעצמו לא נכניס, יהכחית ג״נ מכלל
 האמת לא ננרא הנתף להיותו נלי ההעתקה אנל ההמון הכלים כי נתית הנפש לא יעשי אלא נכלים נשמייס ולכן
 קוראים לו נלי ההעתקה ולק לא הישאל לו מי שהיא נעל כתות הוא בעל כלים ולכן משיריחקו הכלים
 הכחף: ש הנראה מהם והפנימי, ר״ל שהחושים החיציניים ירוחקו הנחות . אם p אינו בעל נת. כלומר שיהיה נו
 והחושים הפנימיים הס כלס כלים וכמות הנפש: ח והנה עני! זולת עצמו בו יעשה או ידע או ירצה. הרצין בו כי
 ימצאו קצת המלאכות , ר״ל שחמצא הארינה לעכביש וקן הש״י היא פיעל בעצמו וירצה בעצמו יילע בעצמו לא נכח
 לצפור דרור והכוורת לדבורים ודומה לאלו הרבה: א א״כ ניסן* עליי ״ ני האומרים תיארים והאומרים שהיא בעל
 אין כלי לי. דיל אמר שהתבאר שכל בני ארס וההמון בכלל כלם כחית הם לגר אחל אלא שאלי קראי איתם תארים ואלי
 יודעים ומודים שהשם ית׳ אינו צריך לדבר יתמיד מציאותי כתות ושנו השה, ינמי שהשם איני נעל תארים כמי שיגא
 יתברך והכלים כלם הם להשלים ולהתמיד מציאות נעל הנליס עליי המופת נך הוא אינו נעל כחית וכמי שאינו נעל כחית
 כמו שביארצי למעלה א״כ יחיילד מההרדמוח האלו שהוא ית׳ שיהיה זולת עצמי כך הוא אינו נעל תארים : ואחו'ל.הניא
 אי! כלי לו 5 ב כלומר שהוא אינו גוף. ר״ל אנל סוא נעל •הרב מאמר נכבל לחכמים יורה נו שמעולם לא עלה

 שכל סשיס כתכלית הששיסית : נ יאמנס פעילוחיו נעצמו.
 ל״ל מצד ציורו המשונח: ד כי החאריס הס כחוח וכו׳. ר״ל כי אמרנו לו ימי מ׳ מכם יודע או רוצה אמנם הס כחות
 ממנו יחי אשר אותם הנחות אינם סחחלסים יה מזה, אנל כלס שנים לענין אתל וההממלפות שנין אלו השמוח איני רק

 במנשא
 קרשקש אברבגאל

, הדויו! נו הנחות והתארים לומד הקול ני פשתופיס והלש!! ספ {ורות סימל: והוא התחלת חיי ם ש ם ה ה  (נ) אנונס הס נחות שנו נ
נ לסיומו םסמלפ י נ נ משסון השנל , ו  בית, ליל שגיימס לו יס׳ ל
 הנמצאוס נעו הלנ התחלת החי : והגה נםצאי הצת הטלאנות , רוצס לומר שתמצא םאליגס לסעמיש, יק! הצפוד (ציל וקן לצפור דרור,

 גמורה גבוכים ח״א] ין 17 ו־כוי׳ית
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 בכל התלמוד והמדרשות נמשכים כפי פשוטי דברי הנבואה לדעתם , כי דבר זה בטיח הוא בו מן

, והורות השכל לנמצא . ל ש מ ה ים, אבל הכל על צד ׳ ה  הספק ואץ פחד עליו מטעות בו בשום פנ

, ו צ ר  ה וכאשר התודע ההמשל שהוא יתעלה המשל במלך יצוה ויזהיר ויענוש ויתן שכר טוב לאנשי א

, בלומר  ויש לו עבדים ושמשים יודיעו מצותיו לעשותם ועושים לו מה שירצה לעשותו, הלכו הם נם כן

, וידברו לפי מה שיתחייב מזה ההמשל מ; הדבור והמענה ם  יעשו החכמים על זה המשל בכל מקו

 וההזרה בעני; , ומה שינהנ זה המנהג מפעולות המלכים , ובזה כולו הם בטוחים שלא יספק זה

חל כחן של . והמאמר ההוא הכולל אשר רמזנו אליו הוא אמרם בבראשית רבה , נ ל בלב  ולא י

 נביאים (נ) שהם מדמים הצורה ליוצרה, שנא׳ ועל דמות הכסא דמות כמראה אדם . כבר בארו כי אלו

 הצורות כולם אשר ישיגום הנביאים כלם במראה הנבואה , י הם צורות נבראות, השיי בוראם, והוא

 האמת כי כל צורה מדומה היא ברואה. ומה נפלא מאמרם נדול כחם ׳ כאלו הראו על עצמם

 עליהס השלום שהעני; ההוא קשה עליהם . כי כן יאמרו לעולם בשיקשה עליהם מאמר שנאמר או

 פעל שנפעל ויש בנראהו ננות , כמו שאמרו ר׳ פלוני עבד עובדא בימוק ביחידי כלילה , אמר רב

ל ח ) ורב נוכריה הוא גרויי בהו . י וכאלו הם אומרים מה נ  פלוני כמה רב טבריה דעכיד כיחידאה

 מה שהוצרכו הנביאים לעשותו , בהיותם מורים על עצמו ית׳ בעניגים הנבראים אשר בראם , והבן

 זה
 שם טוב

 נדעחס הגשמה ילא היה אצלם ענין ישכש או יספק שוס
 אדם בי. והמאמר ההוא הוא אמרם בבראשית דנה גדיל
 כחם של נביאים שהם מדמים את הצורה ליוציה כמו
 שאחר ועל דמות הכסא דמות כמראה אדם . ואחר החכם
 ר׳ משה הנרנונ־ ז״ל כל מ׳ שראיתי ענינו מן המעיינים
 בכפר היה ראיתי שפירשו מדמים את הצירה ליוצרה, כי
 הוא ידמה הנבדל לצורה האנושית , ולפי דמיונם היה
 להם לומר כזה המאמר הכולל שמדמים הי צר הוא השי ת
 לצידה האנושית כמ״ש ועל דמית הכסא דמות כמראה
 אדם לא צורה ליוצרה, ואני נכלא ביה כי לא העמיקו
 לעמוד על כוונת המה^ר , ואני אבאר לך עתה כוונתי.
 הר״מ ביאר בכרק ת״ט ני המלאך ייוחס לו הכנף
 ולשי״ת צורה האנישית להורות יתרון נפשי על מלאכיו
 והכנכיס כלם ממהיות ההליכה וראוי שייוחדו לשליחים
 לא למלך ולכן ייוחסו למלאכים כי הס מצווים לא חציים,
 הנה אמרם דחית כמראה אדס דמית כמראה ה׳ , הנה
 אמרם מדמים את הצורה,ליוצרה ירצה שהס מדמים את

 הצורה

 אברבנאל
) גרויי ז ' ר (כ-:ה :  והכוורת לדבורים וכזזמיהכ) : הוא אמרם בבי
ה ליוצרה . נמאמ־ הית ראיתי ו ם צו ם מדמי ר  כהן של נביאים ע
י ני׳ שהנביאים נ י ע , כי מ י נ ; ן נ ו א , יזאנידי יפרשהו נ ד ה  לנונוני פי׳ א
״, יתלאן , א , ייש־ היא תקיי גשי י ג ש מ  מדמים את הנווה אשי מנ
 ומלאן , ליונו יה׳ , והיה נוול כהן נמה שייחם! נשיי נ1.ין ומלאן
 אתיי שהמלאן ״ותש לי הכנף . וייוהם ל:•׳ כנווה האנושית , להגדיל
י , הנה א״נ אמוס מדמים את הנווה יכייני נ ו מ ה ים כהנדל כתי מ י נ י  נ
 במלאך הננול , ואיו־ם ליילדה יכוונו נכנה ה־אשינה , ילנ; הכיאו
 הפשוק כאלו יאמ־ פל האל ית' ונול ומות ככםא דמית (!ווה) ננו-אה
ו כי אי י ־ נ ב המירה מ  אום (יתזקאצא׳ כיי) . יפי׳ מה שאמו כי
ח אי ו ו  אלו הנורות כלם אשו ישיגום הנביאים נמואה הנבואה הם לווית נ

ח. ינחנ הנ-גיני על זה מי ו נ י שנל צווה שיומה כדמיון היא כרואה ו , פי' נ ה מ י ד י נל צו ה ״ , שנואה ננפש הנביא ונן אמר נ ם א ו  השיי נ
ון, שהיא חק1י נשמיי לנבול, כי נמו המלאך שיאה יהישע נחיאה הנכואה , ר.ה ל1מי שהצורה הבריאה בדמי ׳ ת א  ויל, נמ׳ש אני שר צנת ה' עתה נ
ו לשעתי . והפי׳ הוה ורוק היא אצל׳ מצדדים . א נ ו נ י אותו המלאך המחוקה נדמיין כיה נ ו נבא ה׳ , נ , שאמ־ לו אני כ תי רי י ה! ג  נהי
ו נשמות המושאלים נכתוב לי יח המורים על ההגשמה שהוא נל צו ההישרה נ ו  ואשונה לפי שאין זה ו־יש הפיק ועניינו , כי היא מ
 לשלמותו , ולא להיותי נשם , ואיך יניא לאמה וה התייתכות עניני השכל הנבדל לשנה ה־אשינה ית׳ . 1מה הואייה הואת על שחהויל לא
ו ו־.׳ כי אס בהשאלה . ועיד שהכתוב שהניאו הויל אינו מדבר מהקוי המלאך כלל , נאומו ועל דמות הנשא דמות ו נ נ  כיו מגשימים ד
ואה ואמנם ו נ , יהיה ואוי שיאמר צוום מדומה , לא נ ו . יעיד שהוא פי׳ נצווה ברואה תמיד בדמיון, ווה לא אמוו ה ן  נמואה אדם עלו
ה נדול כתן . וגס י , י ל ו נ נ , ונהחייחסס התמייות ל ל בו  האשורי פי' שכם מומים את הצירה ליוצרה , שיומו הצורה הגשי״ת לשכל הכועל הנ
י יציל יזו) היא מאד, כי איך ינ־ש ליוצ־ה על כשכל ככיעל , ןתי; וה ניינת הפוק לנאו איך יתייתס לנבדל צו־ה גשמית , ו ׳ הוה רחוק נ ׳ ו ז  י
י אם בניאו־ איך יומשו השמח הגשמיים לו ית׳ , ונס המפרש הוה פי' נורה נריאה ׳ וכ נכיק מימ (עיין נו שם) נ תנאו אתי  כי וה ׳
וא שהוכ לא כיו! לוייו שהיה כתן גדול כ׳ אכ ניתכה שמות השאנות ו י . ימה שאמשונ אני נ נ ו י ה י נ ד  בלמיו; בדוך הנונוני והיא ועת נפסד נ
ואה ו , והניח המאמר ההיא גדול כחן של נביאים שמדמים הצווה ליוצרה , ויל שמומיס הנווה שהיא הנ ׳ ת  גשמיות לסנה הראשונה אלהינו י
ג שהצורה ויל נוואה לא נדמיין , כי אס נעולם הגשמי הוה, י.י אמרי ו . ומאשר אמוו צווה לייציה וקוק ס ׳ ת  געיתי! ליוצרה יונר גראפית י

 שאמר

 אפודי
: ה וכאשר ה  נתנמא וזה אמרו שנו כהס השם לא זולת ז
 התודע ההמשל. ר״ל וזה עשוהו הנביאים : פ״א כי התארים
 אמנם הס הכחות. ור״ל ומפני מה הוצרכה, להרחיק שהשם
 ית׳ איננו כעל כח כלומר שיהיה עני! זולת עצמו, כי לסי
 אמתת בעלי התארים העצמיים בו יתברך היא שהם סוברים
 שהש׳׳י כעל כהות כ׳ התארים ההם אינם עצמו לסי דעחס
 ולא רצו לומר בו ית׳ שיהיה כעל כחית אלא ששנו מלת הנח
 ואמרו חי הכם רוצה אמנם הכונה נהם שהוא ית׳ כעל כת וזה
 שקר מבואר כי הכתות הם מכלל הכלים: ו הס צורות נבראות
 הש״י כוראם, ר״ל שאלו הצורות אשר השיגו הנביאים במראה
 הנכואה כאמרו ועל למות הכסא למות כמראה אדם שהיו
 משיגים מציחותו ׳תני בלמות אלם יושב על כסא הם צורות
 נבראות במלמה והכורא הוא השכל הפועל וזהו אומלו אתיז
 כ׳ כל צולה מדומה היא כרואה: ז וכאלו יאמל, כמה הוא
 עני! נלול התמה מה שהיצרכו לעכית הנביאים כעת נבואתם
 פה: מדמיי הצירה ליוצרה, ר״ל כמלמיס ליונר הצורה צורה ממריח
 תנניתית וזהו אמלו והבן זה מאל. ייש לעיין בזה נמה שאמר

 הרב

 קרשקש
ם הפרש רק בשנ ה ת נרדפים ואין נ ו שמו מ  בעני! זה הם נ

ם הצורה ליוצרה . רוצה בו היוצר לצורי•  השם (ג) שהם מדמי
ם , ואמר ד כן שמורים על עצמו בדברים הנבראי ה  כניו שאמר א
י נ ש ו רק הדמיון מצד ה א ת ה ו נ  כמראה אדם אין הרצו; בור, המו
: (ד) כי כל צורה א ס כ ת ה ו דמו ט  כי רמות שפ מש.תן! והוא נ
אה בו ׳ כל צורה היא ברואה במראה הנ מה היא ברואה . פי  מרו
פע על הכה הרברי י הוא השו ע השכלי הנבואי פ ש ה ר ש ו נ ע  ב
ע י ג מ י הוא כה גיפגי, והכללות ה נ ו י !הדמי נ ו י אל הדמי ר נ ד  ונץ ה
הו בענינים מוחשים פדטיים כמו מקל  אליו מן רשינלי ידמה או
 שקד וסיר נפוח אשר ראה ירמיהו שהיי המשלים לענ־ני הקורים :



fi 6מורה נבוכים חלק ראשון פרק מו מז סו 
 וה מאד. כבר פירשו ובארו על עצמם הנקותם מהאמנת הנשמות, ושכל צורה ותבונה שיראו במראה הנבואה
 הם ענינים נבראים. אמנם דמו את הצורה ליוצרה כמושאח׳׳ל. ומי שירצה לחשב רע עליהם אחר אלו
 המאמרים על צד הרע , ח ולחםר*) מי שלא נראה ולא נודע ענינו, אץ היק עליהם זכחנם לברכה בזה:
ק כ״ו ומ׳׳ו מזה) פעמים / כי כל מה שידמהו החמץ חסרון (א) או אי ר ס ) ו נ ר כ  פרק מז כבר ז
 אפשר לציירו בהק השם יתעלה, לא השאילוהו ספרי הנבואה לו יתעלה , ואף על
, מפני שאותם שיתואר בהם דמו קצת שלמיות, ו  פי שמשפטו משפט הדברים אשר הושאלו ל
 א או אפשר לדמותם. וצריך לפי ההנחה הזאת שנבאר למה הושאלו לו יתעלה השמע והראות

 והריח, ולא הושאלו לו הטעם והמשוש, ומשפט רוממותו יתעלה p החושים החמשה אחד, והחושים
 כלם

 אפודי שם טוב
 הרנ נמלק ג' שהוא יתעלה לא ימשילוהו והרי אחה רואה הצורה אשר היא בנפש הנניא אשר הוא חקוי גשמי והוא
, וי״ל פ׳ דעת רז״ל היה שימשילהו והרנ המלאך ני הצורה הדמיונית מדחין אותה ליוצרה שהוא ס ז א  פהמשילוהו ג
 מדנל עכשיו לפי דעת רז׳יל. וכ! נראה מששעי האנדה נדול השם יתנרך ונאמר ועל דמות הכסא דמות צורה כמראה
. שהר׳׳ס ז״ל כיאר כי המלאך ייוחס לו אדס עכ״ל. ומה זה התכס הנק כוונת הרב ולא יסנול ׳  כתן של נניאיס וכו
, והנה הורו לנו נזה מק  הכנף ולו ית׳ הצורה האנושית כש׳ מימ להורות על יתרון שיאמר זולת זה אתר העיק הנ
 השי׳ על מלאכיו, והכנסים הס כלי מהירות ההליכה וראיי המאמר שהש״׳ אינו נשם, והוא מבואר שאינו גשס בתכלית
 שייחדו לשלוחים כי המלאכים הס שלוחי הפס. הנה אמרו דמוח הניאור אחר שאיחריס כמה היא קשה זה שעשו מביאים
 כמראה אדם רצה נו דמות כמראה הש״י ואם כן אמרם שמדמים הצורה שיחצא ננפש מניח שהוא דנר נשמי אל
 מדמים את הצורה ליוצרה ירצה שהם מלמיס את הצורה יוצר אותה הצורה שהוא הש״י כי הש׳׳י איני גשם ולא כח
 כנפש הנכיא אשר הוא חקי׳ נשמי למלאך ליוצרם ית׳ ונאמר נו , וכאלו הס אומדים מה נלול מה שהוצרכו הנביאים
 על דמות הכסא דמוי. כמראה אדם שהיא הצורה מיוחדת לו לעשית נהייתם מורים על עצחו נענינים הנבראים אשר
 •ת' ונתיחוה למלאך, וע׳׳כ אמרו נזיל כחן של נביאים וכוי: נראם והיא הצורה הנחאה אשר ימצא כנפש הנביא, כי
 ח ולמסר מ׳ כוי. ר״ל כשיא r איזה משל ממנו ית' איזה תנא השי״ת היא נירא הצורית נלס נין מראית כמראה ממאה
 או אמורא וישים המעיין האמורא ההוא או התנא ההוא מסר נין הצורית הנמצאות נחמדים ומכללות אף כי הוא ית׳
 או כלח׳ יודע כעד אשר אמר כמו אלו המשלים והוא לא היה סנה רחוקה להם : ומי שירצה לחשנ רע עליהם וני׳ .
 יודע ענינם מן התנאים והאמוראים אין היזק בתנאים ואמוראי' הרצין נו כשיאמר אתה תנא או אמורא מאמר שיראה
 כי כנר התנצלו בזה התנצלות סוב : שהש׳׳י גשם והוא אמדי על צד המשל יישים המעיין האמורא
 פרמ מן א או אפשר לדמותם. ר״ל שקצח מאנייה יש ההוא או התנא ההוא חסר או בלתי יודע בעד אשר אמר
 כמו אלי המשלים יהיא לא היה יודע ענינם חן התנאים
 והאמוראים , איו היזק נהם ני החסרון הוא במעיין כי הם כבר התנצלו בהם התנצלות נ1יב •י אמר שס סוב הפלא מהרב
 איך לא הניא מחמר נננד נמצא לחכמים נחנלה להודית על שהש״י איני נשם, אמרם נזה הלשין נל המתרגם ויראי את
 אלהי ישראל כפשוטו הרי הוא מחרף ומגדף את הש״י, ופירשו ני נל המפרשים נל המתרנם ויראי את אלהי ישראל וחזו

 ית אלהא דישראל ולא וחוו ית יקרא דאלהא דישראל. כי הראשון מנשים ומחרף ומגדף, והשני מסלק הגשמית:
 פרק מז ננר זכרנו פעמים, טונת הרנ נזה הפרק לסליק ספק אחד והוא כמו שהושאלו לו השחע והראות
 והרית למה לא הושאלו לו הטעם והמשוש, שהוא ישיג המוטעחיםיהממיששיס ני משפט השנתס א/ואס

 תשלל
 קרשקש אברבגאל

 פרק Q\ (א) או אי אמשר לציירי. יחיה נו אעיפ שלא עלה שאמר לייצרה הצה אס p יפ ננא! הצורה מצעופת ליוצרה ויל מננרא
 1 בלב ההמון לדמותו נשמדו ספרי הגבואה תמנו ! מצמרן לבורא , והיה גדיל גחן נמה שישימו לזיין נין סניוא והנורא,

 מיש הרנ ננר ביארו ני מצורומ ןלפ אשר יראי מניאים הס צורות
 נריאימ , ריל ננר ביארו מויל בצרוף הזה שעשו מצורה ליוצרה , שהצורוס אשר יראו הנניאיס נמראה הננואה נידיס ועיניס ורגליה
 ודומיכס , אינס מעצס כנורא הקדמי! , אכל הס כצס מריס ננדאיס במציאות ואינס ממהות הנורא ימי. ילנן אמר עוד כי נל נירה מדימה

 היא נוואה , ר״ל שכל צורה שיכיל האדס לצייר אותה נדממני והיא המ1גשמח כיא בריאה נמציאית , רמז נז: לחדיש סבלל, אשר ינאי נת׳נ
 ולהעיד ע1ד על הרג שזה דעתי , אמרי עוד ונאלו הס אומרים מה גדול מה שהצרינו מניאים לעשותו נהייתה מיריפ על עצמו ית' נעניניס
 הננדאיס אשר נראס, עיכ דקדק הלשון הוה, כי היא המירה יססיניח אמתת מס שפירשתי שלא דנר סינ ני אס ממורא יחי ישכצירית היוואית
 הס כמציאות צא נדמיין . ומ׳ש ענו עונדא שמוק ניחידי גלילה, פי׳ שרי פלוני עשה חליצה שקראו נלשונם עינדא ונישאה (ניל וחילצה) נמוק
 שהוא מנעל קטן נהיות סדין לעשותי נמנעצ גדיל , ושעשאס ניחיו נסיות הדין שיעשה אותה נעשרס , ושעשאה גלילה נהיית הדין שיענה
 אותה ניוה . ולהיות וה שלא נדן השיני ר׳ פלוני רג גוכריס ו&כיו כיחידאה , רצה לומר גדול כסו וגנירת! שעשה המעשה הוה ניחיד שלא
, סנה הוא שם לפי דעתו ונד , ונא! ך  נדי! . ועס היות שנתנ הונ נחיג שהאל ית׳ לא ימשילוכו סנניאים ולא יגיע פעל ככח המדמה לנ
 ונר נפי דעס חויל נאגדה , ואי! אינ נזה סתירס : ולחסד מי שלא נראה ולא נודע לו עגיגיס אין היוד! עליהם נוה . ויל ני אחרי
 שקיימו !קנלו חדל סדעס סוס , אפ סמתעהש יתעקש לייחפ אליסס ועמ נפסד נשסיו מאמינים הגשמה נ1 ית , ויהיה המתעקש נדעתו זה
 מייחש רע למי שלא ראה, והה החכמים ולח ניוע (לי) עניינם , ני אינו יודע מעלתם ושלמותם , הנס או עם סמתעקש ישאר הגנאי

 והסכלות ואין היזק על חז׳ל כזה, כי הוא הפועה לא הם :
ק TO כבר ביארנו •מעשים רבות . אומר שאחר שהניא סרנ המורה ניאור השחיפים , ראפ להניא אסריםס פרקים מפורדים נהסוח ר  פ

''V ספקית יקרות, כמיש נמאמר נשתופיס , ווה כי למס שאמו נמס שקדם לוס שהושאלו. לו ית' החושים להורות על היותו 
, יאה להניא הפרק הזהלםתיר ספק יקרה נגדו, והוא למה מחמשת החושים לא הושאלו לי כששרי סקווש ני אס?׳ ן א  משיגסדנריס אשר מ
 מסם, סרא1ס 1סשמע!הויח , ולא הושאלו ל1 המעה והמשוש , נהייתו משפעו אצלם שוה. ולמה שניו הראות והשמע והרימ מושאלים לו ייערך

 מתני
, מ! יססדך שומע (משלי ניה), ונתלמוי מוס משו נשיין , והוא נעצמו לשון הריס זיל נ8י׳ ד ס ח ל , וצ׳צ ו א  *) נלי ספל! סעימ מ

 המשניות (יומא שיא) משנת משריה! וקני ניו . הנודסיס יג'0 •



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק מז
, להיותמ מתפעלים מתפםקיט ם ה  בלס חסרון (נ) בבחינת ההשגה, ואפילו למי שלא ישיג אייא ב
 כואבים כשאר הכלים. וענין אמרנו שהוא יתעלה רואה כלומר ישינ הנראים, ושומע כלומר ישינ
 הנשמעים . וכן היה יכול לתארו בטעם ובמשוש ויפורש בו שהוא ישינ הנטעמים והםמוששים, כי
, ואם תשולל טסנו השגת אהד מהם תתחייב שלילת השגתם כויים, ר״ל ד ה  משפט השגתם כולם א
, יתחייב ם ה , ר״ל השגת טה שישיגהו חוש מ ם ה  החמשה חושים, ואם תחוייב לו השגת אחד מ
, ולא אמרו ויטעם , וירח ה׳ ׳ , וישמע ה ׳  שישינ כל מושגיהם החמשה, ומצאנו ספרינו אמרו וירא ה
. ונאמר שעלת כל מה שהתיישב בדמיו! כל אדם שהשם לא יפנש הנשמים פנישת נשם ׳ , וימשש ה ׳  ה
 לנשם, שהרי אף בעיניהם ב לא יראוהו, ושני החושים האלה ר״ל הטעם והמשוש, לא ישינו
 םורנשיהם עד שימששום, אמנם חוש הראות והשמע והריח ישיגו מורגשיהם ואע״פ שהעצמים ההם
. ועוד כי הענין ן  הנושאים לאיכיות ההם רחוקים מהם , על כן היה נאות ליחסם לשם בדמיון ההמו
ע והראות מספיק בזה, ר״ל מ ש ה ו  והכוונה בהשאלת אלה החושים לו ית׳ להורות על השינו פעולותינו, נ

 שישיג בו בל מה שיעשה זולתו. או יאמר אותו כמו שאמרו על צד ההזהרה והמניעה בכלל ההוכחה ,
, ד ח  דע מה למעלה ממך עין רואה ואזן שומעת. ואתה יודע על דרך האמת כי משפט הכל משפט א
 וכי בצד שירוחק מטנו השגת המשוש והטעם , בצד ההוא בעצמו ירוהקו הראות והשמע והריח, כי
 הבל השנות נשמיות והפעליות וענינים משתנים, אייא שקצתם יראה חסרונו מיד, וקצתם יחשב בהם
 שלמות , כמו שיראה חסרון הרעיון והדמיה , (נ) ולא נראה חסרון ההשתכלות וההתבוננות , י ולא
 הושאל לו רעיון אשר הוא הדמיון, והושאלו לו מחשבה ותבונה, אשר הם ההשתכלות וההתבוננות, ונאמר
, ובתבונתו נטה שמים. והנה אירע בהשמת הפנימיות ניכ כמו שאירע בהשגות החושיות ׳  אשר חשב ה
, טה שחשבו שיושנ בו ם ד  הנראות, מהיותם קצתם מושאלים וקצתם לא הושאלו, וכל זה כלשון בני א

 שלימות
 שם טוב אפודי

 תשלל חחגו השגה אחת מהם תחוייכ שלילח השגה כלם שאפשר לדמותם לו ׳הכרך: ב לא יראוהו. רצה לומר
 ד״ל הה׳ חושים , ואם תחייב לו השנה אחת מהם ר״ל משני זה לא התיישנ כלב ההמון שהשס יתברך יפנש הנשמיס
 השגת מה שישיגהו חיש חהס יתחייב שישיג כל מושגי הה/ פגישת גשם לגשם לשי שלא יראוהו לו יחב׳ ולזה לא יתארהו
 ומצאנו וירא ה׳ וירח ה׳ ולא מצאנו ויטעם השם וימשש בפגישה ונשעיסה ובמכיש : ג והשמע והראות מספיק / ר״ל
 השם : ואמר הרב בתשובת זה הספק שעלת כל מה אמנם וירת ה׳ נוכל לומר כי נכתב להעירנו על עניני הקימו׳:
 שהתישב בדמיון כל אדם שהשם לא יפגש לנשחיס פגישת ד ולא הושאל לו רעיון אשר וכו׳. ואם כנר נמצאו פשוקים
 גשם לגשם שהרי כעיניהס לא יראוהו, והב׳ חושים האלו שתארו לו ית׳ הדמיון כאמיו אם לא כאשר דמיתי, והיה כאשר
 ר״ל הטעם והמשוש לא ישיגום חורגשיהם עד שיחששו, דחיתי, כוונתם כאשר חשבתי, ״ש לומר עוד כאשר שמתי
 אמנם חוש הראית והשמע והריח ישיגו חורגשיהם חרחוק כדמיון הנביאים והוא פעל יוצא כמו וכיד הנכיאיס תדמה:

 יאע״פ שמושגיהס הס רחוקים מאד מהם ע״כ היה נאיס
 בדמיון ההמון ליחסם לש״י. ועוד כחן סבה שנית ני השמע והראות חכפיק להורות על השיגו פעילותינו כמי שאמר
 דע מה למעלה מחך עין רואה ואין שומעת . ואמנם ייוחס אליו הריח נ״כ לומר שהשם יקבל קרנניתיהס ,

 ואמנם שאר החושים אינם צריניס :
ר שם טיב הנה לא ״יחסו אלי החושים לשי״ס בעבור סבה נכבדת ייתר חמה שאמר הרב, ני יתבאר בספר מ  א
 הנפש ני אלי החישים הס הכרח לקיים מציאות החי, ואילם שאר החושים וחצאי לי על צד היותר טוב ני
 אפשר לחיית נלתס , וגם ני אלו החושים הם חרפה לגו, ר׳יל חוש החשיש והטעם הס חיפה לנו ולכן לא
 יטחהו להשי״ת להיותם גלויי החסרון. ואמר הרכ כי לא הישאל לו רעיון ואס כנר נמצאו פסוקים אשר תארו
 לשי״ת הדמיון, כח״ש אס לא כאשר דחיתי, כוונתם כאשר חשבתי, וי״א נאשר שמתי כדמיון הנביאים והוא פעל יוצא
 כח״ש וניד מניאים אדמה , והכלל הוא ני נל נח בין שיהיה גשחי או רוחני אשר הס כתחלת המחשבה יראה

 להמין
 אברבנאל קרשקש

ה החומים ג ש ה ה ו ה . רוצה בו אפשר שירצה נ ח השג נ י ה ב ) ב נ י כקודש , יקרה ספק למס אונקלום נשמר מעני[ השמע ולא נשמר ( נ ח נ  נ
, ובן 1 י נ ש ת ה נ הם , או הרצון בו בבחי לי ה מצד נ או י אפ נקצת העניניס . לזה כניא נפרק מיח . ילפי שאמר גפרק שיגיעם הלי  מהואות נ
ת, ו נ נ ת והההבו ו ׳ (ג) ולא נראה הסרק ההשתבל ו נ אמר יהודה דדי י , שהושאלו לו יחי על צד כהשאלה ודיס משיג ספק למה יאמר ג ף נ  נ
ת בדבר י ל ב ה ש ה י ה ק השם נ ה ת יש בו השוו; נ מ א נ א כפ־ק מיש להביא עני] המן- הנאמר רוצה בו ו  כנף כמלאכים, כנה לנחיר זה נ
גהו אין זה ראוי לומר בחוק השם ה בי ער שיעי ב ש ח ד מ התמי  נמלאכיס יננלגליס , הנה איכ שלשת הפרקים האלה נאי להתיר ספקות ו

ת לנו הושאלו י׳י א שלמו ־ היא, שכל מס אבל מצד שהו  יקרות נמ׳ש נשתיפיס יוהי קשיים . יפיריש דנרי הרנ נ
איש׳ אי מה פאיא לציירו נחק השס לא י י  שירמיהו ההמון חשרין נחה הנ

, שני מיני כדברים האלה לא השאיליהו לי ית׳ ספרי הנבואה. ומוה הוליד הספק למה הושאל לו ית׳ השמע ו  להייתי חכרין נתק! כי אס למה שאיא שיצי״ר ב
, ששני אצה החושים לא ישיגו מיתשיהם כי אפ ננניעה . י א  והראוח והריה, ולא הושאלו לו הנועם והמשוש . והיחס תשובתו גשני אופנים . ה
 מס שאין כן שלשת החושים המיוהסיס אניו , ומפני זה נפי דמיו; ההמון הותיו אלה ילא הותרו השנים האתרים והאופן השני מהתשובה הוא ,
 שאורי היות הכוונה משאלות האלה לסירות שהיא ית׳ משיג הפעילות הנעשות יוהי המניין נהמשל ה־אות , י־ישיג המאי״־ים וכדניים והוא
 הנוצה נשמע , ונא ענין כריח להורות שהוא ית׳ יקבל ויוצה סקוננות והענווה הגעשית לפניו ולא הושאל לו הרעיון אשר הוא הדמיון
ד כיד) ואיי־ו והיה באשו ומיתי כן ' נ ממה שכתנ אם לא כאשו דמיתי נ; היתה (ישעיה ׳ י ה , הקשו נגד ה נ ה ותבו ב ש ח  והושאל לו מ
, כי אס שהיא היס המדמה הדנייס ננפש י י ל . ונשינו שלא ייחס נכתיב הדמיון א ו מ א , הפן מה ש ן ו י , שייחפ הנתונ לי ית' הדמ ס ח י  ה

 הגגיא



ח סז 67 ק מז מ י ק ראשון פ ל ם ח י נ מ רה נ  מו

. ועל דרך האמת אין תואר עצמי אסתי  שלימות יתארוהו בו, ומה שהוא נראה החםרון לא תארוהו בו
 ראוי לו מוסף על עצמו כמו שיבא עליו המופת :

ל מה שבא מענין השמע מיוחס לאל יתעלה תמצא אוגקלום הנר נשמר ממנו, ופירש  פרק מח כ
 ענינו בהגיע המאמר ההוא אליו יתעלה, א כלומר שהוא השינהו, ואם היה בכלל
, ב שמיע ׳ , ויאםר לעולם בתרגום שמע ה  הצעקה והתפלה יפרש ענינו, שהוא קבל, או לא קבל
 קדם ה׳, ובעגין הצעקה תרגם שמוע אשמע צעקתו, ג קבלא אקבל, וזה נמשך בפירושו לא נטה
 מזה במקום מן המקומות. אמנם מה שבא מן הראיה מיוחם אליו יתעלה, פירש אונקלום בו פירושים
, ובמקומות יפרשהו  מופלאים לא התבאר לי כוונתו ודעתו, והוא ני במקומות יפרש וידא ה׳ וחזא ה׳
, היא ראיה םבוארת על היות חזא נסכן בלשון הארמי משותף, . אמנם פירשו וחזא ה׳ ׳  וגלי קדם ה
 ושהוא מורה על עגין השגת השכל, כאשר יורה על השנת החוש. ואני תמה אחר שהעגין כן אצלו,
 על טה ברח מן הקצת ופירשו וגלי קדם ה׳, וכאשר השתכלתי במה שמצאתיו מנוסחאות התרגום, עם
.  מה ששמעתיו בעת הלמוד, ראיתיו כשימצא הראיה מחוברת כעול והזק וחמס יפרשהו וגלי קדם ה׳
 ואין ספק שמלת חזא בלשון ההוא נוזרת ההשנה וידיעת הדבר המושנ כפי מה שהושג, ולזה י כשמצא

 הראיה
 שם טוב

 להמון שהם שלמיות ייוחסו לו ימה שיראה להם שהם
 חסרון לא ייחסוהו מניאים , וע״ל האמת כלם חסרון
 לש׳׳י כי אין לו האר עצמו ראיי לו ניסן* ע׳׳ע כמו שינא
 עליו מופת. והרצון נו אם יסולק הנשמות נעטר שנא
 עליו המופת עם שנא הרנה נספריהנניאיס ראיישיסולקי

 הנחית והתארים נעטר שנא המופת עליהם :
ל מה שנא נענין השמע יכי׳ תמצאאינקליס נ ח  פרק מ
 י הגר נשמר ממנו ני׳, אתר שהרנ סלק נפרק
 מה שקלם למה ייתסו לשם העין והאזן והרית ני יאמר
 וירא ה׳ וישמע ה׳ יירח ה׳ ולא נאמר ויטעם ה׳, וימשש
 ה׳, כ״א היתה הכוונה ני שהוא ישיג הנראים והנשמעים
 והמורתיס ג׳׳נ היה לו לתארו נטעם והמשוש ויפורש ני
 שהיא ישיג המוטעמים והממוששים וסלק זה הספק, נא
 עתה וסלק ספק אתר גמצא נאינקליס. יהוא ני נל מה
 שנא מעניין השמע מייחס לנורא תמצא אונקלוס הגר נשמר

 אפודי
 פרק מח א כלומר שהוא השיגהו, ר״ל שהוא ית׳ משיג
 הפגין ההוא.־ ב פסיע קלם ה׳. ריל מלת
 שמיעה נאה נלשון ארחי על שמיעת אוזן לנל לא לענין אחר
 וא״כ הוצרך אונקלוס לומר שמיע קדם ה׳, שר״ל שמה שהוא
 לפגי ה׳ אי זה עניו שיהיה שמע השגה חישיס העניו ההוא, כי
 אונקלוס כל השתדלותי היה הרחקת ההגשמה לא לנאר כוונת
 הענין לפי האמתיח לכן הוצרך לומל שמיע קלם ה׳ שענין מה
 היה לפני ה׳ ששמע השני[ ההוא וכאשר שפע המר ההוא
 שהיה לפניו הוא יחנ׳ יגיע לו השנה כאמצעית העני! ההוא ,
 וזהו שאמר הרכ כלומר שהוא ישיגהו: ג קנלא אקנל. ועני!
 הקנלס אינו מורה גשמיות כלל: ד כשמצא הראיה נתלית
 נעול, דיל כשתהיה הראיה נענ׳! עול יממס והיזק יאמר קדם
. כי אלו יאמר וחזא ה׳ היה מילה שהי״ח פועל נעצם  ה׳
 הלעוח כי מצר ההשגה ההיא השיגו הרפות, ומניאו הוא כי
 אי! לנר לע יורל מן השהיה נעצם רק נמקרה לכן יאמל ינלי

 ממנו יפי׳ ענינו שהוא ית׳ השיגהו, ואם הי׳ ננלל הצעקה
. ינענק הצעקה תרנם שמוע  והתפלה יפרש ענינו שהיא קנל או לא קנל, ויאמר נאחרים שמע ה׳ נמי שמיע הזם ה׳
 אשמע צעקתו קבלא אקכל. יאמר הרנ ני זה נמשך נפי׳ לא נטה ממני נשים מקים למה שאונקליס מצא נלשון ארמי ני כל
 שמיעה היא שמיעת האזן כלנד ולנן הוצרך אינקליס לפרש נל ענין שמיעה. ימה מה שנא מן הראיס מיותם אליו פירש
 בו אונקלוס פירושים חלוקים נפלאים ר״ל זרים . ואומר הרנ כי לא יתנאר לו כוונתו ודעתו ני נמקימית יפרש וירא
, ונענין הצעקה שהוא  ה׳ וחזא ובמקומות יפרשהי יגלי קדם ה׳ , יאס נענין השמיעה פירוש שמיע קדם ה׳
 קבל או לא קבל, זה היה נענור שהם ענינים משונים, ואמנם נאלו היה ראוי שיאמר יגלי קדם ה׳ אי וחזא ה׳
 בכלס. ואס יאמר אומר ני וחוא ה׳ היא ראיה מנוארת על היות חוא בלשין ארמי משיתף מורה על ענין השגת
 השכל, ובטל הרב זאת החשוכה ואמר כי ברת מן הקצת ופירש וגלי קדם ה׳ כי אחר כי חזא נאמר על השגת השכל
 היה יאיי שיפורשו כלם כן וא״כ למה שנה אונקלוס . והשיב הרב כי אין ספק שמלת הזא בלשין ההיא הוא
 נורת השנה וידיעת הדבר המישנ, ולזה כשימצא הראיה מתלת בעיל לא יאמר ומזא ה׳ אבל וגלי קדם ה׳, ולכן

 אכרבנאל פ
( א נ " י  ממיל כאופן אמד, אנל נענין הראיה נא! פירושיו נאופנימ מחולעיה, הנניא והיא פעל ייצא , נמו יניד הנניאיפ אדמה (לישע י

, ואמל הרג שוו לאיה מנואלמ שחזה ׳  ני פעמיה יפלש וירא ה' ומזא ה
 שה משותף נלשו! אלמי תלה על השגת פשנל נמ1 שיולמ על הפגת
 החיש , וננל תשנ הלמגץ להשיג עליו(נפלשת) ויגש אליו נפסוק אנני
 ארד עמן מצליפה , ואמל שם שאס היה לאס שס משותף גינ היה
 שמע משותף גלשי! הקדש , יהניא על זה פשוקים . יאני נגר נתנתי
גר, שאי! השגת! דנר, נ׳ הלנ לא אמו  נפ׳ נין(המתחיל) אונקלוש נ
 שראה משותף נלשו! הקדש ושלנ! לא נשמר אונןלוס ממנו לשיקשה עליו
 ממני! משמע , אנל אמר שמוה שם מש1חף נלש1! ארמ•, ילנ! נשסרגמו
 ראה גחוה לא ישיגהו ספן נלשו! ארמי ני יפרשהו מועיי[ מל השגת
 םשנל נמו חוה נייס (דניאל נ׳ ליא), ואיו נ! מני{ שמע שעם היותו
 משותף נלשו! הקדש, אינו משותף נ! גלשו( מרמי, וננ! היה לו לאונקלוש
 להשמר ממנו, !לא מחוה, נ׳ שמיעה יאמר ממיו נארמי על ממישיית :
 אי! סמק שמלת חזא בלשון ההוא גוזרת ההשגה וידיעת הדבר
 המושג, ריל שחשש אונקליס שיסיה יפי פועל הרעות, ני ידממו

 םדנריס

 ואזמר אני שהרג נשמר מזה הספק נאמרו שלא יוחש לו ית' רעיי! שהוא
, והוא שס דגר , עס היוח שחיוהס לו פעולתו שאמר דמיח׳ , ן ו י  דמ
 אמנם נמחשנה !החנונה ייוחסו אליי געצמותפ גמה שאמר ונתנינתו

 נפה שמיה (ירמיה י׳ ייג) :
ק הזה לימר אס היה שהשמע והיאיח א הרב השי י נ  פרק מח ה
י הקדש צו יחי נצד אחד , למס אינ סנ נ  י ייוחסו נס נ
 אונקלוס נשמר מהשמע ילא נשמר מהראות . ווה קשור הפרק , והיס
נ שנל שנא נענין סשסע מיוחס אליו ית' אונקלוש נשמר י  סשונח ה
' האופנים שפירש הרנ שתוף שמיעה נפי מיס שענר, נ  ממנו , !פירושו נ
 ר׳ל כי פעמים יסישהו נהגיע סמאמר ההוא אליו ית' ואין הסגעס הואח
ו עני! הצער (ציל הצעקה)  מקומית , כי אס שהשינה! , ופעמים כשמצא נ
 ׳פישהו מעני! הקנוי אס שקנצה כתו שמוע אשמע צעקתו ואס שלא יקכלס
ם נ ט  נמו איננ• שימע , ואיכ פי' שס השמיעה נשני שתופיו סנזכר נ א
ה . רצה (ומי שנענין סשמע כאו פירושי איוקלוס  מה שנא מן הראי



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק מח מט
. והנה מצאתי כל ראיה מיוחסת לאל בכל ׳  הראיה גתלת בעול לא יאמר וחזא, אבל וגלי קדם ה
, כי י . כי ראה השם את עניי, ארי נלי קדם ה׳ עולבנ ך  התורה פירשה וחזא, זולת אלו אשר אספר ל
, עם היות המדבר מלאך לא יחם לו ההשנה המורה , ארי נלי קדמי ך  ראיתי את כל אשר לבן עושה ל
. וירא אלהים את בני ישראל, וגלי קדם ה׳ שיעבודא דנני ישראל. ל  ה על ישוב הענין, להיותו עו

 ראה ראיתי את עני עמי אשר במצרים, מינלא נלי קדמי ית שעכודא רעמי . ונם ראיתי את הלחץ ,
 נלי קדמי ית דהקא . וכי ראה את עניים , ארי נלי קדמוהי שעכודהון. ראיתי את העם הזה, נלי קדמי
 עמא הדין , שענינו ראיתי מריים, כמו וירא אלהים את בני ישראל, אשר ענינו ראה את ענים ועמלם.
 וירא ה׳ וינאץ, ונלי קדם ה׳ • כי יראה כי אזלת יד , ארי נלי קדמוהי . וזה נ״כ ענין עול להם
ט אל עמל לא תוכל . ולזה כל שעכור ב ה ו , ז ו  והתנכרות שונא . י (b) וזה כולו היה נמשך ונראה ב
. אכל נפסד ע־יי זה הפירוש הטוב הנאה אשר אין ספק  וכל מרי יתרנטהו , נלי קדמוהי, או נלי קדמי
, ואני מוצא אותם בנוסחאות ,  בו בני מקומות, היה מחוקם לפי זאת הסברא שיפרשם, ונלי קדם ה׳
, וירא ה׳ בי רבה רעת האדם, וירא אלהים את הארין והנה נשחתה, וירא ה׳ כי ו . והם אל  וחזא ה׳

 שנואה לאה . והקרוב אצלי שיהיה זה טעות שנפל בנוסחאות , שאין אצלנו כתיבת אונקאס בזה
 עד שנאמר שמא יש לו בזה פירוש. ח האמנם פרשו אלהים יראה לו השה ׳ קדם ה׳ גלי א״מרא ,
 שלא יביא זה לחשוב , ט שהשם עתיד לבקשו ולהםציאו, י או הוא נם כ; מנונה בלשון ההוא התלות
 השנתו באחד מבעלי חיים בלתי מדברים , וצריך שיבוקש הרבה בדקדוק הנסהאות בזה . ואם תמצא

 אלו המקומות כמו שזכרנו לא אדע להם כוונה בזה :
 פרק מט המלאכים נם כן א אינם בעלי גשמים, אבל הם שכלים נבדלים מהחומר , אמנם הם

 עשויים
 שם טוב אפודי

 פי' כי ראה ה׳ את עניי איי גלי קלם ה׳ עלבוני , ני קלס ה' פהינל ההוא גלוי וייוע לפניו ית׳. ה על ישוב
 ראיתי את נל אשר לנן עושה לך ארי גלי קדמי עם היית העני!, ר״ל על השגת העול והחמש נעצס : ו וזה כלו היה
 המלבר מלאך שהיא הכת המלחה לא ייותס לו ההשגה נמשך. ר״ל וכל זה העני! נמשך כמו שניארנו כ׳ כלמה שהוא
. לומה לאי״־ו והכש אל  נהייתו עול , וירא אלהים את כני ישראל וגל• קלס ה׳ עול וחמס והיזק יאמר נלי קלם ה׳
 שעכורא דנני ישראל, והגיא ראיות רמת על זה , ונתן עמל לא תוכל, ל״ל שאיני משיג הנגיל כייו שביאר:׳ ח האמנם
 הסכה יאתר , וזה כלו נמשך כוי , רייל יכל זה ענק נמשך ס״ וכו׳. ר״ל שזה הפשוק אינו מעול והיזק ותמס: ט שהשם
 וכיאר וגלי קדם ה׳ וכל מה שהוא עול וחמס יהיזק לומה עתיר לבקשו ולהמציאו. ר״ל אלו יאמר חזא ה׳ אימרא היה
 לאחרו והבט אל עמל לא תוכל ר״ל שאינו משיג העול מביא לחשוב שהשש ית' ישיגהו ומצל ההשגה ימצאהו כ׳
 כתו שביארנו, והכוונה בזה ני אין רע יוצא מאתו יתעלה ידיעתו יתעלה סנת הנמצא ויגיע מזה שיתחדש לו יתב׳ יליעה
. ר״ל משעם אתר לא(נאמר וחזא  ני ממה שהיא טיב גמור לא יבא רע אכל יבא מהנמצאות וזה שקר: י או הוא גם ק
 אשר לפניו נחו הגרמים השמימיים מצל מצבם וגס בעצם ונס לא) אמר חזי ה׳ אימרא כ׳ אלו יאמר כן היה נראה שהשם

 לא יבא מהם רע ג״נ כי אי; רע יורד מן השמים . יחי ישגיח בכרעי נ״ח בלתי מדברים וזה שקל:
 יאח׳ינ אמר הרנ שזה הפי׳ היה נאה יטונ אלו היה נמשך פרק מט א אינם כעלי גשמים. ר״ל שאינם כח בגשם

 ננל המקומות, אנל מצא בשלשה מקימות שהם עול וחמס
 ואמר בהם וחזא א״כ הפירוש כפסל נעבור וה והשיכ הרב כי זה הוא טעית שנפל כספרים ואס הוא אמת שלא ילע
 בו כוונה . ואמר החכם ר׳ חשה הנרנוני כי אין להמלט מן הקבלה כקצת לכרי הנכיאיס והחכמים למה שהיתה
 הפיליסופיא קלומה בזמנה גם כי תירתני הקדישה האלהית למעלה מהחקירה הפילוסופית , והנה הרב מצא ג״כ
 בחקום שהיה ראוי לומר וחזא ה׳ שאיני במקום עול וחמס והיה ראוי שיאמר וחזא ה' ולא אמר אלא יגלי . אמר
 אלהיס יראה לי השה . קדם ה׳ גלי ליה אימרא . יהיה זה בעבור שני טעמים אס בעבור שלא יבוא לחשוב שהשם
 עתיד לבקשו או בעבור שהיא מגינה התליח השגתי בחי מכ״ח, ולכן מזה הצד לא ירוחק פי׳ אונקלום, אבל בעבור

 שאר הלבריס או ראוי שנאמר שהוא טעית ואס הוא אמת שלא נודע לו הדבר :
 פרק מט המלאכים גם כן אינם כעלי גשמים אכל הם שכלים נפרדים מחמר וכו׳, אחר שהרב סלק ^הגשמית

 אברבנאל קרשקש
א ל עטי• ל ט א ב ה , נו ו ר א י נ לו נמש;־ ו : הנזכר פלס מך| (א) יזה בו ! במקו י נ מ ו ה . ו ׳  הדנריפ הוא היותו שועל החפ 1לויא קרש ה
ם י ק ו ס פ ר מ, ה כי ר הז ש ל א י ב ש זה ה ו ר י ל , פ כ ו s שאין שש השחנלוח ת i p ל נ ל שהיגם הוא נ נ על וכ שאין האמת כן אנ ת  נ
ב ו ת כ ר ב ה שאכי ל מ ל פ ה ת ת בז א ־ נ ך , ו ש ג ם גלא אי גלי נ מ ג י ה ת ש ו ל כ ת ; ה שיהיה ־ ״ , ות־גם ־,דה ה' נ ס פ , כי מם שיראה מ ת ו נ נ ו נ ח ה  ו
ר ב ד ת ה ע י ד י ה ו . ה לוז־ה הש. ו נ ב ת ל , ש ב ו א ה ל עמל ל ט א ב ה , כ׳ תלו היה כרעתו ו ; כי שאין העני! כ ו ק הנ ־ פ תי נ ה . ואני כתנ נ הנ  ו
ה י ל זת ה כ ו ו נ , ור' ׳הורד. ד,רי1• זת לשו ג ש ו ה י ניה ש פ ג כ ש ו מ נ ועל רע ימצא הכלל הוה אש־ חשי , ה ו נ שנכל מקים יהיה על ט י  יתחי

1 א הזב•1 ל ל מ ל ע ט א ב ר ה מ א ה ש י מ פ ם נכו; כ ג ה נ ג מ ה ו י נ ו , נ י ־ נ ו ת ולא תרגמו נ ו ע ו נ ת ית שיש שם ה  ואיני נן ני מצינו מקרי
י לא ת נ ה שיירה שוה היא כ , יהוא מ ם ר ת ח שיש שם עול ו ו מ ו ק מ  אם נ

י ׳עויני משם כ ־ ד ד לה' נ א י כתכ כשי הזה לכליה חדים ־עיש וחטאים מ הגרמנ ר נאות! פרק עיין שם . ! ו א י נ תי נ תנ י אחר , וכמ! שנ נ  ד
 לענות כסיל נאילתו :

, להניד שיייש שם נשיי היא הראוי שנאמד ם ד ו ק ק כנף ה ר ק מיו שנא הפרק הוה לתשלום נ ׳ נתחלת פ־ ח נ ת ר נ ב  פרק טט נ
, וחיי־ שהם ' ת ק הוה נאמר1 המלאכים גס כן אינם נעלי נשתים כמו מה שתמ־ני נהליה י ־ פ , ולכן התחיל ה ס י כ א נ מ כ נ י  ג

ס , י!א כמו שחשנ הכשפ׳ כי נשגעון ינהג נדלי . וצא קיא הנה מלאכים נ׳ אם השכלים הנ ס י א ר נ נ  שכלים ננדליפ מח1מר יהס מכלל כ
ת י ש א ר ב ב  ו
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 עשויימ והשם בראמ , כמו שיתבאר. (א) ובבראשית רבה אמרו, להט החרב המתהפכת על
 שם משרתיו אש לוהט , המתהפכת שהמ מתהפכים, פעמים אנשים, פעמים נשים , פעמים
 רוחות, פעמים מלאכים . הנה כבר בארו בזה המאמר שהם אינם בעלי חומר ואין להם
 תבונה קיימת גשמית , ב חוץ לשכל, אבל הכל במראה הנבואה, ולפי פעל הכח המדמה כמו
 שיזכר בעגין אמתת הנבואה . ואמנם אמרם פעמים נשים, כי הנביאים גם כן כבר ראו המלאכים
 במראה הנבואה צורת נשים , רומז על מאמר זכריה והנה שתים נשים יוצאות ורוח בכגפיהם
 ובו׳. ובבר ידעת, ג כי השנת הנקי p החומר, הערוש p הגשמות לגמרי, כבדה מאד על
 האדם, אלא אחר למוד רב, י ובלבד למי שלא יבדיל בץ המושכל והמדומה , ורב השענו על השנת
 הדמיץ לבד , ויהיה כל מדומה אצלו נמצא , או אי אפשר המציאה, ומה שלא יפול ברשתהדמיק
 אצלו געדר וגטגע המציאה , כי אלו האנשים (והם רוב המעיינים) לא יתאמת להם ענין לעולם ,
 ולא יתבאר להם ספק . (ב) ולכובד זה גם כן הביאו ספרי הגבואה דברים שיראה מפשוטיהם גשמות
 המלאכים ותגועותיהם, והיותם צורת האדם והיותם מצווים מהשם , והס עושי דברו, ועושים מה
 שירצהבמצוותו, כל זה להיישיר השכל אל מציאותם , ושהם חיים שלמים במו שבארגו(נפרק מיי)
, ה אלא שאם יעמוד אדם בהם על זה הדמיון, היתה דומה אמתתמ ועצמם עצם השם  בחק האל
 בדמיץ ההמון, שגם כן נאמר בבורא דברים יראה פשוטם שהוא גוף הי מתגועע על צורת אדם .
 והישיר השכל אל היות מעלת מציאותם למטה ממעלת האלוה בערכו בצורותיהם דבר מצורת בעלי

 חיים
 אפודי שם טוב

 ואין להם הנינה קיימח: ב מין לשכל . רצה לומר וכל לקין המניא אליו מהשם יחנרך, והנה נאמרו
ם שמורים על הגשמית נאלו היה להורות על מציאותו מ  שחון לנפש אין לנמלים תכינה גשמית כי אס נמלמה שהיא מ
 מדמה להם צורה נשמיית כפי פעל הכח המדמה מכל נביא לא על שהוא נמצא נמציאית הגשמים , רצה הרנ נ״כ
 ונניא : ג כי השנת הנקי מן החמר. ל״ל ני לידע נמופת לסלק הגשמית מאת השכלים הננדלים , ואם מניאים
 מציאות הנמלים השגתו כבדה על האדם: ד ובלבד למי שלא תאריהו להם כשהם גשמים היה להיישיר השנל אל
 ינליל. ל״ל ונימול זאת ההשגה כנדה למי שלא יבדיל יכי׳: מציאותם ושהם חיים ושלמים. והנה ראשונה אמר ני
 ה אלא שאם יעמיד אדם יכו׳. דיל אס הניחי מניאים הנמה המלאכים אינם נעלי גשמים יאינם כחית נגשמיס, אנל
 נוללח שסננדליס הס על צורת אלם היה דומה אמחחס ועצמם הם שנליס נכללים מחמר יאם תאמר אחר שהם ננדלים
 לעצם השם יח׳שכנר יתואר יח׳ על צירתאדס, יאיכלא היה מחימר והס שכל בפועל מה השרש יש נינם יבינו יתנרך,
 שים חליק ביני יח׳ יבין הנכללים, לפיכך עשו מניאים חקנה לכן אמר ני הם נבללים ממט גשהם עשוים יהוא ית׳
 לזה העני! שערנו לצולח הנמלים שהם על צורח אלם דנר סנה להם והם נשפעים ממנו, וזה אמרי והשם נראם
 נמו שיתבאר. והביא ראיה על שאינם גשמים שאמרו ננ״ר
 את להט התרב המתהפכת על שם משרתיו אש לוהט, המתהפכת שהם מתהפכים פעמים אנשים פעמים נשים
 פעמים רוחות פעמים י׳לאנים . הנה ננר ביארנו בזה המאמר שאינם בעלי חמר, ר״ל שאינם כחית בגשמים :
 ואין להם תנינה קיימת נשחית חיץלשנל, ר״ל אין לננללים תטנה גשמית כי נמלתה שהוא מלמה להם. צירה גשמית
 כפי פועל המדמה מנל נניא ונביא, כי בל נביא רוב נניאותיי נפי העת אשר הואט וצפי הנוסק אשר נומתעס^.
 ואמרו כבר ידעת כי השגת הנקי מחמר הערום מן הנשמות לגמרי כנדה מאל אפי׳ שיניא מיפת על היות נכאן דנר
 שאינו גשם למה שהוא מנגד למורגש ולמורגל: אלא אתר למול רב . בחכמת הטנע ונתנמת האלהות : והנה מי
 שלא יבליל נין המושבל והמרומה רוב השעני על השגת הדמיון ויהיה כל מחמה אצלי נמצא ומה שלא •יפיל ברשת
 הדמיון בלתי נמצא, ולא די יה אבל יאמר כי הוא נמנע המציחית, יאמר הרב כי אלו אשר לא הבדילו נין המושכל
 והדמיון לא יתאמת להם ענין לעולם על מה שהוא ילא יתבאר להם שים ספק אתר שהדמיון הוא גיור ומקיים
 לא השנל. ולמה שהוא קשה לצייר הדבר הנבלל אלא אתר למילת חג החכמות הביאו ספרי הגטאה לברים שיראה
 מפשטיהס נשמות המלאכים יתניעיתיהם והייתם צומת אלם והייתם מצווים מהשיית עושים מצוותיי ועושים מה
 שירצה במצותי. ונ״ז להיישיר השנל על מציאיתם ושהם חיים ושלמים נמו שניארגו נחק האל : אלא שאם יעמול
 אלם נו׳ . הרצון בו שאס הניחי מניאים הנחה ניללת שהננדלים הם על צורח אלם היה חמה אמתתם נעצם

 השם
 קרשקש אברבנאל

ת רבה אמרו להט החרב חטתהפנת. ובבראשית רבח אמרו להט חוזרנ המתהסנת . סניא הלנ זפ בבראשי  פרה מט (א) ו
, כי מצר שהעני! המאמר נוי לנאר ממנו שסס ננוליס מחוור, ושהצורה הגשמיס הנראיח ך החרב פ ה ת ה ט ב ה ל תחדש ה ' י י  י פ
ח הדברי בכללות והדמיוגי לוהת נהם היא מפש הנניא לא נממ1תפ נעצמס. ואומר שמה שהוליד מרנ כ י יגיע אל ה אי  הכולל הנבו
ש מוה המאמר שסם אינם כמלי מוסר ואין להם פנונס קיימת גשמיס מוז ים אשר יירו עליהם כמי נ י י הענ פ ם נ  אותם לפינזים מההלפי
! (נ) ולנונד זה לשנל, היא סוללה ממייינמ. אגל מה שאמר מיו אנל הכל היא כמראם ב ר ה ה אותם ללהט ה מ ד ם , מ י  בהם שהם מתהפכ
א המלאך הנמאה , אק זה מחייינ מן המאמר , אנל היתה טונמם ויל שאין קי מ! החומר שהו ת הנ ג ש ד ה נ ו כ . רוצה כו ל ;  גם כ
 להם סנינה קיימס נמציאייו, ני אס לסוראס שמס ימשה הקניה פס
 שיראו כצירית גשמיות , והודאה הזאת היא חון ל:כל לא מגואה , ומה שהוליד הרנ ה61 בלמי ממייינ נפי םאממ : רומז אל מאשר
ת הנספי שהנשים שוכר ונויה נננואס! סם רמז ליסזלות, ואינו מסויינ, ני עם היות שננה אותם  זכריה שראה המלאכים בצורת נשים . נ
 נשם נשיס לא יחתיינ שהוא רמז להס , אכל אפשר שיהיה כ! ואפשר שיסים חלופו, 1מספר השתים יקשה לדעתי, ונמס נימק ם.־כ סמורם
, אס היה שירמז לנצנלים , ופה יעשה נמספר סשסיפ יאיך ייכללו ייפחזס נהם . ויוסר נכוו ה ע נ ר  לתח פעם למס שמנה החיות נמספר א

 (פרשי



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק מט
; כמו שהאדם  חיים אשר אינם מדברים, עד שיהיה המובן ממציאות הבורא יותר שלם ממציאותם
 יותר שלם מבעלי חיים שאינם מדברים . ולא תחובר להם צורת בעלי חיים שאינם מדברים בשום
 פנים , אלא הכנפים, כי לא יצוייר עופפות מבלתי כנפים , כמו שלא תצוייר הליכה מבלתי רנלים ,
 כי אלו הכחות לא תצויר מציאותם אלא באלו הנושאים בהכרח . ונבחרה תנועת העופפות להורות
 על היותם חיים , מפני שהיא השלמה שבתנועות בעלי חיים שאינם מדברים המקומיות והנכבדת
, והאדם יהשבה שלמות גמורה , עד שהאדם יתאוה שיעוף בדי שיקל עליו לברוח מכל מה  שבהן
 שיז־קוהו, ויכוון על מה שיאות לו במהירות ואם רחק, וע״כ יחסו להם זאת התנועה . (0 י ועוד כי העוף
 יראה ואחר כ; יעלם , ויקרב ואה״ב ירחק בזמן מועט , ואלו כלם ענינים צריך שתאמינמ כמלאכים כמו
 שיתבאר אחר זה. ולא יחסו זה השלמות המדומה,ר'ל תנועת העופפות לחשם בשוב פנים, ייהיותה תנועת
 בעל חיים בלתי מדבר . ולא תטעה באמרו וירכב על כרוב ויעוף, ז כי הכרוב הוא אשר עף״והכוונה
א מצרים, ר״ל נ  במשל ההוא מהירות כא הענין ההוא , כמו שנאמר הנה ה׳ רוכב על עב קל ו
 מהירות רדת זאת המכה בהם , ולא יטעך נם בז מה שתמצא ה ביחזקאל לכד, בפני שור , ופני
 אריה , ופני נשר, וכף רנל ענל, ט כי יש לזה כולו(י) פירוש אחר תשמעהו(ס״א חלי, גי). י ועוד שהוא
 אמנם לא תאר אלא החיות . והנה יתבארו אלה הענינים ברמיזות מספיקות בהערה, אמנם תנועת

 העופפות
 שם טוב אפודי

 השס שכבר יתאדוהו על צורת אדם וא״כ לא יהיה שום דנר אחר מפאר הנעלי חיים והס הכצפיס: ו ועוד כי הפוף
ה ע״ו הענין יראה וכוי. ר״ל ועור מעם אחר למה ייחסו לנבדלים חנופה נ  הבדל נינו ונין הנבדלים/לכן עשי הנביאים תי
 בשערכי לצורת הנבדלים שהם על צורת אדס דבר אחד העופפוח כי כ״י שהעוף יראה ויסחר ויעלם כך הנבדלים
 משאר הב״ח כשהם בעלי כנפיס . ידע ני כמו שהפילוסופים נראים לני נההריס כי פעם ילין וכעס יעלם : וזהו אחרו
 אומרים שהשם היא נכלל והמלאכים הס שכלים נבדלים, ובשחים יעופף ר״ל שכחי סביח יש להעלים חציאוחי ועצמו.־
 והבדילו ביניהם ואחיו כשהשם ית׳ הוא עלה להם והם ו כי הכרוב אשל הוא עף ,ל״ל שהוא יח׳ רוכב ומניע הנלנל
 עלולים לי, כן הנביאים אמרו שהמלאכים יהש״י(ני) הם על והגלגל עף, י״ל שהתניעע מניעה מהירה: מהירוח נא העני;
 צורח אדם והבדילו ביניהם כי השם מציה והם מציייס ההוא, ר״למהיריח נא הכתות התעוכיות הנמשכות מהגלגלים:
 עושי חציתיו ולכן ייוחסו להם הכנסים, ויהי החיק ממציאות ח ביחזקאל לבד. ר״ל בספר יחזקאל לבד לא כמקום אחר :
 הכורא יוחי כלם ממציאותם כמו שהאדם הוא יותר שלם ולא ישעך גי׳כוכו/ר״ל תה שאמרתי למעלה שלא תחובר לננדליס
ס , יהגה לא תחובר להם צורת בית צולה מצורת נעלי חיים אלא הכנפים והרי אתה תוצא כספר י י  מהב״ח שאינם תדנ
ס : והנן אתרו ולא יצו״ר ׳ח׳יאל שתארו לנידליס פ:י שיר ואלוה וכוי: ט כ׳ יש לזה י  שאינם מדכי״ס אלא המפ
״ שם כי נל אלו ה־ניס הם פני אדם  עופפיח מכלי כנכים כי לא אמר ולא ימצא עושכית כ״א כולו כיחש אתר.ר׳ל "
 בכנפים כי כבר ימצא מגלה עפה וירכב על כרוב ויען׳ .־ אלא שייילא קצת י:׳ אדם שיהיה דמות צורתה בקצת דומה
 ואמנם ייוחסו להם הכנסים בעניי שני דברים להורות על לשור ואייה ונשר וכו׳: י ועוד שהוא אמנם לא האר . ר״ל
 הייתם חיים מפני שהיא השלמה שבתנועות על שהאדם שאלו אלכעה כנים אינם מתוארות לנילליס אלא לחיות שהם

 יתשכה שלמות גלולה , הלא תראה שדוד אחר מי יתן לי
 אכר כוונה . ואמנם ימתכי להם גיכ בעבור כי העוף וראה ואתר ועלם ויקרב ואתייכ ירחק בזמן מועט , כי
 כתי שהעוף יראה ייסתר ויעלם כך הנבדלים נראים לנו ואח״כ נהקרים . יזהו אחיו ובשתים יעיכף, ר ל ששתי
 םבית יש להעלם מציאותו אס שיקרב לני פעם וירחק פעם כמו העוף. ולמה שהשי״ת כפי דעת הרב אינו מניע הגלגל
 לא ייוחס לי התעיפפית חניעת הנייח : ואל תטעה כאמרו וייככ על כרוב ויעף. לא יראה מייני שהש״י הוא עף
 שהניינ הוא אשר עף לא הש״י : ואמרו ולא יטעך מה שכא כיחזקאל מה שאמרת למעלה שלא תהיכי לנכדלים
ם והרי אתה מוצא כספר יחזקאל שתארו לנבדליס פני שיר ואייה, כי יש לוה סי׳ י ס מ  צורת חציאות הכית אלא ה
 אחר , ופי׳ הרב שם ני הם פני אדם אלא שימצא קצת ב״א שיהיה דמית צורתם דוחה לשור וקצתם לאריה וקצתם
 לגשר. ועוד שאמגס לא תיאר , ר״ל תשובה שנית שאלו הלי פגים אינם פני הנבדלים אלא פגי ההיית והם

 הגלגלים
אל קרשקש  אברבנ

ה א ר ף י י ע ד כי ה עי ) י ג ק ( ו ז י ח ה זה ה א ו ב נ י ה ר פ ו ס א י נ ו ה מ ם . הנה לא א י פ נ כ י ה ת ל ת ב ו פ ם ו ר ע ״ ו צ א ׳ ל  לפרשו על םתיות : ו
ה א ו ב נ , ה י ן ענ נ י ו ק . רוצה ב ח ר ר כ י א ב ו י ק י ם ו ל ע ר בך י ח א : כי הנה מנינו מגלם ו י פ נ ת ייכלהי כ י ״ ו א בכתוב ני1־, ע ״נ נ שלא ׳ י  ה
ד או ׳וגזים ר ה יום א א י ם ה ע ך פ א ל ת מ ו ע צ מ א א ב י ר ה ש א א י ב נ ) וירכב על ל נ העיכינה וישעיה ש' הי כ יה ה׳ א׳ רי׳ איה כ כי ז  עפה ו
ם . ל ע ת נ ת י ת א ה ו א ר ב ת י ח א ם ו י מנ ם וני; או ו ל ע ת ך ת י כ ח א ם ו י נ א ח נ ל י ת כ ו נ כ ־ שנא תחו י י ' ל כ נ ויע;. ;הדלים י״ה ייא! א  כ ו

ם , 1ימ־ שא״א ננו לצייי השכלנו עופכות  ציית נעלי יזייס כי אם הכנפי
י ית׳ עניינם ה הנאני־יה נ כי נ ם עופכית שנא ייותם אליו וענין הנ ה ״ ייי ע י י ; ית' כנפיכ ילה י א !ה נא ית־כ; שכ־.־ נא •י נ : כשנשים . וה־יאמי י  כ׳ א
־ י־ע כי ׳ יתס , ווהי א׳ י ת חניעתס ימהי י י ה ועל פ כ כ ו ע ח ה ם ׳וחשו כנכים להייות על ה גלגלי , אני.ם נ ; י ו שהתנא־ נפ־ק כ ״ י וההעלייה נ : : ה  ה
, : י ל נ ל נ י ני״ת י ה אשכן ייותם השוכנות נשנשה העולייוה ביהודית ו נ , ־ ה ע י נ ת ־ות ה ת להו־ות על מהי ו פ פ ו ע נ ־ א י ת וה־ת י יעהמי ל מתנועע תנ  נ
ף ו ע ׳ ה ר נ עי ק עם הרק כנן. הקיום ו י פ ו יוה ענין וה ה נ ־ ל ת : ה ו ית׳ צהו־יח על כ ; נ נ יה״י נ ־וח על תנועס •׳הייה , ו  וניילאכיס נהו
: הידיעה הואת מ יני ־ , יפעה תעל כ : יייכיתם ו ע נ ע : לרמי! שפי:: יצוין נ : . וה טעם שני למה יותשי הכנפים לשכל•: הנבדל׳ ל ע י י ת א ה ו א י  י
נר לשכלים ר , לפי שאיוו ל-י:לה שנת תתו ש : י נ פ י ו ו י כשני ש א ק ו ר י ם ב א צ י כ ת ה ש ; מ ם נ ך ג ; ם אל י ; י  כעני! הנשר המגביה נעו
ל שלא איי־ י , ו ' כי ה כיי ו ו , שי: נ ' ׳ תכיפות . ת ־ הנביא יתוקאל . והשיב לוה נ נ ק פני התיות שי פ ת כי אם הכנכ־ה , העיר כ ת הכי ו י ם מנ י ל ו נ נ  ה
, אבל הם ה י ־ א ל ~ ילשיי ו ״ ה ל י ו ם יש שנווח כני! ו ו ם , ומכני א ו ת שיר ונש־ ואריה , ט אם שהי! כניהם כני א ו צו נ שהיו תהייה נ י ת נ  ה
ת ו פ פ ו ע ת . ה ר ע ו נ ם ת נ מ ר ז פ שם מהשכלים הנבדלים . א די , והס גשמיים, ולא י ו נ ו ת שהם הגלגלים י ו י ח ה וה שם נ , קנ י , נ י ד י מ ת  צווית אנושיות ו

ה א צ מ  נ



ט נ סט 09 ק מ ר ן פ ק ראעו ל  מורה נבוכים ח

ויוחםו להם הבנפימ להישיר  העופפות ב נמצאת בכתוב בבל מקום ל ולא יצוייר כי אם בכנפיס, מ
ע כי כל מתנועע תנועה ממהרת מאד יתואר בעופפות, ד ו  לענץ מציאותם, לא לאמתת מהותם. (ה) נ
 להורות על מהירות התנועה , אמר כאשר ידאה הנשר, כי הנשר יותר ממהר העופפות והמרוצה
. ס ודע עוד כי הכנפיס הם סבת העופפות, ולזה יהיו הכנפים אשר ו  מכל העוןש, ולזה יםשיל ב

 יראו על מספר סבות תנועת המתנועע , ואין זה כוונת «ה הפרק:
ה הענץ הנאמר בפה ב אבל הענק נ י א ) כי ההאמנה א ה ק נ דע אתה המעיין במאמרי ז ר  פ

 המצוייר
 שם טוב

 הגלגלים : יאמרו לע ני כל מתנועע תנועה מוזהרת. נא
 הרנ לנאר ני מלת עופפות יאמר לגלגלים מצל שמתנועעים
 תטעה מהירה מאל : יאמרו עול ילע כי הכנפים . דיל
 שמה שנאמר נארנע כנפי התיה הרצון נו של׳ סנית יש
 לתנועת הנלגלים והס גקראיס ארנע ננפיס והם נלורייתי
 ונפשו ושכלו ושנל משוקי, יזה אמרו!אין זה טונת הפי

 ני נמקים אמר ינאר זה:
, אחר פהרנ ק נ לע אתה המעיק נמאמרי זה יט׳ ר  פ
 •:יאר נל המרים והמלית המירים על הנשמית
 נין מהשי״ת נין מהמלאכים, ולמה שימצא נת שיאמינו
 שהשם אינו גשם ולא נח נגשם אנל שיש לי תארים ,
 יסנרו זה נעטר שני לניים, אם נעטר הפעילות הנאית
 מאתו ני תשנו כי נאים מתוארים יתנינית נוספית על
 עצמותו וג״נ הניאם לזה פשטי התירה, יהמאמינים נתיארים
 ימצאו על שלש לעית , מהם מאמינים שיש לי תיארים
 נוספים ע׳׳ע, מהם יתשנו ני התוארים הס עצמית הש״י,
 ימהם קנצי השתילעותני התיארים אינן עצמו ילאדנר
 ייצא מעצמו. ולמה שבא המופת שהשם אינו גשם ילא
 כת בגשם ושהוא אתל אחדות ששיט אין ההרנבה בי ולא
 רבוי ענינים אבל הוא ענין אחל מאיזה צל שתביט בו ולא
 ימצאנורטילאתיזלשנל ונא נשנל נמו שיביא עליו המופת
 בזה המאמר , רצה הרנ לנאר שאינו נעל תיארים ימי

 אפודי
 הגלגלים נ נ נמצאת נכתוב בכל מקוה.שנל הנמצאות זילתיהשם
 יחכרך יתוארו נהחעופפות, נאמר ננ״א מי אלה נענ חפופינה,
 בגלגלים ואשמע אח קול כנפיהם יהוא החעוספוח וכו׳,
 נננדציס נשתיס יעופף. פ״א אמנם חנועוח ההחשופפות וכוי
 ר״ל למעלה אמר שדמות הד׳ שנים והרגלים נמצאים מיוחסים
 לננדליס כו׳ נס׳ יחזקאל למ,אמנס חניעיח העופפו׳ נמצאת ננל
 ספרי הנניאיס מיוחס לננדליס ואס ימצא לו ית׳ לשין ננפיס
 וחחח כנפיו תחפה, אשר כאח למסוח חחת כנפיו, ענינס
 סחרו לא זולח זה כמו שניאר כפרק מ״ג: ל ולא יצוייר כי אס
 נכנסים . דקדק הנה הרכ ואמר ולא יצוייר ני אס נכנפיס
 ולא אסר ולא ימצא מוספות כ׳ אס נכנפים, כי כנר ימצא
 סגלה עפה , נס אסר וירכנ על כיונ ויעף, רק אסר ולא
 יציייר: מ ייוחסו להם. ר״ל לנמלים: נ ודע כי כל מתנועע.
 נא הרכ לנאר כי כל מלח החעוססוח יאמר לגלגלים מצד
 שמתנועעים חנועה מהירה מאד : ס ודע עוד ני הנגפיס
 וכו׳ , ל״ל וזהו רמז לד׳ כנסי החיה , ור״ל של׳ הנוח יש
 לחנועוח הנלנליס והס נקראים כנסים והס כדוייחו ונפשו

 ושכלו ושכל חשוקו, וזהו אפרו ואין זה כוונח הפרק :
ק נ א אינה העני! הנאמר. ל״ל על דרך משל כשיאמר ר  פ
 שהשם יח׳ אחד ולא יצייר נשכלו מהוס האחדות
 וענינה ויאמר כמאמר שהוא יחנרך אחד זה אינה האמנה :
 ב אבל העני! המצוייר ונו׳, ר״ל שגדר האמנה היא שיצוייר

 שיחשיב שהוא ב*ת לא יאמין בהש״י, למה שהש״י הוא אחד
 ומי שיש לי תאר אינו אחד ילנן התחיל לנאר מהי האמונה, וזהי אמרי לע אתה המעיין נמאמרי זה ני ההאמנה אינה
 הענין הנאמר נפה אכל העני! המציייר ננפש כשיאמינו ני שהוא נן נמי שיצוייר , וננר יאמר אלם דנר ויאמין

 חלופי
 אברבגאל

 ממאת בכתוב בכל מקופ , פירישי שביחזקאל לנד מלאנו פני פור
 ופני נשר ואויה 1לא נמצא טה ננל שאר הנניאיס, ואמנה הנופת העופפות
 לא לנו נימוקאל אנל מל סנמונ נמצאת ננל מקום . ומנואו הוא
 שלא יצ1ייר נשנלנו עופפוס נלי מפיס, אנל נל זה היה לה״שיר עני!
 מציאיסם לא לאמתיס מהוסס: ולזוז היו הננסים על 0שפר הבית
 תנועת המתנועע . זה רומו לו׳ ננפי החיה שהם ו׳ שנית תנופת
 סגצננ והס נווריושו, ונפשי, ושכלו, וחשקו . ולשי שוה יאמר אמו׳

 זה אמר נא! ואץ זה נוונס ספרק:
 פרס נ דע אחה המעיין במאמרי זר.. הפרק הוה הוא הקדמה
 י למה עיצערן ם־נ לדרוש נתארים, ומםפרק ההמשים הוה
 עד פרק נרא נל! יתמיד נחאריס. והיהה נוונתו נוה הפרק שהאמונה
 ממצא נמה שיצוייר ננפש נשיאמיני נו שהוא נ! חו; לנפש המציאות נמו
 שיצוייר . יננר נתנ הנרנוני, שלא רצה הרנ לנדיר נכא! צנו האמינה
 האמתיש, ני אס מאמונה מלל נין שההיה אמתית או נוונת , נשיצוייר
 פנינה ויאמינו נה שהיא נן ננמ שיצוייר , ומזה היליד שלא יספיק
 נאמונית היותם ונרים נאמרים נפה אם לא יצויירו נשלמות ננפש ,
 ושנן מני! התארים שהמאמין נהם אחרי ההודאה נאמדות והשחלק
 הגשמומ מ! השיי הוא אומר וה נפה ולא ינול לציידו ננפש, נמו
 שינאל, וונליו ממאוים . !גניצ האמתס העני! הוה הוא שהאמונה

 קרשקש
 (ו) שזה םי׳ אתר תשמעהו.הדצ.י[ נו שנראה מזה שחמלאהיפ יש להס
 תמונות אחרות ני יש לזה סי' אהר תשמעהו כלוי שהם פני אדם
 נוטות אל אלי הצורוח.ועוד שהיא לא תאר רק החיות,ירצוז בו בא
 לשלול עתה שאין זה נאמר נמלאנים רק בחיות והוא רמז אל
 הגלגלים . (כ) ודע כי נל מתנועע תנועה ממהרת מאד יתואר
 בעופשוה.מי' אחר שביאר לנו למה יחסו תגיעת העוםפות למלאכים
 העיראוהנו ברמיזותיו הערה נכבדת וביאר לנו ענינים נעלמים,
 והרצון בתנועה הממהרת תניעת הגלגל ואחר שייהס לו העופפית
 מצד מהירות תנועתו יוחסו לו כנסים אחר שהם סבת העושפית ,
 לזה אמר עוד כי הכנסים הם סבת חעופפות , ולזר• יהיו
 הכנסים אשר יראו כוי, הרצון בוה אשר יראו בחיות והוא אמרו
 ארבע כנשים לאהד מהם הם על מספר סכות תנועת המתנועע
ת יש לתנועת הגלגל והיא נדירותו ונמשו ישכלו ו ב  כ• ארבע ס
 והי נל הנבול אשר הוא השוקו אשר השם יתברך בראו בזאת
 הו.כונה הנכבדת והיא העגול אשר בה תתכן זאת התנועה
 המתמדת בלי הפסק, וחננו בנמש והשכל אשר בו הציור והוא
 ההרמות אליו אשר הוא הודםוק עם השפע השופע מאתו בכונת
 אליו להתמיד זאת התנועה אשר בזאת התנועה בה קיומו וקיום

 בל הנמצאות: . . . ,
 נלשון םקוש סוא שם (לדן לאממ , נמו אמנם ה׳ (ישעיה ליז יימ)
 ונס אמנה אחותי נת אני (נואשית כ' יינ), ואמר מגיא עצות מרחוק אמונה אימן (ישעיה ניס סי), ווו אמינה נחותי(תהליס קי׳ע לי),
 נלס יאמר חמיו על האמינה האמתיח , ולא אמונה בלשוננו על המחשנה כנוזנח, ועם סיומ שמנין האמינה נצשו! אחר יטבול מה שנחנ הנרנוני,
 הנה נלשינני הקדיש לא ואה אעונה ני אס על האמחית, אנל הונ לא ונר ני אס מעני! מאמונם מלל: (אמר המדפיס , הרב החנם המפרש
 העיר כאן שעבר על זה הפרק בנקל, יאימר, לאחר ימים עיינתי בו ומצאתי דברים מתוקים מדבש שלא הייתי משער בתם כשכתבתי זה ,
 ילנ; עשיתי עליי שי׳ בפני עצמי בזה הפרק): דע אחה המעיי! נאמרי וה ני מאמונה אינה העני! הנאמר נפה, שאלתי נדנלי הרננוה הפרק
, מה לו לעני! אמינה נזה המקים , ני אס הימה נתנחו למר נתאריס, לא הים לו להקדים יויעס מהוה האמונה, ני אם ׳  י׳ ינוים , א
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ק נ ר ק ראשון פ ל כים ח  מורה נבו
ו שהוא כן כמו שיצוייר . ואם יספיק לך מן הדעות האטתיות או  המצוייר בנפש , כשיאמינו נ
 הנחשבות אמתתם אצלך כשתספרם במאמר (א) מבלתי שתציירם ותאמץ בהם , J כל שכן
, הוא קל מאד , כמו שתמצא רבים מן הפתאים ישמרו אמונות לא ת ט א  שתבקש מהם ה
ה העליונה מדרנת העיון , ת ר מ  יציירו להם ענין בשום פנים . אבל אם מלאך לבך לעלות לזאת ה
, ואין לחשוב בו ל ל  ושיתאםת לך שהשם אחד האחדות האמתית , עד שלא תמצא לו הרכבה כ

 שום
 שם טוב אפודי

 חלופו, וככר ימצא נ״כ שיאמר אדם דגר שהוא מאמין נשכלו עני! האמונה ההיא ושיאמין שהענין כן חון לגפש כמו
 בלתי שיציירהו, כמי המין העס שאומרים אמונות שיאמינו שצייר ואע״פ שלא ניאר הפנין כהוא כמוסה , אס כ! גדר
 ואין להם ציור ממה שיאמרו כל שכן שיאמינו שהיא כן האמונה יאמר אפיי לאמונה כוזנח: נ כל שכן שתבקש מהם,

 שיהיה גם כן במציאות אס כן ימצאו ככאן ארבע מיני
, ויש  אנשים , אחד מי שיאמר שיאמין דכר ולא יציירהו, ויש אחי שיאמר דכר ויציירהו אכל לא יאמין שהוא כן
 אחרים שיאתרו אמונות ויצייחס תאמיני שהיא כן , ויש חאחיניס שיאמרו אמונות ויציירוס ויאמינו שהוא כן כמציאות
 והס כן במציאות וזאת האמונה היא אחונה אמיתית , ומי שיאמר אמינות ולא יציירם אינה אמונה, ומי שיאחר ויצייר
 אבל לא יאמר שהוא כן לא יאמר שהוא מאמין, אבל מי שיאמין שהוא כן ויצייר מה שיאמר תקרא אמונה מצד
 מחשבתו שיאמין שהוא בן ותקרא אמונה בהחלט, ואס תהיה אמחית תהיה צודקת ואס לא ימצא בשכל מקום
 דחייה באמונה ההיא ולא לשער אפשרות חלופה היא האמונה אשר תקרא אמתית בתכלית האמת . ולכן אמר הרב
 שאם יספיק לאדם מן הדעות האמתיות או הנחשבות אמתתס אצלן כשתהפיס במאמי בלתי שתציירס ותאמין בהם
 והי קל , כל שכן שלא תבקש חהס אס הוא אמת אס לא , כי זה ימצא רבים מן הפתאים ישמרו אמונות ולא יציירו
 להם עני! בשים פנים, וזה אם תקרא אמינה חהיה אחונה כסי הפתי לא כפי גדר האתינה , ולכן אמר דע אתה
 המעיין במאמר וה כי המעיין כזה הספר לא יקרא אתונה אלא מה שיאמר שוס מאמין שהוא מצייר איתי ושיאמיגו
 שהוא כן, ונס הרוצה לעיין בזה הססר לא יספיק זה אבל שיבקש לחקור אס אמונתו אמתית אס לאו. ולכן אמר
 אס חלאך לבך לעלות ליאת המדרגה העליונה היא מדרגת העיון, אס תאמין שהשם יחוייב שיסולק ממט הגשמית ,
 יכן אס תאמין שהשם אחד אחדות אחתית עד שלא תחצא לו הרכבה כלל, יחיייב שתאמין שאין לו חואריס כלל. אבל

 אנו
 אברבנאל קרשקש

תי מושכת עצמה י י . מנ , ילמה לא עשה שתופים אי כשאליה נשפ פרק J (א) מבלתי שתצ״רם . פי׳ מלי ׳  מהוח כידיעה יההשגה . ג
ה והוא כאלו אמר ומבלתי שתבקש מ  אמונה , כ׳ היא תאמר על עניינים מהחלשים, על קייה הדנר וחוזקו י ואחרת ע

׳ יינ) ואמר ויאמנו  ועל סאמח , נמו וגם אמנה אחותי היא ונואשית נ
, על לד ( נ י , יהיו מלנים אומניך (ישעיה מיע נ ( נ י . ועל הגדיל, כמ1 כאשר ישא האומן את היונק (גמדנל •יא י ( י נ כ  דנריכס (שם מי
, למה התתיל דע אתה כמעיין כמאמרי זה , ולא נמלא מאמר נוה נשאר הפרקים ׳ , וכן השאלות אחוות 1לא ונרס . ג ( י  תאמנה (שם ש' ד
, כ׳ הוא אמר שהאמונה היא העני[ המיי יר ו נעצמו נ ו , שיראה שעשה ניאור ה ' . ד ו 1לת י עם המעיין נמאמרו וה ידנר לא עם ז  וידוע נ
נ האמונה נאמונה , ועדיין אשאל• ומה הוא הדנר  כשיא״ינו נו שהוא כן כמו שיצוייר, והנם נאמרו כשיאמינו נו הוא עצם האמונה וניאר אי
י ויאמין נ , כמאמר שאין כאמונה העני; הנאמר נפה ופי׳ כנינוני לפי שאפשר שיאמר ד ׳  ההוא שיתחנר אל כציור שנענורו תהיה אמונה . ה
 יוליכו , וכפי זכ גיכ נוכל לומר שאין האמונה הדנר המצוייר, כי אפשר שיצייר דנר ויאמין חלופו , ואם התנאי העלמ׳ כשיאמין שהוא נן כמו
נ ניכל לזמר שהאמונה הוא דנר הנאמר כשיאמין שהיא ק נמי שנאמר , א! יאמר כאמונה על שתיכם על הנאמר יעל סמנוייר י  שיציייר, ג
, גאמיי!שיתאמו לן שהשם אתר '  כשיאמין האדם שהוא נמו שאמרו או נמ1 שציירו , 1היה כיתרי; אינ אשר לציור על האמירה נדנר הוה . ו
ה יחיינ שלילת התארים , אנל שאין נו שעור י נ י הנה שלילת ההו נ ה ק ו ל , הרננה כלל ואין למשוב כו שעור ח S  אחדות אמתית עד שלא תמצא 1
, נאמרו דע שאין ל1 תואר עלמי, ומאשר שלל התאר כעצמי נלכד יראה שיש לו תאר מקרי והוא יפיש אחרי ' ה לעניו התארים . ז  חלוקה, מה עני( נ
, נאמרו אמנם מי שהאמין שהוא אחד נעל תארים ׳ י אם נעלמ׳ סיז-ע . ח  ום שאין נו תאר עצמי ולא מקרי ולמה איכ לא שצל התארים ננלל נ
גר אמר שהיא אחד נמלתי, ייקשה כי הכנתה שעשה היא מי שהאמין לא מי שאמר , יאס היה עניני האמינה נצנ אי־ יאמר כנר אמר שהיא לא  נ
. נאמרי עם הסתלק הגשמית והאמנת הפשטות הגמויה , ני סנה האמנת הפשעית הגמירה היא נאמת יירה על שלילת '  אמר דנר אנל כאמין . ע
 סתאריס , אנל הסתלק הגשמית מה לו לענין התארים . י׳ , נאמרו יאס (יגיע) יהיה עם זאת האמינה וכתנ הנרניני שאמר זה על האמינה
, ולדנריו היה ראוי שיאמר ואם (יגיע) יהיה עם ואת האמינה שיהיה מה ל ל כ  האמתית שהיא אשר הסכים אל המציאות , לא על נ
־ כאמת הסכמת מה שננפש עם מה שהוא הו; לנפש , אנל אמ־ שלא ימצא כשכל מקום דחיה לאמונה ו  שהאמינו נן כמציאות תהיה אמת , כי יה ג
 ההיא ולא לשעו אפשוות חלופה , זס הוא מתנאי כאמונה נכלל שלא ישעו האדם תליפה אף שלא תהיה אמתית , ואין וה הנדל מיוחד לאמונה
י ה־נ נפי ו נ י מקוש ותיכ ולא ישער חנופה, ואס לא היה כן לא חהיה אמונה • והנני מפרש ד  האמתית, כי הכוונת גיכ לא ידגיש האום נ
נ מתתלת הםפו עו כאן הניא פיקיו כביאור• השמות המשותפים והמישאליס שהיו מתיינים נפי ו ה ה  אמתתס כאופן יותרו הספקות האלה כלם . הנ
ו פיק . 1הפיק הזה ע ו  ההוראה הראשונה גשמות תו תנועה, ו«תה נעתק לדנו נתא־יסשראוי שיוהלטי נו ית׳ ומה הם התואמים המרוחקים ממנ
, והרחקת גשמותו , ותדוש העולם, וסייא הקומות כמדנויס תז י אהו , ן  עיא שמשם עד שוף החלק ידנר נארנעת השאלות היקוות, מציאות האל
ו השאלות האלה כפי ועתם . ונעני־ שהתארים יפלו עליהם האנשים מדר־ האמונה נפשוט׳ התויכ כמו שיניא אחי וה , או י נ י מופתיהש נ נ ו ו  י
ה, לכן ותה הרג להקדיש לפ־ק כתא־יס כיאור אמתו, האמונה , להודיע שלא יפול שה אמונס נ ואה הפסד נאמו  ונח-נרו שראוי שיוומקי ממנו ית' י
י נלתי מצוייר, י , הוא ד ־ שלא יפוצ נצייר אינו נגדר האמונה, ווה להודיע שמציאות התארים הדנים נו ית׳ נאמונת אחדותו נ סו ו שיצוייו ו נ ד י אס נ  נ
ה , ויוליו מזה שועתו אימ סותר לתמונה , הנה לוה הניא הכרק הזה ואמונה יהותוה השאלה הא׳ שהעיוותי . ו ו נ  ולא ׳פול עליי שס אמונה ו
נ שתופים או השאלות נשם כאמונה כאשר עשה נשאו הש״ית שהניא , לפי שהשמות נהם כיא־ם לפי שהיי מיויס נהייאתס ו  האמנם לא עשה ה
, ולכן לא ניא־ ׳ ת ו י ו גשמות או תניעה נ נ י אינו מהשמות המורים ו , נ ן י , האמנם שם האמונה אינו מזה המ ׳ ת  הראשו.ה גשמות או תנועה נו י
י הנאמר נ . ולפי שהונ יאמ־ שהאייונה אלל הפתאים הוא הד '  נו שתוף והשאלה, ונסתפק להניא ענינו כדמות הקדמה למה שתמו ונזה הותוה ;אלה נ
י המלוייי כשיא־״נו נו שהיא כן נחציאיח , לכן אמו נ ו טיי) יכפי סמאמויס העיוניים לא תאמו כי אם על הד י ו (משלי י נ  פתי יתמין לנל ד
י זה הייא״־ כמ׳ש נהקדמת נ י , ני אם עם השויוים אשד השם קרא להם ח ו מ א מ ו עס כפחאיס שלא חונר חליהם זה ה י ו נ ו שלא היו ו י ו נ  נתחלת ו
- לןמ־ שאין ו לא לפתאים . ואכ: נ ו ע אתה המעיין כמאמרי זס כאילו חמי אלי; חגי מ , !אליהם יאות כעיון נמאמו הוה . וזהו אומו ו ־ פ ס  ה
ו המליייו כשיאמינו נ , חנל יארו שהאיש המעיין ידע שסה כמתמ• לא יאמ־ אמוגה כיא על ד ו מ א מ ו שידע האיש המעיין נוס ס י ו נ ו  נכוונה נ
יל נוה המאמו המיויע התמתיית לא ׳אמו אמונה כ׳ ׳ וה איני העני: הנאמי , ו י , ויהיה שעוו לשונו, דע אתה המעיין כ׳ האמינה נמאמו  נ
נ שהאמונה אינה הדנר כנאמ־ נפה שהשכל לא יוכל לציייה ויהיה עניינם ו . ונוונח ה ׳ י המצוייר ל* על הנאמר, והוחרם נוס סשאלס ג נ ו  אס על ד

 מצות
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 שוס חלוק בשום פנים , דע שאין לו יתעלה תאר עצמי בשום מניפ ולא בשום ענין, ובמו שנמנע
. אמנם מי שהאמץ שהוא אחד בעל תארים רבים, בבר  היותו נשם כן נמנע היותו בעל תאר עצמי
, והאמינו רבים במחשבתו , תה כמאמר הנוצרים הוא אחד אכל הוא  אמר שהוא אחד כמלתו

 שלשת
 שם טוב

 אני כלל עלת ישראל מאמינים שהשם אחל והמעיינים לו מאד עצמי בשום פנים ולא כשום מנץ , אמנם מי
 מקהל עדת ישראל יתאמת להם גס נן שהשם יתברך אין שהאמין שהוא צמל נעל מוארים כבר אמר שהיא אחל

 נמלתי
 אברבגאל

 מצית אנשים מלומדה , (פי שכונזו אימ ני אס מליצס מסינר המושאל וסואריי איוועם סאמנמ סססלקוס הגשמימ והפשיממ, ני הנה (מוז
 המאמין מגשמות ני יס' יוכל לומר שהיא אמו נ«נמ1, והוא נפל מאריס
, נמו שיאמר על גל אמיס שהוא אחו, או על גוף אמד מלל עניניס ס ו  מ
 רניס, אנלינפפתלי. הגשמית מאמנת ספשיעית נהשיי איך אפשר שיהיה
 היא ימי אחי יסססריס יהיו רניס זה לא יפול נצייר השנל, ואה אינו
 מצוייר לא ימיל שם אמונה עליו . הנה אינ ניאר הרנ שהאמונה היא
 ציור סינר נהתחוקות נערן ימנלי השערמ חל1פו. האמנם ני מאמינה
 ה!אס ננר יקרה שתהיה אמתית נעצמס ונני יקרה שתהיה נוונת טה
 לא יקרם נפי השערם האדם עצמ1 ני נל אתי ימשינ שאמונתו צודקת,
 אנל נפי סשפרס שאר האנשים ומשפע השנל הנקי מהתאות (צי(
 מהשמות) , יעל זם אמר הדנ ואס (יגיע) יהיה עם ואת האמונה
 שאיא חלופה דיל שתהיה צויקת נהנרמ 1שמ(זפם שקר ווה יהיס נפי
 המציאות מנהסנימי עמה יהיה נלתי אפשר סלופה ולא ימצא נשנל
 מפום דסייה לאמונה פםיא ולא לשער אפשרות הליפה , וצא אמר הרנ
 על שכל המאמין עצמי, ני גם נאמונה הנחנס לא ישער המאמין
 סלופה, אנל אמר שהשנל סאנישי משאר האנשים לא ימצא לא וחייה
 ולא ישער שלופה אז תהיה האמונה ההיא אמת , והותרה נוה השאלה
 העשירית : וטווח יראה היות נוונתי נונרי הניגוני שהאמונה נהייתה
 ננירה ננר ספים ננינמ(ציל צודקת) יננר סהיה שקרנית, ומפני זה
 מהיר הרנ א> המעיין ניפשיס ממנ! הסאווס והמנהגים והם מנהיגי
 הדת , 1הי1ס האים נסאוותיו נופם אליה 16 להתלמדותז מנעוריי ושיהיה
 נעלי התמנה ישרה ושיסנונןנפרקי סתאייס או יתאמת S11 מיש דיל שאמונת
 התארים עם האחיות לא יפול סחס סניור ואו יסיס ממי שיצייר ייסוד
 השם לא ממי שיאמר אומו נפיי מנלי ציור נמאמין נרנוי התארים אשר
 מא מנת מס שנאמר נהם קיינ אמה מ הם ורחוק מנליותיסם(ידמים
 יינ ני) לפי שאימריס מה שאינם מציירים , ילפי שהדניד המייחד לאדם
 נמה שהוא אים, היא ההשגה נמחשנה ועיין, לא לני הדנור המקרי
 משפה(חץ, לנ! אמר הרנ אנל צרי־ שיסיס נאים מנת מה שיצייר נוי,
 ר׳( מצי מה שהוא איש צריו שיהיה מנת מה שיצייר מאמת ושישינהו.
, ני םדנוי הוא המירה על ההשאלה ועל ההשכלה ו  ואעפ״ישלא יינר נ
 היא העקר וניש אמרי נלננכם הציור כהוא נלנ , ודומו סלה אפי׳
 שיממי ולא יינלי. ואמנם אין רנוי התארים עם אמונת הייחיו וסלוק
 הנפמוס לא יפיל נצייר השנל, הינ ינאר אותו עיי נפרק גיא, הנמשך
 לוס : אמר יגוזק . הניר אשר נתן מרנ כאן (אמונה אינו מחייר
,  אצלי לפי ששם אמינם נפי המיקיקים יאמר נפנים מתחלפים . א׳
 מלש!! גייול נאשר ישא האומן את היונה(נמדנו ייא יינ) על צו תאמנה
, פסו אמינים ממי ( י  יסעיה ס' וי) וחשאהו אומנתו(שמיחל נ' י׳ י
, ׳ . ואל האומניפ אמאנ (עלניפ נ' י׳ אי), נ ( י  מוס(תהלים יינ נ
 מלשון אמת ננל ניתי נאמן הוא (נמינר יינ וי), ייאמנו מרינס
, מלשין קי!פ , יגםאמנסאמוסי (שם נ׳יינ) . גי ( י  (ניאשימ מינ נ
, קרים נאמנה (ישעיה א׳ כיא) , ( י ׳  נווי נאמו (שמואל א׳ נינ י
׳ , מלש1ן אומנות מורש ואומן, . י ( י  נניס(א סמק נס (ינריפ לינ נ
 מעשם יוי מס! (שיר השירים וימי), סי, מא קני! בנפש חוק נקיא
 אמונה , וסאמי! נהי(ניאשימ סיו וי), ויאמינו נה׳(שעות י׳י כיא),
 ירן אמונה נחותי (חהלים קייס >׳), עצוס מרחוק אמונה א1מן(ישעיה
 ניה אי). וידימ שהרנ נשמר נוה מפיס נאמונה לא היה הנמנה ע(
, ני אס על הם' מהאמונה אשר היא יסוו הסירה י ו  אמו מהשתופים ה
 ומיקרה, ונפי מם שגורם הרנ יסמיינ שיהיה מני! האמינה כעני!
 ההשנה וסיויעה נשנל,שנל אחו נתלה נציור םשנלי נמתחזקומו ואמות!,
 שלא ישער ומים ומקים ספק עליי. יאט לא מצאתי ננסני הקוש שתאמר
 אנמנם על סינר סמישג נמחשנה ומיון, ושתהיה שםנויף לידיעה א!
 להשגה , אנל נפי הוראת הנתונים אומר אני שהאמונה נפי השתוף הוה
 תגזור י' מנינים . האי, שתהיה מקונלת ולא מושגת נחקירמ ועיון ,
 אמי כאנרהם והאמין נס׳ ומומיה אמר והן (6 יאמיני לי ולא ישמעו
 נקולי(כמוס י' אי), ונחינ וגם נך יאמינו(עי(ס(שם י׳ע סי), לפי
 שסמיי הגזור האמונה קנלת היעת ההוא מאמי נות! ומלמי חוסו,
 1אמו נ( מצימין אנמנם (תהלים קייס פיו) י*ל שהם מקובלות אכלו .
 ומזאס סנמינה מאמר אמונה על הניוול:הוא השסוף סח׳ אשר כרמי,
 לפי שהמלמד מא האומ! אס המקנל גמה שיאמין. ומואס הנסיגס נינ

 יאסי

 והמציייר והאמונה אס נ! אינם נונור ני אס נציייר שמא התחלתו
 ואמנס אימר כשיאמינו ני שהוא נ! פירושו כשימשכו ויקיימו ויאמתו
 שהיא p , כי לשי! אמינה עעמיש רניס יאמר על קיום סינר כמיש
 ויאמנו ונרינה (נראשית מינ כי) איש אמוניה (משלי כ׳ וי) ולכן אמר
, ני סאמונס אינס ני אס הציור החוק ן  נשיאמיני דיל נשיקיימו שהוא נ
 ננפש כשלא ירגיש סאופ נחלופו, ייחשב שס!א נ! נמציאות . סנם
 ייפיוה אין הציור וולת האמונה אנל עצם האמונה ואמתחה הוא הציור
 מחוק !המאומה נמחשנת האדם , ונזה הדרך לא עשה הרנ כיאור הונר
 נעצמו והותרה שאצה ו׳ . ויאות ויצדק לומר נציור שהוא מאמונה
 כשיס־ס נחזק! לפי שאינה דנו זולחו, ואין נ! נדנור שהוא ספור מה
 שנצעייר ושלוחו (ציל ומלושו) והוא סודה על האמונה אנל אינו עצמזתס,
 1ה1תוה נוס סשאלה ה': וזיש ואס יספיק לך מן הדעות האמתיוח ,
 ר׳ל אס תאמר תהיס פתי שיספיק לן מ! הדעות שהם נעצמס אמתיוס
 או שתחפונ אתה שהם אמתיוח ויפסיק לך מסס שהספרה כמאמר כסוס
 עגור כן תצזצף, מנצתי שתציירש ותאמין ככ,ר'ל מגלפי שתציירם ומנלתי
 שתאמין נס ומכלתי שתנקש נכס האמת שסם ג׳ דכ־יפ כצריכיפ נשלמות
 סאמונס סאמתית , כצ!מר סציור !אמוסו שהיא סמחשנס סמהזקת אותו
 !נהסכמס עס המניאוח, הנס א! הוא קל מאד כלומר הספור ההיא
 נדנד שפתים דנר קל הוא ללמדו, מס שאין כן הציור המק סמאומס
 והנחקד נפי ענע המציאות. ולפי שעד עתה דנר מלל נא עתה לפרש
 עני! דגריו והוא אימר אנל אס מלאך לרך לעליה לואח המדרגה העלימה
 שהיא מדרגת העיון להיות!־ מעיין נזס כמאמר !שיתאמת לך שהשייאמר
 אחחמ אמתית עד שלא תמצא נו ס־גנח עניניס , !גיכ שאיא שיתחלק
 לחלקים כי והי גיכ כנגד הייחוד, כי סמורננ עם היוזואמיננר יהיה
 רנים נהחחלקי, וצנן הייחוד האמת׳ נו ית׳ יגזור העדר ההדככה
 והעדר החליקה . יננר ניאו הינ נראש סנר המדע שאין מקים לאחרית
 האמתי ני אס נשלילות הגשמות, ומפני זה שתף הרנ מאן ענין הייחוד
 עה שלילת הגשמוח , ולוה הוצרך לומר ני נמו שנענע סיוחו נשם נ!
 נמנע היית! נפל תאר עצמי, ריל לא לנד פנח הייח1ו מתות התארים
, ני גם פנת מסתלקות הנשמות ימנע דנו׳ התארים ,  סרנים נו ית'
 ווה הוא המורה שהחארים מרוחקים מענו ית'מצד אחדות! ומצד שלילת
 גשמותו והותרו נוה השא(1ת ו׳ ע׳: והנר. אשר הרנ יע שאי! לו
 תאר עצמי ולא שלל מתאר המקרי לפי שנהמנע התואר העצמי ממנו ית׳
 (הייתן מסולק מן הנשמות ימנע המקרי נהנרח , לפי שהמקרה היא נשוא
 נגשס , ואם אינו גשם לא יהיה גישא מקרים, גס כי האומר נתאריס
 היה אומו שהמה יתאחדו עמו ית׳ , יוה לא יאמר נמקרים ני אס
 נעצמי אשר שם מקום סםפק נאמס, וצנן זנו נאן התאו העצמי ני הוא
 נאמת מקום המחלוקת, אמנם נשנ׳נ כנמשך ינאו סרנשאיא שיתואר
 ית׳ לח נתאו ענמי ילא נמקוי, וסוחרה עם זס שאלהו׳: וביאר הרב
 אין הצייו השכלי לא יםניצ אמינת ונוי החאנים עם אמונה הייהוד ,
 כאמוו, אמנם מי שהאמין שהוא אחד כעל תארים רכים כנר אמר
 שהוא אחד נמלת! והאמינו רניש כמחשכתו , ויל אמנם האיש שיאמין
 שהוא אחו נעל חיאויס הנה הוא נאמח אינו מאמין אחדומו, ני
 האחד!ת ורנוי התארים כס ונ־ים סותרים ואין שכלו יצייר וכרים סותרים
 זה לזה, אנל האמת היא שהאתדיח הוא נמלת! משפח ילחון , ואינו
 כציווי נ׳ שם אינו ני אס ונים כי נהיית ססארים יניס האעי! שהשיי
ניס, ואמנם האחדות נפיו ובשפתיו אמרו אנל לא סאמינו כיו!  ו
 שהאמין סחאריס , התגאו שמה שאמו הרג כנר אחי שהוא אחד נמלחו
 ענינו שיחחייג לומר זה גהכוח, וסוחרה גוז שאלס ח׳ : וחנה הביא
 הרב משל דימה לזה עיש , שאינו יווס על חואריס ריופים ויכריס
 שכצייפ ניא ג׳ פוציפיס נמצאים הי; לנפש ישכלש מחאחדים גי, יאמר
 שכן היא סאימויס נתאוים המים עם האמינה נאחיית סאליס יחי ,
 ולפי שיאמר אין הנדון יומה לראיה כי האימר כתארים רמי לא יאמר
, כן מאמו האומר שהוא אחי אכל הוא י  ונוי נאצהוח , לויא הינ עי
 נעל חואוים והוא ותאריו אחד, ויל נן מאמר האומר שהוא אחד אנל
 מא נעל ת1אוים, כ׳ נוה הוא משים ונוי נאלהות וכאלו אמו נפירוש
 שיש אלהות רניס , וניאו הנעול נאמו והוא ומאביו אמי עם השתלח
 «שמוס , ופירושו אצלי הוא נחמיה יאמו ואין אפשר שיםיס הוא



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק נ נא
ם, והוא ותאריו אחד , , כן מאמר האומר הוא אחד אבל הוא בעל תארים רבי ד ח  שלשה והשלשה א
 עם הסתלק הגשמות והאמנת הפשיטות הגמורה. (נ) כאלו כוונתנו והפושנו י איך נאמר לא איך
 גאמין, ואין אמוגה אלא אחר הציור , כי האמונה היא ההאמנה במה שיצוייר שהוא הוין ישבי1
 כפי מה שיצוייר בשכל . יי ואם יהיה עם זאת האמונה שאי אפשר חילוף זאת האמונה בשום פנים,
 ולא ימצא בשכל מקום דחייה לאמונה ההיא , ולא לשער אפשרות חלופה, תהיה אםתית, וכשתפשימ
 מעליך התאוות והמנהנים , ותהיה בעל תבונה , ותתכונן מה שאומר אותו באלו הפרקים הבאים
ם, יתאמת לך מה שאמרנו בהכרח, ותהיה אז מי שיצייר יהוד השם , יא מי  כהרחקת התארי
 שיאמר אותו בפיו וייא יצייר לו ענין ויהיה מכת הנאמר עליהם קרוב אתה בפיהם ורחוק אתה
, כמו שצוו  מכליותיהם, אבל צריך שיהיה האדם מבת מי שיצייר האמת וישיגהו, ואם לא ידבר בו

 החשובים, ונאמר להם אמרו בלבבכם על משכבכם ודומו םלה .־
 פרק נא במציאה ענינים רבים מבוארים נלוים , מהם מושכלים ראשונים ומורגשים , ומהם מה
, עד שאפי׳ הונח האדם כמו שהוא , לא יצטרך עליהם ו  שהם קרובים לאל
 מופת , כמציאות התנועה , ומציאות היכולת לאדם, והנלות ההויה וההפסד , וטבעי הדברים הנראים

 לחוש
 שם טוב אפודי

ר לא איך ח א ך נ י ם האמה: ד א ה  במלחו והאמינו שהוא רביס כמחשכתו, וזה לא יקיא דיל כל שכן שלא תבקש מ
 אמינה אלת אמירה: כאלו כוונתנו וחפושנו איך נאמר נאמין, ל״ל שאלו מאמיני התארים שאומריס שהות ית׳ אחו
 לא איך נאמין, ואין האמונה אלא אתר ציור, וגדר רש לו תארים רכיה כחלו כונתה והכישה חיך נוכל להיציא
ו מציירים בעצמם י ו ה ל  האמונה כין שיהיה כן כמציאות כין שלא יהיה כן כמ׳ש הלכרים נמכשא לת חיך נאמין, כ׳ ת
׳ לא היו ת  כי האמונה היא ההאמנה כמה שיצו״ר שהוא חוץ לשכל כנין האהלות וענין המתרים הרכים העצמיים כו י
ת כלח ספק : ל ח ה  כסי מה שיצוייר בשכל אן שלא נהיה כך במציאות, ואת״כ מאמינים כו כך כי הגזרה התחת שיתרת ל
ת האמינה . ר״ל אם ינתר במופת מה ח  גדר האמונה האמתית , ואמר ואס יהיה עם זאת האמונה ה וחם יהיה עם ז
ה י ה ם אז ת י נ ה אפשר חלופה בשום כ י ה  שא״א שיהיה חלופה בשום פנים ויצייי השכל זה באופן שהוא מאמין ולא י
! מאמיני י א הצעה לענ י  שלא ימצא לשכל מקום לחייה לאמונה ההיא ולא לשער ההאמונה ההיא אמת , זה הפרק ה
 אפשרות חלופה תהיה אמת , ודע כי זהי גלי היריעה התארים העצמיים בו ית׳, ומכאן ואילך ילגל כתאליו יתברך
 האמתי ת והיא היליעה המופתית ואף שיהיה אמת הלכר ויעשה כאור מופלג כהרתקת התארים בו ית' ובאי זה צל

 שהוא מאמין וא׳׳א שיהיה חלופו ולא יציירהו השכל, זאת יותרו עליהם וימשך בניאול זה על סוף פרק עינ:
 האמונה לא יקרא אמונה אמתית, כי האמונה האחתית

 הוא שיצויר כשכל כתי שהוא חון לשנל וכן יהיה חון לשנל נחי שיצוייר בשכל . והכן זה ני הוא נפלא ונעלם
 מהמפרשים, הכט אל מאמרי ותהיה או חי שיצייר יחול השם לא מי שיאמר אותו כפיי ולא יצוייר לו העני! ויהיה
 קרוכ מהנאמר עליהם קרוכ אתה כפיהם ורחוק מכליותיהם, יצריך האדם שיהיה מנת מי שיצייר האחת וישיגהי ואס
 לא ילנר בו כתו שצו! החשובים ונאמר להם אתיו בלבככס על משככנם ודוחי סלה , כי הלכיר הפנימי הוא הנרצה

 כשיסכים עם המציאות כי היא אמתית, ואחר שהוא נלר האמונה התתיל ללכר בתואריס :
 פרס נא במציאה ענינים רכים גלויים , ומה אמר כי במציאות יש לברים שהם מישכלות ראשונית ומהם שהם
 י תושבות בהרגשתם ומהם מה שהם קיוביס לאלו עד שאפי' הונח האדם כמו שהוא לא יצטרך עליהם מופת,
 כמציאות התנועה ובמציאות הבהייה לאדם וכי יש לו יכולת לעשות לכר והפכו והגלית ההויה וההפסל יטכעי
 הלבריס הנראים נחום האש וקר המיס וביוצא באלו לברים רבים , אמנם כאשר יצאו דעות זרות אס חטועה או

 , מחי
 אברבנאל קרשקש

א ו ן , ה ״ י א ך נ י א א ר ל מ א ך נ י ו א נ ש י פ ח י ו נ ת נ ו ו נ י אי ם • (נ) נ ה נה ב ו נותן הקילה ועושה מלאהח האמו מ י על הפועל אומן שהוא נ מ א  י
א י • ה י נ ר א ח א א ו ר ה מ ו א ר ה מ א ר מ מ א ה נ; נ ל ע מ ל ה ש מ ב ל ס ש ל אותה . העני; השני שתגוור האמונה הוא שתהיה התתלתה א נ ק מ  נ

ס . י ר א ו ל ה ע ה ירתיות שכליות , ני תו תקרא ידיעה ב נ ע ע , לת נ ת ו א ל פ נ  כנבואה ותה ב
׳ לקול האות ו נ ו והיה אס לא יאמינו ו י נה , א  ומושכל ת! תכמה לא אמו

׳ ד י ונמשה ענ כ ם ויאמינו נ י ־ נ ת ׳ נ ס נאמר יירא ישיאל את היד כגדולה אשר עשה כ ) ועל הי ; לשמות ד׳ תי !  הראשון 1האי״נו לקול האות האחי
, העני; השלישי שתנ!ו־ ה י כ נכ או״;, ־"ל תודה הנ י עשית פלא עצות מ־ת1ק אמו , וישעיהו אייר אידס שמן נ י נ ם האמי כי ׳ מפאת הנ ן כ ח י  ישם ייד נ
ה אם לת קי יה_י נ כ: , תכי תמונה נא ק־אה הכתי ק כ נת או כ ו ה כו נ כ ת נה היא שתהיה תמתית קיימת , ואם אינה כ; לא תקרא אמ1נה כ׳ אם מ  האמו
נה ממנה אניתית יממנה ב בהאמי ־ ד ש : ־ י ד כ י נכ״־וכ שהיה לועג י נ ו ג י ־ הנ פ ם ס כ כ מ י ה י נ ד נננמו , וצדקו ו ל ל לאדם האייתי י נ  היא דעת המקו
׳ הרב י כ ׳ הדורש ועען עם ד ר נ ד , והנרנינ• התויק נ ש ־ ו ק י ה נ ת כ ג עליו אם היה הדריש על מה תאמר אמונה נ , כי רתוי היה לנעו ת י ת מ  נלתי א
: לח יאמר שם אמונה על מה שהוא ל הו; מכבוד חכמתו ותורתו ש; הרב הניורה . כ׳ הנה בכתבי הקד נ כן, אנ ר ו כ י מ א ש ק פ ק הזה , ואין ס ־ פ  נ
ס קייט י י (תסנ ת י ה ה נ נ ת ה גשתיפים . ואכשר שלכן תמר דוד א נ ע י תי ל י נ ת ועל הקיום כמו שו י י ה סיס שיאמר אמונה על ה נ תי , ימזאת הנ נ ש י  ה
ת־ת נשקר !הפכה, ר ממני או דדן ממ!.ה נת־תי. הנה באר כהאייונה הית סו כ ן שק־ ה ד , יאמר (נפשיק שלפניי, ו ה מ נ ע  צ׳1 לומ־ שהם אמת ג
ס האנהייה , י ־ נ ד ת ו ו נ פ , והמוכן כוס הית שנא תאי•־ כי אם נ ן י ת ש ה ן (שם קמ״ג אי.). העני; הדי שתגזור שם אתונה ל ח ק ד נ ן ענני נ ת נ ו מ ת  ואמר נ
י 1 ת־יונה נא יתמי נ נ ק־א וה אמונה כי אם דעת תי מושכל יזו קנצר , ת ; ועניינו , לא י ו ם ויקבל מניאות התמד הראנ ד א  כי אן• שישמע ה
ם והכנות התלהיות . אמר ויינין העם לשמעו כי י י נ ד ה  אם על הדעת המקובל שהיה השגתו הנבואה תז ענ כי המופת משיי והוא אמת• קיים מ
, שהיא ם ת ו ן שלמדת א ת ־ ו ת , נ לם ן יאמינו לעו גם נ , וכן ו י ת א י נ נ , דיל שהאמינו נ י ד ב י בה׳ יבישה ע נ י אי י  שקד ה׳ (שמות ד' ל״א) ואמר י
ן סניור כמיש ע־ , וחין כשק שתנ ן י השתון. והמיג; התתרו נ , שהיא כ ה י ה ל נה , אמונה א ה האלתית . הנה כארבעת התנאים האלה תהיה התמו י  התו

־ פה א נ עת התנאים כתלה , והיא מה שיניתי ל רו אליה ארנ ם הצייר והתחוקות תהיה אמונה אם לא יחתנ ד ע ל לא לנ נ נ , א  הר
, אם לא למה ת ו נ ע ת עניו ט ו נ ־ ה ת , ולא היה מצטרך ל נ ע ־ ב א י ג ק לבאר שה־תקת התארים דבר מ י ש ה ה ב ז ר א ה י ב א ה  פרה ג
ם גלויים י י נ ׳ שהשתדל ארישעועילוס לנארם עס היותם ד י ל הענש הפר נטי ס , ישהיא כענין מציאות התניעה ו י נ י נהש ר ע ט  1 נ

 לפי



ק נא עא 71 ר ק ראשון פ ל  מורה נבוכים ח
 לחוש, כחום האש , וקר המים , וכיוצא באלו דברים רבים. אמנם כאשר יצאו דעות זרות , אם
 מטועה , (א) או ממי שביק זה א לענין זר, והלך בדעות ההם כננד טבע הנמצא, והרחיק המותש,
 או רצה' שיביא לחשב מציאות מה שאינו נמצא, הוצרכו אנשי החכמה להעמיד הדברים ההם
 הנלוים , ולבטל מציאות הדברים ההם הנחשבים , במו שנמצא אריםטו קיים התנועה בעבור
ומזה הכת ג  שהורחקו־;, (נ) ויביא מופת ב על בטול החלק שאינו מתחלק בעבור שקיימו מציאותו.
 הוא הרחקת התארים העצמיים מהבורא יתברך . וזה כי הענין מושכל ראשון, והוא שהתואר
 בלתי עצם המתואר ושהוא עני! נוסף לעצם, וא״כ הוא מקרה, ואם היה התואר ההוא עצם המתואר יהיה
 התואר כפל במאמר לבד , כאלו תאמר שהאדם הוא האדם, או יהיה פירוש שם כאלו תאמר האדם
 הוא החי המדבר כי החי המדבר הוא עצמ האדם ואמתתו. י (ג) ואץ שם ענץ שלישי זולת
 החי והמדבר הוא האדם , והוא המתואר בהיימ ובדבור, אבל ענץ זה התואר פירוש שם לא זולת
 זה , כאלו תאמר שהדבר ה אשר שמו אדם הוא הדבר המורכב p החיים והדבור . הנה ככר
 התבאר בי התואר לא ימלט מאחד משני דברים, אם שיהיה הוא עצם המתואר ויהיה פירוש שם,
 י ואנחנו לא נמנע זה בחק השם מזה הצד, אבל מצד אחר ~כטו שיתבאר (נפיק שלאתר זס). ואמ
 יהיה התואר בלתי המתואר אבל הוא ענין מוסף על המתואר, זה יביא להיות ד^אר ההוא מקרה
 לעצם ההוא (ל) ולא בשלילת שם המקרה מתארי הבורא ישולל ענינו , כי כל ענין מוסף על

ב העצם ו  אפודי שם ט
 פרק נא א לעצי! זר , ל״ל מצל ממת הנימוס : ב על ממי שכיק זה לא נעטר שהיא היה גוועה אנל רוצה להטעות
 נמול החלק, ל״ל העצה הפרזי: נ ומזה נעטר תנע מה שעלה ניעתי נמו שראה לסתור לחנמיס
 הנח היא יני׳. ל״ל נמו שלא היהצליך לאריסשו להניא מיסת להראות עצמו תנם או לקיים אמונתי אשר החיש סותר
 על מציאות התנועה שיהיה לה מציאות חון לגפש אם לא לה או המושכל הראשי[ והלך נדעות ההם נננד טנע
 נענור אותם שכפלו כמציאותה , ככה אנחנו לא היינו צריכים הנמצא והרחיק המורגש או רצה שיביא לחשוב מציאות מה
 לכפל החארים העצמיים ממנו ׳חברן כ׳ הוא עני! מטאר אם שאינו נמצא נעצמים הפרליים והם החלקים הנלתי
 לא נעטר שראינו אנשים שתייני לו ׳חנרך חאריס עצמיים , מתחלקים או הרקות שאלו נלתי נמצאים, הוצרכו אנשי
 ולזה אנו צליכיס לנעל דעתם : ר ואין שם עני! שלישי זולת החכמה להעמיד הלנרים ההם הגלויים ולנטל מציאות
 החי וכי׳ . ר״ל שאין שם הנדל שלישי שיצטרך להבדיל האדם הלניים ההם הנתשנים, כן קרה להרנ ני נעכור אנשים
 מזולתו כי באלו השני מנינים והם הח׳ והמדבר היא האדם קיימי התוארים בהש״י הוצרך לו להרחיקם ממנו לא נעבור
 נכדל מזולתו הנדל עצמי ואין שם הנדל אחר עצמי. ס״א אין שהוא לריך אל נאיר , ני אחר שקיימו שהשם א׳ מכל
 נין הנלר והננלר שוס לכר עצמי שיהיה עצמי לננלר נ׳ בג צד אין ראוי לתאר לי נשים תיאר ני הענין מישנל
 הפנינים העצמיים הס בגלר: ה אשר שמו . ר״ל אשר פס ראשון והיא שהתיאר נלתי עצם המתואר ושהוא ענין
 שמו: ו ואנחנו לא נמנע זה ונו׳ . ר״ל אם נאמר שהחאדיס ניסן לעצם ואם נן הוא מקרה יאס היה התואר ההוא
 העצמיים הנאמרים בפס ׳חברך הס מצד זה, והס שיהיו סי׳ עצם המתיאר יהיה התיאר נפל נמאמר לנד כאלו תאמר
 שם, זה לא נמנע בחק השם מצד זה אבל מצד אחר אי אפשר שהאדם הוא האלם,אי יהיה פיריש שם כאלי תאמר האדם
 כ׳ אם יהיו תאריו •תברך ביאור שם יהיה בגלל ויהיה לו היא התי המדנר ני התי המדבר הוא עצם האדם יאמתתו.
 סכות קודמות והשם ית׳ לא יגדר כי אין לו פנוח קודמות ואין שם מנין שלישי, הרצין נו ני התי המדבר הוא
 כמו שיכאר זה כפרק הנא אחר זה : ז ולא נשלילח שם אדם ואין ני תואר נוסן< והיא החתואר נחי ונדטר,
 המקרה . ל״ל אעפ״י פמאמינ׳ החאריס אמרי שמאליו ית׳ אנל ענין זה התאר פירוש שם לנד, ודע ני נל דנר שינשא
 על דנר מזילת שיהיה פיעל אי יהיה ממה שיאמר ננושא
 והס כל המקרים והסגולות נין שיהיה ממה שיאמר על נושא נמי הסיג יההנלל יהיה פירוש שם . יאגחגי לא נמנע
 זה בחק ה' מזה הצד אחר שהיה התואר עצם החתכאר . אכל חצד אחר יהוא שאם יהיה נעל חלקים היה מורנכ ולא
 יהיה מחויינ המציאות , ואס יהיה התואר נלתי המתואר אנל הוא עני( מיסן< על המתואר יוה יניא להיות התואר
 ההיא מקרה לעצס.יב״ר חיינ אם היה התואר נלתי החתיאר שיהיה המתיאר נשם ודבריו נוה ארינים ולוה נקצר הנה מהם:
 ואחרי ולא בשלילת שם המקרה מתוארי הבורא ישולל ענינו,הרצון נו ני אע׳׳פ שנתוארים איחרים שאין מקרה נש׳׳י לא נעבור
 זה ישולל עגין החקרה אס הם אומרים שיש לו תואריס כי התואר הוא זולת המתואר : כי כל עני! שהוא מוסיף על העצם

 קרשקש אברבנאל היא
 פרק נא(א) או ממי שביון זה לעני! אהד, בנוי המדברים שכוונו לני שעע1 נו הקדמונים. והוא שהתאר וולת עצם המתארים, ניאר אין
 לאמת החרוש בהקדסותיהם וקיימו העצם הדהקת התארים הוא מושכל ראשו! , למה שנתאר הוא וילת המתואר,
 המרויי אשר התבאר בטולו והלנו בג.;ד המורגש : (נ) ויביא ני אם היה מצמו יהיה הנשל נוטר גאנורני האדת אדם , אי יהיה
 מוםת על במול החלק שאינו מתהלק , הרצון בו העצם הפרריי מירוש שם, 1אם םתאר הוא וולת המתזאר יהיה מקרה נו ויהיה ית׳
 שהם חשבו שבל הנמצאים מיומיים לא יקבלו החלוקה לרקיתם משכן העקרים . וכשרק הוה אינ נא לתת התנצלות על הרביתי הדנריס
 וקנוצם בכל נמצא היא הייתי ומרידתם ממנו הוא המסדו : נהרמקס הסארים , עש היותו־ ונר מושנל נעצמו וונריו מנואריס :
 (ג) ואין שם עני! שלישי . הרצון נו שתוכל לבאר מלת האדם ואנחנו לא נמנע זה נהק השם מזה הצד . ריל שלא נמנע מהש׳י

 ויהיה גדר מיזהד לו.ואחר שבן הוא מירוש שם שזה התואר איגני
, נאלו תאמר ראובן חנם שיש י  כמו התואר שהוא בלתי המתואר שתוכל לתאר המתאר בתאר אחר *הוא השט או ס תהיו* ל
 בכאן עני; שלישי שתוכל לתארו ילשלול טמנו החכמה ותאנ•^ שהוא טשש או תונל י|תארו בתואר אחר דומה לחכמה באלו
 תאמר יודע או בעל שכל אבל ההי המדבר הוא ביאור שס האדם יאמתהו ולא למרשו םיר(ש אחר ולשלול ממנו ההיית יהדביר כי
 אם ״ישלול אותם ממני איננו אדם, אם כן הוא מיייש שם הארס וגדרי וניאות על חשלמות!: (ד) ולא גשלילת שם המקרה מתארי

 הנורא



 מורח נבוכים חלק ראשון פרק נא
, ח מחובר אל מה שיתחייב , ה ר ק מ , חהו ענין ה ו ת ת מ  העצם הוא משיג אותו בלתי משלים א
 מהיות דברים רבים קדומים אם יהיו התארים רבים , ואין האחדות כלל אלא בהאמין עצם אחד
, אין הרכבה בו ולא רבוי ענינים, אבל ענין אחד מאי זה צד שתביט בו ובאי זו בחינה ט ו ש  פ
, ולא יחלק לשני עניגים, בשום פנים ולא בשום כבה , ולא ימצא כו רבוי ד ח  שתבהנהו תמצאהו א
. וככר הניע המאמר באנשים ר מ א מ  לא הדן לשכל ולא בשכל , כמו שיבא עליו המופת בזה ה
 כי תאריו יתעלה אינם עצמו ולא דבר ייצא מעצמו, וזה כמאמר אחרים

 הענינים
 אפודי

 מבעלי העיון , בא״ירם

 שם טוב
 היא משיג אותו בלתי משלים אמתתו וזהו ענין המקרה ,
 והמשל מה שאס איש אחל יאמין שהיזכמה אשר כנפש
 היא זולת הנפש ויאמר שלא ימצא שוס חקרה בנפש לא
 בעבור זה ישולל שם המקרה אחר שאומרים שהחכמה
 כנפש יהיא זולת הנפש ואס כן בעבור זה הטעם איא בהש״י
 שיהיה כי שוס תואר, נ״ש כ״א יהיה לו תאר ימצאו לכריס
 רכים קדוחים ואין האחלות כלל אלא בהאמק עצם אחל
 פשוט אין הרכבה כו מכמיית : ולא רמי עגיניס, ירצה
 מאיטות ולא מחמי וצורה ולא ממציאות ומהות אבל מאיזה
 צד שתביט ובאי זה בחינה שתבחנהו אחד תמצאהו . כי אף

 שאנו אומרים שכל משכיל מושכל ושהשכל אחד אין הכוונה בו שבו אלו הנ׳ דגריס אבל נאמר שדבר אחד בעצמו
 נקראו אלו השלשה שמות : וככר הגיע המאמר באנשים מיעלי העיון כאמרם כי תואריי ית׳ אינם עצמו ולא דבר
 יוצא מעצמו , בכאן ספר דעת אחרת כתואר שעד הנה אמר שי״א שהשייי כעל חואריס ישאלו התואריס אינם
 מקרים אנל הס עצמו ובעבור שכבר התבטל זה שא״א שיהיה התואר ויהיה מעצם הדבר כי כל תאר הוא זולת

 המתיאר
 אברבנאל

 הס כלתי המתואר אבל הס ע־יין מוסף, ואמרו נס כן שאין
 מקרה נו יתעלה , מ״מ לא נשלילותש שם המקרה ממנו יח׳
 ישולל כנין המקריות , כי שלילתם אינה אלא בדבור לכר כ׳
 כל עני! שיהיה מוק< של העלם , הענין ההות הנוסף הוא
זהו שנין התקרה, והס  מקרה כעצם וכלת׳ משלים חמתתו ו
 אמרו כניהשכים, האחרכ׳ תאייו •תברך נוסכים על העצם,
 והשני שהתואר ההוא הנוסף אינו מקרה וזה שקר: ה מחוכר
 אל מה שיתחייב וכו׳ . ר״ל זולת זה השעם תי אפשר שיהיו
 בו יתברך תארים נושפים על העצם כי יתחייב מזה שיהיו

, ואס היס תאר יוצא מעצמו ר ח  אי הוריש שם מה שהוא נמנע ני מצד א
ח נמשו ו נ ה ׳ נ  ויהיה התאו ההוא וונת המתואר, הנה יהיה תאו מקו
נ נעל לשי שהמקוה לא ימצא י ס, והוא נ י  מזה כיסיה השי׳ משנן המק־
, י ו ק י אם משם ואנתנו הנהני שהוא מתי נשם, איכ אינו נעל תאו מ  נ
יךים , כ׳ הנה עם היות  ואל תאמר שכם אמרי בביאור שאין נו ית' נ
, תס ו ו  שה: שללו ממנו ית' המקיים נמאמ־ס , לת שננו תותי ממנו נסי ג
 ליון שהאמינו אותי נעל תת־יס , לשי שכל עני! מוסף על העצם נלתי
ח , ו נ ה  משליש אמתתו הוא מקוה , ויתחייב שיהיה הנושא אותי נשם נ
נ . הנה וה אינ הנעיל סאי והות שיהיה התואו נאו וה נפני  ועוד י
ו ' שם או יהיה מקוה נשוא בגשם ויתחייב נשמוח נ י ל מאמי אי נ :  נ
י נ הנעולים סאלה , וכ־ עוד נעיל אחו נאימו ו  ית׳ . יאתוי שזכו ה
ם קדומים, יכנטיל הזה עשאו י נ גו אל מם שיתחייב מהיות דנויש ו  מחו
א יחי סין ו י נ  ניר בהפלת כהפלה חמי שהמדנוי: שהיו מניחים תאויש נ
 מאמינים בחרוש העונם ושלא היה קומו! כי אם עצם חתו פשוט ית׳
ס כמיש היו איכ י נ ס כלש מחודשים, ואם היו תארים ו י ו נ  ושאו הו
ים קדומים שהם השיי יהתאויס ההם , והס הניחו שאין קדמון כ׳ י  דנ
׳ מפאת היותו  אם אחד כשוע וכ סליף לא יתכן , הנה והו הנעול הנ
' והוא מפאת נ נטול ג ־  ית' קומי[ וכל מה שזולתו מחודש . עוד וכו כ
נה , ועין אמו  כאחוזת כי אם כיו לי תואיים לא כיה אתו כי תם סו
מו אס אתה לי  עוד ואין אחדות כלל'אלא נהתמין עלם אתו פשוט , ן
י הם י כתא-ים הנה נככומ לא תאמין כאחדות השי׳ נ ו נ  תאמין ו
 וביים סותוים , ואי; עני! לאחוות כי אס בהאמין שהוא יחי עלם
ת ענינים עלמ״ם כחיות ודבור מ ו יל ה , ו ל  פשוט אי; ה־כנה ני ל
׳ עניניס רצה גי שחי; ני ענס נושא י נ  שנאום . יא״־ו ולא -
נים , כעלם והמקיים , ינכן אמי  !מקיים נישאים נו שה: עניינים י
 מאי וה צו שתניע נו ינאי וה נתינה שתנתנהי תמצחהו אחו , וצה
ן אל זולתו. ו ע  נצו על עצמותו ונתינה עי. היחםים המקריים שננחינהו נ
י שהתנא,־  והנה אמו הוב עוד ולא יחלק לשני עניניס, לפי שהידיעה כי
ן התלוק , ולבן אמו ו ד  נשפו המופת הית אס נדו,־ ההרכבה , ואס נ
נ איא נו ת דנוים עניייים ולא מקרייס , יאי נ נ ו ו ית׳ כ  שלא נניגא נ
: פנים ולא ו כ ו שהוא אתו ויתתלק ל־ניס , ואמו ניה נ  החלושה בדנ
ה , ולפי שעדיין נכת־ לדעת ים עצמיים , ועליהם אמי לשון כנ ו  אל דנ
ו עוד לא ימנא י  תם ייצאו נו הא־י היתש והנלוףשס כנפש , לכ; ח
נ י לא נשכל ולא נחו; לשכל, הנה וכי הנעיל הגי כחיינ ה־ ו נ  בו ו
 לנעלי כתתוים מפאת חתמת כש־י וככר הניע כתאמ־ בחנשיס
, אתוי שנטל י מ י ע ו יונא ר נ  שאמוו כי חאייי ית׳ אינ: ע.מי ולא ו
 הרב היות התארים עצמו ית' לפי שיהיו כפל במא״ר או פירוש שם, ולא
' שהיה אנל  שיהיו יוצאי: מעצמותו לכי שיהיו אינ מקרים , וכ־ דעת נ
נ: ענמו וחינם ו ית׳ אי נ־יס שאמו! שהתאוים המתוא־ים נ  קצת המו
׳ ו ס עצמיים נו ווהי עלמי דעת ס י ו נ ה יוצא מענמו אנל הם ו ך  מ

 סשדאי

 אייא אהד 1ה נטול לדעתם, ווה עצמו
־ בזה המרק ם . ג  אמר המדפי

ו יהיה ד י אס מצד אחד והוא שאם יהיה לו נ , נ ו ו ג  פיויש שס שהוא ה
, ילא יהיה מחייינ י נ  לו סוג שישתתף ני לזולתו והכדל ׳נוילהי ממ
 המציאות כיון שיש לו סבות והם תלקי הגדר כמו פיתיאד נפיק שאחד
ות ה שיתדייב מהי ה מחובר איי מ  וה נחלק הא׳ ממנו וזהו עני; המק-
 דברים רבים קדומים , זהו הנטול היות־ גדיל שהניא ג״ר בהפלת
 ההפלה למאמיני התארים הם המדנ־ים,והוא שהש הא״ינו חדוש העולם,
: ויל ענמותו יכל אתד ״ ו ד ם ק י נ ם ו ־י נ  ונהיות תאויכ לחל יהיו שם ו

י י  מתארי!, והס הניחו שאי; קדמו; "
נ לדעתנו קהל מאמיני הת תח״  י

ה שחרש עיייו ע מ די הו י ש ו ד ר ל הרב המפרש לדרוש ענינו מ ח  ה
ה הטענות והדברים נ י ב זר הםרק , נהתננל למה כ י א ח  לימים . הבי
 נהותקת התארים אם היה דעתי מבואר נתמהות נענמו ודעת נעלי
 התאויס לא יפיל סחת האו־ וניל הציי־) כמי שזכר נכ־ק הקיום , ליה
, נצעוך מו ענ ו מניאו נ נ  אמו נוה הפוק שעם היית הרחקת התאוים ו
נים נדווש הוה , !הס י אנשים ו ע ט יס , מפני : ו נית עליי הדנ  נהו
נ שקרה לי ניה כמי שקוה ו ם שקיימי כתאויס להש״י. ואמו ה י ו נ  המו
אי עלמי , ו ו מנ נ  לפילוסוף (אייסטו) שעם היות מניאות התנועה ד
 ונטול העצם הפ־די הבלתי מחתלק ועת אמתי מבואי נענמו ומוכ־ח ,
, לפי י ד ו פ : ה  סנה הוצרך להניא עענות על קיום התנועה יעל נטול הענ
יל מאדם שטעה עה . ו  שנמצאו בוה לקדמונים ופות ו־ות . אם ממו
, כלומר שלא טעה ו ת ה לעני; א קו י  נהם לקוצר שכצי, או ממי שנ
נר האמתי לפי ו הכוונ או נחש יהנוינ הו נ ו  אנצ ננוונה ורצון קייס ה
 שנצטרך אליו לעני! מן העניניש , !לכן הוצרך הפילוסוף לטווח עצמו
 נקי1ם התנועה וננטול העצם הפ־די . ומוה הכת היה היתקח סתאיים
. שהוא מושכל ־אשון , ועני! הוצ־ך הוב להביא עלי! ' ת  מהנוכא י
; נא״ונת ים ככנכ יפני שטעו ני כלל המונרים , ועיין שעשה ה־נ כי ו  דנ
' נעולים . הא׳ , מצד המת כשיי משילק מ; הנהיות .  התאוים ג
. !הנעול ה־אשין ו ת , רצו היותו א י ג ה ׳ , מצד היותו קדמון . ו  !הנ
 הוא נאומו! שהתואר אשי ׳וחשו לו אנל היא עלמ! לא יהיה תאו
נ נפל נמאמ־ ita1 תא״־ הפנס  אנל יהיה היא ע:מו •!היה אי
י עצמותו בז יהיה נ  ה־אשינה היא הםנה היאשונז ואם תפ־ש נתא־ ו
ו נ ו ־ שאין הפק שתי מ נ ו  נפיווש שס נמו אלו תאמי האום הוא תי מ
 היא עצמיתו !מהותי של כאוס , אנל הוא פירוש:ם שנפיש שהדבו אשר
נ , והתואר נהייתו מוה המי; אמי ה־ ו נ ו מ ס הוא החי ה  נקואהו או
י הנמצא ההיא מ א ׳ יל שאינו נ״נע :  שאינו נמנע נחק השם מצו הוה , ו
, פיייש שם ו  אשר יקרא ה׳ הוא המחויינ המציאות מצד ענמו שהוא נ
ל אנל הוא נמנע י , מוס הצד !הנתינה אינו נ״נע ו  ושפיו עצמית! ומהיתו
ר ישנשיג אנחנו עצמותו ו ו וחלקי הי ו  מצד אתו יהיא שיהיה לו ג
נ הנמשך. הנה כתנאו שאס הים י  י־מרשהו שזה נמנע ני נמי שינא נפנ
וד כמו 5׳ סוא ה׳ , יכום כפל נדנ  תאו כשי׳ עצמי׳ כלתי יוצא מעצתי



 מורה נבוכים חלק רא#ץ פרק נא עב 2ד
 הענינים , רוצים בזה ט הענינים הכללים, אינם נמצאים ולא נעדרים . וכמאמר אחרים , העצם
 הפרדי אינו במקום אבל יטריד הנבול, והאדם אץ לו פעל בלל אבל יש לו הקניה . ואלו הדברים
ק לשכל, אבל הם  יאמרו לבד, י והם נמצאים במלות ולא בדעות כל שכן שתהיה להם מציאה ח
 כמו שידעת וידע כל מי שלא יטעה עצמו , ישמרו ברוב הדברים במאמרים שמשתדל אומרם
 לשמרם ברוב דברים ובהמשלים מוטעים, ולאמתם בצעקות ובהוצאות רבות והרחקות ובפנימ רבים
 מורכבים ממחלוקת נצוח והטעאה , כ וכשישוב אומרם ומעמידם באלו הדברים עם נפשו לאמונתו
 ולא ימצא דבר, זולתי הבלבול וקצרת יד השכל,שהוא ישתדל להמציא מה שאינו נמצא, ולברוא
 אמצעי בין שני הפכים אין אמצעי ביניהם כלל . ל היש בץ הנמצא ושאינו נמצא אמצעי ,
 מ או בין היות שני הדברים האחד מהם הוא האחד או הוא זולתו אמצעי. נ (ה) ואמנם הצריך

 לזה (י) מה שאמרנו משמירת הדמיונות והיות המצוייר תמיד מכל הנשמים הנמצאים שהם
 עצם אחד מ; העצמים , וכל עצם מהם בעל תארים בהכרח , ולא נמצא לעולם עצם נשם מופשט
 במציאותו מבלתי תואר, ונמשך אחר זה הדמית, וחשבו שהוא יתעלה כן מורכב מענינים חלוקים
 רבים עצמיים , ס והענינים המוספים על העצם . ע ואנשים נמשכו אחד הדמוי והאמינוהו נשם
 בעל תארים , ואנשים סרו מזה הדרך והרחיקו הנשם והשאירו התארים , כל זה הביא אליו רדיפת

E כמו שאבאר בפרקים יבאו בזה הענין:  פשוטי םפרי התורה ,

 שם סוב
 המתואר לזה אמח קצתם שהש״י יש לו תואריס ואינס
 עצמי ולא דנר ייצא מעצמו,אינם עצמו כ״א היה הדבר כן לא
 יהיה השם אתל , לכן רצו לקבץ ההפכים יחל ולומר
 שהש׳׳י יש לי תוארים שהם אינם עצמי ילא לנר יוצא מעצמו
 ואלי כנר קבצו ההפכים יחל. וכמאמר אתרים שאומרים
 שהטלליס הרצין צורית האפלטינייס נמצאים,ואינם נמצאים.
 ומאמר אתרים העצם פרליי אינו נמקים אנל יטריד
 הננול. ישהאלם אין לי פיעל נלל אנל יש לו הקנייה ד״ל
 בחירה. ואלו המרים יאמרו לנל והם נמצאים נמלות, ר״ל
 נדנוד לא שהשנל יאמת אמתתס: והנן אמרי נמאמריס
 שמשתדל אמרם לשומרם ט׳ על לא ימצא דנר זולת
 הנלנול וקצרת השכל וט׳.־ אמנם מה שצייך לזה ונו׳,
 הרצון כו כי מה שהכרית לנעלי התואיים להאמין ני
 תואריו יתעלה נוספים על עצמותו הוא מצד שהם שומי־ים
 הדמיונות ומציירים תמיד מהגשמים שהתואריס נהם הוא
 זולת המתואר ויראו שהגשם חן העצמים ומה שיתואר
 נגשם הוא זולת עצמו אם p אם השם יתעלה הוא עצם
 ויתיאר נתוארים א״כ הם זולת עצמי: ואנשים נמשניס
 אתר הדמוי, הרצק כי נעלי התיארים יתלקי לשני חלקים,
 מהם אומרים , שהשם הוא גשם כעל תוארים , הרצין נו
 שהשני שהש״י הוא גשם כשאר הגשמים וני יש לו תוארים
 כשאר הגשמים וני הוא דומה לגשם , ואנשים סרו מזה
 הדרך והרחיקו הגשם והשאירו התוארים ואלו לא גמשכו
 נמו שאנאר נפרקי זה המאמר ווה נש׳ נ״ג יתנאר מכל
 הנאמר, ני אגשים מאמינים נתוארים נהש״י ומאמינים שהתואר יהמתיאר היא לנר אחד , יזה שקר ני התואר
 מחייב שיהיה וילת המתואר ואם יהיה הדכר כן יהיה השם נעל מקרים יוה שקר אן< נפי דעת נ״ר יהיה גשם,

 אברבגאל עם
 משיאי נמיא מספרי. וכהנ הרב כאן שאין אמצעי גי[ היות הדבר

 אפודי
 עמס רבים קדומים ויהיה הוא ית' יוחי מאחד : ט העניניס
 הכללים אינם נמצאים . ר״ל שהענינים הכלליים והם
 השוגים והמינים אינם נמצאים חון לנפש ולא נעדרים : י והס
 נמצאים נמלוח ונוי. ר״ל שאלו העניניס יאמרו נמלות לא
 שהשכל ימצא אמתוח באלה הדברים : כ וכשישוב אמרם
 ומעמידם . ר״ל כשישיב האומר והמעמיל אלו הלנריס עם
 נפשו לא ימצא רק בלבול וקציר: ל היש נין הנמצא וכו׳ . ר״ל
 מה שאמר הסונים והמינים אינם נמצאים ולא נעדרים היש
 אמצעי בין מציאות והעדר וה נמנע : מ או בין היות שני
 יכו' . ר״ל מה שאמרו בעלי התארים כי חאריו יהנרך אינם
 עצמו ולא לבר יוצא חון מעצמו וה א״א כי התארים ההם הס
 זולחו יפי או עצמוחו לבד לא זולחו: ג ואמנם הצריך לוה
. ר״ל הכרח נעלי התארים להאמין כי חאריו יחגרך  וכו׳
 נוספים על עצמו הוא מצד שהם שומרים הדמיונות ומציירים
 חמיד מהגשמי שהם קצת הדברים שיאמר עליהם שם עצם,
 כ׳ שם העצם יאמר אף על הנבדל לפיכך אמרו קצת הרואים
 שלא נמלס שוס גשם שאין לו חאריס רבים לפינך חיינו לו
 יתעלה חארים רבים עצמיים : ם והענינים המוםשיש . ר*ל
 חשכו שהיא יתברך והעני! האחר התארים והם המוספים על
 העצם אחד: ע ואנשים נמשכו אחר זה . ר״ל החלוקה הראשונה
 החלק לשני הלקים וזהו אפרו יאנשים יכי' : E כמו שאכאר

 בסדקים , בסרק נ״ג פוה החלק נ

 אחר הדחוי אנל גחשנו לוה בעבור רדיפת פשטי התירה.

 קישקש
 הבורא יעולל ענינו , אחד שהם תארים נוספים על הימם הס
 משיגי העצם יהש באמת מקריים : (כ) !אמנם הצריך לזה, החנק
 בי לזר. הטעית שהוא האמנת התארים לשם יתברך : (ו) מת
 שאמרנו. ריצה בו מה שאמרנו בהרבה מקימות כי לא יציירו
 ההמון בהחלת המחשבה מצ־אית כ׳ אם לגשם ובל שאינו נופל
 ברשת הדמיון הוא בלתי נמצא אצלם , וזהו אמרו משמירת
 הדמיונית שהם שומרים מה ש נול־ ברמ־ונס לא זולתו והעולה

 עצמי אי זילמי, ישהמי! הגי מה מהתארים הוא למאמרי ומצות אנשים
 מלימוה מיהם לא בשנל, ני אי אפשר שיציייר דבר שלא יהיה עצמי
 ולא י1צא מעצמי , ושהוא נדפס אפלטון שאמר נצורות הנוללות שאינם
 נמצאים במציאות נפעל, ואינם גינ נעורים , וכ! נעצה ספרדי שאינו
 נחיפ לפי שהוא נלסי ממחלק , אנל יטריו הננול כיין שיהרכנ ממנו
 הגשם, ונוומס לוה מהונרים שהם נמלות וישמר! אותם נעליהם נרונ
 וגרים ובצעקות ודינים אוזרים לפי שהשכל לא יגורם, ונשישונ לאומר
 אותם לעיין נהם ננששי מכלי מכל ינוד והיראה לאסים אח־יס לא
 ימצא ולא יעלם נידו מהם ני אס נלנינ וקוצר יד השכל, ני איו ישימו
 אמצעי ני! החיוג והשלילה . א1 ני! ההפניס שאין ניניהם אמצעי. האמנם לא יקרם זה ני אס להמשך האדם איורי דמייני, ני נראיתי
 הדנרים המורגשים שנצם נעלי תארים חשנו שיהיה השיי נאמד מסם , ונחלק! נוס לנחות , נס יאמין שהוא נשם נעל מאריס נשאר משמים

 ננז!גיס אצל!, ינת יסלק ממני הגשמות אנל יאמין נסאוי! , ולנל וה יניאם ההמשך אסרי משושי םסורה נמי שינאר נפנינ :
 גל

 בדמיו! הוא ציור הנשם באמת, תהו אמרו והיות המצוייר תמיר
 סבל גשם שהוא עצם בעל תארים :



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק נב
, לא ימלט התאר ההוא מהיותו םאחד ך ב  פרק נב כל מתואר שיחוייב לו תאר ויאמר שהוא כך ו
. שיתואר הדבר בגדרו , כמו שיתואר ן  מאלו החלקים החמשה , (א) החלק הראשו
, שלהט ז?) (נסרי ו , כבר בארנ  האדם כשהוא ההי המדבר , זה התאר הוא המורה על מהות הדבר ואמתתו
, וזה המין מן התאר מרוהק מן האל יתברך אצל כל אדם , שהוא  שהוא פירוש שם לא דבר אחר
ת מציאותו ויונבל בהם , ולזה הוא מפורסם אצל כל אחד א מ ב  יתעלה אי; לו סבות הידמות שהם ס
 המעייגים המדברים למה שיאמרוהו כי השם לא יגדר . (נ) והחלק השני , שיתואר הדבר בחלק
ב, שאנחנו כשנאמר כל איש מדבר , ו , כמו שיתואר האדם בהיות או בדבור , ב וזה ענינו החי  נדרו
 אמנם ענינו כי כל מי שימצא לו האנושיות ימצא בו הדבור . וזה המין מן התארים מרוחק מן הבורא
רכבת, ושקרית זה החלק בהקו  יתעלה אצל כל אדם t שאם היה לו הלק מהות תהיה מהותו מו
ת אשר לפניו. (נ) והחייק השלישי, שיתואר דבר בענין יוצא מאמתתו ועצמו ׳ עד שיהיה ו ר ק ש כ 3 

, ו  הענין ההוא י אינו ממה שיושלם בו העצם ויתקיים , ויהיה הענין ההוא אם כן איכות אחת ב
 והאיכות והוא הסוג העליון מקרה מן המקרים, ואם היה נמצא לו ית׳ האר מזר, החייק ׳ היה הוא
, ר״ל שיהיה בעל איכות. והתמה מהיות  יתעלה נושא המקרים, ה ויספיק בזה רוחק מאמתתו ועצמו

 האומרים
 אפודי

 פרק נב א מן המעיינים היידנריס. ר' ר״ל שיודעים העניניס
 בביאור : ב וזה ענינו ה

 מחייבים לאדם הסיוד. או הדבור הוא ימם חיובי ממומר
 המהו״ב : נ כשקרית אשר לפניו , ר״ל שאם יהיו לו חלק
 מהות הה ה מהותו מורכבת ואם תהיה מהוה! מורכבח יהיה
 לו גרר ואם יהיה לו נדר יהיה לי ית׳ חלילה סבוה קודמות
 כ׳ הגדר היא מקובץ מהוג והנדל ואם כן זה שקי־ כשקרית
 החלק אשר לשני זה : ד אינו ממה שיושלם ני . ר׳׳ל שאינו
 ענין עצמי אלא עני! מקרי : ה ויספיק נזה לותק מאמת־ו.
 ר׳׳ל אם נאמר שיהיה הוא ׳הבר־ משכן המקרים ׳סכיק נזה
 הדעת הנפסד שיהיה מרוחק מתמהתו יתעלה ואין אנו צריכין
 להכיא מופת על שאי אפשר שיהיה הוא יתעלה משכן המקרים

ב  שם טו
 עס שיתחייב חזה שיהיו דכרים רבים קדומים ; וזה ככר
 התבאר בעולו, ואנשים חשכו שתוארי השם אינם עצמו ולא
 דבר יוצא מעצמו ויהיה אס כן ההפכים נמצאיס יחד ,
 ואתרים חשבו שהש׳י הוא גשם בעל תוארים ומהם שהרחיקו
 הגשמית והשאירו התואריס וזה ג״נ יתכאר נטיל! אתר

 שהשם אין כו זולת עצמו וכל תואר הוא מקרה :
 פרק נב כל מתואר שיחו״כ לו תואר כו׳ . כזה הפרק
 1 רצה הרכ לכאר אי זה י מהתואריס ראוי

 לתאר להש״יואי זה מהתואריס ראוי שירוחקו ממני , כי
 התיאיים ייושי לא יביאו אל רמי הס אשר הנכיאיס
 אמרו עליי ואמנס התואריס אשר יביאו אל רבוי ראוי
 שירוחקו. ודע כי כל דבר שיתואר בו ובר יהיה אס
 מעצמות הדכר או חוץ מעצמות , ואם יהיה חון מעצמות

, ואחי שהוכח זה ראוי שנדע כי המוארים אשר יתואר הדכר 1י  הדבר יהיה אס מה שיביא רמי אי מה שלא יביא רנ
 שהם מעצמותו הם גדרים או תלקי נדרים , ני האדם יאמר שהוא חי מדבר אי שהוא ת׳ או מדבר ואלי אינם
 תואריס ע״ד האמת אבל הם ביאור שם , והגדר ירותק מהשס ית׳ כי אין לו כנות קודחות שהס סבות מציאותו
, וזה המין מהתואריס מרחיקים מעליו כל המעיינים בין המעיינים המדברים נין המעיינים ס  שיוגדר ויוגבל ב
י יאמרו שהשם ית׳ לא יגדר . והחלק השני שיתואר הדבר בחלק גררו או בסיג או בהבדל וזה גם ק  האמתיים נ
 נעדר מהשי״ת אצל כל אדם נין מדבר בין מעיי; אמתי למה שהםוג א״א מבלעדי ההבדל ולא ההבדל מבלעדי
, ושקיות זה החלק כשקחת אשר לפניו . והחלק השלישי שיתואר הדבר בענין יוצא מאמתת! ועצמו עד שיהיה ג ו ס  ה
 הענק ההוא איני ממה שיושלם בו העצם אנל הס נמצאים כעצם ויהיה הענק ההוא איכות אתת . וכבר ידעת כי
, כי זה ל ו ט נ  האינות הוא סונ עליון ואם היה נמצא לו תואר מזה החלק היה הוא יתעלה נושא המקרים וזה מבואר ה

 רתוק
 קרשקש

ו ן ל י שאי פ ד ל ר ג א י ם ל ש י ה . כ ׳ ו ן כ ו ש א ר ק ה ל ח ) ה א  p"E נב (
ת . י מ ו י ק ו ה י ת ו ב ם ר נ ד ג ר נ ב ד ה ת ו ו מ ד ו ת ק ו ב  ס
, ו נ מ ם מ י ד ח ו א ר או מ ד ג ו מ ל ה ם ע י מ ד ו ר ק ד ג ם חייקי ה כ ח ר ה מ  א
ק ר ו פ ר מ ב ד ם ה צ ם ע י ע ־ ד ו מ מ ד ר ח ד ג ו מ ם עיי ה י מ ר ו ו ק י ק ל ח  ומי ש
ר מן ב ם יש ד א ם ו צ ע ד ר ב ג נ י ה ת ו ת א ו א י צ ם מ ם ה י ר ב ר ו ב ת ל ו ז  מ
יא ו אי ר ד ג י ל ש פ ם לו אי א ד י ר ק ב א ד צ מ י ר ש ש פ י א א ם ש י א צ מ נ  ה
ת ע ו נ ם במו ת ם ה י ר ח ו א מ ם ה י ר ב ד ה ו ו נ מ ם מ י ר ח ו א מ ם ה י ר ב ד  ב
ל ו המוריש עליי ע ותי י י ר פעו א ו או ש ת ו א י צ ל מ ה ע ר ו מ 1 ה • ג ל ג  ה
ק ל ח ה ) ו נ ה . ( ל א א ר ו מי ב א ר ם י כ י נ י ם ע י ר ו מ א ו ש מ א ך ש ר  ד
ר : א ו ת מ ר ל א ו ת ב ה ו ו חי צה ב ב . רו י י ח ו ה נ י נ י כוי ווה ע נ ש  ה
ה נ ד . םי' ה ח ר ייעצם א א ו ת י ר ש א ו ל ת כ ׳ ו ו י נ ש י ל ש ק ה י ההי ) ו ג ) 
ן י נ ע ע ואשיייו ה ב ר ת א ו ־ ב י ל א ה ע הי ר י א ו ת ת כי ה ע ד ר י ב  כ
ם ש ל ה ם א ה י ו יכויייס ל נ ת אין א ו ה מ ת ה ב ם כ ה ם ש צ ע ם ל י י ק מ  ה
ך ייחם! לו כ אי י ו •שביארתי א מ ת ה ו מ ד ו ת ק ו ב ק ייו ס א ך ש ר ב ת  י
ת : ו כ י ל א ע ו ב נ י א ו ש ר מ א י ת ו ו י כ י א ו ה נ מ ישללו מ ר י א ו  ה

י יצא פ ח ענ , כ ! י נ ע ׳ מינים , קנין ו ת , והוא ו י נ  שיהיה כי אם אי
ו הרנ שהם מרוחקים מהאצ יס׳ 1סנה צא א י , !כלם נ ר א ה ה ו מ ת ה . , . , , , ו . , 
י שכיה דרושי נהניחהו שהוא יחי בלתי גשם , ולכן לא יאוח נו י האינות, לנ  חשש'להניא מופת על שאינו נפל נמות נמו שמשא! לשלול ממנ

 הנמות

 אברבנאל
. ס י ו א ת ל מיני כ נ לפוש נ ר לה כ ק הוה ו ר פ ר . נ א ו ת ל מ  פרס נב נ
י להרחיק או ו מה מהם ו א : י ל ו  י ואמו שהם -י מינים , נ
ו השלם , י ו נ ־ נ נ ו או ה תו י שהמין ה־אשזן הוא נשי מ א , ו ' ת  מהאלוה י
ו נ אמו ם , י ו א א קו ־ אשר י נ ו  והוא שירוש שם,כי הוא כאייי נחמד מה ה
ר , ו נ ת מ ו ׳ הגדר הם םנ ק ל ־ ש י נ ו , וזה יצייחק ניסש״י ל נ ו מ  הוא התי ה
ת קודמות , ווה מה שאמרו האנשים המטיינים ו נ  והאל ית׳ אין לו כ

ו ר ו ־ נחלק ג נ ד י הוא שיתואר ה נ ש ״ן ה הנ י ו ו ג ו ־ שהשיי לא י ו א י נ  נ
, וכלשון הוה יראה שאין כ ו י ח נ אמר נזה היוין זיל ווה עניינו ה ־ ה  ו
נ והיה די שיאמו ו י ת , והוא כי כמין כראשון גם כן עניינו כ ן - ז לו  נ
ת׳ אני שכי׳ דבריו כן הוא , ק . ואמו ח ו ־  ווה המין מן התארים מ
ו א ת וה ה נ , י״ל שאנתנו נ י ק נדרי עניינו כתי נ ח י נ נ ו  שכאשר יתות־ ה
, ווהו מרוחק ־ י נ ד ו כאלו תאמר שימצא כו ה ת ר א נ ו ד כ ש״וצא נ ״ ה  נ
נ יימשך שיהיו כ ־ ו ־ מהותו מ י ה ת , ת , שאם היה לי הלק מכו ׳ ת  מהאל י
י היא מ ח ו ווה ענינו ה , והם חלקי גדרו , הנה א״כ אימ־ ת ו נ  לו ש
ו ימשך היית לו חלק מהות , שכן עני; א ת  כקד־וה להכריח שמוה ה
. וימשך מוה ׳ ו ר יוצא כ ב ד ר נ א ו ת י ן השליש־ ש נ ש!כר : והמי ו י מ  כ
נ שהמקרה שיתואר ני כלתי אכ: ו  היותו ית׳ משכן המקרים , ואמי־ ה

ת, כשלא יתחזקו כיורות כי או יהיה יןנ ו ל נ נ כתכ י , כ״ולות ו ע ח ענ  כ
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 האומרים בתארים מרחיקים ממנו יתעלה הדמוי והאיון•. י ואץ ענץ אמרם לא יתאיך, אלא שאינו
ו א  בעל איכות . וכל תאר שיחוייב לעצם אחד י חיוב עצמי, הוא אם מקיים לעצם , והוא הוא . ח
 איכות לעצם ההוא , וסוגי האיכות ארבעה כמו שידעת . ואני אמשיל לך משל ט על דרך התואר
 מכל סונ מהם , שיתבאר לך המנע מציאות זה המי; מן התארים לשם יתעלה . המשל הראשון ,
 בתארך האדם כטבע מטכעיו העיוניים או המדות או התכונות אשר ימצאו לו באשר הוא בעל נפש י

, או החולה . ואץ הבדל בין אמרך הננו־; או אמרך החכם א ט ח ; או הנזהר מ ר ג נ  כאטרך פלוני ה
 או הרופא , הכל תכונה בגפש. ואין הבדל בי! אמרך הנזהר מחטא, או אמרך הרחמן, כי כל
 מלאכה וכל הכמה י וכל מדד, חזקה y היא תכונה כגפש. וזהו כלו מבואר למי שהשתדל במלאכת
 החניון השתדלות מעט . והמשל השני, כתארך הדבר נבח טבעי בו או לא כח
 טבעי , כאמרך הרך והקשה . ואין ההבדל בין אמרך הרך והקשה ובין אמרך החזק והחלש, הכל
 הכגות טבעיות . והמשל השלישי , בתארך האדם באיכות המתפעלת ובהפעליות , כאטרך פלוני
ק 3 כשלא יתחזקו המדות . ומזה הסוג תארך הדבר במראה ח ר  הכעסן או הקוצף או הפחדן או ה
 ובטעם ובריח ובחום ובקור וביוכש ובלחות . והמשל הרביעי , בתארך הדבר במה שישיגהו מצד
, כאטרך הארוך והקצר והמעוות והיישר ומה שדומה לזה. וכשתסתכל ת ו מ  הכמות כאשר הוא כ
 ככליאלו התארים והדומים להם , תמצאם נמנעים בחק הבורא, שאיגו בעל כמות שתשיגהו איכות
 המשגת הכמות באשר הוא כמות , ואינו מתפעל שתשינהו איכות ההפעליות . ואץ לו ההכנות
. ואינו יתעלה בעל נפש שתהיה לו תכונה 0 וישיגוהו הקנינים , ו  ׳ שישינהו הכח וכיוצא כ

 בעטה
 אפודי שם טוב

 כ׳ זה לנר מנואל הוא נתתלת המתשנה : ו ואין מנין רחוק מאי מאמתת הש״י ועצמו: והנה יש להפליא מהאומרים
 אמלם לא ׳חא״ך. אמל הלב א:׳ חמה מאד מאלו המאמינים נתואריס ני הם מנדילים השם ואומרים ני השם אין ל1
ו יחעלה הלמו׳ והאיוך דמות ולא איך (אומרים שיש לו תואריס זולת עצמו, והגה  התארים עלמ״ס בו •תעלה שהיחיקו ממנ
, האיוך אין פינחס ורצונם להלחיק ממנו יניאו שצי הפכים ני הם אומרים שהשם יתעלה לא יתאייך  וכשהם מרחיקים סס;
 ׳פעלה שלא •חאין ר״ל שלא יתפעל מן האיכות כי זהו והכוונה נו שאינו נעל אינית והם יקיימו לו תואריס שהם
 מנואר אנל כונחס לסי שהם האמינו הואריס עצמ״ס לו זולת עצמו ונמצאים נו אם נן נמצא נו האיכות והגה
 ׳חעלה וכל חאר וכוי. פ״א ואין עני! אמרם . ליל כשהם השם ירוחק מנל תואר אשר ימצא באיכות . וננר ידעת
, ועגין כח טבעי ולא כח  הרחיקו ממנו יחכרן־ האיכוח אינם מכוונים אצא שהוא יחעלה ני סוגי האינות ארבעה, קטן
 אינו נעל איכוח וזה שוה כי חאר וכי׳ : ו חיונ עצמי הוא טכעי , ושיפעל ושיתפעל, !תמונה, ותואר שהוא הכמות
 וכו׳. ר״ל כל תואר שנתאר לעצם אחל ויהיה התואר ההוא שתשיגהי האיכית, יהגה נשיסתנל אדם נהסתכלית אמתי
 חיוג עצמי, ר״ל שיהיה החאר נשוא על המהיאר לי כמי ידע שכל אלו נעדרים מהאל, כי אחר שהשם יתעלה אינו
 ההצערסוח וכמו תארי הפעולות, הגה התאר ההוא לא נמלפ גשם יחייינ שלא ימצא בו סוג האיטת החפגת הנחות
 מאחל מפני דברים אס שיהיה מקיים לעצם והוא הוא ויהיה נאשר הוא כמות ילא ימצא בו התפעלית שתשיגהו האיכות
 פילוש השם וכנר נפלנו זה ׳ אי שיהיה נעל איכית וני׳ ואלי שהשם יתעלה אינו נעל היילי ינענור זה לא ימצא בו
 המאמינים ככר הרחיקו ממנו יתעלה שאינו נעל איכיח אס כן זה. הסיג, וגינ לא ימצאו נו ההננית הטנעיות ני אלי
. יש הדנריס משיגים לגשמים מצד שהם נעלי חמר, ולא ימצאו ׳  הס עצמם סותרים זה. לוה : ח או איכות לעצם וני
 להקשות למה לא אמר הרב אי איכית אי כמיס לעצם כ׳ נו ג״נ תוארי הקנין יהענק והס התנינית הנמצאים בנפש
 ננר יתואר הדנר נכמוח כמי שיאמר נעל שחי אמות • ויש אי ננעל נפש מצד שהיא נעל נפש אחר שהשם ית׳ אינו
 לתרן כי ריב הרב ז״ל עם מאמיני התואריס העצמיים לבורא נעל גשם לא ישיגהו שום מדה מחתית, ולא ישיגהו גס כן
 יתברך ושוללים ממנו יחברך הנשמות וא״כ לא היה צריך סרב הבריאות יהחילי שהם ישימ לנפש ולגוף אחר שהשם יחברך
 לעשות חלוקה מכמות כי כבר הדבר מורה נין שני נפלי הריב הוא נעור מהם מהנפש והנוף, ולא ימצא גס כן שיתואר
 כי הוא יתנרך אינו נעל כמות וזהי שאמר הרנ אי איכיח נשים מלאכה ולא נשום חכמה כי אלו הם תכונות נפשיות
, ונשיתנאר שהשם ו  לעצם יכי׳ : ט על לרך החיאר. ל״ל שאביא משלים מהל׳ והם זילת המתיאר ולא יקיימו העצם נ
 סוגים על לרך האחל, ר״ל שיהיה כל סוג וסוג תאר, ט היה אתל יתנאר שלא יתואר נשום תואר אשר הוא מסוג

 יכול להביא הארבעה סינים כעני! אמר לפיכך אמל שיניא
 הסונים על ורך התאר כמו שיחבאר שלא חכשר אליו יחברך אחד מאלו : י וכל מדה חזקה. וצריך לעיין נזה היאך אמר
 הלב כל מלה חזקה כ׳ קגין ועני! יכנסו בסונ הראשון מהאיכוח וכן הוא במאסלוח : כ כשלא יתחזקו המדות.
 הוצרך הרכ לומר כשלא יתחזקו המדוח ט כנר סנה הרחמן בסוג הראשון !הוא מוזר ומנהו בסיג שלישי לכן הוצרך לומל
 נשלא יחחזקו המדוח : ל שישיגהו הנח. ר״ל נח השנעי אי לא נח שנפ׳ : ם וישעיהו הקטנים כעניה . ל״ל וזהו

 הסעלוח
 אברבנאל

. בשווי, ונר הרנ נזה מההצטופוס הישר שהוא אשר לא ימצא חליף נין ׳ ו ג בעל גשש נ : ולא פה שישי  סכמות , ולא חשש נעניר זה לנארו
פ י נ ו אמר ואינו ית׳ האי לאחו , נמו אמרנו אדון וענו שראוי שלא יהיה ניניהם שיש ה נ  הנה עשה הרג המורה החלוקה הזאת אחר• מה שנ
, וזה ד נ הס וענינס , נלתי היות א' מהה אדון ואי מהס ע  נעל נפש, לני שהענוה והבושת הוא הפעלות נשש לנד , והבריאות יהחלי נממתי
, לפי שעה היוח שנאמר שהוא עלה היה לא יצעיף ׳ ת ו י י אין נלת׳ נופל נ  היא הפטלית ניסני שישיג הנעל נוף מצד שהוא נעל נפש , נ
, יאי; איכ , ופג• אות העלול אפשרי נ י י י ח ך אל העלול, לפי שמציאותו מ מ ה ת ה ם ת ^ ר ט צ  כנפש מתהפכת מנריאית לתלי כ׳ נוםגילית שני מ

•* ט 19 "י,  [מורה נבוכים ח״א] י
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. א מה שישיג הבעל הנפש באשר הוא בעל נפש , הבריאות והחולי ל ו  כענוה וכבשת וכיוצא בהם , נ
 הגה כבר התבאר לך כי כל תאר שישוב לסוג האיכות העליון לא ימצא לו יתעלה . הנה אלו שלשה
 חלקים מן התארים , והם מה שיורה על מהות , או על הלק מהות, אי על איכות אחת נמצאת
 במהות , בבר התבאר המנעם בהקו יתעלה , מפני שהם כולם מורים על ההרכבה , ° אשר גבאר
 במופת (פיק כ׳ חלק גי) המנעה בחק הבורא , ולזה נאמר שהוא אחד נטור . (ד) והחלק הרביעי
, כתארך ר ח  מן התארים הוא שיתואר הדבר ביחוםו לזולתו , כמו שייוחס לזמן או למקום או לאיש א
 ראובן שהוא אבי פלוני או שותף פלוני או שוכן במקום הפלוני או אשר היה בזמן הפלוני , וזה
 המין מן התארים לא יחייב רבוי ולא שנוי בעצם המתואר , כי זה ראובן הנרמז אליו הוא שותף
 שמעון ואבי חנוך ואדון לוי וריע יהודה ושוכן בבית אשר הוא כך , והוא אשר נולד בשנת כך ,
 ואלו עניני הייחם אינם עצמו ולא דבר בעצמו באיכויות , ויראה בתחילת המחשבה שיהיה נכון
 שיתואר הבורא יתעלה בזה המין מן התארים , אמנם עם ההתאםתות ודקדוק העיון יתבאר המנע
 זה . אמנם שהשם יתעלה אין יחס בינו ובין הזמן והמקום , זה מבואר (נסרק ׳"ג הלק ני) , כי הזמן
 מקרה דבק לתנועה , ע כשיביטו בה ענין הקדימה והאחור פ ותהיה נספרת , כמו שהתבאר במקומות
, והתנועה ממשיני הנשמים , והבורא יתעלה אינו נשם ואין יחס בינו ובין ן י  הנפרדים לזה הענ
, וכן אין יחם בינו ובין המקום . ואמנם מקום החקירה והעיון, היש בינו יתעלה ובין דבר מברואיו  הזמן
, זה מבואר ו . אמנם שאי; הצטרפות בינו וכין דבר מכרואי ו  מן העצמים קצת יהס אמתי שיתואר ב
) כי מסגולות שני המצטרפים ההתהפך בשווי , והוא יתעלה םחוייב המציאה , ה )  בתחלת עיון , צ

 ומה
 שם טוב אפודי

ה שישיג נעל הנפש. ר״ל מפני זה  האיכות יכל אלו כבר התבאר המנעס נתקו, והנה ג׳ מיני הפעלות נפשי : נ ולא ת
׳ הענוה הוא הפעלות נפשי לבד  התוארים בין שיורו על מהות בין שיורו על חלק מהות בין שיורו עשה הרב הלוקה אחרת כ
 על איכות אחד נמצא במהות הם כלס נמנעים כחקו מפני והבריאות והחולי הוא הפעלות גופני שישיג נעל נפש נ׳ אין
 שהם כלם חורים על ההרכבה אשר נבאר במופת התנעה בחק הנכש מתפעלת מהנריאות והחולי : ם אשר נבאר במופח
. ר״ל ׳ ו כ  הנורא ולזה נאמר בי ית׳ שהוא אחל נמיר א״כ הסתלקו כל המנפה . ר״ל כחלק שני פ'כ : ע כשיביסו בה ו
 הדברים שהם נעצם המתואר : ואמנם החלק היביעי מאלי שיהיה לה המשך מליאות : פ ותהיה נספרת . דיל ולא כמו
 התואריםככי יחשכ שהוא יתעלה יתואי כהם והס התואייס חלקי הדרך: צ כי מסגולת שני התצפרסים ההתהפך בשווי,
 אשר אינם נמצאים כעצמו כי עניני היחס אינם עצמו ר״ל אי אפשר שיהיה הצטרפות נינו יתברך וכין זולתו כי
 ולא דבר נעצמו נאיניית ויראה בתחלת המחשבה שהשם מסנולת המצטרך• הישר הוא שלא יהיה שום הלוף נין המצסרף
ד, המשל נזה האדון  ייתס לזמן או למקום אי לאיש אתר. והנה יתשכ כמו שאנחנו האהל אל אחר אלא בענין ההצטרפות לנ
ה אין הכדל כשום ענין כין  מתארים את ראובן כשהיא אבי פלוני או שיתף פלוני כי אדון לעבד והעכד עכל לארון הנ
 אלי התיארים לא יחייבו רבוי ולא שנוי בעצם המתואר המצטרך• האהד אל האחר אלא בשנין האדנות והעבדות, ואס
ה זה נ  ולכן יחשב שנאמר שהשם יתברך הוא יתייתס אל הזמן ואל נאמר בו יתעלה העלה עלה לעלול והעלול עלול לעלה ה
ה כשיווי כי יתעלה מליאותו ממו״גח והעלול הי  החקום ואל איש אחר שהשם יתעלה יתואר כו אכל ההצטרפות לא י
 בהסתכלות אמתי יראה שזה ג״כ נמנע . אמנם שהשם מציאותו אפשרית ואם כן יהיה ההבדל נין שני המצסרשיס

 יתברך אין יחס ביני ובין הזמן יהמקום, אמנם כי אין לו

 יחס בין הזמן כי הזח! הוא חספר התנועה מצל התחלקה אל קולס ומתאחד כמי שיתכאר כשמע השכעי יכל תה
 שיוחס אל הזח! הוא גשם מתנועע יאס יהיה הגשם ההוא הווה נפסד יהיה איתי הלכר נמנה בוחן ויקיים הזמן עליו
ן יהיה עם הוחן י מ  משגי קצותיו, ואם יהיה אותו הלכר כלתי הווה ולא גפםד ויהיה גשם מתנועע אי נח pn ה
 בתמידות , ואמנם הלכריס שלא ימצא כהס שוס תנועה ולא מנותה אינם נופלים תחת זמין כלל ולא ייוחסו לוחן /
 ולכן לא נאמר שהש״י הוא בזמן ולא השכלים נבדלים ולא עם הזמן ריל שיהיו נמצאים עמו ונ״ש שיהיה הומן חקיף
 עליהם וא״כ הש״י לא ייוחס אל המקום כי מתנאי המקוס שיהיה חקיף וחתנאי המוקף שיהיה גשם ומאחר שהשיי
 אינו גשם לא ייוחס אל המקום : אחנס שאין הצטרפות בינו ונין דבר מברואיו . שהוא מחוייב המציאות והס
 אפשרי המציאות אם כן לבר ברור הוא כי השם ית׳ לא יתיחם אל הזק ולא אל החקום ולא יתייחס לשום איש
 לא יתס שיה ילא בלתי שיה , ואמרו אשר ביני ית׳ ובין דבר מברואיו חן העצמים קצת יחס אמתי, הרצון בי

 , שיכנס
 אברבנאל קרשקש

עה כשיביטו ו י הזמן מקרה נמשך לתנ ׳ נ עי כו . שא״א שיצוייר יחם (ל) והחלק הרבי נ ר  שניהם נופלים בצירוף ישר. זהו הנרצה גמרי ס
ה ע ו נ ת . ירצה בי כי ה ח ר פ ם ה נ תהי מה והאיחור ו י ה עני! הקד , אי; ראוי ב ו נ ת ע ר ת ב ח 1 והמראה ושניהם תבללם מציאה א י  בי; השנ
עה והוא ו ל והזמן מקרה נמשך לתנ לג א הג ע שהו ע ו נ ת מ  שיינן מדנרי הרנ שהשכל מציאותו כמציאות המראה , שאהד מהם טנס מקרה ב
ע השמש ע י נ ת ת ש עה נ׳ נ ו המתאחר אשר בתנ  והאחד מקרה, ואיך חנללס מציאה אחת , אנל פירוש דבריו והיא סם־רת הקודם ו
׳ ו ב ד נ ה ונאמר כבר ע ע ו נ ת תה ה  ששניהם מכללם מציאה אחת שלדעתו המציאות מקרה ק-ה למהות נין בגלגלו שיעור מה נס1£ר או
ה ואותו עע שיעור ט ו ת או ג' מן היום ועדין יש לו להתנ , שעו ד ת ו יחי כי מציאותו ומהותו א  שיהיה עצם אז עקרה , מה שאי! כ! נ
ר שנאמר עדין יש מן הזמן או מן ח א ת מן מ  השיעור נשערהו בז
י מסגולות שני המצטרפים ההחהםך המתאחר אשר בתנו•;.־. (ה) נ א סמירת הקודם ו ׳ תראה בזה שהי ת או ו ש שעו מ  היום ח
ד ב ד מחוייב שיש לו אדון ומצד שהוא אדון מהריב שיש לי ע ב א ע ד ואדון מצד שהו ב ע א כ הו ל . ש מ ו זה ה . רוצה ב ר ו ש  ב
נ מציאות ובל מה שזולתו י י א מחו ת בינו ובין זולתו כי הו , והשם יתברך אין הצטרפו ת ו פ ר ט צ ה ד ה צ , ו מ ל חב מה ע ד קדי ח א  ואי! ל

ר ש פ  א
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 ומה שזולתו אפשר המציאה כמו שנבאר , אין הצטרפות אם בן) אמנם שיהיה ביציהם קצת יחס,
 והוא דבר שיהשב כו שאיפשר ואינו כן, שאי איפשר שיצוייר יחס בין השכל והמראה ,P ושניהם
 תכללס מציאה אחת בדעתנו, ואיך יצוייר יחס בין מי שאץ כינו ובץ מה שזולתו ענין שיכללם בשום
 פנים , כי המציאה אמנם תאמר אצלנו עליו יתעלה ועל זולתו בשתוף נמוד, אם כן אץ יחס בשום
 פנים באמת בינו ובין דבר מברואיו , כי היחס אמנם ימצא לעולם כץ שני דברים שתחת מין אחד
 קרוב בהכרח , אמנם כשיהיו תתת פונ אחד , אץ יחס ביניהם , ולזה לא יאמר זאת האדמימות היא
 יותר חזקה מזאת הירוקות או יותר חלושה ממנה או שוד. לה , אע״פ ששגיהם תחת סוג אחד והוא
 המראה . י אםגם כשיהיו שגי הדברים תחת שגי סוגים עליונים אץ ספק שאץ יחס ביניהם בשום
ואע״פ שיעלו לסוג אחד , ת והמשל בו שאץ ספק לשוס אדם ש

 פגים ולא בתחלת הדעת המשותף 4 
א ואין

 שאץ יחס בין המאה אמות ובין החום אשר בפלפל, כי זה מסוג האיכות חה מסוג הכמות ׳ 
 יחס גם כן בין החכמה ובין המתיקות ׳ או בין העגוה והמרירות , ואע״פ שכל אלו תהת סוגי האיכות
 העליון; ואיך יהיה יחס ביגו ית׳ ובין דבר מברואיו עמ ההפרש הגדול באמיתת המציאות אשר אץ הפרש
 יותר רחוק ממנו , ב ואלו היה כיגיהם יחם היה מתחייב שישיגהו מקרה היחס , ואע״פ שאץ זה
 מקרה בעצמו יתעלה, ג אלא שהוא ככלל קצת מקרה, הנה לא תנצל בחיוב תאר לו ואפילו מצד
 היחס על האמת, אלא שהוא הראוי שבתארים י אשר צריך שיקלו בתאר הבורא בו׳ (י) מפני שלא

 יחייב
 אפודי שם טוב

 זולתי חאר העלה והעלול לפן הוא מנואל שאין סצפרפות נינו שיכנס ני היחס כאב לנן נמ״ש למעלה בתואר ראינן
 יתעלה ונין זולתו : ק ושניהם תכללס מציאה אחח נדעחני. שהוא אני פלוני: יאמרו שיהיה ניניהם קצת יחס . לא
חס נין השכל והמראה ואע״פ ששניהם חנללס יתס אמתי במוחלט , והרצון ט נקצת, יחס ההקשה ר״ל ס י  ל״ל שאין שו
ת לסילעתנו שאנו סוכרים שהמציאוה מקרה קרה הפתית והיתר יהשויי,יתפ אמתי כאב לנן אי נענד לאלון: ת  מציאה א
 לנמצא . ס״א כלעתני ליל לשי לעת המשיחף לא לפי האמת: והנה אין פס יתס נינו ינק יילתי, ר״ל הצערפית אמתי,
 ר כשיהיו שני הלניים חחת וכר . ל״ל כשיהיו פני פנינים המפל נזה האלון לענל והענל לאלי! או אנ לנן אי בן
 חחת שני פונים חלוקים עליונים אז אין יחס ביניהם נשים לאנ הנה אין שים הנלל נשים ענין נין ההצנורפית חצל
. ל״ל וכן אע״פ שפני שהוא הצטרפות נין אנ לנן נין השכנים זה לזה בין הילידים ד ח  סניס : ש ואף על פי שיעלו לסונ א
ה לא יהיו חחח שני מגיס אלא חחח סוג אחי יה לוה כי נל אתל הוא סנת חנרו והש״י אץ לו סנה שיעלל ל א  הלנריס ה
 על״! אין ביניהן שוס יחס נלל בשום פנים: ת והמשל בו כי׳ איכ אץ לו שום יחס אמתי וכבר התבאר זה נאלהיית, ואם
 שאי! יחס . עכשו ינאר כשהיו תחח שני ההוגים מלוקים השם יצלק עליו שהוא עלה וכל נמצא זולתי עלול אינו וה
 עליונים : א ואין יחס גס כן וכו׳. נא לנאל שני לנריס מהיחס כי הוא יתעלה מחויינ המציאה ומה שזולתי אפשרי
 שהם תחח סוג אחד כמו העטה והמרירות : ב ואלו סיה המציאה ויש לו צרוף נמלית לא צירוף כמציאות כי העלה
 ניניהם •הס , ר׳׳ל בי! נרואיו וכינו יחנרך : ג אלא שהוא הוא סנפ מציאות העלול ולא יתהפך זה וזה המין מהצרוף
 מלל קצת מקרה . ליל שאלו היה איזה יחס נינו יחעלה ינין הוא יחס נמלית לא נמציאית . ואילם המין האחר מהיחס
 ברואיו יתחייב שישיגהו ׳חברך מקרה הימם אף על פי שאינו והוא אשר אינו סבת חבית כלל אלא נמו שנאמר אלו השני
 מקלה נשוא עליו ׳שנלך אלא שמקלה היחס הוא נכלל אותם חכמים שיים בחכמה ולימים ז? לזה כי שים אחל מהם
 הדברים שהם קצת מקלה כי המקרה סמנו מקלה ״סף "ין איני סנת מנרי ואם נמצא הצנורפית נזה היא נמלות ולא
 לנפש וממנו מקרה שכלי יזהי המקרה היחסי יהיה נכלל באותו בענינים ואם כן כבר יחשונ שהוא אפשר מזה הצל אנל
ס כן כנר יחוייבלו ׳חנרך מקרה ימס׳ אס בהסמכלית אמתי יראהשא״א שנאמר שהשם יתברך יש לו א  מקרה השכלי ו
ני ית׳ יכין זולתו: ד אפר צריך שיקלגר״ל שכייצא שים דמית עם,שים נמצא אחר כי נבר התבאר בשבעה  יהיה יחס כי
 מהשמע כי המסכימים והמתיחסים ה0 אשר יתאמת להם
 שיהיה הסוג אתל וההבדל אתד באופן שיהיו אתלים במין ואם יהיי מתתלפים במץ ע0 שהם מסכימים בסיג לא
ך אין לו שתיף עם שים גמצא אתר שהיא יתעלה מחוייב המציאות וזולתי אפשר א״כ אין י תנ , ואמי שהשם י י חס תי  י
 יתס בינו ובין דבר מברואיו ני נל דני מתיתס יתיייב שיהיה תתת מין אתל ואם לא לא יתימס כי לא נאמר זה
, אם נן יתנאר שהשם לא יתיחס עם שוס ננרא מננראיי לא על יחס אמתי ולא ו  מתוק יותר מזה לבן ולא שיה ל
וזם בלחי אחת׳/ יאס יתיחם ני שים יחס אפילי שיהיה בלתי אמתי ישיגהו מקרה היחס והוא שיהיה דומה לשוס  מל י
׳ שאינו מקרה נוסף עליי ויה המקרה בנר יתבאר שאי אפשר שימצא עליו אחר שאין לו הלמית ף על פ  נברא א
 עם שום נברא ואס גיחס להשס יתנרך אי זה מין מזה היתס ראוי שיאמר לו נהענרה ובהקל רוצה לומר נשי

 מחשנת
 קרשקש אברבגאל

ב י:•! האמ׳םר . (י) מעני עלא נמו שינאנמריו. ואחרים שי׳ נועסנו נפי םמשומף ועל ור,־ םםענרם י ו ח מ ת בין ה י ס י ס ע  אפשר ואין ה
 יהייב לא נסי םועמ םאמשי : אמגם האטו• אצלנו עליו ית׳ ועל ימיתו
 בשתוף גמור. םינ י* ססואי ויל הילתו מםאסוונים משנו, שסמציאית
 יאמי עליו יח׳ יעל וילחי גשפיק ולא גשתוף נונר׳ הינ המירה . וסאמה יורה על ימס המורה םיוחי אמס, לפי שהיגר שיאמר נספיק
יתר, ולפי שלא יוכלל םש׳י עם ונר סנריאותיו נשום עני!, ני אין חנמחו ממין מנמהנו, ולא ינלמו ס •כילם כענין נפחות י י נ ״ ענ  פני י
 וצא יניני יייין •נלהני ייצינני , היה שנאמר שכל זה יאמו עליי יעליני נשתוף לא נם«ק . ועיי! וניי מונס נספרו איר ה' ומהם
יב שישיגהו מקרה היחס . המקרה הזה שונר הונ ואמר שאין וה מעלה נמצמי הוא עקרה שכלי שאיני ה מתחי ה ועתי : הי נ  הגי! חנ
, ני כיא מקלס סימם ני! שני המרים ולהיותו מהמחשבה ואינו נסציאמו סמי הרנ שיאמר נו ימי, נהענרה : ה נ ש ח מ  נמציאיי. אנל היא נ

 והחיק
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, ולא יחייב שנוי בעצמו יתעלה בהשתנות המיוחסים , י (׳) והרלק החמישי ת  יחייב רבוי הקדמו
 מתארי החיוב הוא שיתואר הדבר בפעולתו , ואיני רוצה בפעולתו קנין המלאכה אשי־ בו , כאמרך
פח, כי הם ממין האיכות כמו שזכרנו, אבל ארצה בפעוייתו הפע״יה אשר פעייה ,  הננר הצייר או הנ
ת זה הבגד , וזה המין מ; התארים א  כאמרך ראובן הוא אשר הדש זה הדלת ובנה זו החומה ו
, י אחר אשר תדע שאייו הפעוליר, תעלה  רחוק מעצם המיוחס , ולזה ראוי שיתואר בהם הבורא י
 המתחלפות לא יתחייב שיעשו בענינים מתחלפים כעצם הפועל כמו שיתבאר , אבי' כיי פעוייותיו
, ויהיה ביאיר מה שכזה  יתעלה המתחלפות כולם בעצמו לא בענין מוסף על עצמו כמו שבא־עו
 הפרק שהוא יתעלה אחד מכל הצדדים אין רבוי בו ולא עני[ מוסף עיי העצם , וכשהתארים חלוקי

 שם טוב
 מחשבת בני אדם והוא כסי מחשבת ההמון: והחלק החמישי
 מתוארי החיוב היא שיתואר הדבר בפעולתו ואין הרצין כו
 שיפעל כקנין מלאטיזי שימצא בי כ׳ זה הוא חמין האיכית
 כמו שזכרנו, איל ירצה בפעולתו הפעולה אשר פעלה
 כאומרך ראיגן היא אשר חדש זה הרלת וכנה חומת פלוני
 וגו׳. וזה המין מהתיאריס רחיק מעצם המיוחם ולזה ראוי
 שיתואר בנס הנורא אחר שידע המעיין שאלו הפעולות
 המתחלפות הכאות מאתו לא יתחייב שיעשו נעניגים

 מתחלפים בעצם הפועל כי אס יהיה הדיר כן היו מעניני האיטית אבל כל פעיליתיי יתעלה המתחלפית כלס נעצמי
 לא בענין נוסף על עצמי : ויתבאר נזה הפרק שהוא יתעלה אחד מפל צד ושהתיאריס חלוקי העניניס הרבים

י הענינים ד ו 2  א
 בזה היחס יאמר הברך בהעברה ובהקל : ה והחלק
 החמישי . יש להקשיח בזה החלק החמישי איך הכשיר הרב
 לתארו בו יתעלה כ׳ היא ייאייר שיפעל והוא מק״ה . וגיכל לחיק
ל יהיא ע ו  כ׳ מאמר שיפעל הוא מקיה בבחינה שיהיה נח פ
 יתברך אין לו כח פעל חלא עצם שועל לכל הנמצאית וזהו
 מאמר הכג : ן אקל א^ר תדע וכוי. בפי מה שנחשבהו שלתית

 רוצה לומר ולא לסי האמת :

ש הנמצאים . ק ט ח  ק
. ן ו מ ד ק ׳ ה ו ב א יחייב ר ל י ש נ פ ו מ נ י י ר ה מ . א ן ו ט ר ק ־ ה ו ב רב י  יחי

ל ח ע ב ש י לת־ ל כו א י ל ת ו נ י נ ע • ב ת ב ש ה ה ו י ב ת נ י י ה ע ל מ ת ה א  ז

 אברבנאל
נ שיחואר כשי׳ ו י הקשו רניכ איך התי־ ה כו י ו ש י מ ח  ה

פ; ך שיי* •קצות או ר ד ה נ ה ב ש ע י ש ש ו ר י ה באיור. פ נ ק ת ת ה ו מ  , ר
ב ו ט י ה ד ס ל ח ת ע ב ש ו י א מ ל ה ש י ו מ ־ ה פ ס ח כ י י ר ואין ס ב ה ד  ב

ה נ ו י ת ה ו ש ע ל ל ב ו נ 1 ש י ב  מ
 עיי

ר ו כ ית־ ס , והי ה ר צ א מ י ה  ה
א ש י י ־ א ה ק מ; ה מ א שור. ה ו ה ו ו ש ו ר י ׳ יהיה זה נ ן כ ו ת העי י י ח ת  ב
נ ון ר , ק א נ י ב כ ז א ׳ ל ך ו ר ב ת א • י ו ב א ה ו ה ת ש ו מ ד ק י ב ו ב ב ר י  יחי
 ר נ מ א ה הריזי ש ד ו ה י י ב ה ר ר ו מ • ב ת י א ר , ו ן מ ו ל ח ו א כ ה ד • צ  מ
ם י כ ה ה : ז ה יי׳ ש א ר נ ה ד הי ת ו ו מ ד ק ׳ ה ו ב ב ר ״ ר א י ר ל א ו ת ה ה  ז
ת י נ ר ק ר ה מ ך א - כ• אי צ ה ה ו ו נ י ל א ע ו א ה י ש ו ק ם כ; ה א ׳ ו ש ו י י פ  ל
 כ ן ד א ת מ ו מ ד ר ת ה ר ח א א י ש ו ר ק עו ת . ו ו מ ד ק ת ב ו י ה י ל ת ראו י  ה
ם י ש ר פ ' י^, ויש מ ת א • י ו ב ־ ב  י י יב רבו
, ׳ ו ב ב ר ״ ח א • ת י ו מ ד ק ה ו אי-יר ש י א א ב ו ה ך ו ו פ א ה ו ה ו ש אמר  ו
ר א ב ת ר ה ב כ א ש ש ו נ ל ה א א ו ש נ ב ה  שי

־ מ א  מ
 פועל

כ והשיגו כי ־ ק י זכו ממאמר שיפעל וכוא מ  נפעילותיו נ
, והוא ית׳ אי; לו ל ע ו ה שיהיה כח פ נ י ת נ ה נ י ק  והוא מ

א י ל ר ש מ ו ׳ ל י א ה ר י ה ה מ  ש
 ותו א
ו  ואי, זה ישו; לה״

י מ ו ם ה ק א י ד א צ צ מ ם י ד א ר ה מ א נ . ו ש . ב׳ כ ר צ י י מ ר ה ש כ  ב
:ישא ר ־, א ש י ד ש ב ל ב ד ו ו ש ל ו ח א נ ם ל ־ א ק •מצא ה י ד י צ מ א י ו ד ם  ה
א ו ש נ א ה ו ן ה ו מ ד ק ה ה ש א י ק • נ ע א , וישי ה ו ש א נ ו ש נ ה א ו ש ו  נ
ו א•1 חכ א י י ה ר ש א ו ת י ב׳ זה ה מ א י ' ש ה ראי י י ה ו י י ; ה ללשו  ו
י ב , וכן י ; י מ ו א ק ו ר ר בו ש מ א נ ש א ב י ו ב ־ ב ו א יחייב רב ן ל מ ז  ה
א ר ו ב ׳ ב ו ב ב ר י א יחי ל ׳ ש פנ י י נ מ א י ת ראי• ש ־ ; ר ו ב  ׳שמואל ח
־ ל י כ נ ד ה צ י ו ב מ י ה  \ ש

ל , ־ ״ י י  יי ה
ט א  ־ ה

ל הזמ, ם א ת ו י מ  ה
, ו באמרני - ה י ש ע  מ ;

 :יפעל
 י הוא

, ולא ל ע ו ו שיפעל הוא דעת היותו פ מ א ׳ ת י כ מ ו  עלם פשיע . ואני א
, ווה ו נ ע : י פעל ועשה ׳ נ כ ו מה ש נ : מ , כי א ו ל ה ה ז  יתואר השיי נ
ק י פ ח ה ו ם ל ם ג י פ ד מ ־ ה . נ א ה ו ־ ק  אינו ממאמר שיפעל ואינו איכ מ
ה ש י ע ש א ע כ י ש נ ר פ מ ב ה י ה ה ש י ע י ר ח כא א ג די י ק נ י פ ל  ו
) . לפי שהניא ר מ א ם ו ה י ל י ע א ב ף ל םי הו ם ו י מ ד ו ק ם ה י ק ר פ  ל
ם וס י נ ו י ע ם מ י י נ ם נהמשך ד י י למתמיני התא־ נ ם שו לי עו נ המזכה הנ ו  ה
ק הוה לעשות ־ נ ה נ א , י ־ כ ו נ ת נ׳ ניא ה ו פ ל נ מ ה נ ו ק מ  עם וה , וזכנו ה
י ו א י לנאר אי זה מהם ו י ס למיניהם , כ י ו א ת לפוע ה ם חלוקה ו ה  נ
ה המין י ה ו : מ א , ו ו ו לתא־! נ ת ו  להרחיק ממנו ית׳ , ואי וה מהם מ
י והיא פי־וש שם כמו שנוכו נאצי ו ו כל נ ו נ נ ו ס שיתואר ה י או ׳ מהתו א  כ
חק ממני ית׳ , י ז מ־ ו שהמין הז מ א , ו ו נ ו מ ו האדם היא החי ה מ א  נ
, ם ד א ו הם שנית ה מ ו ה ות ו י החי , נ י ד ג נ ח ה ו ו הם « ו ג  לפי שתלקי ה
, ! ת ל י ו עה ו ה אליו •שתתך- נ נ ס , ו ו נ מ ג עליון מ ׳ה אין לו סו  וידוי! שהקנ
נים י ו המעי ו מ ילהו מזולתו . ולוה א ו ־ם עצמית הנ ו נ ל ו ו נ  ואין ל! ה
ר , ואין לנו שנאמו שיהיה שם ו ג ל שאינו נאתז נ י ר ו ו ג ס  שהשיי לא י
נ המציאות , י י , ויהיה מתו ם ג הולל ל! יחי !לכל שאו הנמצאי  כנמצא סו
, ה מ כ ס ה אמ־ נ ו עליו ועל זולתי כשתוך., והשוג הוא הנ מ א י הנה הנמצא נ  נ
ל והוא ו נ ה ם כי השוג הוא זולת ה ג להש׳י , נ ו  ולכן אין הנמנא ס
ס , ומציאות י ו נ ' ד ת הצורה , והה נ ג ר ו מ דל נ ת התמה וההנ ג ו ו מ  נ
ר ולא תליך• ושנוי מה , נ ו מנלי ר ח ו א נ ו הוא ד נ המציאות נ ו י ותי  נשי
נ שהיה ־ ־ ה כ ם ו י ׳ מהתא־ נ ן ה . והמי ל ד נ ג ולא ה ו סו נ אין נ ׳ א  ו
ת נלכד או נדנ1־ ו תי ו שיתואי האדם נ מ , נ ו ר ד ק ג ל ח ו נ נ ו  נשוהוא־ ה
, •י6י שאם היה לו תלק מהות , י י ש ה ק ר ה ו ו נ מ י ד וכמין הוה נ נ ל ) 
ה המין האי : ו י ; ־ ות וה המי; כ נ , ונכלל השקי נ ־ ו  כיה מהותו מ
נ . כי ו י נ במי; הזה ווה עניני הת ו ו ה מ י שנוניש למה א אי ם ו נ מ א  ה
ה שא־יו יוה המי; מ י נ נ , והיה י ו י ח כ מנינו ה י ה המין הראשון נ  כנ
נ !ה , לפי ־ יוקיס . 1נראה לי שבמין האי לא א— ה ו ם מו י ו א ת ס  מ
ר כאלו ת ו ת נ ר ת תוא־־ו נ ו סי גדר! השלם , אמנם נ ו נ נ ו  שהיה תואר ה
ח י וה נ נ את־ ו ו שיאמר ה מ ו נ ו נ נ י נ ל כנמצא , אס ו י נ ו החי סי מ א  ת

, הנה או לא יהיה ה-״ן ו ת י א י נ ז י א ני הייניאות נ נ ! ״ ־ לא : ו ע ה הנ־ונא שאיני נ נ י , מ ת י י ת ו עני! ה י שאינו מת לא שנמצא נ ח  השלילה ונוצה נ
, !מפני זה א ו ה י כ נ ה התלה להי־ית על שץיייית1 לא לתיינ נ! ו י ־ א ת ! י ה י א ת ־ נ נ י וה כי כ כ יאמר את־ , כי ה־ ' ת  הזה מהתארים נמנע ממני י
אי , לא כשיניא יהי־ות ם ני ית' עני! אותו התו י נ י י ת , כי אה כאותם שכתב כת התי1נ שאנתנ! י ס י ־ א ה ה ו הנה נוה המי; ״ נ ו נ שלא י ו ־ ה י  א
ו , שאין >־׳,־ ־ ד נ י נ נ ד ־ ה א , שהוא ת ; י ש א י ות ענינו התייכ הוה שק־ותי כשק־ית ה״י; ה נהי י אי לימיו על שיי״ותי , ו ־ ו ע  על שלילת ה
כ ה1ת י י כעני; ייצא מאמתת! , ההלק הוה הגי מהתא־ נ ו ' שיתאי ה ק הנ ל ה ה י ידוע שהיא חייכי ו ־ ו ות! נ י נהי , נ נ י י ת י שענינו ה  לימה נ
, השיבה וה מכיא־ת יות אני י ע וליה לא יהיה נ ו נ שיהיה איכית , וכריך שנ ר ו ה מ ׳ יוצא !יעי. ית! יהנה א ו כעני; מק־ נ ו או כ תי  נשי
ו חנ י סנ , ניש נ י י נ ד ה , י ־ פ : מ ק הוא ה י כ ת ״ ה , יהייקו: . י ן מ ז ה ק הוא השגיח , והקו , והגשם , ו נ ד ת ״ ה ק , ו  שםכמה ממנו מתדכק וממנו מתפ־
' מיניו , שהם קני; ו הוא האיכית נכי. ו ל מה שהוה אכש־׳ לתארו נ א התת הכמה^ אנ י ה יצ'ץ כ ״ כ  שאינו גשם שלא יפיל תתת איכית ת״כ ת
נ עשה י : כי או יהיה קני! . ותא־ ותמונה . והנה ה ה ת ה י ד י , יהפעייית והתפעלות כשלא יתחזקו ה ׳ ע נ עי ילת כת ש הכת הענ  ועיני;, ו
ם , והש׳י אינו גשם , ילנ; לא יהיה נישא : נ ה , ו איא שינשא כ׳ אס כ ־ ק ׳ השי' לפי שהוא מ אי נ תו , שלא י ת י כ י א  ראשינה ״יפת כולל מסוג ה

ם  התקדי
ו פה , שהתא־יס ו נ נ ד י ס , וזה ג מי ו ם קו י נ ם י י ד נ ! ו נ י י י •תו ת ו ת מ ה ל ת , שנהי!ח התאר נושף ע ׳ ק נ י פ י נ י • ה י נ ) נפלאת׳ איך שכת ר  ־

ט י ג פ י י ס ד מ ם . ה ס רכים קדומי י ר כ ונה ו ת , והכו ת (תו הקדמי י מ ו ק י ה ו נ ו ו נ י  מצו יחש הזיין לא •חי

ת י מ ו א ר ק ו ה  ו
ו ־ מ א א הו ה ו ת ה ב ל ו ל כ ר ב י כ ז ם ה י ר י א ם ה י ל ש מ ה ם מ י ־ ש מ נ ה  ו
ה ל מ ת ח א ם ו נ מ ם א י ש ח ו מ ת ה ו נ ת ש ה ו ית' ב מ צ ע י ב ו ב שנ ״ ח א • ל  ש

ק פ ־ ס א ב ב א י ל ש ך י ד • נ י ראו ר ה א :־־,ישבה ב , ל ו מ ־ ק א ה ו ה  ו
עצם י ק נ ו ר ם ר י ר א ת ק מ, ה מ ו וזה ה נ , י ש י מ ח ק ה ל ח ה  (I) ו

, או שועל ׳ י א ה  ו
ל ע  _ _ . _ל פ
ו ס ח ו ת ״ ו ל ו ע פ ו ה ל א  ש

ו ל ש מ  ב

י ל ל ב ו ת " ו  פ
א ר ב ם ו י י ע א ה א י ו ה  ש

י פעי י כ י א ש ו א י ת מ ו י ו - א ה ר ו ת ק ש ע ל ו , י ׳ פ י מ ר מ א  עושר. ב
י חי שמיש נעים! ב ד ר ב מ א ו ו ה נ ע מ  הי ל
ת בניו ש! ו נ ו ב ד ת צ א מ ו ל י  אל
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 חעגינים &ייבים הנמצאים בםפרים המורים עליו יתעלה, הפ מצד רנוי מעולותיו לא מפני רמי בעצמו,

 וקצהס להורות על שלמותו בפי מה שנחשבהו שלמות במו שבארנו (בפרק כיו מ״י ומ״ז פוס החלק) )
 ואמנם אם אפשר שיהיה העצם האחד הפשוט אשר אץ רבוי גו עושה מעשים מתחלפים , הנה

t יתבאר לך אחר זה בםשלים 
 פרק

 שם טוב
 הנמצאים בספרי הנביאים המורים עליי יתברך קצתם מצל נחל והוא אין ?עצם האחל הששינו אפי אין רגוי בו לא
 רביי פעולותיי יקצתס להורות על שלמותי כפי מה שנחשבהו מנמיית ולא מעניגים ולא ממציאות ומהית עישה מעשים

 שלחות ולא מפני שימצא רמי בעצמי. ולמה שישאל ספק מתחלפימ, הנה יתבאר בפרק שאתר זה במשלים :
? י  אברבנאל 8

 המקרים . ואחרי יה עשה מופת פרטי על נל מין מוי מיני האינות : והתמלס שהם מצסרמים לעליל, וצמה שהוא להם התחלה . ואני אביב
 והנר. אמר במין הא׳ שאי; הנדל נין אמיני הנגר א1 החנם , להניי לוה שהרנ דני נאן מסםצסרשיס סישר שהוא השוה נשני המצערפיס ,
 ושלא ימצא ניניהם פיס מיש נמהמיסם ומנינה נלתי מנין הצרוף ,
 נאלו סאמר נאנ יננ! ששניהם הס ממרים ואין השרש ניניהם, ני
 אם נענ•! הצירוף שסאמי היא םאנ והאחו היא הנן, או אחד הוא
, והצר1!< הוה נלתי נועל נו ית׳ עם שום ננרא לעי ו נ  איין והאסו ע
 שהוא ממויינ המציאות, ונל ווצסו אפשרי המציאות, ואינם אינ נופלים
 סחת הצרוף הישר . 1ננר המיר הרנ על וה נאומיו ני מסגולת שני
 המצערסים ההתהפן נשווי. 1«א ממויינ המציאות ומה שוולתו אששר
 המציאה אינ אין סצסרפוס ניניהם, ואומי אני מוי שאס אמרנו ני
 ית׳ עלה יםתסלם איני ננחינח סצרו!<, ני אם להיותו תואר פעולה
 שהוא סננ 1עלל מלוליו. וסוא ימי םתחלם ופועל לנל דנר , וחור
 זס אינ לסארי הפעילות לא לסארי הצרוף : ואחר שנמל הרנ היות
 םצמרפיס ישר ניני יס׳ ונין וולתו, ניאר עוד שאין ניניהם נפי האמת
 םצסרפיס נלסי ישי , והוא אומי אמנם שיהיה ניניהם קצח יחס דנר
 שיהשנ שא«י ואינו p שא״א שיצמיד יחס ני1 השנל והמראה ושניכם
 סנללם מציאה א' ניעתנו. יוה הנשו! קשה ממי שיאמר הרנ שסמניאה
 מנליל לשנצ ילמראה נשיה , ני הנה סמל סוא עצה , יהמראה היא
 מקרה ״ י*ן הנללס מציאה מחת. אנל פי׳ ינריו ששניסם סנללס מציאה
 אחת לועס! ושניסו , וסיעת יהפנרא שיש לרנ היא שהמציאות מקרה
 קום למסות ני! שיהיה עצם או מ-ןרה וולתי נהנה היאשינס נמי שינא
 אחרי וה, ועצ וס אמר נא! לועתנ! . 61סרים פי׳ לדעתנו ריצ נפי
 הועח ממשתתף עיי םענרה צא נדייק ואמות , והיתה מעות הרנ שאם
 לא יפול היחש ני! הינדים שהם משני מינים נמו האדמימות והירקות ,
 וניש שלא ימנא• נונריס שסם חחת שני ס1גים ננמה והאין , אינה
 ואיננה יניייר שיפול היחס נץ םשיי מולחי שלא יפיל תחח מי! אחו ילא
 תחת סיג אמו תמתי! ולא סוג עליי! , ולא ינללם ינר ני אה שס
 ממציאות שנאמד יחי יעל וולתו נשמף השם נלני . וננר השתדל רנ
 מהראי לנאר שלא יאמי שם נמצא עניו ית' ועל וולת! נשת1ף ני אס
 נספיק, וה1א ינר אי! ראוי צהאמי!, לפי שמה שיאמר נספוק נאמר
 נפחות ויסר, והנה אי! מציאושו יס' מלל עם מציאות וולתו נפחות
 ייתר , ני מציאיסו מםויינ ומציאות זולתו אפשרי ואי! עני! להם
 שינללם , ני אם השם ן5ני, חס נלי ספק עני! השפ המשותף, שיאמר
 נשם ילא נענץ ואיני מעני! סשמק , ילנ! אמר םרנ שאי! נינו ינץ
 וילתו עני! שינללס נשום פנים, ואמר עוי יאצי היה ניניהם יחס היס
 מסמיינ שישיגהו מקרה היסס , יאמשיי שאין וה עקרה נעצמו ימי ,
 רצה שאם הים ימס לסשיי עם וולתו הים משיגםו מקרה היחש , והיא
 נשנל, ריל שנהשתנות סוילס המייחס אליי ינעל היחס , יהוא שנר
 מה ננעיל יחסי שהיה לו ל!ולסי, עי שממני וה נסנ סרנ על ה׳
 למניל ישנ ני יחפ! סוא אל המינים שהיי מעיי קיימים לא אל האישים
 הנפסיים (עיי! נשיק ייא ליאשי!), אנל המקים ניסה מה הוא מומשנה
 יאינו נמציאימ, ולנן אמי הינשאי! 1ה מקים נעצמו ית׳ אנל היא
 קצת מקרה שהוא ננחינה השנליס, שחנמנו נאסר שהאדו! נמית ענדו
 ישיגהו מקרה היחס נשאינו אין נמו שהיס, ולפי שום מסממשנה ולא
 מהמניחית נעצמו אמר סרנ שיקלו אל המו! לסארי ימי נתארי היחיםיס
ן הענרמ : והחלק החסישי מסאר־ ו  נאצה צא עיד האמת ני אם על ו
 החיונ ה!א שיתואי הינר נפעולתו, ההסנל נמרי סרנ שצא אמו נל
ן מתארי החיונ ננמ שאמי נוה ,  ד' החלקים אשר קימ1 נייד נ
 יהוא לפי שםורנים הי׳ אשר ונר אפשר שיפורשו תארי החי!נ נין מגור!
 א! סלק מגדרו או איכויו או 5ו!ף , והם נמנעים נ6ק1(צ׳צ נחקי^ית׳
 נפי כאמת , ואפשר גינ שיפורשו המאייה ההם עצמם נור!־ שלילה
 ויהיו מיתרים ני ימי נאלי תאמר החנם שריל שאיני סנצ, ותרמוס
 שי׳ל שאיני אמי , וםאנ שויל שאינו הנ! pi השאר , אנל תארי
, ילנ! אמר נהם מתארי המי1נ מה פלא  הפעולוס םם חיוניים מנל צי
 אמר נאמרים . ואמי הרנ שתאת• הפעולות הם מותרים לתאו נו השיי,
 לפי שאינם מורים על הרנוי נלל, 1צא על הגשמות, ני עם סי1ת! עצם
 פשוע אחד ננר יפעלפמולוס שונוס, נמו שינאר ממן הנמשך לום .

v שלא לנד 
ה שהסנממ קני! אלי!, סוא מי! ״ י הנס החכס עס היותי שלמיה שכל נ  נ
 מהאינות . ינ; אמר שאין הפוש נין אמוני נוהר ר׳צ ירא חשא , וני!
ת, ולח ו נ י וה ווה הם קניינים ננפש , ונלפ ממין האי , נ ן מ ת  אמרנו ר
ס ולא נרחום וחנון , ננתינת היותם קניניס חנ נ הש׳י לא נ  יחואו אי
, שאי! י ע נ ח ע ח טנעי ולא נ או במי! כני שהוא נ י  חוקים לנפש : וכ; נ
, ל ו נ י  הפרש גין אמרנו הרך או הקשה ונין אמרנו החלש והחוק שהוא ה
נ לבאר שלא נוכל לתאר השיי נח1זק 1ינ1לח להיותם נח י  שאמר וה ג
, כי הס איכיות . 1אמנס כמה יכול! שני מיני האיכות האלה ו  ענעי נ
ן הפילוסוף יאו ו נ נ ק, מהנח סטכעי ולא כח טנעי , כ הענ נ הקני; ו י  ו
פש, והנח נ !, הס התגוננות הנמנאוח נ  נספר המאמוות , כהקנין והעני
. ני נסיות מר עי , היא נפי המוג יחנינח החי ח מנ  הטנעי ילא נ
ן שיפעל נקליח ייחפעל נקישי גדול  האום מונו יה־כנת! חוקס נל נ
, וכאשר ינעל נקישי ויתנעצ נקלות אין ל! נח י ע נ  נאמר שיש כו כח ע
, מהאיכות הוא ההתפענות והפעלות, כאלו תאמר י ג ע׳ : 1ר,נזין ה  טנ
 שאומימית הנ״שן וירוקית הפתק , אמנם ׳תחושי מהפעולות הניע לוס
י , הוא המונה יתאי יהיא האינית אשר ישיג לדנו  והיומ והיד( הד
י הנה האורן והרוחנ  מצד הכמה נאמת הארוך הקצר וכדומה לוה , נ
 והעומק המוגנליש, הם ממאמר האיכות מחין התמונה 1הס!אר, וניאר
, והתחיל מהאחר!! י נ איך ד׳ עיני התיכית האצה הם מויחקיס מהשי ו  ה
ן ליה שהוא התמונה יהתיאר , שניין שהש״י איני גשם, סמי  אשר וכר י
־ ממקרי ככמה , ואינו מתפעל שישיגהו מן ההתפעלות יגס נ  לא יסגל ו
, לפי שהמי! ח נ ח ענעי , ועויא ואי; לי ההננית שישיגהו ה  אץ לי נ
. יעל המי! שונו ראשונה מקני! ועני! , י נ מו  הוה הוא כפי הכנח כגוף י
ס כן  אמו ישישיגיכו העניניס כענוה וכבישה, רצה לומר וחינו ג
ו הגשמיי נ  שישיגוהו העניניס הסס לפי שהמינים האלס כלס צו
הגה הינרן  המווכנ מנוף ונפש , ומי שאינו נשם א״א שימצאו כו : ו
יאוח ימלי, ו נ ו ילא מה שישיג נעל נפש נאשו היא נעל נפש נ נ לימו עו ו  ה
ואו הוא מעניינם ,  לפי שהעניניס שונו נקני! ובעני! ונענוה ובגושי! מנ
 שלא יתואר סשיי נהס צכייתס תכונ!ת וקניינים גשמיים , אנל הקניינים
ויח והיישר יחשונ  שהפ ננעל נפש גמה הוא נעל נפש , נחנמה י־חסי
, לוה הוצוך לומו שגס אלה אסורים י ו יח!או נהס השי נ  האדם שנ
, שהס הנינות גשמייח נהחלט, לי  !נמנעים בחקי שהם נלם כנויאית והחו
נ נאומו שנל אלה מיני כתארים ו ! ה י ו נ ן הלשון סוס . וחהם ו ו ו  ווה נ
ו : י כי הוא אמ ה שאיא שימצא נ נ נ ו י ית׳ להייתם מיריס על ה  נמנעים נ
ו כיח1םו לוולתו, אחרי נ ו  והחלק הרבי י מההואוים היא שיהואו ה
 שהניא ונטל סרנ מיני התארים הענמייס ומיני סתיאריס האיכיהייס וכר
ניעי הוה מיני התואויס הצרופיימ, ואמר שהיחש שיהיה לסש׳י  נמלק הו
ס ׳ או  עס זולתו , האלו תאמו הומ; או המקום , או להצטרפות ננ
ם, פיואס נחחלת כמחשנס כיו; שאינם  כאלו תאמו אב נניס ואדון עבדי
' ולא שנוי נענס המתואר , שואוי שיתואו נהם סשיי , י ס רנ י נ  מח״
 אגל עם סעי!! הדק נראה המנעי מהם , אס מהנוקיס לפי שמי שאינו
 נשם לא יתייחס אל כמק!ם , ואס אצ הזמן לפי שמא מקדה דנק
 נתנועה והתנועה ממשיגי הגשמים , ומה שאינו גשם לא יפול החס
, ו ו פ ס  התנועה ולא ימנהו הזמן . ונשר התו המאמר הזה הרי חסדאי נ
׳ אם היה הומן נצחיי נדעת ה.>לוםוף , הנה יהיה להשיי יחס  וכתנ נ
ס שסם מין י ו נ , כי היחס הוא נין הו ן . והון מכנודו אינו כ ו מ  ע
, ואי־ יהיה יחס נין השיי ונין סומן , אף נ ו ו , כמי שינאו ה  אמ
עת הפיצוםוף ננצחיוס הנמצאים אין  שיהיו שניהם ננהייס . והנה כפי ו
 יחס נין סתומר ראשון ונין ה!מ; נהייתם שניהם נצחיים , כיש נין הפ״י
 שהוא מחייינ המציאות עם הזמן שהיא מקרם נשיא נמקום אחר שהיא
, איכ  החנועס , ואס אחינו שיהיה היחס נשלילות ההתחלה להש׳י ולזמן
ם מקום ו אינו יחס י. אמנ ו הע  קוונו אל תאו• השלילית , והשלילה ו
ו א י ו מברואיו ימס אמתי , עתה נ נ  התקיוה אם יש נינו ית׳ ונין ו
ו ולנן לא יתואר נתואר ואי ו נ שיחס הציווף לא ימנא נין השיי ונין נ ו  ה
׳ הסיא׳ סתר זה נאמדו שאי! העלע משיסואר השי• כעלה הו  צרופ״ . ו



 מורה נבוכים הלק ראשון פרק נג
 פרק M אשר הביא המאמינים מציאות התארים לבורא להאמין בדש .. א קרינ לאשר הביא
 מאמיני ההנשמה להאמין בה , וזה , בי מאמין ההנשמה לא הביאהו אליה עיון
 שכלי, אבל נמשך אחר פשוטי הכתוב , וכן הענין בתארים , כאשר נמצאו ספרי הנביאים וספרי
 התורה שיתארוהו יתברך בתארים , לקחו העני; על פשוטו והאמינוהו בעל תארים , וכאלו הם
 רוממוהו מן הנשמות ולא רוממותו מעניני הנ־כמות, והם המקרים ר׳׳ל התכונות הנפשיות, אשר
 הם כולם איכויות , וכל תאר שיחשב מאמין התארים שהוא עצמיי לבורא יתברך אתה תמצא ענינו
, (ח) דומה במה שנהנוהו מעניני כל נשם בעל נפש  ענין האיכות , אף על פי ג שלא יבארהו בו
ל הכל נאמר דברה תורה בלשון בני אדם , אמנם הכוונה בכולם לתארו בשלמות , לא ע ו  חיה, נ

 בעצם
 שם טוב אפודי

 פרלן נג הכוונה בזה הוא כי המאמינים היזיאייס כאל פרק נג א קרוב לאשר הניא וכוי . ר״ל מס;׳ זה אומר
 יחי אשי־ הייא להאיזינם הוא יךוג לאשי הביא קרוב כי מאמיני ההנשמה האמינו כסשפי
 להאמין בהנשמה למאמיני/יזה כי מאמיני הי שמי׳ לא הביאם הכתובים המורים נשמוח באמרי עיני ה׳ ויד הי. אנל מאמיני
 להאמין בה עני[ שכלי אבל השכל הוא סיתי שהוא גשם התיארים לא האמינו עיני ה' ויד ה׳ אנל האמינו התארים
 אבל הניאם להאמיגה להיישכם אתי׳ פשוטי הכחוכים כאמלו הכם ולולה ויכול וגס שכלם הכיאם לזה לסיכך אמר
כאלהי כו דומה וכוי. ר״ל מפני זה האמינו ׳ לא הכיתם להאמין בהם ענין שכלי הרב קלוכ: ב שלא -  יכן הענ־ן בתואי־יס כ
 כי השכל ימאן זה ואמנם הכיאס לזה כא:־־ נמצאו ספרי כו יתעלה תארים אכוה״ס מצל שראי כל נשם כעל נפש
ה יש לו תארים אכותיים ולכן חייבו לו יתעלה תארים איכותיים י  הנביאים וססיי התויה שיתאיוהו בתיאי־ס . ואמנם אמר ת
 הרב קרוב למה שאס היו הכתובים הס המביאים להאמין ואע״פ שלא יכארו זה כפירוש : ג ועל הכל נאמר לכרה תורה
אמר כ• י הלח האמת׳ נ נ י , ר״ל אנהנו מא״ ם ד  בתואייס היו מאמינים גס כן בעלי התיאריס שהשם כלשון כני א
ד  תעלה הוא נשם איל סלקו ממנו הגשמות יחייבוהו מה שתארו לו יתברך תארים רכים ועיניס וידים פות ת;

 כתואריסוזו היא הסנה אשר אמר בהם היב קרוב ולא אחר

, כי אם ס  חאמי החלטי כי אשי הביא למאמיני הגשמית להאמין כהס הכיא למאמיני התארים להאמין כ
 היה הדבי כן מאמיני התארים גס בן היי מאמינים הגשמית , אבל הס סלקו הגשמית ותארוהו בתוהייס
נ כיא י , ואמי ה ם י ר א ת י זה ב נ י את  למה שיראו הגשמית היא מגינה ימפירסם שאין יאיי שיתיאי השם יתעלה לו ולא י
 הוא תרוחק מהנשמיות הוא חיוחק ג״כ מעגיני הגשמית , והס הקטנות הנפשיות אשי הס כלס איטית והס נמצאים
 בגשם : וכל תיאר שיחשב מאמין התיאיים שהוא עצמיי לבורא יתעלה אתה תמצא ענינו חן האיכות אע״ס שלא
 יבארהו. והנה התואי־יס הנמצאים כאל יתעלה כפי לעת מאמיני התואריס, לומה במה שנהגיהי מעניני כל גשם נעל
 נפש תיה, והרצון כו כי למה ש־יאו כי כל גשם בעל נפש חיה יתארו בתואריס יתארו השם באלו התואריס וא״כ
 אם השם יתיאי כהס יהיה גשם יעל הכל אנו התאחיניס תיית משה לא בעניי זה נאמין כתיארים כעכור שתארוהו
 הנביאים כי על הכל נאמר לכיה תויה בלשון כ״א לא לסי האמת : ואמנם הכוונה בכלס לתארו כשלמות, חצה
ר שיש לי המיה בנסש כ״א היה הלבר כן היה מקבל הסעלית אבל ט ע  לומר כי כשאנו קוראים להשס רתוס ותנין לא נ
 בעבור תאיו בשלמות כי וחשוב האדם שתי שאינו רואה ולא שומע אינו משיג שים לבר ימי שאינו משיג המיה

 , וחנינה

ל קרשקש א נ ב ר ב  א
הו טעניני נל גשם בעיי נפש ו , והוא נ׳ הלנ סשתדנ לנאי נאן שתארי הפעולות פרק נג (א) דומה נטה שנהנ ק פ  האמנם יש נזה ס
א ן ויחשבו שהו ה שידמו ההמו ל מ נ  אינה קניינים תמי! האינייז הראשון שהוא קנין יפגין ולא נ־אר אי! (:'ל 1 היה . הרצין ני ו
ה תארוהו ני ולזה ייחסי י׳י ת לנל גשם בעל נפש הי  איך) לא יננהי כמי; הנ' מן האיכות והוא מין ההפעלות וההתפעלות. שלמו

, מנני שלא הנימי צהננח י נ י  יננד ראיחי נתשינת זה דניים לא ישרו בע
י שאותו מין מהאינית צא יאמר נפי י המאמרוח. ימה שנראה לי נ שי א נ י  עני! ההפפליח וההתפעלות שהוא המין הנ׳ הנוכ־ מהאינית נמו :
נזת ההשארות, נאלו תאמר שאדמימית הניישן יירקיח הפחד! י י א־יםעונוילוש ששע־ שההתפעיות החוק נאי י  הפועל כי אם כפי המתפעל, ראה דנ
י אלו המקרים קשי ההשיה הוא אשר יקרא איכות ההתכפלות,  אמנם התחדשו ׳הפעלות הגיע לדם ולרות , ומי שננ־א על מוג כ־ והיו נ
ואה מדנרי הפילישוף שההפעלות וההתפעלות ו קל ההסרה נמו האיש שקנל הפעלות פתאומי , יא— הפעלות וסנן י  ימה שיהיה ימנ
ות איא שיננסו נזה המין מהאיכות שהם  שניספ מייחסים אל הניקכל המתפעל אס נסיזק ואם נקלות אנל לא יכלו על הפועל, ולנן תא־י הכעו;

 כפי הפועל ולא כפי סמתפעל :
נ הפרק הוה לנאי נו שינוי הפעולות אפשר שינא מפועל אחד פשוט , ואמר שקרה ׳ . הניא ה־ ו נ ם ו י נ  פרק נג אשר הביא המאמי
 י צייאחיני האאיים נהמשכס את־י פשוטי הנתונים קר וי צמה שק־ ה למאמיני ההגשמה , והנה אמר קרינ ולא אמר נמו שהניא , לפי
, יד ה' ודומיהם, אמנם מאמיני התא־ים שהאמינוהו הכס , יכול , רונה , ח׳ , שכלם ׳ , עין ה נ ו ת כ  שמאמיני הגשמות י(א1 דעתם מפורש נ
, נ ו , כי הם לא התמינו התארים דנרים גשמיים כפי פשע ככת נ  הניאם לוה ולקתו אותו מהקדמות הכתונ כני ההזלדה ייהם , ולז׳א נהכ קרו
נ לנאי שהפעולות הניתחצפות לא יחיינ! ש ואומר.! הנזרק הזה הניא ה־ ־ פ מ ב ה ־ ף עליי ה סי ו  כ׳ אם שכליים נפי הנמש־ מהנתונים . (עוד י
: כהמשכה אתרי כשוט• הכחינים קרוכ ליה שקרה למאמיני ההגש-יה . י  התחלות ועניינים מתתלפים נפועל אותם. וא״־ שק־ה למא״ינ׳ התאי
ת: נוה , ולקחו אותו מהקומות סכתונ כפי י , אמנם מאמיני החאריס שהא־״ניהו חכם יכול יונה ח׳ , שכלם ושנ־תכ הי נ  יהנה אמר קרו
 התולדה מהס , כי הם לא האמינו התאייס גשיייס כפי פשט הכתינ , אנל יאמוו שהם -ותנייס שכליים כפי השנוא הלוקחת הקומיתיה
, כי אס כפי פשיי-יי הנתינים , אמנם נטלי התאנים : . י  מהנתינים . ולוה אמ־ קיונ למה שהניא , לפי שמאייני ההגש״ה לא נאו אליה כפי שנ
ת יייא י הו מן הגשמ יממי יו הם י ם יאי י ו ואמר ה ו ואיני כי נ ו ונ ל ו קו כית הנתונים לכן הוא אדי  נאו אליהם כפי שכלם פם הי
, ונהיות: מייתסיה ו י נכלי , הם נוחו מלייח: גשמות לנו־א ית׳ ויווממוה׳ ממנ ת . לימי שממה שנותו נ י ני הגשמי  ׳רוממותו מענ
ח ענייני הגשמית שהם המקויי: . וניאו תי וה מהמקייים . ואמי התכונות הנפשיות שעם היותם ו נ ה  אליו התאכיס, הנה יתשכי נ
 נפשיות הס אינייח , ואעפיי שהם אחר וניל שהמאייש תאו ענ־רי הנה נשיתק־ יינתן עניינו /׳!תנהו מעני; האיכות , !אי; ־א1י שיטעה אדם
: עי. ההגשמה גיכ תכלול עני! : . ועם היית שתמו ו ו ו למון תזיל שדנ־ה תרה נלשין ננ׳ א נ כ ׳ : , אתי : •  נפשיט• הכתונים כמנין התא־
ס , אס לתא־ השי׳ נשלמות , ילפ׳ שההייי; יחש!נ נשלמות י ו נ  סתא־ים , שהיא העיף מסעיפי ההנשמה, אכל היתה כיונת התויה נתאוים א' מני ו
י , אנל לת שימצא נ ׳ שי נכל מה שיאמו שצמח ת , לכן תת־ אותי נהם להג ד שהוא ' : ת ל י  התארים התנכ כאלו תחמו חכ: יכול תי ויונה ה

 עני[



ק ע עו»ד ר ק ראשון פ ל  מורה נבוכים ח

ו המתחלפות, תי ת, י ודבים תארי מעו בראו  בעצם הענין ההוא אשר הוא שלמות לנעלי הנפש קהנ
 י ולא בהתחלף הפעולות יתחלפו הענינים הנמצאים בפועל. ואני אמשל לך משל בזה p הענינימ
, דיל שיהיה הפועל אחד ויתחייבו ממנו פעולות מתחלפות, ואף על פי שלא יהיה ו  הנמצאימ אתנ
 בעל רצון, כ״ש אם היה פועל ברצון, והמשל בו האש תתיך קצת הדברים ותקפיא קצתם , תבשל
 ותשרוף ותלבין ותשחיר , ואלו יתאר האדם האש בשהיא הםלבנת והמשחרת והשורפת והמבשלת
 והמקפיאה והמתינה, היה אומר אמת, ויהיה מי שלא ידע טבע האש חושב שיש בה ששה עניניס
 מתחלפים, ענק בו ישחיר״ וענין אחר בו ילבין, וענק שלישי בו יבשל, וענין רביעי בו ישרף ,
 וענק חמישי בו יתיך, וענץ ששי בו יקפיא, ואלו כלם פעולות זו הפך זו אין ענין פעולה מהם ענין
 האחרת, אמנם אשר ידע טבע האש , ידע שבאיכות אחת פועלת תפעל כל אלו הפעולות, והוא
ל שכן בחק הפועל ברצון , וכל שכן בחקו כ  החום , ואמ הוא זה נמצא י במה שיעשה בטבע , ז
 יתברך אשר התעלה על כל םפור , ח :אשר השננו ממנו יחסים מתחלפים הענינים, בי ענק החכמה
 בלתי עני! היכולת בנו, וענין היכולת בלתי ענין הרצק, איך נחייב •מזה שיהיו בו ענינים מתחלפים
 עצמיים לו , עד שיהיה בו ענק בו ידע, וענק בו ירצה, וענק בו יוכל , ט בי זה הוא ענק התארים

 אשר
 אפודי שפ טוב

 שמלה תורה נלשון נני ארם לא לפי האמח: ד ומיס מאד וחנינה שאינו עישה פעילות הרחמים ולק תארוהו מניאים
 פעולותיו . ל״ל ורוני ההארים שעפו מניאים הס תארי אן שחנם הס מארי שעולותיו לא שיש לו תטנה מה
 פעולותיו: ה ולא נהחחלף ונו׳ . פנשו יפרש מה שיעד ננפש , והטונה להרב ננל מה שאמר עד כאן ני מאמיני
 לפרש נהוף סרס שענל: ו נמה שיעשה נסנע. י״ל שאין התוארים האמינו נהם מצד פשושי התורה ג׳׳כ אנל יש הנדל
 לו ידיעה נסעולה : ז נל שכן נמק הפיעל נרצין. ייל נמו ניניהם ני מאמיני התארים קיימו התארים וסלקו הנשמות
 האדם שיודע מה שיפעל ״ והוא ינאר זה למסה: ח כאשל ואם יתתיינ להם שיהיה השם נשם ני המאמינים התוארים
 השננו ממנו יחסים ונו . ר״ל נאשר השגנו מאגו יתעלה היו מתארים איתי נתוארים אשר יתואר נל נשם נעל
 יחסים סחחלסיס והס החכמה והרצון והיכילח , ומשני מה נפש חיה יאס השם יסולק מן הנשמיית ואינו נ׳׳נ נעל
 אני איפר מתחלפים כ׳ עני! היבולח באדם בלתי מנין הרצון נפש יתויינ שלא יתואר נשים מאד שיתארו לנעל נפש,
 סכל מקים איך נחחיינ מזה שיהיו עניניס מתחלפים עצמיים יאמנם אם הנביאים תאריהי אני אימריס עליי שמרה
 לו יחעלה וני׳: ט נ׳ זהי עני! התארים . ר״ל ני זהי דעת תירה בלשון נ״א , ואמנם הכוונה לתארי נשלמות לא
 בעצם הענק: יאס תאמר שהמאמינים נתוארים הניאם
 לזה התתלפית הפעולות הנאים ממנו יתעלה ני ממר אתל לא ינא אלא לנר אחל , לנן אמר הרנ ני לא נהתתלפות
 הפעולות יתחלפו הפנינים הנמצאים בפועל לא נמרים הפועלים נמנע ילא נמרים הפיעלים נרצק, הפועלים
 נענע ני אש תתיך קצת המרים יתחפיא קצת המרים נ״נ יתנשל יתשריןי יתלבק יתשחיר ימי שלא ילע מנע האש
 יחשינ שימצא נאש ששה ענינים מתחלפים ענין נו ישחיר וענק אחר גו שילבין ועניו שלישי בז שינשל יענין רניעי
 שישריןי יענין חמישי נו יתיך יעני! ששי ני יקפיא וטי, ומי שילע נובע האש ילע שנאיטת אחת פועלת נל אלי
 הפעולות והיא החים, יאס היא נמצא נן נמה שיעשה נסנע נ״ש נתק הפועל נרצין כי השעל נרצין ישעל כל
 מה שירצה מפעולות מתחלפות עם שלא ימצא נו ענינים מתתלפיס אנל כל הפעולות המתתלפות נאים מלעתו כמי
 שיתנאר לחשה וכיש נחקו יתעלה אשר התעלה על נל סשור: אמרי ונ״ש בתק האל וט׳, רצה כי אן שאנחנו
 משיגים ממנו ומעצמנו יחסים מתתלפים והם החכמה והרצון יהיטלמ לא נעטר זה נאמר ני הם מתתלפיס
 נהשם יתעלה כי הוא נעלה על כל ספור ני ענין היכולת גאלם בלתי ענק הרצון ואיך נעבור שהם מתחלפים ננו
 נתיינ מזה שיהיו נו ענינים מתתלפים וני׳: על שיהיה גי יתעלה ענק ני יולע וט׳, ר״ל טסן ע״ע. וענק ני ירצה
 גינ שט לנר טסן< ע״ע , וענק נו יוכל ני זה הוא ענק התוארים אשר יאמרו אותם, והנה יבאר קצתם נזה וימנה

 העניגים
 אברבנאל

ד נסי סאיניס שאינו מ ע אם 0»«ל מ . י  «ין אותם ססאריס געצמס ני אס איכייש נמקרים, ואפ שיהיו התאדפ נחמן יני׳* בחקי יחי
, גי סנה האש יסמס ולא יינל לקרר, היא נו*;' ו נ מ ל ו  נפי הפעילוס. ולן׳ שלא נחשונ שמרנוי הפעולית יתחייבו סייס בפיעל ינול ל«יל מ
 עוינים מיס מתחלפיה שהה סניס נאומם כפטולית , לנן הניא הלנ ונייס ספנים ומחוזלפים, ניש שלאף שיהיה נמק הפמול נל5ו! שהיא
 ניאול המשליי (נעל הומת הזה. לאשונס מסוכרים הפנמיים הפומלים יניל מל סמל !סמני , ולא שילצה שראוי שימצא זה נ! ליל שיעשם
, וניש 1נ*ש נמק י ח  נאיניותיהם, שעם נח אחו יפעלו מרים שונים, נמי שהוניח נעניינ׳ מריס מממצפיס ונם מכייס נל!!נ1 שהוא נח א
 האש שיעשה ששה מיניה מהפעילית בתומי . והנן לנל• הרנ שאמר האלום יס' שהוא פועל גמויר 1אי! כו ונר חערי יעשה ני העייה יענינ
י מה : יאנונס אמרו מוי נאשל השגנו ממנו יחסים, לאיתי מז־שיס נ י  יאלי כלס פעולות 11 הפן 11 , ני יראה שאינו נ! ני עם היות שקצתם נ
 הפכיות כלונ! ושחרות, וההתכה וההקפאה, הנה שתי הפעוליס האחרית, ני שהיה מונס םרנ ואמיי שננו נראם שהם מריס מתחלפים עני! נו
 שהה הנעול והשרפה , אינם הפניות, אנל הרנ נמריו לנלס ינוי! . נוע ומנין נו נרצס שלא מסני ום נמשונ שנן המר ני ית׳ . אנל הפי׳
 ועני! מאמרי שכל ששת הפעילות אשר ונו מהם וו הפן מזו , ומהה הוה לא יכשר 6צלי למי שלא ימול עליי אומו נאשר השגני ממני יחסי©,
ו הפועל נו15! יפעל מעולומ מתחלפות, ו  שאין הענק הפעולה האחח פני! הפעולה האחות , הנה אינ נלל נמאמרו 1גס ט ננו יאמר הינ שמס *
י חלון הפעולות . ולק  הפעולות ההפניות !המתחלפות ועל אלה ואלס אמו ואלו נלם ונו׳, ולא ואין יאמר Vb שמו עניינים מממלמים מ
 תקשה אין •אמו הרנ שהאש בחומו יעשה כל הנעולות האלה , ני גינ אתשיג שרצה הרנ לומר נוםשנאשר השגנו ממנו ית׳ יחסים מתחלסי
 יעשה אותס ניגש! , כי הנס המוס הוא האיכות הפועל, ואין היינש העניינים מניעים מי ואלמו ש* מעולותםמממלפות הנאות ממגו ית'
 עועל ט אס מתפעל, ולכן לא ״חס אליו הפעולות הסם נס ט היינש אלינו. יניאו אין סם מתמלפות נאמרי ט מנין החנמה נלסי ענן הילולת
 נאש יסשן מסמוס, כי מה שיהיה יותר חמ ממה שראוי ישימנו יומר שלא נסיינ ממני זם שיסיו מ יש׳ מנינים מסחלםים עצמיים , מנין נו
« ממה שראוי יאינ הכל היא מפועל המום : ניש בחס חםועל ייע ועניי נ1 ירצס, לשי שמס םי1ס אוסס םמעילוס והיססים םעמחלשים  י

 מגיעים



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק נג
, וקצתש לא יבאר ם צ ע  אשר יאמרו אותם . והנה יבאר קצתם בזה וימנה העניניש המוספים על ה
, י כמאמר קצתם , יכול לעצמו , חכם  בזה אלא שהוא יבאר באמונה ואם לא יפרש אותם בדבר טובן
 לעצמו , חי רוצה לעצמו, כ (נ) ואני אמשל לך בכח המדבר הנמצא באדם , שהוא כה אחד אין
 רבוי בו ובו ידע החכמות והמלאכות , ובו בעצמו יתפור ויננר ויארנ ויבנה וילמוד וידע התשכורת
 וינהינ המדינה , ואלו הפעולות מתחלפות מחוייבות מכח אחד פשוט אין רבוי בו , והפעולות
 המתחלפות ההם רבות מאד כמעט שאין תכלית למספרם , ר״ל מספר הפעולות אשר יוציאם הכח
, ואין רחוק אם כן בחק הבורא יתעלה שיהיו אלו הפעולות המתחלפות כאות מעצם ר ב ד מ  ה
, ויהיה כל תואר נמצא בספרי האלהים יתברך הוא תאר ל ל  אחד פשוט אין רבוי בו ולא ענין מוסף כ
 פעולתו לא תואר עצמו או מורה על שלמות מוחלט ; (נ) לא שיש לו עצם מורכב מענינים מתחלפים ,
3 אייא , ם י ר א ת  (ד) יי שלא בהיותם בלתי מתירים מלת ההרכבה , יבטל ענינה.נין העצם בעל ה
, נ והוא שאלו אשר האמינו בתארים, ך  שהנה מקום הספק אשר הביאם לזה , והוא זה שאבארהו ל

 לא
 שם טוב אפודי

 העניגים המוספים על העצם , וקצתם לא יכאר נוה נעלי התארים: י כמאמר קצתם יכול לעצמו וכו׳. ר״ל שאלו
 אלא שהוא יכאר כאמונה , ר״ל כי קצת מאמינים התיאריס האנשים אינם רוצים לומר כפירוש מנין התארים אנל יאמרו
, כי כונתס שהם מתתלפיס כ-!מרם לעצמו,  אומרים שיש כשם תואריס ניםפיס ויבארו כמאמר וקצתם זה מי לעצמו וכו׳
 לא יבאר נו אלא שהוא תכאר כאמונה שיש לו תואריס וירצו כו שכו יתעלה תאר עצמי הוא מאמתתו ומהותו נוסף
 ואס לא יפרש אותם במאמר מוכן שיש לו תזארים נוספים על עצמותו כו ירע מה שידע, כי כשאמרו חכם לעצמו תינס
 על העצם : כמאמר קצתם יכול לעצמו חכם לעצמו רוצה רוצים בו מדע עצמו אלא מרע זולתו לעצמו וכו׳ • כ ואני
 לעצמו , ככר אתה רואה כי הרכ אמר על אלה שלא פירשו אמשול לך משל . עכשו יבאר מה שחמר למעלה כל שכן
 מאמרם בדבר מיכן אמנם כשתתפש כל מאמרי הרב בספרו כתק הפועל כרצון: ל ושלא כהיותם כלה׳ מתירים וכו׳. ויל
 עליהם תבין ותדע. כי המובן אצל הרב מוה, כי אמיו תכס אע״פ שבעל־ התארים לא יתירו לעצמם לימי שהיא יתברך
 לעצמי אינו ר״ל יודע א״ע וכן רוצה לעצמו שירצה עצמו מורכב מעניניס מתחלפים מכל מקום עני! האמנתם נתחרים
 אכל הכוונה בי שמעצמו הוא שיהיה יידע, ר״ל שיהיה יודע כך הוא אתר שהם מאמינים תוארים עצמיים מתהלפיס וא״כ
 שכו ענק עצמו הוא מאמתתו ומהותו נוסף ע״ע כי תואריו אע״פ ששוללים מלת ההרככה עדיין לא יבעל ענינה מן העצם
ק יכו׳. ר״ל אע פ שביארתי  אינם עצמו ולא דבר יוצא מעצמי נו ידע תה שידע וכן וכו׳ : מ אלא שהנה מקום הפנ
 רוצה לעצמו שחעצמו הוא רוצה ומן השקר שיהיה הכורא אלו המשלים לכשל דעת מאמיני התחרים מכל מקום עדין לא
ל הססק הוא י  נעדר מחני ובן בהש׳׳י עצמו הוא חי ויבול. ואחר שהניח בשלנית לגמרי : נ והוא שאלי אשר האמיט. ל

 הרב כי יש בדברים הטבעיים שיפעל פעילית מתחלפות
 בדבר אחד וכ״ששיחצאזה בחק הפועל ביצון וכ״ש שיחו״י שימצא בחקי ית׳ אשר יתעלה על כל ספור איכ איןיאוי באשר
נ ימצאו לו אלי היבריס המתחלפים שאס  אנחנו משיגים מעצמנו דברים מתחלפים כחכמה והרצון והיכולת שנאמר כי גי
 היה הדבר כן יחוייב חזה שיהיה הש״י נעל תוארים ויהיה רמי, והנה המבארים שיש לו תוארים נוסכים היא דבר מבואר
 השקרית / ואולם אשר לא ובארו במאמר מבואר ונדבר חובן אלא שהוא מבואר באמונה כמאמר קצתם וניל לעצמו חכס
ת , כי המדבר הנמצא באדם היא כת אחד אין רביו מ  לעצמו וכו׳ . הכיא חשל חהפיעל שהוא כת אחל ויפעל פעולות ר
 בו ובי יקנה המלאכית והחכמית וכו בעצמי יתפור וינגר ויארונ ויבנה וילחוד יילע התשבורת וינהיג המדינות ואלו הפעילית
 חתחלפיח מתחייכות מנת אחד פשוט שהוא השכל, ואם זה נמצא ככח החדכר איכ אין רחוק בתק הבורא שיהיו הפעילות
ל תואר הנמצא כספרי האלהיס הוא  המתחלפות באות חעצס אחד פשוט אין רמי כו כעצם ולא תואר נוסף כלל ויהיה נ
 תואר פעולתו לא תואר עצמו או מורה על שלחית שנמצא עמו: לא שיש לו עצס מירכב מעניניס מתחלפים, ואף שהמדברים
 אוחריס שאין הרככה בהש״י אם הס אומרים שיש לו תוארים לא יבטלו ענין ההרכבה ״ יאתר שהניח הרב כי האומרים
 בתוארים לא הביאם לזה בעבור שהפעולות המתחלפות כאים מעניניס חתחלפים ולכן יהיה השם בעל תואייס כדברים
 הטכעיים וכדכריס השכליי׳ כי הלבר האת־ פשוט יפעל פעולות מתחלפות נאש יהכח המדבר באלם וא״כ יחוייב שכל התיאריס
 הבאים בספרי הנביאים הם תוארו הפעולות לא תואר בעצם המחואר : מקום ספק העיר הרב ספק את״ז יאמר אלא

 שהנה
ל קרשקש א נ ב ר ב  א

ך ל ל ש מ י א אנ ) ו נ ם : ( ר א , ל ר ם שלמו ה ת ש ו ל ו ע פ ה ם ו י ר א ת ׳ ה ה ם נ׳ הוא עצם פשונ! י ה ה נ נ ר ה  מגיעים גני ממני ית׳ הוא ייז׳ אינו מ
ע ב מ ל ב ע ו פ ה ש ט ה נ ל ד ו ת ל ש א מ י נ ר . ה נ ד מ ח ה נ 1 ב • ש ר מ א ב ה ־ נ ה : ו ס ת י צ צד, ני זהו עני! התארים אשר יאמלי א  אחד מנ
א ש־ש לו , ל ג ר : ( ב ד מ ח ה א נ י ה ן ו ל ברצו ע ו ם ה ש מ ר ב ח א נ אמד שמאלה נעלי התארים ו ס האלה שה־ י ר נ ד רה נ ם יראה סתי ת צ  ק
ל ב : ־ו זר, א ם א ה א ש ם , םי׳ ל י ם ל ה ת ם מ י נ י נ ע ב מ ב ־ ו ם מ צ ם הניספים המיחשיס אליו ית׳ ע  קצתם יבארו זימתו (ציל וימני) התארי
ם וזהי נ, ת י ם עצמי י ר א ו לי ת חס י ר שי ח א ם מ ה י ר ב ל ד ל כ ו יכיל יוצא מ מ ו א ו נ ה ו ר א  וקצתם לא יבארו זס , יעשה המשל באלה אשר לא ע
ם ש ה ג ב כ ו ר , ־ ת ! ל כ מ רי תי י י נ ת ל ם ב ת ו י ה א ב ל ם ש י ר ר ה מ א ׳ ש ו ל ומני) אותם ה צ׳ ) מתו ו ו א- י כ נ י ה איכ אלה ג מ  לעצמו תי לעצמו, י
ם הנזק ו ק א מ י - א ש ל ם א י י א ל ה ע ם ב צ ע ה מן ה ע נ ע ״ ל ל ו ש ה י ל ע ת ל מני) אותם , י ־ צ ) ו ת יארו וצא מ נ שאלה לא נ ר ן אמר ה אי ס ו י  תא־
ם ה ם ש י ר א . ת ר ע ב - א א ב ו א ה ו ה ק ה פ ס ה ם לז,ת ו א י ב ר ה ש ו ית׳ . א ס אינו כי אם ייחום עניניס נ1:שיס נ י ר א ת ונתו כי ענין נ ל כו  אנ
י כ ע צה , ואי א רו י ו ו נ י ם ו כ ח ם ,ןי,י ו ה ם ו י פ ל ח ת ם מ י כ ר ם • ו ב ש ח c לא ואמרו וה בלשונם אי; י r j ן ׳ ^ ל ן • - , ת ׳ נ ו מ א ר ב א ו ב א מ ו ה א ש ל  א

תם י שלא יפרשו או . ואמפי תס ו י חק נחפ ושכלם י ס נו כאמו י ו ו  ספק שהם מ
ס לענמו נ י ת ־ ם נושפים , אנל נהפך שאי ו שהם תארי א־ י ו ולא ג ו ו , שאלו נא ה ו מ צ ע ) לענמי יכול ל ו קצתם או (צ׳ל חי מ א מ ר מינן נ נ ו  נ
ו עני! טנייי ייאייתת׳ יני־ותו בלתי ל שנ י ע ו ו י ו היא י י ל שענ , אנ ו מ צ י שהוא •ורע עצמו או ווצה את ע נ ו נ - ו כמו שפי׳ הנ  שאין ה־ני; נ
־ים ס , י י נ יה ילא י ם ויכול ורוצה , רצה לומד שמעצמו הוא היותו ת׳ 1תכס וווצה ויכיל ואינם מק- כ ו יהיה ה נ ו יהיה הי ו  נוסף על עצמותו , נ
ל שנעלי התארים י ק . ו פ ס ם ה י כ ה מ נ ה א ש ל ואו א נ י , והוא נ י נ ו נ ו , עשה משל הפועל ה י ע נ ט ו ה נ ו נ המשל הוה מן ה ו י שנשלים ה אחו ו י  נ

 איו
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 לא האמינום מפני רוב הפעולות, אבל יאמרו אמת כי העצם האחד יפעל מעולות מתחלפות. ס אמנם
ם ה ו  התוארים העצמיים לו יתעלה ע אינם מפעולותיו, שאי אפשר שיחשב כי הבורא ברא עצמו, פ
 בתארים ההם אשר קראו אותם עצמיים חלוקים, ר״ל במספרם , כי הכל נמשכים אתרי הכתוב מן
 הכתובים, ואומר לך מה שהכל משכימים עליו ויחשבו שהוא מושכל ושלא ימשכו בו אחר דברי נביא ,
) יכול, חכם , רוצה, ואמרו שאלו ענינים שונים ושלמרות אשר מן השקר  והם ארבעה תארים, חי
ואשר  שיהיה הבורא נעדר מהם מאומה , ואי אפשר שיהיו אלו מכלל פעולותיו t וזה ביאור דעתם. צ
 תדעהו כי ענין החכמה בו יתברך הוא כענין החיים ״ להיות כל משינ עצמו חי וחכם בענין אחד) זה

 כשנרצה
 אפודי שפ טוב

 שנת אחת אומרת אמת הוא ני העצם האחד יפעל פעולות מות שהנה מקום הספק אפר הביאם לוה והוא זה שאבארהו לך
 מתחלסומ: ס אמנם התארים העצמיים לו יסעלה . והס מי והוא שאלו שהאמינו כתוארים לא האמיטם משני חב
 חנם ינול: ע אינם מסעולוחיו. ר׳ל שאינם עניניס נבראים הפעילות נעביר כי הס יראי ני מפועל אחד ששונו ינאו
 נלל ני אילו היו עניניס ננרא׳ס והס עצמיים לו יתנלן יבוא פעולות מתחלפות כמי שניאמי והתוארים אשר אמרט
 לומר אל שהנורא יהנרך ינרא עצמו וזה שקר ,וזהי שאמר מתוארים להשיי מצל הפעולות אינם עצמיים לו ימאמיניס
 הרנ שאי אפשר שיחשנ וכו׳, לפיכך הוצרכו לומר שהתארים המוארים חשבו כי יש לי מוארים עצמיים ואלו התואריס
 העצמיים לו יחנרך אינם פעילותיו : פ והס נשאלים ההם . העצמיים איא שיהיו מכלל הפעולות , יהרצק נזה כי
 ריל מאמיני החאריס עצמס חולקים נסספר תאריו יתעלה : הממרים תשני שהשם יש לו מוארים שהם עצמימיים לו
 צ ואפר מלעהו ני עני! וכו׳ , דיל עכשיו נא הרנ לנפל אנל כלם הם מעצמו כמו שאמרנו חי לעצמו חכם לעצמי
 דעת זה הכת וכי הס כעצמם אמרו עניניס סותרים זה לזה, רוצה לעצמו יטל לעצמו ואלי התיארים א״א שיהיי נאמרים
 והוא שידוע הוא כי אמרנו לו יתברך חכם וחי הוא ענק עליי בעמר הפעילית הבאות ממנו נ״א היה כן יהיה השם
 אחל אס נרצה בא&רנו חכם שהוא משינ עצמי כי אץ שנין בירא א״ע כמי שתאמר לרך משל שהשם הוא רוצה וזה
 למי אלא שהוא משיג עצמו וא״נשניאליהתואייסהסעניןאמל, התואר הוא עצמותי לו א״א שיהיה בערך אל פעולתו ני
 אס לא נרצה באממי חכם אלא שהוא משיג עצמו וזה א״א נל פעולה אשר ישעל האל היא נבראת ואס p היה השם
 כי כבר אמרו זה הכח שהחאריס הס עניניס מתחלפים ואילי בירא א*ע אחר שאלו המוארים הם עצמיתייס לי ואינם
 היה חכם משיג עצמו היה ענין אחד עם החי ולא היי סחמלשיס, נאמרים בערך אל שעולמו, ואלו המוארים אשר הם
 ואס יקחו חכם ננחינח היותו יודע זולתו ואז יהיה המי ענין עצמיתיים אינם מפעולומיו אתר שא״א שיחשב שהבורא ברא
 אחל והחכם עני! אמר, זה ג״כ הפך דעתם כי כנר אמרו א״ע , ומה אלי התואריס הם עצמיים נתלקו הממרים
 שהתואריס ההם אינם מסעוצותיו ואס ננמין נחבס מצל במספרם כי מהם אומרים שהם עשרה ומהם שמנה ימהם
 הייתי משיג זילחו א״נ היא תאר עצמי ויהיה התאר ההיא חמשה ומהם שלשה עשר ט יש בהם זה החלי? נמססרס
 מפעולותיו ויביא אל שנאמר שהבורא יתברך יברא עצמי יזה בעבור כי לא מושט אמר דעת שכלי בתיחרים אלא
 אמרו נמוארים נעטר הכתובים , והנה כל המדברים
 תשני שיש לו ארנע תיארים עצמיתיים וא׳׳א שיהיה השם נעלר מהם בשום פנים, ולא נמשט לזה נעבור שאמרם
 הנביא אבל בעבור שחשבו שהוא כמושכל ראשי! ני יש שם שלשה מרים עצמותיים ואינם מנלל פעילותיו!הם
 ארנע תואריס הם חי יכיל חכם ריצה, והניא לזה כי השם אינו ראוי שיהיה מת וא״כ הוא חי וגם שיהיה חנם שאם
 לא יהיה חכם יהיה סכל והוא מושכל ראשון, וגם שיהיה לו יכולת לפעול שאם לא יהיה כן יהיה ליאה, ושיהיה לי
 רצון לעשות שאם לא יהיה נן יהיה פועל נענע , ינענור שהאלם הוא תי יטל חכם ירוצה כל שכן שיהיה נתק
 האל, יכמי שאלו התארים הס ענינים מתתלפים כנו הם ג״כ נהשי״ת, ולק אמרו שאלו העניניס הארנעה תלוקים
 או שונים ישלמיות אשר מן השקר שיהיה הבירא נעדר מהם מאומה יא״א שיהיו אלי מנלל פעיליתיי, זהו ביאור לעת
 הממרים גתואריס עצמיים . ואחר שהנית הרב לעתם בתל זה הלעס יהירה ני אלו המיאריס עצמיים אי אפשר
 שיהיו אלא מנלל הפעילית , וננר יתנאר בי תוארי הפעולות אינם מאריס עצמיים ולא באים ממט
 מעניניס חתחלפים אבל יתיחסו לו נערך אל פעילותיו: ואמרו ואשר סלעהו כי ענק החכמה בי ית׳ הוא כענק
 החיים להיות נל משיג עצמו חי, ני החיות יאמר על ההרנש החושיי ועל ההשגה השכלית והשם משיג את עצמו א״נ
 הוא תי ואם השם ישיג את עצמו א״נ הוא תנס אם נן חי ותכם הוא ענק אחד כשנרצה נתכמה השגמ עצמו
 א״נ חי וחנם הוא דנר אחד אחר שהחי נאמר עליו ית׳ נערך אל השגה והתנתה ג״כ נערך אל ההשגה שהשם ית׳ עצם

 המשיג
 קרשקש אברבנאל

 שיהיה חי תואר מעולה שאם נ! יהיה מועל כעצמו וחזיה בירא אין «ק אצלם ממן מעיליה האלסיית , ט םס מודים שנגר יראו
 עצמו, וכן חכש הוא תואר עצמי לו שהיא משיג לברואיו וההשגה עמילות ינוס מפועל אמי פשוש , אנל יאמרי שהחארים העצמיים אשי
 גלתי נפרדה מהמשיג ואי! זה תיאר פעילה מגעת מאתו וכ! הסירו נו ימי אינם מפעולותיו , וצנן לא טס אצלם תואר עצמי טוסי
 יבול וריצה הם תארים עצמיים ני הינולת בלתי נפרדת ממני נירא , לפי שאיא שימשנ שניא מצמו אנל מניינו ננריאם שנרא זולתו,
 ובן הרצי! זאין זה נמו שאמר רחום יחנו! או כועס שהם תארי והיא א״נ סואו הפעולה ואינו אצלוסואלמצמי , והוא המורה שסארי
 הפעולות אינם םסואיים העצמיים שהם מייחסים לו ית׳, טון פאי!
 סואו נורא מהם נהיות הנורא הוא המיוחד ומכני מתארי הפעולות נלם, אנל ססאיים העצמיים כס אסיים יהתמלשוס המיניים נמניינם ,
, יודע , רוצה, ינול, מיני, שומע, יואם . האמנם אתיים לא קנלו מיני  ני מהם שמו שהם שנעה שהם נמו שהניא ניר נהפלת ההפלה, סי
 ושומע ורואה שיהיו תארים עצמיים , לפי שחשנו שהם תוארי םפעולום , ואם אינם מסם *?שמימה וראייה הס שמות נאמר על ההשנס והס
 נכלל ׳ווע , ושסינור גינ יוכצצ נו או ברצון שדנורו ה1א רצונ!, ולנ! הםנימי נלם על י' סארים חי, יווע, ינול, רוצה : ואשר תדעהו
 כי עני! החכמה וני׳ . שאלתי כמאמר הזה ג' ונדים . האי , מה ראמ הרנ למנו המנמה והמייס זםיו לאמויס נידו ולא עשה p לינזלע
 ולרצון ומה הועיל הינ נוס. מני , צמה אמר שהחנמה והחיים הם ינר אמו נשנרצה נסנמה השגמ פצעי, ט מנלס• םתנאי הנה «י0
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 מורה נבוכים חלק ראשון פרק נג
, והעצם המשיג הוא בעצמו העצם המושג נלי פפק , שאינו לפי דעתנו  כשנרצה בחבמה השגת עצמו
 מורכב משני דברים ) דבר ישינ ודבר אחר לא ישינ , כאדם המורכב מנפש משנת וגוף בלתי
, וכשנרצה באמרנו חכם משינ עצמו יהיו החכמה והחיים עני; אחד, (ה) והם לא יביםו זה נ  משי
 הענין אבל יביטו השינו לברואיו , ? וכן בלא םפק היכולת והרצון אין כל אחד מהם נמצא לבורא
, (י) אבל  בבחינת עצמו , שהוא לא יוכל על עצמו ולא יתואר ברצותו עצמו וזה מה שלא יציירהו אדם
 אלו התארים אמנם יחשבום בבחינת יחסים מתחלפים בין השם יתעלה ובין ברואיו, וזה שהוא יכול
 שברא מה שברא ורוצה להמציא הנמצא כפי מה שהמציאו ויודע במה שהמציא . הנה כבר התבאר
 לך שאלו התארים נם כן אינם בבחינת עצמו אכל בבחינת הבריאים , ולזה נאמר אנו קהל המיחדים
 באמת , כמו שאנחנו לא נאמר שבעצמו ענין מוסף בו ברא השמים, וענק אחר בו ברא היסודות, וענין
 שלישי בו ברא השכלים , כן לא נאמר שבו ענין מוסף בו יוכל, וענין אחר בו ירצה ) וענין שלישי
 בו ידע ברואיו, אבל עצמו אחד פשוט ואין ענין נוסף עליו בשום פנים, והוא ברא כל מה שברא, וידע

 ולא
 שם טוב אפודי

 המשיג היא כעצמו עצס המושג אחר שאינו כאחד ממגי, שקר : ק וכן כלא ספק היכולת והרצון. עכשי יעשה הרג
 שאגו מורכבים משני דברים דבר ישיג ודגר אתר לא סתירה דימה לוו מהשני האריס הנשאריס והס יכול ורוצה, כי
 ישיג/ כי האדם הוא מורכב מנפש חשגת וגוף בלתי משיג, ידוע לכל שהוא יתברך אינו יכול ע״ע ולא רוצה לעצמו אכל
 וכן כשאמרנו חכם משיג עצמו יהיו החכמה והחיים ענין הכינה שיכול שיברא סה שכרא ורוצה להמציא הנמצא כפי מה
 אחד אם כן לא ימצאו אלו הכי תואריס מתחלפים ווהו לא שהמציא , וא״כ ממו״כ הוא שיהיו לו אלו התואריס קארי
 יכוונו אותו כי אם היה היכר כן יהיה החכמה והחיים פעולות ואם יהיו עצמיים כו יחכרך ויכיא שנאמר שהבורא

 ענין אחד, אבל כוונתם באומרם חי שהוא משיג את עצמו
 ומשיג שהיא משיג פעילותיו והיא היות משיג ברואיו ואס הדבר כן יהיו אלו השני תואריס בערך אל פעולותיו, וזה
 מגד מאמרם שאמרו כי אלי התוארים לא יתוארו בו מצד פעילותיו אלא מצד שהם תוארים עצמותייס לי יתברך
 ואס הס מכלל פעילותיו והס עצמיים לי ישאר הספק הקדים והיא שיהיה הכורא כירא את עצמו . ואחר שכטל
 אלו השני תואריס אי אפשר שיהיו עצמיים בו אלא נערך פעילותיו, רצה לכאר גס כן כשאר התואריס שהם
 היכולת והרצון ואלי דכריס מכוארים שייותםי לכורא לא ככחינת עצמו ני השם לא יוכל על עצמו ולא יתואר ברצותו
 עצמו אנל אלי התארים אמנם יחשבו בנתינת יתסיס מתתלפ־ס כין השס ובין ניואיו, וזה שנאחר שהוא יכול
 בעבור שברא מה שברא מבריותיו ונאמר עליי שהוא רוצה לפי שהמציא הנמצא כפי מה שהמציאו ויודע במה שהמציא,
 הנה כנר יתבאר לך שאלו התיאריס גס כן אינם בבחינת עצמו אלא בבחינת הברואים . ואם יתבאר שאינם בבחינת
 עצמו אלא בבחינת הכרואיס א״כ אין לו תארים עצחיתייס לי יתעלה וזה הפך מאמרם כי אמרו כי אלו התוחרים
 הארבע הם עצמיתייםלו ואינם בבחינת פעילותיו כי אם היו בבחינת פעילותיו היה בורא חת עצמו יחם יתבאר
 שכל התואריס הס ככחינת פעולותיו לא כעכור זה יתחייכ שיש לו תיאריס נוספים : אנו קהל החיחדיס באמת ,
 כמו שאנחנו לא נאמר שבעצמו ענין תוסף בי ברא השחיס וענק אחר בו ברא היסודות יעני! שלישי בו כרא השכלים
 כן לא נאחר שכו ענין תוסף בי יוכל וענין אחר בו ירצה ועמן שלישי בו ידע ברואיו אבל עצמו אחד פשיע ואין
 ענין נוסף עליי בשום פנים והוא ברא כל מה שברא וידע לא בענין נוסף בי כלל , ושאלו התוארים המתחלפים

 אברבנאל קרשקש ^ י
א ם) ורום ל ם ( נ י י ח ת ו ה ם א י ש נ א ב ל ו ל ט ו מ ד ג צ ו מ י ת ו ל י ע ל פ עו לוס כענין אנ י נ , נאמרו וסם לא י ׳ נ נ . ו ד ח  החכמה והחיים דגר א
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ה צ ו . ר ם ו ב ש ח ם י נ מ ם א י ר א ת ו ה ל ל א ב ) א ו ) : , ו צ ר ו ובן נ מ צ ר שהוא ית׳ ע א ו נ נ הדבר י  שה: תארי כשעולות , והנה ברצון !כיכולת ר
א ו ה ר ש מ א ר ו א י ב ו ש מ ם י י פ ל ח ת ם מ י ס ח ת י נ י ח ב ם ב י ר ב ד מ ו ה , ב ם ד ה שלא יציירהו א מ מ ה , כי ו ו י נ ו ולא ירצה את ע ־ נ  לא יוני. על ע
! א י צ מ ה ה ש א כשי מ צ מ נ א ה י צ מ ה רצה ל א ו ר ב י ת ש א מ י נ י ל ש בו , ו־וצה ה׳ את י ו נ ו צ ר ת זולתו שהוא יכול לנרוא ולנעול כ נ כהי . הס נ י נ  י
ו נ ח נ א ה ש ז ם נ ה מ ם ע י ק ל ו ו ח נ ח נ א , ואין א י צ מ ת ה ש י נ ע ב ד ׳ ו ו ס האלה שהניתן ו י ר נ ו ה אר לכי ש ו ־ מנ נ ד ה ראה ה י נ נ ח נם : ו , ו י ח י • 
ל ם נ י י מ ו י א נ א ו כן ש נ י אי ח ד א צ ל מ ב ם א י נ ־ נ ע ו ה י א ם ב י ד ו  התת.־•: אש־ וכר לא כניהו אותם כי אם להיות: שלריות איא שינוייר מ
! י א ו ר ב נ ל י ש א מ ו ד ובן ה ח ן א י ם בענ כ ה א ה• ו ו ו ה מ צ ג ע י ש י יכול לעשות כעולם מ ת ר מהם , כי אין נאמ־ שהוא מ עו  היותו ית' נ
ם נםצי׳.׳!! נ י ת והרצון א ל ו כ י , וכ; ה ו מ צ ורע ע א י ו ה ת ש ד מ צ , מ ! ח כפעולותי! ואינו רוצה כמעשי ־ כ ו ו כהות נלתי מ מ א , יאיך נ י . כ ת  כ
ר מ א ה ש זהו מ ם , ו י א ו ר ב ת ה נ י ח ב ם ב נ מ ו א מ צ ה ע נ י ח ב ו ב ' , ב ל הלככית דורש כ ע וישיג ענייני כני אדם כי נ ו ז  אי ש־וא אינו י
, ד ח א ושמו א י ה הכןנ״ר, ה י ם ה ל י ע א ה ר ב א ג ל ד ש ר ע ז ע י ל , ולכן היה אצלם מחיייכ שנאמו ר׳ א ת ; יהיה מ י אם נ , נ י  תי שחיכו ק
ת ג י ח י נ פ ם ל ל ו ם כ ו בו ה ה ו ר א י ת ש ם א י ר א ת ו ה ל א ה ש ז ; ב ר דעת , וריצה הרצו כ ת  שהוא הי לש• שאינו מת , ויודננ לשי שאינו ככל ו
ו ו אי! ל מ צ ת ע ג י ה ב א ב ו ה , ו ר ח ם א ו ק מ ב ב ־ ר ה מ א ו ש מ ם כ י א י ב נ אר מוה שהחכמה ה התנ ת , ויכיל לפי שאיני חלש ולואה . ו כ כ ו י י נ י א  לכי :
ף ס ו ; מ י א בענ א ל ר ב ס ה • א מ ר א ב ו ה ם ה צ ע ל ה ב ר נוםן• א א ו ם ה כ ה : ה ו נ מ ״ ה ת י , י ם ל : כ • ו נ ו ד הוולת ויי. שהוא יהי יודע כ י ע  היא נ
ק ל ח ב ב י ק נ י ש ו ב נ ר מ א ה ש י מ ס כפ ה ־ ת ה ת מ א ו מ מ צ ע ל י ס נשאי ע נה מאתר שהם כפי הוולת שהם תארי פעולות , האמ, ־ו  יכונ ו
ם י ר א ת ; מ; ה ו וזד, המי ת ־ ו ע פ ר ב ב ד ר ה א ו ת י א ש ו י ה ש י מ , ולוה ח ס י י א ־ ו ה א ש ו הפעולה נ א ה ממנו שהוא ת א ו  השכק כתי שנא י

ס ז ח ו י מ : ה צ ע ק מ ו ח גאו ר , כדי שנאשו י ו ת ו א כ ות הס ו ־ שהחכמה והחי א נ נ ל ו  ההתמ; כ
) החיות ה מ ע ) ל ל כ י י עה אל כוולת ש י ו ו פעולה שהיא הי א  שהחכמה כיא ת

ן משינ א ס , והיו נ י נ ת , לפי שאם לא היה כן לא היה עני! התייס ומכין ה ו ד נ ה השנת ע מ כ ח ה נ צ ו נ נ להתנות : ו כ . והנה נצג׳־,־ ה י  עמה נ
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, ושאייו התארים המתחלפים אין הפרש , י בץ שיהיו כפי הפעולות , ש או ל ל  ולא בענץ נוםןש כ
י מה שכארנוהו ג״כ מאמתת היחם א ושהוא כפי פ כ ו  כפי היחסים המתחלפים בינו ובין הפעולות, ת
, זה הוא אשר צריך שיאמן בהם בתארים הנזכרים בספרי הנביאים, ב או שיאמן  מחשבת בני אדם
 בקצתם שהם תארים , יורו בהם על השלמות על צד הדמיון בשלימותינו המובנות אצלנו כמו שנבאר:

 פרק
r אפודי שם טוב 

 יברא עצמו וזה שקר : ד נין שיהיו כפי הפעולות. ר״ל כמו אק הפרש נין שיהיו כפי הפעולות כאמרנו רחום וחנון
 רחום והנון ישלש עשרה מדות: יש חו כסי היחפים המחחלסיס. ארך אפיס / אי כפי יחסים מתחלפים בינו יבין הפעולות
 ר״ל כמו הכס כירא רוצה וזולתו : ת וכפי מה שביארנו כמי חכם בורא רוצה וזולתו / וק כל מה שניחמו ג״נ
 מאמתת היחס . ר״ל וכן יש תאר אמר אשר עשהו הנכיאיס מאמתת היחס שאומרים שיש שם שהוא אדון ושהוא
 והוא כפי היחס שיתשו לו ית' ולזולתו עני! אמר: א ושהוא אב ושהוא נחל כי כל אלו התיארים כסי היתס שייתסו לו
 כשי מחשכת. ר״ל שהתארים היחסיים הם כפי ההקל וההעכרה יתעלה לזולתו כי אלו היחסים ייחסוהו הנביאים כפי
 ולס׳ מחשבת בני אדם היחש ההוא אמתי לא לסי האמח כי מחשבת ההמון ועל הבל דברה תורה בלשק וט׳ : זהו מה
 יגזור מקרה שכלי כמו שבארנו : ב אי שיאמן בקצתם . דיל שצריך שיאמין בתואריס המכריס בספר מניאים / כי
 לחקות להמון שהוא שלם בכל מיני השלמות : ראיי שיחשבו התכמים שהם תיארים לי ית׳ כפי הפעילית :
 אי שיאמין נקצת תיאריס שהם לזנות להמק שהיא שלס
 ננל מיני השלמיות, ני אנחנו מתארים אותי שהוא גדול ושהיא גנור ישהוא אדיר וכל אלו התואריס נוזביס עליו
 יתעלה , כי כבור הוא תה שיש לו הפך וגדול היא מתוארי הנמה ואדיר הוא מה שיש לו הפניית ופועל נננדו נחוזק
 נדול והשם אין לו הפך , א ׳נ יתבאר כמי שהשם אינו גשם נן אימ נעל ת!ארים יאס הנניאים יתאריהו ני השי״ת

 הס תוארי פעילותיו, וא״כ יתחיינ שיהיה הש׳׳י לא גשם ולא נח בגשם אנל הוא נמצא אחד:
 הכלל העולה מזה הפרק כי מאמיני התיארים לא האמיני בהם נעבור שהשנל הניאם לזה אנל הניאם לזה הנתונ
 כמו שהביאם למאמיני הנשמות הכתובים המורים עליו, ולמה שכבר פירשו כל הכתיבים המורים על משחות
 כן יפורשו מאמרי הנביאים המורים על התיאריס , ואס תאחר כי מאמיני התואמים הביאם לזה ענין שכלי בעבור
 רונ הפעילית הנאיס מאתי יתברך כי אחרו ני מאחד לא יבא אלא אחל , זה איני אחת ני כבר אנחט רואים
 ני מהדברים הטבעיים אע׳׳פ שהיא נח אחד ינאי ממני דברים מתחלפים ונן נדברים הרצוניים . ואם תאמר
 שהאומרים בתואריס העצמותייס לא הכיאס לזה לא נביא ולא גזרו עליהם מצד הפעולות מאתי כי נבר התאמת ני
 מפועל אחד ינאי פעילות מתחלפות אכל הכיאם לזה כי במושכל ראשון שיש לי תוארים פצמותיים לא בבחינת
 הפעילים והס חי ותכם ויכול ורוצה כי לא כופל הוא מכרואיו, וכמו שאנחנו תיים ויודעים ויכולים ורוצים כל שכן הוא
, זה שקר נם נן כי כגר ביארני כי אי אפשר שיהיו אל! התוארים י  יתעלה לנן יהיו אלי התיאריס עצמיתיים ל
 ננתינת עצמו אלא ננחינת פעולותיו אס נן אין לו שוס תואר עצמי זיהיה מעצם אחד פשוט עניניס רבים ונאמר
 עליו נ״נ שהוא רוצה וינול ויודע חצד יתםו אל נריותיו ויהיה עצמו יתעלה פשוט בתנלית הפשיטות , זהו כוונת

 זה הפרק העמוק ולעומקו וקושי העמידה עליו הארכנו נו כדי שיהיה מניאד למעיינים אשר נזמנני זה :
 אמר שם טונ הרנ הניח כי מעצם אחל פשיט נכר ינאי פעולות מתתלפית יני ימצא זה נדנרים הטבעיים ונדנריס
 הרצוניים , !המשל שהניא אינו נאות אל השם ני האש יעשה פעילות מתתלפות מצד החקכליס, ואמנם ה׳
 שפעל הכל ולא נמצא מקבל מזולתו יתברך איך יפעל פעולות תתחלפות, וכן המשל שהביא מהנח הדנרי ני
 הוא פועל בכח אחד תשיט דברים מתחלפים אבל יש לי בנפשו קניניס ומלאכות רבות שבעבורס יפעל הפעולות
 הרבית ועשאים בכלים מתחלפים, ואס השם ית' הוא אחד פשוט ואין לו כלי במה שיפעל פעילות מתחלפות אלא
 בעצמו במה נא הרניי (אלא) אס לא יהיו לי ענינים מתחלפים וכל שנן כי אמר הרב בפרק כ״ב חלק שני כי
 גזרה מוסכמת עליה מאריסט״ו ומנל מי שהתפלסף ני הדבר הפשיט אי אפשר שיתחייב ממנו אלא דבר אחל
 פשוט , ואס הדנר מורכנ יחייכו ממט דברים כמספר מה שנו מן הפשוטים אשר הייננ מהם, והמשל בו כי האש
 אשר נו הרננה שני האיניות שהם החום והיינש יתחיינ ממני שיחמם נחומו וייבש ניינשי ונכאן אמר שמנח אחד יכאי
 פעילות מתחלפות , ואמר נוה הסרק אשר אמרנו כי לפי זאת הנורה אשר אמר אריס״טו לא יתחיינ מן השם אלא
 שנל פשוט לא דבר אחר ונוה הפרק אמר הפך זה כי הפיעל האחד כנר יפעל שעילית מתחלפות, ואס זה הוא

 ראוי
 אברבנאל

ו האחי הפשוט , ואין ח נ י עניינים, אנל שיעשה אוחס י ו נ ו ית׳ ו יעה כענייני העולם, ואמנם הניעו להשיגו אח נרואיו יחייגו נ ו י אח לחיינו הי  נ
י צגר י ההשגה פעולה היא , ושאר לנרי הפרי; לנו עתם לחקור אס סס נסנת הייקנלים, או נאי זה אופן הס , י נ תאר הפעולה נ י  והוא א
ו ית׳ , ונפי הפעולות התמידיות י עניינים נ מ י הפרק לאיתי להעיד נו סס־ אחל וה הים ייושבו שאין ל ד נ . ואחרי שניארתי ו ס  מנואריס ה
י סאינית , היה הוריש לא ננריאה הראשונה הכוללת, כי חכם יחי ייכיצ ורוצה פ רנ נ י אשר ז ע נ ע  כולל למשלים שהכיא הרנ , יהיא שהפיעל נ

י אם לדנייס החמידיה המציתות , נ אס י י נ י ל נ ל , אנל אין אינס תאריס מיוחדים נ ד ח  והפועל הרצוני, אמח הוא שעשו פעילות מתחלפיה בנח א
נ כשהניא משל מהשכל השועל נ נפי״ח חי י ח הפיענ האחד הנס יתרנו ווומס לתשובה הואת תמצא ל ן דומה לראיס, לפי שעם הייס נסם הנ ו ד  מ
ו שנוי, ישנן נאמר נהש׳י שנוא אח העולם . עת נלחי עח מנצ• סיוח נ י י ש ן נ  ספעילות נפי סחתנליס וננחינת עצמם, ואין נאמר אנחנו נ
, ההשס סרכ לעצמו שעני! סבכצ הפיעל היא י ו י סנה נתחלס הנריאה שלא היה שס חימר מקנל כפי אמינתנו , אה נעת זולת עת ושאין גו שנ  נ
, סוא תמיד שיפע , ישאין ת המקנליט שאינם מוכנים לקנצ אנ סנ  ראינו שפעל ועשה פעולות מתחלפות , יהחיינ כהכרח שיהיו כפי רניי נ
ר אשר סשיניתי אני נמו מ , והשיב הרנ קרוב נזה ה א ר ו נ ן נ , כיין שאינם נערן המקנליס, !המשלים שהניא הרג הענין נ !  סענ״ניס אשר נ
ו עם שסתשיגה שנתתי נוס יותר מוכרחת מאשר נתן גרי ׳ וגרים, א׳ שתראה שמס גי נ . והתשובה נזה סיא נ ׳ ת  ככאן אינם דימיס לענין הנורא י
נ יםשתיצ ו ן הנ׳ מן התשינה סוא שהספק שעשה ה ו ו ה י הוא הדרוש אשר סרנ שם , י ו עדיין נחדוש סעולס או קדמותו, נ נ ו  שנאן צא מ

י כאן כעני! התאליס כוללים למאמיני היקומות להתירו מספעול1ת הרגות שלא יווו על רגיי העניינים נפועל הית כנוי נ ו ג , אנל ו ׳ נ  ינא נחלק ה
ו ח נ כי אס פשימ א ״ מ ת , אמרנו שלא על ההיןדמה האומרש שמהאחו הפשיס צא י ח ו נ  1החדוש, ונהיות שהפעולוח שהש׳י פועל נעולפ הה ר

 והרנ



 מורה נבוכים חלק ראעון פרק נד
 פרק נד דע בי אדון החכמים משה רבינו ע״ה בקש שתי בקשות, ובאתהו התשובה על שתי

 הבקשות
 שם טוב

 ונדנריס הרצוניים מה שזה דרכם נפי המפורסם (לפי
 דעתם וכל שנן שיהיה זה נחק האל. ולכן תראה שאמי־
 הרב אמנם אפשר שיהיה מעצם אחד פשוט אשר אין
 רנוי בו פעילות מתחלפות. הנה יתבאר אחר זה בתשליס
 כי לא ביארו באמתות אלא נחשל ובעיון נס , ולכן אמר
 הרב גס כן ני לא הביאם למאמיני התוארים להאמין בהם
 למה שיראו שהשם פיעל פעולות מתחלפות אלא מה שיראו
 בנתונים/ ואמר גס כן ני הכל מסנימין ני העצם האחד

 יפעל פעילות מתחלפות :
 פרק נד דע כי אלון החכמים חשה רבינו עליו השלום
 בקש שתי בקשית וכאתהו התשוכה על שתי

 הבקשות
 אברבנאל

 ראוי שנדע מאי זה ממיני הסתירה היא , ואן< שנאמר כי
 מה שאמר שס ני מהשם לא יבא אלא דבר אחד הוא
 כפי דעת הפילוסוף אבל כפי דעתי מעצמות השם יבאו
 דברים רבים, ישאר הספק הראשון איך אמר כי האש בכח
 האש יעשה פעולות מתחלפות וכן הכח המדבר כי זה
 שקד . וכאשר עיינתי ביה העיון אשר יש לעיין במאמרים
 אשר הס בתכלית הקושי אמרתי שזה מה שאמר הרב הוא
 כפי דעת המדברים לא לפי האמת כי הס היו רואים ני האש
 היא תפעל דברים רבים, וכן הכח המדבר, ולכן הביאם
 להאמין בתואריס חה שרואים שהשם יתברך פועל פעולות
 שינים וענינים חלוקים בחה שכבר ראו בדברים הטבעיים
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רו השכל, ימי  שחניאהי משינה על השאלה ה־אשינכ , כי אץ זה מו
 נשר אשו שאל מאת אדוניו והיום שישינהי מכיף לשאול שאלה אחוה

־ נל נןוני י . ואס אני אענ ן נ שני ילכו והניחוחי ל תי נ  נה מפורשת נ
 היא תשונה להודיעני נא את דרכיך , מם יסיה איכ ואת התשונה .
. מ׳ הכריתו לונ שיא״ו שמשה אדוננו שאל השאלה השנית קודם ׳  י
 . ומי כל
. ת ו ח  לשאול שאלה א
נ נזה , והוא שלא יעלנו ו ניס על דעת ה ו נסתפק! ו נ  ייא , מה שנ
־ השכל האנושי או נמנעת ח  משנאמ־ שהשנת עצמו ית' היהה אפשרית נ
 מלו עצמה, ואס אחינו שהיא אששרית למה מנעה ממנו השיי , יאס
 היתה נמנעת איך היה אוזננו משה שנתחכם מכל האדם מנקש מה שהוא
ו הודו נעלי המופת שהשגת מהות התל היא נמנע , כנ  נמנע נענמו . ו
נדו , יאמי הכילוה!,־! על וכ תלו ידעתיי הייתיי , ואיך  כי השם לא י
 לא ירע אדי; החכמים ־נ; של נניאיש רה שהניע אליי הקע;שנפילי:1פים.
נ שאייר נענה טל ה־יניקש הראשי; ונתיר צו אני , נייתיו ונרי הו נ י  י
 אעביר כל עוני ינחמו לי כמענה השאלה השנית, ילמה אמי ונאמר לו
נ ו י ה ו נ ו  ונאמי לו כיש, אח־׳ שננו איזו נענה. י'ג,אס היה עני! המואה נ
ו כייש ני שהוא כ  ופייושי מה יהיה פני; אימ־ו ינננתעל הלוו, אש־ נ
 תאי לנורא יחי שהוא ציו עולמים , יהנה ההתיצנות וההכנה נענמותו
 ומהותו נמנעת לועת הרב ואין יצוהו על הנמנעות ינצנת על הלוו .
׳ אס נ איא שיפור: נ ו , וכנה לדעת ה י ו י נ ו כ י נ ע , אמ־ו והיה נ ו י  י
ן או על טנע הנמלאית ו ו כ ן ה־אני נא את נ ו  א! עי. עצמו ית' על ו
׳ הנביא , שנאמו כל הנקיא ו רנ  שהם פעילותיו שנקראו ניכ כניד נ
ו כיו! בכבוד הו־ ענוות האל נ י , ואם אמ־ני שנ  נשמי ולננודי נואתי
ו אמו שאיא שיושנ , ואי־ יאמי איכ עת־ ושכותי נ  וארתה!, הנה כ
נ נפכיא מום החיא שילוה אלי! העזו ו י שפייש ני ה ו ו ענ  נפי עליך ע
: עזר ושגלתי עוו נמנעת .  האלהי כהשגתו , כי היה השנת המהות ע
ו הוה על השנת כנמנאוח, הנה ככו הווה ל! עלי! כמיש י נ  ואם אמו הנ
ן להשנתו עוו תלה׳ ואין אמו  אני אעני־ כל עוני ולא התנה שמעי
נ מה יהיה ו , כפי ועת ה י י . ע י ו נ ו ע  עתה עליי ישכיתי כפי עליך ע
, מלת נקות ׳  עני; נק־ת הלוו , ולמה תא־ וסמן לוו אם יאמי על השי
, והוא כ׳ נאמ־ו והיה נענור ו ת ע  היא נייתו־ שנמצא ככתונ לכו ו
י ־ נ ע ו ו ושכותי נפי עליך, ולמה אמ־ עוד ע ו ׳ ושמתיך מק־תהצ ו ו נ  נ
, אם היה שנשכיתי כפי עליך עניני שילוה ו י  והנה היא מאמו כפיל . י
, אין אמי את־י וה והסי-ותי את נ ו  אליי העו־ האלהי נמו שפיושו ה
: היה ציין העוו החלהי לא י ו , והנה להשגת האתו ׳ ־  נכי ויאית את אח!
ן לוה המקום. ייח , מיש עו , כ׳ הוא •יעוד ־ע ובלתי נ ו  שישירהו ממנ
 ופני לא ׳־או והיא מאייו נכול אחיי שככ־ איוו למעלה לא תוכל לואית
ם ש־ איתי להעיר י ו נ ה הס הו י  פני , וכת שני הייאמ־יס אחד א
׳ ה־ב וכפ:יקי הפיכה כפי ועתו וש־שיי , יע; וניע; אי; יאוי כו  כו
י הכהוניה ילא הםני-וש לדעתי , אנל נלי כפץ י  שנחשיב שלא יאה ה
י 1ה ה׳־יאמו , וראוי שנעיו ק פ ־ ג ה אוחו נ נ  המכון; הליו כהש נ
יוה עלוה :היא ו עש השנת כיקי י ־ נ  עליהם נדי שנדע נשלמית כזינת ו
ו וה ״שה האי: האלהי בהקדמת ספ־ו וה הנה נ ־ ציה 1  ה-נניה א:
יאו שהיא לתא־ השיי ב־יר מענייי אס עצמי׳ י נ ־ הדי נ נכיקיה ת: ־  כ

׳ כעולי־.׳!  אי מקייי או יחס״ ושא ;ילת נ! כי אם תאי
ן , ויאניר ד י י ׳ נא את נ  ולפי שיינל כמקשה להקשית על זה יכ־אנ
 שהמאמר הוה נא ישילח , כי אם בקפה ידיעת ה־א־יס העצמיים שיש
, ויאמר ה ׳ ע ־ י י י ־ נ י ית' , לכ; הניא הכ־ק הוה לכוכית דעתו מו  נ
י הוא שאל על ידועה מהיתו ועצמיתי, ונאמו לי  שהיו השאלות שתים נ
 שאי אפשר שישיגהו , וימה ליוה שאמו ה־נ שהתא־ים הייייהכים אליו
. וניאו עוו אדוננו משה שידיעת הורניס ו  נפי עצמו איא שישולמו ג

 והס

נ שאי! סגווס ההיא ו נ הנזכר. ישם הוכיח ה  והרב הניאה נפכיכ חי
ו יפעל פעולות מתחלפוח נ  מחויינת , !שהפועל נרצו! עש היותי א׳ כ
יאה נהיות י  נענור רצינו לא מפאח המקבלים. ומזה הצו נמחלת הנ
, ותנלהי היית שמה מקבל נלל היי ו  הפועל והבורא ית׳ אחד פשוט מכל צ

 הפעולות רנוח ומתחלשות נפי וצונו ויטלתי שה: עצמו
ם . ואיי שנעווו נפרק הוה על ׳ אדי; ההכטי ע נ  נד ד
, עני! ׳ . א אמת נ נ ו  דנריס ״שידונו לעמוד על כוונת ס
, מה ואס ׳  הפוק ז־שווו עם הפרקים אשו קומו מעני! התארים . נ
, ' ם , ג י א י נ  הרנ לתאר אדוננו משה בארון החכמים ילא אמי אוי! מ
׳ כקשות, והוא מאמ־ חינל ומותו , לפי ו ובאתה! השונה על נ  נאמו
ו ה־נ נ ' , למה ו  שאחיי וה יאמ־!השיבו האל ית' על שתי השאלות . ו
! י י נ ו נ וכד נ ו ־ נ נ אתוונה בראשונה והראשונה נ הו נ  הנקשה שנאה נ
 כאחרונה . וככר הוניש הוא עצרו נוה נאמוו והנקשה השנית והיא אשר
 נקש תחלה , אבל הספק לא יותר נוס כי אם היא כיתה אשד נקש
, מאמי אלא שהיא העי־ו על מקים '  תחלה, למה לא ונ־ה תתלה ה
ו, ־ אמו שהעיון האל עלי , יישאל השואל אס היה המקים הוה א: ן י י  ע
׳  ידיעח עצמו, אי הוא ידיעת פעילותיי , כשאי! ככא; השגה נ׳ אחו
ו ידכננ! שאין גנמצא וולח האל ימעשיי, יאס אמ־ני שמק!: כעיי! נ  שנ
׳ עצמו ו אמו שנמנע דמני ינהידיעי נ נ  ה1א השגת עצמו , הנס וה כ
, הנה ו י , ואס אמונו שמקום העיון הוא ה:גת פעול1־.יו ותת־ ושג  לא י
ו אמו על זה שכידה לי בשאלתו ובקשתו וייעו להודיע ל1 חואויו נ  כ
נ ו נ השגה אחות שעליה ׳אמי ה  נלם , שהם פעילותי!, ואין לנו אי
, ונדע עם וה למה אמו מקום עיון ן י  אלא שהוא העירו על מקו: עי
י נאמרו הוויעני , נמ״ש נ ׳  וסיס לו לומו השגה או עיון לא מקום . ו
׳ כשנוע דוכיו ו נ ן ואדעך מורה על היותו ית׳ נודע נתאוי י נ ו  נא אח ו
נ ו ית ה ו ן , מאין הנ י כ י , ואפ ככתונ אמו הודיעני נא את ו ו דעה  נ
!ה על יויעת כתאויש , כי הנה יאמו אומו שלא ;איור וה כיא על  שאמו
י שישלח כ ם ועוויעם , לא המלאן אשר ו י נ ו ו  שהיא יחי יהיה לו מווה כ
 לפניהם , והרב אחוי שפי' הווכים נתאוי! הוי לונוי כ׳ כשידע הד־כיס
, י , הנה הלק דעתו מהדינים (צ׳ל מהתא־ים) ותו.־ לד־כים . ו ו ה ע ד  י
, צא מי שינים ויתפלל ! י עמ מו שמי שיוע סכווא הית אש־ ימצא חן נ  נאו
 נצנד אנל מי שידעהו הוא הנוצה המקוונ ומי ששכלו היא מקנן. ונוי ,
 וכדנוים האלה מוויס שאין תועלת נמעשס המצת , ישהיוש־ האמתי
ד את ה׳ אלהינו ננל המצות מ ע , ומה נצע א״כ מ ן ו  הוא כידיעה והעי
י אמוו אנשים שוהו דעהו כפי מה שנלה נסוך כנ  אשו צ!ה ללו משה . ו
, עד שכ׳ הנוכוני נפ־ק הוה אש־ אנתני נ1 ויל, צא נ י  ספרו וה נפניא ח
, כי הוא התפעלות ומייני והיא אשו נו קייס ו  מי שילום ויתפלל נלנ
ו נ י נ ו עולם ו ו :  ההמון גס החושניס להיותם כגולות . חלילה לצדיק ׳
 מלמו להועיל , יעלה כן על לנו , והנה הוא ציה בוגריו הוכה על
 שמיות כמצות , ואמו שהיו נהם סנונית נפלאות ושאשר׳ איש ייא את
, ואיך יוציא מפיו עתה הפכו . ח' , נאומיו ד א  ס' נמצותיו חפ; מ
: ונקש המחילה ע: האומה ונענה נמתילתה , י  ונאשו בקש ידיעת התאו
ך נענה ו מ י ק השגת עלמו ית׳ והוא אומי הואנ׳ נא את כ  ונקש אחי
 «צ המנוקש הראשון , י־איי שנדע למה סכיא ה־נ כל הדברים האצה
־ הזה, והיה ואוי שיאמר ,אמנם נקשת! שיודיעהו סהו נרי  ובאופן המשך הו
! י י י שנוה הלשון א י  עצמי ואמתסו הוא אומו הראני נא את כבודך' כ
 למעלס בענין כתארים , ומה לי לומר נכא! וכאשר נקש ידיעת התאוים
ו נוכו למעלה ונקש המחיצה על האומה ונענה במחילתה נ  אשו זה כ
, אמ־ו נדוך המשך ינק: אתוי כן השגת ׳ . ע ק ־ פ  שאין וה מעוי; ה
נ שתשונת השאלה הראשונה ששא' הודיעני נא  עצמו , כי איך יאתר הו
, ומה יעשה צתשונס אשר י נ י ן הוא אומרו אני אעביר נל ע י  אש לרנ
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 הבקשות , הבקשה האחת , היא בקשו ממנו יתעלה שיודיעהו עצמו ואטתתו, והבקשה
 השנית והיא אשר בקש תחלה שיודיעהו תאריו, והשיבו יתברך על שתי השאלות, בשיעד לו
 בהודיעו אותו תאריו כולם ושהם פעולותיו, והודיעו כי עצמו לא יושנ לפי מה שהוא, אלא שהוא
 העירו על מקום עיון ישינ ממנו תכלית מה שאיפשר לאדם שישינהו, ואשר השינו ע״ה לא השיט

 אדם
 שם טוב

 הבקשות , למה שכנר ביאר הינ שהאומרים נתואריס לא תרה המושת עליהם, כי מה שנקש משה הוא השגת זה
 אמל־ו נעטר שהשנל הניאם לזה אלא נעבור הנתונים,
 ירצה לנאר ני מה שנמצא ננתיניםשיש לו יתעלה מוארים
 הוא על הפעולות נמו שאמר למעלה, ילמה שנראה כי
 נאמרו למשה י״ג תואריס והיה מניא לזה לתשונ שאלו הם
 עצמותיים נ״א היו תארי פעולותיו לא היו י״ג, לכן ג״כ סלק
 זה הספק נאיתן שיעלה נידיני שיש ננאן נמצא ואחד נמנלית
 סעליי והשנח , ילק אמר דע ני אדי! החנמיס נקש שתי
 נקשות ולא תתשונ ני האתד הי׳ ידיעת עצמו יהאחרמידיעמ
 תיאמו שהם המקרים הנמשניס ממנו אנל הנקשה האמת
 היתה שיודיענו את עצמי ואמתמו, והבקשה השני יליעמ
 דרניו הנקראים תיארים והס פעולותיו, ואמנם קראי איון
 התנמים ולא אדק הגניאים למה שנל ההשנה מאת
 הנמצאת נזה המעמד הננתר הס כלס השנית שכליות

 העולם טלו ני אין ממצא אלא האל ומעשיי, והשינו השם
 ית׳ על אשר נקש שיודיעט מואריו והם הדרנים והפעולות
 שיודיע אותו תאריו כלם שהם פעולותיי. יאמנס אמר
 שהם תארי! למה שכל לבר שימצב ממט דנר ראוי שימצא
 אותי לנר במקור אשר נתצב ממט כמו שהתבאר ולמה שאי
 אששר שתשג נאי זה צל נמצא בשועל הראשון הלבריס
 הנאים ממט נקראו מוארים כאלו הוא לנר זולת עצמו
 ולמה שנמשכים אנחנו קוראים אומם שהם מוארים לו
 ומן זה . והודיעו כי עצמו לא יושג כפי מה שהוא אלא
 שמא העירי על מקום ־עיק ישיג ממנו תכלית כל מה
 שאפשר לאלם שישיגהו, והרמז נזה כמי שאמר הנה מקום
 אמיונצנמ על הצור, עתוד וממונן על היומ הוא התחלה
 שמא המטא אשר תגיע ממט ליליעתנ והשיג משה רנינו

 ע״ה
 אבדבנאל

וה היערה ג׳:  שניה נמאמר ינאמםי םששוצה עצ שמי הי>ןשיה, יניחרה נ
נ ראשינס םנקשם נשניס שהיא ידיעת עצמו יאמתהו חכר ר ר ס נ ח ו ע ו  י
נ י נ פ  נאחרונה םנןשס סראשונס שהיא ידיעמ המאריס , ראשונה נ
י ת שראוי שישולמו נ ו ל י ע ר תארי מ נ נ ו , ואמי ו ז ח  םסאויס הנמנעים נ
ס , לשי שהיתם ר נ6ן ראשונה הנקשה שנמנמה ממנ1 פי נ , p ו ' ת  י
ר הנקשם נ ן ו פי הנמנה סראשמה , ואחרי נ  הי1מר עצעיס ומנומש נ
 אשר ה1דה לו יהיסרס 146 שהיא סאר הפעולות , עח הייתי שמשה
ו מן הקל י מלמיי שהיא תמי ד סי ס י ואס ניאשונם נ נ מי כדבריי ו ו  אי
. ת ו ל א ש ל שתי ה ׳ ע ת : והשיבו י ׳ ו וה הערה ה , וסוסיה נ ם ש ק  אל ס
ס ל נ פםיסםהסשינם םאלסי׳ נשייעד למשהשייויעהו תאריו נ י ר ה א  ט
ל י נ י , אני אענ י מ א , והנה לקח זה ממס ש ! סי לי  ישגלה לי שסם עעי
, ו שהם פעולותיו א נ ׳ לפניו ונמו שיפרנו, ו י על מנין יקראסי נשם ס נ  סו
י י , ינל וס הים ד ם ח ר  מ !מנוסי איו אשר איזו! ורמממי את אשר א
' לא נ ל ומ . אמנם נמשינת השאלה ה י שייעוי יפי שמדיפה! נ י ע  ״
י י עצמו ל* י1שג לפי שום ה1ייעהו לו ית׳ עי ו ״עדו שיודיעהו, נ מ  א
א נפרשמ , ואין וה מנצל הייעיי אשי נ י נ  נאמרו לא תוכל לראות פ
י לשעת! , ד ס עמס שהיויעו ל1 נ י ו ו שני למויו אננים , נ  פסל ל
א עליו*),וסתנ1נ1 אסרי » ם ש י עצמו לא,יישג על ס נ עו י ו םו נ ו י  ולויא ה
ו , 1היא י נ נ , לםסיי קושיא ספול נ נ י ה שמא עלי! שאמי1 ם  על פ
י וה , מ ס' כמי שינא נפרקים א  שאמיי שהמציאוס 1ה«ה1ס מ אמי י
, ק ל ח נ מוס ה י ם פ מ שניאי נ נ , נ ש ז י נגלה לנל א א מ  וסיס שמציאומ מ
, ולהשיי לוה אמר ס ו ל א נ ונגלה לנ י ע ג י ו נ ה י ם  יסמיינשמםומז י
ם שהיא נמצא , ועצמות! עצם י עם היום שממאר וצגלה לנל אי נ נ י  ה
, ו ת ו או יענ , הנה אופן המציאות יסמהית ההיא לא י י ה ל  1מה!ת1 מהוה א
י עצמי לא יושג על מה שה!א ו נ מ ו שהוא נמצא ולנן א נ ל ל ייענו נ  אנ
ל ת ע י ע א שהוא ת ל : א י ס ת מ י א פ ל על M שמא נעצמו נ י , י ו י ל  ע
׳ בקשות והס י נקש נ נ ת י י מוה שמפה א ע א מ נ נ י ! נ י ק . ט י ע ם ה  מסי
, וסשגס סםמזליה נפני עצמ!, ישהשיי הייה לי נא׳  השגת העסומ נעצמו
עה , אנל היא ית• מעצמ1 העיר ענ  וגלה לי שהאמיס היא נמנעת נ
י בהוא לא שאל מליו , ח ן א י , ר׳ל מירגח ע ן י י  למשה על מקים ע
ס יאשר י  שממנו ישיג סנליס מס שאפשי לאים שישיגהו נמה פס1א א
. יאמנס  השיג מרעיה נזאס המדרגה צא השיגו אדם לעניי ולא לאמריי
ם הענין 1ה . הנם הוא העיר עליו נסייי נש«ן< צור נאימר נצור  מ
רן תנ  נשוף הפרק 1׳ל ונצנסעל הצוי השען ועמוו על התניניוס סיותי י
, י ת ם מקום א , נמ1 שניארני מ י י ל  הסמלה שהוא אשר סגימ ממנו א
נ . ריל שהמדרגה העליונה אשר השיי העיר מעצמו למשה 1עליה י  מ
מ עי!! והשקפת שנל היה רג פימ שהיא מו  אמר הנה מקזם אתי ״ שפי׳ נ
 אומר ונצפה על הצור נ״ל שישיג אין ה!ףי התמלת המולם וסנה סזעל
יא מיחס אשר להקנ״ה עם העולם שאינו לא השנת נ , י י מ ו  ומתיש א
י אם י עצמם , נ » ת ס6וי פעולותיו שהם הנמצאים נ ג  מהותו ולא מ
ה שלישית , ג י ו נ מממ העולם ולהיותו מ י ן נססי , והיא אי '  השגה ג
נ י י ה מ ה, א ים םעייי עלי , אנל הקנ ו  ושמשה לא העיר מציה ננקשוסי
ל מקום עיון ט רפו נאמר מקים עיו! אל פשוק מנם ע  אלא שהוא סעי! י

 וסם פעולותיו יובל האדם להשיגם, !הוא אינ מחלק מהתארים המיתרים
. וזהו עניו הפרק וקשורו עה הפרקים הקודמים מרחש התארים,  נו ית׳
 והגיאו גינ הנס נבאר ולהוכיח שהתארים אשר ונר משה נהשיי נייג
:  עוות הס נלה סארי פעולות (א וגר אחר, ווו היא סשוגת הערה א'
 ולמי שמי שיאמין נשארים או יניאהו אליו העיון והסנרא א1 פש1סי
 הנתינים , אמר הרנ וע ני אוון החנמיס, ויל אס תפשן אסר םשנרא
 וסמנמס מי לנו גדול נמשה שהוא אוון החנמיס , ואם נשי התורה
 והנתוגיס האלה הוא משה רניט ני סוא הרנ אשר למד!, וויו לתלמיד
 להיות כרבו ניעושיו . ואי! לומר שנפצה נינריו שגיאה א1 מעות, נ״
 היא נמס נשלים ויצא בשלום נפריס סאלה1ת ואי! איה חולק עלי!,
 והוא אשר רמו הרג נאמרו ע׳מ , אינ מפאת השניא וסחנמה וגס
 מפאת הת1רס אי! ראוי שנניא ואיה ני אמ מדנרי אדוננו עפה מיה .
 וכיו! שהוא נקש שסי נקשוח , סא׳ שורה על התאמה הנמנעים נחק1
 ימי ונמנעה ממנו, והאחת תירס על התארים סאפשריס נמקו שהם
 מאלי פעיליס וסותוס לו, והס אשר למיו ית' נמיומיי, יצא לנו אינ
 »ס שאיא לתאלו ית׳ ני אס נחאלי סשעולות בלבד, מסו עני! הפיק
 !תשינת העלס נ' שלנ! לא אעו אדו! סנניאים ואמל אלן םחנעיס :
 נקש שתי בקשות ובאתהו החשובה על שתי בקשית . כיו! םלנ
 נמלי! אלה להניא שהי הוכחות נפישס, םאחמסיא שמרעים נינקשוס
 נקש , ואמר וה לפי שנני יראה עהפלשה שהשאלה היסה אחס בלבד
 11 מה ששאל ראשונה הודיעני נא את דוניך, וששאר הונויה הי1 סו1קיס
 כלס לאומה השאלה , ומס שאמו אחוי כ! הראני נא אמ כבודך הוא
 לעני! איחה שאלה עצמה , כי לפי שאמו ל1 סשס למעלס גס אס םדכר
 הוה אשר ונרת אעשה, וצא פיוש ל! מתי יעשה אותי, לנ! נקש ממנ1
 הואנ׳ נא את כנודן, כלימו וה הננוי והמסד אשר אתס עישס עמי
 הכאני אותו עתה , הנס איכ סגנו! הפסיקים מ1וה שםנקשה היתס א'
 בלבד, עס סיומ שנקש עליה כדבריו מחולפיס. ואולי יחשונ חושב שאינו
, הא׳ סוויענ׳ נא אח ווהיך ועל p נאם ׳  p , אלא שהגקש1ת סס ג
, !הנקשה סג' סיא א1מר אם אי! ן  התפוגה נצום פני ילנו והניחות׳ ל
 פניך סולנים אל מעלנו מוס , ונאה תשונתה נצוס גס אס הדנר הוה
 אפו ונדת אעשה ני סצאח ח! געיני, והגקשה הגי היא אמר! הראני
, !נאה חשונכ נ:דה ויאמר אני אעניר נל סוני , הנס דן ו נ  נא את נ
 איכ הי! ג׳ גקשוס נפרשה . והנס הונ לא נחר נא׳ מאלה הדע1מ לא
 נהיות הגקשס א׳ ננצ הפושה וצא נהיוחס שלש נקשת , זצסיות פ1סל
 ומכחיש נ׳ הועוס האלו אמר נקש נ׳ בקשות , ויל אינה אחת ולא
 שלש כי אס שתיש . !ההנחה השנית היא נאמו! ונאתהו התשונה על הנ'
 כקשות , ויל שעם הי!ח שאחוי הוויענ׳ נא את דרכיך כאס תשומה
 נצדה פני ילכו והניחוחי לן, אי! ואת החשובה לאותה שאלה ולא גינ
 גם את סוגר סוס אשר ונדת אעשה תשובת השאלה ההיא , אנל אחרי
 שנונוס נכתונ שתי בקשות , והם הודיעני נא את דיניך והראני נא
 את כבודך, א! נאס התשונה על שתיהס. וגוס גלה סרנ שהפסוקים
 סק!ומיס שכס נין השאלס הא׳ והשנית, אינם השינה לנקשת הדרכים,
 ני הנה סחש1נס נא נאס ני אס אחו הראני נא את נטדך, מהו מה

9 י ) עיי! נראש ססער ננא1ר מלות הורופ , וים על מס ש»6 מליו. •  י
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, הודיעני נא את דלכיך ואדעך למען  אדנו לפניו ולא לאחריו. אמנם בקשתו יריעת תאריו הוא אומרו
ת זה המאמר מענינים נפלאים, אומרו הודיעני נא את ח  אמצא חן בעיניך , והסתכל מה שנכנס ת
, כי כשידע הדרכים ידעהו ׳ ואומרו למען אמצא ו  דרכיך ואדעך, מורה על היותו יתעלה נודע בתארי
, ד ב  חן בעיניך , מורה על שמי שידע הבורא הוא אשר ימצא הן בעיניו , לא מי שיצום ויתפלל ל
 אבל כל מי שידעהו(עיין בפרק ׳״ה מזה החלק) הוא הנרצה המקורב , ומי שםבייו הוא הנקצןש כו המרוחק ,
 א וכפי שיעור החכמה והככלות יהיה הרצון והקצף והקרוב והרחוק , וככר יצאנו מכוונת הפרק

 ואשוב אל הענין, וכאשר בקש ידיעות התארים ובקש מהילה על האומה ונענה במחילתם , ובקש
 אחר

 שם טוב אפודי
 ע״ה ממנו יתעלה מה שלא השיגו ארס לפניו ולא לאחריו פרק נד א וכפי שיעור החכמה והסכלות ופו', הנה הרב
 ובעבור זה נאמר עליו אדון התכחים . אמנם בקשתו ז״ל גלה בכאן סוד נדול ונמקוס אחר עשה הרכ
 ידיעת תואריו הוא אמרו הוייעני נא את דרכיך ואדעך, מזה סוד, וזהו אמרו הנה ואין זה כוונת הפרק׳ שככל מקום

 הרצון בזה ני אמר הרכ כי התוארים הם הנקראים דרכים
 והס הפעולות הכאות מאתו וייוחסו בשני תואריס כי התואר הוא נמצא כמתואר . והפסכל מה שנכנס תתת זה
 המאחר חעניניס נפלאים , ראשונה כי אומרו הודיעני נא את דרכיך ואדעך מורה על היותו נודע נתיאריו כאלו
 הפעילות הם נמצאו 13 כי כשידע הדרכים והס הפעילות ידעהו. שנית הורה למען אמצא חן בעיניך מויה על כי
 מי שידע הבורא ימצא הן בעיניו וכזה יקרב לפני הבורא כי הוא השכל ובעבור זה נאמר כאדם נעשה אדם בצלמני
 לא מי שיצום ויתפלל בלבד , כי זכוך המראה לא יועיל אס לא יפותח עליו הצורה ני בלא דעת נפש לא שוב ואם
 שא״א פחות הצורית במראה אם לא בזיכוך או לשישה , והנה חי שידעהו הוא הנרצה המקורב אל השס ומי שסכל!
 הוא מקצף המרוחק ממנו וכפי שיעיר החכמה והסכלות יהיה הרצון והקצף וקירוב וריחוק, ואמר הרכ כי זה אינו
 מכוונת הפרק כי וה יתבאר אחר זה : וכאשר בקש ודיעת התואריס וביקש המחילה על האומה ונענה כמחילתס ,

' י צ י  אברבנאל ה
׳ נאה נפסוק הראני נא את כבודך, ווה להניב לפה כאיא שיפיפ־,  הנ
 נגדו, אס נאית: הנתינים שנאו נאות: השאלות הה חין פניך ה1לניפ ,
ות אעשה , ותמר שלא היה , גס את הדנר אשר דנ ה נ י  ינמה יודע א
ם ששאל נקשה הותשונה , אנל שקשור י נ ו ו ו מוה תשונה לעני! ה נ  ו
 הפסוקים ול־פס היה נ! , שנאה־ נקש ידיעת התת-יס שהיה וה נאמרו
ן , אמר אליי ית׳ פני ילכו והניתותי לן . וכנ־ י כ י  הודיעני נא את ו
ן ופניה לא י נ ה־נ נפי ל״ו מוה כתלק שפנים יתמו על הכעס נ ת  נ
ד , ושמיה השתוך היא פני ילכו והניחוחי לן , כאלו יאמר  היו לה ע
 ית' כאשר שאל :י ידיעת התת־י: אל ת־ננ׳ כשעת כעש , פני וכעם׳
אה  אש־ שחנת , ושכאשר ו
: אין פניך  כעכו , הכינו א
 תהילה על החומה , לפי

 שאמ־ לי כני ילכו

 ולך ואו והניחיחי לן כעני! ידיעת
 אדון הנביאי: דנ־יו ית׳ ושהודה ל׳ את
 הולכים אל תעלנו מוה , והיא נקשת

־ י עי  שנתגלגלו הדנ־יס והיצר,־ לשאוי. עליה נ
 ותו

ם בקשתו ידיעת תאריו . ' . אמנ  מקום אתי , והותרה נזה ההע־ס ה
!, והכ־יע ר וה העני או נ מן הנתונים מה שהניח מי ו  עתה ינוינן ה
ו ואשונה ידיעת התארים, ואמו נ י הפושה, ולכן ו  הבקשות כפי שו
 שאליו כיון נאמו! הודיעני נא אה דרכיך, והנה הכ־יע ה־נ פהווכיס
, וא: היו ו־כיס ממש אן< ן מ ו א  אשר זכו הס התאויכ ממה שאמו ו
י , אין ימשו מוה שישיג ידיעתו נ ן אשו ילכו במו ו  שיודיעהו הד
 והשגתו , אנל נהייה הדונים התאייס הול־ך לימד ואדעך לפי שהוא
׳ : ו י י תא  ית׳ יידע מפעולותיי, וויש ה־נ מי־ה על הייתי ית׳ יודע ג
 נשיוע הורנים יועהו , להיות איתם הווכים התארים אש־ יחואו
 סשיי נהס , ינקואו ורכים לפי שתיאר הפעולות הס ווכים להשגת
, כי היא נווע מפעלותיי, ולק הזו ה־נ לימו כי כשיוע הו־כיש י  הש׳
, ולפי שהיה קשה לוה אי—ו למען אמנא חן בעיניך , כי איך דעהו  י

 •ירימו משה ישאל על הכניד נחומ־ הוחני נא תת כבודך, לפי
ו , ו ׳ השתנות כאתד, ידיעת הדרכים וידיעה הכנ  שהיה כוונתי לשאול נ
י פעוציתיו, ו  שהם שתי תלקי התא־יס אש ממהית התל וענמותו וגם מת־
, שחנואהו התכונה אי וה מהתלקיס התנה אפשוי , ואי וה הוא ו  נ
 נ ינע , ואו נענה על המבוקש ה־אשין, שהוח הודיעני נת את דוכיך ,
ו היחה החשינה י , ועי. •ונוקש הכנ י נ י  1היתה החשיכה אני אעניר כל ע
, כנה איכ הונוך הרי נימ־ יכאש־ נקש ידיעת י  לא תוכי. ל־אות פנ
, לתת נווך לאיחם הכתיכיפ אש־ נאי נין שתי השאלות , : י ־ א ת  ה
, להגיד שהיה כוונת משה לשאול שת ו זה השנת טנמו י  ואמו ונקש ת

נ שאו— ו  יהיה יויעה התא־ים מביאה למליאת ן אמ־ ה

י שתנותהו החשיבה אי וו ניהיוה תפשדית ואי 1ו מהמה ו  השאלות יתו נ
 נינעת . ונזה הית־ה ההעוה ת' שהיא מלי־ך הנשו; ויישובו, וההעוה
נ נשתיך. פנים ־  ט' ג״כ •יכני •לכו והניתותי לך שכנו השינ כליה כ
 זכיתי , וניכ ההעוה עשי־ית נ״ה ששאי. השאלה כ׳
 ואנינה איך שאל חווננו משלי
ו כתנ עליו ה־נ כ  ת עימי . נ
 נתואה הנני- יודיע הש: ננניא

 התשוכה על ה־אשינה
 אנה׳ בהיותו בייננו מכי

 י ני יתיק

 אמלא חן :עיניך אינו מווו להידיענ׳ ':א את י דרכיך , אכל הוא חוזי
יל שהיה משתדל לדעת השיי נענו־ שימנא תן  אל אומו ואדעך , ו
, יויש ואומר למננן אמלא תן בעיניך מויה על מ׳ שירע היו־א י י נ י ע  נ
, והית־ה נוה הה—ה י' vh ם׳ שיצום ו י נ י ע  גיא אשר ימלא הן נ
: תלונות בני יש־אל שני י ו כו . אמ־ת׳ להםיו תעל ה נ י י  ויתפייי1 ב
 דניים־, כוה הלשין . א' , שהיה ועתו כוה שמי שילום ויתכלל ואינו
 יידע למי היא מתפלל ויס , לח ידיעה מפו־שת ולא ידיעה מקובלת
 עיד אמונה,כי אס שעושה המלות מפני פ־אה שכן עושים אינם כני אוס
 מבלתי שידע התנלית נעש״חס , הנה והו נאמת מ־וחק מהשיי ינק־ף
 ממני, יעליו ארי הנניא ותהי יואתס אותי מלות אנשים •ולימדה(ישעיה
י גוף ו י נ לא מי שילום ייתפלל בלבד, ויי- שיש נ ו , וומ׳ש ה ( נ י ט י י  נ
ו , אנל מי נ  המצוה והיא מנלתי נכש שהיא הציור והידיעה ל־״ פו

 שיצום ויתפלל וידע למי הוא מהכלל מצד הא״ונז יהידיננה המקובלת נאות! פלי!
נ י י נ  יקודם שי
 ידיעת המהות

 ן׳ חשדתי נשפ־ו

 נים קוונים
נ לשלול שלא י  י

 אמתת הענייני: נד־ך שואל ומשיב , ונדי שידע משה יוה הם ן
:  יאפב- התני ישי לתא־ נ

: י  ־
 ונהשינכ נוחה נא ניחנו ננ ל לו
' החלקים ולק הפ1ילוח יחצק המהיח , אי זה  כאלי; דיה שוח* עי. נ
ן השונה שידי.!־ הכעולית ו ד  מאלו אפש־י ו״ית־ נתקו •ת׳ , והידיעו נ
 אפשריות וידיעה ע ייוחו נ״נעת . ואן שנודד שידינני •ישם נק: הנקנות
ו שכהיותו יודע שהשגת המהות ני׳ נח , כנה נקש ת״  התלה שחיכם , י

 עליה, לא יחשב שיזכה חי. ההשנה ההיח אחיי ש־יחה ניחי אכש־יח
- נתק : : ה ־ הי נה חחיח כ׳ ״ה : ׳ ישפע עליי כה: ׳ : ־ : כוי :  כ׳ א
: כדי שיודה י ־ נ י ־ נ  •השכל לקכלי, כי כ •ה פע״ים ינק: חדכ ניחדיניו :
נ ״ה שהיה :לחי ת : , וכ; היה נוה גיכ , כי הוא עיכ : ה  לי אתו י
•ח ;חי. עליה ,  אפ:־ •הודיעי יחי שתיא להשינו , תני. נת, ני יי־־גה :
נ נייו־ו נענה ענ ו י נדנרי ה הםתכ  והותרה בוה הכעוה ייא : ו

 כמנו־ש

:ס ישואל יכונה , הנה ואוי שנא— •  בכל תיש אש־ נ
ן כרב ודבריו והכי , שנא נא ו  אליי בפי ו

נ לאל נמעכה כמצות , אכל אמי שי: שני ו־כיש להתק־נ ו  אום קי
: במצות המעשיות, ואם באמונו־ והידיעיח . זא•!־ ס לנוואו א  האו

׳ 4 , . . . - • - ו , שהד ־  שנא ימצא הן נעינ• ס:ם הנם המתפלל לנ
ן השני, והי ו יסכימו הכל, אכל גם כפי הד־ נ  נוה כ
ן כל מי שידעהו ה ו ו  יהקונ לכי־א, וכפי איתי ה
 ימי שיככל אוחי מקין. וה—יתק ממנו , וכפי :׳.יי

נ ו  ה
 כ׳
 כא״ינות ונועזת
 הנ־נה ה־־קו־נ
 החכ״ה וההכנות
' ילא הו־ לדכ־ מהצום והחכלה וליי;־ שהית ׳־יצא ק. י ו י  יהיה הקוונ זהו
י, לפי שלא היה בו הוריש וכנ־ השני״י עליו הכל , איל היה  חן בכיני
: ע־ה ואועך למען אמיה הן  עניינו לנתר שי־יצא חן מי שידעהו כמי
נ נהגי;׳־ ייליי בעיה י נוה היס דיישו ואמנם נכניא נח׳  נעיייך נ
־ עיין האשורי י הע : ו עעית ונא שגיאה מלבו מה י ־ ת  אבאר שאי; נ
ם ידיעת י ר ״ ד א נ  נהקומת כפרו כדקדוק, ׳היתרה נזס ההערה וי . ו
נ קודם שיאמר שסנקשה ו ה וכוי . הנה ה נ ע ׳ והוא נ ו נ  התארים ו
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 אחר כן השנת עצמו יתעלה , והוא אומרו הראני נא את כבודך, נענה על המבוקש הראשק, והוא
 הודיעני נא את דרכיך ונאמר לו אני אעביר כל טובי על פניך, ונאמר לו במענה השאלה השנית
 לא תוכל לראות את פני וכו׳. אמנם אמרו כל טובי, הוא רמו להראות אותו הנמצאות כולם, הנאסר
 עליהם וירא אלהים את כל אשר עשה והנה טוב מאד , ר״ל בהראות אותם לו שישינ טבעם
 והקשרתס קצתמ בקצת t וידע הנהנתי להם אין היא בכלל ופרט , ואל זה הענץ רמז באומרו בכל
 ביתי נאמן הוא , כלומר ב שהוא הבץ מציאות עולמי טלו הבנה אמתית קיימת 1 כי הדעות

 שאינם
 אפודי

 שאסר הרב ואין זה ביונח הפרק רומז לדגלי מה: ב שהוא
 הנין מציאות עולמי כלו הנגה אפחיה ק״סס . ר״לני מרע״ה
 לא השיג נשלמות הננדליס ואפילו השכל הפועל לא השיג
 נשלמות ני הוא נמנע לכל נעל ממר רק הנין מציאות עולמי,
 ל״ל הגשמי, והשיג אסי׳ עצם חמר הגלגל מה שאין ננח לפיס
 מנס ופילוסוף, ונמו שפי׳ הרב נס׳ ל״ז מזה החלק לפי לעת
 אונקלוס: נ ני סלעות שאינן אמתיות לא ׳חקיימו, ל״ל

 שם טוב
 הרצון מ כי בידיעת התוארים ילע האלם שרוב פעילות
 השם הם תנינה ורחמנות ולכן בעבורם נענה במחילתה.
 אתיכנקש השגמ עצמו יתברך ואמר הראני נא אתננודך
 ונענה על המנוחש הראשק וט׳ אני אעניר נל טובי
 על פניך, ונאמר לי במענה השאלה השנית לא תוכל לראית
 פני. אמנם אמרו כל טובי רמז להראות לו הנמצאות כלם
 השכלים והגלנלים ועולם המיה וההפסל כי אלו נקראי
 כלם טוב נמו שאמר יירא אלהים את נל אשר עשה יהגה
 טוב, ואראה לי שישיג טבע כל נמצא ונמצא והיאך נקשרים זה בזה באיפן שיעלו כלם אל סבה אתת והוא הנרמז
 הראה לו קשר של תפילק וילע נם כן הנהגתו איך ימן לכל מה שהוא צריך על צל השלמות ועל צל היופי ואיך הטוב
 בא ממני והרע במקרה וכ׳׳ז ידע ביליעה כללית ובפרס בכל נמצא ונמצא : ואל זה הענין רמז באומרו בכל ניתי
 נאמן היא, כי הבית הוא מציאות זה העילס שהיא בית אל יהיא השיג נל מה שבזה הבית מקרני ראמים על ביצי
 כנים וידע זה בידיעה אמתית קיימת וזהי הנרמז נאמן היא כי הדעות שאינם אמתיית לא יתקיימו בו, א״כ התבאר ני
 מה שבקש ידיעת הדרכים שהם התואריס הם הס הפעילות כי כבר אמרנו כי עלמה שאמר לו הודיעני וכי׳ נאמר לו

 אני
 אברבנאל

 אינ ונצנת על הצור (אמר על השיי צול עולמים , והצור המנל מקרת
 הצור מא שמו!! אסר שמא מסל או האנן שינלמי ממט שםוא אצ םמומל,
, לשי  והנס אמרו ושמחין שייחס הלני לשם נסיוםו םנלח םחמו
 שהש׳י הוא ננה ראשונה לנל הונוים , וצנ! ייוחסו אליו גח הדנריס
. הנס אינ נאי נפרשה ג׳ נ  הענעיים, ינמו שנמנ הרנ נפמיח מחי
ו ג' מדמית מההשגות, א׳ נמנמה מפאת עצמה ,  פעמים ויאמר מג
 יא׳ אפשרית נשני מצמם , ואי נמנעת מצד ואפשרית מצר, ני היא
 נמנמס שמושג ענלי פזו אלסי, והימה אפשרית השגה עם העור האלהי
 ולא נלתו, והיא אשר םעיו מלים םש׳י, ולנן נשוף המראה אמר לו
 הקניה עיו נלל ישנתי נעי מלין על ענרי, חמ מגד ההשגה ההיא
 אשר העירו ה»י עציה שמנם נה מלוות אליו העזר האלהי , ומגד
 ההשגה האפשריית נעצמה שהיא יוימס הורניס אמר!הסירותי את נפי
 וראית את אחורי, דיל מנלי נמר אלהי מראה פעילותיו נסם הורניה
י שידיעת הנמצאים היסס אפשרית נתת משהרניני  םמאומרים ממני, ל
, אמנם ההשגה ו  נפי נזדל שנלו!עומק השגתי עם האור םנניאי׳ אשר נ
 םג׳ לא מספיק הננמו אלים 6ם.לא על דרו נש והוא העזר האלהי,
 ומגו ההשגס האמרת שהיא נמנעת נענעה , אמר ופני לא יראו :
 הנה החנארי הנתינים נלם נפי ועת םרנ ישרשיו, והותרו לדעתי הערס
 ייג שהיא נפי׳ ינצנת על הצור, וההערה ייד שהיא נעני! והיה נערור
 נניי׳ , וההערה מיו נעני! נקרת הצור, יההערה י׳י נ״תזד שהים
 נראה נמאמר יהיה נעניל ננווי , וההמרה ייו אשר נאומר ־וסשיליתי
, וההערה היימ אשר נהנפל ופני לא יד*: אמנם אוסרי בזי  את נפי
 טוני ני' . אחרי שהשלים הרנ לנאר ההשגה אשר היא נמנעת מצד
 מנעה , מזר לינר מההשגה האפשרית אשר ננה ניויעת התארים שננה
 נדרניס . להוכיח שהם פעולות גמורות , ולפי שיקשה לזה אמרו אגי
 אעניר נצ מוני, ואין יאמר שיני על הפעילות, לנן אמר ס-נ שסיני
 יאמר על הנמצאות , ני הנה נמעשה נראשיח אחרי ספורי הננראים
 נלס אמר וירא אלהיס את נל אשר עשה והנה מוג מאד, ולפי שהעונ
 והמציאות יאמרו על מנין אחו נמי שמר הפילוסוף, ונאר שננללם
 גהשגה הואת נונעי סנמצאומ וסחשרם קצתם נקצתס, ריל הקשר אשר יש
 לסחתמים עם העליונים < שהעליונים מנהיגים נהם ומחייניה הסויה
 וההפסד , והנהגתי ית׳ להם אין היא ננלצ ונפרע , לפי שהשיי ה!א
 משגיח ננמצאיס מהם נפרש והס השנליס הננולים המישנחיס והגלגלים

 גינ . ומי! האדם מיש מאומה הישראלים הס מושגחים נפרמ
 וסמורנניס השפלים גמשגמים מלל לשמירת מיניהם , ואמי שאל וס
 הענין רמו נאומרי נמשה מל נימי נאמן הוא, ני נית האל הוא קשר
 הנמצאות ונללומם, ומשה היס נאמזננל וה לפי שהיה משינ אעתתס .
ס, גלה שמשה  !האפודי נתנ שנמיש הרנ הנה שהומ הנין מציא1ם ע1למי
ג נשליפות םננדליס 1אפי׳ השנל הפועל ני הוא נמנע >נ>  מיס (א מי
 נעל חמר להפיג םננול, ישםשגימ םיחה נעולס הגשעיי נצנד , אס

 הסמלי

י הנה העיר מרנ  הממקש האי ונאמר לו נמענה השאלה השנית , נ
 נזה על עני! יקר מאד , והוא שהנה מצאנו ננר.1ניה האלה אמי־וש
י נאשר שאל משה הראני נא את כנודר נאתהו  שאי! נה! צורן , וזה נ
, ואחרי זה אמר ייאמר לא תונל י נ ו  היזשונס ויאמר אני אפניר נל ע
, ואי! ספק שייאמר סשני הזה אי! לו עני! והיה ראוי שיאמר י נ  לראוח פ
 ורממחי את אשר איחס ולא תונל לראות פני , אנל מאשר אמר ויאמר
י הנה נאומרו ויאמר אני ׳ תשינוח, נ  ויאמר מירה שנאו אעיריח על נ
 אעניר נל עוני היא תשונה לנקשה א׳ , ויאמר לא מוסל לראות פני
א וה הלשון ויאמר אלא להנדיל נינה וני! , ולא נ ׳  משינה צנקשמ נ
 הראשונה , ואל זס כיו! הרנ נאומר נענס ונו׳ ונאמר לו ונאמר >1
. ומפני זה ה ש י פ  נמענס השאלה סכי לספיר על ויאמר ויאמר מזכר נ
, ויקשה למס י ת ׳ תשונות ההם ויאמר ה׳ הנס מקוש א  המצא אחלי נ
׳ ' ויאמר , ולמה ייחס העאמל הגי הזה אל ה נ הזה פעס ג  אמר נכתי
ם, אלא שהיה  נהיית האימר נזה המאמר עצמי האומר המאמרים האחרי
ת שנקש  עני! זה שהנ' מאמ־יס סראשיניס היי תשינית לשתי מקשו
, ולכ! נאמר נהס ייאמר 1יאמר , ואמנם סעאמר הגי שהוא ה ש  מ
 סנה מקים אתי היא המדרגה הגי שהעיר כקכ׳ס עליס , ולא שאל סוא
, ם ו ל / הנס כי סוא מעצמו העירה ע , ועליה אמר ויאמר ה  אותה מעצמו
 ואומר ג״נ הנס מקום אתי , דיל כנה יש אתי מקום מדרגת מיו! לתתם
, והיא אשר זכרתי , יהותרס עם וס ההערה ה  לן כאתס צא שאנת עלי
נ : ואמנם מס הוא עני! ונצנת על הצור , ככר כיאדי הרכ כפיי! ׳  הי
 כמס שונרתי נאמר השען ועמיד על התניננות היותו ית׳ התחלה, ואי!
 פירושי שיעמוד ייתיצג עיו להשיגו , כי לא תמצא ככל כשתופיס שעשה
 כדג נמלת יצב או נצנ שיאמר סהיצנית על השגה , אנל עניינו שכאשר
, וסיא גסנגת י ת ס מקום א  יגיע להשגת אותה כמדרגה שרמז נאומר מ
 אין היא ית׳ צור עולמים התחלה ונירא אותם , יהיצנ ויעמוד , ר׳ל
י עד שס יהיה אפשד1ת לשנצ האנושי , נ ו  שלא יעגור משם וצא יפליג חק
 לקנל , צא יותר מוס דנר נענין המהות , ווהי אומר ינצנת על סצור
 ר׳ל עד פה תנא ולא הישיף , וםס תשיח נגאו! גלי שנלך ותתיצנ
 ותעמוד גמדרגח השגת צור העולמים ולא סענור מוס , לפי שחס תענור
 ממנו לעיי! בעני! הנגיד שהוא המהות סאלהי , יחחייגו אלין מקלי
, יההענרה הואת היא מאותו י ד י ג , וזיא והיה נענור נ י י ע פג  החמר י
א מזה החלק א' שיאמר על נל דגר שיפליג חקי ׳ פנ נ נ י  שתיף שהניא ה
 ףענור גגילי כמי כגנר פנרי ״! (עיש) , ויהיס שי' סכחונ סוה וסיס
י שהוא ו י נ נ , דיל כשחפציג יסעניר חקן וגנולן (ע״1 נ י ד מ  נענור כ
 המסות , סנה אשיס אותן נצרה והיא מקרי הגיף, כמו שנתנ כוונת!
 נפרק כיא זיל / ישנל אדם שלם עם הדנק שכל! נמה שנענעו שישיג
ת, ווה! נקרת הצור כי מו  רנקש השגה אחרת עליה תשתנש השגת! או י
 נקרת מגורת מקרה , וצור אינו נאמד בכאן על האל ית' כי אס על
, והים ו י ר מ ! כנזכר ונפייו הנא א ' , !נמו שניאר הרנ שתופו נפי  הממי



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק נד
 שאינם אמתיות לא יתקיימו, אם כן השגת הפעולות ההם הם תאריו יתעלה אשר יודע מצדם י
 י והראיה על זה שהדבר אשר יעדו בהשינו אותו הם פעליו יתעלה , היות הדבר אשר הודיעו
 תארי פעולות גמורים ) רחום וחנון ארך אפים ורב חםד וכו׳ , הנה כבר התבאר כי הדרכים אשר
 בקש ידיעתם והודיעו אותם, הם הם הפעולות הבאות ממנו יתעלה, והחכמים יקראום מדות, ויאמרו
 שדש עשרה מדות ) וזה השם נופל בשמושם על מדות האדם , ארבע מדות כהולכי לבית המדרש ,
 ארבע מדות בנותני צדקה , וזה הרבה . והעני; הנה אינו שהוא בעל מדות , אבל פועל פעולות
 דומות לפעולות הבאות מאתנו ממדות , ר״ל מתכונות נפשיות , לא שהוא יתעלה בעל תכונות
 נפשיות , ה ואמנם הספיק לו זכרון אלו שלש עשרה מדות , ואף על פי שכבר השינ כל טובו ר״ל
 בל פעולותיו, י כי אלה הם הפעולות הבאות ממנו יתעלה בהק המצאת בני אדם והגהגתם, וזאת
 היתה אחרית כווגת שאלתו, כי סוף המאמר ואדעך למען אמצא חן בעיניך, וראת כי עמך הגוי
 הזה, בלומר אשר אני צריך להנהיגם בפעולות אלך בהם בדרך פעולותיך בהנהנתם , הנה כבר
 התבאר לך כי הדרכים והםדות אחד, והם הפעולות הבאות מאתו יתעלה בעולם , ובל אשר הושגה

 פעולה
 אפודי

 ספני פה אני אומר הננה אמתית קיימה כי הדעות הנלהי
 אמתיוין לא יתקיימו ננפש האדם אנל ישכחס נמעס פנה:
 אמיתיות. ריל מגדר האמת שבאר: ד והראיה עיז שהדנר
 וכו׳, י״ל הראיה שבכלל פעולותיו ית' הס תאריו היא שהדבר
 אשר ייעד השי״ת למשה שישיג הס הפעולות באסרו כל פוט
 ולא מלאנו שהשיג מרע״ה רק י״ג מדות שהה תארי פעולותיו
 א״כ מבואר הוא שככלל פעולותיו יחי הס תאריו ה אמנם
 הפסיק לו זכרו! וכו׳, ר״ל אתר שאמרנו שמרע״ה השיג כל
 הנמצאות שהס שובו יתעלה ובארנו שתאריו ית׳ הס ככלל
 פעולותיו, מ״מ מפני מה לא הזכיר הפסוק על דרך כללות כל
 הנמצאות ולמה לא זכר רק הי״ג מדות: ו כי אלו הס הפעולות
 וכוי. ל״ל והשיב הרב שעקר שאלח מרע״ה היחה שידע איכוח
 ההנהגה לעס ובכלל אלו הי״נ מלוח הוא כל מה שראוי כענין

 לחה שאלו הפעילות הכאות' מתנו בתק המצאת נ״א
 והנהגתם וזאת היתה אחיית כוונת שאלתו כי סין המאמר אמר ואלעך למען אמצא חן כעיניך וראה ני עמך הגוי
 הזה, אשי־ הי־צון בו כי אן שאני רוצה לדעת דרכיך והס הפעילות מאתך רצוני ללעת איך תגהיג העולם בעבור
 שאדע איך אנהיג עמך הגוי הזה ואלך בפעילית ההם נדרך פעולותיך בהנהגתם , הנה נבר התבאר כי הדרכים

 והמדות
 אברבגאל

׳ ס׳ אל ה ר נ  היזמרי הנפסד ואס השמימי׳ הנצהי,ושלכן אמר הרנ מציאות עולמי נל׳ ימיו, כשאלה, וראוי להרגיש למס זנר הרג רמוס ומנו! ולא ו

 שם טוב
 אני אעביר נל טיבי והטוב הוא בל זה המציאות אשר אמר
 עליי הנה טוב מאד . והמופת על שהדנר אשר יעלו בהשגה
 הם פעולותיי היות הדבר אשר הודיעי תארי פעולית
 גתוריס, והנה כבר התבאר ני הדרנים אשר בקש ידיעתם
 בהודיעו איתם הם הפעילות הגאות חמנו, ואם כן יתחייב
 חיה שלא יהיה השם בעל תואריס עם שנמצא בתורה שהיא
 רחום וחנון וארך אפיס - ואן שהחכמים קראו לאלו ממת
 הנה אינו שהוא בעל מדות / ואמנם שהוא פועל פעילות
 דומות לפעילות הבאות מאתנו והס המדות כי היא יתעלה
 אין לי תכונה מתכונת הנפש, ואמנם לספק השני האומרים
 שאס היי אלי פעילות הש״י לא היי שלשה עשר אכל
 הפעילות הם רבות עד אין מספר לכן אמר כי חשה השיג
 כל פעולות השם אבל הספיק לי זכיין אלו השלשה עשר

נ שאחי ו  שהס המרוח הראשונות , והשנה שה היא שסי ה׳ יחשוב ה
' אל , וסאתד הוא מהמוות ס ׳  מהח סוא לקריאה נאלו אמו ויקרא ה
אי בפרק סיא מוה ההל־ , שזה סשס היא שם נ ה יחנין , והוא י חי  ו
נא־ שיאמר פעמיס על שמו יחי ד י , ונפי סי י מ נ  המפיוש המיוס על ע
, ייהיה לפי 1ה פי׳ הכתוב שה׳ שהוא העצמית האלהי הנשתו או ו נ ל  נ
נ אחר ו  הנמצא הנקוא נזה השם הוא אל והיא רחום והנון , ייבאו ה
 זה גיכ שמהם נאמו על השופעים , יהאצהוח הנונר נו •ת' הוא אס
, ולפי שזה כלו לא ניאו! עודנה לכן לא  מפאת משפטו או מפאת יכלתי
, לפי שעויין ל י אה וחוס ותני! לא ה' יצא א  הניא כא; מהי׳ג חיית נ
ן נ אי ו  לא ניאר אותם . והחכמים יקראו אותם מדות . היקשה ל
 חויל קואו לפעולות האלהיות האלה מדות שהוא שם יאמי על תכונת
 הנכש שהם ממאמו האיכות . ולק אייו שהוא א;לס שם מושאל, והוכיח
 וה מאשר מוות הוא שש נופל נשמושס על מוות האום , ולא אמר נו
 ית' מוות מצו שהם חנינות ננפש כי אס כהשאלה , מפני שהוא פ1על
 נעילוח וימות אצלנו לפעולות הנאות מהמוות הנפשיות . ואמנם הספיק
ס, א׳ אס י ׳ דבו , סוהשס ג״נ לו נוה נ ו י ת ו  לו וכדון אלו כי׳ג מל
, והנה לא ג ׳ י  היו הייג מדיח תארי פעולותיו חי,־ לא הספיק יות־ מ
א וצא ייצו וצח שומו ומניע ושאר הפעולות האלהיות . ו ו  ממצא בהם נ
ו כל עיני היא ומן צכואיח צי קשו י נ י אם אמו אני אע  ועיו נ
ג פדית ואי־ נכללים בהם עניני השנציפ ׳ י  הנמצתית כלם , אין כםפיק נ
 םננולים , יהגומיס השמימיים !הטבעיים כלס, וכמעיו על ב' ספפקוח
ל נמה הס פעולות, י  האלה אמר 1אמנס הספיק צו זכרון אלו סייג מדות, ו
׳ נ יל נל פעולותיו. שהוא הספק נ ו השיג כל כווכו ו נ  ואעיפ שנ
נ שכאשר ו  אין יכלנו הפעולות הנמנאית כלס כמוות האצה. ולהשיב עזיא ה
 שמע סייג מד1ש ככר השיג הנמצאות כלם, ואין סייג עדות עני! כל ע!ני,זום

יאי  נ

י , י י מו שהניאו נפלי! רשתוף פנים. ואפלא מדנ  ושזהו דעת אינ־ליס נ
י הנה הדעת ההוא שזנו הדנ לאונקלוש נשתיף פנים נפי מה שתמס  נ
, נ מהכיס עליו ואין כן דעתו ו  ופני לא יואן ודקדמי לא ׳תמוון, אין ה
, והנה תשמע פי־ישי נמה ל י י אונקלום ו ו נ  ולכן אמי שס ממרי הפוו ו
 שנקש מ־ע׳ה , מי־ה שהיה דעתי וילת דעת אונ־ליש יואי;־ לא). והנה
נ אמי כפי שהיאה לי הנייצאות נלה הנאמי עליהס ויכא אלהיס ו  ה
 אח כל אשר עשה והנה טוב מאו , וידוע שהכתוב יוה על כל הנמצאים
ו נניאו משכת י״י בראשית, וכמו שכתב  נאמ־ , עליונים יתתתונים תמי
ל הנביאים , ולכן א— שהשיג טבעם והקשרם  הרג שהשתטה הם מכן
 קיתם נקנתם , ילכ; היו הבקשות שתים בלבד , א' •!השנת הבי־א ואתר
ו , נייש־ לרעתו י בלשון ׳תי  מהשגת הננ־איה, תכל השנות גולמי שאי־ ה־
 שהעולה כלי כאיש תהו •קש־ זה נזה , יעל הכל ההיא הנקשי שהוא
י א־םר כ י ה ט י זת •  השיג תמתת עולמי , לא זינת וה והיא־ה ע
י יי!׳ . עיי; כזה הלשון מה יאה הוכ להניא כ־איה הואת על מה ו ע  י
י , ועוד אם היה דעתו להכיא ואיה על זה שדני א מ  שכני היה מ
ו יתבאר לן נ , הנה כ  שייעד השה למשה היי שעונותיו , איך היה חולדו
״ה שיערי כי נמה שנקש, תבל עניינו  כי הדוכ־ם אש־ ביקש שתי; וה נ
י כל עוני היא ידיעית י  הוא שנעביר שה־נ ביתו שאיייר תני אעי
 הנינאית נכת , קיו שעשה תניוני לוהנה טוכ מאד , אולי נא יקנלה1
כ־ת ולקנלי) , לזה הניא י  כמעיין הקיו הזה שלא קבלו מ־כו יאיני י
י כי. טוני היי פעולותיו י  ואיה שמה שייעד הקניה ל״שה גאיייר אני אענ
, והוא ן י תנ  ראשו ואינו במעשה שהודיע! כעולות גמו־ות נתיי־יו רתי: ׳
) ייעדו , וכיון שידענו שהייעוד היה (ית׳  הייו-ה על זה (כהות) ענמי
, ן י כ ד  עי. הנעולות, התנאו איכ שהשתלה;שאל ״שה הודיעני נא את ו
 היא ידיעמ הפעולות , כי הפועל יווה על הייעוד , והייעוד מורה על
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ק הפעל ר מ נ  פעולה מפעולותיו יתואר הוא יתעלה בתאר אשר יבא ממנו הפעל ההוא ונקרא בעט ה
י ט ב ו , ז , כי כשהושגה דקות הנהגתו בהוית עובר בעלי חייט , והמציא כהות בו ו  ההוא , והמשל ב
 שינדלהו אחר לידתו, שימנעוהו מן המות ומן האבדון וישםרוהו טבל היזק ויועילוהו בשטושיו ההכרחיים,
 וכיוצא בפעולה הזאת ממגו לא תבא אלא אחר הפעלות והמיית רחמים והוא עגץ הרחמנות, גאמר
 עליו יתעלה רחום , במו שאמר כרחם אכ על כנים , ואמר וחמלתי עליהם כאשר יחמול איש על
, לא שהוא יתעלה יפעל ויהמו רחסיו, אלא כפעל ההוא אשר יבא p האב על הכן אשר הוא ו נ  כ
 גמשך לחמלה ורחמנות והפעלות גמורה , יבא ממנו יתעלה בהק חסידיו לא להפעלות ולא לשינוי,
 וכמו שאנחנו כשנתן דבר למי שאין לו חק עלינו יקרא זה בלשוננו הנעה, כמו שאמר חנוני אתם
 רעי, אשר חנן אלהיט, כי הנני אלהים , חה הרבה , והוא יתעלה ימציא וינהינ מי שאץ לו חנן
 עליו להמציאו והנחינו לזה נקרא חנק, וכן נמצא בפעולותיו הבאות בבני אדם ממכות נחלות ירדו
 בקצת אישימ להמיתם, או ענץ כולל ממית משפחות או איקלימים יכלו הבן ובן הבן ולא יניחו לו
 מקום זרע ולא נולד, כהשקעמקומות וברעש ובזועות הממיתים ובתנועות עם על אחרים לאבדם בסייף
 למחות זכרם, והרבה מאלו הפעולות , אשר לא יבאו מאחד םמגו לאחר אלא מכעפ גדול או קגאה
 עצומה או בקשת נאולתהדם, ונקרא לפי אלו הפעולות קנא ונוקם ובעל חמה עוטר, ר״ל כי הפעלות
 אשר כיוצא בם יבאו ממגו על תכונה נפשית והיא הקנאה, או בקשת גאולת הדם או הנקמה או
 הכעס יבאו ממנו יתעלה כפי התחייב הנענשים, לא על הפעלות כשום פגים יתעלה מכל חסרון, וכן
 הפעולות כולם הם פעולות דומה לפעולות הבאות מבני אדם על הפעליות ותבונוח נפשיות הם באות
 מאתו יתעלה, לא מענין מוסף על עצמו כלל. ח וצריך לטנהינ המדינה כשיהיה נביא שידמה באלו
 התארים ויבואו מאתו אלו הפעולות כשיעור וכפי הרץ, לא לרדיפת ההפעלות לבד ולא ישלח רסן הכעס

 ולא
 אפודי שם טוב

ר אחד והס הפעולות הבאות ממט בעולם  ההנהנה לעס כסו שיבאר הרב: ז ובמי שינללהו. ל״ל הוא והמלות הס מ
 האב והאם או עופל במקומם: ח וצריך למנהיג הפלינה והוי, וכל אשר הושג פעולה מהעולותמ יתואר הוא יתעלה
 ייל עכשיו נא הרב לגלות לנו איך צריך המנהיג להתנהג בתואר אשר יבא ממנו הפעל ההוא ונקרא בשם הננזר
 מן הפעל ההוא כמו רמוס ומט!, כי כשהושגה לקות
 הנהגתו בהוית עובר הבית והמציא כתות בו ובמי שיגללמ אמר לילתו שימנעהו מן המומ ומן האבלp וישמרהו מכל
 היזק !יועילהו בשמושמ ההכרתיים נקרא רתום כי זאת הפעולה לא נאה ממט אלא אחר המיית הרחמים, וכמי
 שאנתני כשניתן לבר למי שאין לו טובה עלינו יקראום בלשונט מנינה ולמה שהוא ממלה המציא נל נמצא שאין לי
 חק עליו יקרא תנין, ובן נמצח ?פעילותיו הבאות בבני אלם ממכות גלולוח ידלו בקצת האישים להמית משפחות או
 איקלימים יכלו הק ובן הנן לא יניחו לו לא נין ולא נכד יהרבה מאלי הפעולימ אשר צא יבאו מאתל ממט אלא
 מנעם גלול אי קנאה עצימה וט׳ נקרא השם קנא יטקם וטטר יבעל ממה , ואם אלו התמנות הגאות ממנו על
 תכונה נפשיית לנקשת הנקמה ויפעל האלם ננעס וקנחה אבל מהש״י לא יטאי אלו המעשים לפי הפעלות ני הוא
 יתנרך ויתעלה מנל תסר ן ונן הפעולות נלם הנאית מאת הש׳׳י לא מנאנה ממט נפי הפעלות ומכונה נפשיית אלא
 נפי חיינ הנענשים , יצריך למנהיג המדינה שיהיה נניא שילמה באלי המוארים ותנאנה מאתו אלו הפעלות כשיעור
 ונפי הדין לא לפי רליפת ההפעלות לנח ולא יתיר רסן הנעס ולא יתויק במדס ההפעלות כי נל הפעלות רע, אבל
 ישמר מהם כפי כת האדם ויהיה נקצת הפעמים ולקצת אנשים רחום וחטן לא לענק הרממטמ והתמלה לנל כי
 זה מפעילת הנשים והשועים אלא כפי מה שראוי שיהיה ייהיה בקצת השעמים ולקצת אנשים מקם ומשר נעל
 חמה כפי התחייבה לא לעני! הכעס לבל עד שיצוה בשריהת איש יהיא בלתי כיעס ילא קצף עליי ולא
 מואס נו אנל כפי מה שיראהו מהתחייבו ויניע מה שתביא מהפעולה מאת מהתועלת העצומה בעם רב,
 הרי יתבאר שהנביא ראוי שיתואר באלו המאדים כמי שהשיית ימואר בהם צי צא יתואר הוא בעבור הפעולות

 אברבנאל
 ניאי נאומי ואעשיי שננר סשינ נל עונו י׳ל פעוליסי!, אנל שמודיעו השצמית אצלני < איך מצאני סאייפ פלנממ יהם מהםשמסם וסרפוס ,
1ס , לעי שסם הפעולות הנאות מענו ייו נמק המצאת אס אפי הינ פנמי עסאוס נשירע לאמי סוסי או נולליאמל לו קנוא  מונו סייג מי
 נני אוס והנהגתם, לפי שהיסה הנליס שאלמ פשה יפיס ללכת נייני! ונוקס ונעל חמס ונוסי, ננס נאשי יסוויינ פוגש מאמ סש׳י על מיש
 מנהגת פעו: bvam נו נשהרםגד. יקות וערגתו יני׳ . עמס או על עס נסאיהו נאוסס סתאוים , פס סיוס שאין נו קנאה ילא ממס
 ינאר עני! רמוה וענינו ההמנה המופלגת על הנעי ונימק ולפי שנמקנו ולא נקמה , אנל יפפנז איסס הדנויס סיעיס מלפניו יס׳, נפי התיזיינ
 סנא הרחענוס מ! ההפעלות ורמעיס נתאר הנורא יס' נרתום, פס היותו סנענשיס, ליל מי ישפס העקנליס ןהס ני הס נמעשיהם הרעיה גמלו
 שאי! נתקו לא התפעלות ולא שנוי נמו שהוא אצלנו נעני! םרממים . לנפשם רמס , ילנ! אמויל שאי! רע יורי פלמעלס , י*ל שסנתי רשעת
 ואמרי שניאר עניו רמוס ניאר אחריו מני! מנון נאמר! ונמו שאנחמ םמהנליס וםסמיינס לפונש לא פפאמ סחת! יוארך והן העעוליס
 נשנק ונר לעי שאין לי חק עלינו יקרא נשם מנינה ני מני! יסימס מלל: מריך למנהיג חמדינח מימיו! נביא בוי, רצה הרנ לראר
 נערן המקנל שאי! לו על הנותן מק : וכן ננמא בסעוליתי! וני׳ . של8 לני ימשני סמפולוס האלם ממנו ית׳ נפי ססמיינ עונש המקנליס
 נא םלנ עתה להתיר ספק מפשר שיסיפק נגדו משמ1ת הרע והםיוק אי ומתם. ני נס באנשים מנהיגי אדינומ ראוי שיסמיינו המשפע*
ה אפו חולתם , ט פס נשיזנומ המןנל אי חיינו, לאמםפע1ל1ס שנאם או אהגה. וסנסהתמז , נעו קנוא ונוקם ומעל 1חו  שנמצא! נו ית׳
ל  היומ שאינם מלל הי׳ג מיוס, הנה ואה להעיי עליהם מצי הפגין, הינ סם מיסיס נביא נסיוס הלמוד סוס מלל לנל אום נניס אי «
, לשי שמפס מינו«"ס שאל סוויפגי גא אס דיניך נעמי שילך ל נ  והיא גי אפ סיס שיסואי םקנים נאיתס םוניים לסיומם מוייס על פ
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 מורה נבוכים חלק ראשז; פרק נד
, ויהיה בקצת ם ד א , אבל ישמר מהם כפי כה ה ע , ט כי כל הפעלות ר ו  ולא יחזק מדות ההפעליות ב
 הפעמים ולקצת האנשים רחום וחנון , לא לענין הרחמנות והחמלה לבד , אלא כפי מה שיהיה ראוי,
 ויהיה בקצת הפעמים ולקצת האנשים נוטר ונוקם וכעי1 חמר, כפי התחייבם , לא לענין הכעס לכד ,
 עד שיצוה בשריפת איש והוא בלתי כועס ולא קוצף עליו ולא מואס בו , אכל כפי מה שיראהו
 אהתחייבו בו ויביט מה שתביא הפעולה הזאת מן התועלת העצומה בעם רב , הלא תסתכל בכתובי
 התורה כאשר צוה לאבד שבעה עממים ואסר לא תחיה כל נשמד, , סמך לו מיד למען אשר לא ילמדו
 מתכם לעשות ככל תועבותיהם אשר עשו לאלהיהם וחםאתם לה׳ אלהיכם , יאמר לא תחשוב שזו
 אכזריות או בקשת נאולת הדם , אכל הוא פועל שיגזור אותו הדעת האנושית, י שיוסר כל מי שיטה
 מדרך האמת וירוחקו המונעים כלם אשר ימנעו סן השלמות אשר היא השנתו' יתעלה, ועם זה כולו
 צריך שיהיו פעולות הרחמנות והמחילה והחמלה והחנינה באות ממנהיני המדינה יותר הרבה מפעולות
ים, ם, בלתי אחת והיא פוקד עין אבות על בנ  העונש , שאלו השלש עשרה מדות כלם מדות רחמי
. ודע כי אמרו פוקד עון ב ש  כי אמרו ונקה לא ינקה ענינו ושרש לא ישרש באמרו ונקתה לארץ ת
 אבות על בנים אמנם זה בחטא של עבודה זרה לבד לא בחטא אחר , והראיה על זה אטרו בעשרת
 הדברות על שלשים ועל רבעים לשונאי, ולא יקרא שונא אלא עובד עבודה זרה לבד (כמו שנירש ׳׳׳ל
) כמו שאמר כל תועבת ה׳ אשר שנא , ואמנם הספיק לו רבעים, כי תכלית טה שאפשר לו ה ז  נפרק ליו מ
 לאדם לראות מזרעו הוא דור רביעי, ובשיהרנו אנשי מדינה עובד עבודה זרה יהרנו הזקן ההוא העובד
 ובנו ובן בנו ובן בן בנו שהוא הולד הרביעי , ובאלו ספר כ שמכלל מצותיו יתעלה מכלל פעולותיו
ם , מאת המצוה ת מ  בלא םפק שיהרנ זרע עובדי עבודה זרה אע״פ שהם קטנים בחטא אבותם ואבות א
 מצאנוה נמשכת בתורה בכל מקום, כמו שצור, בעיר הנדחת החרם אותה ואת כל אשר בה , כל
 זה למחות הרושם ההוא המביא להפסד הנדול כמו שבארנו, ובבר יצאנו מענין הפרק אכל בארנו
 למה הספיק לו הנה מזכרון פעולותיו זכרון אלו לבד , והוא מפני שהוא צריך אליהם בהנהנת
 המדינות, כי תכלית מעלת האדם ההרמות בו יתעלה כפי היכולת, כלומר שנדמה פעולתנו כפעולותיו,

 כמו
 שם טוב אפודי

פ שיתפעל לעני ״ ט , ר" ל א ת ו ל ע פ : ט כ׳ כל ה ת ו ד  אכל נעביר התחיינו הנענשים: והנן אמרי הלא תסתנל באלו הי״ג מ
ת נ י ח כ ע נ ת ההוא ר ו ב עדיין ההתפעל  ננתוני התורה עד אחרו וירוחקו המונעים נלס אשר הרחמנות שהיא טו
ם ולא ישתנה : י נ ס רממ י נ י ת כי היה ראוי שיעשה ענ ו  ימנעו חן השלחות והוא השנתו יתנרך, והבן אחרו כי צריך ההשתנ
, ס ל ו ע ׳ שיסה, ר״ל שיהיה מוסר וכלה מן ה  שיהיו שעילית הרחמנית והחחלה והחנינה והמחילה באית י שיישר כל מ
: כ שמכלל ת מ א וסר כל מ׳ שישה מדרך ה נ כח ו ו  ממנהיגי המדינה ייתר הרבה מפעולות העונש ולקיחת ס״א שיהיה נ
ב לומר אשר מלותיי ל ו • הוצרך ה חי  הדין מן כחוטא, כי המנהינ המדינה ראוי שיהיה נוטר מצותיו ית׳ מכלל סעולו
ו כמו ס תארי פעולותי ת ה ו ל ג מ ״ י , כי אלו ה ו  לחדת הרחחנית כי אס המנהיג ישמור העונות מי יעמיד מכלל סעיליתי
ה והיא ל מ לות זאת ה ו מכלל הפעו ס המצות לא הי א  לפניו הלא תראה שלש עשרה מחת כלם רחמים שכאר ו
ה תאר הפעולות, לכן אמר אשר מצותיו ת י קה לא ה נ ה לא י ק נ  בלתי האחד פוקד עין אבית על בניס כי אמרו ונקה לא ו
ה נת ז ו כו , ו י ח ו י חי לו ׳ כ׳ הכל נקרא פעו כו ו ו  ינקה , רוצה לומר ישרש לא ישרש : ידע כי אומרו פוקד מכלל פעילותי

ן י״ג מדוח : י  וט׳, ר״ל גס כי פוקד וכי׳ היא חימה שפוכה ואין ראוי הפרק היא לכאר ענ
 שיהיה למנהיג המדינה כי כל איש ראוי שימות כחטא!,

ר וכשיהרגי אנשי המדינה עובדי ע"! יהרג הזקן העוכד אותי יכן נט ח  ביאר הרב כי זה בא על ע״ז לבד לא בחטא א
 ובן בן בנו אשר הוא הולד הרגיעי ובל זה למחית השארית המניא להפסד הגדול כמו שאמר הרב למעלה למען אשר
 לא ילמדו אתנס לעשות ככל תועניתס, והנה המנהינ המדינה צריך שידמה להש״י נאיפן המעשים שנדמה פעילותינו

 לפפוליתיי
 אברבנאל

ת . הגנים געי! אניהס אמר וכאלו ספר שמכלל מציתי! יהי מכלל סעו>יתיו ו : ועם זה בדיו צריך שיהיו כעוייות הרחמנ  כדרכי השפ כשי ננואמו
י עיז אנ1פ'׳ שיהיו קטנים נתיך אנותם ו נ  רצה סרג לנאר אס היה כל זה כפי המשפט והיא נדעניש את סדשעיס כלא ספק שיהרגו גני עי
ה כי׳ . אמר ר י ת ה גםשכת נ י זאה המצוה מצאנ י ואבות אנותם . י נ ג מדות שכס כללי ההנהגה מ י י נ לא נ  ונרחס על ספונים , לפס אי
 אדס כתארים האלם קנא וניקם ונוטר ונעל חמה ודומיהם . לוה אמר יצחק . יננר נוהל לומר שפיקד עין אנות על נניס ועל נני נניס היא
 שלפי שצריך למנהיג המדינה שריג פעילותיו יהיו נעני; הרחמים והחמלה גיכ ממדח הרחמים עני! העונש אין הוא . ווה כי נהיות האדם חוטא
 והמחילה והחנינה , לכן באו במוות רונ התאיים מוה , ולא נא מהארי לאלהיי, כנר יהיה מחמלת! עליי כל כן שלא ית; עליו כל ענשי, אנל
, ו הרביעי ו ו , ונס לא נאמו יתן עציו קצתו וקצתו על בני יקצתי על בן בני וקצהו על ה ס י נ  כעונש ני אס אחו , והוא פוקד עון אבות על נ
נעתם , ויהיה נקל לכל אחו מכס צםנול או ל החטאים ני אם נחטא עיז בלבד , וכמי שהוכיח משני הלשונית נא1פ! שיגמי כעונש נ נ  נ
יס חלתו מה שלא היה כלו נאיש אחד . וכוא כאלו אדם יהיה רייינ למלכו ובו  שנאמר כאן לשונאי ונאמר להלן כי כל תיענה ה' אשו שנא וגוי ו
חל יעשה עמי שימתין לי שיפוע נו׳ , שחשו ג י נ נוס ספת משתי קצותיו , והיא, אם סיס באלף דינו׳ והנ ואין ל ו ו כוגיש ה נ כ . ו א)  יינ לי
ל שנה ייסיה לו נקל לשנלו, כן הוא הענין נ  סמרה על חטא ע*ו , כיס ראוי שלח לבדו תהיה כפקידה עד דור שלים אי ה׳ ייפרע קצתם נ
, ם י מ ח ר , ואס נעור זה נדי שלא יענשי הגנים נחטא נמדח הקנים , ילכן צדק מי שאמר שכל היינ הס מדית ה ו ו , כי עי אלן ד י ע י כ  י
, כי איש ינמסכים לוס אחויל נל האומר הקניה ותרן הוא יותרו מעוהי אלא ו י נ שאפי׳ סבן יענש נחטא אב  אניהס , לא היס ואוי אי

נעים שנתן מאיין אפי' וגני ויליה :  בעוני ימומ . להשיג לוה אמר םרנ ואענה הספיק לי נני ו
ר נ ן מרנעיס , ולהשינ לספק ולמן ו«שו כ נ  סס הסניז לסס לא יענוד מעו
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ן, מה הוא רחום אף אתה היה ו  כמו שבארו בפ׳ קדושים תהיו, אמרו מה הוא חנק אף אתה היה חנ
 רחום, והבונה כולה כי התארים המיוחסים לו יתעלה הם תארי פעולותיו לא שהוא יתעלה בעל איכות :
 פרק נה כבר קדם לנו במקומות רבים מזה המאמר כי כל מה שמחייב נשמות ראוי בהכרח להרחיקו
 ממנו יתעלה, וכן כל הפעלות ירוחק ממט , כי כל הםעליות יחייבו שנוי ,
 (א) ושהפועל להפעליות ההם בלתי המתפעל בלא םפק / ואילו היה הוא יתעלה מתפעל בשום פננס
, וכן ראוי בהכרח שירוחק ממנו כל העדר,  מאפני ההפעלות היה זולתו עושה כו ומשנה אותו
 ושלא יהיה שום שלמות נעדר ממנו פעמ אתת ונמצא פעם אחרת , שאמ הונח זה היה שלם
 בכה, וכל כח יחובר אליו העדר בהכרח, וכל מה שיצא מן הכה אל הפועל אי אפשר לו מבלתי
 מוציא זולתו נמצא בפועל שיוציאהו, ולזה יתחייב שיהיו שלמיותיו כלמ נמצאים בפעל ולא יהיה לו
 דבר בכח כשום צד . וממה שראוי כהכרח שירוחק טמנו גם כן הדמוי לשומ דבר p הנמצאות, חה
 דבר כבר הרניש בו כל אדם,וכבר נלה בספרי הנביאים בהרחקת הדמוי ואמר ואל מי תדמייני ואשוה, ואמר
 ואל מי תדמיון אל, ואמר מאין כמו, , חה הרבה . כללו של דבר , כי כל דבר שמביא לאחד מאלו המינים
 הארבעה, ראוי בהכרח להרחיקו ממנו כמופת המבואר, והוא כל מה שיביא לנשמות, או מה שיביא
 להפעלות ושנוי, או מה שיביא להעדר כמו שלא יהיה לו דבר בפעל ואחר כן ישוב בפעל, או מה שיביא
 לדמיון דבר טבריאותץ, ואלו מכלל תועלת חכמת הטבע בידיעת האל, כי כל מי שלא ידע החכמות
, לא ידע בחסרון ההפעליות , ולא יכין ענק מה שבכח ומה שבפעל, ולא ידע התחייב ם ה  ה
 ההעדר לכל מה שבכח, ושאשר בכה יותר חסר מן המתנועע ליציאת הכח ההוא לפעל, והמתגועע

 גם
 שם טיב

 לפעולותיו נחי שביארו בפר׳ קדושים תהיו מה הוא חנק אן< בהכרח שירותק ממנו רביעית שאק לו דמוי עם שוס זכר
ו, כנר הרגיש בי  אתה ונו׳ והעגין כלו התיאריס היזיוחסיס לו הם תוארי מהנמצאות וזה עם שהמופת הניא אלי
 הפעילית : נל אדם יאפי׳ המדברים, והיא גלוי גם כן בספרי הגניאיס
 פרק נה בבר יקדם לגי במקומות רניס , הניונה בזה בהרחקת הדמוי כמי שאמר ואלמי תדמייני יני׳ ואמר
 הפרק כי אחר שקדם לני כי הגשמות מרוחק מאץ כמוך וכו׳ וכל אלה הדמיונים ראוי נהברת להרחיק
 ממנו יתברך ראיי שיריחק מחנו נל הפעלות , ני נל ממנו נמיפת, ט כל מי שלא ידע התכמית ההם ילא
 ההפעליות יחייבו שנוי ונל שגוי הוא ננשם נ״ש שאם היה ידע נחסרק ההתפעלות לא ינין ענין מה שננת ומה
. ושאשר נכח יותר תסי מן המתטעע ליציאת ׳  יתעלה מקנל השנוי ה«ה זולתי עושה ומשנה אותי והיה לו שנפעל וגו
 סנה יותר קידמת מחנו ואס נל הפעליח צריך שירותק הנח אל הפיעל והמתניעע גם נן חסר נהצשרפו אל מה
 ממנו צריך ג״נ להרמיק ממני שלא יהיה נעדר שוס שלתית שבעבורו התנועע , הרצון בזה בי הדבר ימצא נשלפה
ח נמוד נמי הנער קידם שלמד ואס נפועל נ  שאם היה הדבר נן היה השם מתפעל יהיה משתנה והיה איפניס אס נ
, יהיית ד ח י היס צריך אל מוציא זולתו ולא יהיה היא גמיר אחר הלמידה וההשכלה ואס בנח וגפעל י  גשם כל שכן נ
 סבה ראשונה ולזה יתתייב שיהיו שלמיותיי כלם נמצאים לבר גנח בהחלש הוא חסרון מוחלת והיות בכחי בפעל
 נפעל ילא יהיה לו דנר נכת נשים פנים . וממה שראוי ריצה לומר מתנועע הוא חסרון מה בערך אל הדבר המישנ,

 יאילם
 קרשקש אבדבנאל

 פרס נה (א) ושחפועל להשעליות בלח, המתפעל בלא סמק • p*fi נה נבר קרפ לני טונח סרג נפרז סוס לנאר שיריחקו
 r ירצה בי בל מתפעל באיזה אופן מן חהפעליות נגין ממףי ז' מיני שאריס , א', מס שיניא אל הגשמות ,

, פס שיזרה על העור׳, ד׳, מס ׳ , מה שיניא אל ההפעלות , נ '  בעם וחמלת ונמצא בהם ענינים מחוץ מגיעים לו ההמעליות : נ
 שיורה על ההומות, והנה אמר כראשון, נבר קדם לנו במקומות
 דנים מזה המאסר, ולא אמר נ! נאחריס< לשי שאמר שקדם נניאיר השמות המשותפים סתגאר תנציח הניאור , שלא יאמרו נמשי׳ השמוח
 הסשוחשיס המורים על ההנשמה , ונוס סיו ננ פרקי סשתוסיס, ולו׳א הרנ שזה המין ננר סחנאר נרנים מקומוח מוס הסהר, ולא נן האחרים,
. ונאמרו וכן נל הפעילות, טון אל המין הנ׳ מהתארים המורים על נל הפעילות שראוי שימחקו מענו לני שסהעעלות היא שנוי ן  שלא מתנארו נ
, ולנן לא יאמר מליו ית׳ שם שיניא מתפעלות. ונאמרו וכן !  מה כמתעעל, ככגד הלכן כשישתחר , !המתפעל יגוור ונר אחד שהוא פיעל נ
 ראוי נכנרח שירוחק ממס נל העדר , טין אל המין הגי מסמארים סנסגעיס ני שהם המניאיה להעדר . והסתנל שהרנ אמר נוה המין שאין
 ההעדר שייוחס מפיר לעצנמס האל, ט מי האדם אפר יפול נוה , אבל עניינו שיטה שלמות מה נעיר ממנו ומן ואמינ ימצא נו , כי יהיה
 עניינו סמצאו נו ננס ואמינ יצא לפועל, , ואיא וה אצא נסירו שם סנה הוציאהו מאותו כח אל השעל. ונאמרו עוד וממה שראוי כהכרח שיריחח
ם , הא׳ . שפועל ונורא ט  ממנו גינ הדמוי, הוא המין הו׳ האמנון, וונריו מנואריס ז והנר. הר׳ חשדאי ויל הקשה מנד םרנ «ס ל מ
 הם סאטם מניאים אל ססעור ומלל נל תארי הפעולות שיסיר סרג לאמרס נהש״׳ לפי שקודה שפעל היה הפעל לו נכח ואמינ פעל נפעל, זמזס
, ם1א שמאמר מביא ואל פי תדמייני ואשוה (ישעיה מ׳ ניה) לא ישלול ׳  הצו היה'ראוי שלא נתיר גינ תאט הפעולות נהשיי ספד תאריו, םנ
 ההרמות נמיש סרנ ני אם ההדמ1ת שיש משאי לא ההומות ננלל , ונ! ואל מי מדמיו! אל 1מם ומות סעדנו לו(שם שם ייח) הוא שלילת הדמוי
 שיש עמו ערן לא שישלול המומות נהמלע . ואני משינ לדבריו אס לראשו! שהרנ לא דנר כאז מתארי הפע1ל!ת ט אס מתארי השלמיות
 שייימס נסם השיי נמו סי חנם יכול ורוצה שאמרו סמדנריס 1«ל נוומה , ולויא שאי! ראוי לייחס נו תאר שיניא אל ההעדר. ווס שאמו׳
, 01תם דבריו נאומו ואס ׳סחיינ שיטו שלמיותיי נלם ס נ  זיל ושלא יהים ש1ס שלמות נעדר ממנו. 1אמר עוד ויל שאס מנח זה היס שלם נ
 נמצאים נפעל, כיו! נוס שלא היס וריש םרנ ני אם נסאריס שסם שצמיומ עצע״ם גו ית׳ לא נעעולות שסם אינם תאריה נעצמו, ונפטלות
 לא יצדק מטא אצ ההעדר, לפי שננר אמר שהפעולמו הרנוס לא ימיינו נטעל ונוי ולא נהשסמתם יחיינו נו שנוי , ולכן אפפ׳י שיטה זמן
 נלתי פיעל חמן אמר פועל, אין וה מגיא אל מעדו נעצמימו, ולא נאמר שהוא ימי גנח , לפי ש«א לא יחול ממעל להיותו נלתי ינול

 עליו, ט אם מפאס המקכליס כמי שנא נפיימ סינ , או להיותו פועל ונלסי פועל מפאת סרצ1ן ואין ום נו נתמיד! שיצשרן להוציא אימי
 למעל. 1ננלל שמס שנסנסי נפניג ההיסר םשפק שספירוסי שמם סוא ממם שראוי שיאמר נמ^ס מס . ואמנם נפאפר הגטא ואל פי תדמיתי

 ומשום



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק נה נו
 גם כן חסר בהצטרפו למה שבעבורו התנועע עד שיניע בפעל, (נ) ואם ידע אלו הדברים ולא ידעס
, א ולוה לא יהיה י  בטופתיהם לא ידע הפרטיים המתחייבים מאלו ההקדמות הכלליות חיוב הכרח
. ואחר הקדימי ואת ההצעה ו  אצלו מופת במציאות האלוה ולא בהתחייב ב הרהקת אלו המינים ממנ
 אתחיל בפרק אחר אבאר בו שקרות טה שיחשבוהו מאמיני התאריים העצמיים לו, ואמנם יבינהו מי

 שקדמה לו הידיעה במלאכת החניון ובטבע המציאות :
 פרק נו א דע כי ההרמות הוא יחס אחד מבין שני דברים , וכל שני דברים שלא ישוער ביניהם יחם,
, וכן כל מה שאין דמיון ביניהם אין יחם ביניהם, והמשל ן ו  כן לא יצוייר ביניהם דמי
ת, ווה דבר מבואר קו ו שלא יאמר זה החום דומה לזה המראה , ולא זה הקול דומה לזאת המתי  ג

 בעצמו
 שם טוב אפוה

 ואולם הדבר אשר הוא בפועל ולא יתערב בנח כלל היא פרק נה א ולזה לא יהיה אצלו מושח במציאות האלוה ולא
 אשר אין נו חסרו! . ואם ידע האדם אלו הדברים ולא נהחח״נ הרחקה אלו המינים , ר״ל שלא ידע
 ידעם במופתיהס נא ידע הדברים המתחייבים מאלו גמושח סציאוח מחו״ב המציאוח כ״א יהיה לו אחד מאלו
ה סציאומו מחו״נת אבל אפשרית /  ההקדמות הכלליות ולזה לא יהיה לי מוסת במציאות האלוה הארבעה מינים לא חהי
ב המציאות: ״ ו מ  ולא נ״כ נהתחייב הרחקת אלו הארבעה מינים ממנו וזהו אמרם לא יהיה אצלי מופה בפליאות מ
ס גשמות והפעלות והדמו־ ה  הרחקת הנשמות וההפעלית הדמוי וההעדר , ורבים ב הרחקת אלו המינים, ר״ל ו
ו יתעלה אלו הד׳ ת זה הפרק שראוי שירותקו ממנ נ ו  מהסכליס אשר לא ידעו ולא יבינו לא ירחיקו אלו והעדר. כו
 הדנריס ממני יתעלה והיודע אלו הדברים במופת ידע שא״א ענינים, והעירני הרב ז״ל על ידיעת הענינים במופת אמתי:
 המ*א לו אתל מאלו הארבעה עניניס , ולכן ראוי שיקדם פרק נו א דע כ׳ ההרמות וכי׳, עכשיי בא הרב לסתור
ו נ י ס נ מ ע המציאה דעת מאתינ׳ החואריס שאמרו שיש י ב ט ב  לאדם הידיעה כמנמית כמלאכת ההגיון ו
ו סוכריס כהימס  שאס לא יהיה כן לא ידע ה׳ כל עקר , ולכן אמר הרכ יתעלה ובינינו ושאין דמיון כינינו וכינו, והי
ג שהוא יותר  נפרקים אשר עברו כי מי שירצה השלמית האנושי ראוי הנאסר על כל הננראיס ועליו יתעלה הוא בסי
 שידע חכמת הגיון ואח״נ הלחודיות על הסדר יאח״נ נולל והדמיון יהיה נהנלל, ולק לא יהיה דמיון בינו יתעלה

 הטנעיית ואח״כ האלהיות;והכן זה :
 פרק נן דע כי ההלמות ונו׳ , וה הפרק עמוק מאד ולהנינו צריך לדעת ני המדברים היי חאמיגים שהש׳י יש
 לו ערך ייחס עם הנמצאות וני יש לו גדר עמהם , והסכימו כלם על שאינו דומה לשום דכר מבריותיו,
 והסניחו ט היחס היא כמדרגת הסיג ושאין לו דמיון הוא הכדל כמה שיבדילהו מכל שאר הנמצאים , !א״כ השם יש
 לו גדר מסוג ומבדיל והיחס והערך הוא כמו הסוג ושאין לו דמיין עס נמצא מנבראיו הוא כמו הבדל, ואחר הרב
 שהכל חסניחין שאי! לו דמיון עם שום נמצא חהנחצאיס נל שנן שהתבאר במופת שאין לו יחס עם שום נמצא יכן
, ואחר שאין לו דמות אין לו יחס / ואחר שהונח וה שהוא מפתח להבין זה ׳  אמרו הנניאים ואל מי תדמיין אל כו

 הפרק נתחיל ונאמר :
, דע בי בל שגי דברים שהם חתדמים הם מתיחסים ולכן כל שני דברים ׳  אמר הרב דע ני ההדמית הוא יחס ינו
 שלא ישיער ניניהם יחס לא יצוייר ניניהם דמיון ונן נל מה שאין דמיון ניניהם אין יחס ביניהם / והמשל
 ני שלא יאמר זה החים דומה ליה המראה ילא זה הקול דומה לזאת המתיקות, אחר שאין נהם שים התיחסית ני

 אינם
 אברבנאל קדשקש

דע אלו הדברים , הרצו! בו שהוא בלתי ג׳«ס ולא נעל  ואשוה יאמר הייש , עליו יאמר סרג שלא יקבל אוחו פירוש שעושה םר׳ (ג) ואפ י
דע אלו הדברים במופתים ת ושאין לו דמיון לא העדר וייא י ו ׳ השי' כאלו יאמר ואל מי הפעל ו נ , שיהיה דמיי שיה , אנל הם ד ' א ד ס  ח
ת דיל י ת נללי ם מאלי הקדטי י נ י י א ירע הסרטים הטתה  הדמיוני נשים צד מסדמוי יאס תמצא שוס דמוי ניני לזולתי, אני אשי־ אמתים ל
ל או שיים לו דמיון או העדר ע פ ת הו גשם או שהוא מ ת או נ מ א ה , והוא מאמר גוזמ״ שיאמר אם תמצאו דגר שידמס ל׳ ב  עצמי לעצמו

ם: י ל ו פ הנ ת ו ו תי ת מהפהי נ מ א ה יב מ ת לא ידע שהתחי , ווה נמנע אינ שלמו ו , אנני אשוס עצמי טס עצמ ט ע  אפי׳ כדמיון חלוש מ
ו לו , יאמר נ  הקודם שקר . אמנם ואל מי הדמיון אל ומה ומות תעי

' דנריס , איכ אומר ומה ומות , וכמי שינא נפרק הנמשך לזה שהדמיי סיא יחס נין נ ׳  סרנ שהיא האמת שהערך היא היחש יכיא שם נרדף לדמי
, ואתה הנין איתי י נ . ואולי שהרג פי׳ ואל מי תומיוני ואשוה יאמר קדיש נדרן אחר עלם על ל ל  תערכו לו הוא מאמר נלון< לאל מי תדמיין א
 אחרי שתדע מיש נמדרש (ילקוט וו׳נ רמו רעיא) אמר ר' הננאל אמר רי נ׳ כתות של מלאכי השרת אומרות שירה ינצ יום אחת אומרת קדוש ואחת
, ווה שנמצאים השפנים ננדליס ס נ מ  אומרת קדיש קדיש יאחד אימרת הדיש קדיש קדיש ה׳ צנאות , ומה נפלא וה המאמר ונמה כצל נו ס
׳ סנדלים . הא׳ שהות ית' נצחי והם נפסדים נאישיהס , והשני נשהם גשמיים והוא ית׳ נלתי נשמי , והגי שהם ננראים והשי׳ ג  ממנו ית' נ
 הוא נורא . ואמנם עילם הגלנליס ינדל ממני נשניס מההנדליס האלה , והס שהוא ית' נורא והס ננראיס והוא ית' נלתי נשה והם גשמיים ,
א, הו , ו ו נ י נדל האחד מנצחי ונפסד לפי שהם גס נ! נצחיים . ואמנם העולם העליון הרוחני ינדל ממנו ית׳ נהנדל אחד נ  1לא ימצא נסם הנ
נראים, ני שאר סהנדליס לא ימצאו ניניהש לפי שסם אינם גשמיים ואינם נפסדים , ולק אמר החנם ששלש כהות  בהיותי ית׳ נורא וסם נ
 אומרות שירה ככל יום לרמוז אל ג׳ חלקי העולם, ואמר שכת אחת אימרת קדוש והוא עילם השכליים סננדליפ שיאמרו פעם אחד קדוש, ריל ננדל
. יכח שנית חימ־ת קדוש קדוש רמו אל העוצם הגלגלים שיש ניניהם יכין כאל ית׳ שני סנדליה ולכן יאמיו ד נ ל  לפי שיוגדלו מהשיי נסנדל אמד נ
 נ׳ פעמים קדיש קדוש (שרילננדל). וכת שלישית שהיא העולש השפל, יאמר שלש קד ושיח לרמוז אל שלשס הנולים שנינו א־ייו יחי . והנה
 סנניא ישעיהו נאותה פרשה ניאר מעלתו יתנרך על נל כנמצאים, אס השפלים נאומר היושנ על חוג סאת , ואס השמימיים כאומר ה יטה
 כדוק שמיש , ולפי שכנר יחשנ חושנ שעם היות שאין נעולס השפל ובאמצעי דנר ידמה להשיי הנה סשנליס סננדליס ידמו אליו ננצחייחס
, ואמר נחמיה ואשוה יאמר קדוש , ריל סאס אשיה אני לאותו כת שאומרים ני ו  לזיא ואל מי הדמיוני ואשוס יאמר קדוש , דיל ואל מי מסס תדמי
ח השנליס הנבדלים מחימר שאימרים קדיש אחד , סאס אשוה אני אליו . סנס זס בלתי ראוי לפי שהם נלס  קדיש פעם אחד נלנד שהיא נ
 ננראיס ממני , וזהו אומרים מיד שאו מ־ום טינינם וראו מי נרא אלה, המוציא כמספר צנאס ואמר זה על הגלגלים ועל מניעיהם, והשיב
, הנס ש י א , דיל איש מה שלא נעדר אחו מאלס נאישו והס נצחיים נ עדר  מעני! הנצחיות ממצא נהם נאמרו מרוב אונים ואמי; כמ איש לא נ
ס סחנאר כפי וס ספי׳ הנאה שאין אומר  הים וה מרונ אונים ואמין כח של השיי כי מכתו כבבית נא להם הנצחיות הזה לא מעצמם . מ

 1אשוה סנאי כי אס שאצה, נמו 1אל מ׳ מדמיוני. 1מא מס שרציתי לבאר ;



ק נו פג 83 ר  מורה נבוכים חלק ראשון פ
, וכאשר הסתלק היחס בינינו ובינו יתברך ״ רצה לומר ביט ובץ זולתו, יתחייב הסתלק הדמיץ  בעצמו
, ודע (א) כי כל שני דברים שהם תחת מין אחד ו*ל שתהיה מהות שניהם אחת אלא שהם  נם כו
 מתחלפים בגודל ובקטנות, או בחוזק ובחולשה או כיוצא בזה, הנה שניהם מתדםים בהכרח ואע׳׳פ
 שהם מתחלפים זה המין מן החלוף , והמשל בו כי גרגיר החרדל וגלגל הכוכבים הקיימים מתדמים
 ברחקים השלשה , ואע״פ שזה בתכלית הגודל חה בתכלית הקטנות, ענין מציאות הרחקיס בהם
יסוד האש םתדמיט בחום,ואף עלפי שהחום ההוא בתכלית ו  אחד . וכן השעוה הנתכת בשמש, ב
ן היה כ ו 3 , ד ח  החוזק הה החום בתכלית מן החולשה, אלא שענין הראות«ה האיכות בשניהם יחד א
 ראוי שיבץ מי שיאמץ שיש תארים עצמיים יתואר בהם הבורא.יתברך, והם שהוא נמצא וחי ויכול
 ויודע וחכם ורוצה, שאין אלו הענינים םיוחסימ אליו ואלינו בענץ אחד , ויהיה החלוף בין התארים
 ההם ובין תארנו בגדול או בשלם או במתםיד או בקיים , עד שיהיה מציאותו יותר קיימת

 מםציאותנו
 אפודי שם טוב

 יני! זולתו ויהיה יחס נעו יבין זילחי, ואמר הרג שזה שקי אינם נכנסים תסת סוג אשל ולא ייאמר זה הקול שיה לזה
 ני היחס היא הדמות יהדמוח היא היחס ינכלל מה שישולל המראה ולא יותר pm ולא יותר פחית אחר שאלי הדברים
 יחס ישולל דמוח ונפל מה שישילל דמוח ישולל ימס: ב ייפול אינם נערכים ואינם תחת שים השיאה נפי מה שהתנאר
 האש מתדפיס נחום ובו', י״ל שחום השמש הנמלא בשעיה בפרק שנים וממשים כי היחס אמנם ימצא לעולם נין שני
 וחוס החוק אשי ניסוי האש הם מתלמים ננלל החום אע״פ מרים שתחת מין אמל סרונ , אמנם כשיהיו תחת סיג
 שזה חזק נחכליח וזה חלוש בתכלית: ג נן היה ראוי שינק אחל אץ יחס גיניהם כלל ולוה לא יאמר זה האלמימות
 מ׳ שיאמין יני׳, ל״ל שסי שיאמין שיש חאריס עצמיים ננורא יותר חזק מן הירקות או יוחד תלישה ממנו או יותר שיה
 יס׳ והס חי חכם יכו׳ היה לאיי להם שיאמינו שאין אלו לה , אמנם כשיהיו שני לברים ממת שני סונים מליינים
 הפואיע מיוחסים לו יחעלה ולנו ביחס אמי כלל, ונס היס אץ יחס ביניהם בשים פנים יזה מר מבואר בעצמו: וכאשר
 לאיי להם שיאמיני שלא יהיה החליף נין החואנייס ההם יבין התבאר במופמ שאין ימס בינינו ובינו ימ׳, ר״ל שאין יחס
 תאמו בגודל אי בשלם אי שיהיה חכמתי יוחר גדול פחכססני, ביני וגץ מה שזולתו יתתייב הסתלקות הלמיון ואחר שיסולק
ר שיהיה יתוייב שיסתלק היחס כי זאת  אנל היה לאיי לי שיאמין שאלי החאריס המיוחסים לי הלחיץ מאי זה מ
 ׳תנרו והסיוחפיס לני אינם ממין אחל אנל הס מתחלפים ההיןלמה מתהפכת כי כלמה שיש לו יחס יש לו למיין וכל
 נתמית המלין/ והיה ראוי להם שיאסרו פלא ינלול שני פנינים מה שיש ל1 למיץ יש לו יחס ולהפך : יאשר שהינת זה
« שני מרים שהם תחת י ת הקדמה שנית והוא כ  גלל אחר ואם יאסרו זה לא יהיי סוחרים זה לזה ויהיו מימ כ
 ינוליס להרחיק ממט יתעלה הדמיון, אבל הם אינם סוברים מין אתל אלא שהם מתחלפים בגולל וקטנית או בחוזק או
 כן אנל חושבים פחכמחי ייחל סחכמתני יכי׳ ופיקנצס תולשה או כיוצא נהם ששניהם מתלמים בהכרת אע״פ
 גדר אחל ושלא יהיה דמיון ניט ׳מעלה ובין ברואיו וזה שקר שיתחלפי זה המץ מן המלין שיהיה אחל גליל בתכלית
 ני עניו •וחל סכך הוא בי! שני הדברים שיאמר עליהם הענין ואחל pp גתמיס , והרצון נזה כי המרים אשר הם
 ההוא נהסכמה , ואם יאמר העני! ההוא נהסנמה ימימו תחת מין אחל אלא שהם מתמלהיס מצל הכמות עולל
 נהנלמ ואס אומרים שיקנצס נדר אחל ישאי! ניניהם למיין וקטנות או שיהיו מממלפים מצל האינות כחוזק ותולשה
 זה שקר ב׳ נל שני עניניס שיהיו שווים נבללים יסלפו נהנלמ שהם מתלמים אע״פ שיש ביניהם זה השטי והחלון. והניא
 וזה מושכל ראשו!, יאינ אלו האנשים אומלים מריס משל הרב מהכמות ואח״נ מן האינות , לראשונה אמר
 סוחרים זה לזה והיא שיקנצס נדר אחי ישלא יהיה ביניהם הלמיץ וה גרגיר חמל וגלגל הניכניס מתלמים ברחקים
 השלשה ואניש שזה בתכלית מולל ווה בתכלית הקטנות
 עני! מציאית הרחקים בהם אחד שאם לא יהיו מתלמים ברחקים לא יאמר זה גליל מוה , וכן השעוה מתכת נשמש
 ויסיד האש מתדמיס בחיס אע״פ שהחים ההוא נתנלית התוזק ווה החום בתכלית התילשה אלא שעני! הראית זה
 האינית בשניהם יחד אחד, הרי נתבאר מכל מה שאמר הרב כי מסתלק הימס יסתלק הלמיוז וכל מה שנמצא בי
 ביתם נמצא בו בדמיון, ואם השם יתיתס עם שים נמצא אי יהיה בערך עם שום נמצא יחוייב ני הלמיין, ואס היה
 הדנר ק אין ראוי מי שיאמין שיש תארים לגויא יתעלה שיבין שהוא נמצא ומי וחכם ויכול ורוצה שאין אלי הענינים
 מיוחסים אנין ואלינו בעגין אחד ויהיה החלון נין תאריו ונין תארנו בגליל או בשלם או במתמיד או נקיים , ני
 מי שיאמין בתזארים העצמיים ראוי לו שיאמין שאין אלו התארים מיוחסים לו ית׳ ולט ניחס אחל כלל, וגם ראוי
 שיאמין שלא יהיה חלון בין התואריס ההם יבין תאמי בגלול אי בשלם , ר״ל שיהיה מכמתי ייתר גלולה שיכלול
 לבדים רבים ייתר מהכמתגו ילא נ״כ שהיא ייע המרים יומר גשלמית ממה שנלע אנחט, או במתמיל שיהיה הוא
 תכם תמידי בכל עת ובכל זמן ואנחנו בקצת העתים סכלים ובקצת העתים יולעים , או שידיעתו אינה נקנית
 מהזולת ולכן ידיעתי קיימת וידיעתנו היא נקנית מהזולת , זהו מה שרצה הרג נאמרו גליל או שלם מתמיל אי קיים,
 על שיהיה מציאותו יותר קיים ממציאיתנו בי היא קיים בלא סגה ואנמט קיימים נסבה ילועה לכן הוא יותר קייס.

 ימייו
 קרשקש

ר החודל עס החפו ש יעמל נאטמת מהותם, י ל שגי דברים שחפ מטין אחי . י׳ל ש0ה1ת אחי עס גרג י נ  פרס נו (א) נ
ע שגרגר תתשובד. נוח שהדס שאסר שטהותם אחד מצד צורת הגשמית מ ש ו נ ך הטשל ו ת ת מ י א ד ו ח  י שגיהם א
ך ש מ ת ה ח נ ה שהגשמים כלם שוים בזאת הצורה יחיא שיקבלו ה א ל נ ר בגלגל ש מ א א ד והלא הי ח ם א ת ו ה כבים מ גלגל הכו ל ו ד ר ח  ה
א בתארים נלוןי בנח לא בפיעל והם הרווקים שלשה אבל השישי מצר שהוא ל ו א ר א ת ל ל נ ו לא ג תו ו ג מהו ו מהשי נ  שכל
T יהיה סתותט בפועל מקרה *ניניהם דמיון בנןנק אחד י׳ל כאלו תאמי הארס W ס ולא נגייס י א קל ם ל ה י ש נ ר מ א  טקיימים נ

 חממייד



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק נו
, ו  ממציאותנו, וחייו יותר מתמידים מחיינו, ויכולתו יותר גדול מיכולתנו, וחכמתו יותר שלמה מחכמתנ
, ויכלול שני הענינים נדר אחד כמו שיחשבו הס , אין הענץ כן בשום פנים, ו נ נ  ורצונו יותר כולל מרצו
 כי ענץ יותר מכך אמנם יאמר בין שני הדברים אשר יאמר עליהם הענץ ההוא בהסכמה, ואם היה
ש לו תארים עצמיים, במו שהתחייב שיהיה עצמו  כן התחייב בו הדמיון, ולפי דעתם אשר יראו ש
 יתברך בלתי דומה לעצמיים, כן ראוי שיהיו תאריו העצמיים אשר יחשבום בלתי דומים לתארים , ולא
, אכל יחשבו שיקבצש גדר אחד ושאין דמיון ביניהם, הנה כבר התבאר  יקבצם גדר אחד, ולא כן יעשו
ר, וכן אטנם  למי שיבין ענין הדמיון שהוא יתברך אמנם יאמר עליו ועל זולתו נמצא בשתוף נמו
 הותרו החכמה והיכויית והרצו; והחיים עליו יתעלה ועל כל בעל חכמה ויכולת ורצון וחיים, בהשתתפות
, ולא תחשוב שהם יאמרו בםפוק , כי השמות אשר יאמרו ל ל  נטור אשר אץ דמיון ענין ביניהם כ
 בהסתפק הם אשר יאמרו על שני דברים שביניהם דמיון נענין אחד , י והענין ההוא מקרה בהם ,
 ואינו מעמיד עצם כל אחד מהם , ואלו הדברים המיוחסים לו יתעלה אינם מקרים אצל אהד מבעלי
י ואני תמה מאין נפל הדמיון , ואלו התארים אשר לנו הם כולם מקרים ה לפי דעת המדברים , ן ו  העי
 עד שיקבצם גדר אחד ויהיו נאמרים בהסכמה , כמו שיחשבו (נ) זה מופת חותך על היות התארים

 המיוחסים
 שם טוב אפודי

 וחייו יותר מתמידים מחיינו, כי הוא חי לעולמי עולמים דמיון וזה מנואל ההפסד : ר והפגין ההוא מקרה נהם ,
 ואנחנו חיינו תלויים מננל , ויכלתי ייתר גדולה מיכלתנו ר״ל וזהו במציאות לעצס ולמקרה: ה לסי לעח המדנריס .
 ונוי, ורצונו יותר גדול מרציננו כי יכול על דברים רכים ל״ל שהס סונליס ככל עניני האלם וכל חואליו הה מקרים,
 ויכלתנו הוא מעת , ורצוננו גיכ מי שא״ל יכולת לא יוכל וזהו שאמל הלכ לסי לעת המלכריס : ו ואני תמה מאין נסנ
 לרצות אלא כפי יטלתו אם הוא ממעלי שכל, ותכמתו וכו׳, ר״ל אס יקכצס נדל אמל כמו שיאמרו אלו מאין נהל
 יותר שלימה חתכחתנו. כבי עניינים יחד שהוא יכלול על הדמיון, כ׳ כל לנר שיהיה שוס בנדר עס דבר אחר יקדמהו
 דברים דנים מה שלא נוכל אנתגו ואפי׳ הלכריס הידועים כהכלח ואס יי,למו •היס לכל כולל כסוג ויהיה להס סכות
 לנו אינם ידועים לנו בשלמות , !א״כ יאמר הרב כי מי קודמות והאל יתעלה אין לו סכות קודמות וזה מכואר.1כזה
 שיאמין התוארים העצמיים אין ראוי שיאמין התואריס ההם הפרק יש שאלה במה שאמי הרב כ׳ ענין יותר מכך אמנס
 המיוחסים אלינו ואליו בשוה ולא ג״כ שיש חלי9 בין התוארים יאמל וכו׳ , כ׳ ׳לוע הוא כי נדר המוסכם היא שיאמר בלי
 בפחות ויתר , כי אין ראוי להבין כי התואריס הנמצאים קלימה ואיחור ונלי חוזק וחולשה , ולפי הרב נראה שיאמר

 לנו ולו יכללם גלר אחל והס חתחלפים בפחית ויתר, למה
 שהדברים אשר יאחר להם שהם נערכים הס הדברים אפר נאחר עליו הפגין ההוא בהסכמה , ואם הדבר כן יתחייב
 שיהיו דומים אן שיהיה האחל גדול והאחד קסן ואחר חזק והאחד בתכלית החולשה ואי׳כ א״א שיהיו נערכים התואריס
 לו ולנו מבלי שימצא ביניהם קצת דחיון , והנה החדברים אחרי שיש לנו ולו עני! מתיחס ושהוא מסולק מהדמיון, כי
 בעלי התואריס אומרים שהתואריס הנחצאיס לו ולנו יקבצם גלר אחד ואח״כ אמרו שהתואריס הנמצאים בנו ולו ית׳
 אין לו למיון עם התואמים אשר בנו וא״כ הביא מאמרם בהפכים, ני הס אמרי שכמו שעצמותו בלתי דומה לעצמותנו
 כן ראוי שיהיו תוארי! העצמיים לתוארים אשר יחשבום בלתי דומים לתארים הנמצאים בנו ואייכ לא יקנצס גדר
 אחד, ולא כן יעשו המדברים אבל יחשבו שיקבצם נדר אחד ושאי! דמיון ביניהם ואס יקבצם גדר אחד יתחייב
 שימצא הדמוי! ותה שלא נמצא כו הדמיון אין לו גדר. הרי יתבאר כי לפי דעת החדברוס שאוחריס שהשם אין לו למיון
 יחויב שלא יהיה לו יחם עם שום נחצא , ולכן התחיל הרב כזה הפרק דע כי ההדמית הוא יחס כי כל יחס הוא דמיון
 וכל למיון כיא יחס וכל מי שאין לי דמיון אין לו יחם וכל מי שאין לו יחם אייל דמיון וההפך ג״כ . הנה ככר התכאר
 למי שיכין ענין הדמיון שהיא ית׳ וכי׳, הרצון ני ני אתר שהתבאר שכל חי שיש לו דמיון הוא חתיחס ונאמר בפחית
 ויתר והשם אין לו דמיון בנריותיו א״נ יתפייכ לפ״ז שנאמר אמנם ואמר עליו יעל יילתי נמצא כשתיף השם , וכן יאחר
 החכמה והיכולת והרצון והחיים עלינו ועליו בשיתוף השם אחר שהתבאר שאין דמיון בינינו ובינו כלל, או יאמר כי
 אחר שהתבאר שהנמצא נאחר עליי ועל זולתו בשתין השם וכן החכמה והיכולת והרצון והחיים, וא״כ התכאר לפ״ו
 שלא ימצא לו דמיון עס שים נמצא כלל יאתר שהתבאר שהשם נמצא והחכמה והיכולת והרצון שבו נאמר בשחוף
 השם ואינו נאמר כהסכמה, רצה הרב לבאר שאינו נאמר בהסתפק, כי ככר ידעת שהשמות יהיו אם משותפים ואס
 מוסכמים , ואס מסופקים, והשמות המוסכמים אס הם מוסכמים כמין יתייתסו, והמשיתפיס לא יתייחסו כלל ,
 וגס המסכימים כסוג, ואמנם הדכריס המסופקים ככר אפשר שיתייחסו כמראה הנאמר על הלכן והשחור ועל האמצעיים
 כי הוא נאחר בפחית א״כ כבר יחשוב חושב שהתוארים בינינו ובין השס יאחרו בהסתפק, והביא הרב מופת שא״א
 שיאמרי בהסתפק לחה שהתבאר בהגיון כי השמית המסופקים הם שחות נמרים וכל שם נגור הוא שס נאמר על־הנישי/
 ואס היה המציאות הנאמר עליו ועלינו בהםתפק היה המציאות ההוא על נישא א״נ היה לו יחס ידמיין עם שאר
 הדברים , וכבר יתכאר שהוא ית׳ אין לי יחס א״כ יחיייכ שלא ומצא לו ולנו שם נאמר כהסתפק , כל שכן כי בעלי
 התואריס אותריס שאלי הדכריס המיוחסים לו ית׳ אינם מקרים יכו׳ ואלו התוארים אשר לגו הס כלם מקרים ,
 א״נ מאץ נפל הדחיק עד שיקבצם גדר אחד ויהי! נאמרים נהסנמה נמו שיחשבו כי לא ימלש אם התואריס הם

 נאמרים
 קדשקש

ס  המצוייר בכותל והאדם החי והמת יש בהם ומיק מצד התמוגה : (נ) «ה מוסת חותך . הרצון בזה שמאחר שהתארים אשר לו ה
 עזנטיס



 מורה נבוכים חלק ראשץ פרק נו נז פד *8
 הטיוחםים לו אץ בץ עניניהם הנק אלו הנודעים אצלנו שתוף בשום פנים ולא בשום ענץ, ואמנם
 השתוףבשם ולא בדבר אחר, ואחר שהוא כ! אץ ראוי שתאמץענינימ מוספים על העצם כדמות אלו
 התארים אשר הם נוספים על עצמינו בעבור שהשתתפו בשם, חה הענץ גדול המעלה אצל היודעים ,

 ושמרהו והבינהו הבגה טובה להיות מזוק למה שארצה להבינו אותו :
 פרק מ א בתארים יותר עמוק מן הקודם, ידוע כי (א) המציאות הוא מקרה קרה לנמצא, ולזה
 הוא ענץ מוסף על מהות הנמצא, זהו הדבר המבואר הראוי לכל מה שלמציאותו
 סבה, שמציאותו ענץ נוסף על מהותו, אמנם מי שאץ סבה למציאותו, והוא השם יתעלה ויתרוסם
 לבדו, כי זה הוא עגץ אמרנו עליו יתברר שהוא מחויב המציאות, תהיה מציאותו עצמוואמתתו
) שהוא ראוי ו י  ועצמו מציאותו , (נ) ואיגו עצם קרה לו שימצא, ותהיה מציאותו עגץ טסף על

 המציאה
 אפודי שם טוב

 בחוזק ובחולשה ופותר לפיפי הפילוסופים. ויש לחק נך, ני גאמרים עלינו ועליו נשם וגדר או שיאמרו התוארים עלינו
 נשיאמר זה הדנר הלנו יותר לק מזה הלנ! האחר היא נבח׳׳ ועליו בהסתפקות, א0 יאמרו עליט ועליו נשם וגדר יתחיינ
 הטשא לא ננחינח הלובן נעצתי נ׳ גדר הלובן יאמר נאחל שיהיה 6 דמיין עם שאר הדנרים יננר התנטל זה, ואם
 כחי באחר , לכן אמר סרנ כשיאמל לדבר זה יותי שחול יהיה מהשמית הנאמרים נהסתפק שלא יהיו נאמרים
 פזה היא בבחינת הנושא והס שניהם שיים נגלי הלובן איכ נשם וגלר יאויב שהתוארים ההם יהיו מקרים יכל
ק שני הדברים שיאמר הלובן ההיא המאמינים בתוארים ימשני שאין השם נעל מקרים יא״נ א ג י  כשיאמר ייתר מכו ס
 אי האיכיח ההיא בהשכמה , וזה נלאה לא שיאמר שזה מנין אמרי הממרים שיש שום יחס בינינו ובינו, וראיי
 האיש ייחל חי מזה האיש כי זה שקל: להפלא מהם ני הם אמרי שיקנצם גלד אתל ויהיו נאמרים
 פרק נז א בחאריס יוחר עמוק מן הקולה, ר״ל העומק נזה נהסנמה , זה מופת חותך על היות המוארים המייחסים לו
 הסרק הוא שינאר ששלשה תארים ישכימו נל העולם אין נין עניניהם ועניו מודעים אצלנו שתון< נשום פנים,
 שאפשל שיאמרו בו יתעלה ואיננו כן לסי האמס ולפיהדקדיק: והדבר יבא כן, התארים ממצאים לנו הם מקרים כי
 יכסו המציאות מקרה קרה לנו וכו ההדגש וכן היכולת והרצון כי
 הם אינם מעצמות המר וא׳יכ הם מקרים ואלו אי אפשר
 שיהיו בהשי׳׳ת ני ננר אמרי נלם ני לא ימצא לו שים מקרה א״נ יתבאר שאין שתוף בשום פנים ניניט ונינו ובפרט
 באלו התארים מודעים אצלנו, ואין ראוי להאמין בעבור ני אלו התארים הם נאמרים בשתיןי שהם מיסיפיס על
 עצמי ית׳ כדמית אלו התוארים אשר הם נוספים על עצמנו. ווה העני! גלול המעלה אצל היודעים , כי ראוי להבין
 שהשם יתעלה אין לו יחס ולא דמית עם שום נמצא , ואתר שהונת זה ראוי למבינים שישמרו זה היסיד, יניה

 הרב שישמרוהו !יבינוהו הבנה שלמה להיות מזומן למה שארצה לומר אותו ואם הוא מהמרים העמוקים :
 פרק נז בתארים יותר עמוק מן הקודם וכי׳ . אחר שהתבאר שהשם יתעלה אץ לו למות עם שום נמצא יתוייב
 שלא יהיה לו ערך ויחס אנל הנל מסכימין כי אין ל1 למות א״כ אין לו יחס ואחר שהדבר כן ראוי שנבאר
 לך נתיאריס דבר יותר עמיק , יאמר הרנ שזה ייתר עמיק מן הקולם למה שהכל מסכימת שיש לו אל! הג׳ תואריס
 והוא ני הוא ית׳ נמצא וני היא אחד וני היא קדמון, רצה לנאר ני אפי׳ אלו השלשה תואריס לא יצדקו עליו שהיא
 נמצא ולא שהוא אחד ילא שהוא קדמון , יאמנם שלא יצדק עליו שהוא נמצא נעטר כי כנר התנאר ני המציאות
 מקרה קרה לנמצא לחה שאנחני משערים מהית המרים ונספק נמציאיתס וגס שהעצמות לא יעלל ואנחנו נאמר
 ני האדם נמצא ולמה היא נמצא א״נ המציאות אינו מהמרים העצמיים וגם ני הנמצא א״א שיאמר נהסנמה
 ני יאמר נקיימה ואיחור ונפתית וייתר ואינו ג״כ נשתון׳ השם א״כ הוא יאמר נספוק והשמות המסופחים נמו
 שאמרנו הס שחות המקרים ולא יצדק שום מקרה על הש׳׳י א״נ המציאות י מאמר על הנמצאות לא נאמר עניו, ודע
 כי כל פיעל ונפרט אשר יש לי דעת ושנל יפיעל נהשנל יתייינ שימצא מהות הדנר קידם שיצא למציאות , המשל
 בוה הבית הנמצא בשכל הבנאי הוא סבת מציאות הנית חוזן לשנל , ולמה שנל הדנרים נמצאים נסכה הראשינה
 והיא יידע איתס א״כ ״תהית הדברים ימצאו ראשונה קודם מציאותם ולק היה המציאות מקרה למהות, ואלו הטענות
 המביאות לרב שדבר ידוע הוא כי המציאות קרה לנמצא ומלבד א6 יש נועטת רבות אמרות, וזה אמרו ידוע הוא
 ני המציאות מקרה קרה לנמצא ואם הוא מקרה יתוייב שיהיה טסץ על מהות ממצא כי אשר מעצמות הדבר לא
 יהיה ניםן<, ואן״ שהמציאות קרה לנמצא זה יהיה לו סנה למה שנל מקרה לדנר עליל והעלה אי אפשר
 שיהיה המהית ני הנעדר לא יהיה הסנה לשים נמצא א״נ יצטרך שימצא ננאו לנר שמציאותו ומהותו אחד וא״נ
 המציאות אשר לו יתעלה אין סבה למציאותו ני זה הענין אשר נאמר עליו שהומ ראוי המציאות ני מציאותו עצמית.

 ואמתת
 קרשקש
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 אינגי



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק נז
 המציאה תמיד אץ מתחדש עליו ולא מקרה קרה לו, ואם כן הוא נמצא ולא במציאות, וכן חי לא
, וחכם לא בחכמה , אבל הכל שב לענין אהד אין ת ל כ י  בחיים , ויודע לא במדע , ויכול לא ב
, כי האחדות והרמי מקרים קרו לנמצא ד ו  רבוי בו כמו שיתבאר , וממה שצריך שיודע• ע
, ב וכמו שהםנץ אינו  באשר הוא רב או אחד , כבר התבאר זה בספר הנקרא מה שאחר הטבע
, ק ר פ ת מ , כי אלו כולם מקרים מםונ הכמות ה ד ח א ת מ  עצם המנויים, כן אין האחדות עצם הדבר ה
, אשר ת מ א  ישינו הנמצאות המזומנות לקבל כיוצא באלו המקרים , אמנם המהוייב המציאות הפשוט כ
, כן הוא מן השקר עליו מקרה י ו  לא תשינהו הרכבה כלל , כמו שהוא מן השקר עליו מקרה הרכ
, אבל הוא אהד לא באחדות . ולא יתבוננו אלו  האחדות , ר״ל כי אין האחדות ענין נופף על עצמו

 הענינים
 שם טוב אפודי

 ואמתת עצמו הוא מציאותו ואינו העצם קרה לו שימצא ב וכמו שהמגי!, דיל המספר המופשפ לתנועה הנמשכת אחר הנוף
 ותהיה מציאותו עני[ נוסף כשאר נל הדכריס אתר שאמתתס ל״ל לתנועה הנמשכת אתר נוף הנלגל׳נ׳ א״א לגו לפרש אתר הנוף

 ועצמם הס זולת מציאותם אכל הוא יתעלה מתוייכ המציאות
 תמיד ואינו עלול בשוס לכר אינו מתחלש עליי המציאות ולא חקרה קרה לו וא״כ הוא נמצא ולא כמציאות וכן חי
 לא בחיים ויכול לא כיכולת וחכם לא בחכמה אבל הכל שב אל עני! אחל אין רבוי כחי שיחכאר , והרצון בזה ני
 אתר שהש״י הוא מחריב המציאות ומציאותו ומהותו היא דבר אחל א״כ ראוי להאמין בו שאינו כשאר כל ממצא
 שהיא נמצא במציאות למה שהמהות היא וילת המציאות כמו שאדם הוא לבן בלובן ותכם בתכמה והנושא בי זולת
 משוא למה שתהית האלם אינו שיהיה לק ולא הכס א ׳כ מי עשאו לק וחכסהלוכן והחכמה ילכן היה הלק שם נמר
 שהוא מורה על דבר שיש בו לובן , יאס הנמצא היא שם נגזר עליו יתעלה לא יורה על שמהותו נמצא במציאות לכר
 אחל שאס היה הלכר ק היה מחיייב המציאות מורכב ממציאות ומהות והיה המציאות עלול אחר שכל מקרה הוא עלול
 ויהיה למחוייכ המציאות סכה , ולכן כשנאמר נו שהוא נמצא אין ראוי שיובן כמו שיובן שם הלכן כי הלכן שהוא אלם
 הוא לכן כלוכן / יכן כל הנמצאות לפי לעת הרכ הן נמצאות כעמר המציאות אשר היא זולת מהותן, ולכן כשנתאר לשי״ת
 שהוא נמצא ראוי שנאמר שהוא נמצא לא כשאר הנמצאים שהם תורככים ממציאות ומהות אכל מציאותו ומהותו ועצמו הוא
 אחד, וכן הוא חי לא כחיים ויכול לא ביטלת וחכס לא בחכמה שאס היה הדבר כן היה מויככ משני דכריס וכבר יתכאר
 שאין בו רביי כלל אבל הוא אחד מכל צד, א״כ שם הנמצא אשר חשכו רכים שהוא נאמר על הש״י אין ראוי לומר
 עליו(אלא.) אס לא נפרש ונאמר שהוא נמצא לא במציאות , יאחר שהתבאר שלא יצדק עליו יתעלה שהוא נמצא כשאר
 הנמצאים(אלא) אס לא נאמר עליו שהוא נמצא לא במציאות, כן לא יצדק עליו שהיא אחל אס לא נאמר ג״כ אחד לא
 באחדות , וחה שהכיא לרכ לזה הוא מה שאומר לך , כי למה שככר אמרנו כי אשל היא מעצמות הלבד לא יובן
 בלתו, כי האדם הוא חינצחותי שהוא חי חדבר, אבל א״א להבי! האדם בלתי שיובן ראשונה חי מלבר ולמה שיובן
 האדם חבלתי שיובן נו שהוא אחד ולבים אכל כבר יפפק אלם אם הוא אחל או רביס א״כ אינו מעצמות הדבר, וגם
 כי העצמית לא יעלל ט לא נאחר מי אשר שם האדם חי מדבר אבל נאמר מי אשר שחו אחד או רבים א״כ הוא
 הקרה , וגם כי האחד ורניס הס ממשיגי הכמה והכמה הוא מהמקרים, וגם כי הדבר האחד כמו החים כבר יהיו
 אחד יכבד יהיו רבים כי המיס אשר ככלי כבר ישובו רבים ואם היה האחד מעצמות החים היה מחוייב שיפסלו
 המיס בהתחלקם אבל המיס הס עצמית אתד ייש בו רבים זה אתר וה והמיס היביס ישובו אחד, א״כ האחדות
 והרבוי לחים הוא מקרה א״כ אינו חעצחית החים אבל כחום והקיי שנתחלש למים , וגם מפני ששם האחד הוא
 חהשחית מגזרים שהוא נגזר מהאחדות ולכן יראה בעבור אלו הטענות שהאחד היא מקרה קרה לדברים, הילת אלו
 העענית יש טעמת אתיות אבל יספיק אלו להבנת מ״ש הרב כי האחדות והרמי מקרים יקיו לנמצא : ואמרו כי
 זה יתבאר בספר הנקרא מה שאתר הטבע , ולא מציגו יה בשום מקום אנל נמצא הפך תי׳ש הרב בהרבה מקימות/ ני
 האחד וממצא יורו על עצמי הדברים , אבל במקום אחד נמצא לאריסט״ו שאמר הנמצא והאחד הם מהכוללים
 והכוללים אינם נמצאים בעצמותם אבל נחצאו באישים וכל אשי נמצא בזולתי הוא מקרה אף שיהיו הכוללים הסוגים
 והחינים א״כ יראה מזה שהנמצא והאחר מקרים , ווה המאמר מאריםטי׳ו אי! ראיי שיובן האחדות יהחציאיח אשר
 נמצא לכל אחד מהדברים היא מקרה כחי שאין ראוי שיוכן באמרי ני החיות והדכור הוא מהכוללים והמקרים כי לא
 יסופק אדם כי החיות אינו מעצמות האדם ולא הדבור אף שהוא כולל, אכל הרצין כזה ני לתה שהיו כוללים בנפש
 בכל מה שינשא על לבר ויתואר בי הוא חקרה א״כ החיית הנמצא בשכל והלנור הס מקרים מצד שהם בנפש ואס יודיעו
 עצמי הדברים והס המציאות והמהות : ואמרו ונמו שהמנין איני עצם המנויים, הרצון בזה כי במי שהרבוי הוא המספר
 אינו עצם המנויים כי האדם ככר יהיה אדם מבלתי שיהיה מנוי ומסופר , כן אין האחדות עצם הדבר המתאחד ני
 כבר יבין האלם המיס חבלתי שיבין אם התייחל ואס לאי יישובו המיס אחדים והאחרים ישובו רכים א״כ אינו מעצמות
 החים , אכל האחדית הוא מסוג הכמות המתפרק כמי הרמי כי האחל והרבים הם מקבילים והמקביליס ימסו
 תתת סוג אתד, ואלי השנים שהיא האחד !הרמי ישיגו הנמצאות והמיומנות לקבל כיוצא כאלו המקרים אמנם
 חחוייכ המציאות הפשוט כאמת לא תשיגהו הרכבה כלל וכמו שהוא מן השקר עליו מקרה הרבוי כן מן השקר עליו תקרה
 האחדות ט אין האתדות ענק נוסף על עצמי, אבל אס נאתר לשס אתר ראוי שלא נאמר עליו בהתלט אבל נאתר
 עליו אחל לא באחדות כמו שנאחר עליו נמצא לא במציאות יא״כ הנמצא והאתר לא יאמרו עליו באופן שיאמרו על
 שאר הנמצאים אבל הוא אחד !נבלל חשאי הדברים לא שיבדילהו מקרה האחלות ויהיה נוסף על מהותו כי אם היה

 קרשקש הדבר
ג י ת א ו א י צ מ ו ה ה ל ר א ק ' ' ׳ ת א י ו ה ת ו י ש י ״ ת ל ת ב ו ה ט ה ס צ י ל י ם י ה ע ר ו ם מ צ ע י ה י נ נ ר מ א י ש מ ה כ ר ק א מ ל ם י צ א ע ו ל נ נ י  א

ת : ר ק ו מ נ נ י א ן ש נ ל ש ם נ צ ו ע נ נ י ה א י ה י א ו ש ו נ ו ב ה ל ר ת ק ו א י צ מ ו ה ה ל ר ק ש ר נ ש ת א ו ה מ ת ו ו ת מ  א

ק ר  ם
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 הענינים הדקים כמעט שיבצרו מן השכל בטלות הנהוגות, אשר הם הסבה ועוולה בהטעאה, כי
 יצר בנו הדבור מאד מאד בכל לשון, עד שלא נצייר הענין ההוא אלא בהקל הדבור , וכאשר
 השתדלנו להורות על היות האלוה לא הרבה, לא יוכל האומר לאטד אלא •אהד ואע׳׳פ שהאחד וההרבה
 ממבדילי הכמות, ולזה נבין הענין ויורד, השכל לאמתת הדבר באמרנו אחד לא באחדות, כמו שנאמר
 קדמון להורות על שהוא בלתי מחודש , ובאמרנו קדמון מן ההקל מה שהוא מבואר נגלה, כי הקדמון
 אמנם יאמר למי שישינהו הזמן אשר הוא מקרה לתנועה הנמשכת אחר הנוף , והוא נס כן משער
, וכל מי שלא ישינהו  המצטרף, כי אמרך הקדמי! במקרה הזמן כאמרךהארוך והקצר בטקרה הקו
 מקרה הזמן לא יאמר עליו באמת לא קדמון ולא חדש , כמו שלא יאמר במתיקות לא מעוותת ולא
, ואלו הדברים אץ העלם בהם למי שהרניל בהבנת ל פ  ישרה , ולא יאמר בקול לא מליח ולא ת
 העניגים כפי אטתתם , ובחנם בהשנת השכל להם , והפשטתו אותם ג לא בכללות אשר יורו עליו
 המלות , וכל מה שתמצאהו בספרים שיתארו השם יתעלה מראשון ואחרון, הוא כתארו יתעלה
 באז; ובעץ, הכונה בזה שהוא יתעלה לא ישיגהו שנוי ולא יתחדש לו ענין בשום פנים , לא
 שהוא יתעלה נופל תחת הזמן, שיהיה קצת הקש בינו ובין זולתו ממה שבזמן ויהיה ראשון ואחרון,
 ואמנם אלו המלות כלם כלשון בני אדם , כן אמרנו אחד עניינו שהוא אץ דמיון לו, לא שענץ

 האחדות דבק לעצמו:
ח יותר עמוק מן הקודם , דע כי תארי השם יתברך בשלילות הוא התואר האמתי, אשר ק נ ר  פ
 לא ישיגהו דבר מן ההקל , ואין בו חסרון בהק הבורא כלל ולא בשום ענץ ,
ש בו מן השתוף והתפרץ ג מה שכבר בארנוהו, וצריך שנבאר לך תחלה י  א אמנם תארו בחיובים ב

 איר
 אפודי שם טוב

 השפל לסי שישיבה הזמן בהתלנוח החניעוח יזה שקר: נ לא בכללו׳ המר כן יהיה הש״י מורכב ואלי המרים לא יוכל המשכיל ה
 וכו׳,לא יקח העמיס כאשר בכללות יורו המלות כי אז לא ינלו לפער בהם ללקיתם ולא יוכל המלמל ללמד איתם במלות
 האמתיות אנל צריך שיקמס בדקדוק ובעיון ואז יגלו לו האמחיית הנהוגות אשר הם המנה מלולה גהשעאה ני יצר לנו הדבור
 מאלו השמות, לא שהוא ׳סעצה כושל חחת הזמן ני נל לנר מאד ננל לשץ: ואמר הרב ני הכוונה נאמרני אתל היא
 שיהיה נכנס תחת הזמן יהיה גשס והוא יחעלה אינו גשם, לבאר גו שאינו רבים ונמו שלא יצדק עליו שהוא רבים נן
 נס משעם כ׳ היה הקש נינו ובין זולתו מסה שנזמן ויהיה הוא לא יצלק עליי שהוא אחל ולנן.ראיי שנניין גאמרנו אחד
 יתעלה ראשון ואחרון ויהיה נמל מקרה מהזמן וכל זה שקר : לא באתלות כמו שכבר אמרנו למעלה נמצא לא במציאות :
ס נךן א אחנס חארו בחיובים, ר״ל כשנרצה לחארו ולמה שזה הפך המפורסם לומר כי לא יאמר עלהש״ישהוא ר  פ
מר מבואר ני הכל אומרים על הש״י  בעצמותו: ב יש בו מן השחוף והמסרק . אחל ביאר הרב זה נ
 לא בתארי פעוצותיו ט בזה אין נו קצור והעננה : נ מה שהוא אינו מחולש ובל מי שאינו מחולש הוא קלמון יבל
 שכבר ביארנוהו. נפרק נ״ד ונ״ה ונ״ו ונ״י הקודמים: קימון אמנם יאמר למי שישיגהו הזמן אשר הוא מקרה
 לתנועה ממשנת אחר הגון והוא ג״כ משער המצטרף ,
 ויה דבר ידוע כי הקדמון יורה על נצתיות הזמן והוא מקרה בזיון נמו הארוך והקצר והם מקרה הקו, וכל מי שלא ישיגהו
 מקרה הזמן לא גאמר עליו באמת לא קדמון ולא תלש כמי שלא יאמר במתיקות לא מעוות ולא ישר ולא יאמר בקיל
 לא מליח ולא מפל א״כ יאיי כשנאמר בי קלמין היא להורות על שאיני מחילש כאמרנו אתל עניני שאין דמיו] לו
 לא שעגין האחדות משיג לעצמו, א״כ יתבאר שלא יצדק על הש״י היותו נמצא בהחלט אלא נמצא לא במציאות וכן
 אחד לא באחדות, ונן קרחון הוא מנואר שהוא מורה על שאינו מחילש ני קדמון לא יורה עליי כלל, וכן לא יאמר

 עליו ראשון ואחרון אלא כתארו בעין ונאזן שהוא לבאר שלא ישיגהו שנוי לח שהוא יתעלה נופל חחת הזמן:
 אמר שם טיב מה שאחר הרב ני הנמצא והאתל אינו מעצמות המרים ני הוא מר השך האמת ונכר עשיני
 מאמר עז וא״צ להאריך, אלא צריךללעתני המציאות יהמהות מכל הדברים מא אחל pi ג׳׳כ מהותם יאתליתם
 היא אחד ט מי שאין לו מציאות אין לו מהות יהמהית אשר יציירהו האלם אינו מהות האלם הנמצא חוץ לשנל אנל יש
 לי מציאות אחד ומהות אחד זולת חה שהוא נשנל, וגם האחלית היא מעצמות המרים כי מהות נל לנר ומר הוא
 להיותי נבדל מהאחר, ט אמרנו אדם זאת המלה ינלילהו משאר הלנדים pi מהותו ינלילהו משאר הדנרים ואינו

 ניסן על האלם והיותו אהד ואם האתד המספרי היא מקרה, והמור ע*ו אריך ועמוק ולנן נקצר עתה בוה:
ח ייתר עמוק מן הקודם. אחר שביאר הרב שהש״י אין לו יתס ולא ערך כלל עם בריותיו אחר שהכל ק נ ר  פ
 מסנימין שאין לי למות ווה יש ני מהעומק מה שלא נעלם ני נגר יתשינ האלם שיש לו ערך עם בריותיו
 עם שאינו דומה להם , ביאר את״ז טאיר יותר עמיק שלא יצלק על השם שה. א נמצא ולא שהוא אחל ולא שהיא
 קדמין אלא בתנאי שנאמר נמצא לא בחציאית ואחד לא באתלות וקדמון להבין שאינו מחודש, וראשון ואחרון שלא
 ישינהי שניי ולא יתחדש בו ענין , רצה גזה הפרק לנאר דנר יותר עמוק / שאפי׳ אלו התוארים אשר אמרנו שיהוא
 נמצא אן שנאמר לא במציאות שלא יצדק עליו ינן אתל לא נאמלות יכן קדמון יכן נל שאר התיארים אמנם יתוארו נו
 על צד השלילה וזה אמרו יותר עמוק מן הקודם: דע ני תיאר השם נשלילית הוא התואר האמתי אשר לא ישיגהו
. אמנם תארו נתוייניס יש נו מן השתין  דבר חן ההקל, נדי להבינו להמון ואין נו תסחן תק הבורא נלל וט׳
 והחסרון מה שנגר ביארנוהו , ולמה שננר יניא לאומר שיאמר איך ימויינ שהתיארים השוללים יתארו נהם, אמר

 ״ , הרב
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 מורה נבובים חלק ראשון פרק נח
אר לך ם העוללים תארים על צר אחד / ובאי זה דבר יבדלו מתארי החיוב, ואחרי בן אנ  איך ה
 איך אין לנו דרך בתארו אלא בשוללים לא בזולתם , ואומר כי התאר אינו י אשר ייחד המתואר לבד
 עד שלא ישתתף בתאר ההוא עם זוייתו, אכל התאר יהיה נם כן תאר למתואר ואם הוא משתתף
, אם ראית איש םרהופ ותשאל ותאמר , מה זה ו  בו עם זולתו וייא יהיה בו התיהדות , והמשל ב
) זה יהיה תאר בלא םפק לזה הנראה ואף על פי שלא ייהדהו מכל מה י  הנראה, ויאמר לך כעל ה
 שזולתו אלא הניע בו קצת ייהוד ן והוא שזה הנראה אינו נוף ממין הצמחים ולא ממין המקורים, וכן
א, ותשאל ותאמר ,  עוד כשיהיה בזה הבית אדם ותדע שבו נוף אחד , אלא שאתה לא תדע מה הו
, ויאמר לך העונה אי; בו מחצב ולא צמח ׳ כבר הנעת בו קצת התיהדות ותדע שבו ־ י ב  מה בזה ה
 בעל היים , ואם לא תדע אי זה בעל חיים הוא ׳ בזה הצד ישתתפו תארי השלילה ייתארי החיוב ,
 שאי אפשר שייא ייהדו קצת התייחדות , ואע״פ שלא יהיה בהם מ; ההתייהדות י׳ אלא הכרת מה
 ששללו מכלל מה שהיינו חושבים אותו'בייתי משולל . ואמנם הצד אשר נבדייו בו תארי השלילה
 מתארי ההייוב , שתארי ההייוב אע״פ שייא ייחדו , הם מורים על חלק מכייל הדבר המבוקש ידיעתו,
 י אם חלק מעצמו , ז או מקרה ממקריו t ותארי השייילה לא יודיעונו דבר בשום פנים מ; העצם
, ואחר זאת ההקדמה אומר ו ה אלא אש היה' זה במקרה כמו שהמשלנ

 ; א ו  המבוקש ידיעתו מה ה
, כמו שנעשה עליו מופת , ו  שהשם יתברך ככר בא 'המופת שהוא מחויב המציאה אין ההרכבה ב
 ט (א) ולא נשינ אלא ישותו לבד לא מהותו י אם ב; מ; השקר שיהיה לו תאר חיוב, מפני שאין לו

 י מהות
 שם טוב אפודי

 הינ בזה שיכאד שהתיאריס השוללים יודיעו לנו קצת ד אשר ייחד היזמואר״רילשיבדילהו התאי ההוא למתואר מזולתו:
 הטונה , ואתר כן נ:אר כי אין לנו דרך לתארו אלא ה אלא הסרת מה ששללו, י״ל שהארי השלילית אינה מימדה
 כשלילית לא בזילת , ויאשונה הנית כי התואר יאמי על שי־ דכר אלא שישלול ר! המתואר מה שהיינו הישנים שהעני!
ן המתואר : ו אש הלק מענמי , כאלו  ב׳ דבריס, תואר אשר יודיעו המתואר עד שלא ישתתף ההוא כלתי יישילל מ
: ז או י או המדבר, וזהו המשל השני מפרק כ׳ כ ה  בתואר ההיא עם זולתי כלל כאמרנובאדס שהוא מדבר, תאמר ה
ה מ״קדיו , והם הלקים האתרים מהתארים הנזכרים ־ ק  הדבור יבדילהו מכל שאר הניית . ויש תואר שני שיקרה ח
 למתואר שהוא משתתף כו עם זולתו לא יהיה כו התייהדות. כפרי, ההוא זולתי תאר הפעילות כי הוא אינו חיוב לעצם
 והביא הרכ משל לזה אס ראית איש מרתוק יתשאל מה זה המתואר : ח אלא אם היה זה במקרה , ר״ל אם תארי
 הנראה ויאמר לך נעל הייס׳ יהיה זה תיאר בלי ספק לוה השלילה יודיעו דכר מ1צם המתואר הוא במקרה לא נעצם/הנע
 הנראה ואע״פ שלא ייתדהו מכל מה שדלתי אלא הגיע בו עצמך כאשר שלל ותמר שבנית ההוא אינו נוף צמת ולא
 קצת ימוד והיא שזה הנראה איני גוף ממיני הצמתים ולא מקיר״ כנר ידע כמקרה שיש שם כעלי ח״ס לא כעצם, כי
 ממיני המקורים ואחר שהניח הרב שהתואר יהיה תואר כנר יהיה אפשר שיש כס דני לא צמת ולא מקיר״ ולא
י , לכן זאת הידיעה אינה כעצם כ״א במקרה: ט ולא  אע״ס בלא יהיה מיוחד רצה לבאי• כי כבר יהיה התואר יהיה ת
 תיאר אף שיהיה בשלילה , כאממו מה בזה הבית ואמר נשינזכי/ר״ל שהוא נמנאמתו״כ המליאה לא שנדע מהותו: י א״כ

 העונה אין כו מקורי ולא גוף צומח, כנר הניע קצת ייתוד
 ותדע שבו כעל ת־יס ואס לא תדע אי זה כעל חיים הוא כזה הצד ישתתפו קארי השלילה לתוארי התיוכ הטללים
 לא המיותרים , שא״א שלא ייוחדו קצת ייתוד ויבדילהו מזילתי אע׳פ שלא יהיה בהם מן היתוד אלא הסית חה
 ששללו מכלל חה שהיינו תושבים איתו, ואתר שהביא הרב נמה ישתתפו תארי השלילה ותוארי התיונ הניא במה
 ייבדלו ואתר ואמנם יוכדלי תוארו החיוב יהס התיארים הכיללים אשר אינם מיוחדים ני אף שלא ייבדלו הדבר מכל
 מה שזולתו אלא שיבלילהו מקצתם ׳ הס מורים על הלק מכלל הדבר וידיעתו עם הלק מעצמו ומקרה ממקי־יו ,
 כאמרגו באדם שהוא חי או שהוא לכן כי נזה יושגו שני דברים שאדם אינו דומם ולא צומת אנל הוא תי שהוא
 מורה על חלק ממהות האדם , אממי שהיא לק יבדילהו שאיני שתור ישיש לי תיאר שהוא לבן. ואולם תארי השלילה
 לא יודיעו דבר בשום פניס מן העצם המבוקש ידיעתו מהו, נאמרנו תה נזה הכית ויאמר אין בז לא מקיר׳ ולא נוף
 צומח ולא יודיע שיש שם בעלי חיים אלא נמקיה , והיא מצד שנדע ראשונה כי הדברים הס או דוממים אי
 צומתיס או ב״ת ואחר שאינו לא דומם ולא צומת ישאר שהוא ח־, אבל אס לא נדע שהדברים נחלקים לאלי השלשה
 חלקים על זה התואר מצד השלילה לא נדע שים דכד : ואתר זאת ההקדמה אומר שהשם יתעלה כבר בא המופת
 שהיא מתוייב המציאות וכו׳ , והרצון אתר שהקדמנו מה שיאו׳ להכליל ראוי שנבאר שהשס יתעלה לא יקיאר אלא
 בשלילה לא על צל החייכ , ני כבר בא המופת שהשם יתעלה הוא חתוייכ המציאות, והרצון ני שתק שוס הרכבה
 בו שאס היה מורכב לא היה מחוייב המציאות . ולא נשיג מחנו אלת ישותו בלבל לא מהותו א׳יכ מן השקי שיהיה לו
 תואר חיוב , שאס נתאר המציאות בתואר עד ש־היה שם תיאר ומתואר ויהיה בו תנאי ונתנה יחו־יי שיהיה השם
 יתעלה עלה חייבה חבור התנאי בנתנה וגס שיהיה השם יתעלה מורכב משני לבריס תיאר ומתואר ולא יהיה מחיייב
 המציאית, אם בעבור שיצטרך אל מיטב ואס בעבור שיהיה הוא פועל ומקבל א״נ לו עלה . וזה אמיו וחן השקר

 שיהיה
 קרשקש

ת ו ל ל ־ כ , ר א ד ו ו ה ת ו ש ג י י ש נ ר ש מ א ר שמה ש מ א , ו ו ח ו ש ג י י ש ו נ ה נ צ ו . ר ו ת ו ה ד לא מ נ ו ל ת ו ש א י י י ג א י ש  פרק נד! (fi) ולא נ

א ו ה ו ש ת ו ה א מ ו ת אשר ה ד ח ו י מ י ה ת ו ש ג י י ש נ ב מזה ש י י ו ח ו מ נ י א ך ו י ו א ת ו ה מ ו היץ ל ת ו ש ן י י א ר ש ח ר א מ א ס ת א  ו

 מציאות



ח פו 6? ק נ ר ק ראשון פ ל ם ח י נ ו כ ה נ ר ו  מ

 מהות חוץ לישותו ויורה התאר על אחת מהם , כל שכן שתהיה מהותו מורכבת ויורה התאי על שגי
 חלקים , נ כל שבן שיהיה לו מקרים ויורה התאר גם כן עליהם , וא״ב אין לו תאר חיוב בשוס
 פנים , אמגם תארי השלילה ד& אשר צריך שיעשו להישיר השכל למה שצייך שיאמיגו כו יתעלה,
 מפני שלא יגיע מצדם רבוי בשום פגים , והס יישירו השכל לתכלית מה שאפשר האדם שישיגהו
 ממנו יתעלה , והמשל בו , שהנה התבאר לגו במופת חיוב מציאות דבר אחד זולת אלו העצמים
 המושגים בחושים , ^ ואשר כלל ידיעתם השכל ׳ ואמרנו על זה שהוא נמצא, הענין כי מן השקר
 העדרו, ואחר כן השננו שזה הנמצא אינו במציאות היסודות על דרך משל אשר הס גופות מתים,
, הענין שהוא יתברך איגו מת , ואחר כן השגנו שזה הנמצא נם כן אינו כמציאות  ואמרנו שהוא חי
{  השמים אשר הם גוף הי, ואמרנו שהוא אינו נוף, ואחר כן השננו שזה הנמצא אינו כמציאות השכל
 אשר אינו גשם ולא מת אבל הוא עלול, ואמרגו שהוא יתעלה קדמון העגץ אץ לו סכה המציאתו'
 ואחר כן השננו שזה הנמצא אין מציאותו אשר הוא עצמו םםפקת לו שיהיה נמצא בלבד, אבל
 שופעת מאתו מציאות רבות y ואין זה פ כהשפע החום p האש ולא כחיוב האור מן השמש,
 נ אבל השפע ימשיך להם תמיד עמידה וקיום וסחר בהנהנה מתוקנת כמו שנבאר , ואמרנו בו

 מפגי
 אפודי שם טוב

 מ! השקר שיהיה לו חאר חיונ, רצה לומר כשאנמנו נאמר לו שיהיה לו מואר חיוכי משני שאין לו מהות יזיז לישותו /
 ׳חפלה נמצא / סן השקר היא שיהיה תואר מיוני לפי והרצון נו כ״א אט מתארים למציאותו תואר ממהות או
 שמציחויזו ומהותו דנר אחד , אס כן כשנאמר לו יתעלה תואר ממהרה מהמקרים יצטרך אל הנה יוצאת מעצמו יאה
 נמצא אינו חחר היוני כי הוא יתעלה אינו מורננ ממציאות יצטרך אל דנר יוצא מעצמי המהית קרה למציאות אן
 ומהות אנל מניחותו הוא מהותו אנל טנתנו נשאנו אומרים המציאות קרה למהות ולא יהיה מתויינ המציאות אין נו
 נמצא שיש מחי״נ המציאות נמנא געולם : ב כל שנן שיהיו לו הרננה כ*פ פיהיו לו מקרים ויורה התואר נ״נ עליהם /
 מקרים וכי׳ , ריל כל שק איא שיהיה לו יתעלה סקרים : והנראה לי נזה אחר העיון בי רצה הרנ נזה כי השם
 ל ואשר כלל ידעתם השכל, ל״ל כי זולת העצמים אשר כלל יתעלה שאין ישותו זולת מהותו ולכן לא יהיה מתואר לא
 ידעתם השכל והם נורות הלנלים ויריעת השונים והמינים, נמציאות ולא נמהית כ״ש שא״א שיהיה מהיתו מורכבת ,
: מ כהשפע כמ1 האלם שהיא מורכב מחי מדכר ני יהיה לי נדר ויהיו  זולת כל אלו העצמים התבאר שיש נמצא אהד יכי׳
 החום מ! האש , ר״ל כזהו כעכע וכלת׳ יודע בסעול, והבול התלקים סגה למרכב וכ״ש שלא יתואר במקרים כי יהיה
 גי! השסע האור מן השמש והששע החום מן האש כי השפע השם יתעלה גשם ני כל בעל מקרה הוא נשם וגס כי יהיה
 החום מן האש הוא משפיע ופוסק כי החום המושמע היא שועל1מקבל , וא״כ יתבאר שאיני מורכב ממציאות ומהות
 כלה נעול ומתחדש אחר וכן זה תחר זה אנל האורה המתחדשת כ״א היה הדבר כן לא יהיה מתוייב המציאות כי הגותן
 מן השמש היא אורה נחה קיימת , גם הבדל אחר כי האש המציאות למהיח אי בהפך הוא ממייינ המציאות , וגס א״א
 אינו יודע נחום שפועל שחץ לו ידיעה בפעולה יהשסש יודע שיתואר במלקיס מהמהות כמי שיתואר האדם בחי מדבר
 נפועלו איל אין סכת ידיעתי פעלו סכת היותו סועל נמו שהוא מלק ממהות הדנד, ונם א״א שיתואר נמקריס למה
 בשם יתעלה שסנת ידיעתו הדבר סנת מניאות הדני : נ אנל שכל מקרה ללנר עלול ויצטרך אל עלה פועלת ומקנלת נס
 השפע שימשיך להם , ר״ל וזהו בהתתייב המושנל מן השנל: כי יהיה גשם יאס הינר בן אין תואר חיובו בשים פנים
 שיצלק עליי, ייבא הדבר נ|/הדנרים אשר נהם יתואר
 עצמות השם לא ימנע אם שיהיו על צד שיתואר הלבד במציאות ומהות או על צל שיתואר הדבר במהותו והם
) או מתוארים מקריים , אנל בלם א״א שיתואר השם בהם א״נ אי! שום תואר חיובי שיצדק ו ת  החלקים המגדירים או
 עליו יתעלה : אמנם תואר השלילה ונוי , אחר פניאר שתיארי החיינ א״א שיצדקו עליי ניאר איך יצדקו עליו תוארי
 השלילה אשר נריך שיעשו להישיר השכל למה שצריך, ני אנחנו קהל ישראל ועדת המאמינים האמידים מאמינים
 שהשם יתעלה הוא אחד מכל צד וראוי שלא יגיע נו רנוי ולמה שתוארי השלילה יניאו לזה ראוי שיתיאר השם יתעלה
 בהם ולמה שנ״כ יביאו לאדס להשינ מהשם יתעלה מה שאפשר ללעת, למיון זה הנה התנאר לני במופת תיייב
 מציאות דנר אחד וילת אלי העצמים המוחשים ואשר כלל ידיעתם השכל שהיא יתעלה אין שים דבר סהמישנ נתוש
 ואינו דבר מהמושג שחינו לא חומר ולא צורה ולא שהוא נח נפש . ואמרנו על זה שהוא נמצא העני! כי כי מן השקר
, לא שנחייב לו תאר על שהוא נמצא , ואחר כן השגנו שזה הנמצא ג״נ אינו המציאות השמים אשר הס י  העדר
 גוף מי ואמרנו שהשם יתעלה אינו נוף , יאח״ז השגנו ני זה הנמצא אינו כמציאות הפנלים הנבדלים אשר אינם
 גשמים ולא מתים אבל הס עלולים , להורות זה אמרנו שהוא קדמון והענין לומר ני אין סבה לחציאותו, ואחר
 כן השגני שזה הנמצא חין מציאותי אשר היא עצמי מספיק לי בלבל שיהיה נמצא לבל אבל שופעות מאתו מציאות כי
 היא יתעלה מקיר מים חיים , והשגנו כי אין זה כשפע החים מן האש שהיא חקרי ילא כחייב האור מן השמש
 שהוא טבעי בלי סדור ובלי רצון, אבל השפע ימשיך ממנו תמיל במהות הנמצא ההוא עמידה וקיום וסדור בהנהגה

 מתוקנת
 קרשקש

, ואמרך שאינו ל ל  מציאות בלי מהית נוסף, ינמו שאמי אבוחמיר בססרי אי! אמרגו מהוא יריעה כשהיא נמצא ויהי עני[ מ
 מציאות גלי מהות כ׳ אש לאל איכ לא •דע האל כיא הא•1 / ואס גוית המהות ביאור שאינגו כסותך ואס כן הוא ידיעה בהרחקת
 תאמר בידיעתנו שהוא מציאות בלי מהות נוסף שהוא אמתת הדמיון לא כאמהות המרוחק מן הדמיון בדעתר איגו סועל
 המציאות הנטור הוא ידיעה !מה ות אשד אין נו ידיעה . ונגד שאיננו יריעה נהלאבתו אך הוא ידיעת בהרחקת דכר

 ממגי



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק נח
 מפני אלו הענינים שהוא יכול וחכם ורוצה , והבונה באלו התארים שאינו לואה וייא הבל ולא נבהל
; וענק אמרנו  או עוזב, וענין אמ ־נו לא ייואה, שמציאותו יש בה די להמצאת דברים אחרים זולתו
י כל אלה כ '  וייא סכל, שהוא משי; כלומר הי, כי כל משיג הי , וענין אמרנו לא נבהל ולא עוזב ,
0 אלא בהיות כל מה שינהגהו  הנמצאות הולכות ע־1 כדר והנהגה לא נעזבות והוות כאשר יקרה ,
 היוצה בכוונה ורצו;, ואחר כן השננו כי זה הנמצא אין אחר כמוהו ואמרנו כי הוא אחד הענץ
לה, פ או ; הנה כבר התבאר לך ע כי כל תאר שנתארהו בו , הוא אם תאר פעו י ו ב ר  הרחקת ה
 יהיה ענינו שליייית העדרו אם היתה הכוונה בו השנת עצמו לא פעולתו ׳ ולא תעשה נם כן אלו
 השלילות ולא תתירם עליו יתעלה אלא v בפנים אשר כבר ידעת , שפעמים ישולל מהדבר מה
) בכותל ייא דואה . ואתה האיש המעיין במאמרי זה יודע , כ  שאין דרכו שימצא לו , כמו שנאמר (
 כי זה הרקיע הוא נשם מתנועע , שכבר ידענו זרתותיו ואמותיו וידענו P שיעור הלקים ממנו ורוב
, עם היותנו יודעים שהוא בעיי הומר וצורה ו ת ו ה  תנועותיהם , נלאה שכלנו כל הייאות מהשינ מ
, אלא שאינו זה החומר אשר בנו , ולזה לא נוכל לתארו אלא בשטות בלתי מקיימים ח ר כ ה  ב
 ייא בחיוב המקיים t שאנחנו נאמר כי השמים לא קלים ולא כבדים ולא מתפעלים , ולזה לא

 יקבלו
 שם טוב אפודי

 מתוקנת בכלל נחייב המושכל מה ככל, מפני אל! העניינים פ אלא כהיות כל מהונו׳, שאלו הנמצאות אינן נעזבות אלא
 נאמי שהוא חכם ויכול ורוצה לא שנתאר לו אלו התואיים הס הולכות נהדר ונהויה שלמת נתוק הפעל נרנו! ונכונה לו
 שיהיה מתוייב המציאות תכם ויכול ורוצה עד שיהיה התואר שהוא יתעלה יהיה לו כונה ורצון : ע כי כל תאר שנתארהו
 דלת המתיאר כי כבר כיארני שזה שקר , אכל הטונה נו , ר״ל התארים המותרים לעשות לו יתעלה חס תאר
 באמינו יכול שאינו לואה ואמרנו חכם שאינו סכל, ורוצה הפעולות כמו רחום וחנון וכו׳: פ או יהיה ענינו שלילת
 שאינו נכהל ולא עוזכ, וענין אמינו שאינו לואה שמציאותו העדרו, ר״ל אס נתאר לו איזה תאר חיוכי כמו אחד וקדמון
 יש בה די להמצאת היבריס אתרים זולתו , וענין אמרנו ומכס וכוי, אין הכוונה כתאר ההוא החיוכ אצא שלילת העדרו,
, ועני; אמרנו לא נכהל המשל כשנתארהו לו יתברך אחד אין הכינה היונ האהלות  ולא סכל שהוא משינ כלומר חי
 ולא עוזב כי כל אלו הנמצאות הולכות על הםלר וההנהגה כי האתלות היא מקרה אלא הפונה כו שלילת כרכוי, וככנ־חרהו
 לא נעזבות והוות כאשר יקרה אלא כהיות כל מה שינהיגהו כקלמון הכונה שאין למציאותו סכה וכן התארים האתרים כאשל
 הרוצה ככוונה ורצון א״כ כל התואריס אשר השיגו כו הם כיאר הלכ : צ כפנים אשל ככל ילעת , ריל והיא השלילה
 על צד השלילה לא על צד החייכ והתואר, ואתר כן השגנו הכוללת הצדק על הנעלר: ק שעור מלקים, דיל מהפר הגלגלים:

 שזה הנמצא אין אחר כמוהו ואמרנו שהוא אחד הרצין בו
 הרחקת הרבוי, הנה ככר התבאר כי כל תואר שנתארהו בו הוא אם תואר פעולה , ואלו הפעילות אינם בעצמו
 ויצדקו עליו הפעולות כמו יחוס וחנון כמו שכבר ביארנו במה שעבר , או יהיה ענינו שלילת העדרו, אם יהיה
 הכוונה בו השנת עצמו לא פעולתו . אחר הזהיר הרכ שלא יעשה האלם כל השלילית שיוכל לעשות כי יש מהשלילות
 מה שא״א שנאמרס עליו והס השוללות המיוחדות אכל השלילה המשולחת היא אשר יצדק עליי/ כי לא אמר שהש״י הוא
, ואם היה הדבר כן השלילית ישובו חיובים  בלתי רואה בי מלת בלתי רואה הוא שיפקל מן מושא מה שדרני שימצא בו
 וכמו שהחיובים לא יצלקו עליו גס השלילית המיוחדות יביאו אל החיובים , לק ביאר הרנ שצריך שנבין בשלילה בו
 יתעלה השלילה הכוללת וזאת תהיה שלילה צודקת , וזה אמת ילא תעשה ג״כ אלו השלילית ולא תשלחם עליי ית׳
 אלא בפנים אשר ידעת, כי זה הצד יעשה שפעמים ישולל מהדבר מה שאין דיני שימצא לי כמו שנאמי כטתל לא
 ריאה וכן נאמר לשם ית׳ שהוא בלתי ליאה לא כמו שנאי שראובן לא ינוס ולא יישן כי הוא מדרכו שינוס וישן וזאת
ה תצדק כפתנזור שתטה  השלילה לא יצדק על הכורא, הנה השלילה המיוחדת תצדק כשתשלול ממנו החסרונות מ
ה השלילית אשר יצדקו עליו יתעלה כמו אמרנו הנקודה בלתי מתנועעת אשר אין בה כח על  מדרכי שימצא בי מ
 התנועה ככה נאמר הנה לא ינוס וכו׳ , ואחר שביאר הרב כי תאר השס בשלילות הוא תיאר אמתי ינתנאי שתהיה
 השלילה כוללת לא מיוחדת רצה להכיא למיון לזה מקלכריס הגלויים לנו , כי השמים עס שהם גשמיים ניאיס לחוש
 והאדם יודע בהם שהם גשמים מתנועעים וידענו שעור גידליהס וג׳׳כ ידענו הכוככים הנמצאים להם וריב תנועית
 החלקים ג״כ נלאה שכלנו תכלית הליאות מהשיג מהותו עם שנדע שהוא כעל חמר וצויה כהכרח אלא שאינו יה
 התומר שלנו ולזה לא נוכל לתארו אלא בשמות בלתי מקיימים לא בתיוב המקיים , כי אנחנו נאמר שהשמים
 לא קלים ולא כבדים ולא מתפעלים ולוה לא יקבלו הוויה והפסד ולא צמיחה ולא חסרון ולא שינה ולא יקיצה ולא

 חים
 קרשקש
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 יקבלו פעולה , ואינם בעלי טעם ולא בעלי ריח וכיוצא באלו השלילות, בל זה לסכלותנו בחומר
 ההוא , ואיך יהיה עגין דעותינו כשישתדלו להשיג הגקימהחמר הפשוט בתכלית הפשיעות המחוייב
, ולא ישיגהו עגין מוסף על עצמו, השלם אשר עגין שלמותו שלילת ו  המציאות אשר אין עלה ל
 החסרונות ממנו כמו שבארנו t שאנחנו לא נשיג זולתי ישותו לבד , שיש גמצא לא ידמה לו דבר
 מכל הנמצאות אשר המציאם ולא ישתתף להם בענין בשום פנים, ואין רבוי בו ולא לאות להמציא
 מה שזולתו, ושיחםו לעולם יחס רב החובל לספינה, י ואץ זה נם כן יחס אמתי ולא דמיון אמתי,
 אבל הוא להיישיר השכל י שהוא יתעלה מנהיג הנמצאות, הענין שהוא יתמידם וישמור מדורם כמו
ח טי אשר בהשקף הדיעות עצמו תשוב ב ת ש י v  שצריך, והנה יתבאר זה הענץ ביותר רחב מזה .
 השגתם קצור השנה וידיעה וכשישקיפו חיוב פעולותיו מרצונו תשוב ידיעתם סכלות , ת וכשישתדלו

 הלשונות להגדילו בתארים,ישוב כל הפלנת דברים לאות וקצור!
 פרק נט יש לשואל שישאל ויאמר y אחר שאץ תחבולה בהשגת אמתת עצמו t והמופת םכרית
, ותארי החיוב כבר נמנעו כמו שבא עליו  שהדבר המושנ הוא שהוא נמצא לבד
 המופת , באי זה דבר יפול היתרון בין המשינים , א״כ אשר השיט משה רבינו ע״ה ושלמה הוא
 אשר ישינ האיש האחר מקצת דורשי החכמה, וזה אי אפשר בו תוספת , אבל מן המפורסם אצל

 בעלי
 אפודי שם טוב

 ר ואין זה נ״כ יחס אמתי ולא למיון אמחי , ר״ל ט רב חוס ולא קור ולא לחות ולא יובש ואינם לא כעלי טעם
 החובל נשיא בספינה והאל ׳חברך איני נשוא בעולם.: ש ישתנת ולא בעלי ריח וכיוצא באלו השלילית כי לא נולע בהם אלא
 מ׳ אשל וכי׳ , •שתנח מ׳ אשר כשישקיפו שכלי בני אוס עצסי שהם בעלי תמר וצורה וחמרס !צורתם אינו דומה לדבר
 יתעלה חשונ השגתם קצור כי לא ידע האל כי אם האל, שבכאן וזה תכלית הידיעה בהם . ואס זה יקרה בדברים
 ושישק׳סו השכלים חיוב הנמצאות מצד רצוני יתברך זאת הגשמיים כל שק שיהיה בשהשתדלנו להשיג הנקי מהתומר
 ההשקפה היא ידיעת סכלות כ׳ כל הנמצאות מחוייבות ממנו והוא אינו מורכב מחמר וצורה והוא פשוט בתכלית הפשיטות
 מיונ גמול עצמי לא זולח זה : ת וכשישחללו הלשונות להגדילו כי אינו מורכב ג״כ מחלקים בעלי כחיות ואינו מורכב
 יתעלה נחאליס מיונים ישוב כל הפלגת לגלים ליאות כי לא ממציאות ומהות למה שהוא מתוייב המציאות , והנה
 יוכשרו לו יתעלה אלו התואליס על לרך האמת רק בללו נעצמות! אין שום ההרכנה ואין למעלה ממנו סנה שיחייבהו
 העניה , וקצור היא כסל לשון מלאוה , ויש מפרשים שאפילו ואין לו שום תואר נוסף על עצמותו השלם אשר יתחייכ
 ט׳ שירצה להגדילו בפאריס לא יכול להוציאם נמנסא להפלנת נעטר זה נשנשיג שום שלמות ממנו שזה השלמות לא נדעהו
 פלויו יתעלה על כל הצמצאוח , וזה רומז לעני! המפלות אלא על שלילת החסרונות , וזאת הראיה גדולת הערך
 והחמניח המלאוח מהתארים שהם ליאות וקצור ויהיה יוסר נ״א הלנריס הרתוקים ממני נמקים לא נלע אותם אלא
 שינ השחיקה , וזהו הנמשך אחל זה הפלק הנא שילמיק בשלילה הלברים הרתוקים מחנו נמציאית ומהית על אתת
 מלחאלי יחעלה נחאליס ויניא משל פהזהוניס יני׳ : נמה ונמה, הלא ילעת אמרם העיה״נ אין ני לא אנילה
 זלא שמיה ולא קנאה ולא מחרות אלא צליקים יישנים
 ועטריתיהם נראשיהם , ונן יקדה ניליעת השם יתעלה למה שאנמנו לא נשינ מהשי״ת אלא שהוא נמצא לנל ולא
 ידמה לי לנר מכל הנמצאית אשר היא המציאס למה שכלם מציאותם בלתי מהותם והם עלולים לו והיא עלה להם
 ובלם יש להם רבוי ואין בו רטי לא מתמר ולא מצורה ולא מכמיות ולא ממציאות ומהות, ולנן לא ידמה לשום דנר
 ולא ליאה להמציא מה שזולתו ולכן נאמר עליו שהוא יטל ושיתסו לעילם יתס רב התיננ לספינה ואין זה נ״נ יחס
 אמיתי ולא דמיון אבל הוא להיישיר השכל שהוא יתעלה מנהיג הנמצאות שהיא יתמיל וישמור סדורם כמו שצריך בענין
 יותר רחב ייותר גדול מרב החובל: ישתבת מי אשר נהשקין הליעות עצמו תשיב השנתם קצור , דע כי השנת כל דבר
 יהיה בשני אופנים אס בידיעת עצמות הדבר, אס בידיעת פעולותיו אשר הם נמשכים מהעצמות , ודע כי הסכלות
 ממנו העדרי וממנו קניני, יאחר שהינח זה מה שכיון הרב בזה השבח הוא זה, ישתבת מי אשר בהשקין השכלים עצמו
 תש נ השגתם קצור ירצה בו סכלות העלרי שלא נסשיק להשיג מהותו בשלמות כי לא נלע איך ינייד עצמו .
 יכשישקיפו חיוב פעולותיו מרצוני, יהרצין בו איך יתוייבו הפעילות מרצונו ני התיוג והרצון בלתי מסכימים כי תשוב
 ידיעתם סכלות קניני, ולכן לא נדע מהשם יתעלה שוס לבר לא מעצמו ולא איך יתתייבי המעילות מרצוני כי אס היה
 שנדעהו הייגו מדעים את עצמו ולכן גאמר דעכיר ה׳ יני׳ כי העביר ממנו עצמותו שהוא ה׳ הראשון , והעביר גס
 נן איך הפעולות מתתייטת מרצונו ותשוב ידיעתנו בזה סכלות גמירה : ונשישמללו הלשונית להגדילו בתוארים ישוב
 כל הפלנת דברים ליאות וקצור, ליאות בשלילת התסרוטת, וקצור בתואר הפעולות , אם כן ימרומם על כל ברכה

 ושלמות יעל נל תהלה אשר נתארהו על מה שנשיג משעולותיי, והגן זה :
 פרק נט יש לשואל שישאל ויאמר אחר שאין תתגולה בהשגת אמתימ עצמו והמופת מכרית כי הדבר המושג הוא
 שהיא נמצא לבד ישתיארי החיוב כבר נמנע! כמי שבא עליי המ1פת, א״נ נשילע האדם שהוא נחצא
 לנל ואי אפשר שיש לי שום תואר תיוני אם כן באי זה לבר יפול היתחן בין המשיגים , אס כן אשר השיגו מרע״ה
 ושלמה היא מה שישיג איש אחר מקצת דורשי ההכמה וזה אי אפשר בו תוספת והפך זה מפורסם אצל בעלי התורה
 ואצל הפילוסופים, אצל בעלי תורה אמרם ו״ל משה מחיצה בפני עצמו אהרן ממיצה בפני עצמו, ואצל הפילוטפים נ״נ

 יהיה
 קרשקש
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, ושהיתרון ן  כעלי התורה וגם אצל בעלי עיון הפילוסופי כי היתרון בזה הרבה . א דע כי הענין כ
 כין המשיגים עצום מאד , כי במו בל אשר יוסיפו בתארי המתואר יתייחד יותר ויקרב המתאר
 ב להשגת אםתתו ) כן כל מה שתוסיף בשלילה מבנו יתעלה תקרב אל ההשגה , ותהיה יותר

, ג ולזה יטרח אדם  קרוב אליו ממי שלא שלל כלל , מה שכבר התבאר לך במופת שלילתו
 אחד שגים רבות בהבגת הכמה אחת (א) ואמת הקדמותיה, עד שיקחה אמת , תהיה תולדת
 החכמה ההיא כולה , שנשלל מהבורא ענין אהד והודיע במופת שהוא שקר שייוחס לו העני[ ההוא ׳
 ואחד מן המקצרים בעיון לא יתבאר לו זה במופת ויהיה העני[ אצלו מסופק, הימצא הענין ההוא
, ואחד מחשוכי העינים יהייב לו העניו ההוא אשר התבאר שלילתו י כמו ו  לבורא או לא ימצא ל
, ואחר ינזור  שאביא המופת שהוא אינו גשם , ואחר יספק ולא ידע אם הוא גשם או לא נשם
, הראשון  שהוא נשם ויקדם פני הבורא בזאת הכוונה , ראה כמה בין שלשה האנשים מן ההבדל
 בלא ספק הוא יותר קרוב אל היסם, והשני רחוק ממנו, והשלישי יותר רחוק , כן כשנניח הרביעי
) ולראשון אשר הרחיק הנשמות לא התבאר לו ,  התבאר אצלו במופת המנע ההפעליות בהקו יתעלה
 יהיה זה הרביעי בלא םפק יותר קרוב אל השם מן הראשון ׳ וכן תמיד , עד אם ימצא איש שיתבאר
) איפשר שימצאו לו (נ) או יבואו נ  אצלו במופת המנע דברים רבים ממנו יתעלה הם אצלנו (
, הנה ככר ק פ , ה (ד) בל שכן אם נאמין זה מהוייב, יהיה האיש ההוא יותר שיים ממנו בלא ס  מאתו
 התבאר לך כי כל אשר תתבאר לך במופת שלילת דבר אחד ממנו תהיה יותר שלם , וכל אשר
, ובאלו הפנים צריך שיתקרבו להשגתו סף, תהיה מדמה ותרהק מידיעת אםתתו  תחייב לו דבר מו

 ובחקירה
 שם טוב א£ורי

 יהיה יתרו! כשיהיו האנשים קרובים לשם ית׳ אלו יותר פרק נט א דע כ׳ הענין כן ישהיתיו! וכי', ר״ל דע
 מאלו . וכוונת הרנ בזה הפיק לבאר המעמד הנבחר ואיך שהעני! כן ישא״א להשגת אמתהו יתעלה
 היו כהם קייניס ורתיקיס ואיך נגש משה אל השם והס ואעפ״כ יש יתרון בי! המשיגים . פירוש אתר דע שהעני! כן
 לא ינשו וט׳ ולבאר ומשה נגש אל הערפל וכו׳ , כי היצין שאשר השיגו סיע״ה ושלמה הות חשי ישיג האתר מיורשי
 בזה שנתקיב לו כשלילית לא כקיום ולכן היה כאלו הוא התכמה אמנם יש יתרון בין המשיגים אשר למעה מהם יתרון
 כערפל , וזהי שאמר שלמה גיכ ה׳ אמר לשטן כערפל , עצום : ב להשגת אמתתו , ר'ל להשגת אמתת המתותר :
 ולכן הרכ תבר משה ושלמה ביתד כי האחד מצד חכמתו ג ולזה ׳שרית האדם שנים וכו׳ , ר״ל מני שכל אשר הושיף
 ואן שמשה היה נכיא קרכו כלס כאחד אל השם בידיעת בשלילה ממנו יתעלה תקרב אליו ולזה ימרת תרם שנים רכות
) עכשיו עשה משל י ו כ ה, ואתר שהניח וכו׳: ד כמו שאכיא המושת שהוא ו  השוללות ומשפט הנניא והתכס את־ והנן ז
 הספק רצה להתירו ואמר דע נ׳ הענין כן (שהיתרון נין מאלו השלשה חליקית שעשה , ורוצה לומר המשל בזה שאיש
 המשיגים עצוס מאל , והרצון בוה אח־ משני דברים. דע אחר כיאר שהוא יתעלה תינו גשם כמו שאבית עליי המוסת
: ה כ״ש אם נאמין זה מתו״נ ׳ י  כ׳ הענין כן שאי אפשר להשגת השם אלא כשלילית אע״פ כזה הםפר ואחר יששק נ
 שיש יתרון, או הרצון כו לע כי אף שיש יתרין יין המשיגים וכו׳, ל״ל שאם אנסנו נאמין כו יתעלה שיהיה לכר מה סחוינ
 והמפורסם הוא אמתי ואינו כיזב כמו רוכ המפורסמות עס כו יתעלה ואיש אחד כתר כמופת שהעני! ההוא שאנו מאמינים
 כל זה לא יושג השם כ״א בשלילה , ורצה הרב לכאר איך כו יסעלה א״א שיהיה חין ספק שזה האיש אשר כאר כמופת
 המוסיפים כתארי השלילה יתקרבו כאמתת עצמו וכל חה המנע הדבר שאנו טחיינים כו יתעלה שהוא יותר שלס ממנו:
 שישיג ממנו שלילות הרכה הוא ייתר קרוב אל השם מאשר ו חהיה מדמה , ר״ל אם תח״כ לו יתעלה דכר מוסף על
, ורצה לומר מה ששלל כמיסת לא עצמו תהיה מה שתתיינהו לו יתעלה מפעלי הדמיון כי לפי ת ח  השיג מחט שלילה א
 אשר שלל בדבור כאלו קרובים להשם בכיהס ורחוקים כשכל אי! כו יתעלה שום דכר מוסף כסו שכארנו למעלה ;

 חכליותיהם , והנה ראשונה הניח ני ימצאו בכאן שלשה
ואחל מן המקצרים נעיין לא יתכאר לוזה  אנשים אחד ידע במופת שהשם אינו גשם ושהוא שקי שיוחס לו הענין ההוא,
, ואחל מחשוכי ע־ניס יחייב לי שהוא גשם , ראה כמה הכיל יש בין ג׳ האנשים ׳  ימוכת ויהיה הענין אצלו מסופק וכו
 האלה, כי הראשון כלי ספק הוא יותר קיוכ והשני יותר רחוק מתנו והשלישי יותר רחוק . כן כשנניח הרכיעי יתכאר
 אצלו המנע לברים רבים ממנו הס אצלנו אפשי שימצא לו או ינאי מאתו הוא ייתי קרוכ אל השם מאשר יאמין
 שהלכייס כאלו הנמנעות הס נמצאות לו וכאלו הפנים קרכו השלמים אל השם יתעלה : הנה ככר התבצר לך כי
 כל אשר יתבאר לך במופת שלילת ליר אחד ממני תהיה יותר שלם וכל אשר תחריב לו דבר נוסף תהיה מדתה
, ונאלו השגיס יתקינו המשכילים להשגתו עד שיודע שקיות כל מה שהוא עליי שהוא שקר ו ת ת מ  ותתרחק מידיעת א
 שיתואר השם יתעלה כי לא שהמעייניס יתקרבו אליו כהשיי ממנו תוארים עצמיים על צד החייב כאופן שמתייייס דכי

 שהוא
 קרשקש
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ל צד שהוא ענין מוסף ע  ובחקירה עד שיודע שקרות כל מה שהוא עליו שקר, לא שהתחייב לו דבר ז
) שהשלמיות כולם ה ) ח או שהענין ההוא שלמות בהקו כאשר תמצאהו •״למות בחקנו, ט

 על עצמו) 
 . ודע שאתה כשתחייב לו דבר אחד יהיה רחקך

 ממנו
 שם טוב

 שהוא נוסף על פצמו או שיחשבו שמה שהיא שלמות לנו
 היא שלמית נמקו בענור שהתארים ההם הס שלמות נתקנו:
 ואמרו שהשלמיות נלם הס קצת קנינים ולא נל קגין ימצא
 לנעל הקנין, הרצון נו הראיה שא״א שגתארהי יתעלה
 במה שהוא שלמות נתקנו שיהיה שלמות נתקו, שהשלמיות
 נלם הנמצאות נמין האדם הם קנינים ונל קטן הוא מחודש
 ננעל הקני! ני קידם קצותו הקנין היה נעדר ממנו יאס
 היינו מתארים השם נשלחות היה נעל קנין והיה השלחית
 מחודש אליי אחר שהיה נעדר השלמות ההוא ווה שקר ני
 היא אינו נעדר משים דנר , וא״נ מזה הצד א״א לתאר
, ונס מצד אחר א״א ו  ני ית׳ נשים שלמות שיהיה נחקנ
 לתארו נשלמות, שאם יהיה ית׳ שלם מצל הקטנים היו בו
ים, הנע עצמך הרחמנית והאכזריות הס מדות  שני הפנ
 שהם שלמית יהס הפנייס ואינם נמצאים בבעל קצין אחד
 הא אם היי נשם יתעלה כל השלחיות היי בי שני עניינים
 הפנייה זה ליה וזה שקר, א״נ א״א לתארי נשלמות בחקי
 בעבור שהוא שלחות בתקנו, בעבור כי נל שלמות יצטרפו
 אליי שתי חסרונות , ראשונה שהשלמיות הם מחודשים ,
 ונס חצד אחר מפני שימצאו ההפכים יחד , וח״ש הרב
 שהשלמיות כלם הס קצת קגיגיס , לפי שכל שלחות הוא
 קנין ולא כל קנין שלמות כי כבר יש קגינים רבים חסרים,
 פי' אחר ולא כל קניני השלמות נחצאיס בבעל קגין אחד
 כי לאדם לא יהיו לו כל מיני השלחיות כי אין לאדם קנין
 העיפפות שהוא שלמות ואם היינו מתארים לשם שלמות
 כשלחיתני יהיה בי חוסר השלחית כאשר אנחנו חסרים
 מקצתם א״כ אין ראיי לתאר לי שלמות בחקו מצד שהוא
 שלחית בחקני כי אין בחקגו שלם כל השלחיית ׳ פ״א
 שהשלחיית כלס הם קצת קנינים כי הקניגיס מהם פחיתיית
 ומהם שלחיות וכל קני! הוא בבעל הקנין והיא דבר נוסף
 ע״ע וגס מפנים אחרים כי כל קנין ימצא בבעל הקנין כי
 מה שהיא שלחות לאחד לא יחיייב שיהיה שלחית לאחר ,
 ואס היה הוא בעל הקטן יהגה אם היא נמצא בני לא
 ימיייב שימצא באל ית׳ יאפי׳ אס נניח שהיא בעל הקנין.
 פי׳ אתר השלמות יאמר על תנין הנעדר מבעל הקנין
 כשיניעהו וזה יקרא שלמית , כלומר שהוא משלים חסרון
 מה המתחדש בבעל הקטן שלא היה לו וסימן מהמוגבל

 ישוב קנק להיית קשה ההסרה א״כ השלמית בצד תה חסרון
 לבעל השלמות כי יקדיחהו חסרון לשלמית ולולא החסרון
 לא יפול עליו שס שלחית ולא יניעהו וחזה הצד לא יפול

 על השם שוס שלמות כי היא ית׳ לא ייוחס אליו שים
 חסרק, ולזה אמר הרב שלא ייוחסו לו אחד ממיני השלמיית
 המיוחסים אלינו בי בנו יקדמו חסרון אליהם שהס בחקנו
 והס בנו קצת קניניס וקצתם בלתי קגינים ני היותם בנו
נח וביציאתם לפיעל הם  נלתי קטנים מפני שהם ננו נ
 קצת קנינים והוא הפועל נ״כ שהם בהכרח בני ליציאתם
 אל הפועל אבל הרוב ממנו ישארו שלמותנו בכח בלתי
 נשלמים, אמנם האל ית׳ הוא בפועל תמיד נקי מן החסרונות
 ולא יייתסי אליי אחל ממיני השלמיזת המיוחסים אלינו ,

 נאחל והאתת
 קרשקש

pp ן : (ס) אמר שהשלמיות הבית או קני! הבהמות אי קני! עושר ונכסיפ - ולא כל 
 \ס שלמיות אמתיות כהןנין ימווא לבל נעל קנין, יחנה בו מה ר החנם ואולם יחנםה

 ובשכל

 קצת קנינים, י ולא כל קנין ימצא לכל בעל קנין

 אפודי
 ז על צל שהוא ענין מוסף ע״ע, וזהו כדעת מאמיני התארים
 שמאמינים תארים מוסשיס על עצמו יתעלה : ה או שהעני!
 ההוא שלימות כהקו כוי , ל״ל שתתייב לו יתעלה תארים
 ותחשוב שהתארים ההם הם שלמות בהקו געטר שתמצא
 שהתארים ההם הם שלחות נתקנו, וזאת הכת אינה גוזרת
 סחריס עצמיים ט יתעלה , אכל הנניאיפ הוצרכו לחקות
 להמון שהוא יתעלה שלם בתכלית השלמות לשי שהמון היו
 גוזלים לו יתעלה העניניס אשר היו שלמות נתקנו: ט שהשלמיות
 כולם כו׳ , ר״ל שהשלמיות כלם הס קניניס ואין כל קנינ׳
 השלמוח נמצאים בכעל הקני! כשעל לשי שיש מהם הפכים זה
 לזה הגע עצמך הרחמנות והאכזייות הס שלהיות והס השכים
 וא״ח שימצאו כנושא אחד ואם היה הוא מתאר כשלמות ויהיו
 כל הקצינים נמצאים נו יהיו כו שני הסכים וזה שקר שא״א
 שיהיו שני הפכים בנושא אחד: ש״א שהשלמיוח כלס הס קלח
 קניניס וכוי, ר״ל הראיה שא״א שנתארהו יהעלה בשלמות כחקו
 בעכור שנמצאהו שלמות כתקני, שהשלמות כלס הנמצאיס״במין
 האלם הס קצינים וכל קני! הוא מחודש בבעל הקנין כ• קודם
 קנותו הקצין היה נעדר ממנו, יאס היינו מתארים השם
 יתברך בשלמות היה כעל קני! ויהיה השלמות מחודש
 אליו אחל שהיה נעלר השלמות ההוא וזה פקר כי הוא אינו
 נעלר משוס לנל ולא יעלל ולא היה לו העלר יא״כ מזה הצל
 א״א לתאר לו ׳תכרך שלמות : י ולא כל קני! ימצא לכל בעל
 קני!, ר״ל נס מצל אחר א״א צפארי יתעלה נשלמות שאס היה
 יתעלה שלם מכל הקטנים היי כי שני הפכים לסי שאץ כל
 הקניניס השלמים נמצאים בנעל קני!, הגע עצמך הרממניח
 והאכזריות הס מדוח שלמוח והס הפכים ואינם נמצאים בבעל
 קנין אחל ואס היו לו יתברך כל השלמיוח היו בו שני עניניס
 הפכיים זה מזה וזה שקל , אם כן א״א לחאלו יחעלה בשלמיה
 נחקו נעבור שהיא שלמור. כחקנו כ׳ כל שלמות יצטרפו אליו
 שחי חסרונוח כסו שבארנו , ומ״ש כרב כי השלמיוח כלס הס
 קצח קניניס מפני זה אמר מלת קצת לסי שכל שלמוח הוא קנין
 ולא כל קנין שלמיח כי כבר יש קניניס רבים חסרים : ס״א
 ולא כל קניניס שלמוח נמצאים בבעל קני! אחל , כ׳ האדם
 לא יהיו לו כל קנינ׳ השלמיוח כי אין לאלם קני! העוססוח שהוא
 שלמות ואס הייני מתארים הש״י השלמות כשלמותנו יהיה נו
 חסלו! השלמות כאשל אנמנו הסלים מקצתם א״כ אין ראוי
 לתאר לו יתבע שלמות בתקו מצד שהוא שלמוח בחקנו כי אין
 נחקנו שוס פנס מכל השלמות , וממה שאמר הרב שהשלמות
 כלס הס קצת קניניס יחוכר ההקש כן, כל שלסוח הוא קנין
 וכל קני! הנה היא חלוש לכר לא היה בכעל הקני! א״כ כל
 שלמות הוא חלוש לכר לא היה כבעל הקנין , וממה שאמר
 הרב לא כל קרן ימצא לכל בעל קני! יחבאר ההקש כך, וכל
 קציני השלמוח יש מהם קניגים הפכיים וכל קנינים הפכיים
 א׳ אפשל שימצאו בנושא אחל א״כ כל קניני השלמוח א״א
 שימצאו מושא אחל , וילצה שהשלמות כלם הס קצת קצינים כי
 הקניניס מהם פתיחות ומהם שלמיוח והקנין הוא בבעל
 הקני! / הנה התחייב כל דבר על צד שהוא ענין נוסף על
 עצמו נס ני נל קני! ימצא לנל נעל קנין כי מה שהוא שלמות

 יהיה האיש יותר שלט ממנו בלא ססק
 הם קצת קניניס, מפני שאי! כל הקניניס שלמיות אמתיות כקנין
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, ל והשני שהוא אינו בעל ו נ  ממנו בשני פנים , ב האחד להיות כל מה שתחייבהו הוא שלמות ל
 דבר אהד מ אבל עצמו הוא שלמיותיו כמו שבארנו, וכאשר הרניש כל אדם שאי איפשר להניע להשנת
 מה שבכחגו שנשינ כי אם בשלילה , והשלילה לא תודיע דבר מאמתת הענין אשר נשלל מטנו הדבר
 אשר נשללהו, בארו בני אדם כולם העוברים והבאים , שהבורא יתעלה לא ישינוהו הדעות נ ולא
, וכל הפילוסופים אומרים נצחנו  ישינ מה הוא אלא הוא , ס ושהשגתו הוא הלאות מתכלית השגתו
) וכבר האריכו ו  בנעימותו ׳ ונעלם ממנו לחוזק הראוהו כמו שיעלם השמש מן העינים החלושים להשינ
 בזה במה'שאין תועלת לשנותו הנה , ע והמופלג הנאמר בזה הענין אמרו בתלים ׳ לך דומיה
 תהלה , פי׳ השתיקה אצלך הוא השבח , וזח הטרצת דברים עצומה מאד בזה הענין , שאנחנו כל
 דבר שנאמר אותו שנכוון בו הנדולה ושבח, נמצא בו מעמם אחד בהקו יתעלה ונשקיף בו קצת

 וההשתקפות בהשגת השכלים כמו שצוו השלמים ואמרו , חסרון , אם כן השתיקה יותר ראויה
 אמרו

 אפודי
 נאחד לא תחו״נ שיהיה ש1מות נאחר ואס הוא בעל קנין ,
 והגה אס הוא (מצא בצו לא יחו״כ שימצא כאל ׳תנרך ואפילו
 אס נניח שהוא בעל קני! ואתה תחשוב שעני[ הוא שלמות
 בהקו כאשר תמצא שהוא שלמות בנו : כ הראשון להיות כל
 מה יכו' , וזהו אמרו אוי שהענין ההוא שלמות בהקו וכו׳ :
 ל והשנית שהוא מינו וכי׳, וזהו המרו או שהענין ההוא
 נושף על ענהו , פירש מארישע״רי אברס זיל כחוק השלמות
 יאמר על הקנין הנעדר מנעל הקנין כשיניעהו ואז יקרא
 שלמות, כלומר שהוא משליס השרון מה המחודש לבעל הקני!
 ענץ לא היה לו וזמן מה מוגכל ישוב קני! והיא כהיותו קשה
 ההשרה אי׳כ הש מיו־ בצד מה חסיון לכעל השלמות כי יקדמהו
 השרון השל״ות ולולא החסרון לא יכיל עליי שה השלמות ולח
 יניעהו והזה הצד לא יכול שה השלמות על השס יתכרך כי
 הוא יתנרך לא יוחש אלי! שוס משרון , ולזה אמר הרנ שלא
 ״ותשו לו אחד ממיני השלמיות המיוחסים אלינו ב׳ בנו יקדמנו
 השרון אליהם שהם בכהנו והם בנו קצת קצינים וקנתה בלתי
 קנינים כי היותם כנו כלתי קניניס מפני שהם כנו ככת
 וביציאתם לשועל הם קצת קנינים והוא הסיעל גם שמהם
 בהכרה בנו ליציאתם אל הפועל אנל הרוב מינו ישארו שלמיותינו
 ככה בלה׳ נשלמים, אמנם האל יתברך הוא בשועל תמיד נקי
 מן החסרונות ולא ייוחסו לו אהד ממיני הכלמיות המיוחסים
 אלינו, פירוש אחר כלשון קנר שהשלחיו־ כלם הס קצת קניניס
 ולא כל קנין הוא שלם כי הרכה מהעדליס ׳והר טוכים
 מהקצינים כי יותר טוב לאדה השלם שייא יקנה עשייה העול
 משאלו היה לו בקני; לעשות עול א״כ לא כל קטן ימנא לכל
 כעל קנין שלם כי יש קנינים השרים וחם נמצאים ככעל הקני!
 השלם היה תשר ולא היה שלם כעל הקנין שהונח שהוא שלם:

 מ אבל עצמו הוא שלמיות־ו, ר״ל אכל על דרך הארת עצמו
 יתברך הוא שלמיותיו ולא דנר תחר : נ ולא ישיג מהו אלא
, פירוש אחר שלא ישיג  הוא, ר״ל שלא ידע החל כ׳ אס התל
 שוס אדם עצמותו אלא שישיג שהוא נמצא לנ־: ס ושהשגתו
 הוא הלאות, ר״ל שהשגתו נו יתעלה הוא לבאי בדושת שח״א
 שיהיה יודע פהותו יתעלה במה שחין תועלת לשנות דבריהם •
 ע והמופלג הנאמר , ר׳׳ל הדבור החזק האמתי שנאמר נחלי

 שם טוב
 יהאמח כי מה שכיון הרב בזה הלשין היא עמוק, גילמה
 שביאר כי כל אשי יתבאר לו במופת שלילת דבר אחד
 מחני תהיה ייתי שלם וכל אשר תחייב לו הדבר תהיה
 יותר רתוק בין שיהיה ענין נוסף ע׳ ע אס בעכור ש־חשוכ
 שמה שהוא שלחות לנו הוא שלמות בתקו ולכן ראוי שירואקו
 התואמים המהוייביס , ואס יאמר אומר שאין ראוי שירותק
 מהש״י מה שהוא שלמית בתקנו אמר לזה שהשלמיית כלס
 הם קצת קניניס והם דברים נוספים על עצמות הרבר יאס
 היה להש״י נמצא השלמות אשר לנו היה הוא בעל הקני;
 והקטן הוא מוסןי על עצם הדבר ׳ וגס מפנים אתרים איא
 ש־תואי השם בדברים שהס שלמית לני כי לא כל קנין
 שהיא שלמות ימצא לכל בעל קנין כ׳ הקניניס הנמצאים
 ליעלי ת״ס והס שלמות להם לא ימצא כאדם כ״א היה
 מה שימצא נכעלי חיים מהשלמיית מקיאים קנינ־ם ימצא
 לאדם היה האלם ב״ח כמיהם ואם היי התיאייס אשר הם
 שלמיית לנו נמצאים בהשי״ת היה אדם כמונו, ולכן לא
 יתוייב שמה שהוא שלמית כחקנו יהיה שלמות כחקו , יהיה
 אס אנחנו מחייבים לו דבר יהיה הריתוק ממנו כשני פנים,
 האח־ להיות כי כל מה שתחייבהו היא שלמות לני ואינו
 שלמית לי אכל הוא חסרון, והשני שהוא איני כעל דכר
 אחי אכל עצמו הוא שלמיותיו כמו שכיארני : וכאשר
 הרגיש כל אדם שא״א להגיע להשגת מה שככחני שנשיג כי
 אס כשלילה והשלילה לא תודיע מאמתת העני! אשר
 נשללהו, ביארו האנשים כלס העוברים והכאיס שהשם
 יתעלה לא ישיגוהו השכלים ולא ישיג חהו אלא הוא
 ושהשגתו הוא הלאות מתכלית השגתו, שיכיר האדם במופת
 שא״א שיהיה מושג , וכזה יתקרכ האדם אל הש״י בחי
 שנתקרכ משה כהכייו שלא יוכל להשיגו ולמה שהדכריס
 הס כלתי מושגים לנו אס למיעוט מציאותם כמו ההיולי
 היאשון והתנועה והזמן ונעלם ממני לתיוק הראותו כמו
 שיעלם השמש להשיגו אדם שעיניו חלישיס , לכן אתרו
 הפיליכופ־ס לא יעדר השגתו ממנו למיעוט מציאותו כי כל
 הפיליםופים אומרים כי נצחנו כנעימיתו ונעלם ממני לחוזק
 הראיתי : וכבי האריכי בזה במה שאין תיעלת לשנותו ,
 ר״ל שהפילוסופים הא־יכו כזה ואין תועלת לשנות דבריהם,

 ואתר שהכיא ראיה תהפיליכוניס הכיא ראיה מכתכי הקדש יאח״כ חמאמר נמצא מרבותינו והוא מאמר חורה על נל
 מה שאמר הרב והאריך הרב לבארו תכלית הביאור : והנה אמר בספר תהליס לך דומיה תהלה, סייוש השחיקה
 אצלך הוא השבח . וזה המרצת דברים עצומה מאד בזה הענין , הודיע לנו בזה כי כל דבר שאנתנו נאמר אותי

 שנכיין
 קרשקש
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 אמרו בלבבכם על משכבכם ודומו סלה t וכבר ידעת אמרחס הטפוועמת (אשר מי יתן והיו בל
 המאמרים כמותה) , ואני אזכרה לך בלשונה, ואע״פ שהיא ידועה, להעירך על עגיניה . אמרו ,
 ההוא מחית קמיה דרבי חנינא אמר האל הנדול הנבור והנורא האדיר החזק והאמיץ ) אמר ליה
 פיימתינהו לכלהו שבחי דמרך , השתא ומה הני תלת האל הנחל הנמר והנורא, אי לאו דאמרינהו
 משה באורייתא, ואתו אנשי כנסת הנדולה ותקנינהו בתפלה , אנן לא הויגן אמרץלהון, ואת אמרת
 כולי האי, משל למה הדבר דומה, למלך בו׳׳ד שהיה לו אלפי אלפים דנרי זהב, ומקלסץ אותו בשל
. עד הנה הניע מאמר זה החסיד. והסתכל תחלה שתקו ומאסו רבוי תארי ו  כסף t והלא גנאי הוא ל
 החיוב , והתבוגן איך הראה כי התארים אלו הונחו לשכלנו לבד, לא אמרנום לעולם ולא דברנו
כאשר הצריך הכרח הדבור לבני אדם במה שיתקיים להם מעט ציור ; כמו  כדבר מהמ, ואמנם פ
 שאמרו דברה תורה בלשון כני אדם , שיתואר להם הבורא בשלטויוןתיהם , * תכליתנו שנעמוד על
 המאמרים ההם ולא נקרא שמו בהם אלא בקראנו אותם בתורה לכד, אסנם כאשר באו נם כן אנשי
 כנסת הגדולה והם נביאים וסדרו זכרם בתפלה, תכליתנו שנאמדם לבד , ועקר זה המאמר בארו
 ששני הכרחים נזדמנו בהתפללנו בהם, האחד מפני שבאו בתורה, והשני סדר הנביאים התפלה בהם,
 ק ולולא ההכרח הראשון לא זכרנום, ולולא ההכרח השני לא הסירונום טםקומם ולא התפללנו בהם,
 י ואתה מרבה בתארים . הנה כבר התבאר לך נם כן מאלו הדברים שאץ כל מה שתמצאהו מן
 התארים המיוחסים לשם כספרי הנביאים , ראוי לנו שנתפלל בהם ונאמרמ , שהוא לא אמר ,
 אלמלא דאמריגהו משה רביגו לא הוה יכלינן למיםרינהו, אלא תנאי אחר, ואםר ואתו אנשי כגסת
 הגדולה ותקגיגהו בתפלה , ואז מותר לגו• להתפלל בהם , ולא כמו שעשו הפתיים באמת, אשר
 המריצו בשבחים והאריכו והרבו דברים בתפלות חברום , ומליצות קבצום , להתקרב בהם לבורא
 לפי מחשבתם, יתארו הבורא בהם בתארים , ש אילו יתואר בהם אחד מבגי אדם היה חסרץ בהקו,
 שהם לא הבינו אלו העגיגים הגדולים והחשובים תרים משכלי ההמון, ולקחו הבורא יתברך מדרס
, ויטריצו לשבח בזה ת עד שיעוררוהו להפעל  ללשונותס , ותארוהו וםפרוהו בכל מה שיחשבוהו ראוי
 במחשבתם , וכ׳׳ש אם ימצאו כתוב בדברי נביא בזה יהיה הענץ מותר להם שיבואו לכתובים שצריך
 לפרשם עכ״פ וישימם לפשוטיהם וינזרו מהם , ויעשו להם סעיפים ויבנו עליהם מאמרים , וירבה
 התר זה אצל המשוררים והםליצים ואצל מי שיחשוב שהוא עושה שיר, עד שיחברו דברים קצתם
 כפירה נמורה, וקצתם יש בהם מן השטות והפסד הדטיון, מה שראוי לאדם א שישחוק עליו לפי
ויבכהו עם התבוננות איך נאמרו הדברים ההם בהק הש״י, ולולא חמלתי על הםרון  טבעו כשמעו, ב
 האומרימ הייתי מגיד לך מהם מעט עד שתתעורר על מקום החטא בהם , אלא שהם מאמרים
 חסרוגם גראה מאד למי שיבץ t וצריך שתתבוגן ותאמר , אם היה לשון הרע והוצאת שם רע מרי
 עצום , כ״ש התרת הלשון בחקי הש״י, ותארו בתארים יתעלה טהם, ולא אומר שהם מרי, אבל
ק הפתי ההוא האומרם, אמנם מי שהשיג חםרץ המאמרים  חרוף ינדוף כשננה מן ההמון השוסעים ו

 ההם
 אפודי שם טוב

, ל׳׳ל נאשר הוצרך שננוין בי הגללה מוצא בו מעמם אחד נמקו ונשקיף גו ׳ ו נ  הדנליס : פ כאשר הצריך הנרמ ו
 !הוכרח מרע״ה לדנר עס בגי אלה מציאוחי יתעלה כלי קצת תהדק א״כ השתיקה יותר ראוי כמו שצוו השלמים
 שיעלה נידם מעע ציור ישיחאר להם שהנורא יחעלה נמצא יאמרו אמרו נלננכם על משננכם וממי סלה : ואחר
 שלם נשלפיוחיו וכו׳: צ תכליתנו שנעמוד על המאמרים ההם, שהביא ראיה מהנביאים הביא ראיה השנית ממאמר שנמצא
 ליל תנלית ענינו הוא שנפסוק על המאמרים ההס ושלא לתאי! לחכמים , יוהו אפרו ומר ילעת ממאמרם המפורסם
 יחי נחאריס ההם נשום צל אלא כאשר נקרא החולה ונו׳: אשר אץ ננל המאמרים נמותה מקטל למאמרים אחרים
 ק ולולא הנלח הלאשין, ל״ל שהוכרח מרע״ה לתארו יחעלה מאגחת וממלרשית אשר יורו על הגשמות יעל תארים
 נענור ההמון לא היינו מתאריס לו יחעלה : ולולא ההכרח נוספים נאל , ולכן אמר מי יתן אשר היו נל המאמרים

 הפני , ל״ל והוא שנאו אנשי ננסח הגדולה ותקנו נתפלה לא
 היינו מתארים לו יחנ׳ בתארים ההם אלא נקראנו נתירה לנל: ר ואהה ממה מאריס, ויל זהו מאמר ר׳ חניגא לההוא גנרא:
 ש אלו יתואר נהם, ויל ואלו יחיאל נהם ונוי: ת על שיעורלהו להפעל במחשבתם, ל״ל שלפי פחשנחס יעוללוהי יתעלה שיהיה
 מחסעל מתפלותס : א שישחק עליו לפי פנעו, ל״ל נשישמע אלו המאמלים המחפים מסהלים ישחק מהם לפי מנע
 המפורסם : ב וינכה! עם החנונניח , ל״ל אמנם כשיסנוגן לפי שנלי על אלי המאפרים הפחותים יגנה איך נאמלי יכו׳:

 וכל
 קרשקש

« נסו שהוא שלמות נוזקנו ויחיד. נעל נח ח  בהכרח שתנא מן רכה אל רסועל אנל אפשר שישאר על !*יהיו שלמות נ
 חסרונו אם למונעים אם למעט למוד. ולזה צריך להרחיק ממנו שיהיו שליפותיו פעם בנח וסעס נסועל כסו שהוא בחוקני
 התארים משני אלו הסניט שתחייב לו שיהיו גוססים על עצמו והלילה לו שהשגתו הוא הלאות נמו שאמר בטנות באלהיוח
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 ההם ויאמרם / הוא אצלי מכלל מי שנאמר בהם ויחפאז בני ישראל דברים אשר לא כן על ה׳אלהיהס

 ונאמר ולדבר על ה׳ תועה , ואם תהיה ממי שיחוס על כבוד קונו אין צריך לך שתשטעם בשום
ל שכן שתעשה כמותם , וכבר ידעת שעור אשמת מי שיטיח כ ו  פנים , כל שכן שתאמרם , 3
 דברים כלפי מעלה, ואץ צריך לך בשום פנים שתכנים עצמך לתארי השם בחיוב להנדילו במחשבתך,
 י ולא תצא ממה שםדחהו אגשי כגסת הגדולה בתפלות ובברכות, ובזה יי לפי ההכרח ויותר מדי,
 כמו שאמר רבי חגינא , אמגם שאר מה שבא בספרי הנביאים יקרא ה בעבור עליו, אבל יאמיגו בו
 מה שכבר בארגו שהם תארי פעולותיו, או להורות על שלילת העדרים, י וזה העגין גם כן לא
 יפורסם להמון, אבל זה המין מן העיון ראוי ביחידים אשר הגדלת הבורא אצלם איגה שיאמרו
 מה שאין ראוי, אבל שישכילו במה שראוי. וגשוב אל השלמת ההערה על דבר ר׳ חגינא וחכמותיו,
 לא אמר , משל למלך שהיו לו אלף אלפים דגרי זהב ומקלסין אותו במאה רגרים, שהיה מורה
 על זה המשל על ששלמיותיו יתעלה יותר שלמות ז מאלו השלמיות אשר יוחסו לו , רק הם ממינם ,
 ואין הענץ כן במו שבארגו במופת , אבל חכמת זה המשל הוא אמרו דגרי זהב ומקלםין אותו
 בשל כסף , להורות שאלו אשר הם אצלנו שלמויות, אין אצלו יתברך ממינם דבר , אלא כולם חסרון
. הנה בבר הודעתיך שבל מה שתחשבהו ו  בחהו , במו שבאר ואמר בזה המשל, והלא ננאי הוא ל
 מאלו התארים לשלמות , הוא הסרק בחקו יתעלה כשיהיה ממין מה שאצלנו , וכבר היישירנו שלמה
 אה הענין במה שבו די ואמר , כי האלהים בשמים ואתה על הארץ על כן יהיו דבריך מעטים 5
 פרק ס אני רוצה למשול לך משלים בזה־ הפרק תוסיף בהם לדעת שראוי להרבות תאריו בשלילות,
 א יתוםיף בהם הרחקה מהאמנת תארי החיוב לו יתברך , הנה שאיש אחד התאמת

•h 
 שם טוב אפודי

 נ«1תו, והנה ניאר הרנ כל חלקי המאמר ביאור נפלא לא ג וכל שנן שהעשה כמותם, ל״ל תמשה שיר ומליצות כמותם
 יסבול המחלוקת ולא שלא ניון אמרו : ואמר החנם ר׳ עליו ׳שעלה : ד ולא תצא ממה שסדרו, ל״ל שלא חצא ממה
 משה הנרנוני כי אמרו משל למלך שהיה לו אלן דינרי זהב שסללו אנשי כנסת הגדולה כי באוחס שסדרו די ויותר מלי:
 וני׳, שזה בעצמו מורה על התואריס אלא שאינם ממינם ה בעבור עליו, ר״ל כשירצה לקרוא נניא אתד נדרך קריאחו
אמר זה החנם כי לברי הרב לרך שלילה ייכל לימר התארים הכחוניס בנביא ההיא לא בצל אתרו ו  וזה הפך האמת :
 יאמר להורות שהם אשר אצלנו שלחיות און אצלו ממינם ו וזה העגין נ״נ לא יפורסם, ל״ל מה שאמרי שהחאריס שאמרו
 דנר, והשמיע ׳בחכמה המשל שהיו לו ואמר חכמת זה המשל הנביאים אינם אלא חארי הסעוליח אי שלילית ההעלריס אץ
 אמרו דינרי זהנ וכל זה כפי עומק תכמתו וכוונתו להישיר ראוי שיפורסם להמון: ז מאלו השלמיוח אשר ״וחסו לו. ל״ל
 אומתנו אל האמת / והתנס אמר בי תארי הבורא ממשלים שאלו תאמר המשל ומקלס׳! אומו במאה דינרי זהב היה מורה
 לדינרי זהנ נזה המפל הס תארי פעולות שאמר הרנ ני שפלמיותיו יתעלה סס יוחר מאוחט שאנחנו מייחסים לו. אמנם
 הס מורים על שלמות במוחלט בתארי השלילה יאס אינם הס ממין אמר לפיכך אמר המשל ומקלסים אוחו נשל כסף וכו׳
 תאריו באחת , ותוארי הצירוף אשר אמר הרב שראוי שיקלו כמו שביאר בסרק כ״ו שאי אפשר שיהיה דמיון ניניהם , וזה
 בתאר הבורא בם ולפ״ז אין מביא לדקדק!, וגס כי מאמר הסרק רומז לענין התפלה ושאין ראוי להרבות בתאריו יחברך

 הרב את אצלו ממינם יחוייכ שיהיה אצלו זולת מינם והס וראוי למעע אותם כפי היכולת :
 דיברי זהב : פרק D א ותוסיף נהם הרחקה, ר״ל בשלילות תדע ההבדל

 אמר שם טונ הדנור ההלצי יההמשלי לא ינוין שיהיה
 נאות עם הדבור החיפתי, ולמה שהחשל הוא הלציי והחלך יתואר בחה שהוא מלך נמה שיש לו תיאריס אלא
 שהם דינרי והב , והחקלסו יקלסהו בשהס של כסף שגנאי הוא לו, כן במה שאנחנו מקלסים להש״י הוא גנאי לו
 שאין אנחני משיניס ממגי שים דבר וכל מה שאנחנו מקלסים אותו כאלו הוא נעדר ממנו והשי״ת ישיג מעצמו דברים עס
 שנלס באים לדבר אחד ישינ עניינים משונים וישיג מציאותו והנהגתי לעולם והוא נשפע ממנו וכיו למלך לבדו לא לאחר
 עמו, ולכן הוה המשל נאות לנמשל עם שהיה לבור הלציי, והבן אח־ו סיימתינהו לכלהו שבחיה דתרך , כי התלמיד
 חשכ שהוא סייס ואמר לו רכי שלא די שלא סייס שאפי׳ לא התחיל לשכח ולהודות וכ״ש כי השבח אשר שבח והילה
 הוא גנות וכל הלבריס אשר אמר אינם נמצאים בהש״י והוא היה מעיד עדות שקר עליו יתעלה, ומה המרין הרכ
 באמה ולא תאחר שהס מרי אכל חרוף ונדוף בשגגה מן החזן השוחטים, וחן הפתו ההוא האומר, אמנם מי שהשיג חסרון
 המאמרים ייעתיקם ויקבלם הוא אצלי מכלל אשר נאחר בהם ויחפאו בני ישראל דברים אשר לא כן על ה׳ אלהיהס ונאמר
 ולדבר אל ה׳ תועה יאס תהיה מחי שיחוס על כבוד קוני א״צ שתשמעס בשוס סניס כ״ש שתאמרם כ״ש שתעשה כמותם. מכל
 זה הפרק יתבאר שכל מה שתחשבס באלו התארים שהם שלחית שהם חסרון נחקו כשיהיה ממין מה שאצלנו, ונכר הזהיר

 שלמה בזה הענין במה שבו די ואמר כי האלהיס בשמים ואתה על הארן על כן יהיו דבריך מעטים :
 פרס D אני רוצה למשול משלים בזה הפרק וכו׳. למה שהרב אמר בפרק אשר קדם כי כל מה שיוםיט

 י בתוארי
 קרשקש
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, rrpo לו שהספינה נמצאת , ולא ידע זה השם על שה הוא נופל, אם על עצם אחד או על 
, ואחד כן י  ואחר כן התבאר לאיש אחר שאינה מקרה , ואח״כ התבאר לאיש אחו שאינה בעל ח
p , ואחר כן התבאר א  התבאר לאחר שאינה מחצב ) ואח׳׳כ התבאר לאחר ב שאינה צמח מחובר ל
, ואחר p התבאר לאחר שאינה בעלת צורה שטוחה  לאחר שאינה גוף אחד (א) מחובר חבור טבעי
 בקרשים והדלתות, ואחר מ התבאר לאחר(5) שאינה כדורית, ואחר מ התבאר לאחר שאינה חדודית,
ר שאינה טקשה , הנה הוא ח  והתבאר לאחר שאינה עגולה ולא בעלת צלעות שוות, והתבאר מ
 מבואר שזה האחרון כמעט שהגיע לציור הםפינה כפי טה שהיא באלו התארים השוללים, וכאלו
 הושוה למי שציירה שהיא גשם מעץ חלול ארוך מחובר מעצים רבים, אשר כבר ציירה בתארי
 החיוב , אמנם הקודמים אשר המשלגו בהם כל אחד טהם יותר רחוק טציור הספיגה מאשר אחריו,
 עד שהראשון במשלנו לא ידע רק השם לבד , הנה כן יקרבוך תארי השלילה לידיעת השם יתברך
והשמד מאד שתוסיף שלילת טה שתשלול כמופת , לא שתשלול בדבור בלבד כי כל  והשנתו, ג
. ק פ  אשר תתבאר לך במופת שלילת דבר שיחשב טציאותו לשם טטנו, תקרב אליו טדרנה בלא ס
 ובאלו הפנים היו אנשים קרובים אליו מאד , ואחרים בתכלית הרוחק, לא שיש לשם מקום ויקרב
 אליו האדם וירחק ממנו, כמו שיחשבו עורי העינים, ד והבן זה מאד ה ורעהו והיה בו שמח . הנה
 כבר התבאר לך הדרך אם תלך בה תקרב אליו יתעלה, ולך בה אם תרצה, אמנם תארו יתעלה
 כמחייבות יש בו סכנה נתלה, כי כבר התבאר י שכל טה שנחשבהו שלטות, אפילו אס היה השלמות
 ההוא נמצא לו , לדעת האומרים בתארים י שאינו ממץ השלמות אשר נחשבהו, אבל בהשתתף
 השם יאמר לבד כפי מה שבארנו, הנה בהכרח י׳ תצא לענין השלילה, שאתה אם תאמר יודע במדע
ע הדברים הרבים המשתנים התדירים להתחדש ,  אחד, ובמדע ההוא שאינו משתנה ולא מתרבה ז
 מבלתי שיתחדש לו מדע, וידיעתו בדבר קודם היותו ואחר היותו נמצא, ואחר העדרו מן המציאות

 ידיעה
 אפודי שם טוב

 הגליל אשר בין האלי השלילה והחיוב והחסרונות יהסנטת נתיארי השלילה הם מתקרבים אל השם מפד , רצה לנאר
 מתארי החיוג, ס״א והוסיף נמשלים שאמשיל לן ההרחקה בזה הפי איך העגין נזה שהוא עמית וקשה שהשלילה יניא
 המחמ״בח מהאמנח חאר׳ החיוב : ב שאינה צמח מחובל לט יליעה במרי ולפן מית משל נפלי) מהספינה כי בידיעת
 לארן, ר״ל ספני זה אמר זה התנאי שאינו מחונר לאלן כי שלילות רנות ממנה יולע מה היא ני בידוע פאינה מקרה
 באסח הוא מצמח נעקר ממקום נדולו: נ יהשמר מאד שהוסיף ושאינה מקור ושאינה ב״ח ואינה צמח מחונר נארן ואינה
 ונו׳, ל״ל נשאני אומר שכשחשלול ממנו ׳חברך דבל שהתקרב גון מחובר תביר טבעי ואינה בעלת צורה פשוטה , ואחר
 אליו, זהו אס תלע נמופח חייונ מה ששללה ממנו, לא נן יתנאר שאינה נלורי ושאינה עגולה ולא נעלת צלעות
 שחשלול ממנו יחנרך נלנור לבל נ׳ זה איני הלוה : ד והנן שוות ויתבאר לן שאינה מקשה , הגה &נואר שהגיע
 זה ולעהו והיה בי שמח, דיל שחבין מה שאמרה׳ שלא חהיה לציור הספינה נמה שעליי אלי התארים השוללים וכאלו
 הקריבה בו יתעלה אלא בשוללוח לא בחואי׳ החייב: ה ודעהי, הישגה בשהיא גשם מעין מלול ארוך מחובר מעצים אשר
 ל״ל שאתה תחעסק בחנמוח נלי שתשלול מסט יחעלה השלילית נבר ציירה בתארי החיונ: יאמנם כשצייר אחל מהתיארים
 נמופח/ יחהיה שמח מזה שאמרחי לך שנידיעת החנמה חהיה הקולמים במשלט נהם כל אתל מהם רחוין מציור הספינה
 קרוב אליו ׳חברך במה שאפשר: ו שכל מה שנחשבהו שלמית, מאשר אחריי על שהראשון במשלט לא ילע רק השם נלנל,
 ר״ל כבר בארנו שבל מה שנחשבהו שלמוח גחקני איני נמצא הנה כן יקרבוך תארי השלילה ליליעת השם יתעלה :והשמר
 השלמות ההוא בחקי יתעלה, כי השלמוח ההיא ניוחט אליו מאל שתוסיף שלילה מה שתשלול במופת לא שתשלול גלבור
 יחעלה הוא חסרון, ואפילו אס נאמר שהיה השלמות ההוא נלנל, כי הראשץ קרוכ להפי״ת והשני רחוק מחט . ובאלי
 בחקו •תעלה כמו שיחשבו בעלי החאריס פלין תהיה סמויינ הפנים היו האנשים קחנים אליו נמו שרמזט נמעמל
 שתשלול ממנו יחעלה העני! שחשבתו נו שלמות: י שאיני מסין הנבחר , והיו משה ושלמה קרובים אליו ונגשים אליו נצל
 השלמות , ל״ל נ׳ ׳לוע הוא לפי האמח שאי! השלמוח אשר השלילה כמו שאמר ומפה גגש אל הערפל : ואמרו והנן
 נחשבהו בו יתעלה ממין שלימותנו: ח תצא לעני! השלילה , 1ה מאל , רומז שתנץ ני נשלילית אנו מתקרנים אל השם
 אע״ס שתחייב לו יתעלה אי זת שלמות עדין חלסלך לומל שאין 1בלבל שתהיה במופת : 1אמרי ולעהו רומו באמרו ומשה
 נגש אל הערפל. ואמרי והיה ט שמח , בי לא יתשיב
 שהקרוב אליו צריך לנבואה ולא יהיה אפשר לתכס להגיע אליו, אנל מא לרך מופתי השיני שלמה נמנמתי וישיגוהו
 השלמים מן החנמים , וזה אמרו הנה נבר התבאר לך הלרך אשר אם תלך נה תקרב אליי ותלך נה אם תרצה
 ני הרשות נתינה ולא נאמר עליה נל חי שלא חס עלננור קונו ראוי שלא נאלעולם, אמנם תארו יתעלה נמחיינית
 יש ט סבנה גדולה ׳ יאח״ו ביאר שאפי׳ האומרים נתוארים שיחויינ שיאמיט ׳ ושאינם ממין השלמות אשר נחשנהו אגל
 יאמר נשתוף , יצא אדם לענין השלילה נהנרת, והמשל נזה שאנחגו אומרים שהשם ית* יולע נמלע אתל ובמדע
 שאינו מתרבה ואינו משתנה ידע דברים המשתנים התלירים להתתלש מנלתי שתתתלש לו מלע ידיעתו נדנר קילס היותו

 ואמר
 קרשקש

. יחנה נזה שלא ימה טסועל מתרחבת טוגו אחי יתכלה מנד האחר ביותו עב ננסידיו.  פרק D (א) מחובר חבור מנעי
 r אדם . (נ) שאינה בדורית , רמה בזה שיהיה והיותן
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, וכן יתחייב שהוא נמצא ולא ו  ידיעה אתת אין שנוי בה , הנה כבר גלית שהוא יודע לא במדע כמדענ
, הנה ט בבר באת בשוללות בהכרח,ולא עמדת על אמתת תאר עצמי/ אבל עמדת על ו  כענין המציאות בנ
 הרבוי , (נ) והיותן מאמין שהוא עצם אהד יש לו תארים נסבלים , שאלו תחשוב לחייבם לו אתה
 תרחיק מהם הדמיון באלו התארים הידועים אצלגו,וא״ב אינם ממינם, וכאלו הוציאך העיון בהיות התארים
 שאמרת שהאל יתעלה נושא אחד יגשאו עליו קצת נשואים , לא הנושא ההוא כאלו הנושאים ולא
 הנשואים ההם כא יו הנשואים, י ויהיה תכלית השנתנו בזאת האמונה השתוף לא דבר אחד , נ כי
, והוא שנים בנדר (ד) ואם הוא אחד במציאות, כי עני! הנושא ק פ  כל נושא בעל נשואים בלא ס
 בלתי ענין הנשוא עליו t והנה יתבאר לך בפרקים מזה המאמר המופת על המנע ההרכבה בו יתעלה,
 אבל הפשיטות הנמורה' בתכלית האחרונה ׳ ואני אומר שהמחייב תארים לאל יתברך מקצר בהשגתו
 או משתף או השינו בחלוף מה שהיא , אבל אומר הרהיק מציאות השם מאמונתו והוא לא ירניש ,
, כמי שישינ מענין  וביאור זה כי המקצר בהשגת אמתת דבר אהד t ל הוא המשינ קצתו ויסכל קצתו
 האדם חיובי החיות ולא ישיג היובי הדבר , והשם יתעלה אין רבוי באמתת מציאותו שיובן טמנו דבר
א, ם אהד כפי מה שהו צ ע ת ת ט  ומסכל דבר אחר, וכן המשתף לעני; אחר י הוא אער (ס) יצייר א

 וחייב
 שם טוב

 ואחר הייתי נמצא יאחר העדרי מן המציאות כידיעה אחת
 אין בה שניי, הנה כבר נלית שהוא יודע ולא במדע כמדעני,
 ונן התחייב שהוא נמצא ני אתה תאמר שהוא נמצא ולא
 נענין המציאות בנו, ני המציאות בנו המהות זולת המציאות
 והמציאות בנו היא סבה שיהיה המהות , ובו ית׳ המציאית
 זהמהית הוא א׳ ולא נמצא במציאות הנה כנר באת כשיללות
 נהנרח: והאומרים בתואריס לא לבד לא עמדו על אחתת
 התואריס ולא ידעו אותם אבל יצאו לנפורה ועמדו על
 הרבוי , והייתך מאמין שהוא עצס אחד שיש לו תואריס
 נסכליס שאלי תחשוב לחייבם לו אתה תרחיק מהם הדמיון
 א״כ כשתאמר שיש לבורא יתעלה תוארים נוספים ע״ע לא
 הרוחת מאומה נחיייב לי תאר עצמי איל יגיעך בזה הפסד
 שאחר אשר תארת לו יהיה לי תואר חיוני והתואר ההוא
 לא ידעת ממנו מאומה א״כ החושבים שימצא לו יתעלה
 תואריס רבים ובידיעת אותם התואריס הידועים בהם
 יהיה אמת לא ידעו מאומה אבל הוא מחוייב להאמין שהוא
 עצם אחד יש לו תואריס נסכליס שאף שתחשוב לחייבם לו
 אתה תרחיק מהם הדמיון באלו התוארים הידועים אצלנו
 וא״כ אינם ממינם וא״נ ישובו לשלילה וינאי לכפירה .
 וכאלו הוציאך העיון בחיוב התואריס שאמרת שהאל ית׳
 הוא טשא אחד ינשאו עליו קצת נשיאים , ואחר שאין דחית
 לו עם שוס נמצא יחוייב שתאמר שהנושא ההוא איני כמו
 אלו הנושאים ולא אלו הנשואים כאלו הנשואים : ויהיה
 תכלית השגתנו בזאת אמונת השתוף לא ד״א , כי השחות
 המשותפים לא יגשאו בהסכמה והס בתכלית הריחוק, ולכן

 אפודי
 שליחותו כשלסוחנו ויצטרך שיבא לענין השלילוה : ט כבר
 באת בסוללות בהכרת וכי׳, דיל כבר הוצרכת לבוא אל השוללות
 כהכרח , כי אתה תצטרך שתאמר שאין ידיעתו כידיעתנו
 ושלא תשתנה כרכו׳ הידועים, וא״כ מה שרצית לח״כ לו יתעלה
 והוא מה שאמרת שהוא יודע במדע לא תוכל לעמוד על
 התואר ההוא אכל תאמר שאין מדעו כמדענו וזהו עני! השלילית
 ואס כן לא הרומח מאומה כח״כ לו תאר עצמי, אכל יגיעך נזק
 והפסד שאחר אשר תארת לו יחי יודע יהיה חאר חיובי והתאר
 ההוא נשוא על המתואר ויגיע אל שיהיה הוא יתברך נושא
 התארים : י ויהיה תכלית השגתנו כזאת וכו׳ , ר״ל התכלית
 שיהיה לך כשתה״כ לו יתברך אי זה חאר עצמי שתאמר
 שהוא יתעלה נושא אינו כשאר הנושא ויש כו נשוא אינו
 כשאר הנשואים ויהיה הענץ נשמות משותפים לא דבר אתר:
 נ כי כל נישא וכוי , ר״ל מפני מה יש סכנת במחייביח לשי
 שכל נושא הוא בעל נשואים בהכרח והנישא והנשוא הס פנים
 בנדר ואעי׳פ שבמציאות הוא אמד, ואש נאמר בו יתעלה
 נושא ונשוא כאשר חשבו יביא אל שיהיה הוא יתברך מורכב
 וזה שקר : ל הוא המשיג קצתו וישכל קצתו , ר״ל סכלות
 העדרי : מ הוא אשר יצייר אמתת עצם אחד, ל״ל שאמתת
 המשתתף הוא שיאמר שם אחד עצמי נדכר אמד והשם ההוא
 יאמר לעצם אחר , הגט עצמך כס התי הנאמר כאדם וישותף
 כו הסוס והחמיר , יא'כ לפי דעת הרכ שם משותף לא יאמר
 אלא שיהיה הענין המשותף כשניהם עני! עצמי לא טנין מקרי,
 וזה קשה לי כי ככר יאמר כי האדם והשלג משוחפיס בלמות,
 ואפילו יאמר שהם אחדים בלבנות וכמו שהחכאר כמה שאחר

 היה ענינו בידיעת השמית המשותפים לא דבר אחר עם
 שהתחייב מזה שיש כיה סכנה גדולה, כי כל נישא הוא כעל גשואיס והיא שנים בגדר ואם הוא אחד במציאות כי פני!
 הנושא בלתי ענין הנשוא עליו, והתבאי־ במופת שזה שקר שהוא יתעלה נמנע ההרכבה אבל הוא פשוט בתכלית
 הפשיטות, הנה כבר התבאר כי האומרים בתארים יחוייב שישובו אל ענין השלילה , ולא ידעו בו דכר , ויבאו אל
 הכפירה כי יראו שהשם יתעלה הוא מורכב וההרכבה שקר עליו יתעלה : ואחר זה רצה הרב המורה לבאר שהמחייב
 התואריס לאל לא לבד הוא כופר בחשבי שיש לי תואריס אבל הוא כופר שמכחיש מציאות הבורא , וזהי ענין דק
 פילוסופי מאד, וראשונה הניח כי כבר ימצאו אנשים על שלשה פניס או מקצר בהשגת השם או משתף בהשגתו או
 השיגו כחלוף מה שהוא , והמקצר כיריעה היא המשיג קצתו!יסכל קצתו, כמו האדם הוא חי מרכר וישכיל האדם
 הסוג ולא ישכיל ההכדל, והמשתף הוא אשר יצייר אמתתו עצם אחל על מה שהוא עליו וחייכ כאחתת ההוא לעצם

 אחר
 קרשקש
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 וחייב באמהות ההוא בעצם לעצם אחר , ואלו החאריט ל«י דעת טי שיחשבם אינפ עצם האל /
ר ישיג הדבר בחלוף מה שהוא אי אפשר בהכרח ש א  אבל ענינים נוספים על העצם, (י) וכן עוד 3
 מבלתי שישינ ממנו דבר אחד כמה שהוא , אמנם טי שיצייר שהטעם כמות איני אומר •»הוא צייר
 הדבר על חלוף מה שהוא, אבל אוםר סכל מציאות הטעם ולא ידע זה השם על מה הוא נופל ,
 0 וזה עיון דק מאד והבינהו. ולפי זה הביאור תת כי המקצר בהשגת האלוה והרחוק מידיעתו

 הוא אשר לא תתבאר לו שלילות ענין מן העניניס אשר התבאר לזולתו שלילתם ממנו , א״כ כל מי
א מתר מקצר ההשנה, כמו שבארנו בראש זה הפרק, ע אמנם אשר יחייב לו  שמעט שלילותיו ת
 תאר לא ידע דבר רק השם לכד,כי הדבר אשר ידמה שנפל עליו זה השם הוא ענין בלתי נמצא,
 אבל בדוי שקר, ובאלו הפיל זה השם על ענץ נעדר שאינו במציאות דבר שהוא כן, והמשל כו
 שאדם שמע בשם הפיל, וידע שהוא בעלי חיים, e וכקש לדעת צורתו ואסתתו, ואבר לו הטועה
 או המטעה, היא בעלי חיים , בעל רנל אחת, ושלש כנפים, עומד בעמק הים, נשמו בהיר ) ולו
 פנים רחבים כפני האדם וצורתו ותטונתו, וידבר כאדם , ופעם יעוף באויר ופעם ישוט כדג ,
 ואיני אומר כי זה צייד הפיל בחלוף מה שהוא, ולא שהוא מקצר בהשנת הפיל, אכל אומר שזה הדבר אשר
 ידמהו בזה התאר בדוי שקר ואין במציאות דבר שהוא כך, אבל זה דבר נעדר קרא לו שם דב״ נמצא
 כעזניה נפלאה, וסוס אדם , וכיוצא כזה מן הצורות הדמיונות אשר הושם להם זה השם מן הנמצאות,
 אם שם אחד או שם מורכב , * וכן הענץ הנה בשוד• t וזה כי השפ ישתכח שמו הוא נמצא כא
 המופת על מציאותו , שהוא מחוייב שטהחייכ מחוייב הטציאות הפשיטות הנמורה כמו שאבאר,
 אמנם היות העצם ההוא הפשוט הטחוייב הטציאות כטו שנאטד בעל תארים ועניניס אחרים ישינוהו,
 הוא דפר בלתי נמצא בשום פנים כמו שהתבאר במופת , וכשנאמר שזה העצם הננךא itbx על

 חרך
 אפודי שם טוב

 המנע נענ׳! אחד ילנ: נ אשל ישע הדני נחליף הה שהיא, אמר, כאלו תאמר שהאדם ישכיל מהאלם שהוא חי מלנר
 ל״ל שנדר מי שישינ המל נחליף מה שהיא היא שישינ קצתו ויתשוב שהב״מ ג״כ קצת מתר ני ישתף מהות אחד למהימ
: ס וזה עיין דק , ל״ל לנאל אתר : ומי שישיג המר נתלוף מה שהיא ישינ קצת הלנר י נ  נאמת וקצתו סנלית קט
 פסאמיני התארים אינם אחד מאלו החלוקות אלא מציאותו וישיג ממני שלוא הפך מס שהוא , המשל נזה מי שהיא
ר השינ ממנו האינות  יתעלה נאמונתס זהו עיי! דק : ע אמנם אשל יחייג, ליל חילה ושפט על המתוק שהוא מר מ
 כסו מאמר ממיני החאליס : מ ינקש לדעת צולמו , ליל הואיל והשיג ממט קצתו על מה שהוא עליו, והשינ ממנו
 שהוא לא נקש ידיעת מהות הפיל ייהיה נכלל נסהות מי עם שהוא מר נחלוף מה שהוא עליו, אנל מי שיחשונ שהשעם
 צורה הפילייח ני אלו נקש מהוה הפיל בהיחלש והיה יודע היא כמות וכף סכל מציאות הטעם ולא ידע זה השם על
 שהוא חי הנה כנר השיג קצהו לפי האמח והשיג קצתי נחלוף מה טפל) יאחר שהתנאר זה צריך שתדע שהמחיינ המוארים
, ואלו היה ק היה זה נכנס לאל יתעלה אינו מקצר כהשגתו אחר כי המקצר כהשגת נ  מה שהוא לפי המשל שיעשה הל
 בחלוקה שלישית שעשה והוא השיגו על מלוף מה שהוא, אנל אמתית לנר אהל הוא משיג קצתו ויסכל קצתו, ני השם
 זה האיש שהיה רוצה לידע הפיל היה שרצה לילע צורתו לנל אין רגוי נאמתת מציאותו שתסכל ממט לנר ויינן ממנו
 כיננר היה מושג אצלו כידיעה כנר קלטה היותו מי אינ אין לנר, והמשתתף בידיעה הוא מה שיצייר אממת עצם אתל
 זה מקצר כהשגה אלא שהיא רחוק ממציאותו יתעלה וכו׳ : על מה שהוא עליו ותיינ באמתות ההוא לעצם אתר, ואלו
, שם אחל התיארים על לעת מי שימשגם אמס עצם האל אבל עניינים נ נ י י  צ יכן העני! הנה יני', ר״ל שם אחר ישס מ
 כסו עזניה מלאה , ישם מירכנ סיס ואלס , זהו לוחה פס טססים על העצם א״כ איט מהמשתתף , יגס אינו ממה
 כס מאמיני המאריס העצמיים: שישיג הלבד נחליף מה שהיא כנר ישיג קצמו אלא
 שיציירהי במלוף מה שהוא עליו כמו שאמרט במשיג שישיג
 שהמר מתוק כי הוא מעטן האיכות ישהלשין התפעל ממני אלא שהשיגו בחלוף מה שהיא עליו, אבל מי שהשיג שהטעם
 הוא נמית אינו מצייר הדנר נתליף מה שהוא אנל אמנם סכל מציאות הטעם, ילק מי שיהיינ לי יתעלה מוארים
 הוא מבחין מציאותו. וזה ענין לק מאל יהניגהי, ולפ״ו הניאור תלע ני המקצר נהשגת האלוה והרחוק ממנו הוא
 אשר לא תתבאר לו שלילת ענק מן העניינים אשר ית׳ לזולתו שלילתם ממט א״נ מי שממעט עלילותיו הוא יותר מהצד
 ההשגה כמו שביארנו בראש זה הפרק , אמנם אשר תייג לו תואר לא ילע לבר רק השם לבל כי הלגר אשר ילמה
 שנפל עליו זה השם הוא עני! בלתי נמצא אבל בלוי ושקר יכי׳: תה כי השם ישתבת שמי היא נמצא בא המופת על
 מציאותו ושהוא מחיייב המציאית ושהוא פשוט בתכלית הפשיטות , אמנם כשיאמר אדם שהעצם ההוא הפשוט
 המחויינ המציאית הוא נעל תיאריס, ועניינים אתרים ישיגוהו יהיה אותו הדבר בלתי נמצא בשים פנים כמו

 שהתנאר
 קר שקש

 עצס אחד נסי מה שהוא, רוצה נוה נס! שמכיר עוום הוחנ ניניחט נמי השכל יחמואוז או תחוס אמר נסלסל עס חמאת
 ואמתתו וחייב האמתות ההוא לזולתו נמו שיראה נטנעח אמות לא יתכן לומר בחס «וה טתחלן* מזה אנל מלת החליף
 ממתכת הדומה לזהב ויטעה בו זולתו ויאמר שהוא מזהב או נאמרת בעניניס שיש בהס rap דמוי בדבר מה והס מתהלסיס
 הוא יטעה בי מצד ההדמיה אשר ביגיהם: (!) ונן המשיג ברוב עגיגט נמו טבעת הזהב וסנעת הנחושת שנל אחת היא
 הדבר נחלוף מה שהוא ,הרצון נזר• אגל נעניניס שאין דמיי מתנת ובזה הם מתרמיס וחספתחלסיסמצד עצמם הלוף דנ .

 והוא



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק ם סא
 דרך משל הוא עצם בו ענינים רבים יתואר בהם, בבר שמנו זה השט על העדר גמור, להשתיל כמה
 יש מן הסבנה בחיוב התארים לו ׳ ואשר צריך שיאמן במה שבא מן התארים בספר התורה או בספרי
:  הנביאים שהם כלם להיישיר שלמותו יתעייה לא לדבר אחר, או תאר פעולות באות מאתו כמו שבארנו
ל שמותיו יתעלה הנמצאים בכפרים כולם ננזרים מן הפעוייות , וזה מה שאין העלם א כ  פרק 0
 בו אלא שם אהד , והוא יו״ד ה״א ואייו ה״א שהוא שם המיוחד לו יתעלה , ולזה
, אמנם ה  נקרא שם המפורש, ענינו שהוא יויה על עצמו יתעלה הוראה מבוארת א אין השתתפות כ
 שאר שמותיו הנכבדים מורים בשתוף להיותם ננזרים מפעולות ימצא כמותם לנו כמו שבארנו, עד
 שהשם המכונה בו ירד ה״א ואייו ה״א הוא נם כ; נמר מ; האדנות , דבר האיש אדני הארי; אתנו
 קשות t (א) וההפרש בין אמרך אדני בחיר״ק הנו״ן ובין אטרך אותו בקםצת הנו"; כהפרש בין אמרך
ר ב כ ו ג

 (  ?יי, אשר ענינו השר שלי, ובין אמרך ?יי, אשת אכרם ב שבזה הדור וביללות לאחרים
, להיותו המיוחד ו  נאמר למלאך אדני אל נא תעבור , אמנם ביארתי לך זה באדני לבד המכונה ב
 שבשמות המפורסמים לו יתעלה , אמנם שאר שמותיו t כדיי; ושדי וצדיק והנו; ורחום ואלהים , כלם

 הם
 שם טוב אפודי

! שתהיה י נ ל שחין שוס ע א פרק סא א אין השתתפות בה, ר ׳  שהתבאר במופת , וכשיאמר האדס שזה העצם מקי
ל עצמו יתברך  אלוה עד׳׳מ הוא עצם כו ענייגיס רביס יתואר בהס השס, ההוראה נחמדת עליו אלא ע
 כבר שמהו זה השם על העדר הגמור , א״כ הסתכל כמה לכד והוא שס המפירש ׳ ויש כמלת מפורש שני עניניס, התמד
 סכנה יש בחיוב התוארים לו יתעלה ולכן ה׳ אמר לשכון שזאת ההוראה הנאמרת עליו יתעלה היא נפרשת ונבדלת מכל
ל עצמו יתעלה בביאור, ויהיה  בערפל, וזהי אשר נאמר על אדון הנביאים ומשה נגש אל הנמצאות , והשני שהוא מורה ע
 הערפל,ואם הדבר כ; כי מי שיאמין שיש לו יתעלה תואריס מלת מפורש מ־ואר, ופירש לפי זאת הבמינה , ושתי אלו
ל עצמו והיא הבחינה  נוספים אינו מאמין כשם יתעלה א״כ מה שבא מהתואריס הבחינות ככר רמזה הרב במאמרו יורה ע
ל הבתינה הראשונה:  בתורה ובספרי הנכיאים צריך שיאמין המשכיל שהם כלס השנית , ונאמרו אץ השתתפות בה שיורה ע
ל שני  להיישיר לשלמותו לא לדכר אתר או תיאר פעילות באות ב שכזה הדור וכללית לאתרים, ר״ל שמלת אדני מורה ע
ל דור בלי ספק,  מאתי כמו שביארנו : עניניס, האהד הדור והוא מלת אדון שמורה ע
 3רל) סא כל שמותיו יתעלה הנמצאים בספרי הנביאים והשני שעושה כללות ואמר תמי שהוא לשון רכים כמו אדוניס
ל אדוניות  כלם נגזרים חן הפעולות, למה שהרב המורה קשים שעושה כללות נאדנותוייומורה שהוא מושל ע
 סלק התוארים מהשם יתעלה ואמר כי המאמין בהם היא רכות , ושני אלו ההוראות נכללות נמלת אדני : ג וכבר
 בלתי מאמין בשם יתעלה, ולמה שבא בספרי הנכיאיס כי נאסר למלאך אדני , ר״ל והוא השכל הפועל ושני המלחכיס
 השס יש לו שחות רכים וכל אחד חמני חורה על ענין אחד האחרים הס כח הדבר׳ והכת הדמיוני כ׳ אלו שלשה מלאכים

 חמנו, בא הרב לבאר כי כלם נקראו על שס הפעילות
 הבאים ממנו והם כלם שמית נגזרים , וכחי שעצמו ה׳ אחד בתכלית הפשיטות כן אין לו אלא שם אחד והוא שם
 החפורש אשר הרצון בו באחר! שם החפורש ירצה אחד משני עניינים, שהוא יורה ע״ע הוראה מבוארת, והוא מלשון
, והו מה שאמרו המפרשים . והנראה לי בזה  פירוש , אי שזה השם יבדילהו משאר הנמצאים אשר אין השתתפות בו
 כי שם המפורש עניינו שהוא יורה ע״ע הוראה מבוארת , ומה היא ההוראה מבוארת שיורה עליו שהשם יתעלה אין לו
 שתוף עס שוס נמצא, לא שזה השם יהיה מבאר עצמו, ני זה נמנע אנל שהוא יבאר עצמו בשלילה , ונדי שתבין זה
 איחר לך ני שם יו״ד ה״א וצ׳יו ס״א יורה על היותו מחויינ המציאות ומורה על אהיה אשר אהיה אשר מציאותו לא
 מלבר אחר אלא מעצמו א״כ מחוייב שיהיה זה הנמצא הנכבד לא מקרה ולא גשם ולא חימר ולא צורה , ולא
 שיהיה מציאותי וולת מהותו, ולא שיהיה לו תואר והצטרפות, ילא שיהיה שנים, ילא שיהיו לו תואריס, ולא שיהיה משתנה,
 ישכל הדברים באיס ממנו, והו השם הנכבד המורה על אלו העניינים כמו שביארתי במאחר מיוחד , ויורה על
 שאינו עצם כשאר העצמים, ויורה על שאין לו דחית ואין ל! סוג ואין לו מין וכל הדכריס באים ממנו, אס כן בידיעת
 זה השם יבלל השם משאר הנמצאים , א״כ מורה על צד השלילה לא על צד החייב , וזה שאמר הרב אחר זה יכ״ג
 ביום הצום יורה על ענין א׳ אין השתתפות כיני יתעלה וכין זולתו, וכל מקום שמזכיר הרב זה השם יאמר מאשר לא
, אמנם שאר השמות הם שמית נגזרים, ודע כי כ׳ שמית  ישתתף עמו אחר , ולכן נקרא זה שמי שמי המיוחד לי
 בלבד בלשוננו הקדיש הס המיוחדים לו ית׳ יהמגלף נסקל על שניהם כמו שאמר הרב כקפרו הנככל מלע כהלכות
 ע״ז, והס שם ודד ה״א ואייו ה״א ישם אל״ף דל״ת נזיין יו״ל, וביאר הרב כי וה השם שהיא שם אלני אף שהוא שס
 ה׳ לבד היא שם נגזר חן אדנות, ואס זה בוה השם שהיא מיוחד לו כ״ש בשאר השחות , והגה אדני נגזר חן אדנית
 ואם וה השם הוא נמר שאר השחית הנמצאים בספרים כלם נגזרים מן הפעילות, כדיין וצדיק ורחום ואלהיס כלס

 הם
 קרשקש
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א צב 92 ק ס ר ץ פ ש א ק ר ל  מורה נבוכים ח
 הם י מבוארי הכללות והגזרה , אך השם שאותיותיו ירד היא וא״ו היא לא יודע לו מרה ידועה ולא
 ישתתף בו זולתו, ואין ספק שזה •השם העצום אשר לא ידובר בו כמו שידעת אלא במקדש , וכהגי
 השם המקודשים לבד בברכת כהגים וכהן גדול ביום הצום , יורה על עגין אחד , אין השתתפות
 בינו •תעלה ובין זולתו בענץ ההוא , ואפשר שיורה כפי הלשון אשר אץ אתגו היום ממנה אלא דבר
 מועט, וכפי מה שיקרא ג״כ ה עגץ חיוב המציאות, סוף דבר גדולת זה השם והשמירה מלקרוא אותו
 להיותו מורה על עצמו יתעלה , מאשר לא ישתתף אחד מן הברואים כהוראה ההיא, כמו שאמרו
 עליו זכרונם לברכה שמי המיוחד לי, אמגם שאר השמות הס כולם מורים על דaארים לא על עצם
 לבד רק על עצם בעל תארים מפני שהם נגזרים, ולזה יביאו לחשוב הדכוי, ר״ל יביאו לחשוב מציאות
 תארים , ושיש עצם וענץ נוסף על העצם, כי כן היא הודאת כל שמ גנזו י(ג) כי הוא מורה על
 ענץ ועל נושא לא באר אותו התחבר בו הענץ ההוא , ובאשר התבאר במופת כי דשם יתעלה
 אינו נושא התחברות בו עניגים , ידעגו שהשמות הגנזרים הם לפי יחס הפעל אליו או לפי ההישרה
 לשלמותו, י ולזה היה כועס רבי הגיגא מאמרו הגמל הגביר והנורא , לולא שני ההברחיסיאשר זכרנו
, וכאשר ו  (נסרק כ״ש מזה) להיות אלו מביאים לחשוב תארימ עצמיים, ר״ל שהם שלמיות נמצאימ ב
 רבו אלו השטות הנגזרים מן הפעולות לשם יתעלה, הביאו קצת בגי אדם לחשוב שיש לו תארים רבים
, ולזה יעד בהגיע לבגי אדם השגה שתסיר מהם זה הספק ואמר, ם ה  כמספר הפעולות אשר נגזרו מ
 ביום ההוא יהיה ה׳ אחד ושטו אחד , ר״ל שכמו שהוא אחד , כן קרא אז בשם אחד לבד, והוא
 המורה על העצם לבד ולא שהוא גגזר , ובפרקי רבי אליעזר אמר עד שלא גברא העולם היה
 הקדוש ברוך הוא ושמו בלבד , הסתכל איך גלה שאלו השמות הנגזרים כלם גתחדשו אחר הדוש

 העולם
 אפודי שם טוב

 סמוייניס שיהיו בכל גביא : ד מבוארי הכללות והגזרה, ל״ל הם מבוארי הכללות והגזרה , ר״ל ששאר השחוח כוללים
 שפאר השמות כוללים עצמי ׳חברך ושאר הנמצאות/ שכבר יאמר עצמו ושאר הנמצאות, ני ננד יאמר לי יתעלה אלהיס צדיק
 לו יתעלה אלהיס וצדיק ויאמר לזולתו אלו השמות והס עזרים ייאמר לזולתו אלי השמות, והם נגזרים מהמשל הראשון כי
 מהמשל ראשון, כ׳ צדיק נגזר מצדקה ורמוס מרחמצוח יכן צדיק צנזר מצדק ורחום מרתמנות יאלהים מאלהות, אמנם
 זולחס : ה עני! חיוב המציאות, ר״ל שאפשר ששם המפורש יורה הדבר אשר יהגוהי מידד ה׳׳א יא״י ה״א לא ידע לו גזרה
 מל סחייינ המציאוח שהוא סירה על עצמי ׳תנרך לנל לא ידועה ילא ישתתן< ני זולתי כי זאת ההוראה אשר יורה
 זולתי כסי שנאסר שהוא הווה והיה ויהיה ומהוה : ו כ• הענין החיובי קשה או נמנע , חה אמרו ג״נ , ונ״ג ניום
, ל״ל שכל שה נגזר כסו רחמן וצליק הצום יירה על ענץ א׳ אץ השתתפית נינו ובין מה שזולתו :  הוא מורה על עני! וכו׳
 וזולתו מורה על שני הפנינים, האחד הרחמנות והוא החאר, ואמרו אפשר שיורה כפי הלשין אשר אין אתנו היום ממנו
 והשני נושא התאר והוא המחואר אף על ס׳ שלא ניאר נושא אלא לנר מועט ונפי מה שיקרא ענין היונ המציאות, לע
 החאר אשר התחנר נו סמאר מה הוא ואס היינו אומ?ים כי שם ה׳ יורה על שהוא היה והיה ויהיה , ני יו״ר ה״א
 שמוח נגזרים נו •חעלה היה מורה שיהיה היא יחעלה נישא וא״ו היא מורה על ההיות , ונהי מה שיקרא שהוא נפי
 החאר ויהיה סורננ וזה שקר: ז ולזה היה נועס , ל״ל מצד נקודו יורה על ענץ תיונ המציאות , והרצון ני שמציאותו
 שנל שם עזר מורה על עצם נעל תאליס מפני זה היה כועס מעצמו ומציאות נל הנמצאים הוא הסנה להם והוא המהוה
 אותם והנן זה ; סין לנר גלולת זה השם והשמירה
 מלקריא אותי לי.ייתו מורה ע״ע מאשר לא ישתתן< אחד מהברואים, ני נמו שאמרנו החיינ נמנע , ונחלת זה השם
 יורה על עניי׳ ים רניס נסתרי המציאה ולכן ראוי לגדלו ולהשמר מלקרוא אותו : אמנם שאר השמית בלס מורים
 על תיאריס לא מל עצם לבד רק על עצם בעל תוארים מפני שהם נגזרים, ינכר ידעת כי כל שם נגזר היא מקרה
 ולזה יניאו לחשוב שיש לשם מציאות תוארים ייבא זה אל רביי בשיש שם עצם יענין ניסן״ על העצם. יאחר שהתבאר
 נמיפת שהוא אינו מורבב תחוייב שהשמות הנגזרים הנקראים בספרי הנביאים הם לפי יחס הפעל אליו או לפי הישרה
 לשלמותו, שהשם ננזר הוא שם מקרי ויניא לחשונ שהשם הוא נושא ינעל מקרים. ולוה היה נועס ר״ת על תלמידו
,  שהיה מרבה בתואריס למה שאלו התיארים מניאים לתשונ שיש לו יתעלה תוארים עצמיים שהם שלמיות נמצאים בו
 ונאשר רני אלי השמית הנגזרים מן הפעילות הניאו לקצת נני אדם לחשונ שיש לו תוארים דנים נמספר הפעולות ,
 והנה למה שהיה זה קשה אצל המעיינים לילע שהשם הוא אחל אן< שיש לי שמית רבים , יעד הנביא נהניע לאנשים
 השגה שהיא הישועה האמתית שתסיר מ1ה הספק , ואמר ניוס ההוא יהיה ה׳ אתל ישמו אתל, ר״ל שנמו שהיא אחל
 כן יקרא בשם אחד לבדו והוא המורה על עצמו לנל לא שהוא נגזר : יאתר שהניא הראיה ממניאים שהשם יש לו
 שם אתד לבח הביא ראיה מרבותינו, כי אמרו בפרק ר׳ אליעזר הנחל עד שלא נברא העולם היה הקב״ה ושמי
 בלנל, הסתנל איך גלה שאלי השמית הנגזרים כלס נתתלשו אתר תדוש העילם, וביאר מה הרצק בזה ואמר וזה אמת

 שהה
 קרשקש

 חירור עט בנוי לרניס , 1סד. שהמשיל בזה שרי אשת אנרם שהיא ידבר עסו נובוריט הרנה שמשמעם לשי! רניש < (ג) הוא מירח
 נקראת בוה השט והוא שמה המונח לה מעת שנולדה יאס שט על עני! ועל גושא לא באר אותו התחנר נו העני! ההוא ,
 שרדה ובבוד ונללות ששרי משמע שרי שלי נמו אדוני שמשמעו הרצו! נזה נאלו תאמר מי שיש ננא! שני דנריט משא החיוה

 אדונים שלי וכן משפט בלשוננו כשירצה לדבר בלשון נבוך עט והקייס ולא ביאר אותו הנושא סי הוא :
ו יאמר בלשון רבים והוא מלת אתט שלועדם וואיש וכן פיק י ח י  ו
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 העולם, וזה אמת שהם בולם שמות הונחו לפי הפעולות הנמצאות בעולם, ח אמנם כשתבחן עצמו
 נקי מיוחד מופשט מיל פעל לא יהיה לו שם ננזר בשום פנים, אבל שם אחד מיוחד להורות על
 עצמו, ואין אצלנו שם בלתי גמר אלא זר. והוא יו״ד ה״א וא״ו ה״א אשר הוא שם המפורש גמור, לא
 תחשוב זולת זה ולא יעלה במחשבתך שנעון כותבי הקמיעות , ומה שתשםעהו מהם או תמצאהו
 בספריהם המשונים , ומשמות חברום, לא יורו על ענין בשום פנים , ויקראו אותן שמות , ויחשבו
 שהם צריכים קדושה וטהרה , ושהם יעשו נפלאות , כל אלה הדברים לא יאות לאדם שלם לשמעם ,
 כיי שכן שיאםינם , ואינו נקרא שם הטפורש כלל זולת זה השם בן ארבע אותיות הנכתב אשר
 לא יקרא בפי אותיותיו, ובפירוש אמרו בספרי בה תברכו את בני ישראל , כה בלשו; הזה , כה
, ובמדינה בכינויו, וכתלמוד נאמר כה בשם המפורש,  בשם המפורש , ושם נאמר במקדש ככתבו
 אתה אומר בשם המפורש או אינו אלא בכינויו, תלמוד לומר ושטו את שטי, שמי המיוחד לי, הנה כבר
 התבאר לך כי שם המפורש הוא זה שם ב; ארבע אותיות, ושהוא לכרו הוא המורה על העצם מבלתי
 שתוף עגין אחר, ולזה אטרו עליו שטי המיוחד לי, ואני אבאר לך הדבר אשר הביא האנשים למה
 שיאמינוהו מעני; השמות , ואבאר לך עקר ט זאת השאלה , ואגלה לך מסתרה עד שלא ישאר לך

 בה ספק אלא אם תרצה להטעות את עצמך , בפרק אהד זה :
 פרק סב צונו בברכת כהנים , ובה שם ה׳ ככתבו אשר הוא שם המפורש , ולא היה נודע אל
 כל אדם איך יהיה הדבור בו ובאי זה תנועה יגיע כל אות מאותיותיו, או אם ידגש
 קצת אותיותיו אם היתה אות מקבלת דנשות , אבל אנשי החכמה היו מוסרים אותו זה לזה, ר״ל
 תאר הדבור כו, ולא היו מלמדים אותו לאדם אלא לתלמיד הנון פעם אחת בשבוע , ואני סוכר שזה
 שאמרו שם בן ארבע אותיות חכמים מוסרים אותו לבניהם ולתלמידיהם פעם אחת בשבוע, אין זה איך
 יהיה הדבור בו לבד , אלא ללמד גם העני; אשר בעבורו ייוחד זה השם א ויהיה בו כור אלהי, עוד
 נם היה אצלם שם בן שתים עשרה אותיות והוא בקדושה לטטה מזה השם בן ארבע אותיות, והקרוב

 אצלי
 שם טוב אפודי

, ל״ל וזהו הגרצה  שהם כלס שחות הוגתו לפי הפעולות הנמצאות בעולס והס י׳ יזניגא : ח אמנם נשתבח! עצמי נקי
 עלולים ממנו והס מחודשים חזה הצד, אמגס כשתבחן עצמו נאמרו קודם שנברא הטלס , והנן זה : ט זאת השאלה ,

 נקי מיוחד מופשט חבל פעל, והוא הנרצה באמרו עד שלא דיל מה הביא האנשים להאמין עני[ השמוח והקמיע,! :
 נברא העולם לא היה לי שם נגזר נשום פנים אבל שס פרס סב א ויהיה בו סוד אלהי עוד, ר״ל שזולת הלמוד
 אחד להודית על עצמו הנה כשיניעו לבני אדם ההשנה שהיו מלמדים אותו איך היה נקרא היו
 אשר היא הישועה האמתית והיא לשער עצמו נקי מכל מלמדין מ עוד מנין אלהי נכבד מאד אלו שני שחות או
 פעל יהיה ה' אחד ושחו אחד , היי יתבאר שכל השמות שלשה , ונראה לי על דרך המחשבה שזה השם בן י״ב אותיות
 הנחצאיס בדברי הנביאים הם לסי יחס הפעולה אי לפי היה, מחויב המציאות , כ׳ ט יש שתים עשרה אותיות, ואפשר

 ההישרה לשלמותו, ואין לי אלא שם אחד יורה על עצמו אין
 אצלנו שם בלתי נגזר אלא אחד, והוא ירד ה״א ואייו ה״א שהוא השם המפורש נמיר, יאחר שסלק ה יב טעית החושבים
 שיש לשם יתעלה תיאריס מצד השמית הנקראים בספרי הנביאים רצה לסלק שכוש וטעות המביאי,־ לחשוב שיש לו
 שמית מצד כותבי הקמיעות . ווה אמרו לא יעלה במחשבתך שבעין כיתבי הקמיעות ומה שתשמעהו אי ח צאהו בספריהם
 המשונים משמות חברים לא יורו על ענין בשום פנים , והרצון בי כי כלל השחית הס חורים על די ־ חה חין לנפש
 אבל אלו אשר עשו בעלי הקמיעות לא יורו על עני! בשום פנים , לא שיירה על עצחי יתעלה ולא על שוס פעילה בא
 מחני אבל הניחום הפתאים כדי להטעות האנשים בהם ייקראו איתס שמית ויחשבו האנשים שהם צריכין קדושה
 וטהרה יכו׳, כל אלו הדברים לא יאות לאדם השלם לשומען כ״ש שיאמינס כי איני נקרא שם המפורש הלא זה השם בן
 ד׳ אותיות . והביא ראיה על זה אמרו בספרי כה תברכו את בני ישראל כה בלשון הוה כה בשם המפורש , ושם
 נאמר במקדש נכתבו ובמדינה בכגוייו וכי׳ , הרי יתבאר כי שס המפורש הוא שם יו״ד ה״א ואייו ה״א ושהוא לבדו
 הוא המורה על העצס בלי שתוף עני! אחר ולכן אמרו עליו וה שמי המיוחד, ויש במסכת שנת אס יוצאים בקמיע אם

 לא ונאמר שם שיוצאים בקמיע מומחה, לבטל זה השנוש רצה הרב להאריך .־
 פרק סב ציני נכרכת כהניס כשם ככתבו אשר הוא שס המפורש ולא היה נודע אל נל אדם איך יהיה הדבור
 בו וכאי זה תנועה יניע נל אות חאיתיותיו וטי, אנל היו אנשי החכמה מוסרים זג לזה דיל תאר הדבור
 (לא היי מלמדים איתי לאדם אלא לתלמיד הגון פעם אחד בשכוע , ואחר הרב כי זה חה שאחרו שס בן ארבע אותיות
 חכמים מוסרים אותו לבניהם ולתלמידיהם פעם אחד בשבוע, אין הרצון נזה איך ידובר בי כי היה חםפיק נזה
 פעם אחד בכל השנים , אבל היו מלמדים הענק אשר בעבורו ייוחד זה השם ויהיה בו סוד אלהי כי בידיעתי
 ימצא רוב סתרי החכמה האלהית, כי יורה על שהוא מחוייב המציאות והוא שכל בפועל ואין בו כח כלל ואינו משחנה
 ואין לו יחס עם שוס נמצא ויודע את עצמו ויודע זולתו מצד שיודע את עצמו, ואינו יודע שים דבר מצד הדברים
 כי אס היה כן לא היה מחויב המציאות כי הידוע סבה ליודע, ואלו הדברים שהם סודות אלהות ראוי שלא יתגלו
 לבל ויונהגו בהם בקדושה ובטהרה : עוד אמר הרב היה ג״כ אצלס שם בן שתים עשרה אותיות והקרוב אצלי שלא
 היה שם אתד אלא שתי שמית או שלשה כלל אותיותיהם שתים עשרה אותיות והיו נמנים ט טס ב! ארבע :

 ונתנ
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 אצלי שלא היה שם אחד אלא שתי שמות או שלשה כלל אותיותיהם שתים עשרה אותיות, והוו
 מבנימ בו בכל מקום שיהיה מזדמן להם בקריאתם שם בן ארבע אותיות, כמו שנכנה אנחנו היום
 באליף דל״ת, וזה השם נם כן אשר הוא בן שתים עשרה אותיות, אין ספק שהיה מורה על ענין
 יותר מיוחד מהוראת אל״ןפ דל״ת , ולא היה נמנע מעולם מאחד מבני החכמה, אלא כל מי שיבקש
 ללמדו ילמדוהו, ולא היה כן שם כן ארבע אותיות שלא לטדהו מעולם אדם ממי שזעו אלא לבנו
 ותלמידו פעם אחת בשבוע , וכאשר היו אנשים פרוצים לוטדים זה השט בן שתים עשרה אותיות
 ב ומפסידים בו אמונות , כמו שיקרה לכל מי שאינו שלם כשידע שהדבר אינו כמו שהיה מדמה

 אותו תחלה , הסתירו זה השם גמ כן ולא היו מלמדים אותו אלא לצנועים שבכהונה , לברך בו בני
ד אנשים, אמרו משמת שטעון ס פ ה ל  אדמ במקדש, שכבר פסקו מלזכור השם המפורש במקדש נ״כ ג
 הצדיק בטלו אחיו הכהנים מלברך בשם אלא היו מברכים בזה שם בן שתים עשרה אותיות ,
 אמרו בראשונה שם בן שתים עשרה אותיות היו טוסרים אותו לכל אדם , משרבו הפריצים היו
 מוסרים אותו לצנועים שבכהונה, והצנועים שבכהונה מבליעים אותו בנעימות אחיהם הבחנים, אמר
 רבי טרפון פעם אחת עליתי אחר אבי איטא לדוכן והפתי אזני אצל כהן ושמעתי שהבליעו בנעימות

 אחיהם
 אפודי שם טוב

 שיהיה זילפו, והאל יידע : ב ומתסיליס ט אמוטמ , י״ל וכתב הרב ר׳ משה ממוני הפלא מחכמת מוכים איך
 שכשיסיו יודעי! ענין מהויינ המציאות היה מניע להם מן הטן הלבד מעצמו נמו שהיא כי נראה מדבריי שלא הניט אל
 הנלנול והקציר נעניני האמונות : נ להפסד האנשים , ר״ל ספר הנהיר עם מה שנאמר שם נשס נן י״ב, רני נחוניא
 שנ״כ פסקו מלזכור שם המפורש נעטר שנשסדו נו אנשים נן הקנה אומר שס יברכך ה׳ יאר ה׳ ישא ה׳ והיא שס
 מאמונותיהם . סיא כעניי מיתת האנשים והוא אפרו אמרי נן בן י״נ איתיוח ובקודו כן יפעל יפעל יפעל *) . הנה נראה
 מוה ששם בן י״ב אותיות הוא ג׳ שמות נמו שאמר הרנ
 רק שיראה אצלי שמבאר נל מה שנא בקריאת שם בן ל׳ ני הוא בנח קרוב לשם גן ד׳ אותיות ובפועל בן י״ב אותיות,
 ר״ל כשמירה על ט היא יתעלה היה יהווה ויהיה ובכלל המחוייב המציאית בשלוח, וני שם בן ל׳ גנקולו המיוחל
׳ א1פנים מתתלפים ישוב שם בן ג  הילוע אצלם ינליל כל מה שיתבאר בשם גן י״ג איתיית, ושם בן ל׳ בשיש גו נקיחת ג
 י״ב אותיות ואמנם יתעלה שם בן ל׳ אותיות על שם נן י״נ, ואם האותיות אתלית נעצמן, והמטנה נאשר יכונה יורה
 על ענק אחד כעצמי כי בל אשר יהיה העני! ייתר קצר יהיה ענינו יותר אלהי, כי שם המפורש הוא אצלנו נלות
 קצר יירה על אמתתו יתעלה / ואתה יודע ההגדל האתחן והוא המשלים אמתת הנגדר והוא אשר נמדרגת המצוייר
 יכל אשר לפניו היא העדר והוא אשר נמדרגה לפני המצוייר וכל אשר לפניו היא אשר קודם המצוייר כי נל
 אשר לפניו הוא הננדר ננת וההנדל האתרי! היא הצירה המנוקש ענינה ומפיס אותה מצויירת נפועל ולכן לא יתתלק
 נמשפט הצורה, והנה היה שם המפורש א״נ הוא נעצמו השכל הראשון אשר הוא השנל המשובה האהלי המחייינ

 המציאות החיחלט המשער נל הנמצאות , והתנונן ע״ז נילוית חן הם לראשך, על כאן לנרי החנם הנזבר:
 אמר שם טוב עם שאמר הרנ ני שם נן י״נ היי מננים ני שם נן ל' אותיות ננל מקים שהיה מולחן ענ״ו לא היו
 מלמדים מה שיורה זה השם נמו שאמר התנם הנונר, ני אם היה שם נ! ד׳ איתיית יירה מה שיירה שם
 נן י״נ אלא שההפרש ניניהם נין הנת והפעל לא היו מלמליס אותו למי שנקש ללמלו, ווה לנר מנואר כי הניאור נזה
 השם ראוי שיהיה אסור וההעלם בו ראוי שיהיה מותר ואיך היה הלבד גהפך , אגל שם בן יינ אותיות היה מורה על
 עגייגיס מהאלהית אשר ההעלם נהם אינו נ״נ מתייינ . ובאשר היו אנשים פרוצים לומלים זה השם בן י״ב אותיות
 ומפסידים נו אמינות נמי שיקרה לנל מי שאיני שלם נשילע שהלנר אינו נמו שהיה מלמה אותו תחלה . ונתנ נ״ר
 נפתיחתו לפי׳ השמע ני המתפלספים והם הנלתי שלמים נתנמה כשיראו נתורה שאינה מה שששנו קולס הלמוד הרסו
 ולא הנהיגו נפשם בעבע ישר הנראה כנמצאים ושגי ייתר מגינים מכל אנשים אשר אינם מכת הפילוסיפיס ולא מנת
 המין העם , ני המון העם יעשו פעולות המעלה נלי לקנל שכר או לנרות מ! העונש והאיש הפילוסופי יעשה אס נעטר
 שיורם השכל הישר שהם פעילות ראויים להעשות וירמיק מהלברים המגונים נעטר שלא לעשותם ונלי שלא לננל
 עצמו ט הוא בעל שכל ידי בוה . ואמנם האנשים הרעים אשר הכניסו לעיין בפילוסומיא הקלו מעליהם עיל מלטת
 שמיס, בעבור כי ראי בי לא יתחייב מעשות התורה והמצוה שכרן הנאמר כפי החיוב הטבעי וג״נ לא ימצא כפי המציאות
 עשית דבר מבלתי קבלת שכר ועזיב מעשות המגונה מבלתי קבלת העונש איט מורגל להם ני לא הרגילו קולס זה על
 שנשארו ערומים מזה ומזה, ואלו הם האנשים הרעים אשר רמו הרב באמה וכאשר היו אנשים רעים כמו שיקרה לכל מי
 שאיני שלם שידע שהדבר איני במי שהיה מצייר , ואמר אפלטון ני לומה זה למי שימצא נער קטן הושלך על פני
 השדה והביאי אל ביתי ונדלי והיי אומרים לוה הנער שזה היה אביו מה האיש היה ששה בזה הנער כל מה שיעשה
 בבנו וזה הנער היה מכבדו כמו שאר האנשים המכבדים את אביהן והנער חשב שהיה אביו כל ימיו עד שבא איש
 אחל ואמר לו שזה האיש אינו אני! אלא שמצאו נאשפה !הניאו אל ביתו 1גללו 1עשה בו נמו שיעשה לבנו , ולמה
 שהנער היה חנבד אותי בעבור שהיו אימריס שהוא אניי ועתה נודע לו שהיא אסופי היה מנזה אותי ני אמר שאיננו
 אביו ואי! ראוי לו לכבדו נ״נ, ואם היה לי דעת ושנל היה מתויינ לו לכבדו יותר ממה שהיה אניו כ״א היה אניו היה
 מתויינ לגדלו אבל זה הביאי אל ביתי אע״פ שאי! לי עמו מאומה והיה ממויינ לנער לעשות מתר כבול משיהיה אביו

 י אבל
ח שרא ציו׳י (מי! סשעיל), ייי״ן ׳  *) 03 מלוויו של ינרנך , יאר , י«א , הייני שייא «ימ ציר׳י (בני! ««ל) . «

. ק ה  שויא «1'ח (בנין הקל) , ססג׳ מנינים השועלים, י

 [טורה נבוכים ימ>1 כד 24



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק סב
, והיה אצלם נם כן י שש בן שתים וארבעים אותיות , וידוע אצל כל בעל ציוד שאי ס י  אחיהם חכהנ
 איפשר בשום פנים שיהיו שתים וארבעים אותיות מלה אחת , אמנם היו אלו מלות רבות כלל
 אותיותיהם שתים וארבעים , ואין ספק שהםלות ההם מורות על ענינים בהכרח הענינים ההם
, ואמנם נקראו אלו המלות הרבוי האותיות ו  (א) יקרבו לאמתת ציור עצמו יתעלה ה בפנים אשר אמרנ
 שם להיותם מורים על ענין אחד לבד כשאר השמות המיוחדים , ואמנם רבו המלות ההם להבנת
 הענין, (נ) כי הענין האחד איפשר שיובן י במלות רבות, (ג) והבן זה . ודע שזה הדבר אשר ילוטד
, לא הדבור לבד באותיות הערומות מכל ציור, ם ה  היה י למוד הענינים שמורים עליהם השמות ה
 ולא נקרא כלל שם בן ארבעים ושתים אותיות זה ולא שם בן שתים עשרה אותיות שם המפורש ,
, ואמנם אלו השנים האחרים היו מלמדים ו נ ר א ב  אבל שם המפורש הוא השם המיוחד לו כמו ש
 קצת חכמה אלהית בהכרח , והראיה על היותו מלמד חכמה, אמרם עליו שם בן ארבעים ושתים
 אותיות קרוש ומקודש ו ואץ מוסרים אותו אלא למי שצנוע ועומד בחצי ימיו ואין כועס ואינו משתכר
 ח ואינו מעמיד על מדותיו ודבורו בנחת עם הבריות, וכל היודעו וזהיר• בו ומשמרו בטהרה ט אהוב

 למעלה י ונחמד למטה ואימתו מוטלת על הבריות ותלמודו מתקיים בידו ונוחל שני עולמים העולם
, , זה כתוב בתלמוד , ומה מאד רחוק כ טה שיובן מזה המאמר טכוונת אמרו א ב  הזה והעולם ה
 חה כי הרוב יחשבו שהם אותיות ידובר בהם לא דבר אחר ולא יפורש להם ענין ויניעו בהם אל
 אלו הענינים העצומים , וצריך מי שירצה ללמדהו הטדות האלו וההזטנה הרבה אשר זכר ,
 ומבואר הוא שזה כולו אינו רק הודעת ענינים אלהיים ומכלל הענינים י שהם סתרי תורה כמו
, ה ח כ ש  שביארנו , וכבר התבאר בספרים המחוברים בחכמה האלהית שזאת החכמה אי איפשר ל

 ר״ל
 שם טוב אפודי

 אכל לחסרון לעתו לא פשה כן , הלא ידעת מה שאמר משמת שמעון הצדיק .־ ד ושס נן מ״נ אוחיות, ר״ל שהיו אלו
 אנסיגנוס אל תהיו כעכדיס וכו׳ והוא כתכלית השלמות המלוח, עלה ראשונה נלחי מלולה מחוינח המציאוה הכרחיח
 ויצאו האנשים מזה התאחר לחה שיצאו ונאמר עליו חכמים כנמצא, וזה עולה פ״ב אותיות, ואפשר שיהיה זולת זה, והאל
 הזהר! נדגריכס הרי יתכאר לך מזה לחה האנשים הבלתי יודע : ה בפניס אשר אמרנו, ר״ל שנשליליח יתקרכ הארס
 שלחים לומדי החכמות הם רעים והכן זה .־ אח״ז כיאר לאמתת ציורו יתעלה נמה שאפשר. שיא כמו שאמרנו משם
 הרנ שהיה אצלם נ״כ שם כן ח״כ אותיות יידוע אצל כל כן שתיס עשרה אותיות שהיה מייתר הוא יתנרך מזולתו כך
 בעל ציור שא״א בשום פנים שיהיו ח״ב אותיות חלה אחת היה זה השס מקרב לאסתת ציורו: ו נמלות רנות והכן זה,
 אמנם היי אלה המלית רבות כלל אותיותיהם ח״ב , ואין ר״ל שזה רומז שהאמנת השכל הפועל יובן ויושג בציורו הנמצאות
 ספק שהחלות ההם מורות על הפנינים בהכרח העניניס האלהיות, וראיה לזה אמר למטה ר״ל השגש השכל השועל :
 ההם יקרבו לאחתת ציור עצחו יתעלה שאמרנו חי וחכם ז למודהענינים, ר״ל לידע במופת מציאוח הש״י והיותי סחו״כ
 ורוצה ויכיל ויודע, כי כל אלו המלות יקרבו לאחתת ציור המציאות לא לדבר במלות לבו מבלי ציור : ח ואינו מעמיד על
 עצמו כשייבנו אלו המלות לסלק ממנו יתעלה התארים , המדוח, ר״ל שיעבור טל מדותיו כאמרס ז״ל המעביר על
 כאחרנו חי שאיגו בלתי משיג א״ע, ואמרנו שהוא הכם שהוא ממתיו מעבירי! לו על כל פשעיו: ט אהוב למעלה, מצד השפע
 איני סכל, ולכן אלי הדברים הרכים ימאי להכנת השם משסע עליו: י ונחמד למטה , מצד שיש לו מעלה נכבדח על
 יתעלה , וזה אמרו והנן זה: עוד אחר הרב כי זה הדבר זולתו : כ מה שיובן מזה המאמר, ר״ל מה שיובן אצל רונ
 אשר ילותד היה למוד העניינים שמורים עליהם השחות כ״א ההמוניים כ׳ הם רחוקים מכוונת אמרו, כ׳ כוונת אומרו
 ההם לא הדבור לבד באותיות הערומות תכל ציור , ולא הוא ידיעת עניני החכמה האלהיח כמו שביארנו: ל שהם
 נקרא כלל שם ק י״נ אותיות ולא שם בן ח״כ אותיות שם סתרי תורה כמו שכארנו, אמרו הרב למעלה בפרק ל׳׳ה , ומה

 המפורש אנל שם החפורש הוא השם המיוחד לו כחי שאחר,
 אחנס אלי השנים האחרים היו מלמדים אותם קצת חכמה אלהית , בכאן נלה הרב דעתו ששם בן יי׳ב אותיות אינו מורה
 על שחורה עליו שס המפורש כחי שאי! אדני תורה עליו ואס הוא חכינה בו, וכן הענין בשם בן חייכ, והביא ראיה
 על היותי מלמד קצת חכמה ואחרס ע״ז בשם בן מ״כ וכו׳: ואינו חעחיד על מלותיו . ר״ל שיעכיר על מלותיו כאמרס
 ז״ל המעביר על מלותיו מעכירין לו על פשעיו , ולע כי המדות הרעות ייוחסו לאדם ואמנם המלית הטונות ייוחס!
 לי יחעלה שהם לרכי השם .• ואמרו אהוב למעלה . חצל השסע הנשפע עליי, ינחמל למטה חצל שיש בו מעלה נכבדת
 מזולתי: ומה חאל רחוק מה שיוכן חזה המאמר אצל ריב בני אדם ההמוניים כי הס רחוקים מכונת איתרו כי הם
 יחשבו שהם אותיות שלבד בהם וכו׳, ואומרו שהם סתרי תורה כמו שאמרנו אחרו הרב ז״ל למעלה בפ׳ ל״ה ז״ל ימה
 מכין שחיתיו החורים על אתל כלם עניגים עמוקים והס סתרי תורה באמת. ואמרו וכבר התבאר בספרים המחוברים
 בחכחה האלהית שזאת החכמה א״א לשכחה , ר״ל השנת השכל הפועל והוא ענק אמרו ותלמודו מתקיים בילו, ואמנם

 א״א
 קרשקש

ב (א) יקרבו לאמתת ציור עצמו בפנים אשר אמרנו, יש קמי לענין בעצמו יובן במלות רנות יבארוהו : (ג) ואמר  פרס 0
 הרצון בזה על דרך העלילות הנעשות במופת והבן זה כ׳ הוא עשה הרבה דמיונות ימשלים על הואר השם
 אין מקרבית להשגתו עיי דרך החיוב בי אין לו תואר חיוב יתברך בשלילית והם מקדבית לידיעת הדבר נמו תארי הויינ

 ולא נשיג אלא ישוחו בכלל לא ישותו העצמיית שהיא מהותו ו אבל וה במקרה :
 (נ) ני חעגין האחר אפשר שיובן במלות רנות . רוצה ב1 אס פרק
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מ וכאשר מצאו האנשים הרעים , ו ד י  ויל השנת השכל הפועל והוא ענין אמרו ותלמודו מתקיים ב
 הפתאים אלו הדברים התרחב להם הכזב , והמאמר שיקפצו אי זה אותיות שירצו ויאמר שזה הוא
, ואחר כך נכתבו הכזבים ההם אשר בדאום ך  שם יעשה ויפעל כשיכתב או כשיאמר על תאר כ
 הפתאים הראשונים, ונעתקו הספרים ההם לידי הטובים רבי הלב הסכלים אשר אין אצלם מאזנים
 ידעו בהם האמת מן השקר, והסתירום ונמצאו בעזבונותם ונחשב בהם שהם אמת . וסוף דבר
 פתי יאמין לכל דבר, ובבר יצאנו מענינו הנכבד ועיוננו הדק אל העיון בבטול שנעון, יראה בטולו
 לכל משכיל בעיץ, אלא שהביא לזה הכרח זכרנו השמות ועניניהם ומה שהתפרסם אצל ההמון
 מענינם, ואשוב אל ענינים , כבר העירונו שכל שם שיש לו יתעלה הוא ננזר אלא שם המפורש)
 וצריך שנדבר בזה השם והוא אהיה אשר אהיה בפרק נפרד , למה שבזה מן העיון הדק אשרי

, ר״ל הרחקת התארים : ו  אנחנו ב
 פרק סנ (א) נקדים הצעה ונאמר, שזה אשר אמרו עליו השלום, ואמרו לי מה שמו מה אומר אליהם,
 א איך היתד! לענק ההוא ראויה זאת השאלה עד שיבקש במה זה ישיב

 עליה
 אפודי שם טוב

 עני! שמותיו הסוליה על אחל כלס עניניס עמוקים והס החלי איא בה השכחה למה שהשכחה תהיה בלניים החמרייס
 חולה נאמח: מ וכאשר מלאי האנשים וכו׳ , עחה ניחן סנה אשר אין המשכיל הוא המושכל וי5כ1רך השכל אל העמדת
 מה הניא האנשים להאמין עניני השמות והקמיעין : הדמיון והדנרים המדומים כנר ישנחם האדם , ואמנם
 פרס סג א איך הימה לעני! ההוא , ל״ל איך הימה הדנר אשר לא ישול תתת רשת הדמיון הוא מופשט והיה
 השכל והמשכיל והמושכל אחל מכל צל והוא בפיעל תמיל
 על עני! אחל ולזה א״א בו השנחה / ני היילע הוא הילוע והוא היליעה / ולכן אמר הרנ ני השגת השנל הפועל א״א
 ט שנחה , ונאשר אמר הרב מהו הנרצה בשם המפורש ומהי הנרצה בשם בן י״נ ישם בן מינ אותיות נתן סנה
 למה הביא האנשים להאמין ענייני השמות נקמיעים , וזה אמרי וכאשר מצאו האנשים הרעים הפתאים ונו׳, הרצון
 ט נאשי חשנו ני שם בן יינ אותיות ושם נן מ׳ינ אותיות שהיי שמות יאיגם מורים על עני!, תשבו האנשים הרעים
 לסבר שמית מראשי תינות הפסוקים או מאמצע הפסיקים או מהקצה ויחגריס ייגיא ליישוב נקהל הסנלים שהם שמות
 יעשו העילית נפלאים / והנה קרא לאלי האנשים אנשים רעים ופתאים , אמנם קראם פתאים למה שתשנו ני שם
 נן מ״נ יי״נ הם אותיות לא יורו על ענין נלל יהס מלית מיפשטית מנל צייר יצשרמ אל קלושה וטהרה מה שננר נאמר
 וזה תכלית הפתיות, ואמנם קראם רעים למה שיתרתנ לאלו נענור וה לעשות שמית מאותיות מתונרות לא יורי על
 עני! ויאמרו שזה יעשה ויפעל נשינתנ או נשיאמר על תואר כך ומה היטיב נאמרו סוף לנר פתי יאמין לכל לנר:
ט מה שיראה לעם מפעולית הקמיעים והשמית איט מנטל לנרי הרנ כי הוא נמקרס ט ר  ואמר החנם ר׳ משה מ
 ומפועל הדמיון: אמר שם טיב מה שאמר זה החנם ממה שיראה זה לא יראה כלל, אלא אם אלם אחל
 היה חילה או אשה עומדת על משבר ייתלו הקמיע עליהם ייתרפאו אי ילדי תכף למה שהגיע הזמן לא זולת : עוד נתב
 הרננרנוני. ואנחנו ראינו איש חחלושי השנל היה מזניר שם ונועץ מרצע נירכו ולא היה מזיקי כלל ולא היה לס ייצא
 ממט ומיל שהייתי מנסה להגישו אלי לא היה ני נת והייתי מרגיש נפירוק מנור והשם ההוא שמענוהו יחל מעת הנערות

 מאדם אחד יזה לחוזק לחיוני ותולשת שנלו, ואצלי שהיה מכת ממנע היה נמנע, ע*נ :
 אמר שס טוב זה דעת נפסד ידמיין נטל ני הלמיון לא יבטל ההרגש״ואם היה זה הלבד נמו שזה התנם חשנ הרנה
 אנשים לא היו נשרפים בעת השלינם לאש על ייתול השם נעטר חוזק למיינם שהשם יצילם , אנל מה שאמר
 ני איתי השם שמענוהו בעת הנערית ננר יתנאר ני לא ונירת האותיות יעשהי אנל היה עישה בדרך אתל שצריך
 ליקח לבר אחל ולמשוח בתקים אשר יננס שם המרצע נלי שלא ירגיש בפירוק התנור אי להרלים האלם ובטל התיש
 ממגי ווה נבר אפשר שיעשה , ואמנם שהאותיות על צל סגולה יפעלו בלנרים וה מנת ממנע ועליהם אמר סיף
 דבר וט׳ נ״א היה הלבר נן היו הנמצאות נחשנית למאמר אומר וזה שקר ולנר כזב, אלא אם לא יהיה על צל התפלה
 והבקשה : ואשוב אל ענינים נבר העירונו שנל פס שיש לי הוא נגזר אלא השם המפורש, וצריך שנדבר בוה השם
 והוא אהיה אשר אהיה בפרק נפרד נמה שנו מ! העני! הלק אשר אנתנו בו ד׳להרתקת התוארים, וגם נינוה הפרק

 יתבאר ני אין כוונת משה באומרו מה שמו מה אומר אליהם אלא יליעת המלות אמלא יליעה עלמה מירה שמי:
 פרק םג נקלים הצעה יכו׳ . אחר שהיה טונת הרנ ללנר ולנאר שם המפורש והוא אהיה אפר אהיה ני יו״ל
 ה״א וא״ו ה״א ואהיה הנל לנר אחל ני שניהם יורו על ההיות , וראשונה עשה ספח ני זה יניאהי
 לנאר זה השם הנננל, יהספק היא ע״ז התואר, שזה אשר אמרו ע״ה ואמרי לי מה שמו מה אומר אליהם איך היה
 לענין ההיא ראייה זאת השאלה עד שיבקש במהשישינ עליה, יהרצין ני מי שמתשאר בנבואה אין ראוי לשאיל לי שם מי

 ששלמי
 קושקש

מו פ נ די נ נ י והב נמשניות נס!» עמדו במצויט אלא מאחיפ חוסר שגיט ווויי שפ נטר• נ ח ו פ ל ת ׳ ו מ ו ל דברי ה  פרק םג (א) נ
ל א ר ש ת והשלמות, והנה קהת ועסרס שאולי לא היה טעת העדרי עד יציאת י ו ב י ש ח ק ה ד י צ נ ז א מ ם ב י ל ו ק  י ש
ט י מ ם אחר אמונת םמצריס רק ארבעים שגה או בפחות והשבטיט האריכו י י נ ש מ ו נ י ז ה ל א א ר ש י ר ש מ א ת ש מ א נ ל  יש פ
ל א ר ש י ם מ י פ ל נמת א ' שנח במצרים ו טו * ע במצרים ולא חיו נ י ג י ו ש ג י מ א י ש ש י ל נ א ת ה ו א י צ מ ז ב ם א י ר ע ש ו מ י א ה ל  הצאניה ו
ת השיי נ ו מ א ם שנהם שנחו נולדו בחיי השבטים וחיי בניהם אשר היו מוחזקים ב י ג נ ח ף ה א ו ש י ד ב ד ה מ א ר נ א , ו י ב נ ד ל ב ו ר ת א  מ
! אלו ש י ר פ שמו והט מ י ע ד ו ו להם במה ובמצות מלה שהיתה מוחזקת להם ד ת ו א י צ ה מ ש ת ט מ א י ך ש ר ט צ נ ד ש ם ע ש ת ה ו א י צ  מ
ל וגניא מ י המהייינת , יהלא לא העקרים לבניחפ ולבני גניהס יהיה שם אחרו שהיה ג ת ו א י צ ל מ ם ע י ת פ ו מ ה  שמרהו השט מ

 ימ



 מורה נבובים חלק דאעון פרק םנ
ה, אמצש אמרו ודש לא יאמינו לי כי יאמרו לא נראה אליך ה׳ הוא מבואר מאד, שנן ראוי  עלי
 שיאמר לכל מי שיתפאר בנבואה עד שיביא מופת , ועוד אם היה הענין כמו שיראה שהוא שם
, ואם ל ל , לא ימלט הדבר מהיות ישראל ככר ידעו השם ההוא או לא שמעוהו כ ד ב  ידובר בו ל
 יהיה נודע אציים , אין טענה לו בהנידו אותו כי ידיעתו בו בידיעתם , ואם היה בלתי נשמע אצלם
 מה הראיה שזה שם האל אם היה ידיעת שמו ראיה , ועוד שהוא אחר שלמדו יתעלה זה השם
 א:•־ לו לך ואכפת את זקני ישראל, ושמעו לקולך , ואחר זה ענהו עליו השלום ואמר הן לא יאמינו
 לי ולא ישמעו בקולי, וכבר קדם אמרו יתעייה לו ושמעו לקולך , ואמר לו יתעלה אהרי כן מה זה
, ויאשר תדעהו ויבואר לך כל זה הספק הוא מה שאומר לך , בבר ידעת פרסום ה ט  בידך ויאמר מ
ת נ מ א ה  דעות הצאכ״ה , בזמנים ההם , והיות בני אדם כלם ב אלא יחידים עובדי עבודה זרה, ר׳׳ל 1
ת, והיה ככר בל מתפאר ת, פירוש צורות - המדברו  הרוחניות י והורדת הכהות ועשיית הטלםמאו
 בזמנים ההם בולם, אם שיתפאר שעלה בידו עיון ומופת הורהו שיש אלוה לעולם בכללו כאברהם ,
 או יתפאר שירדה עליו רוחניות כוכב או מלאך וכיוצא בזה , אבל איש שיתפאר בנבואה לאםר
 שהשם דבר אליו ושלחו, לא נשמע זה כלל קודם משה רבינו עליו השלום , ולא יטעך מה שבא
 באבות מזכרון דבר השם להם והראותו אליהם , יי שאתה לא תמצא הענין ההוא מן הנבואה לקרוא

 לבני
 שם טוב אפודי

 ששלחו כדי שנדע שהוא נביא, וא״כ איך אמר מרע״ה כשאני השאלה לעני! ההוא וכי׳ : ב אלא ׳הילים , רצה לומר
 בא אל בני ישראל ואמרו לי מה שמו מה אומר אליהם , זולתי יחידים : נ האמנת הרוחניות, ר״ל ירידה הרוחניות מאי
 כי זאת השאלה אין ראוי לשוס אדם שישאלה לשוס נכ־א זה מזל וכוכב על אי זה איש ממין האנושי : ד והורדתהכמות,
 שישתלח אליהם שיאתרו לו מה שם מי ששלתך כדי שיהיה רייל ירידת הרוחניות לכולסמאות ולזולתם . ה שאתה לא
 אית על נבואתו, וחזק השאלה והספק ימה שאמר. אמנם תמצא , דיל שלא היו בנביאים ההם ראויים ושלמים כ״כ בצד

 אמרו והן לא יאמינו לי כי ואחרו לא נראה אליך ה׳ הוא
 מבואר שזאת השאלה ראויה וכן יאוי שיאמי לכל מי שמתסאר בנבואה עד שיביא מיפת , אמנם אמרו חה שמו
 זאת השאלה אינה ראייה : ואחר שספק הרב שהשאלה אינה ראויה ילא יאות לשוס משכיל לשאול עליה למי שתתפאר
 בנביאה , ע!יר ספק שני שהתשובה ג״נ אינה נאיתה כי אם היה העני! נמו שיראה שהוא שם שידובר בו לנד לא
 ימלט הדיר אס תהיות ישראל כבר ידעו השס ההיא או לא שמעוהו כלל, ואס היה נודע אצלם אין שענה לו נהנידו
 אותו כ׳ ידיעתו בו נידיעתם , ואם היה בלתי נשמע אצלם מה הראיה שוה השם האל אס היה ידיעת שמו ראיה .
 והמשל בזה חי שיאתר שמלך אחד עשאו שליח לדבר ושאלי לי מה אות ע"! והאות שתאמר מה שם המלך, אין טענה
 לו בהגידו איחס כי אפשר שידע אותי כחי שידעו הס, יאס היה בלתי נשמע אצלם אן שיאמר להם שם המלך לא יהיה
 מיפת על שליחותו כי מאין ידעו הס כי זה שם המלך : עוד ספק שלישי והיא כי אחר שלמדי יתעלה זה השם אמר
 לו לן ואספת את זקני ישראל וכו׳ ושמעו לקולך ואחר זה ענה מרעיה ואמר והס לא יאמינו לי וכו׳ וכבר קדם לו
 יתעלה ושמעו לקולך כי יאמינו לו ואיך יאמר שהם לא ישמעו לו מאחר שהבטיח לי הקנייה שישמעו לו . ועוד איך
 חזר ואמי לי הקב״ה אחר זה מזה בידך וכו׳ אחר שאתר לי ושמעו לקולך. ואחר שהניח הספקית אשר ראוי שיסופקי
 בזה והם בעצמם הביאו לנו לידע האמת , וזה אמרו ואשר תדעהו ויבאר לך כל זה הספק : כבר ידעת פרסום דעות
 הצא״בה גוחנים ההם והיו אנשים כלס עובדי עבודה זרה מלבד היחידים שבהם , והנה הרב פי׳ מה הרצון כעובד
 מבודה זיה והרצו! בו האמנת ריחניות והורדת הכחית ׳ והרצון בו ירידת רוחניות מאי וה מיל וכוכב על אי זה איש
 מהמין האנושי והורדת הכתות לטלכמאית והיא הנקרא דבור אצלי כעגין שפע השכל הפועל אצלנו והוא אמירת כל אומר
 בזמנים ההם כלס , אם שיתפאד שיתקיים לו עיון או חופת שהורהו שיש אלוה לעולם בכללו כאברהם , או שיתפאר
 שירדה עליו רוחניות כוכב או מלאך וכיוצא בזה, אבל איש שיתפאר בנבואה לאמר שהשם דבר אליו ושלחו לא נשחע
 זה בלל קודס מרע״ה , והסבה בזה שלא היו כל כך ראויים בצד שיהיו נביאים וראויים להישיר ההמון בשליהותס , או

 בעבור
 קרשקש

יאה וגן כמה נכבדים יין אט־ו בשבט ייוי ליצר שהשם אינו עושה הפליאות רק ייצורן גדול והיה אפשר נ  וכן מדיה שהיהה נ
ר עיי ואם היה בהם כמה אנשים לרוב הנדינם לו לציית על מציה המיייה בראש חדש ניכן אי קידם לכן אם כ  שמערים ייא ע
 שלא שערי כמציאות האל ייא היה נעיים מקצתם או דיכם לא יספיקו , אבי1 באמת הם לא שכחו מצות מילה במצרים
 האמונה ששתלה אברהם ויצחק ויעקב , ובן היו ׳ירעיב שמו יכלם וכולם היו מלים את בניהם לעת הקבוע להם , יכן באמת היו
ב ויאנחו בני תי ל העם משערים במציאות השם , וכן מציני שאמר הנ ט היו נ י ל  נוהגים במצות מילה נמו שאמר הכתוב כ־ מ
, ונראה לפי הפסוק שצעקתם היתה ועקו י  היוצאים ממצרים ולא מצינו כשנצטוו לעשות פםח שנצטוו במצות ישראל נון העבירה ו
 ס־לה כמו שנצטוה יהושע אהד שנכנס לארין ונאמר לו שוב לאל אם קצתם ואם רובם והעד ותעל שועתם איי האלהיםטן
ב אמר כיי עדיי לא יאכל רו העבודה ואם יש לומר באמת שיש בהם רבים שהיו שטופים תי ׳ ישראל שנית ואם הנ נ  מול נ
ת ונמשכים אחר דעות המצריים ו ח נ ו אתיו מהמת בעשיית הםלמסאות והורדת ה ה נ  אוי1׳ ה-צין בי שייא נימול מהמת אונם או ש
ה ולא בעבור זה היו בלתי מאמינים בטציאית האל ויעשו צורות כ פ  מילה וי; מצעו שייא נאמר זה אייא אהד סי8ור עשיית ה
 ואיך אפשר בשום פנים שימויו •סם שש מאות אייף רגלי לעתים ידועים יהשבו שהם מועילות , והנה מצינו ביחזקאל
 ובפלי כפלים בנים ובני כנים בליל הפכת יאחר כן יאכלו פםחיהם שהשם שלה להם נביא כמו שאמר הבהוב ואודע ייהם בארץ
נש, יהוא אהד; כמו  מתניהם רנורים ונעיייהם ברייייהס מוכנים יילבת , ואם יה מצרים יאשא ידי להם ייאמר בי הי אלהי
, והעני; שהגיע להם ך י ב ב הנגלה נגלית• איי בית א  אמת כמי שאמרו רבותינו היה ראו• ייסכר זה הפייא בנדוייים שאמר הכתו
ת השם על ידו הוא אומרו ואומר איייהם איש שקיצי עיניו א  שכפייאים שיהיו נמוייים כלס באותה היי־ייה וייא היו כואבים מ
 ככאב הטילה זה היה יאוי ייספרו בנסים הגדולים , ועוד יש השליכו ובגלולי מצריט אל תטמאו אני ה׳ אלהיבם , וכתיב

 ינמק
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 לבני אדם או שיישיר זולתם, עד שאמר אברהם או יצחק או יעקב או טי שקדמם לגני אדם,
 אמר לי השם עשו כך , או לא תעשו , או שלחני אליכם , זה לא היה כלל, אבל היה
 הדבור להם במה שהיה מיוחד להם לא דבר אחר, ר״ל י בשלמותם י והישירם למה שיעשו, ובשרם
 למה שיניע אליו ענין זרעם לא זולת זה, והם היו מיישרים בני אדם על דרך עיון ולמוד, כמו שהתבאר
 אצלנו באמת ואת הנפש אשר עשו בחרן, וכאשר נראה יתעלה אל םשה רבינו עליו השלום וצוהו
 שיקרא לבני אדם ויניע אליהם זאת השליחות , אטד תחילת מה שישאלוני שאאםת להם שיש אלוה
 בעולם נמצא , ואחר כן אומר שהוא שלחני, טפני שכל בני אדם אז אלא יחידים לא היו מרגישים
 במציאות השם , ותכלית עיונם לא היה עובר הנלנל וכחותיו ופעולותיו, שהם לא היו נבדלים מן
 המורגש , ולא הושלמו שלמות שכלי, ולמדהו השם אז מדע שיניעהו אליהם יאסת אצלם מציאות
 השם , והוא אהיה אשר אהיה , וזה השם גגזר מן היה ח והוא המציאות, כי היה מורד. על עגין
ד כלו הוא בשנותו המלה בעצמה ו ם ה ו  ההרה, ואץ הפרש בין אמרךהיה או נמצא בלשון העברי, ט

 המורה
 שם טוב

 נעטר סנה אחרמ כי חשנו האנשים כלס שא״א לשים אלם
 שידבר עמי האלוה כמו שאמת היום הזה ראינו ני ילנר
 אלהים את האלם והי, הרי כי קולם לק משקו בזה הענץ,
 יהנה עם שאברהם יצחק ייעקנ היי נביאים לא תמצא זה
 הענץ מהנניאה לימד לאנשים אי להישיר על שיאמר אברהם
 יצתק ויעקנ אי מי שקלמם כשם וענר בה אמר לי השם
 עשי כן• או לא תעשו וכוי, אנל היה הספור נמה שמייחל
 להם לא לבר אתר . ריצה לומר בהשלימם נמליתיהם
 יהיישירם במה שיעשייגשרם גמה שיגיע להם בעניו זרעם
 לא זולת זה יאס היי הם קיראים בשם ה׳ היו אומרים
 לאנשים בעיון וגשלימות לא פיתפארו בנביאה יהיי מלמדים
 לאנשים אמונות ודשת אמתיית אם על דרך מופת יאס על
 לרך קבלה איש ואיש כפי כתו נמו שנאההנלה אצלנו ואת
 הנפש אשר עשו במרן. ונאשר גראהית׳ אל מרע״ה יצוהי
 שיאמר לאנשים מה שלא אמר לשים אלם על עתה, אמר

 אפודי
 שיהיו נביאים שלוחיה להיישיל ההמון: ו בשלמותם , ל״ל
 שלפגח הנפש והוא שלמיה העיון : ז והישירם נמה פעפו,
 ר״ל הצלחח כל קניניהם : למה שיגיע אליו , כמי אליי שנ
 למלח מה,ור״ל הדבר אשר יניע אליו מענק זלעס והס העחילוח:
 ולמדהו, אל משה: ח והוא המציאות. שמלח היה ר״ל מציאות:
 ט והסוד כלי היא בשנותו, הסוד מזה הפשוק אשל כפל
 מלח אהיה המורה על מציאות נמי שביאר הרב , והיפה זאח
 הכפילה על דרך החאל, כלומר שמלח אהיה לאשי! ל״ל נמצא
 מחו״כ ואת״כ אמר אשר אהיה שמלת אשר קישרסהאהיה השני
 פס הראשון על לרך שיהיה האהיה הראשון המתואר והאהיה
 השני התאר וכסלו נאותה המלה בעצמה ולא שנה נפלה ולא
 ננקוד להורות כי כו יתעלה אין שוס תאר נושן< עליי אשר הוא
 יתעלה ותאליו אחל , לכן אמר הפסוק אהיה אשר אהיה
 כאלו אמר הנמצא אשר הוא נמצא מחוייב המציאום ,

_ . .  וזהו אמרי ואמרו לי מה שמו ר״ל מה עצמו ואטחחו, ל״ל _. ... .
 תחלת מה שישאליני שאאמת להם שיש אליה בעולם נמצא
 ואח״נ אומר שהוא שלחני, מפני שהאנשים כלם אי וילת היחילים שנהם נמו שנש לוי ויתיליס מזילתס לא היו
, ני תנלית עיונם לא היה עונד הגלגל ינחיתיו יפעילותיו שהם לא היו י  משערים מציאות השם ילא היי מאמינים נ
 ננדליס מן המורגש ני יחשנו ני אין ננמצא אלא הגשם וכתיתיי כי היתה הפיליסיפיא הקלימה נזמנים ההם והוא
 ידיעת המורגשות ולא השלימו שלמית שכלי : ולמלהו השם או מלע שיגיעהו אליהם ויאמת אצלם מציאות השם, עם
 שהיי ישראל מקובלים מהאטת שיש אלוה נמצא נשלם ראה שלתיק? הגלית ננר אכלוהו כלם ולמדהו השם או
 מדע שיניעהו לישראל ייאתת אצלם מציאות השם : והוא אהיה אשר אהיה, מה השם נגזר מן היה והיא המציאות ,
, והמל כלי בשנותו המלה נעצמה המירה י י  ט היה מורה על עגין הויה, ואין הפרש נין אמרך היה או נמצא גלשין ענ

 על
 קרשקש

ת קולגו וירא את עניגו ואת שלוחי אל סיעת , וייתר וויה צריך לשאול שיודחו בטיסת על  ונצעק אל ה' אלהיגו וישמע ה׳ א
י ־" ״ ״ ־ ־ ־  ־ !לנו ״ י ־ ־

 מציאותו להודיע לפרעה שיש אלוה נמצא יותר מלהודיע
 לישראל אחר שלא יובלו לצאת בלא רשותו והכל תלוי בו
 ינשיראו ישראל שיצליח בשליחותו יאמינו במציאותו ושהוא
 שלחי, והוא לא שאל בוה בלל יבשהגיע שליחות השם לפרעה
 על ידו ואמר לי בה אטד ה׳ אלהי ישראל לא בפר במציאות
 האל שררה לו לו^ו איני סאטין שיש אלוה נמצא כיש שלא
 *אמין שזה שמו , והנח ראינו שאמר לו השם ני־ ידבר אליכם
 פרעה לאטר תנו לנס מופת ישליך המטה וישוב תנין וזה המופת
 באמת איננו אלא להורות שהשם שלחו לא שהיה נופר במציאותו.
 ועוד איך יעלה על לנ שארס גדול והנם נמשה עד שהוא
 ראוי לנבואה שלא היתה ביוצא בה לשים נביא ונאמר בו שהוא
 ובר עטו פגים בפנים ונאמר בו ותפונת ה׳ יניט שהיא לא ירע
 הטופהיס על מציאות האלוה, והלא נמה הנמים לחנטי האומות
 עשו המופתים על מציאותי סהרברים המאוחרים ממנו עד
 שאי אפשר שיסופק שוס טבק באותם המופתים ואס הס מעט
 שלא קבלי תורה והוא היה מזרע איא עיה והיה מאמין נהשי׳ת
 אמונה גמורה , רש לנו להאמין שאנרהס אבינו עיר. עשה
 נטה מופתים על מציאות השם ועל חדוש העולם וחבר נזה
 ספרם והיה חבל ידוע אצלו, ונן יש לומר שיש לו לדעת אמתת
 מציאות ומרי מפלפולו, שאויסגרו שלא הגיע לקו רגל מעלתו

 עשיז

 עמלנו ואת לחצנו
 אלהינו היא המאמר

 ואמרו בהגדת כי אמרו ונצעק אל ה׳
 שאסר הפסוק ויאנחו בגי ישראל מן
, ובן אמר שמואל באשר בא יעקב מצרים ויצעקו ׳ ו כ  העבודה ו
 אבותיכם אל ה׳ וישלח ה׳ את משה ואת אהרן ואת מרים ,
 והנה נראה בוה שהודיעם הגביא במציאות האלוה וגשמו המייחד
 לו ואם בלם לא היו מאמינים יש לומר שבטה ובמה היו
 מאמינים ונודע להם זה השס , והכתוב אמר ישמעו לקולך
י אלהי  ואספת את זקני ישראל נראה מזה שהבן! שאמר להם ו
תו  ישראל שלחני אייינם שישמעו לקולו שזה השט ירעו או
ס , נבדי  בשבבר היו משערים במציאותו והשגחתו הוקגיפ והנ
 נראה מזה שכל השענות שטען משה ובל הדרבים שלקח הס
ר היוהו בבד פה וכבד לשון ומתוך  להציל עצמו שלא ילך נעבו
 שלא הודיעו שמו לא היה יודע באי וה משמוהיו יגיע השליחות אם
 באי1 שדי יאם בשם המייחד ומתוך כך אמר ואמרו לי מח שמו
ו השליחות ואלו זנרו  בדי שיודיעהו תשס שמו אשר יגיע נ
 בתהלה בשאמר •יו אנב־ אלה׳ אברהם אביך לא אמר ואמרו לי
 מה שמו בי היה זר בספור מאד ואמנם לעשיית האותות היה
 צריך שבל מתפאר בנבואה צריך להביא ראיה , והנד, ראינו
ה ואשלחך אל פרעה ואמרת נ  שתחלת רבוד השם למשה אמר ל
ריפ שהעקר הגדול בזה הענק היא  לו בה אמר ה׳ אלהי הענ



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק סג
, שהוא שם חפר ו , (נ) בי מלת אשר םובל וברין התאר הנדבק נ ר א ת  המורה על המציאות בענין ה
, והושם השם הראשון, והוא המתואר אהיה והשם השני י ב ר ע  צריך אל חבור, כענין אלד״י ואלת״י ב
, והיה זה , ובאלו הוא הראה שהמתואר הוא התאר בעצמו ה, והוא הוא בעצמו  אשר תארו בו אהי
 באור ענין שהוא נמצא לא במציאות, ובא באור הענין ההוא ופירושו כן הנמצא אשר הוא הנמצא,
 כלומר המחריב המציאות, וזה אשר יביא אליו המופת בהכרח שיש דבר מחוייב המציאות לא נעדר
, ובאשר הודיעהו יתברך הראיות אשר יתקיים בהם מציאותו אצל ו פת  ולא יעדר כמו שאבאר מו
 חכמיהם, כי אחר זה בא לך ואספת את זקני ישראל, ויעד לו י שהם יבינו מה שהודעתיו לך
, והוא אמרו ושמעו לקולך , השיבו ע״ה ואמר הנה הם יקבלו שיש אלוה נמצא באלו ו ה ו  רקבל
ת, הנה כבר  המופתים השכלים, מה תהיה ראייתי שזה האלוה הנמצא שלחני, כ ואז נתן לו האו
 התבאר ל שענין אמרו מה שמו אמנם ענינו מי הוא אשר תחשב ששלחך , ואמנם אמרו מה שמו
 לגדלו ולהדרו בספור, באלו אמר שעצטך ואמתתך לא יסכל אותה אדם , מ ואם אשאל על שמך
, נ ואמנם הרחיק שיאמר לשם יתעלה שיש מי שיסכל ם ש  אי זה דבר הוא הענין אשר יורו עליו ב

 זה
 שם טוב אפודי

 על המציאות והוא מלת אהיה המורה על הנמצא שיורה מציאותו הממוייבח. ואמר לו יתעלה שיאמר להם אהיה אשל
 שהמתואר והתואר אחד כי מלת אשר מלה קושרת זנחן אהיה ל״ל שיבאר נהה במופת מציאות ממו״נת המצאתו ואז
 התיאר הנדבק בי שהוא שם חסר צרוך אל חבור כענין ידעו שיש אלוה בעולם: י שהה יבינו מה ש הודעתיו לך, ר״ל
 האלדי אלתי בערבי, והושם השם הראשון והיא המתואר שיבינו המוסח האמת׳ בחיוב מחויב המציאות : כ ואז נתן לי כוי,
 אהיה ישם השני אשר תארי בו אהיה והיא היא בעצמי ל״ל הפכת הסעה לנמש : ל ואמנם מה שמו, ר״ל אחר אשר
 וכאלו הוא הראה שהמתואר הוא התואר בעצמו , והיה זה כארתי לך ששמו ר׳׳ל עצמותו א״כ משני מה לא אמר הפסוק
 ביאור מנין שהוא נמצא לא במציאות כי מציאותו הוא תהיתי ואסרו לי מה עצמותו , ואמר הרכ שזה שאמר כך הוא לנדל
 לא כענין שאר הנמצאות ני יש להם מהות בעצמם זולת ולהדר כספור וכוי : מ ואס אשאל, ר״ל אם אהיה נשאל :
 מציאותם והמציאות להם מצד הפועל אבל השם יתעלה הוא נ אמנם הרחיק , ר״ל הרחיק משה שיאמר לו יתברך שיהיה
 נחצא לא בחציאית כי מציאותו ומהותו דבר אמד, נמשך שים נמצא בעולם ת׳ מדבר שיסכל מציאותו יתעלה לכן אסר
 לזה לדעת ב׳׳ס שהמציאות מקרה קרה למהות לכד בהתחלה שמו, כאלו יורה שמציאותו יתעלס לא ׳סכלה שוס אדם אנל

 הראשונה שמציאותה בעצמה ולכן היה מציאותו עצמותו ,
 ופירישי כן, הנמצא אשי הוא הנמצא , כי התיאר הוא המתואר והמציאות היא המהות יהיה חחוייב המציאות , כי אם היה
 התואר זולתי המתואר לא היה מחוייב המציאות , ואף לפי דעת אמתי שהוא דעת אריסנו״ו שסוכר שהמציאות והמהית
 לבר אחד יהיה פירושו כן , הנמצא אשר הוא נמצא כי איני נמצא בעבור זולתו ולא כעכור חלקים ממנו ולא כעבור
 שיש לי תליה עם נמצא אחר כמו אלו הנשמים ההווים הנפסדים כי מציאיתם תלויים כדכריס רכים וחמרס יצירתם
 והעלה הפועלת המחייבת ההרכבה , והגרמיס השמימיים החלקיים היא סבת הכל ואף שלא יהיו הס עלה קודמת
 שהיא החגעת להם היא הנותנת להם החיות והיא סבת קיומם וחייתם ולכן לא יהיו הכיחייס בעצמם , והשכלים
 הנבדלים יקדם להם הסבה הניתנת להם המציאות והיא הסבה הראשונה, ואולם הסבה הראשונה היא נחצאת בעבור
 עצתה לא בעבור זולתה כ״א לא יהיה בכאן סבה ראשונה אשר לה המציאות בעצמה ילט הסנית והמסיבביס לבלתי
 תכלית ווה כנר יתבאר שהיא שקר א״כ יתבאר שיש הנה דכר מחוייב המציאות לא נעדר ולא יעדר : וכאשי הודיעו
 ית׳ החופתים אשר יתקיים בהם מציאותו אצל חכמיהם ווה אחרו לך ואספת את זקני ישראל וייעד לו שהם יאמינז
 מה שיודיעם ויקבלוהו, כי לחבמיס יחוייב שיאמינו נהם נתת להם מופת הקדמלת צודקות וראשונית ווה אמת ושמעו
 לקולך , והשיב מרע״ה הנה הס יקבלו שיש אלוה נמצא באלו המופתים מה יהיה המופת שיאמינו שזה האלוה הנמצא
 שלחני, והרצון בו כי העיון יאמת שיש בכאן נמצא ראשון יחחוייב המציאות אבל לא יאמת שוה התחיייב המציאות
 ישלח נביא להיישיר האנשים, ולמה שזה אי אפשר להודיעו לשוס אדם בעיון המופתי נתן לי אות ומופתים לעשות
 בידים ואמר לו חה זה בידך . הרי יתבאר הספק הראשי] כי השאלה היתה ראויה למה שבזמנים ההם לא היו יודעים
 שיש נמצא אלא הנשם וכחיתיו ואס יאמר אומר שיש שס דבר נבדל מחומר יחיייב שיאמרי לי מה המופת על זה ,
 ויתבאר ג״כ הספק השני הנאמר כי אס ידעו זה השם ג״כ חשה היה יודעי כמיהס ואס לא ידעו מה האית שהשם
 שלחו כי הם לא ידעו שיש נמצא נכדל ואחר עשות המופת ידעוהו / כי לא היתה הכוונה ידיעת השם לבד ׳ ויתבאר
 הספק הגי אחר שאמר לו השם ושמעו לקולך איך אומר והס לא יאמינו לי , כי זה אמת כי יאמר ושמעו לקולך
 לקכל שיש נמצא ראשון כעולס שהוא מחוייכ המציאות אבל לא יאמינו שהשם שלחו ולזה נתן לו האות והמופת . ולמה
 שיש בכאן ספק והוא זה ט׳א היה העני! שלא ידעו שיש נמצא מחויב המציאות היה ראוי שיאמר הנה אנכי בא אל
 נני ישראל ואמרו לי מי הוא וה אשר שלחך אם נשמי ונבדל, אבל מאחר שאמר מה שחו לא היה אלא בעבור
 שיודיעו שמו וא״ב ישאר הספק . ואמר הרב ני ענין אחרו מה שחו אמנם עניינו מי היא אשר תחשונ ששלחך, ואמנם
 אמר! מה שמו להדרו ולגדלו נספור, כאלו אמר שעצמך ואמתתך לא יסנל אותה שום אדם אבל שמו אפשר שיהיה

 גסנל
 לןרשקש

 9m נמה מוסתים גנבדיס ואתתים על מציאות השיי שהוא סח ונבר לשו;: (,נ) ני אשר גוזר ונרו! התואר הדבק ט
ג המציאות והוא אחד והוא קדמו; והוא בלתי גשם , ואם ה״צו; בזה שמלת אשר גוזר ופדו; התואר שהוא אהיה הנדבק י  סי
 בן יש לנו לומר שהיה מבואר אצלו במוםתים אמתיים מציאות במלת אשר שהיא שפ צריך אל חיבור כלומר עם אהיה הראשן

 האלוה ולא היה צריך לשאול על זה ) אכל הדבר הוא נמת שהוא המתואר .
 שהנחנו שהוא היח מתעקש ומפא] בשליחותו כענור היותו ננר פרק



ד צו 96  מורה נבוכים חלק ראשון פרק סג ם
 זה הנמצא ושם סכלותם לשמו ° לא לנקרא בשם ההוא, ע וכן שם י״ה הוא טענין גצחות המציאה
ה דיים , והשי״ן בענק אשר כמו שכבר, ויהיה ענינו אשר די ת י  ושד״י בו גזרה מן די, והמלאכה ה

 הכונה בזה שהוא לא יצטרך במציאות מה שהמציא ולא בהתםידו לזולתו, אבל מציאותו יתעלה
, וכן שם חסין נגזר טן הבח, וחסון הוא כאלונים, וכן צור הוא שם משותף כמו שבארנו ו  מספקת ב
ה כבר התבאר לך שהשטות כלם נגזרים או יאמרו בשתוף כצור ואמת, ואץ שם נ  (נסרק ע״ז מזה), ה
 לו יתעלה בלתי ננזר זולתי שם בן ארבע אותיות, והוא השם המפורש להיותו בלתי מורה על תאר,
 אבל על מציאותו לבד לא דבר אחר, ובכלל המציאות המוחלט שיהיה תמיד ר״ל מחויב המציאות,

 פ והבן מה שהגיע אליו המאמר:

 פרק סד דע כי שם ה׳, רוצים בו פעמים השם לבד באםרו, לא תשא את שם ה׳ אלהיך לשוא ,
, וזה הרבה משיסופר , ופעמים רוצה בו עצמו יתעלה ואמתתו, כמו ׳  ונוקב שם ה
 ואמרו לי מה שטו, ופעמים רוצים בו דברו יתעלה, עד שיהיה אמרנו שם ה׳ כאלו אמרנו דבר
, כמו שאמר כי שמי בקרבו, ענינו דברי בקרבו או מאמרי בקרבו, א העני; ׳ , או מאמר ה  ה׳
, פעמים ׳ , וכן כבוד ה ( י  שהוא כלי לרצוני וחפצי, ב והנה אבאר הדברים בשתוף מלאך(נפרק י׳ חלק נ
 רוצים בו ג האור הנברא אשר ישכינהו השם במקום להגדלה על דרך המופת , וישכן כבוד ה׳ על
 הר סיני ויכסהו, וכבוד ה' מלא את המשכן, ופעמים רוצים בו עצמו יתעלה ואמתתו, כמו שאמר
 הראגי נא את כבודך , ובא המענה כי לא יראני האדם וחי, מורה בי הכבוד הנאמר הנה עצמו
 ואמרו כבודך י להגדיל, כמו שבארנו באמרו ואמרו לי מה שמו , ופעמים רוצים בכבוד הגדלת
 האנשים כלם את השם ה ואף כל מה שזולתו יתברך ינדילהו י כי הנדלתו האםתית היא השנת
 גדולתו , הנה כל מי שהשינ גדולתו ושלמותו כבר הגדילו כשיעור השגתו, והאדם לבד ינדילהו
 במאמרים להורות על מה שהשיג בשכלו ויפרסם כו לזולתו, י ומי שאין השגה לו כדומם כאלו הם

 אפודי שם מוג מגדילים
 שמו ׳שנרך אפשר שיהיה נסכל: ס לא לגקוא נשס ההוא , נסנל . לא לנקרא נשם ההוא, לא שיהיה נסכל מציאות
 ל״ל לא שיהיה נהכל מציאות השס יחפלה הנקרא בשמו המיוחד השם ואן• שע״ד האחת סנליתס היה על מציאותו יתעלה ,
, ואמנם כאמת הכלותס היחה על מציאותו ׳חברך: ע וכן הנה ביאר הרנ ני נל השחית הם מזרים זולת שם בן ד׳ ו  ל
, ר״ל יה עם חצי שם אהיה הוא נגזר מענק אותיות להיותו בלתי מורה על תואר אבל על מציאות לבל ׳ ו כ  שם יה ו
, ר׳׳ל חציאית עם חהית ילא שיש לי סבה ר ח , בא הרב לזרז לני שנהיה לא דבר א י  נצחיות : פ והנן מה שהגיע וכו
 זכורים מזה הפירוש הנכבד שעשה מאהיה אשר אהיה וסוד קודמת עליו : יננלל המציאות המוחלת, ר״ל שהוא תדיר
 קריאח השם המפורש ומכל כלליח השרק: ר״ל מחיייכ החציאית כי איני מצד זולתי והכל מאתו והוא
ד א העני] שהוא כלי לרצוני וחשצ׳ / ריל כמו איננו צריך לזולתי: והבן מה שהגיע אליו המאחר , בא  פרק 6
 הדכור שהוא כלי לאדם להעביר חפצו כן הרב לומר לנו שיהיה לעולם נגד עיניט שהשם יתעלה אין
 השפע המגיע מאת השם יתעלה לנביא אשר השפע ההוא כלי לי תואר וילת עצמי ישהתואר והמתואר הוא אחל וכי הוא
 לו יחעלה להעכיר רצונו וחפצו כי אז הנביא יעשה מה שצווה מחוייב המציאית צריך שישוללו חתנו דברים רבים . וזהו

, או מאמר, או דבר: ב והנה סוד קריאת שם המפורש : ׳  נלי ספק הוא הנקרא שם ה
 אבאר הובריס, ר״ל עני( כי שמי בקרבו והמלאך מהו בפרס אמר שם טיב נזה הפרק רחז הרב לחה הרחיק מרע׳׳ה
 ו׳ משני : ג האור הנברא , ר״ל נברא חון לנפש : ד להבדיל והרנה והפציר ללכת בשליחותו של מקים , וו היא
 נמו שבארנו, ר״ל לנדל ולהדר בספור כמו שבאר בפרק שלפני הסבה נעבור שלא קדם שליחית שים נביא שישולח לאנשים
 זה: ה ואף כל מה פזולחו , ר״ל ואפילו כל הנמצאות מנויליס ויאמר שהשם לכר עמו ונאשר היה הוא המתחיל חשב שיאמרו
 השי״ת כל שק שהארס יגדילהו יתעלה: ו כי הגדלתו האמתית עליי שהוא מהנויעים או מהחשונעיס ולכן הרכה והפציר נדי

, ל״ל עכשו מנאל נאי זה צד יגדיל האדס השם יחנרך : שלא ילך עד שחרה אן< ה* נו, יהבן זה כי הוא נפלא :  וכו׳
 ז ימי שאין השגה לו כדומם כוי, ר״ל עכשו בא לבאר שאפילו פרק סד דע כי שם ה׳ רוצים בו פעמים ה׳ לכל .
 אחר שביאר הרג כי מה שאחר משה מה שחי
, כן אמרי הראני נא את כבילך הראני נא את עצחיתך ואמר  הלצון בו מה עצחותו ואמגם אחר מה שמו להגלילי
 כבודך להגדילו, ואמר כי שם ה׳ רוצים בו פעמים ה׳ לבד כאחרי לא תשא את שם ה׳ אלהיך ונוקב שם ה׳ וחזה
 כרבה . ויאמר שנית על עצמותו כאומרו מה שמי יני׳. ויאמר שלישית על הדבור כאמת כי שמי בקרבו עניינו
 לברי בקרבו או מאמרי נקרבו , והעני! שהוא נלי לרצוני וחפצי ני נמו שהדנור הוא כלי לאדם להעביר חפצו כן
 השפע המגיע חאת השם לנביא אשר השפע הוא נלי לי להעניר רציני וחפצו ני או הנביא יעשה מה שציוה בלי
ד י . כי ינאר ענין בי שמי בקרבו והמלאך מבואר בפרק ו׳ מחלק נ׳: ונן מ  ספק : והנה אבאר הדברים בשתון< מלאך
ד,  ה׳ פעמים ריצה כו האור הנברא אשר ישכינהו השם במקום להגדלה על דרך המופת . ולפיכך קרא זה העני! כבו
ת הראני גא את כבודך: מ א  ר״ל היותו מורה בטבעו על יכולת ממציאי וחכמתו. וירצה נננוד ג״נ שנית על עצמי כ
ם וחי , והרצון ני אתה תקיש התשובה לשאלה ינן תקיש נאהיה אשר אהיה לשאלה ו א  ונא המענה ני לא יראני ה
. ויאמר שלישית הנדלת האנשים נלם לשם יאן< תו  אפר שאל מה שחו ני התשובות יורו שהשאלות היו על עצמו
׳ אופנים, אם נהשנת גודל עצמיתי ישלמיתו אן שלא יספיקהו הלשיו, ג  נל מה שזולתו יגדלהו, יהדגרים יגדלי את השם נ
 והאלם לבל יגדילהו במאמרים להורות על מה שהשיג בשכלו ויפרסם ני לזולתי! ומי שאין לו השגה נדומס כאלו

 הם



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק סד סה
, ויהיה (א) זה מביא להגדלת הבוחן ו חכמת  נ גדלים ג״ב בהיותם טורים בטבעם על יכולת ממציאם ו
 אותם ; ידבר בלשונו או לא ידבר ה אם הוא מי שאין ראוי עליו הדבור, וכבר הרהיבה לשון העברי
 בזה עד שהתירו על זה הענין לשו; אמירה ויאמרו על מי שאין השנה לו שהוא שבח , ואמר בך במו
 שאמר כל עצמותי תאמרנה ה׳ מי כמוכה , ט כפר על היותם מחייבות זאת האמונה שהם אשר
 אמרוה אהר אשר בעבורם נודע זה נם כן , ולפיכך קרוא זה הענין כבוד, נאמר מלא כל הארץ כבודו,
 דומה לאמרו והחלתו מלאה הארץ, כי השכח יקרא כבוד , כבר נאמר תנו לה׳ אלהיכם כבוד ,
ד, ובא ממנו הרכה , והי; זה השתוןש נם כן בכבוד ופרשהו בבל מקום  ונאמר ובהיכלו כולו אומר כבו

 כפי ענינו ותטלט מספיקות נדולות :
 פרק סה איני רואה אותך אחר הניעך לזאת המדינה ואמתך שהוא יתעלה נמצא לא במציאות
, וכל שבן בהסכים ו  ואחד לא באחדות , צריך שיבואר לך הרחקת תאר הדבור ממנ
 כל אומתנו א שהתורה כרואה , הכוונה בזה שדברו המיוחס לו נברא , ב ואמנם ייוחס אליו
 ׳'היות המאמר ההוא אשר שמעו משה רבינו ע״ה, השם בראו וחדשו כמו שברא כל טה שבראו
 וחדשו , והנה יבואו לך בנבואה דברים רבים (פרק ל״ה ל״י חלק :ני) , ואמנם הכוונה הנה שתארו

 ברבור
 שם טוב אפודי

 הס מגדילים ג״נ בהיותם מוייס כטבעם על יכולת ממציאם
 וחכמתו הנה השכלים הנבדלים ׳גדילוהו בהשגה לבד , כי
 כל מה שישיג שלמותו הגדילו כשיעור השגתי והאדם יגדל
 בלשונו ושכלו, ומי שאין לו השגה כדומם כאלי הם מגדילים
 ג״כ וא״כ כל המציאות יגדילו לפס כיש שהאדם יגדילהו
 אחר שיש לו השיה ולשון, ואמרי.־ ואס היה מה שאין ראוי
 לי הדבור כילגליס והשכלים הנכללים, !כבר הרחיבה לשון
 שאף הדוממים מצד הייתם בטבעם ייוי־יס על יכולת
 ממציאם וחכמתו כאלו הס אומרים כמו שאמר כל עצמותי
 תאמרנה ה׳ מי נתיך ולפיכך קיא זה הענין כבוד . ר יל
 הלילי ותהלתי מלאה הארץ כי השבח יקרא כבוד כבר נאמר
 ובהיכלו כלו אומר כבוד והוא חלל גלגל הירח אומר שבח :
 פרק סה אחר שביאר הרנ כ׳ כל הדברים מגדלים את
 השם ואף הדוממים והרחיכ הלשון עכרי בזה
 עד שהתיר! ע״ז הענק לשון אמירה , בא לבאר מהי הנרצה
 באמירה ובדבור ובצואה ואמרו אוני רואה אותך אחר
 הניעך לזאת המדרגה ואמתך שהוא יתעלה נמצא לא במציאות

 ואחד לא באחדות שצריך שיבואר לך הרחקת תואר הדבור ממני, כי הדבור א״א שיהיה אלא בכלים , ואחר שהתבאר
 שאין בו חקרה ולא תיאר נוסף אינו צריך שיבואר לך הרחקת תואר הדבור וכ״ש שאין ראוי להרחיק בו הדבור ,
 למה פמסכימין כל אומתנו שהתורה בריאה כ״א יהיה לו דבור התורה תהיה דבור! ואחר שהתורה ברואה הנה אין לו
 דבור כ״א יהיה לו דבור יהיה השס יתעלה מקבל השנוי שיחדש עליי תואר . ואס יאמר אומר איך ייחסו לו הדבור
 אחר שהדבור הוא מחודש, אמר אמנם ייוחס אליו להיות המאמר ההיא אשר שמעו מרע״ה השם בראו וחדש! במו
 שברא נל מה שנראו יחדשו כי הוא עלה לכל הדברים אף שיהיה סבה רחוקה להם , והבן זה : ואמנם הטונה אשר

 תארוהו
 קרשקש

 שם אלי הרימם , ויה ניא יחנן ניטים פנים , האחת אהר שמלת
 ידבר מצד שהיא םמונה איי המתבונן מידה שואה הכילה
, והשנית בי אהר שאמר כ• ביי מת שזולתו יגדילהו ו  נשואה עלי
 בלל בזה בל בעיי׳ שבל ביו היטבלים וה..י.ל־ם והאדם ומת
 שהיד ופרט והאדם יגדיל במאמרים נ.פני דבר שמתהדש בו
ני שאי; לו , ואם בן מה שאגר אחר ב; ו  והיא להויות לזולתו
 השגה כדומם כאלו הם מגדילים אותי אינו מדבר בי אם
, והש-כל ׳ ת מ א  ־.בוננות המהבונ; :דוממים עם תהשתכלות ה

 בשאר הנמצאות יאמר עליהם שהם יגדילוהו יתברך מצד שמורות
 הוראה אמתית על יכולת ממציאם : ח אם הוא מ׳ שאין ראוי
, ל״ל כמו הגלגלים שיספרו שבחו יתעלה בציור לא כדכור י כו  ו
, י מ  שאין ראוי נהם הדניר: ט ספר על היותם מח״נוח ו
 ל״ל מ:ל שהנמצאות הלוממיית מורות על יכולת ממציאם
 והמתבונן כהם יגדיל השם יתעלה מצל שלמותם ככריאה ,
 יחמר:הדוממים ההם משכתים ומגדלים השם יתברך. באוסלו
 כל ענמותי וכוי , מנד שהם סכה להיות השם יתעלה

 משיבח בעבורם :
 פרק PID א שהתורה כלואה , כ׳ אס יהיה לו דבור התורה
 יהיה ובולו, ואחר שהתורה כרואה הנה אין
 לו דיור , והוא אמרו הטנה כזה שהדברים המיוחסים לו
 נכראו . וכל שכן גהסטם כל אימותנו, דיל שאין צריך שיבואר
 לך תאר הדבור בו יתברך אתר שאמרו רבותינו שהתורה כרואה,
 והכוונה במאמר ההומ שדביו המיוחס לו נברא ר״ל והוא הקול
 הנכרא מון לנכש: ב ואמנם ייוחס אליו, ר״ל אתר שאמרתי

S זה מגיא להגרלת המתבונן בזה ידבר בלשונו( סד ( א 1 " p 
 או לא •דבר אם היה מ׳ שלא יתכן עליו הדביר ,
 פי׳ רבד אמר למעלה בל מה שזולתו •ג-ילוהו ב• הגדלתו
 האמתית היא השגת גדולתו ונבללו כזאת ההגדלה השבלים
 הנפרדים והגלגלים והאדם וכ; כל דנמצאוה הנפעלות מאתו
 יגדילוהו ואם אי; בהם תבונה לפי שהם מגדילים ניצד השגתס
 לפעולות הפועל באותם הנמצאות ואם יש מש־-ים מכירים זה

 למעלה מוה והשגת השבלים הנפידים הוא בתכלית השלמות הוא _ . - ״ .. ״
. ם ע ב ט  פוער ומור ואין בהם כח כלל והאדם בקצתו משיג בפעל עניני אמרו מלת זה שבה אל עני; היות הדונמים מורים ב
 ואט יטעין טוען בפירושי במה שאמרתי שלא יתכ; עליו הדבור

 הנפרד איך ׳גדילתו מצר השיגו דדוממ ם , אומר שב אל טבלי
א היטבלים והגלגלים י  זה איננה טענה אם לאמונתנו שהיבם נ
 והיסודות ומה שנתהוה מהם , ואם יייאטינים שהטבל הנאצל
 מהבורא היא סבת מציאות הכל , אתר שתיסם סבה ראשונה
 רפי דעתם הוא טבת כלל הכציאית אם כ; הגרלת השכלים
י הנמצאות , כיש ך פירוש הש^הם שהוא טבת כ  ליבם •תבי
 לאמונתנו באמרנו שהיא ברא הבל ברצונו וידיעתו איטר היא ידיעה
 פשוטה, שהגדלת השכל הוא השגתה בלל פעולותיו הנמצאות ;

 פרק

 הנמצאות השגתו אותם הוא הידלה הפועל שתוא השם יתברך ,
 ולז״א ויהיה מביא המתבונן בזת יוצת בזה ההתכוננות ההשגה
 בפעל לא כבת ולא בעת שיתנועע ליציאה אל הפעל כי אי;
 בזה הגדלה אבל הרצו; בוה ההשגה כשלימות, ואח־ כ; הוא
 יכול לבלול האדם והמלאך יתד מצד שהיא השגה בפעל ואם
, וירצה כמה שאמר ידבר בלשונו הוא האדם ת מ א  אין זת דמיו, ב
, ך א ל מ י אליו הדבור הוא ה ת  ובמה שאמר אם היה ממי שלא '
י איטר  והתימה על המפרש שמלת ידבר כלשונו יטב אל הרב
ות המתכונן לא אל המתבונן, ורצה בזה שהמהבונ; נ נ ו  בו יהי' התג
 יתבונן בזולתו ממיגו שהיא ארס במותו ופירש שלא ידבר בלשונו
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 בדבור כתארו בפעולות כולם הדומות לפעולותינו, והוישרו העמלים כלם שיש מדע אלהי ישיגוהו
 הגביאים באמרם שהשם דבר עמהם ואמר להם, עד שנדע שאלו העגיגים אשר יגיעו לגו מאת ה'
ר קדם לנו זכרון זה הענין. ואמנם כוונת זה ב כ ו  הם לא ממחשבותם וזממם לבד כמו שיתבאר, ג
 הפרק כי הדבור והאמירה מלה משותפת נופלת על הדבור בלשון, כאמרו משה ידבר, ויאמר פרעה,
, אמר , ואמרתי אני בלבי, ודברתי בלבי, ולבך ו  וגופלת על העגין המצוייר בשכל מבלתי שידובר ב
ד , כאלו  ידבר לך, אמר לבי, ויאמר עשו בלבו, וזה הרכה . מפול על הרצון, ויאמר להכות את ח
 אמד ורצה להרגו, כלומר חשב בו להרנו , הלהרנני אתה אושר ; פירושו וענינו התרצה להרגגי,
 ויאמרו כל העדה לרגום אותם ,•וזה נם כן הרבה. וכל אמירה ודבור שבאה מיוחסת לשם הם משני
 העניגים האחרונים, ריל שהם אם כנוי על הרצון והחפץ, או כנוי על הענץ המוק מאת השם י(א) והוא
 אחד אם מדע בקול נברא או נודע בדרך מדרכי הנבואה אשר אבארם, לא שהוא יתעלה דבר
 באותיות וקול, ה ולא שהוא יתעלה בעל נפש שיוחקו הענינים בנפשו ויהיו בעצמו ענץ נוסף על
 עצמו, אבל התלות העגיגים ההם בו ייחוסם אליו כיחס התארים כולם, י ואסנם הכנוי על הרצון
ד על צד הדמיץ לגו כמו ו ע ו  והחפץ באמירה ודבור הוא כמו שבארתי מעגיגי שתוף זאת המלה, ז
 שהעירגו במה שקדם, כי לא יבץ האדם בתחלת המחשבה איך יעשה הדבר אשר ירצה הרוצה
 לעשותו ברצון לבד , אבל אי אפשר בתחלת הדעת מבלתי שיעשה עושה הדבר אשר ירצה להמציאו
 או יצוה לזולתו לעשותו, ולזה הושאל לשם הצווי בהיות מה שרצה היותו, ואט־ שהוא צוה שיהיה
 כך , והיה כל זה על צד הדמיץ בפעולותיגו, מחובר אל המת זאת המלה גם כן מורה על עגץ רצה
 כמו שבארנו, וכל מה שבא במעשה בראשית ויאמר ויאשר ענינו רצה או חפץ , וכבר זכר זה
) והמופת עליו ר״ל שאלו המאםדות כלם אמנם הם רצוניים לא מאמריים, כי  זולתט והתפרסם מאד
, במו וברוח  מאמרי הצווי (נ) אמנם יהיו לנמצא יקבל הצווי ההוא, כן אמרו בדבר ה׳ שמים נעשו

 פיו
 אפודי שט ניב

ל הקול הנברא הו] לנפש מפני מה מאיוהו ישעלס תארוהו מביאים כלטר כמארי כפעולות כלם הלומות  שלנרו ד
 בלבול בעבור סקול הנברא , ואומר ספני שהוא בכלל כל לשעולותיט יהוישרו השכלים כלם שיש מלע אלהי ישיגוהו
, ל״ל הנביאיס כשספרי שהשם לבר עמהם יאמר להם על שנלע ׳ ו כ  הנמצאות סננראות: נ וכבר קלס לנו זכרון זה ו
 כבר ביארנו בפרק מ״ו מצד פלא יציירו בני אלס העיוק ענץ שאלי העניינים אשד יגיעו לנו מאת הש״י הם לא ממתשבתם
ל לפיכך תארי לו יזממס לכל, יהמנה לנל כי הנביאה לא מגא אם לא יהיה ט ד  מנפש איש מפנו לנסש איש אמר אלא נ
, להולוס שיגיעו עניניס ממני יתעלה לנניאים , לא מגיא מישנ גה כי מי שלא ילריש לא ישיג : ומה לנוד ל ט ד  יחי ה
י הוא יחעלה אינו גוף ידנר מלילה : ד והוא ואמירה מלה משיתפתהמשלת עלהלבורבלשקנאימרו משה  לנל אחר נ
• ל״ל העני! המובן סאת השם יסנרך ילבר ייאמר שרעה . יטפלס על הענץ המצוייר גשנלנלתי , ׳ ו נ  אחל אס נולע ו
 ועני! הרצון והחפץ הס עני! אחד אם שטלע בקיל ננלא יהיא שיליגר כמי שאמר אמרתי אני אל לגי, ולנרמי אני גלבי.
 העני! סמוק מאח השם יחעלה נדרך מדרכי הנטאה ר«ל ויאמר שלישית על הרצון ייאמר להכות את לול כאלו אמר
: ה ולא שהוא יסעלה רצה להטתו ולהרגו: יכל אמירה ולבור שבאה מיוחסת  השפעה שכלית יהוא ענין הרצון והחפן
פש, ר״ל שאי אפשר שיאמר בו יחעלה אמירה מעני! להשיימ הוא מהשני עניינים האחרונים , ר״ל שהם אם  נעל נ
 המצוייר כשכל כ׳ הוא יתעלה אינו נעל נפש : ו ואמנם הנטי נטי על הרצון והמפץ או נטי על הענין המונן, נין שיהיה
, ל״ל כשנאמר לו אמירה ולנוי הוא נטי על רצוט זה הענץ מינן בקול נברא כמו הקול אשר שמעו במעמל ׳ ו כ  על ו
 וחסצו לא ללנל זולת זה : ז ועוד על צל הלמיון, ר״ל נפנה מנחר שהשם נראו נמו שנרא נל נריותיו אי על הענין
 אמלח פצל אחר תארי לי יתעלה הדביר והאמירה יהצייי, המובן שמא נילע נלרך מלרכי מטאה אשר היא נזילת
 הקיל אלא שפע שופע מאת השכל השועל, א״כ העטן המובן
 מאת ה׳ באתל משני אלי התוארים יטנה לגור או אמירה, כן צריך שתלע, לא שהיא ממלה לגר באותיות וקול כי אם
נ הוא נעל נפש שיצייר העניינים מששו ויקנלם יאמ״כ ילגר אותם כי י  היה הלנר נן היה לי תיאר זולת עצמו ולא ג
 זה שקר עליו ג״נ אנל ייחסו לו האמירה ידיטי כיתס הפעילות כלם : ואמנם נאמר הכטי על הרצון והתשץ באמירה
 ולבור היא כמו שביארתי מענייני השתון< זאת המלה , והרצץ בו כי נמו *אמר אמירה ולבור על השפע הנא ממנו
 לנניאים או על הקול הננרא לא שיתשונ תושנ שיש לו דנור״כו כשיאמר אמירה ולנוד על הרצין והמפץ מבלתי שיחשוב
: ועול על צל הדמיון. הרצון גי בסנה אמית מארי לו ית׳ מניאים הלנור והאמירה ל ל  חושנ שיש שם אמירה ולנוד נ
 והצייי, ני לא ינין האדם שיעשה איזה לנר אלא א״כ יציהו או יעשהו נעצמו לפיכך תארו לו מביאים המור נמו
נה נו עטן רצין, והניא הרנ מוסמ על כי כל מה שגא נמעשה ניאשית מן , מצורף ג״כ ני הטו  שניארנו נפרק מ״ו
 ייאמר ויאמר ענינו רצה או תסץ כי אלו המאמרים הכוונה נו הרצון, 1מופת זה ני המאמר והצווי לא יהיו אלא לנמצא
. שיהיה  יקנל הצווי ההוא , יאחר שהעולם מחודש מאתו א״נ לא היה מי שיקבל שם הצווי איכ יהיה ייאמר רצה ה׳
 אור ויהי איר יק כל ייאמר הנמצא גמעשה גראשיס 5 יעיל ג׳׳כ ימיייב שיהיה המיר הרצין נמו שאמר בלנר ה׳ שמיס

 געשי
 קושקש

, nan והוא אחו , סיוו׳ס «ב אל חסינו כאלו אמר הסיגו הוא אחר : (ג) אמגס יחיו לנ«א יקבל (f<) ר? 0ת£) 
 יורנו!

Sft ת  [מודה גבהים ייא] כ
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 פיו כל צבאם , וכמו שפיו ורוח פיו השאלה כן דברו ומאמרו השאלה, והענין שהם נמצאו בדעתנו
 וברצונו , וזה ממה שלא יםכלהו אדם מחכמינו הידועים״ואיני צריך שאבאר שהאמירה והדבור בלשון

, י׳ כי היא שמעה את בל אמרי ה׳ אשר דבר :  העברי בעני; אחד נם כן
 פרק סו(א) והלוחות מעשה אלהים המה, ר״ל שמציאותם טבעית לא מלאכותית, כי כל הדברים
 המבעים יקראו מעשה ה׳ , המה ראו מעשי ה׳ , וכאשר זבר הדברים
, א ויותר ׳  הטבעיים כלם מצמח ובעלי חיים ורוחות וטטר וכיוצא בהם, אמר מה רבו מעשיך ה
 מופלנ מזה היהם אמרו אחי לבנון אשר נטע , בעבור היות מציאותם טבעית לא מלאכותית אמר
 שהשם נטעם, וכ; אמרו והמכתב מכתב אלהים , וכן אמרו מכתב אלהים הוא , כבר באר יחס המכתב
 ההוא לשם איך הוא באםרו כתובים באצבע אלהים , ואמנם אמרו באצבע אלהים, הוא כמו שאמר
 על השמים מעשה אצבעותיך, איטר התבאר שהם נעשו באמירה,בדבר ה׳ שטים נעשו, הנה בנר התבאר
 לך כי הכתוב ישאיל למציאות הדבר לשון אמירה ודבור, ושהדבר ההוא בעצמו אשר נאמר עליו שנעשה

 בדבור
 שם טוב אפודי

 נעשו וכרוח פיו וכי׳ ופה ורוח היא השאלה כ״א יהיה לו פה נ׳ לא יכין הארס שיעשה איזה דכר אלא א״כ יצוה לעשותו או
 יהיה לו נוף יאס יהיה לו רוח יעשה התנשמות כן כדנר יעשה כעצמו לפיכך תארי לי יתעלה הדטר כמו שבארנו נפרק
, מצורף כי הכוונה בו ענין רצה : ח כי היא שמעה אח ו ״  ה׳ שמיס נפשו היא השאלה והכוונה כי נמצאו בכוונתו מ
׳ , ריל שבפסוק אחד אני מוצא אמירה ודביל ו נ  ורצוני, וזה איני צריך כיאור כי לא יסכלהו אחד מחכמונו אמרי אל ו

 היליעיס : ואס נתבאר כי הדבור מושאל כמו שאמר בדבר אס כן מכואר הוא שהס ענין אחד :
 ה׳ שמים נעשו ג״כ יהיה האמירה מושאלת כי הכל לנר פרק סו א ויותר מופלג מוה הימם , ל״ל ההפלגה היא
 אחד . וא״צ לבאר כי אמירה ולכור הוא ענין אתד אתר שיימס פרש מה מהנמצאות והס הארזים
 שאני מוצא פסוק אחל אומר היא שמעה את נל אמרי ה׳ הנמצהיס מאליהם בלתי שוס נמיעה מלאכותית כאמרי אשר
 אשר לכר : נסע ה׳ כלומר שנבלאו מאליהם מן הארן מבלי שים נמע/ואס
 פרק סן והלוחות מעשה אלהים המה ר״ל שמציאותם כן אפילו כפרס מה מהענינים העבע״ס אמל נסע ה' כל
 טבעי וכו׳. אתר שביאר הרכ כי כל אמירה שכן שראוי שיאמר אל מיני הנמצאות בכלל נאמרו מס רבו
 ודבור בהש״י הם להודית על שני עניינים , אס כנוי על מעשיך ה׳ . דעח הרב נענין הלוחות הוא שהלותות כמלתן
 הרצון והחפץ כמו ויאמר ויאמר הנאמר במעשה בראשית ושעורן נמצאו מציאות מנעי נהר ונאות! הלוחות היו נמצאות

 וכל הלומים לאלו, או כנוי על הענין המובן מחנו בין שיהיה
 בקול נברא בין שיהיה על השפע המגיע נקרא דבור, רצה לבאר מה שאמר והליחות מעשה אלהיס המה יאמר כי כמו
 ויאמר ויאמר מאמר במעשה כראשית היא על המצאת הדברים הטבעיים כפי רצונו וחכמתו כן אתרו והלוחות
 מעשה אלהיס על המצאת אלו הלוחית שנמצאו שם יטבע והיו נרשחיס כלוחית האותיות רושם טבעי, והגה ביאר
. ולמה שזה  הרכ כי על המצאת הדברים הטבעיים נקרא מעשה אף שלא יהיו מעשה מלאכה. המה יחי מעשי ה'
 בכר יכיא לחשוכ שהים הילך וסוער כדי להעניש להולכי ימים בעבור חטאתם הכיא מאמר מבואר שהיא על המצאת
 דברים הטנעייס בי כאשר וכר הדברים הטבעיים כלס מצמח יב״ח וריחות ומטר וכיוצא בהם אמר תה רבו מעשיך
 ה׳, הרי יתבאר כי כל העניינים הטבעיים יקראו מעשה ה׳ . ויותר מופלג מוה היחס אמר ארזי לבנון אשר נטע .
 והיה זה ייתר מופלג כי בעבור התיחסו אל הדבר המלקי וגס כבר אפשר שיאמר תה רבי מעשיך ה׳ על המצאת
 הדברים חבראשית על עשייתם בששת הימים לק אמר וייתר מופלג חוה אחי לבנון אשר נטע לא היו מקדם ולכן
 נטעם ה׳ ע״י נם , ואמנם כפכור היית מציאותם טכעית לא מלאכותית אמי שהשם יתעלה נטעם , א״כ כשיאמר
 מכתב אלהיס הרצון בו שמציאותם טבעי ג יב, וינא הדבר כן מכתב אלהיס הוא שהיו כתובים באצכע אלהים יאצכע
 אלהים נאמר על השמים מעשה אצבעותיך יני' שהם נעשו כאמירה שנאמר בדבר ה׳ שמיס נעשו, והדבור כנר אמרנו
 שהיא נאמר על החפץ, אס כן הלוחית נעשו חששת ימי כראשית כשאר הדברים הטבעיים ברצי! אלהי ובחפץ אלהי
 ועל וה נאתר והלוחות חעשה אלהיס המה שנמצאו ברצונו וחפצו ישנמצאו בטבע, והרצון בזה לרב כי הלוחות נמצאי
 בהר סיני נרשמים בצורות האותיות באופן שיאמר בהם אנכי ה׳ אלהיך , כי כמו שנמצאו רשמים בצורות הכוכבים
 במו טלה שור תאומים כן נמצאו אלו הצויית באופן שיאמי בהם כל עשית הדברות, או היו נמצאות נהר אבנים רבים
 נרשמים באותיות מתחלפות וחברם אל חבור האלהי גסלא וזה אמרו סםל לך שגי לוחות אבנים, ואמנם שנאמר שכתבם

 עתה
 קרשקש

 הרזון בו במעשה בראשית הוא כנוי על הרצון והחפץ : אחר שלא היו נן אומר בלוחות שנתחדשו עתה אחר שלא תיו,
 פרק םו (א) והלוחות מעשה אלהים התה , יש שחושבים על כשוב המטה נחש והיד הטהורה מצורעת ברגע אחד וברגע אתו
 ' דברי הדים שאמר שמציאותם טבעית וחושבים שבה לאיתנה , ובעבור שהלוחות השניות נפכלו ביד משה
ב בהם , ואין זה מאבנים נמצאים אמר באלו הראשונות שהיו מעשה אלהים חו נ חנ ה כ מ  שאמר זה על עצם הלוחות ועל ה
ב תועה וחושבים ו ב ונתחדשו עתה לרצונו . והמדברים על ה ת נ ב והלוחות נאמרו והטנחב מ ת נ מ  אמת כ• הוא הבדיל בין ה
ת בדבר אלה־ם , ומה שאמר בעצם הלוחות שהוא אמר שמכתב הלוחות היה טבעי והוא היותו נברא בלוחות מ א  אלהים הוא כ
ם, והוא מה שלא  שנמיאותם טבעית הוא בעבור שלא נפםלו במלאכת ארם , ואין מששת ימי בראשית נשאר הדברים השבעי
ה הפסד אמונה , רק הוא מן הפלא שהיו שוות בארנן וברחנן יעלה נרשה הדמיון והשכל לא ישער אותו ולא יקבלנו שיהיה ז  נ
ב מששת ימי בראשית ני איך יאמר אני ה' אשר ת נ ב , אותו ה ת נ  ואין זי עודפת על זז והיו חלקית בדרך שיתכן בהם ה
ת יום השבת , והיתה ראיתם  וניבל אמר שאמרו בליחות מעשה אלהים נאמרו והמכתב מכתב הוצאתיך מארץ מצרים וזנור א
ת מו  אלהים , וגני שהכתב נתחדש בעת העתה מרצונו הקדום מאמרו וכן אמוו והמכתב מנתב אלחיפ ושיערו שיהיה ההו
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 בדבור , נאמר עליו מעשה אצבע, כן אמרו כתובים באצבע אלהים, דומה לאסרו כתובים בדבר
 אלהים, ואלו אמר בדבר אלהים היה דומה לאסרו בחפץ אלהיס , בלומר ברצונו וחפצו, ב אמנם
 אונקלום נטה בזה הענץ על פירוש זר ואמר כתיבין באצכעא דה/ שהוא שם אצבע דבר אחד מצטרף
, רוצה בזה שהוא כלי נברא חקק הלוחות כרצוןהשם,  לשם, ופירש אצבעה׳ כמו הר ה׳ ומטה ה'
, כמו שאמר בדבר ה׳ שמים ׳  ואיני יודע מה הביאו לזה , והיה יותר קרוב מזה כתיבץ במימרא דה
היתכן מציאות הכתב בלוחות(3) יותר מופלא ממציאות הכוכבים בנלנל, כמו שזה ברצון ראשון  נעשו, ג
 לא בכליעשאם , כך יהיה זה הכתב הכתוב ברצץ ראשץ לא בכלי, וכבר ידעת דבר המשנה עשרה

 דברים
 אפודי

 כל צורות האותיות הנמצאות אתנו,ולי נזה : ב אמנם אונקלוס,
 ר״ל אונקלוס אינו סונר דעת הרסז״ל אנל סונר שמוע״ה
 חקק הלוחות נאי זה נלי ונחנ נהם עשרת הדנרות ולקח צורות
 האותיות מהשמים ני נס מצויירות כל האותיות : נ היחכן
 מציאות הכתנ וכו׳ , ר״ל מה הכריח אונקלוס לחמס אצנעא
 ולא חרנס נמימרא וכי היה מציאות הכתנ בלוחות יוחל נפלא
 ממציאות הכוננים נגלגליס נאמת זה אינו , ואם מ כמו
 שנשמיס נאמר נדנר ה׳ שמיס נעשו כן היה ינול לתרגם

 שם טוב
 עתה השם יתעלה או שנעשו עתה ברצונו זה קשה לפי
 שיממיינ שיהיה לו רצץמתודש, וננר ייעת מאמרם שהכתב
 הוא מהעשרה לברים שננראו נץ השמשות ומזה יראה
 שאשילו המון עמיט יראו שמנתנ אלהיס הוא נשאר מעשה
 נראשית : ואמנם אונקלוס נטה נזה העני] אל שירוש זר
 ואמר נתונים נאצנעא לה׳ שהיא שם אצנע נו׳ ולא אמר
 נמימרא לה׳ שיורה שהאצנע הוא לנר מצטרף אל השם <
 ופי׳ נמו הר ה׳ ני סהר לא ימיתם אל השם נענור שמא
 משאו וכן מטה ה׳ אנל יתייחסו לו נענור סנה רחוקה והרצון
 באומרו נאצנעא דה׳ שהוא נלי ננרא תקק הליתות נרצין ה׳ נאצנעו ונתייתסו לי יתעלה כמו שיתייחסי כל שאר
 הדברים בטבע, ואמנם אמר זה אונקלוס לנרות פגתתלשו עתה הלוחות נרצון מחולש כי יהיה שקר עליו יתעלה. ואמר
 הרנ ני לא ידע מי הביאו לזה הפירוש הזר לומר שנבלי חקק הלוחית כי היה אפשר לשרש אצבע אלהים במאמרו ומאמרו
 הוא רצונו, הלא תראה שאמר בדבר ה׳ שמיס נעשו ינרוח פיי נל צנאם יע״ו אמר ני אראה שמיך מעשה אצנעיתיך
 והרצון מעשה דבריך, כן ראוי שנפרש על אמרו כתובים באצבע אלהים במימרא לה׳, וכמי שהגלגלים נעשו ביטן
 ראשון כן ראוי שיהיה הכתב הכתוב בלוחות ברצין ראשון לא בכלי: ואמח היתק להיית מציאות הכתיבה נליתות ייתר
 מופלא, הרצון נו יותר זר, לא שיהיה הנוונה נאומרו מופלא יותר מעולה כמו שיראה מפשימו כי כפי לעת אונקלוס אחר
 שנעשה ננלי גשמי הנתנ הוא ייתר שתות מתציאית הנוננים: ואתר שסתר לעת אונקלוס הניא ראיה לשירישו

 מחכמי
 קרשקש
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 ומן אין תנלית מ אי שעוד ימן אחר שלא היה טיציני הקייס
 שיחדשו נל טעשה בראשית נעת שיחושו, ונן נל הנפלאות
 אשו תתחושנה בבל ויד ידור והם בלתי נוהגות על המנהג
 הטבעי שיהושי בעת שיתחדשו, יא״כ היא סלא איר תא הגזיה
 והוא התחדשות הנפלאות בין השמשות בטי שאמוגו, ואמנם יש
 לוטו להתיר הספק והיא הההלות טה שיעשה בעתיה בעת
 הבריאה זלוטו שהוא נגיר אז בי אולי הוא בעבור שרוב
 הנפלאות הטחחושוח הם בענינים הנבראים והגוהגיס נטו שחוע
 שהאש נמצא ויתחדש בי עני; מופלא וההר נועי באש ער לב
 השמים יכן הענק נמצא נתחדש בי הפליאה שהיה עטיו ענן
 הולך לפניהם יומם ונ! האש נמצא יבו נתחדש הפלא בענצד
 אש לילה ובן הדם והמיס נמצאים ונתחדש בו הפלא שחגים
 ישובו דפ ונן עני[ ברבר ובשהין ובכל המנות שהם מעניניס
 נמצאים יק תמצא ביוב הנפלאות ימתין• כך אמוו שעשוח דברים
 נבראים בין השמשות, וכ! ימשך עני,, כבל הנפלאית מצד זה
 הועת, ומה ׳ויחסום לנין השמשות מצו שהוא תנליח המס
 והוא קרונ להחחדשות הלילה בפועל ונאלו אמרו שמצו אחו
 לא ימלטו טהיוחס טמעשה נראשית מצד מה שרוב הנפלאות
 הס בעניניפ נביאים ומצד שהנפלאות באות טמנהיג טשגיח
 משגה המבעים כרצונו בעת שירצח הס באלו אינם ממעשה
 בראשית אחר שמעשה בראשית הם סדורים טבעיים מהגיס
 מגהגם אם לא בעת שירצה השם לשנות בם על צו הפלא ולזה
 יחבופ לנין השמשות: (נ) התראה יוהו מופלא הכתב בלוחות
 מהנובביפ בשטים, יש לוטו שהוא יותר מופלא לפי הטקנלים
 והמשיגים מפני שהנראה נאמת שעו מעמו ד% פיני לא היו
 קצתם «אמיגיס שיגיע דבוו מאת השם ואולי היו נםשנים אחו
 רעות טאטיני הקדטווו יאחר שמיעת הדביר מהשיית לפי רצונו
 בקול נברא והתאטת להם אמונה קיימת שזה העני[ הגדול והוא
 שטיעת הקול אשי בו יובן הדבור עם ק1ל השופר הולך וחיק
 וההו בוער באש עד לב השמיפ אשר כיוצא נזה העגין לא
 יחנן היותו טבלתי רצון אלתי *על פעולות נפי רצוגו לעת שימה
 ואז אמרו היום חזה ראינו ני יובו אלהים עפ האום וחי,
 הרצון בזה השגנו זו השגה אטתית, יכן יטשך הענק נראית
vmra ••ווו לעני! נפלא ייחו מהכוכב urn הנתב בלוחות 

 בעגין התדמות רנד לדבר בענין מה לבד לא שיהיה ההרמות
 בנל צד, ראה אמרו דמיתי לקאת מדבר דמיון בעגין מה וכן כל
 עץ בנן אלהיט לא דמה אליו ביופיו וכן דמות הנסא , הנל
 ומיק בענין , ונן תראה כל בפר שיו השירים דמיון בעני! מה
 לנד ובן בהרבה מקומות במקרא ובתלמוד , ובן העני! נשאמו
 הרב ובן המכתב שאינגו מכתב בידים אבל גתחדש הנתב
 בליחות ברצון השם במעמד הר סיני כמו שנתחדשו הנונבים
 בשמים ברצונו בששת ימי בראשית , וחלילה לרנ האלהי הקדוש
 מלאמר דבר זה, כי טי יאמר בלוחות שנפסלו על ידי משה
 שאמו הספר וכתבתי על הלוחות הנה נתחרש אז הנתב בלוחות
 השניות ברצון השם וכן בראשונות , וזה הוא האמת אשר לא
 יספק בו אלא נפתל ועקש, ומה שאסרו רבותינו שעשרה ובריס
 נבראו בין השמשות אשר מכללם הכחב והלוחות , הצריבן לזמר
 זה מה שאמר הכתוב כי בו שבת מכל מלאכתו אשר ברא אלהיט
 לעשות , והרצון במלת ברא גזר כאלו אמר אשר גזר אלהיס
 לעשות, וכן הצריכן לומד יה הכתוב שאמר אין כל חדש תחת
 השמש אשר יראה מעניינם שלא גתחדש רנר אתר מעשה
 בראשית ולהתיר ספקות הפסוקיפ אמרו שנבראו נין השמשות,
 הרצון בזה גגזרו אז שיתחדשו בעת שיחדשו ובן יוכלו לומר ננל
 הנפלאות הנעשות עיי הנביאים•, וגוכל לומר שלא הוצרכו בזה
 האופן להתיר הספקות כי יש לו "לומר בי הרצון באלו הפסוקים
 שלא יתחדשו נמצאות אחרות עומדות ומתמידות והתםות
 הנמצאות הנוהגות לפי טבעם המסודר להס בעת הבריאה .
 והנה רבותינו דרשו בפסוק נ־ בו שבת מבל מלאכתו להתיר
 הספק הנראה ממנו שלא •תחדש דבר אחד מע׳לה בראשית
 ואמרו ממלאכת שמים וארץ הוא שובת ואינו שובת ממעשה
 הצדיקים והרשעים אלא פועל עם אלו ועושה עם אלו ונותן
 לאא בעין דוגמטרין שלהם ופועל עם אלו ונותן לאלו כעין
 דוגטמרין שלהן, נל זה אמדו ני השגחת השם תמיד על יראיו
 וחסידיו ומהרש להם הנפלאות נרצוגו ונן המסרים יגיעום הרעות
 בפי טר״ס . ואס הרצון במלת גנראו נגזרו נמו שהוא מבואר
 בעצמו הוא מן הפלא להחלות הגזרה ההיא בין השמשות או
 במם מהימים אחר שלא גתחרשו העגיגיפ בעת הו־ויא, תהיה
 הגורה ההיא נטשנת אחר psw והוצון גטשך אחו וידיעת



 מורח נבוכים חלק ראשון פרק סו סז
תב  ובדימ נבראו בין השמשות ומכללם הכתב, טורה על היות העגין הםוםכם עליו אצל המון העם י שםנ

 הלוחות כשאר מעשה בראשית כולו , במו שבארנו בפירוש המשנה :
 פרק סז כאשר הושאל לשון אמירה לרצון בכל מה שנברא בששת ימי בראשית , ונאמר ויאמר,
 הושאלה לו השביתה ביום השבת כאשר לא היתה שם בריאה , ונאמר וישבות ביום
, כמו שנאמר וישבתו שלשת האנשים האלה תה  השביעי , בי העמידה מן הדבור נם כן תקרא שבי
 מענות את איוב ; וכן העמידה טן הדבור בא בו לשון ניחה , והוא אמרו וידברו אל נבל כבל הדברים
ה, כי לא קדם להם זכרון טורח  האלה בשם דוד וינוחו, ענינו אצלי , עטדו טדבר עד שישטעו הטענ
 בשום פנים, (א) עד שאפילו טרחו היה אמרו וינוחו זר בספור םאד , ואמנם םפר שהם סדרו א כלל
, כלומר לא הוסיפו על זה המאמר ענין ושתקו  זה המאמר אשר בו מרכות אמרים מה שאתה רואה ,
 אחר ולא פעל מחייב שיהיה מענהו מה שאמר להם , ב כי כוונת הספור ההוא לספר גנותו בעבור
י זה הענין נאמר נם כן וינה ביום השביעי . אבל החכמים וזולתם מן פ ל ו  שהיה בתכלית הננות , ג
 המפרשים שמוהו מענין המנוחה , ושמוהו פעל םתעבר , אמרו החכמים ז׳׳ל י וינח לעולמו ביום
, ואפשר שיהיה מעלולי הפ״א או עלולי הלם״ד ה ויהיה ענינו והניח , ו  השביעי, ר״ל הפסק הבריאה ב

 או
 שם טוב אפודי

: ד שמכתב הלומות כשאר מענה כראשית ׳  מחכמי המשנה שאמרו י׳ דכריס נכראו כין השמשית . כתיכץ כמימרא דה
 והכן זה הפרק כי רמז כו רמזים נכלאים : ואמר התכם זהו לשי דעתו ושיני שהאותיות היו נמצאות כלותיה נסנע
יס לזה אעירך כשאר עניני השכע כאכר נראה ישפה אחת שהיו כו צורות  ובי משה הנרנוני וז״ל ומה שראיתי אני מםנ
 עליו , דע כי הר סיגי העידו עליו כי האנניס הנמצאים שונות , נס הלוחות רומזות לנפש הארס שהוא כלות המוכן
 נו יצוייר עליהם הכנה ולכן נקרא ההר ההוא סיני על שם לכתיכה . דע כ׳ הר סיני העידו עליו שהאבנים הנמצאים בו
, ואחד מנכבדי ינו״ר אליהם ההנה ולכן נקרא ההר ההוא הר סיני על שם ה נ ס  הסנה כמו שנגלה ה׳ למשה מתיך ה
 נרצילונ״ה מבני בן חסדאי הביא עתו חן האבנים ההם הסנה, וראיתי אהד מאבני ההר הזה שהיה מצויר בו הסנה
 זראיתי נו הסגה תצויר בתכלית הציור והציור ציור אלהי כתכלית ציור אלהי כגוון מתחלף לנוון האבן וחלקתי האבן
 ושברתי האבן לחצאים ונגלה הסנה בכל חלק ותלק וחלקתי ההוא לחלקים רכים ונראה ככל אתד ואחד צורת הסנה :
 איתי החלק לחצאים ונחצא הסנה מצוייר בשטח כל חלק פרק א כלל זה המאמר אשר כו מן הרכות , דיל
 נפגימייתו וכן פעמים רבות עד שהיו המלקים כדמות שדוד שלת לקרוא לשלום לנבל ולכל ביתו
 נוטניס ועדיין הסנה כהס ונכלאתי עיי ושמחתי עליה מאד וכשיח; אי זה דבר לדוד בעד שעבדי דוד שמרו והצילו את נבל
 כי הוא דרך להכין כוונת הרכ , עכ״ל זה התכס : כשגזז את צאנו, וזה הלשון היה רך ומדכר כלשון רכה: ב כי
 פרק סז אתר שביאר הרב שהאמירה הנאמרת כמעשה כונת הספור , ר״ל שכונת הספור הוא לשפר גנות נכל אשר
 בראשית שהוא הרצון יפי׳ כי הלוחות היו לא נתן שוס דכר לעכד׳ דוד א:ר היה כתכלית הגנות: נ ולשי
 נמצאות בטבע ושלא נעשו עתה בעבור שכבר אמל ייגח ה׳ זה העני! וט׳ , ל״ל לפי פירוש הרב שפנק השי״ת מלפעול:
, נא ד וינח לעולמו, דיל שאלו המפרשים פירשו וינח בבריאה  מכל מלאכתו אשר עשה כי אחר זה לא עשה שוס לבר
 לבאר חהו הנרצה בוישבית ביום השביעי ויגח , והתתיל הנבראים ור״ל ונפסקו הנבראים מלהבראות , כ׳ לסי פירוש
 ואמר כאשר הושאל לשון אחירה לרצון בכל חה שנברא הרב וינת הוא נערך אל הפועל ולפי שאר המפרשים נאמר וינח
 בששת ימי בראשית ונאמר ויאמר הושאל לי השביתה ביום נערך המתפעל : ה ויהיה ענינו והניח או הנחה , ר״צ וזה

 השבת באשר לא היתה שם בריאה תלשה ונאמר יישנות הפיריש השלישי:
 ביים השביעי, ואמרו לשון השביתה לחה שהעמידה מהדבור

 תקרא שביתה כחי שנאמר וישבתו שלשת האנשים מענית את איוב וכן ההפסק במעשה בראשית נקרא שביתה. וכן
 העמידה מן הדבור בא נו לשי! מנוחה והוא אחרי ויאמרו לו כל הדברים האלה בשם דיל יינות!, יאמר הרב שפירושו
 יעמדו מדבר על שישמעו המענה כי אם תאמר שהיו באים מן הליך יהיו באים עייפים ויגעים זה לא קדס זכרונו בפסוק
 להגיד כי טרחי בשום פנים עד שאפי׳ נאמר שהיי באים עייפים ויגעים מן הלרך היה אמרו וינוחו ור כספור מאל
 כי מה כא להודיענו שהיו עייפים ויגעים , ואמנם לפי דעתי שהכוונה בו עמלו מלבר , הרצון כי שלוד שלח לקרוא
, וכוונת הספור ה כ  לנבל לשלים ולכל ביתי ושיתן אי וה לכר ללול ועכלי לול עשו מה שצוה להם ודברו אליו כלשון ר
 הוא לספר גנות נבל כי אן< שעכדי דיל לכדו כתכלית הרכות ולא הוסיפו על לכרי לול כלל ולא עשי לו שוס רעה
 ואפי׳ בלכור עכיז השיכ להם התשיכה המגונה , אתה רואה וינוחו היא מגירת הפסק הדכור כן וינת ביים השביעי
 יהיה מהפסק האחירה והאמירה מהפסק הרצין לתלש שום נמצא, ויה אמדו ולפי זה העגין ג״כ וינת ביום השכיעי :
 אנל החכמים וזולתם מן המפרשים שחיהו מענק התנוחה, ואתר שאין ראוי שהשם יהיה נח אמרו שהוא פועל מתעבר
, ויהיה הפרש כין המפרשים וכין הרכ , שהרנ פירש שפסק  ר׳׳ל יוצא, אחרו החכמים וינח לעולמו ביים השכיעי
, או יהיה פי׳ וינח ענינו והניח והמשיך ס ח ר כ ה ס ויפסקו הנכראיס ח נראי  השם מלפע!ל, והחפרשיספי׳ וינח כעני! הנ

 המציאות
 קרשקש

 מזה מורת רצין רוצה יכיונת מכוון והאמינו בגלגלים ובבינבים יחלק הדברים בספר גניה האיש ההיא אשר היה מ; החיינ עליו
ל הנמצאות למפרע שהתחדשו ברצון ריצה ובניינה מניין: לגמול להם הסד אהד שעבדיי ומקנהו היו נשמרים עיי יר דוד בנ  ו
 פרס 0ז (א) עד שאפי׳ סרחי היה אמרי וינוחו יר בספור סאר. היה זר בספור מאד אמרו וינוחו אפ •רצה בוה המנוחה מן
 י פי' אחר שטונת הספור היה להגיד לנו רצון העייפות מר. תועלת היה כספור להודיעני שנהי מן העייפית ,

 אמנם
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 או הנחה והמשך המציאות כפי מה שהוא ביום השביעי,ואמר ניבהל יום מן הששה היו מתחדשים
 חדישים יוצאים מזה הטבע הטוגה הגמצא עתה כמציאות בכללו, וביום השביעי גמשך העגי! והוגה
 כפי מה שהוא עתה, (ג) ולא יפחות מאטרגו היות שמושו איגו כשמוש עלולי הפיא או הלט״ד,(נ) כי
 כבר הוזרו שמושים ובאו על בלתי הקש וכל שכן באלו'הפעלים העלולים, (ד) והסרת כמו זה העגי!
 המטעה לא יבוטל בדרכי שםוש לשון, עם דעתנו שאגחגו היום בלתי יודעים לשוגגו, ושדרכי
 כל לשון רבים, וכבר מצאגו בזה השורש גם כן העלול העי״ן ענין התשומה וההנחה, והוא אמרו והוכן
 והניחה שם, וכן לא נתנה עוף השמים לגוח עליהמ t ומזה העגין נס כן' אצלי אשר אגוח ליום צרה ,
 אבל אמרו ויגפש הוא הפעלות מן גפש ובבר בארגו(נסיק מ׳׳א חלק 6׳) שתוף גפש, ושהוא בענין הכוונה

 והרצון , ויהיה עגיגו גשלמ רצוגו והוית כל חפצו :
־ ידעת פרסום זה המאמר אשר אמרוהו הפילוסופים בשם יתעלה, והוא אמרו , 0  פרק סח (א) כ
 שהוא השכל והמשכיל והמושכל , ושאלו השלשה עגיגים בו יתעלה הס עגץ
, וכבר זכרגו אגחגו זה גם כן בחבורגו הגדול משגה תורה שזה פגת דתגו כמו ו  אחד אין רבוי ב
 שבארגו שם , ר״ל היותו אחד לבדו לא יצורף אליו דבר אחר, ר״ל שאין דבר קדמון זולתו. ולזה יאמר
, ולא יאטר חי ה/ מפגי שאין חייו דבר זולת עצמו, כמו שבארגו בהרחקת התארים , ואין ספק  חי ה׳
 כי כל מי שלא עיין בספרים המהוברים בשכל,ולא השיג עצם השכל ולא ידע מהותו ולא יבין מטגו
 אלא כמו שיבין מעגין הלובן והשחרות, תקשה עליו הבנת זה הענק מאד , ויהיה אמרגו שהוא השכל

 והמשכיל
 שם טוב

 המציאות על מה שהיא עליו, ויהיה פירושי וביום השביעי בחלוש כי זולתי כפירה ויציאה מן הלת . יאחר שהונח זה
 נמשך הענין והונח כפי מה שהוא עתה , וינפש יהיה ענינו ראוי שנפרש זה הפר׳ ביאור אריך ני היא עמוק: כבר ידעת
 נשלם רצונו ונשלם נל חפצי : פרסום זה המאמרוט׳.ירצה אחר שכברנסתלקי החוארים
י ידעת פרסים זה המאמר אשר אמרוהו מהשם ית׳ וניאינו שאין לו לנר נוסף על עצמו ראוי מסלק נ  פרק סח נ
 הפילוסופים בשם יתעלה ונו׳. התנם ר׳ משה ג״נ זה הספק מצל פרסומו., ני הפילוסופים אמרו שהשי״ת
 מרטט אמר ני נקשר זה הפרק עם מה שקלם על וה הוא שנלימשניל ומושנלאשר הם אומרים שהוא ענק אחל
 התואר, בי אחר שביאר שלשין אמירה בששת ימי בראשית אין בו רגוי, ובבר יחשונ חושנ ני אמת הוא ני הוא שנל
 נאמרה על הרצון, והמנוחה על הפסק הרצון או הפסק ימשניל ומישבל אבל הם ג׳ דברים ראוי שנבאי איך הוא
 הבריאה , ביאר בזה הפרק מהי השנל והחשניל והמישנל אחל אין נו רניי נללוזהילא למה שהיה זה דרוש פילוסופי:
. ר״ל היותו אחל לבל ילא יהיה אחל ט׳  בשם ית׳, לחה שהעולם נתחייב על דרך חיוג המישנל שוה פנת לתני ו
 לשכל כמי שיתבאר במה שיבא, ואדוני אבי הה״ר ייסף ו׳ אם יצטרף אליי לבר אתר קדמון עד שיהיה הוא יתעלה
 שס טוב ז״ל פי׳ זה הפרק פי׳ נפלא במאמר מיוחד לי בעל מלקים ני יהיה מירכב ילא יהיה מחיייב המציאות ,
 ואמר, כי הביאו הרב לזה החקוס למה שבפרקים הקודמים ולא יהיה גינ נעל תארים על שיהיה בתואר זולת המתואר
 דבר כתוארים יאמר כי השם היא אחד מכל צל ומכל פנה ני יהיה הפיעל יהמקבל אחל, ילא יצטרף גיכ אליי שים
 ואין לו תאר והשמות הנאמרים בנביאים עליי יתעלה הם לגר למה שלא היה שם לנר קדמון זולתו יתעלה למה שהיא
 כלם ננזריס אלא שם אחד יהוא שם יו״ד ה״א יא״י ה״א, עלת העלית יאם היה בי שים הרכבה בין מהחלקים בין
 וכי השם הוא אחד מכל צד ומכל פנה ואין לו תיאר יכי מתאר ומתואר היה אפשרי המציאות ולא מתוייב המציאות:
 הוא נמצא ולא במציאות ואחד לא באחדות כ״ש שאין ראוי ולוה יאמר תי ה׳ ולא יאמר חי ה׳ מפני שאין דבר חייו
 להאמין בי שיש לו דבור וכי האמירה יהדבור הנאמרים בששת וילת עצמי, ״ כי בק ההרגש ״ השכלי בין ההדגש החישיי
 יחי בראשית כלס נאמרי׳ על הרצין באופן שהיא יתעלה אחל הם פעולות הנפש י המרגשת והמשכלת ואלו הפעילית הם
 מכל צד , רצה הרב לבאר כי זה מה שאמרי הפילוםיפיס מקרים לאלם , יאילם בשם יתעלה הוא דבר אחל למה
 כי הש״י הוא השכל !המשכיל והמושכל ושאלי הנ' עניינים שהשיית אתד ואין נו תואר קדמון יצורף אליו, ואם יאמר
 נו עני! אחד אין נו רנוי, ולחה שיראה נתנלית הקישי חי העילם כמי שחמר יישבע בתי העולם כי הוא באמת תיי
 על שרבים יחשבו כי יבצר מהשכלים ייבא לחשיב שהשיית ״ העילם נמששט הצירה לנעל הצירה והוא חי העולם אנל
 יש בו רניי מצד אלי הגי שתית , רצה הרג לבאר כי אלו חייו היא עצמי: ואין ספק ני כל מי שלא ״ עיין בספרי׳
 ג׳ שחית הס דבר אחד נחק נל שנל נ״ש נחק השי״ת, ואין המחונרים לשנל ולא השיג עצם השכל מהו ולא יבין ממט
 ספק כי וה הביאור הוא אמתי ומסכים עם דעת המאמין אלא כמי שיכין מעטן הלונן והשתתת מקשה עליי המת זה

 העני!
 קרשקש

 אמנם באמת אמר וינוחו להפליג בגגות נבל שלא יצא מפיהם ®"TO p (א) גגר ידעת פוסיט זה המאמר שאמרוהו
ו יחייב המאמרים המנונים אשר אמרם: (ג) ולא יפחות י הפילוסופים בהשיית והוא אמרם שהוא השכל ב  ר
, פי׳ טה שאמרנו הניח או הנחה ומלת וינח לא יראה והמשכיל דבר אחו . יאמר אוייסמיו והשכל והמושכל בהתחלה ו נ ר מ א  מ
 שיהיה שמושם מאלו שני הלשונות : (ג) כי כבר הוזיו שמושים הראשונה דבר אחד, ני המקבל השכל והעצס שכל ועל כן היה
 ובאי עיי כלתי הקש. הרצון בזה בדמיון המלה•(ו) וחסרת במי זה השנל והמושנל ובו אחד נשישניל לפי שהמקבל והמקובל
ו נ  העני! שיראה מםיית וינח שהיא מניחה וזה לא יתב! לאמרי בשם מהשכל שניהם שנל ועל נן היה השנל והמושכל והמשכיל ו
 יתעלה לא יבוטל בדרכי שטוש לשון . בלומו שמה שאמו אחו , אמגם יתפור בבחיגת העגינים הנמצאים לו בשנל, בי
 למלת רגוז שהוא כעני! הנחה או הניח לא יבוטל זה יאס אין m מנו שהוא מצייר המושאל נאמו שהוא משביל והוא השכל
 כווך שמיש הטלה עצמי הפך no «ישניל בזולתו גטצו שהטצייר הוא המצוייר

 עצמו
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 והמשכיל והמושכל אצלו כאלו אמדנו הלובן והמתלבן והמלבין דבר אחו , ובמה פתאים יתחילו
ה שידיעת א ר י ו , וכמה ממי שיחשוב שהוא חכם יקשה עליו זה א ו  לסתור דברינו בזה המשל וכיוצא ב
, וזה הענין הוא ענין מופתי מבואר כפי מה שכארוהו ת ו ע ד  אמתת חיוב זה הוא ענין יבצר מן ה
 הפילוסופים האלהיים , והנני אבינך מה שהביאו עליו המופת , דע כי האדם קודם שישכיל דבר הוא

 משכיל
 שם טוב אפודי

 העגין, ונתן הסבה בזה ני יחשוב החושנ כי יהיה אמיגי פרק פח א ויראה שידיעה אמהה מיונ זה , דיל שמי
 שהוא השכל והמשכיל והמושכל אצלו כאלו אמרנו הלובן שיחשב שהוא הכס יזהה שידיעת אמתח מיוב
 והחתלק והמלבין שהס דכר אחד , וזה דכר שאי אפשר כי התאחדות המשכיל והשכל עם המושכל הוא ענין ׳כצר מן השכליס
 הלובן איני המתלכן ולא המלבין והמלבין והמתלכן שגי האנוש״: שאי אפשל לסי דעתס שיושנ זה , וזה שקר כי הוא

 דנריס האחד פועל והאתל מתפעל וא״א שישובו דבר אתל
ס מהפתאים יאמרו ני א״א י  כי יהיה הפעל והכת דבר אתי ייתחבי־ו הכיתריס , ולמה שזה הדבר מבואר אמר כי מ
 להיות המשכיל והמושכל והשכל בשס יתעלה לכר אתי כמו שא״א בלינן והמחלק והמלבין, והנה יש תי שיחשוב שהוא
 תכס יקכל שכשס יתעלה אין כו רכוי וכי השכל והמשכיל והמושכל הם לנר אתי נשם יתעלה למה שיקבל שהשם
 יתעלה הוא אחל, אמנם יאמר כי זה א״א לשכל האנושי להשיגי כמו שא״א ליעת איך ייע הסיגים והמינים והדבריס

 העוברים והווים כיליעה אחת:
 אמנם החכם ר׳ חשה הנרכוגי אמי הרכה נפלאתי על הרב איך לקח זה המשל כי אין הלובן פעל המלבין במתלבן

 אבל ההלכנה ׳ וייתר ראוי היה לקחת ההרגש והמרגיש והמורגש :
 אמר שם טוב לא לקת הרב ההדגש והמורגש יעבור כי על דרך האמת ההדגש והמורגש הס יבר אחי גיכ כחק
 החוש , ואס הפתאים יתחילו לסתור שאין השכל והמשכיל והמישכל דבר אחי בשס יתעלה לא יסתרוהו
 בעכור ההרגש והמרגיש והמורגש כי רכים מהפיליסופיס חושבים כי אלו הס יכר אחי גם כן , ולכן לקח הלוכ
 והחתלבן והמלבין ולא לקת ההרגש וכמ־גיש והמוריש אלא לקח ההתלננות נעבור שהתנועה היא קשת הציור אצ

,  הפתאים ויציירו הלובן ולא ההתלבנית למה שהיא תנועה קיימת ולהתלנטת אין לי קיום כמו שיתכאר בשמע הטבעי
יס, כי אמנם  והנה אמר כרב כי זה לא ובצר מהשכלים אבל הוא ענין מופתי ככ־ מה שביארוהו הפילוכופיס האלהי
 כנס הגה בשס אלהייס לגודל יייעת השכל ומהותו וכי היא מהדירים האלהייס כחי שנאי נעשה אדם בצלמנו כדמותנו:
, וכדי להידיע זה היריש נקלים הצעות , ראשונה יש ׳ יס שישכיל דיר הוא משכיל ככת וכי  ואמר לע כי האדם קי
 לדעת שהשכל האנושי הוא אחד מכהות הנפש ואין הנפש בכללו ווה הכת נקיא שכל למה שכל כת נקרא בשם פועלו
 כמו כח הרואה וכת השמע . שנית יש לדעת כי נפל בין הפילוסופים מחלוקת גדול בידיעת יה הכת, שכלם הסכימו
ן זולת היב שאמי בשתי מקומות שהשפל הוא כת בגין׳! עם שאחר כמקים אתי כי השכל י  שהשכל האנושי אינו כת כנ
 אונו אלא הכנה לבד כדעת אלכסניר , והנה כל המפישים מסכימים שהכת השכלי אינו מעורכ עם הגוף, ואריסטיו
 הכיא מופת עליו שאס היה מעויכ לא היה משכיל הצורית על אמתתם יאס היה תשכיל איתס ישנה אותם אל טבעו
 והיו הצורות חלקיות ופרטיות לא כוללות ולמה שפעולת השכל היא כוללת יתוייב שהמשיג לא יהיה פרטי וגשמי, והנה
ק אמי שהיא כת בגוף . ח ההכנות ל  לפי דעת הרב ראוי שנאמר כי למה שהיה ההכנה צריכה אל נישא כמשפט נ
 שלישית ראוי לרעת כי אריםט״ו דמה השכל הינרי אל התוש ואמר כי כמי שההוש שהיא בנח כל המוחשות כן השכל
 הוא ככת כל המושפלות , המשל בזה כי כמי שהעין הוא בכת כל המראים כן השכל הוא ככח כל המושכלים , והגה
י מתתייכ נ י  ימצאו כהרגש שלשה לכרים, כת המקבל והוא כה הי־ואה, ייבר הוא חון מהנפש והוא הנקרא מישנ, י
 ביניהם והוא הענין אשר יהיה בכת המרגיש מאיתי המושג והוא ההרגש, ככה ״תחייב שיהיה הענק בשכל, ר״ל שיתתייכ
, כת המקבל והיא השכל ההיולאני והוא יומה לכת המרגיש והוא המשכיל , ודבי אחר ישיג ס י ר כ  שיהיו לו שלשה י
גיש מהדבר המייגש אשר הוא השכל העיוני והוא השכל אשר  לכח הזה והוא גס כן יומה לענין אשר יהיה בכת המד
 בפיעל, ידבר שלישי מצוי בפועל חון לנכש והוא המניע לשכל ההיולאני והמוציא! חן הכת אל הפועל וימיוגו כיה
 לחיין המורגש חההרגש והוא המושכל, ייתהייכ שיהיה הנה דכר כפעל הוא שכלי יוציא מה שככת אל הפעל והיא
י שיהיה השמש  השכל הפועל והוא כמדרגת האור אשר הוא המותש היאשון לראות והיא סבת השגת שאר הנראים ע
, כן השכל והמשכיל והמושכל כשהם בכת הס שלשה, כת השכל ההיא המקבל והיא השכל  בעצמו הוא הנראה נאמתתו
 ההיולאני היותה לכת המרגיש והוא המשכיל , והצירה ההיולאנית האישית והיא הנמצאת חוץ לנפש בפעל המעורבת
 עם תמרה היזמה לצורה המותשת , והיחס אשר ניניהם והיא הענין אשר יהיה כשכל ההיולאני מאותה הצורה
 המושפלת והיא ההשכלה הנקראת שכל היותה להרגש , הנה שהכת ההוא ר ל השכל ההיולאני הייתה לכת המרגיש
 הוא המשכיל נכה , ולמה שזאת ההכנה הנקיאת שכל היולאני אין לה מציאות אלא עם נושא, לקת הרכ המשכיל
, והרכר המזומן שיושכל כאלו ת כ ס קייס שישכיל היא משכיל נכח והכת ההוא הוא השכל כ , ואמר כי האי ם ד א  בכח ה
 תאתר צורת האילן ואלי השלשה עניינים חלוקים רביעית יש לדעת כי אריםע י אמר כי השכל ההיילאני יתוייב שיהיה
 כלתי מעורכ, והכינו המפרשים על שהשכל ההיילאני עצס נצחי שפלי ר״ל מטבע השכל כי הוא מוכן בעצמו יאס הוא
, וכי יתסו אל הצורות המישכלית יחם החמי הראשון אל הצורית המוחשות וזה הגביל הוא נקשר עם ההכנה ל ד כ  נ
 אשר בצירות הימיוניית שקועה תוטנעת והשכל הפועל הוא נצורה . ואלכסנדר ירצה שהשכל ההיולאני היא הננה

 מופשטת
 קרשקש

ם וע:•; אמרנו שתם מבלתי חימר , אסר יבאש•־ נבח; חחואד והמתואר בדברים  עצמו נאמר כי השבי1 חוא המושנל . אמר תתנ
 בשם שהוא חי ושיש לו חיות שאין יאוי שיובן ממנו אייא ע:־[ שאינם נהיולי הנה ישובו אל עני; אחד מבל הצדדים מבלתי
ה שימצא בו צד שיובדל הנשוא מהנושא והתואר והמתואר חוץ ו ר, הרצו; נ םו  אחד אחר שהדברים השנליים העצפ מבלתי י
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 משכיל בכח , וכשישכיל דבר אחד (כאלו תאמר , כשהשביל צוות זה האילן הרמוז אליו והמשיט
 צורתו מחומר שלו , וצייר הצורה מופשטת, שזה הוא פעל השכל) אז הוא משביל בפעל, והשכל
 אשר עלה כידו בפעל הוא צורת האילן המופשטת אשר בשכלו, כי אין השבל דבר זולת הדבר
 המושכל , הנה כבר התבאר לך כי הדבר המושכל הוא צורת האילן המופשטת, והוא השכל ההוה
 בפעל, ואינו שני דברימ השכל וצורת האילן המושכלת, כי אין השכל בפעל דבר זולת מהשהושבל!

 והדבר
 שם טוב

 מופשטת מכל הצורית התמריות והנבדלות והיא כלתי מעורכת ואחר שהינה זה ראוי שנפרש איך הוא השכל והמשכיל
 והמושכל, לע כי האלס קילס שישכיל לבר הוא משכיל בכמ
 וכשישכיל לבר אתל כאילו תאמר כשהשכיל צורת זה האילן
 הרמוז אליו והששיס צורתי מהחומר שלו יצייר הצורה
 המוששטת, כי למה שהיה השכל השכלת המהיית הכוללים
 לא ימצאו חיץ לשכל אלא מצל שהם מעירבים עם התומר
 היה פועל השכל הפשטת הצורית אשר בממרי׳ וישיבם צורות
 טללומ מופשטות מן החמר ומן המקרים נאנה והשעיר והזמן
 תוליד תה בהשטת השבת האישי׳ ולקיחת עצמות הטלל מגלמי
 שיהי׳ הטלל חץ לנשש, זמ פעל השנל״ואז יאמר שהוא משכיל
 בשעל ר״ל נאשר נלמקה משש הלבר הכללי, א״נ המושכל אינו
 הלנר אשר מחק ולא הצורה התושייה אשר בעץ ולא אשר
 בלמיו! למה שהיו אלו פרטיות והפרטי לא ישיגהו השכל
 אם כן הצורה המלומה אינה מושפלת ופ״ש התושיית וביש
 הצורה הנמצאת חץ לנפש כי זאת לעולם לא ממצא בנפש,
 אם כן הפשטת הצורה מהתמר היא פועל השכל ואז יקרא
 הוא משכיל בשועל והשכל אשר עלה נידו בפיעל היא צורת
 האיל! המופשטת אשר בשכלו כי אץ השכל לבר זולת הלנר
 המושכל . הנה כגר התבאר ני היגר המושכל הוא צורת
 האילן המופשטת והוא השכל ההווה בפועל משלם בו אשר
 גו מלבק הצורה ההיא , וינא הלבר p , האלם יקרא
 משכיל כשהפשיט צורת זה האילן הרמוז אליי יהפשיט צורתו
 וצייר הצורה המוששטת יזהו המושכל ואו יש לו שעל השכל
 ואז הוא משטל בפועל, והשכל אשר יתקיים בפעל הוא
 צורת האילן המופשט אשר בשכלו כי אץ השכל לבר זולת
 המושכל, מה כשנבאר כי כמושכל הוא השכל והשכל הוא
 המשכיל יתבאר שהמושנלהוא המשכיל, וכשיתבאר שהמשכיל
 הוא השכל והשכל היא המושכל יתבאר ג׳׳כ שהמשניל היא
 המושכל ואתר יתנאר שנלם הוא לנר אתל, יהנה ראשונה
 ניאר הרנ ני פועל המשכיל איט זולת השכל ופועל השנל
 איני לנר אלא מושנל, ונ;חר שהונח זה ניאר איך השכל
 והמושכל הוא לנר אמד, ווה אומרו הנה כנר המנאר לך
 ני הדנר המושכל הוא צורת האילן המופשטת והוא השכל
 ההווה נפועל ואינו פני לנרים השנל וצורת האילן המושנלת
 כי אין השכלגפעל לגר זולת הלגר המושכל, למה שהלנר
 המושכל הוא הלגר המופשט והשכל איט זולת ואת ההפשטה
 כי המושכל איני הנמצא מק לנכש כמיש ולא הלגר ממצא
 נמוש ולא ממצא בדמיון א״נ הלנר המושכל הוא הלנר
 המופשט והמר המיפשע נא ימצא אלא כשהוא שנל נהועל
 1או נאמר שיש לאלם שכל, והמשל נוה ני מה שהושנל
 לאלם אימ לנר אלא מה שיש לו יליעה מששו זזה הדנר
 אשר הוא יל1ע לא יקרא שכל כי נאמר לו אז שיש שכל
 נפיעל, ואינו נ׳ לכדים שנל וצורת האילן המישכלת כי
 אץ השנל נפועל לנר זולת מה שהושכל, יאתר שהתנאר

 ני

 נצורה מהצירות הדמיוניות ואם היא נקשרת נהם , ישהשנל
 בפיעל הנמצא בנו הוא משפע השנל הפועל אשד ממק .
 וב״ר ירצה ני העצם הרותני המונן בעצמי איא שימצא פי
 נל נבדל הוא שנל בפיעל ונגדל ומובן יסתור את עצמו ,
 ואינו גם כן המה נמו שאמר אלנסנדר ני ההננה אינה
 חלק עצם מהדבר והנח הדנרי היא תלק מעצמות הלבד
 לכן יאתר הנח הדביי נפי דעת אריסט״ו הוא עצם שנלי
 קדה לו ההננה מצד דבקותו כנו וזה השכל היא השכל
 הפועל , וכבר בארנו דעות נל המפרשים נמאמר מייתל
 אשר יעדנו לכאר הכח הדברי אשר לאריסט"!, יאמרט ני
 היותר נכחד חכלס הוא דעת אלכסנדר, כי ירצה כי סכח
 הדכרי היא הכנה נכדלת מכל הצורות החממות והנבדלות
 נלתי מעורבות ואס היתה נמצאת עם הצורות הדמיוניות
 יצסיך אל נושא , ובעבור זה אמר הרנ שהוא נח בגון*
 ואם רצה בזה יולתי זה הוא דבר לא נודע לנו מאין לו בי
 נל הפילוסופים מסנימים ני השבל ההיולאני הוא דבר
 בלתי מעורב והוא כמושכל ראשון להם ואריסט״ו הניא מופת
 אשר אין בו שבוש וטעות. חמישית יש ללעת כי השכל ימצא
 בשלשה אופנים פעם משכיל בפועל פעם בכח והוא השכל
 האנושי ולא יוצא מעצמו מהכח אל הפועל אבל ישכילו
 עלתם והמושכל להם תה שלמעלה מהם ואלו הם השכלים
 הנבדלים כלס יידיעת כל אחד מהם היא בהצטרף אל
 עלתו, ויש שכל שלישי למעלה מכל אלו אשר אינו יוצא
 מהכח אל הפועל ילא ישכיל דבר זולת עצמו עם שבהשטלו
 עצמי ישכיל הנחצאים כלס והוא האל ית׳. ששית יש לדעת
 כי הצורית יש להם מציאות רבות, ראשונה מציאות החמרי
 אשר יש לה חין לשכל, משל זה שראובן עם נוונו ומראהו
 הוא נמצא חוץ לשכל והיא חמרי , ויש לו מציאות אחר
 בבת העין ובמראה שהוא מציאות רוחני, כי האש הנמצא
 חוץ לנפש ישרוף והנמצא בנפשו במראה לא ישרוף, יקבלו
 ענייני המוחשים לא המוחשים , ואחר זה יש לה מציאות
 שלישית בחדמה כי ישיג הדבר יותר רוחני כי הבת עין לא
 יוכל להשיג שום דבר אם לא שימצא הדבר מתוץ כי
 כשיסתלק ראובן לא ישיגהו החוש , ואמנם המדמה עם
 שיצטרך אל החוש ראשונה להשיג אחר ההשנה אינו צריך
 וכ״ש אל המוחש ולכן היה מציאות הצורה יותר רותנית ,
 ולמה שהדמיון ישיג יה ראובן ושיעורו ותבניתו ולא ישיג
 מהות משוס דבר אנל השכל ישיג המהיית הכוללים נעדרים
 מכל המקרים הזרים היה מציאות זאת הצורה בנפש ייתר
 רוחנית וייתר דקה מכל הצורית הקודמות לה . שביעית ראיי
 לדעת ני השנל ההייה נאדם אחי השנילו שום דבר איט
 דבר אלא ידיעת הדברים הכוללים מנלתי שיתערנ לנר
 זי יזה הדבר הכללי היא מישכל והוא השכל אשד בפועל,

 קרשקש
 למחשבה דיל בעויפ הדבר וטבעו, אבל כשירניב השנל גירה מבלתי שייבן בהט זולתיות אלא נ*ו מלקיחה , ויל לקחני
 מתאר ומתואר ונושא ונשוא מאלה הדברים יביגפ זולתייט האחד תאר והאחר מתואר, ני השבל כוו אסשר בו שיבין עני!
 בהתיחסוח שיקה ברומה אלה הדברים שני דברים יחס האחו האחו בשני «דדין במי שיבץ וביים ובים על ורך היחס , נו
ת נאמר נשנל ומשכיל ומושכל נעגיניס הנסררים אין בהם הימר י א ש  מהם אל חנרו יחס הגישא אל הגשוא ויחבר מהם גורה 0

 בי



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק םה
 והדבר אשר בו הושכלה צורת האיל; והופשטה, אשר הוא המשכיל, הוא ההבל ההווה בפעל בלא
, ופעלו דבר אחר t כי אםתת ד ח 1 ואין השכל בפעל דבר א , ו מ צ כ כי כל שכל פעלו הוא ע

 ספק ) 
 השכל ומהותו הוא ההשגה , י ולא תחשוב כי השכל בפעל דבר אחד נמצא לבדו נבדל'מן ההשגה,
, אבל נוף השכל ואמתתו השנה , וכשתניח שבל נמצא כפעל הוא ההשגה למה ו  וההשגה ענין אחר ב
 שהושכל, וזה*מבואר מאד לטי שהרגיל משלי זה העיץ, הנה ככר התבאר לך כי השכל פעלו אשר הוא
, ואם ב; הדבר אשר כו הופשטה צורת זה האילן והושגה בו אשר הוא  השנתו הוא אטתתו ועצמו
, כי השכל ההוא בעצמו הוא אשר הפשיט הצורה והשיגה, וזהו פעולו אשר ל  השכל הוא המשכי
, ואי; לזה אשר הונה שכל בפעל אלא צורת זה ו  בעבורו נאמר בו שהוא משכיל , ופעלו הוא עצמ
, והתבאר , שהשכל הוא הדבר המושכל ל ע פ  האילן. הנה כבר התבאר לך כי כשהיה השכל נמצא כ
, ואש כן השכל והמשכיל והמושכל דבר אחד ו מ צ  שכל שכל פעלו אשר הוא היותו משכיל הוא ע

 בעצמו
 שם טוב אפודי

, ריל כי  כי המושכל והשכל דבר אחד ביאי איך השכל וישיישכיל הס מנין יבארוהו הכילוסיפים : ב כי כל שכל העלו
, י כ , ווהי אמרו והלכי אשר בו הושכל צורת האילן עלמות הישכילהוא עצמות השכל: ג ואין השכל כפעל ד ר ת  דבר א
 והופשטה אשר היא המשכיל הוא השכל ההווה כפעל , ר״ל שאי; הייככיל בפעל דב־ אחד והפעולה שלי אשר הוא
י אתר ראוי השכל דבר אתר: ד ולא תחשוב כ׳ השכל נפעל , ר״ל לא נ  ירצה אתר שביארנו כי המישכל והשכל הס ד
ם לדר אתד למה שהמשכיל תחשוב שהמשכיל נפעל יהיה דבר אהד גידל מן ההשגה אשר  שנבאר כי המשכיל והשכל ה

 יקרא משכיל כשהוא מפשיט הצורה מהתמר וכשיפשיט
 הצורה מהתמי אז נאמר לי שיש לו שכל בפועל כי אינו שני דכריס משכיל ישכל כמו שהוא הענין בפעלים התמרים כי
 הפעלים הס יילת הפעילית אנל בידיעות וההשכלות אשר הוא הפשטת הדבי־ס מהתמר אז גאמי לי שהיא משכיל
 ואז גאמי שיש לי שגל יאס ק המשכיל היא השכל דכר יילת ההשכלה ויהיה המצייר את הצויה הוא עצם הציור אשר
 כיא אמתת המצוייר עד שתהיה הצירה המציייית בעצמה בלתי נעלמת מאתתתה , ולמה שזה היה קשה הצייי איא
 מכלתי הביאור בי / עיר דע כי האדם קודם שירגיש הוא מרגיש בכת וכשייגיש הדבר בפועל אז נקיא מרגיש בפיעל,
 יהגה עס היית הניאה החיצוני סבה כשימגה בנפש דחיתי יצירתי עם כל יה המורגש אינו הדבר החינוני כי זה לא
 ימצא בעין אנל הנמצא בעין הוא דמותי ואותו הלמות היא הנדבק בעין ואי המרגיש ירגישהו ואז אותה הצורה היא
 הנרגשת לתיש שהיא המורגשת אס כן יתכאר לך כי הצירה הנמצאת בבת העין היא המותשת והיא הנרגשת אס כן
 המורגש וההרגש הס דבי אחד , ובעבור שהאדם יקיא מיגיש בפיעל ויאמר שהוא רואה ציית האדם אשר מחוץ
 כשימצא צורת האלם בנפשו אז יאמי שהוא רואה האדם אם כן הצורה המייגשת הוא ההרגש והתיגיש שהוא הרואה
 לא ירגיש הדבר אלא בהיות ההרגש נייצא בפועל ובעבורו יאמר האלם שהוא מרגיש כי למה שנמצא בעין הרואה
 צוי־ת האלם וזאת הצירה תשפוט שהוא רואה הדבר אשר מחוץ ואז יקרא רואה בפועל וזאת הצירה היא המורגשת
 והיא ההרגש / ואס זה נמצא בצירה החושיית כ״ש שתמצא בצירה השכלית כי הצורה שתמצא כשכל לא תמצא דמית
 חוץ לשכל כי הצורה הנמצאת בבת העין ימצא למות חוץ לשכל והיא היותה פרטית וגשמית והייתה בשיעור ובדקום
 ואמנם הצורה החישכלת אין לה מציאות חיץ לשכל / חס כן כשהפשיטה השכל או יקרא משכיל ואו יש לו שכל בפועל
 ולכן אין השכל בפועל לבר אתל יפועלו לנר אחר כי אמתת השכל ומהותה היא ההשגה : ואמי־ו ילא תחשוב כי השכל
 בפעל דבי אחד נמצא לבדי נבלל מן ההשגה יההשגה ענין אחר בי , ר״ל על שיהיה השכל וילת ההשכלה . אכל גוף
 השכל ואמתתו השגה , הנה השכל היא ההשכלה בעצמו כמה שהוא משכיל וכשתניח השכל כפועל תראה שהיא ההשגה
, המשכיל , ויבא הדבר כן ד ה  למה שהשכל אשר הוא פעלי אשר כעבורו גאמי בו שהוא משכיל הוא השכל והמשכיל א
, ולחה ל ת  הוא המפשיט צורת האילן ויאת ההפשטה נאמרת לאים שיש לו שכל אס כן המפשיט והתפשט הס לכר א
 שהתכשיט היא המשכיל יההפשט היא השכל ואלי אינס שני דברים מפשיט והפשט למה שהמפשיט הוא נכש ההשגה
י אחד , ואתר שהונח זה יצה לבאי ג״כ שהשכל הוא המשכיל נ  וההפשט הוא נפש ההשגה אס כן ה״שכיל והשכל הוא ל
 כמו שהתבאר שהמשכיל הוא השכל, ואמי יכשתנית שכל נתצת בפועל הוא השגה למה שהושכל, וזה מכואר מאד כי
י זילת לנר החיפשט . הגה כבר התבאר כי השכל וני׳ אינו דבי אלא ההשגה והוא אחתתו ועצמי . כ  ההשגה אינה י
 ואם כן הדיר אשר בו הופשטה ציית זה האילן והושגה נו אשר הוא השכל היא המשכיל כי השכל ההוא בעצמו הוא
 אשי הפשיט הצייה והשיגה , ווהי פיעלו אשי בעבורי נאמר בי שהיא משכיל , יהדבר יבא כן , השכל אשר בפיעל הוא
 השגה למה שהישכל יזאת ההשגה למה שהישכל חיני אלא נפש ההשגה ונפש ההשגה אינו אלא נפש ההפשטה וזו יקרא
י משכיל אם כן נפש השכל הוא הנפש המשכיל כי כמו שהנהנו שנפש י י זולת הייתה ד נ , ונפש וההפשטה אינו ד ל ;  פ
ים ״שכיל ישכל כן יתבאר שנפש השכל הוא גפש היישכיל ייל עצמות השכל י  הי׳שכיל היא נפש השכל כי איני שני דנ
 הות עצמית המשכיל למה שעצמות השכל הוא המשיג לדבי המישג. וכאשר התבאר שהשכל והמושכל דכי אחל והמשכיל
י אתל , וזהו אמרו יאק נ  והשכל דיר אחד ג״כ יביאי ג״כ שהשכל וה״שניל הם דבי אהד היליד איך השכל והמשכיל ל
 ליה אשי הונח שכל בפיעל אלא ציית זה האילן , ירצה אחי שביארנו שהמשניל והשכל לכר אתל וככי ביארנו
י המושכל . והתבאר שכל שכל י התיאר כשיהיה השכל נמצא בכיעל שהשכל הוא הדנ נ  כהשכל היא החישכל הגה כ
 כעלי אשר היא היותו משכיל היא עצמו , ואם כן השכל,והמשכיל והמושכל לבי אתד נעצמו לעולס בכל תה שיושכל

 בפועל
 קרשקש

1 והוא השני• , יכ; כשש •תעלה נאמר שלא ישיג כיא עצמו  כ• העצ= המשיג הוא העצם המושג שהשני1 הנםרר היא מש:״
 עצמו אהד שהיא שכל בשועל ועצמו שהוא המשכיל הוא תמישבל יעצמו הוא עצם השכל והוא המושכל יםצד שהיא משיגע;מו

 הוא
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 בעצמו לעולם בכל מה שיושכל בפעל, אמגם כשהונח בכה ה הוא שגי דברים בהבוח, השכל נכח ,
 והדבר המושכל ככח, כאלו תאמר זה השכל ההיולאגי אשר הוא בראובן הוא שכל בכה, וכן זה
, וכשיצא לפעל ותהיה צורת האילן מושכלות ק פ  האילן הוא מושכל בכח , ואלו שגי דברים בלא ס
 בפעל, אז תהיה הצורה הטושכלת הוא השכל, ובשכל ההוא בעצמו אשר הוא שכל בפעל הופשטה
 והושכלה, י כי כל מה שיש לו פעל נמצא הוא גמצא בפעל, הנה כל שכל בכה וסושכל בכה הם שגיס,
 וכל מה שהוא בכה אי אפשר לו מבלתי י גושא סכל הכה ההוא באדם , על דרך משל, ויהיו
 הגה שלשה •דברים, האדם, הגושא הכה ההוא והוא המשכיל בכה, והכה ההוא והוא השכל בכה,
 והדבר המזומן שיושכל והוא המושכל בבה, כאלו אמרת בזה המשל, האדם והשכל ההיולאני וצורת
 האילן, ואלו שלשה עגיניס חלוקים ובשהניע השכל בפעל יהיו השלשה ענינים אחד, ולא תמצא
 לעולם השכל דבר אחד והמושכל דבר אחר אלא כשילקחו בכח, ובאשר בא המופת שהשם יתעלה
 הוא שכל בפעל תמיד ואין כח בו כלל כמו שהתבאר, וכמו שיבא עליו המופת, ולא יהיה פעם ישיג
 ופעם לא ישיג, אבל הוא שכל בפעל תמיד, התחייב שיהיה הוא והדבר ההוא המושג דבר אחד והוא
 עצמו, ופעולת ההשגה עצמה אשר בה יאמר משכיל הוא גוף השכל אשר הוא עצמו, אמ כן הוא
 משכיל ושכל ומושכל לעולמ. הגה כבר התבאר כי היות השכל והמשכיל והמושכל אחד במספר, איגובחק
 הבורא לבד, ח אבל בחק כל שכל, ובגו ג׳׳כ המשכיל והשכל והמושכל דבר אחד,כשיהיה לגושכל בפעל,

 אבל
 אפודי w ניב

 הוא השנל והמושכל נסו שנאר למעלה ונו׳ .־ ה הוא שני נפושל נץ שיהיה נשם יתנרך נין שיהיה נשכל האנושי.
 דנריס, עכשו כוחן הרנ להנדילהשכלעס המושכל כאשר הס איזנס כשהונח נכיז הם שני דנרים נהנרח השנל נהה
 ננח כאשר התאחד כשועל נעח ההשנה ואחר זה ינדיל המשניל יהלנר המושכל נכח, כאילי תאמר זה השכל ההיילאני אשר
 נ״נ משניהם: ו כי כל מה שיש לו פעל וכוי. נא הרנ לנאר לראוק היא שכל נכח,וכן זה האיל] הוא מושנלננחואלו
 יוחל שהסשכיל הוא השכל והמושכל כאשר הס נפעל ואמר שנל שני דנרים נלא ספק וכשיצא לפוענ ותהיה צורת האילן
 דנר שיהיה פועל עני! אחד והפעל נמצא הנה יחויינ שימצא מישנלתנפועל או תהיה הצורה מושנלת היא השכל ״ והשכל
 הפועל, וכן נאמר הנה שהמשכיל נפעל נמצא אחל שהמושנל ההוא נעצמו אשר הוא שכל נפועל הופשש והושפל על
 הפעול סמנו נמצא וא״נ המשכיל הוא המושכל נאשר הס נפעל שנקרא נהפשטה ההיא ינהשכלה ההיא משניל ני כל מה
 ננחינח פעלו המושכל: ז נושא סבל הנח ההוא נאלס, י״ל שיש לו פועל נמצא הוא נמצא בשועל, מה השנל אשר יש
 הנושא לסי הר״ס ז״ל הס הצורות הדמיונוח אשר הס עצמם לי פועל נמצא נעת שהוא יפשיט הצורה יישיגה אחר שהקנה
 הנוח מושפלות כסכרח, או אפשר שיהיה המשא מן ההננה הצורה ההיא המופשטת מה נעת ההיא נמצא נפועל ויחוייב
 הנסשיח הסרגשח כדעת אלכסנדר ופן נתב ה״ר לוי בן נלשס : שיקרא משכיל אחר שימצא פועל השפל ואס נן יהיה השכל
 ח אבל בחק כל שכל, ל״לבחק השכלים הנבדלים:ובנו ניכ, והמשכיל והמושכל הכל לבר אחל: הנה כל שכל נכה
 ימישכל בכת הם שנים וכל מה שיהיה גכמ אי אפשר מבלי
 נושא סנל הנח ני הנח הוא ממה שהתבאר בנושא כפי מה שהתנאר במאמרים הטבעיים : ויהיו הנה ג׳ לברים
ת והנח ההוא והוא השכל בכה והלכר ממומן שיישנל והוא המושכל נכח , נ  האלם הנושא הכת ההוא והוא המשניל נ
 כאלו אמרת נזה המשל האלם והשנל ההיולאני וצורת האילן וכו׳ וכשהגיע השכל בפיעל יהיו השלשה עניניםעגין
 אחל השכל והמשכיל והמושכל, ולא תמצא לעולם השנל לנר אתל והמושכל לנר אמר אלא נשילקחיננת , ואחר שניאר
 שנחק האדם השנל והמשכיל והמושכל הם לבר אחד בשועל והם רבים בכת אמי למה שטה הש״י שכל בפיעל ממיל
 ואין בו כח כלל כמי שהתבאר ונמו שינא עליו החופת ולא יהיה פעם ישיג יפעם לא ישיג וט׳, ימחיינ שיהיה הוא
 והדבר התושב דבר אחד והיא עצמי ופעילת ההשגה עצמה אשר בה יאמר משכיל הוא גון השכל אשר הוא עצמו א״כ
, ראשונה ט השם אחל מכל אופן ואס  הוא שכל ומשכיל ומושכל לעולם, הנה כבר התבאר מה שהיה טינתט ט
 אמרי גי שהשם יתעלה הוא שכל ומשכיל ומושכל סס כלס לבר אמי יפנאמיו עליי אלו השמות בבחיטת שונות הנה
 מצל שעצמותו מופשט ומצד שעצמותו נקי מהתמר יקרא משכיל והוא ט עצמותו גלוי לעצמו, ומצל שנל מקום שיש
 מושכל ומשכיל יש שם שכל הגה מצל שהוא משיג עצמו יקרא משכיל ומצל שהוא השגת עצמו יקרא שכל ומצל שעצמו
 הוא מושג לעצמו יקרא מישנלילזה היה ה׳ אחל ישמי אחל. מה כנר התנאר ני היות השכל והמשניל והמושכל לנר
 אחד אינו גחק הבורא לבל אבל גחק כל שכל והוא גם כן בחק השכלים מכללים ובנו ג״נ שהוא השנל האטשי, אלא
 שיש הבדל בינינו ובין הש״י כי היא לעילם שכל בפועל ממיל ואמנם השכל האנושי יצא מן הנח אל השועל ויש בי קולס
 שישכיל רבוי מה , 1נם כן יבדל ה׳ מהשכל הפועל כי השכל הפועל יוצא מהנמ אל הפועל כי ישעל עת ולא יפעל עת
 אחית ויפעל במישכלית פעם ילא יפעל העם אתרמ בעבור הסחן המקבלים ט השכל הפועל מא הפועל המישכלית
 בט ויפעל עת ולא יפעל עת אתרת כפי מה שיכין האלם בנפשי א״נ היא ממעה אמת לשכל ההיא במקרה, והנה ימצאו
 בכאן שלשה מיני שכלים השכל האנושי שיש גי רנוי כשימצא נכת שילם שישכיל ויצא מהנח אל הפועל, ואולם השכלים
 מגדלים הם בטעל תמיד עם שיפעלו עת ולא ישעלי עת אתרס היא יציאה ימטעה מס, ואמנם הש״י הוא לעולם

 שכל
 קישקש

 הוא משיג הנמצאות שהוא נימוס המציאות יפתח, והן השנל חמת לדברים וזטודיס ושב הטישגטטגו הוא אשר ישכיל דוזיזז
 אשד בנו כאשר הוא שבל בסועל והשיג מהויות חוברים שהוא עצם טה שימזכי יהיה משכל מצו no שיושנל וישונ משכל
 ידיעת הדבר נםכותיו הקרונות והרחוקות שב הוא גינ עהוז והםישנל יממניל רבו אהד וישוב שבל בעצמותו אהד שלא
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 מורה נבוכים חלק ראשון פרק סח
 אבל אגחגו גצא מן הכח אל הפעל עת אחר עת , (ג) והשכל הנפרד גם כן, ר׳ל השכל הפועל ט פעמים
, ואע״פ שאין המונע מעצמו אבל הוצה לו היא תנועה אחת לשכל ההוא במקרה,  יהיה לו מוגע מפעלו
 י ואין הבנת זה הענין מכוונת עתה , אבל הכוונה שהענין אשר הוא לו יתעלה לבדו ומתייחד בו,
 הוא היותו שכל בפעל תמיר , כ ואין מונע לו מן ההשנה לא מעצמו ולא מזולתו, ולזה ראוי שיהיה
 משכיל ושכל ומושכל תמיד לעולם, ועצמו הוא המשכיל והוא המושכל והוא השכל כמו שיתחייב בכל

 שכל
 שמ טוב אפודי

 שנל בפועל תמיד ני אין לו מונע מצד עצמו מן ההשנה ר״ל כמין האנושי: ט פעמיס יהיה לו מונע מסעלו , ר״ל כי
 לא מעצמו ולא מזולתו , ורמז נזה הרב כי השכל הפועל כן רצה סרב כ׳ בשכל הפועל אע*פ שאין לו מונע מעצמו יש
 לא ישכיל איע תמיד ואולם השם יתעלה אף שהוא ציית לו מונע מזולתו אנל נו ׳העלה אין שוס מניעה לא מעצמו ולא
 העולם לא יתדבק הוא בגשמים שוס דבקות ולא יפעל פעם מזולתו אלא מפעלו : י ואין הבנת זה הענין מכוונת עתה,
 ופעס לא יפעל אבל היא בפיעל תמיד ולזה ראיי שיהיה ר״ל וזה רומז לבריאה העולם , כ׳ השכל הפועל אין מונע לו
 הוא משכיל ושכל מושכל תמיד לעילם יעצמו הוא המשכיל מלד עצמו אלא מצד הייקבל שאינם מוכנים לקבל הצורה ההיא
 והיא המושכל והוא השכל נמו שיתתייכ בכל שכל בפיעל: יאם כן השם יתברך אין מונע לו כלל כ׳ קודם כריאתו מה
 ואטר החכם ר׳ משה הנרכוני וז״ל, נכלאתי על כחכם שברא לא היה שם מקבל ואם מניפת כעולתו לא היתה מצד
 איך יחדי יתעלה והשוה האתדית והוא מבואר לחי המקבל כ׳ לא היה שם מקכל, אם כן יתח״כ מזה שתהיה
 שכלל התכמה האלהית שהתיתדית השכל והמשכיל והמושכל המניע מעצמו ויהיה נו דבר ׳שלק מתנו התניעה ההוא ויהיה
 נעצם וכאחת הוא להש״י לכד כי, אנתני אמנם נשיב בלתי יוצא מן הכת אל הפיעל, וזה שקר נתק! יתברך לפי מה שאמר
 המושכל נעצמו והם הצורית ההיולאגיות מושכלית כשגשבילס הרב, הוא שאף בשכלנו :כל אדם השכל והמשכיל והמושכל
 וישוב שכלנו הוא מושכל מבלתי שיהיה גם כן השכלים הם לכר אחד כשהם בפעל. יש מקום עיון כי כאלו כמושכלוח
 הנבדלים כמה שישיגו נמה שלחעלה מהם אשר ההיולאניות א׳ א־של שיהיה המשכיל עם המושכל אהד מכל
 הוא עצמותם אין השכל והמושכל אתל נשלחות כי הפנים מצל ההיולאניות : ב ואין מונע לו מן ההשגה , בזה
 המצוייר הוא נכבל בנפשו למעלה מציורו והס לא ימלט יש לעיין כ׳ כמו ק השכל הניעל אין לו מונע מן ההשגה

 מהצירוף והשכלה לא זולת , והראשון אמנם ישיג עצמי יכו לא מעצמו ולא מזולתו :
 השנל יהמשניל והחושבל באחת כי לא ימצא צרוף מוילתו

 ולא מקרה מן המקיים, איכ היה ראוי שיאמר הרב כי השכל והמשכיל והחושכל אינו אחל אלא בשם יתעלה כי בזולתו
ר שס טוב אין ספק כי נמה שישכיל השכל ההיולאני צורת הנמצאות והשכלים הנבדלים יציירו מ  יהיה צד מהמבוי : א
 את הש״י שיש צד מהרנוי בהשגתם , אבל מצל כי השכל האנושי לא ישיג דבר מהדברים ההיילאנייס וגס השכלים
 הנבדלים לא ישיגו בלל חמה שלמעלה מהם היה השגתם לעצמם היא השגה האמתית ואם בהשגתם עצמם ישיגו זולתם
 זה דבר קרה להם כעצם כי בכל דכר שהוא שכל המשכיל והמושכל והשכל הוא דבר אחד יאס קרה לו הצרוף הוא במקרה

 והמקרה לא ימס נהכמות :
נ ואינו חדרך זה הספר לכאר מה שאמרו הפילוסופים  אטר שם טיב יש לעיין בוה הפרק למה האריך בי הרב ט
 האלהיים ט הוא ככר אמר פעמים רגית כי כשילבר בעגיני החכמות שלא ידבר בהס אלא להתיר ספקי
 הלת , והחשוכה בזה כי למה שהיה השם המיוחל לשם יתעלה היותו שכל כשעל תמיל כמו שהוא מיוחל אצל התורניים
 שהוא יי׳יל ה״א וא״י ה״א לכן האריך הרב בביאור זה השם , גם כי יבאר האחלות ככל עני! וככל זמן ויתחייב
 מוה ג״כ שאין לי מונע מהשגה לא בעצס כמו חה שיקרה לשכל ההיולאני כשיחצא ככח, ולא נחקרה כתי שיקרה
 לשכל הפועל, ולכן יהיה תמיל כפועל ולא יצא מהכח אל הפועל לא בעצמו ולא בפועלו , וזה יתחייב במה שהוא
 בפועל תמיד ולא יפעל פעם ויפעל פעם אחרת אבל לעילם יפעל כי השכל הוא בפועל תחיל איכ המושכל החתתייב

 ממנו יהיה בפועל ואלו הס השכלים הנבדלים, והבן זה :
 אמר שם טינ נבר הראת לדעת כי המשכיל והשכל והחושבל הס דבר אחד נחק כל שכל, והסבה בזה בעביר
 כי המשיג הוא המפשיט הצורות תהחחרים היא משכיל, וזה איני לכר אלא שעילת השכל והשכל אינו דבר
 אלא השנת המופשט ואס הדבר כן יתחייכ שהאדם יקרא משכיל נעבור שבהשכילו צורה מהצורות והפשיטו אותה
 היא השנלתו ט לא ימצא חון ממנז דבר שישכיל ני הדבר אשר יקיא שהוא שכל הוא לנר חחרי ופרטי א״כ האדם
 יקרא משטל נעכור היות צורת האילן חיפשטת בשכל יאותה הצירה היא חושגת ואו ידע שהיא פיעל השכל, וזה יקרה
 בריאה ובאחד מהחושים בי החוש הרואה לא ישיג דבר חיציגי אנל ירגיש הדבר המוטבע בבת העין ובאותה הצורה
 יאמר שהוא חרניש הלנר החיצוני, ואם בן אותה הצורה הנמצאת בבית העין אנו מרגישים הנמצא מחו] א״כ היא
 המרגיש וההרגש והמורגש , ני הלנר החיצוני לא ימצא לעולם בחוש יא״כ לחה אחרו הפילוסופים שהשכל והתשניל
, והחשיכה כזה כי כבר חשט ו  והמושכל הם אחדים ולא אמרו נן בחוש ני החוש יראה נשהוא בפועל שהוא נשוה נ
 קצת חחשוגי הפילוסופים לומר ני החיש והמוחש וההרגש הוא לבר אחד, ובבר ביאר זה העניו אבוח״מל אלג״ולי
 בגי חהאלהיות כשרצה לבאר שידיעת ה׳ אינה נוספת ע״ע ולבאר זה העני! עשה חשל חהחוש, לחה שראה זה החכם
 שההרנש יהמירנש יהחרניש הס דנר אחד והוא נראה לעין ילקחו לבאר מה שהוא נסתר ממנו, והאמת הוא ני לפי דעתי

 ההרנש
 קרשקש

ה שאין זאת התנועה י*ו מצד עצמו י . הרצי] נ ה ר ק מ  היה בן ומושנל כעוומותו אחר שלא היה כן וישוב אלה•׳ אחר ההוא ב
נת ל מצד הדבר שאינו טובן לקבל פעולותיו אשר היא נתי נ ד שישוב קריב למדרגת השכל השועל ! (נ) והשנל א  שהיה המרי ע
 הנפרד גיכ . ויל השכל הפועל שעמים יהיה לי טינע מפעלי הצורה ונראה שהוא בצד טה שהשכל הנותן הצורות הוא
ח אל הפועל היא נ ח אל הפועל והיציאה מן ה נ ל חוצה לו היא תנועה אחר. לשכל המוציא מן ה נ  אעיפ שאי! המונע מעצמו א

 תנועה
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 שכל בפעל , ובבר השיבונו זה הענץ בזה הפרק פעמים להיומ חנית בגי אדמ דחוקות מזה הציוד
 מאד, (ג) ואיני רואה אותך שיסופק עליך הציור השכלי בדמיון ולקיחת משל המוחש בבח הדמיוני*

 שזה המאמר לא חובר אלא למי שנתפלסף וידע מה שכבר התבאר מענץ הנפש וכל כחותיה :
ק סט הפילוסופים כמו שידעת , יקראו השפ ית׳ העלה הראשונה והסבה הראשונה, ואלו ר  פ
 הידועים במדברים יברחו מזה השם מאד, ויקראו אותו פועל, ויחשבו בי

 הפדש
 שם טוב

 ההדגש והמורגש והמרגיש הס לבר אחל כשהם בפועל , ני הוא יק מאל נעלם מהרבה יומי אלם:
 וכן ראיתי בספר הנפש במאמר השני ממנו, ואפשר שנאמר אמר שסטוג נגר יסשק אלם אם השכל והמשכיל והמושכל
 הם לבר אתל במק כל שכל כמי שאמר הרב יתתייב
 מזה שני גמולים גלולים, כי למה שהיה המשכיל עצם
 יתיייב כשישכיל שים לבר שיהיה איתי הלבד שישכיל עצם
 ג״כ שהמשטל הוא המושכל ולמה שהיה פיעל השכל מקרה
 כי התכמה היא משש יתשייב שישוב המקרה עצם או שיהיה
 עצם ומקרה מתל , וגם אם המושכל היא המשכיל והיו
 המושכלים מקרים איני מעצמות הלנרים יתתייב שיהיה
 המשכיל גם כן מקרה או שיהיה המשכיל עצם ימקרה ,
 ייתתייג ג״כ כשישכיל השכל המקרים אתר שאלו המקרים
 הם עצמות המשכיל שישובו המקרים עצמים, יכל זה שקר
 ובשל, ויתחייב ג״נ בטיל אמר והוא שאם היה השכל והמשכיל
 והמושכל לבר אמי והיה כשישסל המושכל ישסד המשכיל
 ינשיתהיה המושכל יתהווה המשכיל יתהווה האלם ויתפשל
 פעמים רגית יוה שקר ובטל. והמשונה נוה ני הנח וההכנה
 לפי לעס הרג הוא עצם האלם אשי נו ינלל משאר הב״מ
 כי הג״ה אי! להם כמ והכנה לשישכילו הלגרים הנמצאים
 נלמיינס יאמגם האלם יש לו יתיק על הנ*ח מצל זה
 הנח על פנעניר זה הנמ יההכנה יינל להפשיט הדגרים
 מהתמרים ילעשיתם טללים, מה הנת וההננה אינם נתית
 מסויימים אל לנר מהלנרים אנל נתית והננומ להשכיל נל
 הלנרים ולכן זה הנח היא אחל מנתות הנפש והוא עצמות
 האלם, ונשיתעצם זה הנש עם ה וושנל מהמושנלית
 נתנטל הנמ נמי שאמר הי זאת ההנני. אינה שרטית אנל
 היא נללימ מצל שהמישנלית נזה הנמ יההנגה היי התנמית
 והיליעומ מקרים ננפשנמששט נל הפעילומ,ולמה שהמשניל
 היא הצורה המופשטת ואינה הנמ וההננה היה המשכיל
 יהמושנל יהשנל לגר אתל מנלתי שיתחיינ מזה שישיב
 העצם מקרה ולא המקרה עצם ני נל צורה מיפשטמ איך
 שיהיה עצם או מקרה יונל להשיג את עצמה ני עצמה גלויה
 לעצמה ולק לא יתתיינ אתל מהנטוליס אשר זנתו, ונגר
 האינט נוה הפיק לעומקו יקושי העמילה עליו ונשונ למה

 שהייט נו מניאוי לניי הינ :
ק סט הפיל1סיפים נמישייעת יקיאי השם יתעלה ר  פ
 עלה ראשונה וסבה ראשונה . זה הפיק
 נפי לעת החנם ר׳ משה מרטט נקשר עם מה שלמעלה
 ממנו כי אחר שניאר מענק האלהות כי הוא ית׳ שכל ימשניל
 ומושכל והעולם נתתייג ממט ע״ל תיונ המושכל לשכל על
 לרך המיונ ניאר איך הוא יתעלה ימסו על העולם וכי הוא
 צייתו וכגר טלע יתס הצורה אל כעל הצורה . והאמת כי
 מה שנמן הרג לנאי היא ני נמי שהש״י היא שכל ימשכיל

 ומושכל
 קרשקש

 עול ני למה שהיה תוש הראות לנר נמצא נפועל וצורה
 ממורות מעורבת עם בת העין היה נשיטבע נה הצורה
 ירניש הכח החיוני אותו ההרגש יא״ב המורגש זולת המרגיש
 ויתחדש מהמורגש והמרגיש שעל ההרגש ולכן היו ג׳, עם
 שיראה ג״נ החוש ישפוט על טיבי החיצוני ויהיה המורגש
 הלנר החיצוני מצד נשנעלס ממני המורגש החיצוני'לא
 ישפוט עליו נלל אם p המימש הוא־ ממצא חק לשנל
 והמרניש הוא הנת הרואה ץהטיעש הוא הפועל המתתלש
 משניהם נמשפט נל הפעוליקי ממניע ומתנועע , ואולם
 נשנל למה שלא ימצא מעורב עם צורה מהצורות ואינו
 אלא הכנה לבד כפי דעת הב וההכנה אינו עצם מהעצמים
 ואינו דבר נמצא בפועל אלא הוא תואר צירופי היה השכל
 נשיצא מהכת אל הפועל לא ימצא דבר שישכיל אותה
 הצורה אלא היא עצמה ואז השנל והמשניל והמישנל אתדים,
 ונם מפני ני לא ימצא הדנר שהוא הדנר הנללי אין לי
 מציאות חון לשכל ולכן היה המושנל והשנלדנראחד, ולע
 ני לפי דעת תחסטי״אוס ורניס מהתפרשים האומרים כי
 השנל ההיילאגי היא עצם גנדל מינן מעצמו, ולפי דעת
 נ״ר שירצה ני השכל ההיולאגי הוא עצם ננלל קרה לו
 ההכנה , א״א שיתאחרו המשכיל והמושכל מנל צל אלא
 נמו שימצא נחוש והחותש וההרגש, כי השכל אשר הוא
 עצם ננדל מינן עם הצורה המופשטת ישפוט על שהוא
 ישניל וא״נ המשניל יהוא-העצם הננדל המונן עם הצורה
 המופשטת ונענורה ישפוט שהוא משכיל והוא המושכל והוא
 השנל נמו שיקרה 1ה נחוש, ואין לו יתרון לשנל על התופ
 אלא ני השנל הדנר אשר היא ישניל לא ימצא שהוא הדנר
 הנללי ואמנם מה שישינ החוש ימצא דמיונו חין לשנל
 והוא הדנר הפרטי, ולנן היה המותש זולת ההרנש והמרגיש
 ואמנם השנל למה שלא ימצא הדנר הנללי תק לשנל
 המושנל הוא הדנר הנמצא ולנן היה המושנל והשכל
 והמשניל דנר אחד מה שלא ימצא זה נחוש, ודע ג״נ כי
 השנל אתר השנילי צורה מהצורות החמריות יטל לחזור
 ולהשטל צורה ממצאה ננפש, ואן< המשניל הוא המושנל
 והשכל הם דנר אחד ני הצורה נשהיא מופשטת אין צריך
 אל ד״א שישימה שנל ייעשה שנל נפועל אנל עצמה גלויה
 לעצמה , ולכן אמר ארים״טי נשלישי מספר הנפש ני הידיעה
 העיונית החשינ והחושנ וההשגה הם דנר אחל יאולס החוש
 למה שלא ימצא שיבול לתזור להשינ את עצמו באופן שהנת
 המאה יראה את עצמי הנטנעת להרגיש את עצמה לא
 נאמר שהמוש והמותש וההרגש הס לנר אתל. והנן זה

 ותארו ובן בכל דני ישיג מהותו ויבדילו מנושאי שהשכל
 מדרכי שיבדיל בין וודבויט הםתאחדיס במציאות אל הדבויפ
 שהיוכבו ממני ואפ לא יינו&ו במציאות, נליםר שהוא יבדיל
 הצורה מנושאח שהוא ייחומו• ומאשר לקח בזה העני! צורת האיל!
 אשר היא מצריות בנח הדמיוני ואמו זח על דרך משל אמד

 ואיני ויאה אותן :
 פיק

 תנועה אנל זה עני! קרה לו מצו המקבל לא מצת שהוא
 בפועל תמיר : (ג) ואיני רואה אותך שיסופק עליך הציור
 השכלי ב ומיון ובלקיחת ומיון המוחש בנח הדמיוני, הרצון נו
 בי הדמיון כח גופני והוא משיג עני! פרטי ותמונת הדבר ומואהו
 וחשנל משיג מהות הדבר הכולל הגצח• אשר מן השנץ השתנותו
 והוא משיגו נלת׳ שיחינר עליו רנר זה מעצט הרבו כאלו תאמו
 שועא משיג מהות האום שהוא החיות וחוטר לא תמוגוו האום



 מורה נבוכים חלק ראעון פרק סט
) ובין אמרנו פועל, שהם יאמרו אם נאמר שהוא עלה , יתחייב ה ל ע  הפרש נדול יש בין אמרנו סבה ו
 המצא העלול, וזה מביא לקדמות העולם ושהעולם מאתו על דרך החיוב , ואם נאמר פועל לא יתחייב
ם לא יציירו ענין היות הפועל פועל.אלא נ , א  מזה מציאות הפעול עמו, בי הפועל אפשר שיקדם לפעלו
 בשיקדם לפעלו, וזה מאמר מי שלא יבדילו בין מה שבבח ובין מה שבפועל, ואשר תדעהו שאין הפרש
, תהיה היא קודמת ח ב  בין אמרך עלה או פועל בזה הענק , וזה שאתה כשתקח העלה נם כן ב
, וכן ח ר כ ה ק , אמנם כשתהיה עלה בפעל יהיה עלולה נמצא במציאות העלה בפעל ב ז  לעלולה ב
 כשתקח הפועל פועל בפועל, יהיה מתחייב מציאות פעלו בהכרח, כי הבונה קודם שיבנה הבית אינו
, אבל הוא בונה בכה, וכשיבנה אז הוא בונה בפועל, כמו שחמר הבית ההוא קודם שיבנה ל ע פ  בונה ב
 הוא בית בכה , וכשיבנה אז הוא נבנה בפעל , ויתחייב מציאות דבר נבנה אז בהכרח ולא הרווחנו
 דבר בהנדיל שם פועל על שם עלה וסבה , והכוונה הנה אמנם היא להשוות בין שני השמות ושהוא
 כמו שנקראהו פועל, ואף על פי שפעלו נעדר אחר שאין מונע לו ואין חושך לו מעשות כשירצה , כן
 ראוי שנקראהו עלה וסבה בזה הענק בעצמו, ואף על פי שהעליל נעדר, ואשר הביאו הפילוסופים לקראו
סבה, ולא יקראוהו פועל, אינו מפני דעתם המפורסם בקדמות העולם , אבל מפני הענינים  ית׳ עלה ו
 אחרים הנני אומרם לך בקצרה . כבר התבאר בחכמה הטבעית המצא הסבות ב לכל מה שיש לו
ם רחוקים,וכל אחד ה מ ו ׳ החומר , והצורה, והפועל, והתכלית t ושמהם קרובים, ג ה ע ב ר  סבה ושהם א
 מאלו הארבעה יקרא, סבה ועלה, וטדעותם אשר לא אחלוק אני עליהם / שהשם ית׳ הוא הפועל,

 והוא
 שם טוב אפודי

 ומושכל והוא דבר אחד נן נ״נ קוראים הש״י סבה פועלת פרק סט א גס לא יציירו פגי! וכו׳, ר״ל )ולח מה שהם
 יסבה צוריית וסבה תנליתית יהס נלם דבר אחל כי הפועל אומרים שהפועל אפשר שיקום לפעלו יגזרו
 והתכלית והצורה הס דבר אחד כי אס יה יקרה בדברים ויאמרו שאי אפשר שיציייר הפועל אלא אם כן יקדם'לפעלו :
 הטבעיים כ״ש שיחוייב שיחצא בדברים האלהיים , וכבר ב לכל מה שיש לו סבה, ר״ל לכל המציתות זולת השם יתעלה :
 ביאר אריםט״ו בשני מספר הנפש ני הנפש היא אתת ג ומהם רתוקים, ר״ל יש פועל וחומר וצורה וחכליח קרוב אי

 יתקרא בנ׳ שמית ני היא פועלת פעולת התיית והוא צורת
 הדבר המתהוה והוא תכלית ההוויה אינ אלי הג׳ דברים הס דבר אתד , ונן יתתייב שיהיה הש״י פיעל בלל העולם
 וחלקיו, וכן הוא צורת העולם אשר כי יתקיים, כמשפט כל צורה כי הצורה אינו דבר אלא המעמיד הניתן קיים ומהות
 ללבד , ואס כן הש״י יהיה צורת העולם וגם הוא תכלית התכליות כי כל נמצא טבעי ונמצא שכלי תכלית הכל ההרחית
 בשלמותו נהי הינילת והוא ענין רצונו אשר הוא עצמו ולזה נאמר בו שהיא פועל וצורה ותכלית , ולמה שאתר הרב
 בפרק שעבר כי הש״י הוא בפועל תמיל ואיו לו מונע מפעולותיו וימציא בעולם פעילות מחדשות אחר שלא היו,
 בא לבאר כי הש״י הוא סבה רחוקה לא קרובה ולכן נתחדשו דברים אחר שלא היו, ואחר שהונח זה אמר הרב הפילוסופים
 כמו שידעת קוראים להש״י עלה יסבה ואלו הילועיס המדברים ברחו מזה השם מאד ייקראו אותו פועל ולא
 עלה ראשונה ולא סבה ראשונה, והדבר המביא להם לקרותו פועל ולא עלה ולא סבה , שהם אמרו אם נאמר שהוא
 עלה העלה הוא ממאמר המצטרף ויתחייב המצא העלול עמו ווה מביא לקדמות העולם ושלעולם עלה ע״ד החיוב
 לא על שקדם העלה לעלול, ואס נאחר פועל לא יתחייכ מזה מציאות הפועל עמו כי כנר יקדמו הפועלים המלאכותיים
 כלם לפעילתס יכו הכח הריאה יקדם לראיה וכן שאר החושים . והנה המדברים חשבו כי לא יצוייר ענק הפועל
 אלא לשיקלס לפעולתי כי מי שיפעל תמיד איני ראוי שיקרא פועל אלא מי שלא היה פיעל ישב פועל , ואם הש״י הוא
 פועל העולם יוה גזרה מוסכמת מהכל ראוי שיקדם לפעולתו כ״א לא יקדם אינו ראוי שיקרא פיעל אלא עלה או סבה
 כי השמש לא יקרא פועל האור לפי דעת אלו. והגה אמר הרב כי הביא וה למדברים למה שלא ינדילו כין מה שכא
 בכח למה שבא בפועל וכו׳, כי אתה כשתקח העלה בכח תהיה קודמת לעלילה בזמן, אמנם נשתהיה עלה בפועל
 תהיה עלולה גחצא במציאות העלה בפועל בהכרח , וכן כשתקח הפועל פועל בפועל יהיה מתחייב מציאות פעלו
 בהכרח, כי הבונה קודם שיבנה הבית איני בונה בפועל כ״א בכח וכשיבנה אז היא בונה בפיעל , א״כ לא הרוחני
 דבר בהגדיל שם פועל על שם עלה וסבה, והרצון כי לא הדיחנו דבר באמרנו שהש״י הוא פיעל יותר מאמרנו עלה
 וסבה. והכוונה הנה אמנם הוא להשוות בין שני השמות ושהוא כמו שנקראהו פועל אע״ס שפעלו נעדר אחר שאיו
 מונע לו ואין תושך מעשית כשירצה כן ראוי שנקראהו עלה וסנה י והרצון כו כי כמו שאנחנו קוראים איתי ית׳ פועל
 אף שפעולתו נעדית למה שאין לו מונע ומעיק לעשות כשירצה כן ראוי שנקראהו עלה וסכה נזה הענין בעצמו
 אע״פ שהעליל נעדר . ואשר הביא הפילוסופים לקרוא יתעלה עלה וסבה ולא יקראוהו פועל לא היה מפני דעתם
 המפורסם כקדמות העולם אכל היה חפני עניינים אחרים, כי העלה וסכה יכלול הג׳ סבות ופועל לא יכלול אלא על
 האתת והש״י הוא סבה פועלת וצוריית ותכליתית לכן יקראוהו עלה וסכה ולא קראוהו פועל. כנר יתכאר בחכמה
 הטכעית המצא הסכות לכל מה שיש לו סכה, כי למה שהיו דכריס שאין להס סכות והס העלות הראשונית כי אלו אין
 להם סבה כי אם היה להם סבה לא היו סבות ראשונות, ויתבאר ג״כ כתכמה הטבעית שסבית הדברים הטבעיים
 הס ד׳ חמר וצורה ופועל ותכלית ויש מהם קרובים ויש חהס רחוקים וכל אחד מאלו הד׳ יקרא סנה יעלה .
 וחדעותם אשר לא אחלוק אני עליהם אף שהחדבריס לחה שמאמינים חדיש העולם חולקים עליהם בוה אני שאני
 מאמין תדוש העילס אסכים עמהס שהש״י עלה וסבה למה שעלה וסבה יכללו אלו הג׳ סבות והוא שיהיה פועל הפולס
 וצורתו ותכליתו, וכוונתי בזה הפרק לבאר על אי זה צד נאחר בי יתעלה שהוא הפועל והיא צורת העולם והוא

 תכליתו



ג 03! ט ק ק ס ר ן פ ק ראעו ל רה נבוכים ח  מו

 והוא הצורה , והוא התכלית ) ולזה אמרו שהוא יתעלה עלה וםבה שיכלול אל1 השלש סבות , חהוא
 שיהיה פועל העולם וצורתו ותכליתו, וכוונתי בזה הפרק שאבאר לך על אי זה צד נאמר בו יתברך
, ולא הטריד שכלך הנה בענין החשו לעולם ן  שהוא הפועל והוא צורת העולם , והוא תכליתו נס כ
 או התחייבו טטנו על דעתם, י שהנה יפלו בזה דברים רבים נאותים בזה הענק / ואמנם הבונה הנה
 היותו ית׳ פועל לפרטי הפעולות הבאות בעולם, כמו י׳ שהוא עושה העולם כלו כסות שהוא, ואומר
 כבר התבאר בחבטה הטבעית שאלו הארבעה מינין p הסבות צריך שתבקש לכל סבה מהם סבה
, וימצא לדבר המתהוה אלו הארבע סבות הקרובות לו , וימצאו להם ג״כ סבות ולסבות סבות , ן  גם כ
 עד שיניעהו לסבות הראשונות ) כמו שזה הדבר הפעול ופועלו הוא כך , ולפועל ההוא פועל, ולא
 יסור זה עד שיניע אל טניע ראשון הוא הפועל באמת לאלו האמצעיות כלם , וזה כי כשתהיה אות
 אל״ף תגיע אות בי״ת, ובי״ת תגיע אות גימ׳׳ל) וגימ׳׳ל תגיע אות דל״ת , ודליית תגיע אותה״א,
 וזה מה שלא ילך אל לא תכלית וגעמוד אצל הה״א על דרך המשל ׳ ואין ספק כי הה״א היא המגיעה
 לאל״ף ולבי״ת ולנימ׳׳ל ולדל״ת, ובאמת גאמר בתגועת האל״ף שהה׳׳א עשאה , ובזה הצד ייוחס כל
 פעל שבמציאות לבורא י ולו פעלו מי שפעלו מן הפועלים הקרובים כמו שנבאר, הנה הוא הסבה
 הרחוקה טצד היותו פועל t (א) וכן הצורות הטבעיות ההוות הגפסדות גמצאם כשגחפשם כולם י שאי
 איפשר שלא תקדם להם צורה אחרת תכין החוטר הזה לקכלת זו הצורה , והצורה השנית ההיא
 תקדים לה נם כן אחרת ) עד שנגיע לצורה האחרונה אשר היא הכרחית במציאות אלו הצורות
 האמצעיות, אשר האמצעיות ההם הם סבת זאת הצורה הקרובה, והצורה האחרונה ההיא בכל המציאות
 הוא הש״י , ולא תחשב שאמרגו בו שהוא הצורה האחרוגה לכל העולם , הוא רמז לצורה האחרוגה
 ח אשר יאמר אריסיטו עליה בספר הנקרא מה שאחר הטבע שהוא בלתי הוה ולא נפסדת, כי הצורה

 ההיא
 אפודי שפ טוב

ס, ליל תכליתו, וכשיתברר זה תדע רבים מהנניאית שאמרי  לחוק כמו שיבאל הלב: ד שמה יפלו גזה מרי
 בחלק שני: ה שהוא עושה העולם , ל״ל שפעל יאמר לי ית׳ הנביאים להייתם מיחסים הפעילות להש״י . יהנה נבאר
 מצל שהוא מחמיל העולם כלו כמו שהיא מתמיד: ו ילא העלי שאלי הנ׳ סכות צודקים עליי בין שיהיה העולם קדמון או
 מ׳ שפעלו, ל״ל אע״ס שפעלו מ׳ שפעלו יאמר שהוא יחי פעלו מחודש , והנה הש״י לא לנד היא פיעל העולם בכללי אבל
 בבחינח היותו יחנרך סבה רחוקה: ז שאי אפשר שלא חקלס יקרא פועל לתלקי הפעילות הבאות בעולם , וביאר הרב
 להם צורה אחרת, ריל המשל ניה שא״א שתחול הצורה האנושית שאלי הד׳ מינים מהסנית צריך שיניקש לנל סבה מהם
 אס לא תקדם לה נפש החיוניח יא״א שתחול הנפש החיונית סנה נינ עד שעיע למלות הראשונית בין גחמריות בין
 סנלחי שתקדם לה נפש צומחת וא״א שתחול נפש צומחת סבלתי בפעילות בין בצוריית בין בתכליתיות : והנה יתבאר נחכמה
 שתקדם לה הצורה הדוממית הממתנת ואי אפשר שתחול הצירה הטנעיית נשיהיה אות תל״ן< תניע אות ני״ת וני״ת תניע
 הדועמית הממוזגת מבלתי שתקדם לה הצורה היסודייח הפשיעה גימ״ל יכי׳ שזה לא יענוד לנית , שאם היה הדנר נן לא
 וכן מצורה לצורה עד שיגיע לשם יחעלה . היא !הגשמית ימצא ראשון ואם לא ימצא ראשון לא ימצא אחרון, ונזה
 סבתה הצירה השמימייה יספמימ״ת סבתה הצילה הנפרדת הצד ייוחסי כל פעל שימצא בעילם לשם יתעלה ונאמר
 וכן עד שיניע לצורה האחרונה שהוא השם יתעלה לכן צריך מה׳ יצא הדבר . ונאמר כי הקרה ה׳ אלהיך לפני , יכן
 לחמר האדם על דרך משל שיהיה חי ראשונה ואחר יחול בו רבים . ולו פעלו מי שפעלו אחד מן הפעלים הקרובים כמו
 הצורה הדבריח: ח אשר יאמר אריססו״סלוס, דיל והיא הצורה שנבאר הנה הוא הסגה הרחוקה מצד הייתי כיעל שאם
 הנשמית אשר לא תתהוה ולא תססד לפי דעתו. סיא שהצורה הוא לא ימצא לא תמצא הפעולה האחרונה , ואחר שביאר
 האחרונה היא הצורה הסנעית יק סירש הר״ן נ״ר שהזכרנו הרב שסבית הפעילות ישובו אל הסבה הראשונה רצה לבאר
 עחה יש החיימסוס מן הקודמת אל השגעח אחריה סיד; שהשיי הוא סנה לעולם בכללי ילכל חלקיו יאס יתבשל הוא
 או יפסל יספסל הנל יוה אמרו ונן הצורית הפנעיית
 ההיות ונפסדות נמצאם נשנרדפם וכי׳ על שנניע לצורה האתרונה אשר היא הברתית במציאות אל הצורית האמצעיות
 אשר הס סבית זאת הצורה הקרובה והצורה האחרונה ההיא נכל המציאות הוא השי״ת, ני למה שהיה האדם צורתו
 היא הנפש וצורת הנפש השכל הפועל והשכל הפועל צורתי הש־י א״נ צורת האדם השם יתעלה , ילא תחשינ שאמרנו
 ני שהיא הצורה האחרונה לכל העולם הוא רמז לצורה אתרינה אשר יאמר אריסש״ו נספר הנקרא מה שאחר

 הטנע שהיא נלתי הייה ולא נפסדה, כי הצורה ההיא הנזכרת שם טנעית לא שנל נפרד :
 אמר החנם רבי משה הנרבוני איני יודע צורה אתרונה טבעית יאמר עליה אריסטיו נמה שאתר הטבע שהיא בלתי

 הווה ילא נפסדת אלא הצורה הגשמית יהס המרחקים הנלתי מיחלטים ני הם לא יפשיטם החומר הראשון:
 אמר שם טונ לא כיון הרנ הנה על המרתקים ני אלי אינם עצמים לא המותלטים ולא הנלתי מוחלטים אנל הם
 ממאמר הנמה, אנל מה שראיתי לאריסט״ו נששי מה שאחר הטנע ונאות הלמ״ל כי אמר שם ני החמר והצורה
 נל אחד אינו הווה ולא נפסד, ני אס היה להיולי או לצורה הזויה והפסל היה נל אתל מהם מורכב אנל הוויה והפסד

 היא
 קרשקש

 פרק 0ט (א) וכן הצורות הטבעיות ההיית הנפסדות נמצאם אחות. «' נאלו תאמר ומרת יעקג היא הפנה נצורת ואונן
 1 כשנחפשם נלם שאיא שלא תקדם להט צורה וצורח



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק סט
פ הנזכרת שם טבעית (צ) לא שכל נפרד t כי אין אסרנו עליו ית׳ שהוא צורת העולם האחרונה, א י ה  ה
א, עד שיהיה הוא ית׳ צורה לנשם , לא על אלו  על דמיון היות הצורה בעל ההמר צורה לחמר ההו
 הפנים נאמר , אכל כמו שכל נמצא בעל צולה אמנם הוא מה שהוא בצורתו וכשתפסד צורתו תפסד
 הרותו ותבטל, כמו כן היחס בעצמו יחש הכורא לכל התחלות הנמצאות הרחוקות y כי במציאות
 הבורא הכל ימצא , והוא מתמיד עמידתו בענין אשר יכונה בשפע , כמו שנבאר בקצת פרקי זה
 המאמר , ואלו היה איפשר העדר הבורא t היה נעדר המציאות כולו, ותבטל מהות הסבות הרחוקות
 ממנו , והמסובכות האחרונות ומה שכיניהם, א״כ הוא לו כדמות הצורה לדבר אשר יש לו צורה, אשר
 בה הוא מה שהוא , ובצורה תתקיים אמתתו ומהותו/כן יחם הבורא לעולם t ובזה הצד נאמר בו שהוא
 הצורה האחרונה , ושהוא צורת הצורות , כלומר שהוא אשר מציאות כלי צורה בעולם וקיומה נסמך
 באחרונה אליו ובו קיומה, כמו שהדברים בעלי הצורות מתקיימים בצורתם , ומפני זה הענין נקרא
 בלשוננו חי העולמים , י ענינו שהוא חיי העולם, כמו שיתבאר (בסרק ע״נ מזה) ׳ וכן עוד הענין בכל
ת, כאלו אמרת על דרך משל שהכסא  תכלית, כי״הדבר אשר לו תכלית יש לך לבקש לתכלית ההוא תכלי

 החמר
 שם טוב אפודי

 היא למורכב מחומר וצורה , וזה דבר מביאי למעיין באלו ט מזניח שה שנעית , ר״ל שהצורה ההיא מענינ׳ הגשמים
 המאמיים . אין אממו עליו יתעלה שהוא ציית העולם על השפלים השבעייס והיא הצורה הגשמ״ש כמו שביארנו: י ענינו
 דמיין היית הצורה בעלת חמר צורה להמר ההוא עד שיהיה שהוא ח״ העולם , ר״ל שאלו ישוער העדרו ישוער הערר כל
 ית׳ צויה לגשם , שאם היה הדבר כן לא היה מחוייכ המציאות מה שזולת כמו שאלו ישוער העזר המיות מהחי שיחוייב העדרו:

 ונ״כ לא יניע לתכלית, אבל הש״י הוא צורה נבדלת ובלתי
 חעויכ עם התומר כלל, יאס הדבר כן אין יצדק על הנבדל שהוא צורה לעולם או הוא צורת השמים , ואחר הרב בזה
 כי יה נאמר על יתס ודמיון . אבל כמו שכל נמצא בעל צורה אמנם היא מה שהוא בצורתי וכשתכסד צורתי תססד
 המייתו ויבעל, כמו כן זה היחס בעצמו יחס הנורא לכל התחלות הנמצאות הרתוקות כי כמציאות הבורא הכל נמצא
 והוא מתמיד עמידתו בעני! השפע , כי אף שהשם יתעלה לפי דעת הרב איני מניע לגלגל ואינו צורה בו אבל מהשפע
 הגא ממני יתן מציאות הנבדל והוא מגיע הגלגל , ואחר שהלכר כן הש״י היא צורת העולס עם שהוא סנה רחוקה :
ר החכם ר׳ משה הניגוני צדק הרב במ״ש אך לא במה שניי!, באמרי שהיא יתעלה איני צורת העילס לדמיון מ א  ו
 היות בעלת חמר צורה לחמר ההיא שהיא קיימת בי מתחלקת בהתחלקו והוא מעמיד מציאותם עד שיהיה ית׳•
 צורה לגשם נשען בו ני או יצטרך שנאמי לו על אלו הפנים נאמר בי׳ , אמנם אס יפויש מאמי! על שהרצון שהוא
 יתעלה אינו צורה לגלגל על שאינו עם גשם כמו שאינו בגשם וכמי שהוא נבדל נמה שאינו מעורב בו הוא נבדל על
 שאינו בי עד שיהיה צורתו ולא חלק ממנו והיא אשי כוונו הרב יה כמו שנגלה חשרשיו, הנה זה ייצא משישי הפילוסופים
 מן האחת הכמוס עמלי , כי כפי שרשי אריכט״ו נשמע הטבעי ומה שאחר הטבע כי האלוה בשתים וכי השמים
 מורכבים ממניע ראשון ומגיע נבדל הנה האלוה יתעלה ואס אינו גשם הגה הוא עם הגשם והוא נכלל כמה שאיני
 מעורב בו והוא בו במה שהיא צורתי על שהוא חלק ממגי ובזה היה מתנועע ראשון מביאת עצמו כמי הב״ח המתנועעים
 אצלנו עם שהיא צורה נפרדת , זהו דעת אריסט״ו ינ״ר !המעמיקים כדברי אריסט״ו, אמנם כפי דעת הרב הלקות
 מדנריכ״סכאלש״פא ואלנ״גי לאמהשהתנוהו שרשי ארים״טו אשר האמין כי המניע היאשון אינו האלוה כי זה לא יניע
 הגלגל א״א שיפורש זה , ר״ל כי כיס האמין כי יש צייה לגלגל והוא בחביר אינה אמתת המגיע והיא לא יכדיל כין

 צורה לנשם ובין צורה עם גשס ויהיה הגלגל מורנה מתחי וצורה מהיותו נצחי ואיני יודע אנה פנה דודי , ע״נ :
 אמר שם טוב דכר מבואר הוא כזה הפרק כי השם יתעלה איני ציית העולס על שיהיה הגלגל מגיע מצדו ומפאת
 עצמו כמי שאמר ארים״טו בחלק חהשמע, ויה מבואר באמת והוא מתמיד עמידתי כענק אשי יכינה ישיפע, וכבר
 פירש מאמרו ואף כל השכלים המניעים לגלגלים כפי דעת ב״ס אינם מניעם על צד המניע אלא על צד התכלית ולכן
 לא יהיה שים גלגל מתנועע מהנבדל מפאת עצמו, כ׳ אב״ס יחשוב כי יש לגלגל נפש ומניע נבדל והגבדל יגיע על

 צל התכלית והנפש על צ־ הפועל הפוגש , והבן אתרו ובזה הצד נאמר שהיא הצויה האחרונה ושהוא ציית הצורות
 כלומר שהוא אשר מציאות כל צורה בעילם וקיומה נסמך באחיינה אליי יתעלה : ומפני יה הענין נקיא בלשוננו חי
 העולמים עניני שהיא חיי העולם כמי שיתכאר , יהרצון כי שאלו ישוער העדרו ישוער העדר כל מה שזולתו כמו ״
 שאלו ישוער העדר החיות מהחי שיחריב העדרי: יק עוד הענין בכל תכלית , אחר שכיאר הרב שהשם יתעלה פועל

 וצורת
 קרשקש

ת הבית עלול מאלה י נ תנ ד: (נ) לא שבל לתנועת חלקי הבית קצתם אל קצתם ו  וצורת ראובן היא הסבה בצורת חנוך והן תמי
נת הבית עתה . פי' כי כמו שהניתו הומר ראשו; שהוא בלתי הווה ולא התנועות ייגמר בהפםק תנועתו, ואפ; השאר תמו ד ר פ  נ
 נשסד כן הניחו צידה ראשונה בלתי הוות גלא נפםדת אח־ שכל ענינו כי לוח העלית עומד במקום אשר הונח כי היא מפני שהוא
 המיינב־ם הם מתומר וצורה שלא יתחייב שיפסד תפעל בשיערי כבד דורש המקום השפל ומה שתחתיו מקשיי מונע אותי מלפול
ירא הנת העלה בזה ככדי ימקשיית מה שתחתיי ילי יעיר המקשיות  הפועל אתר אשר פעלה ואמרו בוה שאלו ישוער העדר הנ
 לא יחריב ממנו הערר העולם אהי המצאו ויביא ראיה עיז במשל •בטל תכנית תביר, והקיר הנבנה מ; המיט השאר תמונתו מפני
או נ , אם המשל כי הבונה אהד כנותו הבית לא תז־קנו מד. שבמים ק הייבש ני היא אשר יתייק תמונתו שאלו נ ה נ ע ט נ  ו
נת הכותל נשיסתלק הדפוס י נגר בדפוס ־יתה בטלה תמו ב ד . ואולם הטענה כ־ הנעדר הוא מ ו  מיתתו ולא יעדר הבית בהעדר
י היובש אם ב, איננו פועל הבית אלא בהעברה אבל  אשר יצטרך אל ממציא אכ; הנמצא לא יצטרך אל ממציא , אמנם להעד
וגה איננו סבה למציאות הבית אלא העולם מצד מציאותו נקשר בבורא יתברך שהוא פעלו והוציאו  המשל הוא בטל כי הנ
ה להנעתו היד ואותה התנועה סבת טן ההעדר אל המציאות ומצד מציאותו נקשר בו שלא יעטור נ  בהעברה ואמנם הוא ס

 בלתו
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ן ותכליתו לשבת עליו, ועליך שתשאל  החסר שלו העץ, ופועלו הננר, וצורתו הרבוע, על תבונת כ
 ומה תכלית הישיבה על הכסא , ויאמר לך העונה בעבור שיתנשא ־היושב עליו ויתעלה מן הארץ ,
^ ותענה להנדיל היושב בעין מי שיראהו, ותשאל א  ותשאל עוד ותאמר מה תכלית ההתנשאות מן ה
, ותשאל ותאמר ומה ו  ותאמר ומה תכלית הגדלתו אצל מי שיראהו, ותענה כדי שייראו ויפחדו ממנ
; ותעגה לגדל מצותו, ותבקש מה תכלית הגדול למצותו, וחעגה למגוע הזק  תכלית היותו נורא
 בגי אדם קצתם מקצתם , ותבקש עוד מה "תכלית מניעת הזק קצתם מקצתם, זתעגה להתמיד
 מציאותם מסודר, וכן יתחייב תמיד בכל תכלית מתחדשת, עד שיגיע הענין לרצונו לבד יתעלה, לפי
 אחת מן הדעות כמו שיתבאר, עד שיהיה המעגה באחרוגה, כן רצה השם יתעלה, או לגזרת חכמתו לפי
 דעת אחרים כמו שאבאר , עד שיהיה המעגה באחרונה, כן נזרה חכמתו, ולזה יגיע סדור כל תכלית
 אל רצונו ואל חכמתו לפי שתי הדעות האלה אשר התבאר לפי דעתנו שהם עצמו ושאין רצונו וחפצו
, ואם כן הוא ית' תכלית כל דבר האחרון  או חכמתו דברים יוצאים חוץ לעצמו ר״ל שיהיו זולת עצמו
 ותכלית הכל נם כן ההדמות בשלמותו כפי היכולת והוא ענץ רצונו אשר הוא עצמו כמו שיתבאר,
ה ככר בארתי לך על אי זה פנים נאמר בו ית׳  בזה הצד גאטר בו שהוא תכלית התכליות t ת
 שהוא פועל וצורה ותכלית , ולזה קראוהו סכה ולא נןאוהו פועל לבד . ודע כי קצת בעלי העיון
 מאלה המדברים הגיע בהם הסבלות וההתגברות עד שאמרו, שאלו היה אפשר העדר הבורא לא
 התחייב העדר זה הדבר אשר המציאו הבורא, ר״ל העולם, שלא יתחייב שיפסד הפעול כשיעדר הפועל
 אחרי אשר פעלו , ואשר זכרוהו הוא אמת אלו היה פועל לבד ולא היה לדבר ההוא הפעול צורך אליו
 בהמשך עמידתו, כמו שלא יפםד האוצר במות הנגר מפני שלא היה מתמיד לו עמידתו, אמגמ בהיותו
 יתעלה צורת העולם נם כן כמו שבארנו, והוא ימשכהו העמידה וההתמדה תמיד, מן השקר שיאבד
 הממשיך והמקיים וישאר הגםשך והמקויים, אשר אין עמידה וקיום לו'אלא במה שיקבל ממנו מן
ה גודל השגגה אשר הביא אליה אמרם שהוא פועל לבד לא תכלית ולא צורה : א ר  העמידה והקיום , נ
, זאת המלה משותפת t הנחתה הראשונה ענינה רכיבת האדם על הבהמות כםגהג, ב כ  פרק ע ר
 והוא רוכב על אתונו , ואחר כך הושאלו לשלטנות על הדבר t כי הרוכב מושל
 שולט על מרכבו, והוא אמרו ירכיבהו על במתי ארץ , והרכבתיך על במתי ארץ , ענינו שאתם
 תשלטו על עליוני הארץ; ארכיב אפרים, אמשילהו ואשליטהו, ולפי זה הענק נאמר באל ית׳ רוכב
 שמים בעזרך, פירושו השליט על השמים, וכן לרוכב בערבות, ענינו השליט על ערבות, והוא
, ובדברי חכמינו זיל הנכפלים בגל מקום שהם'שבע רקיעים ושערבות  הנלנל העליון המקיף בכל

 היא
 אפודי ש0 טוב

 כ ראה גודל השגגה וכו׳, ר״ל זאת השננה הנדילה •5אה וצורת העולם י5ה לנאר שהוא תכלית התכליות, כי המר
 מאלו הממרים כשתראו לו יחעלה בשהוא פיעל ני חשנו כי אשר לו תכלית יש לך לנקש לתכלית ההוא תכלית עד
 נהעדר עצמי יחעלה לא יעדר המליאוח נכללי. יזה שקר ני היא שתעלה אל תכלית התכליות כמי שהניא משל מהנסא, ותה
 יסטלה צורם העולם יאלו ישופר העדרו נעלי כל מה שזולתו.־ תכלית הישינה על הכסא ויאמר לך העונה בענור שיתנשא
 •רק י היושנ עליה מוי ומה-מכלית ההתנשאות מן הארץ ותענה
 להגדיל המשב במין מי שיראהו יתשאל ומאמר מה תנלית
 הגדלתו אצל מי שיראהו ותענה כדי שייראו ייפחלי ממני 1תשאל ומאמר ומה תכלית הייתי נירא ותענה לגדל מציתו
ל למצותו ותענה למטע הזק נ״א קצמם מקצתם, ימנקש של מה תכלית מניעת הזק קצתם מקצתם ד  יתנקש מה תנלית מ
 ותענה להתמיד מציאותם המסודר , ומן כי כל תנלית האתיק מהדברים הטנעיים הוא עולה נאחרוגה להתמיד
 המציאות וזהו תנלית הדנריס נלם מה התכלית יגיע לרצונו כי הוא יתברך רצה בהתמדת ממצאים , על שיהיה
 החענה נאחרינה נן רצה האל יתכרך אי לגזרת יוכמתי, ולכן יגיע סליי נל זה אל רצוט נין לפי לעתמ נחלוש העולם
 נין לפי דעת הקדמית , !א״כ היא יתעלה תכלית כל לכר אחיין, יתכליתיהכל ג״כ הלמות בשלמותו נפי היטלת
 והוא ענין רצונו אשר היא עצמי כמו שהתבאר ילוה נאמר שהיא פועל וצורה ותכלית, ולזה קראוהו סבה ולא קראוהו

 פועל בעבור ני הסבה יכלול הפלש סנית גימל :
, הפרק מתיתס מאל לאשר לפניו, כי התבאר נמה שהלם שהשיית ציית העולם בי גלגל ערגות ׳  פרק ןן רכב ט
 כמו שאמר איי״ססו באות הלמ״י הגשם הטלל האלהי י״ל «מ,ל העליון והוא אמיו הנה נשעיטת הוא
, המשל היאשון ענינו יביבת האלם על הנהמה כמנהג והוא רוכב על טי : רכב זאת המלה משותפת ו ל כ  מקין< ה
, ארכיב ק י ני היוננ מושל שולש על מינבתי, ווה אמין יינינהו על במתי א נ ל  אתונו : ויאמר שנית על שילטנית ה
ם, אמשילהו ואשליטהו, ולפ״ו הענין השני נאמר גאל יתברך רונכ שמים כמוך מליט על השמים ינן ליוננ  אפרי

 נפרטת
 קרשקש

 נלתי והוא נמו מציאות האור בשמש ונאסר שהיא *יעל האיר צייתי ייזנליווי«י«!*ימ העילפ גו בשי ׳אזיגויפ כעלי איות
t ואלו ייעדר השמש יעדי האור הנמשך מהשמש, נן אלו יש1ער סתסיימ״ם בצייחס 

 העדר הפועל שהוא השי׳ת יעדר הפעול, ביש אס נאמר שהוא «יק



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק ע
) כי פעמים א ) ( ר ת ו א ולא תרחיק היותם מוגים הרקיעים שבע ואם הם י , ל ב  !הוא העליון המקיף ה
 ימנה הכדור אחד ואע״פ שבו נלנלים הרבה כמו שהוא מבואר למעיינים בענין זה, וכמו שאבאר (נסרי,
, ועל ערבות נאמר רוכב ל כ ד, שערבות הוא לבעלה מן ה  כ״ד חלק נ׳), אמנם המכוון הנה הראותם תמי
; ולשו; הנינה אמרו ערבות רם ונשא שוכן שנאמר סולו לרוכב בערבות , ומנא ל; ׳ כו  שמים בעזרך ו
 דאיקרי שמים , כתיב הכא לרוכב בערבות וכתיב התם רוכב שטים, הנה כבר התבאר כי הרמז כולו
) והסתכל אמרם שוכן עליו ולא אמרו ע מ ש ת  לנלנל אחד, והוא המקיף בבל אשר תשמע מענינו מה ש
 שוכן בו, שאלו אמרו שוכן בו היה מחייב לשם מיום או שיהיה השם כח בנלגל כמו שדמו כתות הצא״בה
 שהשם רוח הגלנל , ב ואמרם שוכן עליו הראו שהוא ית׳ נבדל מן הנלנל ואינו בח בו , ודע כי הושאל
 לו יתעלה רוכב שמים לדמיון הזה הטופלא , וזה כי הרוכב יותר מעולה ם; הנרכב, ולא יאמר יותר
 אלא בהקל מן המאמר ג שאין הרוכב ממין הנרכב, והרוכב נם כן הוא אשר יניע הבהמה ויוליכנה
, והוא נקי ממנה בלתי נדבק בה אבל חוצה לה , בן נו  באשר ירצה, והיא כלי לו שישתמש בה כרצו
, והוא יתעלה נבדל  האלוה יתהלל שמו הוא מניע הנלנל העליון אשר בתנועתו יתנועע בל מתנועע בו

, (ב) ובבראשית רבה אמרו בפרשם לםאטרו יתברך , טעונה אלהי קדם , י הוא מעון  ממנו ואינו כח בו
, וסמכו לזה אמרם הסום טפל לרוכב ואין הרוכב טפל לכוס , הדא הוא ו נ  עולמו ואין עולמו מעו
 דכתיב בי תרכב על סוסיך, זה הוא לשונם, והשתכל בו ותבין ה איך בארו יחש ית' לנלנל, ושהוא

 בלי
 שם טוב אפודי

נית והוא הגלגל העליון החקי?1 פרק ?J א ולא חמזיק היותם מוניס , ר״ל מה שאמרו תז״ל  בערבית עניגו השליט בעי
נים, היצין כו כי מה שארז״ל שערנות היא למעלה מהשבעה אס כן אס יהיה : ולא תרחיק היותם מו  ככל
 עיכות הוא למעלה משכעה רקיעים א״כ אס אפשר שיהיו אפשר שיהיו הגלגלים יותר לא יהיה ערכות למעלה מכלם ,
 גלגלים יותר לא יהיה עיכית למעלה חכלס , לכן אמר לכן אמר הרב ז״ל שאע״פ שהם אינם מונים מהכר הגלגלים
 הרכ שאע״פשהס מוטס מספר הגלגלים שהם שבע כוונתם כי אםשכעהכונתם הוא מנין הכדורים ושערגות היא למעלה
 היתה לימר שערבית הוא למעלה מכלם , כי כדור אהד מכילס לעולם : ב ואמרם שוכן עליו הראו שהוא יתעלה ,
 יקרא הרב ה׳ כדורים כמי שאמי כמעשה מרכבה בארבע ר״ל שמלח בו מורה תסריית יותר ממלת עליו אעיפ שמלת
 חיות שהם ארכע כדיייס כמנינם כן גלגל הלבנה אתר עליו נס כן אינו מורה הבדל גמור מן התומר כי כבר תמרנו
 וגלגל שמש אחד והחמשה כוככי לכת גלגל אחד וגלגל למעלה בפרק שיו שמלת עליו הוא כפי המשל הנשוא: ג שאי
 הכובביס הקיימים גלגל אחד ולמעלה מהם גלגל ערבית הרוככ מפין הנרכב , ר״ל כמו שהרוכב אינו ממין הנרכב
 שהוא הגלגל המקיף בכל והוא הגלגל כלתי מורככ לדעת ככה האל יתעלה הרוככ ערכות אינו ממין ערבות כי ערכות
. ועל ערבות נאמר רוכב שמיס בעזרך , כי שם ימצא הוא גשם והוא ׳העלה איני גשם : ד והוא מעון עולמו ואין  הרב
 המניע הראשון לכל יכל שאר חלק הגלגלים יתנועע׳ כמו עולמו וכו׳ ׳ ר״ל :הוא יתעלה נושא העולם על צר שהמציאות
 שיתנועעו החלקים כתנועת הכל , והביא ראיה מלשון כולו נתלה כו ׳הכרך כמו שכארנו כפרק שלפני זה , וחין העולם
 חגיגה אמרו ערבות רם ונשא שוק עליו שנאמי סולו לרוכב מעונו ר״ל שהוא ית׳ אינו:סמך על גשם ואין כת נו הלילה :
 בערכית כיה שחו מנאלן דאיקרישתיס כת־נ הנא לרוכב ה איך בארו ׳תשו יתברך לנלנל , ר״ל איך בארו שהוא בלתי
 בערבית וכתיב התס רוכב שמיס, הנה כבי התבאר כי הימי נסמך אל גשם ואינו כת בו ושהוא יתעלה חניע גלנל ערבות

 כלו לגלגל אחד והוא המקיף לכל אשר תשמע מענינו מה
 שתשמע. והסתכל אמרם שיכן עליי שאלו אמרו שוכן בו היה מחייב להש״י מקים או שיהיה הש״י כת בגלגל כמי שדחו
ח הגלגל, ואמרם שיק עליו פירושו שהש״י נכדל מן הגלגל ואינו כת בו . וכבר אפשי שיכוונן  כת הצאכ״ה שהשי״ת ח
 מה שאחר אריס״טו שהגלגל מתנועע משאת עצמו עס שהמניע הוא נבדל מהמתנועע , וזה היותר נראה בלשו
 חגיגה באחרו רס ונשא שוכן עליו. ודע כי מה שיראה חזה הפרק מדעת הרב שהשם יתברך היא מניע
 הגלגל לא השכלהנבדל, ואף כי זה הפך מאמרו המפורסם באומרו כי השיי לא יניע לגלגל, והנה אמר בזה הפרק
 כי האלוה יתברך שמו מניע הגלגל עליון אשר בתנועתו יתנועע כל מה שיתנועע בו והוא יתברך נבדל ממנו וכן
, והוא שהרוככ הוא ד א  יתכאר ג״כ כזה הפרק , והנר אמר הרכ כי יושאל לו ית׳ רוככ שמיס לדמיון הזה המופלא מ
, ויש דמיון אתר ני הריכב ־ כ כ  נכבד מן הרכוב כי הוא נבדל במין וכמהות כי האדם נבדל מן הנהמה והוא ייתר נ
 יניע הכהחה והוא כלי ישתמש בה כרצונו והיא נקי ממנה בלתי מעורב בה אנל ייצא ממנה, כן השם יתעלה הוא מניע
 הגלגל העליון אשר בתנועתו יתנועע כל מתנועע נו כי כל הגשמים המתנועעים בין אלי השפלים בין הגרמים העליונים
 כלס מתנועעוס בתנועת הגלגל העליון והוא ית׳ נבדל ממנו במהות ובמציאות ואינו מתערב כו ואינו נסמך לגשם
 אבל ייציאות הגלגל בו . ובב״ר אמרו נפישס למאמיו יתעלה מעינה אלה׳ קדס היא מעון עולמו ואין עולמו
ח שלפני זה , ואין העולם י פ  מעונו, והיצון כו שהוא יתעלה נושא העולס על צד שהמציאות כולו נתלה כו כמו שאמר נ
, ר ׳ל איך ביאת  מעונו שהוא ית׳ איני נסמך על הנשם ואינו כת כו חלילה , וסמכו לזה כשאמרו הסוס עכל לרוכב וכו׳

 שהוא
 קדשקש

 פרה V (א) כי פעמיח ימנה הכדור אחד ואעיפ שבו גלי\יט והשלישי גל:־1 רכישה כוכבי לבת דישב אות£ באחר והביע
בה כמו שאבאר זה , רמז למת שיבאר כחלק ג>י" הבובביש העוגדיב (נ) ובבראשית רבה , אטיו בפיישט  ' הי
 שני שהנדוריס ארבעה האחד נדור השמש והשני :דור תירה למאמר יתבר,־ מעונת אלה׳ קרב הוא טעון עולמו ואין עולםו

 מעוני
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יים רהם כך וכך, נ ו  כלי לו אשר בו ינהיג המציאות, י כי כל מה שתמצא לחכמים «׳V גי השמיט הי
 והשמים הפלוניים בהם כך וכך, אין ענינו שבשמים נשםים אחרים בלתי השמים / אבל ענינו שהכחות
, אמרם  המהוות הענין הפלוני והשומרות מדורו יבואו מן השמים ההם, והראיה על מה שאמרתי לך
 ערבות שבו צדק צדקה ומשפט וגנזי חיים ושלום וננזי ברכה ונשמות של צדיקים ונשמות ורוחות
 שעתידין להבראות וטל שעתיר הקב״ה להחיות בו המתים . ומבואר הוא שכל מה שמנאוהו הגה אץ
אינו טל כפשוטו, והתבונן י׳ איך אמרו בזה שבו, ר״ל ) כי הטל ז נ  מהם דבר שהוא נשמ שיהיה במקום, (
וכאילו הם הגידו שאלו הדברים הנמצאים בעולם אמנם הם נמצאים  שהם בערבות ולא אמרו שהם עליו ט
 מכהות יבאו מערבות; השם יתעלה שםהו התחלה להם ונטעם בו אשר מכללם ננזי חיים,וזה הוא הנכון
 והאמת הגמור, כי כל חיים הנמצאים בחי, י אמנם הם מן החיים ההם כמו שאזכור אחר זה, והתכונן
 איך מגו גשמותן של צדיקימ וגשמות ורוחות שעתידץ להבראות, ומה נכבד זה העגין למישיביגהו,
 י כי הגשמות הגשארות אחר המות איגה הגשמה ההוה באדםכשיתהוה, שזאת ההוה בעתהתהוותו,
 י היא כה ההכנה לבד, והדבר הנבדל אחר המות הוא הדבר המגיע בפעל, (ז) 0 ולא הגשמה גם
 נשמות ורוחות , נ אמנם הנבדלות הם דבר אחר

 לבו
 שם טוב

 שהיא בלתי נמזך על הגשם ואיני כת מ ושהיא יתעלה
 מניע גלגל ערכית על צל שהיא כלי לו ית׳. ואמרו כי נל
 מה שתמצא אץ ראוי שתכין שגשמים גשמים אתרים נלתי
 השמים אכל עניני שנתית המהוות לעני[ פלוני יהשומרות
 מליח יבא מן השמים ההם , ומיפת זה ממרס ערבית שבי
 צדק וצדקה ומששט ימיי תיים ומזי שלום וננזי ברכה
 ונשמתם של צדיחים ונשמות ורותית שעתילים להבראית יהל
 שעתיל השביה להחיות בו מתים, ומבואר היא כי אין אחל
 מהם שהיא גשם שיהיה במקום כי הטל איני טל בפשוטי
 ני הוא נאמר על ההכנה וההשפעה להשגה להוצאת שכלנו
 מן הכת אל הפעל, גם ירמיז לתחיית המתים כי יתן ה׳
 חתו עליהם ויהיו: יהמנינן איך אמרו גוה שגו ר״ל שהם
 בעתית ולא אמרי שהם עליו וכאלו הגילי שאלו הכתות הם
 נאצלות מגלגל ערנית שהם גו, שאלו אמר עליי היה מורה
 על שאלו הכתות אינם באות בעצם ממני לפיכך אמר בי
 שהם נאות בעצם וראשונה מגלגל ערבית אשר מכללם ננזי
 תיים. והאמת הגמיר ני נל החיים ממצאים נחי אמנם
 נמצאים מן החיים ההם שהתיים ממצא ניה העולם ימצא
 נענור התיים ההם ונשפע מן הכמים חיים שמימיים משיער
 שיעור אלהי . והתבונן ג״נ אמרם נשמיתן של צדיקים

 כן ההוד• הוא הרוח ההוה , (ה) ולזה מנו בהוות

 אפודי
 על צי שהוא כלי לי: ו כי כל מה שחמצא לחכמים , ליל
 מה שאמרתי שכל המציאוח מונהג סכח ערבות יט׳נמצא רו״ל
 שאמרו גשמיה הסלונים כך כלומר שנו פל או נשם ,
 שלא חחשוג שיהיו ט נשמיס אחרים וולח השמים אנל מנתם
 שהנחות כילם נשפעים מגלגל ערנוח, וזהו שאמי הינ היאיה
 על מה שאמרתי יכו׳: ז אינו סל הפשיטו, י״ל ני הפל מפז
, י״ל שאמי ט  לצורות המלית כתמרים : ח איך אמיו נוה פ
 שכל אלו הכתות הס נאצלות מגלנל ערכות שהם ט ולא אמר
 עליו, כי אילו אמר עליו היה מורה שאלי הנחיה נאוח נעצם
 כלי שוס אמצעי ממנו יתעלה לפיכך אמר ני שהם באות נעצה
 יכראשונה גנלנל ערנית : ט וכאלו הס הנידו שאלו הינייס,
 ר״ל שרו׳׳ל הנידו לנו שכל עניני העולם השפל הם לפי נחות
 הנאצלות מערנוח : י ואמנם הס מן החיים ההם, י״ל
 שהחיים השפלים הס חיים שמימיים משועי שעור אלהי :
 ב ני משמות משאיות אחי המוח , י״ל והם נשמתן של
 צליקיס שאמי נאגלה : ל הוא נח והננה . י״ל שמלת
 ונשמיח שהזכילו נאנדה י״ל הצולה האנושיח והוא נח מונן
 לקנל המושכלות העיוניוח כלוח מוכן לנתינה לדעח הלנ זיל

 וזהו המכונה במלח ינפמוח: מ ולא הנשמה נינ ההווה הוא
 הרוח. ר״ל שמלח ורוחוח הנאמרח נאנדה אינה אחה עם
 מלח הנשמוח כי משמוח הס הצורה האנושיח נמו שניארנו
 ירוחוח הס הרוח החיונית : נ אמנם הננללוח הם לנר אחי.
אי מן האלם אחר המיח והיא עני! זילה ההננס  ל״ל הלני מנ

 וגשמות ורוחות שעתילין להגיאות, ומה נמל זה העני!
 למי שינינהו,הייה נזה שני יביים ני משמית הנשאיים
 אחי המימ אינה משמה ההווה נאלם נשיתהווה יהלני
 הנבלל אתר המית הוא לבר המתקיים בפעל, ולא משמה
 גינ ההווה היא הרוח ני הגשמה היא הנח וההנבה והרות הוא השפע הנאאח״ו נהמה והנמ ולוה מני נשחית זריחות
 ני הם רבים והם הווים ונפסדים . אמנם מבללימ אתר המית הם לנר אתד, והוא השנל הנאצל לפי לעת הרג אי

 השנל
 קרשקש

 מעונו, רוצים בזה שהוא קיופ המציאות והוא מעמידו והיא לו *ריק חיריק וכל אוות יאהת קיימת גסגי עצמה ולפי ההשגה
 אשר השיגה בחיי הגוף תחיה מעלתה, וזהו אשר אמרו זיל
ל צדיק מנדיק ניתנין לו מחר לסי בנודו ויהיה המעלה  נ
 והתענוג לנל אחו לפי השגתו ולא ישוו נגתלה אנל נל אחד
 ואחד במווגח זו למעלה נמו, אמגס נראה לפי מה שאמר
 במקומות ונים מוה המאמר ני מת שיש לו השארות אחר
 המוח והיא הובר המתקיים בפועל והוא השכל בפיעל הנשאר
 מראובן ושמעי! ומנל מי שיש לו השאווח הבל עני! אחו, שאינם
 עלול ועלולים שיחיה ההבדל ביניהם מצד שהאחד עלה יהאחד
 עלול ואינם גופים שיהיה הפרש ביניהם יהנדל א־שיהפ זה מזה
 בחמוגה ובתואר מן הבריאה שזה דעתו: (הגהיה מן המחבר אגילם
 ואסגוסס אס ינאי לי מנאר נראיס נרורה שסרג מיריט הקדיש ננוע
 אסלי א&דני טנסי אל כמקום משר נסע שפ אכלי נחחלכ . אמנם
 סניה גויס «א«רי נמןומס נוומדס עולה עמי ואינה יורדי! «ם סאימריפ

 שכננ

 כצורה לכל בעל צור־: (ג) כי הטל אינו בפשימו. ריל שהם
 המשילו השפעת התוויה ברצון השי׳ת לטל !לקחו בוה ורן
 הפסוק שאמר נספור עני! ההיית המתים העתירה להיות ני מל
 אורות מלך וארץ רפאים תפיל : (ד) ולא הנשמה ההוה היא
 הרוח ההוד,. פי׳ ני הם שני ענינים, הרוח רוצה נו הגפש
 החיונית שהיא המרגשת אשר מאתה יגיעו החמשה חושים, אנל
 הגשמה לא נאמיה אלא על הנח המדבר אשר בו יושגו
 המושגלוח ובו ידע הנמצאות המורות על מציאות הנורא יתברך
 והיא הגשאדת כאשר שמי הורת השפ ומצותיו והשיגו ההשגה
 האפשרית לו שהיא על דרך השלילות הגעשות במופת :
 (ס) ולזה מנו נשמות ומחיה אמנם הנבדלות הם רבו אחד.
 רוצה בו הנשארית אחר הטית והם אשר השיגו השפ ית' ינדברו
 באהבתי על דדך שאמרה תודה יבי תדבק היא דבר אחד מבל
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 מה שנפל ס כאלו השמות
 ש

 אפודי
 הוא המושכלוח הגקצות, והס מה שרצו נאסרס גפמוח של
 צדיקים ר״ל המושפלות הנקנות לא רנר אחר, ומזה הערק
 מכואר דעת הרכ נענין הנפש שאינה רק הכנה כדעת אלכסנדר
 וכמו שנלה יפרק «״א מזה החלק : שתוף רות . ר׳ל שמלת
 רוח יאמר על הרוח החיונית : ס כאלו השמות. ר״ל נפש
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 לבד , וכבר בארנו שתוף רוח (נסלק מ׳ שה) ובארנו עוד בסוף ספר מדע

 שם טוב
 השכל הפועל כפי דעת אכן רש׳׳ד אשר יתדנק אליו האלם
 כעוד כחיים חייתו ולכן היו נפשית הצדיקים נפש אחת כי
 לא ימצא בה רכיי ומנין כי הרכיי והחנין נדנריס אשר הם
 אחדים במין יבא מצד החמר ונפש ראובן היא נפש שמעון
 במין אס כן הסתלק החמר אם ישארו אלי הנפשית ויזכו
 לחיי העולם הבא יחוייב שישובו אל שירש אחד , וזה רמי

 מה נכבד זה הענק למי שיביגהו. והנה יתבאר מכל הנאמר דברים רכים נפלאים, ראשונה שכל הדברים הנחצאיס בזה
 העולם מנחית וצורות באים מערבית ולא באים מהש״י כלי אמצעי ולכן היה הגלגל כלי לרוכב נאמר עליו כי תרכב
 על סוסך כי ני יושיע החציאות יינהיגהו, ויתבאר שנית כי כל החיים הנמצאיג בחי אמנם הוא מן התיים ההם /

 ויתבאר
 קרשקש

ל הפיעל שהוא עלתו אחד שהפועל  לזאת אפשר שישיב העלול השי
 יתן לפעול בסבתו דורה למה שבעצמו יתה״נה הנפשות
ל הפועל. נשיב נ• אנחנו לא  הנשארות דבר אהד עם השי
 נעיין בעלות ועלולים הצד מת שהם קדומים אבל מצד שהם
 פועל והשכל הפועל יש בהשנל אשר בנו בהשתדלו בעיון
 פוע׳ יל נמוד מודם מוחו לפי בהיותו ועיונו אי זה מםפר שנים
 שיהיה או רבי או מעט ויהיה זה ההיקש צודק ונאמר אם ישיב
ועל והוא היה פועל גמור ישוב הםכל הפועל ל הז  עלילו השנ
 עלתו ואותה העלה תשוב עלתה עד הגיעו אל העלה הראשונה
 אחר שכלם ממי; אהד ואי; הפרש ביניהם אלא מצר היית העלני
 מגייר והעלה מצויירת ואין מי שיאמר בזה כ; לא נאסר שהעלול
 מהשכל הפועל והוא מצייר אותו ישוב השכל הפועל שהוא
 מצוייר לו שאט כן ישוב המצייר והמצוייר אחד מצד אחר
, ונעשה היקש אחר אמתי והוא  והעלול העלה באותו צר בעצמו
 כולל לנו מאמיני החרוש ואומר , בי הכל מורים בשקרות עלית
 ועלולים אי; תכלית למםפים ואנחנו מאמיני ההדוש השם ברא
 עולמו לעת ש־צת , ולפי קצת רעות כרי שימלט להם שהאלות
 אחד על צר העלול והעלה שיש להם תכלית במםפר כמו שהוא
ו שהשיית ברא השכל השני ותשני השלישי  מבואר במופת אמו
ל לא ישוב נ , א  עד הגיעם אל השכל הפועל ויהיה ההיקש כן
 השיל הפועל עילתו וכ; כלם ער הגיעם אל העלה הראשונה
, כ; לא ש ו ה מ  כ• נמנע הוא שישיב הנברא המחודש הבורא ה
על לא ישיב עצם השכל ו נ  ייטיב השכל אשר בנו כשיהיה שכל נ
 הפעל ויהי־־, איב פועל בפעיל מצד אהד וטהודש עם המחדש
, ונניח שהפועל ית; לפעול בסבתי דימה למה ו מ צ ע  אהד נ
 שבעצי-ו ולא בעבור זה ישוב עצמו בי האב נות, לב; דימה למר•
, וכ; צורת ראובן סבת לצורת ו מ צ  שבעצמו ולא בעבור זה ישוב ע
נ הנשיזרות לא לפי דעת , אי ר ת  חנוך ולא בעבור זר, הם דבר א
 מאמיני הקדמות ולא לפי רעה מאמיני החרוש אינם רבד אחד .
 וארד שיצא לנו בזה ההיקש שלא ישובו הנפשות עם השכל
 הפועל דבר אהד והכל מודים בהשארוהם ויהיה כל נפש ינפש
 עומדת בפני עצמה , אימר , שאי; הסבה ההכרהיח לנפילת
 המכפר היותם עלוח יעלולים וכילבו מידים שהשכלים רביפ
 ית־איה שאין טבת המספר היות האחר עלה והאחד עליל, שהנה
 נראה בדברים החמריים הנמצאים אתנו אשר אין בהם אלא
 הטבע לבד שהעליל ישוב העלה ולא יהיה הפרש ביניהן אלא
 מצד שהעליל והעלה הם בנושאים מתחלפים ואם תהברם יחד
 לא יוכר ההבדל בין העליל והעלה אבל ישובו שניהם דבר
, והמשל בו אם הדליק נר מנר אהר שהראשון הוא עלה ד ח  א
 לשני תראה ההפרש ביניהן מצד שתם בנושאים מתחלפים ואט
 החבר להבת הגר האחר שהוא העלול עם האחר שהיא עלהו
 ישיבי כלם עגין אחד ולא תיכל להבדיל ביניהם, וכ; אם מאותו
 הנר הדולק אשר הודלק מן הנר הראשון הדליק נר אהד יכן
 מאותו נר נר אחר עד כמה שתיצת וכ; אם מאו ו נר הראשון
 הדליק במה נרות במו שהנר הי־אשון לא יוחבר הנדלק־ם ממנו
 כן כמי כ; נופל .תחת הציור שאס יודלקו ממנו כמה גרוה או
ל אחד עלול מחבירו אם תצייר אותי בלא  נר מנר והם רבים נ
 נושאים אחרים ויחוברו אל הנר הראשון לא יחוסו: הנר הראשון
 ברבויים כמו שלא יחסר נאשר הודלקו ממנו נרות רבים , ואפ
 זה בנעלי הומר ביש בנבדלים אשר אינם בעלי רומר ואי, בהם
 לא הלק ולא הלוקה מצד שהם פשוטים בתכלית הפשיטות אם
ת ועלולים לא ימנע בעבור זה ו  הה; בהם המספר מצד היותם עי
י צד כמו  שלא יהיו כלם דבר אהד אתר שהוא דומה לו מכ
 שנאמר בשכל הפועל שהעליל מט.ו ישוב בהדרגהי ויהיה דבר

 אהד

ל שנ דגר אהד נום כשכל הנועל יההדהיות כמשיניח ״׳.יו מ : 
 ככונס מצומות מאד חונ־וח אכה אל אחוחס נלולאיח נקרםי כעמידה
 והקיום, עד נינא מי שהוא ט!ום ככח גדול כידיעה מכיר ההתבוננות
 נניר כשמשון נשידאה כפיראריוח מאמרי שואנ ליראתו ישסעהו כשם;!
:׳סלו ולא כעדי שקר וכמעאה י ויקרהו ועל פי עדים נאמנים ׳ ד  מ
, אחזתיו ולא  ידינהו, אנוא אל מנכנותי! אשתהוכ לכדום דגליו
: דעת הפיליסיפים י נ הנהיה). וזהו נ  איפגו כמו נגיד אקרננו, ט׳
ל הפועל אשר הוא הנותן הצורות נחמדים והמציא  והם ירבקי בשנ
 שכלם מן הבה אל הפועל והם נפעלים ממנו אם כן הם דומים
, והוא ׳ הפועל ית; לפעול בסבתו דומה למה שבעצמו  לו , נ
 להם במו אור השמש אשר ישים הראות שהוא ראות בכה ראות
 בפועל ובאור ההוא בעצמו ישיגו השמש אשר הוא הסבה כשיראה
 הרואה בפעל, כ; השכל הפועל יקנה לאדם דבר ירשמהו בכה
 המרבי מדרגת הדבר הרוא מן הנפש מדרגת האור מ; הראות
 ובו ישובו הדברים המושכלות בכה מושכלות בפועל ובו יש•״
 הנפש המדברת השכל הפועל , ואמר אבן רשאיד בםפר מה
 שאהד הטבע במאמר הלי בפרשו דברי אריםטיו במאמר ואם
עע, ומהנה יראה תכלית התראות שאריםטיו ו  היה הדבר המתנ
 יראה יי ההצלרה האנושית לבני אדם במד שהם אנשים אמנם
־ בספר הנפש שהוא ההרלה א ב ת  הם התדבקם בשכל אשר ה
ה שהם נבללים מ , וזה שהשבליט הנבדלים נ ו נ  מניעת ופועלת ל
 •חו־־ב שיהיו התחלה למה שהם ההחלה בשני צדדי; יחד דיל
 מצד מה שהם מניעים ומצד מה שהם תכלית ״ הנה השכל
 הפועל מצד מה שהוא נבדל וההרלה לנו הנה כבר יהוייב
 שיניעהו על צד מה שיניע לחשוק הרושק ואם היתד. כל הנוער.
ף בדבר אשר יניעת על צד התכלית ו  הנה בבר יהוייב שתדבק בנ
 הנה •הוייב שנתדבק בסוף בזה השכל הנבדל , ויאה מות
 שמה שנשאר מעדת האנשים בעלי השכל המשיגים כפי כח
 האפשר בהם להשיגו יתדבקו בסוף בשכל הפועל אשר הוא
ח אל הפועל ומניעם תנועת נ  עלתם והתחלתם והמוציאם מ; ה
 ישיב העלה והעלול דבר אהד , ואם
ן י ב ״ : 

- החשוק א־, החישק ואם כ; y w n  _ y f1 ו11 נ
 עלוליו אי; להם תכלית לפי אמונת הקדמות ואי; הכרים

 העלה והעלול , ואם העלה בהמרות השכלים אי; הניפפי נופי
 בדס אלא מצד היותם עלות ועלולים אחר שהפועל ית; לפעול
 בסבתו דומה למה שבעצמו איך לא יהיה השכל הפועל עם
 השכל אשר הוא עלהו דבר אחד שאין להם תומר ולא הבדלים
י הפועל נ ש  ולא מקרים שיבדל אחד ניהברו כמו שנאמי ב
 שעליליו ישובו כמדרגת העלה ויהיו הם והוא דבר אחו , יכן
 נוכל ליטר בכל השכלים אשי הונח שבל א־ד -דיי דרבי־ו ניצי
־ עצי; אהד שדוא י  שהאדר עלה והאחד עליל איך לא ישובו כ
י עין •  ממינו ורומה א ולא יספ•־ בזה תת הכבר, כהיות האח
 והאהד עלול אדר שתונח שתעלולים מן השכי רפו1־ ישובו בלם
ל הפעל וזה יתבאר בהקש הנא• מדובק ••שנו נ״ןביל הנמשך  השי
 רוליד מקביל הקודם יידיכר ההקש, כ; אם' דשכל הפועל ישיב עם
אהר ישיב השכל הפועל עם עלהו דבר אהד באותה  עלוליו דבר ן
 עלה עם העלה העליונה אש־ היא עלה לה דבר אהד עם העלה
 הראשונה שהוא הבורא יהברך עד שיהיה הכל אהד העלות
 והעלולים אבל לא •שוב השכל הפועל עם עלתו ולא אותה העלה
, הנה אם כן לא ישוב השכל הפועל עם ד ח  עם עלתה דבר א
 עלוליו דבר אהד , ואם יאמר אומר •ש ביא; הטעאה בי לפי
ה פועלה יהיו העלות והעלולים נ ס  דעת הפילוסוף שאינו מאמ•; ב
 קרומים נמצאים בעצמם אין דק קדימה בין העלה לעלילה ואם
 העלה עלה לעלול היא מצד הציור לבד כי העלול מצייר לעל.תו
 יישלם בה אבל השכל הפועל אשר הוא ההחלה מניעה ופועלת
ח שבל בפועל והוא נותן לו הישית יהטציאית נ  לנו וישוב השכל ב
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 נם כן מן השתוף; והסתכל איך אלו העניגים המופלאים האםתיים אשר אליהם הגיע עיון המעולים
 שבפילוסופים׳ מפוזרים במדרשות, כשיעיין בהם האיש החכם שאיגו מודה על האמת בתחלת עיון ישחק
 מהם׳ למה שיראהו בפשוטיהם מההבדל מאמתת המציאות, ועלת זה כולו דברום בחדות באלו העניגים׳

 לזרותם
 שם טוב

 עיון המעולים שבפילוסופים מפוזרים במדרשים כשיעיין ויתגאר שלישית כי ימצאו לאדם נשחה ורוח ואלו הס רניס
 בהם האיש החכם אשר אינו מודה על האמת נתחלת עיונו
 ישחק מהם למה שיראס נפשיעיהם מההבדל מאמתת

 המציאות
 קר שקש

 באלו החיים אבל הנשאר אחרי המית הוא דבר אחר
 והסתכל איך אלו הדברים נדולי השיעור אשר אליהם הניע

 אכילה ולא שתית אלא *ריקים יושבים ועטרותיהם בראשיהם
 ונהנים מזיו השכינה , הרצון בזה שהם טתעננ־ם בתכלית
וג ההוא לא יקבלהו  התענוג בהשגה כבוד בוראם אשר התענ
זה העולם קט; יכיל  הדאגה , ואסרו עוד קטן וגדול שפ הוא נ
, ריל קטן יכול להיות גדול ן ט  להיות גדול וגדול יכול להיות ק
ת ובהכםה אשר נצטיוח ד ה והשתדל בידיעת ה  אס עמד זמן 0
 בה נאמרו שמע ישראל ה׳ אלהינו ה׳ אחר , הרצון בזה השגתו
י , יאמר נ י י ח י א י ר ל נ  שהוא אחד גמור ושהוא המושל והמנהיג נ
, שהמחלל הגמור י ת ו ל וידוע א  אפ בזאת יההלל המתהלל השנ
ל נמו שאמר עשה נ  הוא שידע מציאותו ושהוא הארון המשגיח נ
 חסד משפט וצדקה בארץ, אמרו שבוה העולם אפשר לו להגיע
, וכן גדיל אפשר להיות קטן אם'שנה ופירש ה ג ר ד מ  אל זאת ה
א אין גדול ינול נ , אבל בעולם ה ו ת ג ש ה  ונמנע מהשתדלות כ
ה שלפי ההשגה ז , הרצון נ ל  להיות קט; ולא קטן יכול להיות גדו
ל אחד בחייו יהיה מעלה נפשו אחר העדרו וכל  אשר השיג נ
ג והוא מתחלף ו  אחד לפי מה שישיג יהיה לו בהשארותו התענ
p השגתם אשר השיגו בחייהם ולא אחד באחד w כה נפי 
נמה מדרשים , ו ל ו ד ל דבר אחד נקטן בג  ידובקו ילא ישיבו מ
 מדברי חכמים באו בזה העדן ריל ההשארות אשר תהיה לנפ שות
, ואין טענה נ א מרם ו ת ג ש ל אחד לפי ה  הצדיקים וההסירים נ
ו ס ל אחד ואחד נ ה נשמת נ ו  נשמה; של צדיקים, בי הרצון נ
א אמרו ועל נופן ת ל אהד ואחד ו ו גוף נ ס ירצה נ פ  שמלת מ
 הוא אומד יבא שלום יגוחו על משבבותם , וראה אמרי ברשעים
, ם; ו ה ונשמתן גשרפת , ואמרו ברא נשמתן ולא ברא ג ל  גופן נ
, וכסו שהנרצה ו י  ואמר הכתיב את גופת שאזל ואת גופת בנ
ל אחד ואחד כן הענין בנשמתן נשמת בל אחד ת גופם גוף נ ל מ  ב
 ואחד , ינמוהו רבים בתורת פעם יאמר גפשנו ופעם נפשותינו
ל גפש יוצאי ירך יעקב נפ ואמר נ  ופעם נפשכפ ופעם נפשותי
, ותמצא שאמרו ם י ב  שבעים גפש בלשון יחיד ואם הם גופים ר
 ראמר להו ההוא מיגא אמו״תו גפשותיהט של צדיקים גנוזות
א הבבוד ואמרו ועל גםשותם של צדיקים הוא אומר פ ת נ ח  ת
נ אין הפרש נין אמרו  והיתה גפש אדני צרורה בצרור החיים , אי
ל אהד  נשמותן ונין אמרו נפשותיהן שהרצון בנשמתן גשסת נ
 ואחד ולא שיהיו בלם דבר אחד ואמרו ונחל ערניך תשקם שבל
נונה אחר  אחד ואחר יש לו עדן בפיע , איכ האמונה הישרה והנ
 שתתקיים ק התורה והנביאים השארות הנפש היא שנאמין שבל
 נפש ונפש עומדת בפני עצמת , ואין לטעון עלינו במה יפרד
ל איש זה מזה אחר שהם דברים שכליים ואינם נעלי  שכל נ
, שהרי אמרנו בשכל הפועל שהיא ם י ל ו ל ע ו ת י ל  חומר ואינם ע
 עלה ועלוליו רבים ישובו העלה והעלול ענין אחד לפי דעתם
ה בהפרר השכלי והיות בל נ פ נ אין ה י ה ממשלנו א א ר » ו מ נ  ו
 אחד נבדל מחברו מצד היותם עלות ועלולים אחר שיחדנו עלה
ת הציור ח ' ובן אינו נופל ה . ם ת ע  ועלול ישובו עני; אחר לפי ר
ם המספר ה  אחר שהשכלים הנבדלים אינם בעלי הומר שיפול נ
ת הפשיטות לי  מצד שהם עלות ועלולים אחר שהם פשוטים כתג
נ יש לנו לומר שאחר שהונח י  הם מתדמיס זה לוה מבל צו א
ה במספרם מצד שהאחד עלה נ ס  שהשכלים רבים לא יהיה ה
ת הפילוסופים מאמיני הקדמות ולא שימצא ע  והאחר עלול לפי ו
ה נ ס ת לפי קצת רעת בעלי החרוש המאמינים ב י ב  חאהד ח
, אבל נאמר שהשם יתברך ברא השבלים נפרדים שיים ת ל ע ו  פ
 במעלה או בלתי שיים ולא שהמציא אחד לזולתי , יא•! לני
ל כמו שיש  לומד במה יפרדו זח מזה שאין זר, נופל בציור השנ
ל יבול לקבלם על נ ש ם ואס הס מורגשים אין ה י נ  דברים ו
 אמתתס הלא תראה בגופי הגלגלים בסר, דברים מהם נעלמים
 מן הפילוסופים בתבוגתם וסביבם וענינם ואינם משיגים מהותם
ה הקרושח מה לגו ולצער הזה ולומר שהשם ו  ואגחנו בעלי התו
ל הראשון והשכל הראשון השני והשני השלישי נ ש  יתברך ברא ה
ם, ימח כבי הכו פ ומהם יתחייבו הגלגלים ו ו פ פ ר תשלוס ט  ונו ע

ו ס פ  ה

. חזרתי בו מעני; הנר הדולק כ׳ איננו צריך אלי ו מ  •יחד ע
ת המספר בלהבית אינם רב אלא מצד ב , יוה בי ס ל ל  כ
 הנושאים ולא ישיבי הנושאים עם הנישא הלהב הראשי! עני!
 אחד אמנם אפשר שידימה מציאית להבות רבית בלי טשא
ת כמי שבהדלקה מהלהב מ א  וישובו כלם עני! אחד , ועל דרך ה
ת מנושא־הם ונלבשו  לא יחסר כן כשער השנל שייפשטו הלהבו
 בלהב הראשון לא יתוסף , יעוד אם ישיבי הנפשות הנשארות
 אחר המית דבר אהד עם השכל הפועל זה דבר נפלא מאד ורחוק
, שאיכ יההייב י ת מ א  מן הדעת והשכל לא יוכל לצ״יו כיש ל
 לפי זאה ההנדה לדעה הפילוסופים המאמינים בהשארות הנפש
 שלא יהיה הפרש בין נפש אריםטיו ונין נפש אי זה פילוסוף
, וכן •החייב  שיהיה ואם לא הגיע לכף רגל מעלהו והשגתו
 לפי דעתנו אם נמשך אחר זה הדעה שיהיה נפש משה רבינו
 היא נפש אהרן ימיים ונפש אברהם יצדק ויעקב ונפש טי
 שקדמם סן הצדיקים ונפש דוד ושלמה וכל הנביאים החסידים
, תו  ואם יש ויש בהם שלא הגיע ברייו לפרסת רגל מעלהו והשג
 וכן גפש החסיד או הצדיק אשר אין שום ערך בין השגתו והשגת
 משה דבינו היא נפים משה ודוד ושלמה ומ• שקדסם , וכן שבל
, ולא ימלט ם ל  וכל איש מהחסידים והשלי ים נפשו הוא נפש כ
ו  העני! משני פנים, והוא ששבל משה ובינו ישיג עצמו ושכל רו
ל השלטים אהד שהוא ודם דבר אהד וישיג שהם  ושלמה ישאר נ
 עצמו יישיג במי בן שהוא נפש דוד נשלמה וכן כלם וכן דוד
 ושלמה כמו כן בהשגה עצמה שהוא שבלס ישיגו נפש משה
 רבינו ואברהם ויצחק ויעקב שהם עצמו וישיגו כסו בן שהם נפש
 זולתם, או לא ישיגו וולהם , ואם לא ישיגו זולתם לא ישעו
ל ב ק נ נפש משה ת י , ועיר א ד ח  עצמם אחר שבלם ישובו עצם א
ל צדיק וצדיק ת יהוא בההחבר אליי נפש נ י ל נ  התוספת לאין ח
 כשיגיע זמן העדרם תה הענ־ן מגיע מתמיד עד שיהיה בין חלק
ת  לחלק מנפשו הנשארת אלפים מן השנים ויותר ויותר כל ע
 שתמשך המציאות מהמיר אם כן נפשו הנשארת הפשומה יש בה
ו ב ו והבל ו י מ ו התוספת ת  הלקים קודמיפ ומאוחרים בי יגיע נ
 אחד פשוט אין הומר בו ולא יצוייר בו הלוקה ולא קדימת חלק
 לחלק אחר שאינה בעלת דלקים ואלו בלם ענינים סותרים זה
ת זה שמאחר שלא יצוייר בנפשו החלוקה אין בבאן חלקים  א
ת י ל נ  וכל שנן שלא יהיו בה חלקים קודמים מתאחרים לאין ת

, בל זה רחוק ד ח  ותהיה קצת הנפש קודמת לקצתה והיא דבר א
ל אחר שהעקד מתורתנו  מן הציור מאד ולא יקבלהו השנ
, וזה ההמשל ת ו ר א ש  ומחכמים ומהפילוסופים שהנפש •ש לה ה
ו  אשר אמרנו בנפש משה היא ההמשל בכל הנפשות ולא לקחנ
, ואם נאמין בזאת האמונה ל ש מ ה  נפש משה רק על צד ה
. אבל ראוי ת ו נ ג  שהבל דבר אחד היא אמונה בחותה כתכלית ה
 לנו שנמשך אחר דעת התורה ודעת נביאנו ודעת חכמי תורתנו
 שהמהוייב עליני שנמשך אחריהם ונאמין אמונה קיימת בהשארות
 הנפשות נמו שנזבר במקומות רבים , אם בתורה כמו שאמר
ת ימים ופירשו זיל נ י א ה  עם נושע בה׳ ואמר למען ייטב לך ו
, ומן הדין שנאמר בזה בי ך י  לעולם שכלו טוב ולעולם שכלו אר
גדים צדיקים וחסידים מתו על קדושת השם רבו כמו רבו  במת גנ
 מספרם ואם לא היה להם גמול אחר המות היה זה עול בחק
ל חברון והוא אמר בתורתו הקרושה ראה נתתי לפניך נ  השי׳ת מ
ת המות ואה הרע והיכן ועא טובתו של ת החיים ואת הטוב א  א
, ובן אביגיל אמרה והיתד, נפש  זה אשר נהרג על קדושת שמו
י לא תעזוב נפשי ם, ואמר דוד נ י  אדוני צרורה בצרור החי
נ , ואמר שלמה והרוח תשו ת ח  לשאול ולא חתן חסידך לראות ש
ה , ואמר דוד מה רב מובך אשר צפנת הנ  אל האלהיפ אשר נ
 ליראיך פעלת לחופים בך,ואמר הנביא בהפלגת הטובה ההיא אשר
ה ש ולתו ת , עין לא ראתה אלה־ס ז י ו מ  אץ לה ערך ולא ד
ה לו , ואמרה התורה השלמה פן ישלח ידו ולקח מעץ נ ח מ  ל
ו לא , ואמרו רזיל העולם הבא אין נ ם ל ו ע  וזחייפ ואכל וחי ל



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק ע
 לזרותס מהבנת ההמון, כמו שהנדנו פעמים , ואשוב ייהשייים מה שנכנסתי להבינו ואושר, שהם ז״ל
 התחילו להביא ראיות מרירי פבוקים ע על היות אלו הדברים המנויים בערבות , כשאמרו צדק ומשפט

 דכתיב צדק ומשפט :זכו; ככאך
 אצייו והבן זה , וב

 אפודי
וח. ל״ל שיז״ל  ולוח: ע על הייה אלו הדני־ס המנויים נערנ
 הביאו ראיה טסםיקים על היות הזכרים ה״נו״ס לרעלה שהם
 נעלבו־ וא״דו והיכן תצינו שצדי, ויישפט חיוחםים לערנות
 נאמרו צלק ומשפט ״כין כסאך, וכשיאו היא ערביה . פ וכן
. ר״ל והביאו ראיה על שגנזי שלום י  הניאו ראיה על השאר כו
 וגנזי ברכה מיותשים לערבית ״צל שמצאו יבוחינו פשוקים

ם ה ד ה ם לו י וחסי ם מי ה ם ש ו א נ מ ם ש ת ו ה על א או ראי  (י) וכן הבי
ם אצייו ה ה ש ל ע ת ם מיוחסים לשם י ת ו י ה ת מ ו ב י ע ם ב ה ר ש א ש ה עיי ה  הביאי ראי
ר ו כ א כ ס ר כ ה ה , וטבויים לא ב ״ כ ק א ה ר ה רקיעים ב ע ב ; זה . נ ובפרקי רבי אליעזר איירו ש י ה  ו
ל ם כן , י ודע כי כל ם נ נ הבי ת , אלו דבריו P ו ו ב ר ע כב ב ר סולו לרו מ א נ ת ש ו כ ר א ע ל תו א  למלכו

ה נ ש מ ת ה ב כ ר מ ; ב ו ת ב כ ר ה , ויאסור יוסף מ ב ר ל ה פ כ ה , וזה נ ב כ ר ת מ ו א ר ק ת נ ו ב כ ר נ ת ה ו מ ה ב  ה
ת  מרכבו

ב  שם טו
 המציאות , יעלת זה כילי לפי שהיו מרביים בחילות באלי
 העניינים לעומק העטינים מדעית ההמון כמו שאמר
ת • וכן הביאו ראיה על השאי שהם בערבות ט ס י  נעמי
 מהיותם מיוחכיס לאל יתעלה שהם הצלו , היצון בזה
 שרו״ל הניאו ראיה על היות היבריס הייני״ם לייעלה שהס
נית שכן מציני שצדק ומשפט חייחפיס לערבית יאמרו  בעי
ך וכסאי ה! ׳1 ערבית והגיאו יא־ה י ס  צדק ומשפט מכין נ
 על שגנזי שלוס יינו׳ ירכה באמיס מנלן יכתיב ישא ברכה
 מאת ה׳ אס כן הש־״ת היא צורת הגלגל שאס לא היה
ית שנמצא יכתיב ישא ברכה  צירחו לא היו אומרים בעי
, ואם השי ת ציית הגלגל השלום יהירכה נייצאים ׳  מאת ה
ת ואס נמצא בעינית מצי י נ  עמי אסכן יחוייב שימצא געי
ת הגלגל , והנה מאי י ס המיוחסים לי יהיה ה׳ צי י י  הדנ
י יתבאר מוה שהיב סיבי י ה , ם י ח א  הפליא היב להבין מ
 שהשי ת היא ציית הגלי ל ועצמית! יתגלגל יש בי שגי חלקים
 חלק מתנועע והלק מגיע . ובפרקי ר'א איירו ז׳ יקיעיס
ת , י נ  ברא הקב״ה ומכלם לא נתר כסא מלכותי אלא עי
ע גלגל עריכות, ר  ואמר והבינהו ג״נ להודית כי היא ית' מ
ל מהיכן נברא : ו מ א ה ס ס נ  וכבר ידעת מאמר זה התנ
, עכשיו יעורר ה נ ב י  ידע כי כלל הנהמות הנרכבות נקראו מ

 הרב
 קרשקש

 נאי׳ עליי יתב־ך בא־ירם גנו׳ שלים לכהי. ישא
ה תנא לן דכתיכ ישא מ  ה׳ כניו אליך וישם לך שלום גנזי י
, ח״כ רבותינו עיה היה להם די כשרצו להניא ה רחת ה' נ י  נ
 ראיה כהה כעריות כשייצאו כםוקים שנאיירו עליו יתעלה כי
י הרב והנן  ערנות היא כלי לו יתעלה כ״ו שנתרני, ועל זה אמ
 זה, ר״ל שהיין והלא הנמרה כהכשוקיס האחרים הם י״יחםיס
 לו יתעלה ליד ואעש״כ הביאו ראיה שהה בערכות מצד שהוא
 כלי לו ית׳ כמי שבארנו, יכן כי׳ הרב ר׳ שמואל אכן תנין
 באגדה: צ ובשיק׳ ר' חניעזר א״רו כו׳ . משני יה הביא
 הרי ז״ל זה־ הי״מיא לכי כהיא יייחדת וייבארת כ׳ השי״ת
 רניע ;לנל ערנות כי השאל מייירית שהניא הרב הביא שמיס
 . רצה
 כלל .
 נקראת מרכבה :

 לפי

 ככלל הכל נכא; ״הד ופירש עריות : ק והבינם גם כן
 להורות כי הוא יתעלה מניע נלנל ערבות.־ ר ודע כי

 עכשיו ׳עייר לענינ׳ מעשה מרכבה ילמי

 ניצוצות רבים המונעים הם כמו הבוהלים או החיים הגבוהים
 העושים ציי ימנעוהו מלהתפשט , אמנם באשר היא במקום אהד
 פשוט רהב נמה שיהיה אין ניתדל־, כיל , אמנם השכל כאשר
 השתדלו שני אנשים בהבטה אתת או בכים היתיו; שיים •יאחד
 על תכירי מבואר נגלה אם בן אינני אחד לכל אנשים בשוה ,
 ואם יאמר אומי אין המונע מעצמו רק מצד ההכנות המתחלפות
ו ה  באישים בשווי מז; מוח או כבלתי שווי שיש מי שעצם מ
 בתכלית השווי או שהוא רב הלידות או שהוא רב היובש או זנין
 גדול מצד יובש שיש לו באדודניה המוח או שהוא שכרן מצד
 שיש רוכ הליחות שיש שים ומצד זאת הסבה לא ישוו בגדולה ,
ם אמנם לא נוכל נ ז נ ת נ ב  התשובה זה אניח שהדלוך. הוא מצד ה
 לומי ני השני1 הפועל הוא השכל אשר בנו ער שיה׳־, הוא הוא
 שהשכל מםכים , כי ־שבל אשי בנו הוא כ־ לבד והוא ההכנה
 אשר בנפש משוללת מן חצויות ההיולאניות כמו ההכנה אשר
 בלוח לקבל הכתיבה אם נ; הוא צריך לנ שישיבהו אל
 הפועל והולידו והצמיחו וי תן לו הישות והמציאו״,, וזהו אמרם
ה שנעצמו איכ הוא נ  עליו כ• הפועל ית! לפעול בסבתו דומה ל
 עלולו , וראה אמרי ואנחנו נדבק בסוף בשכל הפועל , היצו;
 בו אדר שנשלם ושב שכל בפועל לא קורם ואמר שהוא התחלה
, מורה שהמניע אינו המתנועע ולא הפעול ו נ  מגיעה ופועלת ל
, ואמר עוד ני הוא יניעהו על צד התשוקה כמו על  הוא הפו
 שיניע החיבוק השוקו ולא החשוק הוא החושק , ואמי עור אם
־ בסוף ב י נ  היה כל תניעה יגיע בסוף בדבר אשר יניע ירוייב ש
 השכל הפועל . בנה בניתי בית זבול התקש חר״אי שלא יתכן
 להיות זת ההתדבקות והנה קמח אלומת דברי וגם נצבח בקוטר,
 זקופה קיימת נשאת והחומה בניתיה לא איל הברזל ינידה זלא
. (ו) וכ; הביאו ראיה על השאר שהם ת י ת ח  רפול החומה ת
/ אמר והבן זה י  בערבות מהיותם מיוחסים לשם יחי וחב; זח. פ

יה השלמה והנביאים  הפםר יש בואת האמונת שהיא כפי התו
 כלם שהשם ברא הכל כ־צונו הנמשך אהי חנמהו אשר היא
י ייצא היי; מעצבו ולא ברתרלף הפעולות נ  עצמי ואינה ד
 יתחלפו הענינים הנמצאים בעצם הפועל , ודנת לך משל בזה
 כמ״ש הרב בענינים הנמצאים אתנו ריל שיהיה הפועל אהד
 ויתחייבו ממנו פעולות מתחלפות ואעיפ שלא יהי״, פועל ברצון

 במו האש אשר תהיך שאר הרבדים ותקפיא קצתם ותבשל
 וחשי־וף והלבין והשחיר וכן הכר המרבד אםר באדם ינאי
: נו פעולות רבות נזחרלפות ואם הוא בח אחר פשוט אי; רבוי  נ
 בו כיש בהשיית אשר ההעלה על כל ספור יגיעו ממנו פעלים
 רבים מתחלפים בלא שנוי נעצמו , וברא השכלים כלם וייכפרם
ל י נ והא־ ו כ ו נ ה  נפי אשר גזרה חכמתו וברא ר..-לילית ו
ח התנער. בשלמיה עצמם ולשלמות  אשר בה ושים בגלגלים נ
נות במציאות המיר כפי ;זרח האל  זו חם שהם ישפיעו הטו
ה יפדרו השכל ם זח מור, מ  ורצונו הקדום , ואי; לנו יר־,ור נ

ל לפ רעה  אס לא 'כשיהיה האחד עלה והאדר א
 הקדמית או בהמציא אה־ זולתו כפ
 שאמרנו שיים לטעות כמו כן ביצתי אלו

 ארר שהם ענינים שכליים ומי
ת בה t מספר מצד דיות ,.ל,. ת  נלוש ל

 כאלו אמר הם ה־או כמו שצדק •מ םפט נ יהד לערבות וקראם
 מכון כםאו ין כל שאר המנויים אם הס מיוחדים לשש ית' הם
 באים מערבות ב• השם ית׳ שמתו התחלה להם להשפיע מהם

 נל

 מאמיני
 מאמיני ה־דיש ימו
י מזולתו ב  ; איך יפרר ד
 ז לזה ולא הרודני לזה
 1 ועלולים אי מצד היות
י זולתו ;שנעיין בזח בעיון דק , וכ; נאמ־  האחר ממציא האח
ר כפי כה ואפשר לו ח א ל  בנפשות השלמים והמשיגים השי'ת כ
 לפי שכלי שיל ארת יש לה עמידה וקיים וההשגה והתענוג בפי

 הדבקות והקורבה אשר הי,־ לח עם הש״ית בעורם עם הגוף
ס גדול העמיק העמקה גדולת להפיל החומה בניתי־ בוה כ  ח
׳ אם כור,  ההיקש התנאי ולא מצא ורך לס־יר דברי נ
 הצד . <ןמר , נמו שניגון השמש ,הוא אחד נעצמו והוא מהחלק
ה ניצוצות בעת משי ח נ; החלונות מציין מ; החרכים והם נ כ  ל
 רבי המכפר כן בכל האנשים המשתדלים להשליש עצמם בחכמות
 השכל הפועל הוא ארד נמצא בבלם ואש הס אישים מתחלפים
. ואמרתי אינו דומה כי הסבה בהיות השטש ר פ ב ט  ובי ה



א קז 07! ק ע ע ר ן פ ק ראשו ל כים ח בו רה נ  מו

 מרבבות פרעה, והראיה על היות זה השם נופל על הרבהבהמות, אמוו, ותעלה ותצא מרכבה ממצריב
 בשש מאות כסף וסוס בחמשיםומאה , וזאת ראיה על היות שם מרכבה נופל על ארבעה p הסוסים

 ולזה אומר כי כאשר נאמר ש לפי מה שנאמר שכסא הכבוד נושאים אותו ארפע היות קראוהו
 החכמים מרכבה, לדמות במרכבה אשר היא ארבעה אישים, הה שעור מה שנתנלנלו אליו הדברים
ק ״ ת ואי אפשר מבלתי הערות אחרות ניב רבות בזה העניין, אמנמ המכוק בזה הפרק ר פ  ^ ה
 אשר עדיו היתה השבת הדברים , כי אמרו רוכב״שמים , ענינו מסבב הנלנל המקיף ומניע ביכולתו
 ורצונו, וכן אמרו בסוף הפסוק א ובנאותו שחקים , אשר מאותו סבב השחקים, הוציא זה הראשון
 אשר הוא ערבות כמו שבארנו במלת רכיבה, ושאריתו במלת נאוה, כי בתנועת הנלנל העליק זאת
, וזאת היא היכולת העצומה אשר הניעה ל  התנועה היומית יתנועעו הגלגלים כולמ כתנועת החלק בכ
 הכל ולזה קראה נאוה , ויהיה זה הענין נמצא תמיד בשכלך למה שאני עתידלאמרו, ב שהיא הגדולה

 שבראיות שגודעת מציאות השם בה , ר׳׳ל הקף הגלגל כמו שאביא עליו המופת ג והבינהו:
 פרק עא דע כי החכמות הרבות אשר היו באומתנו א באמתת אלו הענינים ב אבדו באורך הזמן
ובשלוט האומות הסכלות עלינו, י ובהיותהענינים ההם בלתי מותרים לבני אדם כלם  ג

 כמו
 אפודי שם טוב

 ש לסי מה שנאמר. ר״ל שאמרו רז״ל שנסא הננוד נושאים הרב מענייני מעשה המרננה ולמה נקרא מעשה מדניה
 אוחו ד׳ חיות ל״ל ל׳ כדורים: ת ואי אפשר מנלתי הערות ריל לפי שנסא הכנוד נושאים אותו ל׳ חיות קראוהו החכמים
 אחרות. ר״ל א״א שלא יעורר הערות אמרות נעניני מעשה מרננה לדמות־מרננה אשר היא חארכעה : וא״א מנלי
 מרננה בחמלת חלק שלישי: א ובגאותו שחקים. ר״ל וננאוס הערות ג״נ אתרית , מל שא׳יא שלא יעורר הערותיאחרות
 השם סננ השחקים נלס וואת היא הנאוה האמחית. שיא בענייני מעשה המרננה נתחלת החלק השלישי: אמנם
 שמלח גאוה שבה לגלגל ערנות שלו נאות על נל הנלנליס .־ הממון נזה הפרק אשר נענורו היתה השנת הדנרים ני
 ב שהיא הגדולה שנראיות . ר״ל שנתנועות הגלגל היומי אמרו רוננ שמיס עניינו מסנב הגלגל המקיןי ומניע!
 יחנאל סציאוח המניע והוא האל ית׳ : נ והבינהו > ר״ל וזהו ניכילתי ורצוני . ואמרו ונגאותי שחקים , ר״ל ובגאותו
נ השתקים כלס יזו היא הגאוה האמתית , או  לנח בי מצד נצחיס חנועחו יתבאר מציאות המניע : השי״ת חנ
 פרמ ;{א א נאמתח אלו העניניס. ר״ל לנאר עניני מעשה הרצון נו שיש לערנות גאות על נל הנלנליס ני נתניעתי
 י מרכבה וחכמת האלהיח ונבאר במופת מציאות יתנועעו כלם כתנועת החלק ננל זו היא הינילת העצומה
 יחעלה ואחדותו: ב אבדו באורך הזמן. הרב ז״ל נתן נ׳ אשר הניע הכל ולזה נקרא נאוה : ויהיה זה העני! נמצא
 סבוח למה אבדו החכמות, האחת לסי שבאורך הזמנים נשכח תמיד בשכלך למה שאני עתיד לאמרו למה שהיא הגדולה
 החכמות מפני העדר לומדיהן: נ שנית ובפלופ האוסוח . לא שבראיות שנידע מציאות השם גה . ר״ל הקף הגלגל כמו
 היה האדם השלם רשאי לעיין וללמיד החכסיח מצד היוחנו שיגא עליו המופת : ואמרו והבינהו, ני נצחיות התנועה
 טבועים ושקועים ביס הגלוח: ד שלישית בהיות הענינים ההם בין למאמיני החלוש בין למאמיני הקדמות מורה טל מניע
 ננדל, ולכן הביא הרב כראיה על שיש מניע נבלל בספר
 המדע על נצחיית התניעה, ואמר ז״ל ואלהיני נ״ה איט גשם ילא נת נגשם שהרי הגלנל סוננ תמיד, וכנר ידעת ההפרש

 שיש נין נצחי לקדמון, ני הקדמון יאמר על מה שענר והנצתי יאמר על מה שעתיד ולנן אין דרך להאשים הרנ נזה :
 פרמ ןןןא דע כי החנחית הדנית אשר היי נאומתנו. למה שהרב מימ נפרק הקודם ואמר כי אלו העניינים
 האלהיים המופלאים האתתיים אשר אליהם הגיע עיק המעילים פנפיניסישים ימית ג״כ שהראיה הייתר
 גדולה לנאר מציאות השם היא תנועת הנלגליס ני התנמיס יורו זה והיה זה הפך המפורסם עתה, נתן סבה ואמר דע
 כי החנתית הרבית אשר היו נאוחתנו נאשר נמצאו עליהם רמיזות נתלמיל ינמלרשים יורו שהתנמות הרנית היו
 באומתנו. ואמרו באמתת אלו העניינים , לא שה0 ידיעיס דרך קבלה אלא לרך חקירה וידיעה ונתן הסנה על אכדם
 מאומתנו , והנה גם הרב הניח שבנצחיות התנועה היא הראיה המיותדת העצמית אשר גה יודע מציאות השם, וזה
 כשיםפר איך נתחדש חכמות המדברים מתהלתה עד סופה, ויאמר שהקדמותיהם לא נלקתו מטבע המציאות אבל מה
 שיראו נאות למה שירצו לבארו, וכן אין נחינה אצלם נמה שעליו המציאות אנל נמשט אחר הדמיון ויבארו חחש
 העולם בהקדמות שהניחו על יה הדרך לא מהקדמות נלקחות מהמציאות ואת״כ יבארו מציאות השם ואחדותו והרחקת
 הגשמית, ויבאר שהוא דרוש יקר ונכבד כמו מציאות האל אץ רא1י להכריח כ״א בכת הורוע לקבל ההקדמות יתבאר מהם
 והיעוד הנמצא כנגדם אכל ראוי שיקיים חציאית השי״ת ואחדותו והרתקת הגשמית נדרכי הפילוסיפים״זהו כיונת זה הפרק .
 ואח״נ יבאר בפרק שאחר זה ויפרש נלל המציאות לרך הנדה יספיד וראוי ליקח ממט ראיה על אלו הג׳ לחשים הנננלים,
 דע כי החכמות הרבית היו באומתנו באמתת אלו העניינים, בי אן< שיראה נתתלת הלעס פהחנמה לא נמצאת ננני ישראל
 כפי המדרשות והאגדות אשר בתלמיד אשר יראה מפשוטיהם שהם מיז מכל היקש, אתר שבא בהם ימיזית נפלאים אשר
 אליהם הניעו מעולי הפילוסופים א׳״א לומר שהם נפלי במקרה יבבלי ידיעה , אכל התכמות הרבית היו באומתנו באמתת
 אלי העניינים לא על דרך קבלה אלא על הדרך האמתה, והנה אבחנאריטמ הימנים כי הזמן יהויהויפסד הדברים כי כפי
 דעת החכמים החכמות יתהוו ויפסח פעתים רבות באורך הומן, וגם בעבור סנה שנית . ינשלוש האומות הסנלית עלינו
 כי אין לנו פנאי לדעת ילתור בחכמה בהיותנו עבדים f ואמר לסכלות כי אם היו הם מכמים יתייינ עלינו שנדע מהם
 קצת מהדברים אבל אנו עבדים והס סכלים לא נשאר לני תקומה. יגם נעטר סבה ג׳ כי אף שיהיה באימתנו אנשים

 קרשקש חכמים
t בל אייו חסונות, ובגאותו שחיףם שב הנניי לשיית, או נונל העצומה הנאצלת לו סאת השפ יתעלה יניע שאר השחקים 

 לומר שנגוי גאוחו שב לגלגל העלין ואמו ונגאותו שהוא הינולת סרס



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק עא
, ולא היה ה-בר המותר לפני אדם כלם , ה אלא דברי הספרים לבד , וככר ידעה ו נ  כמו שבאר
 שאפילו התלמוד המקובל לא היה מחובר בכפר מקדם, לעני; המתפשט באומה , דברים שאמרתי לך
 על פה אי אתה רשאי לאמרם (א) בכתב , והיה זה תכלית החכמה בדת שהוא ברח ממה שנפל בו
 באחרונה , ר״ל רוב הדעות והשתרנם וספקות נופלות בלשון המחובר בספר , (נ) י ושננה תתחבר לו,
 ותתחדש המחלוקת בין האנשים , ושובם חבורות, והתחדש הבלבול במעשים , אבל נמסר הדבר בזה
 כולו לבית דין הנדול כמו שבארנו בחכורינו התלמודיים י (ג) וכמו שיורה עליו דבר התורה , ואם
• ח (ז) למה שיניע ל ם י ד י א נ ב 1  תורה שבעל פה נפלה בו הקפדה םהשאירו לעד בחיבור מפורסם ,
 בזה מן ההפסד ט (ס) כל שבן שיחובר דבר מאלו סתרי התורה ויפורסם לבני אדם כלם, אבל היו
 נמסרים מיחידי כגולות ליחידי סגולות כמו שבארתי לך (נפרק ל״א מזה ונפרק ל׳׳ג מזה) , מאומרם אין
, וזאת היא השבה המחייבת להפסק אלו השרשים ׳  מוסרים סתרי תורה אלא ליוי>ין הכם חרשים וכו
 העצומים מן האומה , ולא תמצא מהם אלא הערות קטנות ורמיזות באו בתלמוד ובמדרשות, וי) והן
 נרנרי לב מעטין עליהם קליפות רבות , עד שיתעכקו כני אדם כלם בקליפות ההם (ז) וחשכו שאין
 תחתס לב בשום פנים , י אמנם זה המעט מזער שתמצאהו מדברי עני! הייהוד , ומה שנתגלה מזה
 העגין לקצת הנאונים , ואצל הקראים, הם ענינים לקחום מן המדברים מן הישמעאלים , והן מעט
, ונזדמן עוד שתחלה התחלת הישמעאלים בזה הדרך היו ו  מזער כננד מה שחברוהו הישמעאלים ב
 כת אחת שנקרא שטם מעתוזל״ה (פי׳ הנבדלים) ולקחו מחם חברינו מה שלקחו וה־יכו בדרכם , ולזמן
 אחר כן נתחדשה בישמעאלים כת אהרת שנקרא שמם בת האשער״ייה , ונתחדשו להם דעות אחרות
 לא תמצא עם חברינו מן הרעיה ההם דבר , לא שהם בחרו הדעת הראשון על דעת השני, אכל
, אמנם הספרדיםהאנדלוםייםמאנשי  למה שנזדמן שלקחו הדעת הראשון וקבלוהו וחשבוהו עני! מופתי

 אומתנו
 שם טוב אפודי

 חכמים לא היה מותר ללמד אותם העניינים האלהיים אלא כלס׳ מותרים לננ׳ ארם כלס והיה זה לפי מעשנו כפי מה
 ליחידי סגולה ונכר ילעת שסתיי תירה אין מלמדים אוקם שהשיג הרנ מהם: ה אלא דנרי הספרים לכד. ר״ל זכרי
 אלא לחכם ונכון לתש ובראשי פיקים . ונס כעבור סכה הנניאים והתורה לנד: ו ושננה חחתנר לו . ריל שההיכר
 רביעית בי לא היתר לכתיב לבר מאלו הדברים שאפילו שננה נספרים מצד ספות סופר: ז וכמו שיורה עליו לכר
 התלמוד המקובל לא היה מתוכי בכפר מהדס והיה סנת התורה . ריל שמכשיר,׳ התורה ינאר שהדבר כלו נמסר לנייד
 וה לעמן המתפשנ! באימה דירים שאמרתי'לך על פה אי הידול: ח ולמה שיניע בזה מן ההששד. ר״ל התחדשות
 אתה רשאי לאומרם נכתכ, והיה זה תכלית החכמה בתורה הספקית והבלנולין וההפעיוח הטפלות בסכרים : ט כ״ש
 שהיתה הבריחה ממה שנפל באתיונה , ר״ל רוב הדעות שיחובר. ר״ל כ״ש פגפלה הקסדה לריבר נספר שים דבר משתרי
 והשתרגס וספקית נופלות בפירוש המתונר כספר כי זה התורה מצד שיכירסש העני! לכל יישתנשו נהאמינות :
 אימר בנה ווה אומר בנה באופן שיתחדשו שגגות רנות י אמנם זה המעש מזער . ל״ל מה שתמצא לקצת הגאונים
 ויתחדש הבלבול במעשים על שלא ימ5א לין בתלמוד שלא ואצל הקראים היותו יתעלה בלתי גשם הוא עצין לקחוהו מ!

 יהיה עליי מחלוקת יהיה וה סבה להיותי בספר כי אס היה
 החנם מלמד על פה לא נתחדש זה הבלבול, ובעבור זה גחסר הלבר כלו לב״ל הגדול כעבור שהוא יתקן החעיית
 ולא יתחדש כלכול המעשים : ואמרו וכמי שיורה עליו דבר התורה , רמז בזה כי לא אמרנוהו עי־ התלמוד אבל הוא
 פשט הכתוב . ואס תורה שיעל כה נכלה כו הקפדה מהשא־רו לעד בחבור מפורסם לבני אלס טלם למה שיגיע
 בזה מן ההפסד כל שכן שיחוכי לנר מאלו סתרי תירה מפורכס לכני אדס כלס אבל היו נמסרים מיחידי סגולית
 ליחידי סגולית כמו שבארתי לך מאמרם אין מוסרים סתרי תורה אלא ליועץ והכס וכו׳, האת היא הסבה הממיינת
 להפסק אלי השישים העצמיים מן האומה ולא תמצא מהם אלא הערות קטנית ורמיזות באו בתלמוד והס גרגירי לכ
 חועטיס עליהם קליפית רכות על שהתעסקו בני אדם כלס כקליכית ההם ותשבו שאין תחתס לב בכוס פנים . אמנם
 זה המעט מזער שתמצאהו מרירי עני! הייחור ומה שנתגלה מ׳ה הענין לקצת הגאונים ואצל הקיאיס לא תחשיב כי הם
 לקחום יקכלום מחכמי ישראל אשר היו חכמים כאמת,אכל לקחו מן המדברים מן הישמעאלים , וקרה זה כי כהתחלת
 הישמעאלים כת אחת והם הנקראים חעתיזליה : ולקחו מהם תנרינו מה שלקחו , ואמרי כי ריין הרכ בזה על
 רנינו סעדיה ותכירי!, ולוחן אתר נתחדשה בישמפמלים כת אתית שנקראה שמס האשערי״ה ונתחדשו להם דעות
 אחרית לא תמצא עם חברינו מן הדעות ההס דבר , לא שהם כתרו הדעת הראשון על הדעת השני משני שהראשון
 יותר נכון מהדעת השני כי שני הדעות הקדמותיהם נלקחים מהכך,המציאות אכל להתו הדעת הראשון על השני נעבור
 הגידול שגילי עלי! וקלס לדעת השניה וקבלוהו וחשבוהו עטן מופתי . אמנם הספרדים האנדלוסייס מאנשי אומתנו

 נלס
 קרשקש

ד: (:) ושגגה חהחבר בו שבן שיחובר דבר , ריצה בו שאין ראוי שיחובר: (י) והם , דיל התלמו י ה נ א (א) ב  פרק ע
ת, , ריצה בי טעית םופו : •'ג) ונמו שיודח גרג־יי לב מועםים , דיל אותם חםו־ות ועליהם קליפות רבו  באהרונר,
 עליז דבר תורה , בדנהיב עיפ התורה אשר יורוך י י ר) למת דיל מעורבים בעגיגים אש־ הם בייתי מנוונים: (ו) וה םבי שאין
, ריצה בו •םאי, בגדרםים ההם רבד עמוק נענין שיש ב ל תחתם ל ד , ר׳ל רבוי תרעות בענ־ן הגכתב : {ם) נ ס פ י  שיגיע בזת מן ר

 ,׳ו



ח 08! א ק ק ע ר ק ראשון פ ל רה נבוכים ח  מו

 אומתנו כולם החזיקו בדברי הפילוסופים , ויטו לרעותם מה שלא היון פותי פנת דתנו, ולא תמצאם
נ בדברים רבים לצד דעתנו בזההסאםר ל כענינים המעטים ו ט  שילכו בדבר מדרכי המדברים , ולזה נ
 הנמצאים לאחרוניהם, ודע כי כל מה שאמרוהו הישמעאלים בענינים ההם והם המעתחל״ה והאשער״ייה,
 הם כולם דעות בנויות על נזרות והקדמות לקוחות מספרי מ היונים והארםיים , אשר השתדלו לחלוק
 נ על דעות הפילוסופים ובטול מאמריהם , והיתה סבת זה כי כאשר כללה האומה הנוצרית האומות

 ההם; וטענו הנוצרים מה שכבר נודע, ויהיו דעות הפילוםופימ מתפשטות באומות ההם, ומהם נולדה
 הפילוסופיא ונתחדשו מלכים שומרים הדת (ח) ראו חכמי הדורות ההם p היוונים והארמייס שאלו
 טענות יסתרו אותם הדעות הפילוסופיות סתירה נחלה מבוארת , והולידו ס חכמת הדברים הזאת ,
 והתחילו להעמיד הקדמות מועילות להם באמונתם וישיבו על הדעות ההם הסותרות פנת תורתם ,
 ובאשר באה אומת ישמעאל ונעתקו אליהם ספרי הפילוסופים) נעתקו אליהם נמ כן התשובות ההם
 אשר חוברו על ספרי הפילוסוף, ומצאו דברי יוחני המדקדק ואבן עדי וזולתם באלו הענינים והחזיקו
 בהם ע והניעו אל בקשה עצומה לפי דעתמ ) (ס) ובחרו נמ כן מדעות הפילוסופים הראשונים, כל
 מה שראהו הבוחר אותו שהוא מועיל לו , ואף על פי שהפילוסופים האחרונים כבר הביאו מופת
ק והריקות, (י) וראו שאלו הענינים משתתפים והקדםות יצטרך אליהם כל בעל תורה, ל ה כ  בבטולו, פ
 ואחר כן פשטו הדברים צ וירדו אל דרך האחרת נפלאת , (כ) לא נחלו בה כלל המדברים מן היוונים
 וזולתם P (ל) שאותם היו קרובים לפילוסופים, ואחר כך יצאו עוד בישמעאלים מאמרים הוריים מיוחדים
 בהם, הוצרכו בהכרח לשמרם ונפלה ביניהם נם כן מחלוקת בדברים ההם , וקיימה כל כת מהם

 הקדמות
 אפודי שם טוב

 הממרים הישמעאלים : כ גדגריס רבים לצד דעחנו. ר״ל כלם החזיקי במרי הפילוסופים ויטו לדעיתס יוה שלא היה
 שמכמי האנרילוסייס הלכו באותו דרך שהלכנו נזה המאמר סיחר פנת דתנו. ולא תמצאם שילכו בדבר מדרכי המדברים
 בפנינים רכים : ל בעניניס המעטים הנמצאים לאחרים. ר׳׳ל יאחר שהם החזיקי בדברי הפילוסופים זולת מה שיהיה סותר
 שאוחס שהלכו בדרכנו כזה המאמר הם חכמי האנדליםייס הדת יחוייב שיהיו טטים לדברים רבים לצד דעתנו נזה
 האחרונים לסי מה כנמצא מעט מששריהס״ש־ש בהכחוח פנינים המאמר בעניינים המעטים הנמצאים לאחרוגיהס : ואחר
 שהם הפך סברחם, הלא חראה מה שקרה לאנוחמ״ו בחברו שהניח הרב ביאר איך נתחדשה חכמת הדבור , יאמר דע
 ספר הכוניח ואפילו כרעש לא כיו יכולין לדבר מה שנספרים כי כל מה שאמרוהו הישמעאלים בעניינים ההם והם
: ט היוונים והארמ״ס. ר״ל המעתוז״להוהאשערי׳׳ההםכלםדעותמויו׳עלנזרו׳והקדמו׳  שאפילו התימוד הסקינל כי׳
 והם היו התחלות דעות המדברים: נ על דעיח הפילוסופים. לקוחות מספרי היונים והארמיים אשר השתדלו לחלוק על
 כאריםשיו והכיריו: ס הכמת היבריס . ר״ל שהחכמה אינה הפילוסופים. והיה סבת זה כי כאשר כללה האוחה הטצרית
 כן חון לנכש אלא בדביר לנד: ע והניפו אל בקשה עצומה. האומות ההם וטענו הניצריםמהשנבר נודע כי הואהפךדעית
 ר״ל שחשנו שהשיג! עני! נדול אמתי כשהשיבו התשונוח שנפשו הפילוסופים אשר היו מתפשטים באומות כי מהיונים
 על ספרי הפילוסופים : פ כחלק והריקות . ר״ל שהניחו מציאות והארמיים יצאו התכמים הפילוסופים ונתחדשו מלכים שומרי
 עצם פרדי והריקות : צ וירדו אל דרך אתרת. ר״ל חכמי הדת ראו חכמי הדורות ההם מן היונים והארמיים שאלו
 הישמעאלים ירדו לדרך אחרת מםפרי היוונים והארמייס אשר הטענות יסתרו איתס הלמות הפילוסופיות סתירה נחלה
 היו התחלת הדעות נמדברים : ק שאותם היו קרובים מבוארת וידיעה אפי׳ למי שאינו יודע , בעבור זה הולידו
 לשילוםופיס . ר״ל שהאדמייס והיוונים אע״פ שהיו ח־לקים תנמת המדנריס והתחילו להעמיד הקדמות מועילות להם
 בדעות עדיין לא היו חולקים עמהס בכל הדברים, אבל הנחי נאמונתס, והיה וה נמו שאמר החנם ר׳ משה הנרנוני כי
 הישמעאלים הנמשכים לדעתם תלקו בכל מה שאמרו הפילוסופים עשו נן למצוא ח! כעיני המלכים שוחרי כדת : וכאשר באה
 אומת הישמעאלים ונעתקו אליהם ספרי הפילוסופים העתיקו
 נ״נ התשובות"אליהם אשר חברום על ספרי הפילוסופים ימצאו ספרי טחני המדקדק ואנן עדי וזולתם כאלו העניינים
ם והגיעו אל נקשה פצוחה לפי דעתם , הרצין ני שחשנו שהשיגו עני! נדול אמתי בשהשינו התשובות שגעשו ה  והחזיקי נ
 על לנרי הפיליסיפיס: כתלק והריקות , ר״ל שהניחו חציאית עצם פרדי יהריקית ינחרו ג״נ מדעות הפילוסופים הראשונים
 כל תה שראהו הבוחר שהוא מועיל לו ואע״פ שהפילוסיפים האחריניס כבר הביאי מיפת בבטולי נחלק והריקות : יראו
 שאלו העניינים משתתפים והקלחוח יצטרן אליהם כל בעל תורה ואחר כן פשטו הלברים וירלו אל לרך אחרת נפלאת
 לא נחלו בה כלל החלבריס תן ה־יוניס וזולתם , והרצון כי חכחי מוצרים והישחעאלים ירדו ללרך אחרת מספרי היונים
 זהארחיים שהיונים !הארמיים אע״פ שהיו חולקים לדעות הפיליםיפיס עדין לא היו חולקים עחהם בכל הדנדיס אלא
 מה שהיא אמונתם אבל החכמים האחרונים מהישמעאלים סתרו הפילוסופים בכל מה שאמרו . ואח״כ יצאו עוד
 בישמעאלים מאתרים תוריים חיוחלים נהם הוצרכו בהכרח לשומרם ונפלה ביניהם ג״כ מחלוקת כדנריס ההם וקיימה

 כל
 קרשקש

או הנמי הדורות ההם , פירוש ראו שדעות צריניס להם לקיים דעתם : (י) וראו שאלה ענינים משתתפים : יחי) ו ך ו  לו ת
זה ההלק והריקות! ל בעל תירה , הרצון נ נ ד ל צמי  הפיל כופים כותרות בנות תורתם ותיייירו הבמה הדברים ההם: והקדמית י
: (ל) שאותם היו קרובים ה ) לא נהלו בה , לא ההזיקו ב נ , פיריש הישמעאל ם בררו מרעות הפילוסופים ( כ י  (ע) יבררו ג
ו שאותם הסוברים הראשונים היה זמנם  ה-אשונ־ם כיי מה שראהו הבורר איתי שהוא מועיל לו והוא לפ־לוםופים, רוצא נ

ה קיום העצם הפרדי והריקות שהם קרוב ז  החלק והריקות, הרצון נ



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק עא
 הקומות מועילות לה לשמור דעךזם , ואין ספק כי יש ביניהם דברים שכוללים שליטתנו, ר״ל היהודים
 והנוצרים והישמעאלים , והוא מאמר בחדוש העולם אשר בהתאמתו יתאמתו הנפלאות וזולתם, אמנם
 שאר הדברים (מ) אשר עמסו על עצמם שתי האומות האלה, העסק בהם כעסק האנשים ההם בענין
 השלוש י וכעסק קצת כתות אלו בדבור , עד שהוצרכו לקיים ההקדמות, יקיימו בהקדמות ההם אשר
 בחרום הדברים אשר נשקעו בהם והדברים המיוחדים בכל אומה מהם ממה שיהוכר בהם לה אין צורך
 לנו אליהם , כלל סוף דבר כי כל המדברים הראשונים מן היונים המתנצרים ומן הישמעאלים לא
 נמשכו אחרי הנראה מעגין המציאות תחילה בהקדמותיהם , אבל ישתבלו איך צריך שיהיה המציאות
ת ) ׳ט או לא יםתדהו, וכשיתאמת הדמיון ההוא יחייבו ע ד  עד שתהיה טמנו ראיה על אטתת זה ה
 שהמציאות הוא על צורת כך , ויבואו להביא ראיות לקיים הטענות ההם (נ) אשר ילקהו מהם
 ההקדמות אשר יתאמת בהם הדעת או לא יסתר ׳ (ס) כן עשו המשכילים אשר הנהינו זאת ההנהנה
 תחלה וחברוה בספרים, ואמרו שנוף העיון הביאם אל זה (ע) מאין נשוא פנים לדעת קודם, (פ) אמנם
 האחרונים אשר יעיינו בספרים ההם ת לא ידעו דבר מזה, עד שהם ימצאו בכפרים ההם הקדומים ראיות
א אין צורך בשום ו ה  נתלות והשתדלות חזקה לקיים דבר אחד או לבטל דבר אחד, א ויחשבו שהדבר ה
 פנים לקיימו או לבטלו בטה שיצטרך אליו מפנות התורה , !שהראשונים לא עשו כן רק לבלבל
ו האומרים זה המאמר ל א ו  דעות הפילוסופים לא לדבר אחר, ולהראות ספק ב במה שיחשבוהו מופת , 3
, אבל אטנם טרחו הקדמונים לקיים מה שיבוקש רףמו ,  לא שערו ולא ירעו שאין הדבר כמו שחשבו
 ולבטל טה שיבוקש בטולו, בעבור טה שיניע ממנו מן ההפסד בדעת אשר ירצו לאטתו י ואפילו אחר
 מאה הקדמות ה והסירו אותם הראשונים מן המדברים החולי מעקרו , וכלל אומר לך כי הדבר כמו

 שאמרו
 שם טוב אפודי

 כל כת מהס הקדמות מועילות לה לשמור דעתס , ואין האמתייס: ר ובעסק קצת בהית בדביר. ר״ל שהישמעאלים
 ספק כי יש ביניהם דנריס שכיללים שלשתנו, ר״ל היהוליס העמידו דעות זרות בענק איך יגיע הדבור מאה הש״ילנניאיס
 והנוצרים והישמעאלים והיא מאמר בתדוש העולם אשר וזה כי הס סיירים שהאדם ילין בלתי תכה וישכים נכיא וזה
 בהתאמתו לדעת כלס יתאמתו הנפלאות וזולתם , אמנם עני! זר מאד: ש או לא יסתירו. ר״ל כהמציאית לא יסתור
 שאר הדברים אשר עמסו על עצמן שתי האומית העסק דעותם לפיכך •צשרכו לקיים הקדמות רתוקות מהאמת :
 בהס כעסק האנשים ההס בעני! השלוש וכעסק קצת כתית ת לא ידעו דבר מזה . רי׳ל שאלו האתרוגים לא יעיינו כספרים
 אלו בדביר, ר״ל שהישמעאלים יתשנו כי אפשר שיהיה נביא ההם לא ידעי שהסברות ההם נעשו בעבור קייס דתס אבל
 חי שהיה סכל כי האלם ילין בלתי חכם וכבקר ימצא תכם ימשבו שגוף העיון הניאם לסירות הנפסדות ההם: א ויחשבו
. ר״ל כיכ יחשבו אלו האחרונים  ונביא ע״ד שכל אחל מאלו הכ׳ כתות ביארו הדברים אשר שהדכר ההוא אין צריך כו׳
 נשקעו בהם : והבן אמרו סוף דבר כי כל המדברים שנוף העיון הכיאם לזה הענין שכאשר ימצאו נספרים הקודמים
 הראשיניס מן היונים יהניצריס ומן הישמעאלים לא נמשכו ראו ראיית גדולות והשתדלות מזקה לאמת ההכרא האחת או
 אחר הנראה מעני; המציאות תתלה בהקדמותיהם אבל לבטלה לא יחשבו שעשי זה הענין לקיים פ;ת חורתס אכל
 ישתכלו איך צריך שיהיה המציאות עד שתלקת ממנו ראיה יחשכו שעשו ההקדמות ההם לבטל דעת הפילושופיס ולבלבלם
 על אחתת דעותיהם או שלא יםתרוהו !כשיתאמת הדמיון לא לדבר אחר : ב כמה שיחשבוהו מופת. ר״ל להראות
 ההוא יחייבו שהמציאות הוא על צורת כך ויבאו להביא ראיית השפק כמה שיחשבו הכיליסיפים שיש כו מופת : ג ואלו
 לקיים התענית ההם אשר ילקתי מהם הקדמית עד שיתאמת האומרים זה המאמר. ל״ל שיא-יו האנשים האומרים זה הענין
 בהם הדעת התוריי או על המעט לא יסתר , כן עשו לא ירעו שאין הדבר כמו שתשבו: ד ואשילו אתר סאה הקדמות.
ה תתלה וחברום נספרים ליל שמה שרצו המדנרים הראשונים ההם לאמת ולבשל לא ת מ  המשטליס אשר הנהיגו זאת ה
 ואמרו שנון• העיון הביאם אל זה מאין נשוא פנים לדעת עשו רק בעבור מה שימשך מן הפשל דעותס ורצו לאמת
 התוריי, והאמת היה ההפך כי העיון לא הניאם על זה ההתדמות ההם בעומק ובדקות בצד שלא יגיע הכתירה בדתם
 רק הדעיד! אפר הרגלו בהם הביאם לבקש דעות והקדמית אפילו אחר מאה הקדמות : ה והשירו אותם הראשונים מן
 אשר בהם יתקיים אמונתם התוריה. אמנם האחי־יניס אשר המדברים . אותםהראשיגיס אשר רצו לאמת הענין אשילו אחר

 יעיינו בספרי המדברים לא ידעו דבר מוה על שהם ימצאו
 בסכרים ההס הקדומים ראיות גדולות והשתדלות חזקה לקיים דבר או לבטל דנר ויחשבו שהדבר ההוא אין צורך
 בשים פניס לקיימו או לבטלו במה שיצטרך אליו מפנות התורה איל גון׳ העיון הביאם לזה לבלבל דעות הפילוסופים
 ולהראית ספק במה שיחשבוהו מיפת ואינו כן הדבר , אנל אמנם טרחי הקדמונים לא בעבור שגוף העיון הביאם ע"!
 אבל למה שהגיע ממנו מן ההפסד בדעת אשר ירצו לאמתו ואפילו אתי מאה הקדמית הסירי אותם הראשונים מן

 המדברים
 קרשקש

ם י נ ן נשוא פ ) מאי ע פ ( ת ע ת ר מ א ת ל י מ ד ק י ה נ ב ת ו ו א י צ מ ר ה ש ם : (K) א י נ ו ר ח א ו ה ש ע ה ש מ רעו נ א י ל ס ו ־ פ י ם ו ל י פ נ לזמן ה ו ־  ק
ו ל ט ר ב ש ת א ו ק י ר ה ק ו ל ה ם ה ו ז לקי מ א ר ו ם , זה ה ד ו ת ק ע ר , ל ם י ש י א ק ה כ ע ם ב ה ק ב ם ע ־ ה ל א ת ה ו מ ו א ן שיתי ה מ צ ל ע ו ע ס מ  ע
י ר פ ס ם אשיר יעיינו בוי ב י נ ו ר ח א ם ה י פ ו ס ו ל י פ ם ה נ מ • פ, א ם י ב ו כ ו ל י פ , ה י ת בענ ו . : ו א י ת ת ם ש מ צ ל ע ו ע ס מ ר ע ש ק א ס ע א ה הז ן בזר. י  הר«ו
ל כ ' ו • : י ש א ר ה ' ׳ ר י ד מ ה ים נשיו ה ל מ נ ם השיבו ש י - נ ר י ה , , ם י ש א ר ו ה ר ק ל י ; ש נ ) . י ש ד ו ח , אי מ ו מ ־ א ק ו ם ה ה א א ו ב נ ר ה ו ב ד ב ם ו ו ל ש  ה
ל ט ב ל ל ב ם א ת ר ו ק ת ו ז ה א עשיו זח ל ו ל א י ב ה ח ש ו י א ר ח ה ו ו . ב ר ק ח ם , ה י ל נ שבי ו ה ש ת (כ! כ; ע י נ ע נ ם ה ח ו א ל מ י , ר ת ו מ ד ק ם ה ח  מ
י אבל כל ב ש ה ו ש מ ר כ ב ד רעו שאין ה א י ל ם , ו י פ ו ס ו ל י פ ת ה ע ע ד ב ל ט ט ב רוש ל ה פי ג ה נ ה ת ה א י ו ר ב ר ח ש ם א י ד ב ר מ  ויל ה

ה  מ
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 שאמרו תמסטיומ , אמר אין המציאות נמשכת אחר הדעות, אבל הדעות האםתיות נמשכות אחר
 המציאות , וכאשר עיינתי בספרי אלה המדברים כפי ש0דק לי כמו שעיינתי בםפרי הפילוסופים
 נם כן כפי יכולתי, מצאתי דרך המדברים כולם דרך אחד במץ ואן* על פי שיחלק המין ההוא לחלקים,
 והוא כי פנת הכל שאין בחינה במה שעליו המציאות מפני שהוא מנהג(5) אפשר בשכל חלופו, והם
 נם כן במקומות רבים ימשכו אחד הדמיון ויקראוהו שכל , וכאשר הקדימו ההקדמות ההם אשר
 אשמיעך אותם, פסקו הדין בםופתיהם כי העולם מחודש , וכשתקיים שהעולם מחודש התקיים בלא
 ספק שיש לו עושה חדשו, ואח״כ יביאו ראיות על העושה כי הוא אחד, אחר כן יקיימו בהיותו אחד
 שאינו נוף , זה דרך כל מדבר מן הישמעאלים בדבר מזה העני!, וכן (ק) המחקים להם מאומתנו
 אשר דרכו דרכיהם , אמגם אופני. ראיותיהם והקדםותיהם בקיום חדוש העולם או בבטול קדמותו הם
 חלוקים , אך הענין הכולל את כולם קיום הדוש העולם , ובחדושו יתאמת שהבורא גטצא . ובאשר
) וראוי לו שירוחק, כי כל מה שיחשבו שהוא  השתכלתי זה הדרך רחקה נפשי ממגו רחוק גדול מאד
 מופת על חדוש העולם ישיגוהו הספקות, ואינו מופת נוזר אלא אצל מי שלא ידע ההבדל בין המופת
 ובין מחלוקת הגצחון והוא חלק p ההגיון, ובין ההטעאה, אמגם אצל מי שיודע אלו המלאכות, העגין
 מבואר גגלה שהראיות ההם כולם יש בהם ספקות וגעשו בהם הקדמות לא בא עליהם מופת,ותכלית
 יכולת המאמת אצלי מבעלי התורה שיבטל מופתי הפילוסופים על הקדמות , ומה גכבד זה כשאפשר
 עליו . וכבר ידע כל מעיץ זך השכל המאמת שלא יטעה גפשו, שזאת השאלה רצוגי לומר קדמות
 העולם או חדושו! לא יגיעו אליה במופת חותך י ושהיא מעמד שבלי, והנה גד^ר בזה הרבה, ויספיק
 לך מזאת השאלה שפילוםופי הדורות חולקים כה מהיום שלשה אלפים שנה אל זמגגו זה כמה שנמצא

 בחבודיהם
 אפודי שם טוב

 סאה הקדסוח הפיר החולי מאח התחבולה נשחשנו הנאים הממרים החולי מעקרו / ריל ני כשיראה הקדמה שאפילו
 אחריהם שנל מה שאסרוהו לא אמרוהו מצד דפוחם החירייס אחר מאה הקדמית ינטל הדעת התיריה נטלוה המדנריס /
 אלא מצד שניף העיון הניאם לאותו העני!: ו ושהיא מעמד ונענור זה חשנו קצת מן האנשים שנוף העיון הניאם לוה /
 שכלי. דיל ששכל האדם יעמוד ויפסק ויש לו ננול נזה והאמת ני הוא נענור ני זאת ההקדמה מזקת לדת אחר
 סענץ, ר״ל שא״א לתכיא מוסח על קדמותו או על מדושו : מאה הקדמות, והנה אין ראיי ליקח ראיה מהדעות התוריות
 ילקיים הקדמית איך יתקיים איתי הדעת אי על המעט לא
 יסתרהו אנל מהמציאות הוא ראוי שילקת ראיה: אמר תמסטיו׳יס אין המציאות נמשנת אתר הדעות אנל הדעות
 האמתיית נמשטת אחר המציאות , יאמר החנם ר׳ משה הנרנוני זה מן המאמרים שנפלאתי על הרנ איך ייתס
 לתמסטי״אוס זה יהלא הוא מהרחשים אשר אמר אריסט״ינמה שאתר השבע והאריך בהם נמאמראית הגימי׳ל, והשיב
 ני הנראה לו, בעת תבח הרב המאמר הזה היה מתבונן בדברי האחרונים ניתזד, או נוכל לומר ני לא הגיע לרב
 אותו המאמר אלא מפרישת חחסטיי״ס, ולנן יתסו אליו, ני רנים מהמאמרים לא הניעו בלם לכ״א מהמפרשים: והבן
 איך הבדיל הרב בספרי בעיונו נספרי החדנרים ונעיוני נספרי הפילוסופים, ני ימס המזדמן נספרי המדברים יתנלית
 היטלת בעיי! בספרי הפילוסופים, יבזה ראיי שיעשה האדם אחר יניעת השנל בעיון המופתי שיעיין ויקרא בספרים
 וירי] מריצת דנרי המדנריס , ני מידיעת האמת התרת הספקית, ילמה שדברי המדברים הם ספקית על הפיליסופיס
 ראו שיעיין נהם האדם אחר ידיעת האמת : והנה אמר הרנ ני נל הממרים נלם דרט דרך אתד נמק אף שיחלק
 המין ההוא לחלקים מתחלפים נמספר , והדרך ההוא הטלל לנלס הוח שאין נחונה נמה שעליו המציאות מפני
 שהוא מנהג אפשר נשנל חלופו , ני הדנר אשר יהיה משנע המציאות יחשבו הם שהוא על צד המנהג יההסנמה
 והמנהג ננר אפשר שיהיה חלופו אצל השנל . והם ג״נ במקומות רנים ימשט אחר הדמיון ויקראוהו שכל, ונאשר
 הקדימי ההקדמות ההם אשר תשמע אותם אחר זה ופסקי הדין נמושתיהס ני העולם מחודש ונשיתקייס ני העולם
 מתודש יתקיים שיש לי עושה חדשו, יאת״נ הביאו ראיה ענ שזה העישה אתל ואתיכ יקיימוהו נהייתו אחד שאיט
 גוף, וה דרך נל ממר מן הישמעאלים נמר מוה העני! ונן מהמתקים להם מאומתנו אשר דרט לרניהם , אנל
 הם מתחלפים בראיותיהם והקדחיתיהם בקיים חדיש העילם ינטול הקדמתו אך הענין הכולל את נלם קיום תדוש העולם
 תחלה ובחלישי יתאמת שהבורא נמצא, יאמר הרנ ני נאשר הסתבל בזה הדרך רחקה גפשו ממנו מאד רוחק
 גדול וכן ראוי שירוחק לכל משכיל, כי נל מה שיחשבו שמא מופת על חדיש העולם ישיגהו הספקות אצל מי שידע ואיני
 מופת חותך אלא אצל מי שלא ידע נין המופת והנציח וההטעאה אמנם מי שידע אלי המלאטת הענין מבואר
 עלה שהראיות נלס יש בהם ספקית ינעשו נהם הקדמית לא נא עליהם מופת ז ותנלית יטלת המאמת אצלי מנעלי
 התורה שינטל ראיית הפילוסופים על הקדמות, ומה נננד זה נשאפשר עליו אנל לנאר תדוש העילם נמופת זה א״א.
 וננר ידע נל מעיין זך השנל מאמת שלא יטעה נפשו שואת ה&אלה נקדמית העולם אי חדושו לא יגיעו אליה נמופת
 חיתך ושהיא מעמל השנל אשר א״א להנריע אתל משני הסותרים, והראיה שהיא מעמל השנל שפיליסופי הדורות

 מלקים
 קרשנןש

 מה שפרחו המדברים הראשונים לקיים דבר ולבטל אפילו אחר בו שישתנה זה המוראות רהיח נהנחה אחרת זולה ואת ההנחה
 מאה הקדמות לא עשו זה אלא להסיר הנזק המגיע להם בותם אשר הונח כח: (ן) המחקים אותם , ותה ט הנמשכים אחריתם

 אם ימשכו אחר דברי הפילוסופים : (!) אפשר בשכל חלופו, רצה יחפהדמיס
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 בחבוריהט , ואחר שהענין בזאת השאייה כך איך נקהה הקרטה נבנה עליה מציאות הבורא ,
, ואם הוא קדמון אין אלוה, ז אם שיהיה ה ו ל א T ' י , אם העולם מחודש יש י ו  א״כ מציאות השים מסופק ב
 הענין כן לנו בספק, או נאמר שעשינו המופת על חדוש העולם ונכריח בני אדם בבח הזרוע לקבל טמנו
ה, כדי שנוכל לומר שאנחנו ידענו השם כמופת , וזה כלו רחוק מן האמת , אכל הפנים האםתיים  ז
, שיקויים מציאות השם ואחדותו והרחקת הנשמות ק פ  אצלי והוא הדרך המופתי אשר אין כו ס
 בדרכי הפילוסופים , אשר הדרבים ההם נבנים על קדמות העולם , לא שאני מאמין בקדמות הערים
 ולא אקכל מהם זה , אבל בעבור שבדרך ההוא יתאמת המופת , ויניע האמת השלם באלה השלשה
 דברים, ר״ל, במציאות האל יתברך ,ושהוא אהד, ושהוא בייתי נשם , מנייתי הבטה אל מרת המשפט
 בעולם אם הוא קדמון או מחודש, ובשיתאםתו אלינו אלו השייש בקשות הנכבדות העצומות במופת
, נשוב אחר כ; לחדוש העולם ונאמר בו בל מה שאיפשר לטעון בו , ואם תהיה ממי שיספיק י ת מ א  ה
 לו מה שאמרוהו המדברים , ותאמין שככר התבאר המופת עיי חרוש העולם אני אוהב זה , ואם ייא
ה ח ולא תאמר איך , אבל תקה היותו מחודש מן הנביאים קבלה אין היזק מ ת פ ו מ  יתבאר אצלך כ
 תתאמת הנבואה אם העולם קדמון, עד שתשמע דברינו בנבואה כזה המאמר , ואין אנחנו עתה בזה
, וממה שראוי שתדעהו שהקדמות ט אשר יסדום ויישבום השרשיים ר״ל המדברים ייקיים חרוש ;  העני
 העמים , יש בהם מהפוך העולם וםשנוי סדרי בראשית מה שתשמעו, שאי אפשר לי שלא אזכור לך
ם דרכי זה הוא במה שאניר לך כיילו עתה , וזה שאני נ מ א  ההקדמות שייהם ואפני הבאת ראיותיהם , י
, וזה ק פ  אומר , שהעולם לא ימלט מהיותו קדמון או מחודש , ואם הוא מחודש יש לו מהדש בלא ס
אס היההעויים ו  טושבל ראשון כי המחודש לא יחדש עצמו אבל מחדשו זולתי ומחריש העולם הוא השם,
, ראוי בהברה במופת כך , שיש נמצא אהד מבלתי נשמי העויים ביים , שאינו נשם ולא כח ן  קדמו
 בנשם , והוא אחד תמיד נצחי אין עלה ייו, ואי אפשר השתנותו והוא השם . הנה ככר התבאר לך
 כי מופתי מציאות השם ואחדותו והיותו בלתי נשם אמנם צריך שיייקהו לפי הנחת הקדמות ו אז
 יעלה בידינו המופת השלם יהיה הערים קדמון או מחודש, ולזה תמצאני לעולם במה שהכרתיו בספרי

 התלמוד
 שם טוב אפודי

 חולקים בה מהיום שלשת אלפים שנה בפי חה שנמצא ז אס שיהיה העני! כן לנו נככק . ר״ל אס יהיה הענין
 בחבוריהס , ואחר שהענין בזאת השאלה כך איך נקחה לנו כסכק אה העילה מהויש אי קליין; יהיה יס:ק לנו תניחוהו
 הקדחה נכנה עליה מציאות הנורא ית׳ ויהיה א״כ מציאות ׳חברך : ח ולא תא״ר איך ההתרה הנביאה ליל לה תאמר
 השם מסופק כ״א העילס נתתדש יש אלוה ואס הוא קדמון אה העולס קדמי! היאך אפכר :תהיה -ציאית לנבואה עד
 אין אלוה וטי, או נאמר שעשינו מוסת על תדוש העולס שתשמע רכרינו בחלק ;ני ששה ;נהר ;נץ היות העולה קדמי!
 ונכרית כ״א ככת הזרוע לקכל ממנו זה כדי שנוכל לומר או מהודש לכר מציאות הנכיאה אמת כ.א שפי־, : ט תשר
 שאנתנו ידענו מציאות השס יתעלה כמופת וזה כלו רתוק יסיוס יישבוה השישייה . דל הה.׳ זה קירא המדברים
 מן האחת : אכל הפנים האמתייס אצל הרב הוא הירך שרשייס לפי שהם מאמינים עצמיס פיד״ס ש־ש שייש לכל
. ליל איי:ה הליך שאני ה  המופתי שקיוס מציאות הפס ואחדותו והרתקת הנשמות לעיתם הכוזבות : י אמנם לרכ׳ ז
 יהיו נלרכי הפילוסופים אשר הלרטס נבנים על קדמית דורך במציאותו ׳תכלך ואחדותו ובלילות הגשמות הוא כך /

 הפולס, אף שהאדם לא יאמין הקדמות ולא יקבל זה מהם
 אבל בעבור שכלרך ההיא יתאמת התיכת יגיע האחת השלס באלה השלשה ייושים נכבדים מבלתי הבטה אל גזית
 המשפט כעולם אס הוא קדמון או מתודש . ונשיתאחתו אלו הגי כקשות הנכבדות העצירות במוכת אמתי נשוי אח כ
 לחלוש העולם, ונאמר כל מה שאפשר נו לטעין מגל כת הפילוסופים , ואם למעיין יספיק לו מה שאמרו המיניים
 ויחשוב שכבר התבאר מוסת חדיש העולם. אמר הרכ שהוא אוהב זה מצי שיהא למעיין יעת שהשם ג״צא , יאס לא
 יתבאר אצלך בחוסת אבל יקה היותו מחודש מ! הנביאים קכלה נוה אין היזק . ולא סאייר איך אפשר שיהיה הנביאה
 אס העולם קדום , כי כבר יחשוב החושב שהנייאה היא מהנפלאות הגדולות ואם העולם מחודש יתק״ש הנביאה
 ואס הוא קדמון לא יתקיים , אמר הינ שאין הדני כן שכיר אפשי שיהיה העילס קדמון והנבואה אמתית ככ׳ מה
 שיתבאר . אחר זה אמר הרב כי אין לקיים חדיש העילס ממה שאחיו המיבריס לפי שיש בהקימיתיהם לקיים חדיש
 כעילס בשנוי סתיי בראשית מה שתשחעהו . שא״א שלא נזני לך הקימות שלהם ואופני הבאת יאייתיהם כיי
 להראות זיופס ויגלה לנו האחת באלו הג׳ דרושים הנכבדים כי אינו אחר קיום חיוש העילס כפי לרך המיניים שיש
 להם הקלחות על חדושו כי וה שקר . אבל לרך הרבני נניח כי העולם לא ימלט מהיותי קלייון או מחודש יאס היה
 מחודש יש לו מחלש כלי ספק , זזה חושכל ראשון כי המחייש לא יחיש את עצמו ומחלש העילס היא השם יתעלה , והם
 העולם קלחין ראוי בהכרח כמופת כך, שיש נמצא בלתי נשמי שאינו גשס ולא כח כגשס והוא אתי ת״יד נצה׳ אין
 פלה לי יא״א כו השנוי גיכ , הגה יתכאר לך כי מיפת מציאית השם יתעלה ואחדותו והיותי בלתי גשם ציין;ילקהו
 לפי הנחת הקדמות ויתקיים החופת השלם יהיה העולם קדתין אי מהייש והנן, כשיתיאר חניחית האלוה י׳צי חייש
 העולם אחר שיתכאר שיש לעולם עושה ומחדש ולא שאינו גשם ולא כת בגשס , ואמנם כשב־אי׳ ביין הכיליסיפיס
 אמר שיתבארו הג׳ דרושים היקרים : והגן אחרי ולוה תמצאני לעולם במה שתברתיו בסכיי התלמוד כשי! ימן לי

 זכיין
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 התלמוד כשיזדמן לי מרון יסודותהדת, ואבוא לדבר בקיום מציאות השם שאני אקיימנה נםאמרים
 נוטים לצר הקדמות, אין זח שאני מאמץבקדמות, אמנם אני רוצה שאקיים מציאותו ית׳ באמונתנו
 בדרך מופתי שאין מחלוקת בו בשום פנים, ולא נשים זה הדעת האמתי נחל הערך, נשען ליסוד כל
 אדמ יקעקענו ויבקש לסותרו, ואחר יחשוב שהוא לא נבנה כלל , וכל שכן בהיות המופתים ההם
 הפילוסופיות על אלו השלש בקשות נלקחות מטבע המציאות הנראה(ר) אשר לא יוכחש אלא מפני
 שמירת קצת דעות . ואמנם מופת ראיות המדברים המ נלקחות מהקדמות שהם כנגד טבע המציאות
 הנראה , עד שהם יצטרכו לקיימ שאין טבע לדבר בלל . והגה אפריד לך בזה המאמר פרק בדברי
 בחרוש העולם אבאר לך בו קצת ראיה על חדוש העולם , ואניע אל התכלית אשר השתדל עליה

 כל מדבר, מבלתי שאבטל טבע המציאות ולא אחלוק על אריסט״ו בדבר ממה שהביא עליו המופת
 כי הראיה אשר הביאו קצת המדברים על חדוש העולם והיא החזקה שכראיותיהם אשר לא הונחה
 להמ עד שבטלו טבע המציאות כולו , וחלקו על כל מה שבארוהו הפילוסופים, הנני אניע לכמות
 הראיה ההיא ולא אחלוק על טבע המציאות ב ולא אצטרך להתנכר על המורנשות, וראיתי שאזכור
 לך הקדמות המדברים הכוללות, אשר יקיימו בהם חדוש העולם , ומציאות האלוה, ואחדותו והרחקת
 הגשמות, ואראך דרכם בזה, ואבאר לך מה שמתחייב מכל הקדמה מהם, ואח״כ אזכור ל הקדמות
 הפילוסופים הקרובות בזה ואראך דרכם , ולא תשאלגי בזה המאמר לאמת הקדמות ההם הפילוסופיות
 אשר אומר לך בקצרה, שזה הוא רוב חכמת הטבע והאלהות, כמו שלא תוחיל שאשמיעך בזה המאמר
 טעגות המדברים על אמתת הקדמותיהם, שבזה כלו ימיהם ויכלו ימי הבאים אחריהם ורבו ספריהם ,
 כי כל הקדמה מהם אלא המעט סותר אותה הנראה מטבע המציאות ויתחדשו עליה הםפקות
 הםתרנשות, ויצטרכו לחבורים והתוובחות בקיום ההקדמה ההיא, והתיר הספקות המתרנשות עליה ,
 ולדחות הנראה הסותר להמ, ואם אי אפשר בזה תחבולה, ואלו ההקדמות הפילוסופיות אשר אומר
 אותם לך בקצרה, למופת על שלשת הבקשות האלה, ר״ל מציאות השם ואחדותו, והרחקת הנשמות,
 רובם הקדמות שיעלה בידך אמיתתם בתחלת שמיעתם והבנת ענייניהם, וקצתם יורוך על מקומות
 מופתם מן הספרים הטבעיים או ספר מה שאחר הטבע, ותבוין אל מקומו ותאמת מה שהוא צריך
 לאמת , מ וכבר הודעתיך שאין זולת השם יתעלה וזה הנמצא , ואין ראיה עליו יתעלה אלא מזה
 הנמצא מכללו ומפרטיו, ויתחייב בהכרח שיבחן זה הנמצא כפי מה שהוא, ויילקחו ההקדמות ממה

 שיראה
 אשורי שם טוב

 יזהו שאני אומר וכו׳: ב ולא אצטרך להתגבר. ר׳ל שלא זכרו! יסולות הלת ואבוא ללגר במציאות קיום השם שאני
 אצפרך לחלוק מל המוחשות : ל הקדמות הפילושוםיס הקרונות אקיימצו במאמרים מטיס לצל הקלמות, יהיה הסגה בוס
 בזה. ל״ל שהביא הקדסוח מהסילוםושיס הקרובות לבאר כי אין ראוי לבאר מציאות השם אשר הוא דרוש שהכל תלוי
 גמופח אלו הנ׳ בקשות אכל לא הביא ההקדמוח הלחוקוח אשר בו ביסול שכל האדם יקעקענו ויבקש לסותר! ואחר יתשיב
 אלו ההקדמות מחוייגוח מהס כי יאריך המנץ: ם וכבל שזה היסול היקר והנכבד שהוא לא נגנה . וכ״ש כי אין
 הודעתיך שאין זולה השה יתעלה . זס הודיע בפרק ל״ל: ראיי לדרוך לרך המדברים במטר שהם ראיות נלקתית
 מהקדמות שהם הפך שגע המציאות אשר יצטרט לבאר
 פאק טבע לדבר כלל, וראיות הפילוסופיה על אלו הג׳ בקשות נלקחות מטבע המציאות הנראה אשר לא ירוחק אלא מפני
 שמירת קצת דעות . והנה אחר זה אמר הרב שיפריד בזה המאמר פרק גלברי חדיש העולם וכו׳ ויגיע אל התכלית
 אשר השתדל עליה כל מדבר מבלתי שיבטל טבע המציאות ולא יחלוק על אריס״טו בדבר שהביא עליו מופת , ני
 הראיה אשר הביאום הצת החדבריס בחדיש העולם והיא התוהה שבראיית אשר לא הונתי לסם עד שבטלו שגע
 המציאות כלו וחלקו עב כל מה שביארו הפילוסופים ה«ני אגיע אל א1תה הראיה מבלתי שאתליק על טבע המציאות
 ולא אצטרך להכתיש המורגשות. והנה אמר הרב שיזכור לך הקדמות המדברים הטללית וט׳ . ואמר ואבאר לך מה
 שראוי מנל הקדמה אשר יקיימו ובו׳, והרצון בו שיודיע הרנ מקום הטעות בהם ואח״כ יאמת שדרך המדברים אינה כלום
 ואח״נ תנור לך הקדמית פילוסופיות הקחבות נזה ינתר לרנם: .ואלו ההקדמות רונס יעלה אמתתם נתחלת
 שמיעתם וקצתם יוסיף מקיחית מופתיים מן הספרים הטנעיים , הרצון נו יורוך מקימית מופתיים מן הדנרים
 הטבעיים או ספר מה שאחר הטנע יתלך אל מקומו יתנאר לו מה שצריך לנאר . וננר הודעתיך ני אין ננמצא זולת
 האל ומעשיו ואין ראיה עליו אלא מוה הנמצא מכללי וחלקיו, והוא מאמר אמתי כולל נל אלו הלחשים והיא
 חנמת הפילוסופים וני השתתפו עם הנמצא הראשי! וילת שהיא יתעלה ילע עצמו וילע הנמצאות מצל עצמו ניליעס
 כללית א״נ אח לקיחת ראיה אלא מהנמצא. וראוי שינחן הנמצא לפי מה שהוא יילקחו הקלמות ממה שיראה מענעי,
 ט כל למול ולמול אמנם סהיה מידיעה מנוארס מישנלת, כי אק ראוי שהקלמות הלנרים יקינלו נקנלה > אלא שיהיו

 הקדמות
 קרשקש

 והסתומים להט : (ל) אשו לא יווחקו , וחוח בו לא ירותקו דעות חוויות, שאם יחשבו אחו טבע המלאות ידאה שחתטעה
 ההמשך אחו מבע הגמיאות אלא מפני שמירת ק*ת ועות, ויל והזמן נ«חייפ כי לא ומדיו התחלת לתנועה סבובית ונ! למן :

 פוש



 מורח נבוכים חלק ראשון פרק עא עב
, ולזה ראוי שתדע צורתו וטבעו הנראה , ואז אפשר שתביא ראיה ממנו על 1זולתו ׳  שיראה מטבעו
 ולזה ואיתי שצריך תחלה שאביא פרק אפרש בו לך כלל המציאות על צד ההנדה , במה שכבר בא
, ואח״ב אביא לך פרקים אחרים אזכור לך בהם הקדמות המדברים, ו  עליו המופת והתאמת אין ספק ב
 ואבאר דרכיהם אשר יבארו בהם נ הבקשות ההם הארבעה , ואה״ב אביא פרקים אחרים אבאר לך
 בהם הקדמות הפילוסופים ודרכי ראיותיהם על הבקשות ההם , ואח״כ אבאר לך הדרך אשר אני הולך

 בה , כמו שהגדתי לך באלה הארבעה בקשות :
 פרק עב דע בי זה הנמצא בכללו הוא איש אהד לא זולת זה , ר״ל כי כדור הגלגל הקיצון בכל טה
 שבו הוא איש אחד בלא ספק , כראובן ושמעון באישות, והשתנות עצטיו, ר״ל עצמי
, ובמו שראובן על דרך ל ש , כהשתנות עצמי איש איש מבגי אדם על דרך מ  זה הכדור בכל מה שבו
 משל הוא איש אחר והוא מחובר מאברים מתחלפים , בכשר ועצמות ונירים , ומליחות משתנות ,
, ואין ם ה  ומרוחות, כן זה הכדור בכללו מחובר מן הגלגלים ומן היסודות הארבעה, ומה שהורכב מ
, אלא מקשה א מלא נקודת, מרכזו כדור הארץ , והמים מקיפים בארץ , והאויר מקיף ל ל  רקות בו כ
, אין פנוי י  במים , והאש מקיף באויר ) והנשם החמשי מקיף האש , והם כדורים רבים אהד תוך שנ
, כולם מתנועעים תנועה סבובית , אלא הקפתם מתוקנת מדובקים אהד באחד ל ל  ביניהם ולא רקוח כ
 שוה אין מהירות בדבר מהם ולא איחור, ב ר״ל כי כל כדור טהם לא ימהר פעם ויאחר פעם אחרת .
, אלא אלו הכדורים קצתם יותר מטהר התנועה ו ת ע ו נ י ת נ פ ו א ו  אבל כל אהד דבק לטבעי במהירותו ג
, והוא אשר יתנועע התנועה היומית, ל כ  מקצתם והממהר תנועה מכלם היא תנועת הגלגל המקיף ב
, שהם כולם הלקים בו ונקודות מרכזי אלו הנלנלים משתנים , ל כ  ויניעם כולם עמו תנועת החלק ב
 י מהם מי שמרכזו מרכז העוילם , ומהם מי שמרכזו יוצא ממרכז העולם , ומהם מי שיתנועע תמיד
 תנועתו המיוחדת בו מן המזרח אל המערב , ומהם שיתנועע תמיד מן המערב אל המזרח, וכל ככב

 שבאלו
 שם טוב אפודי

 הקדמית מנואיוח יעלות, והנן זה ני זה הדרך הוא זולת נ הבקשות ההם הד׳. ר״ל מציאותו ׳תפלה ואחדותו ושלילוח
 דרך המדברים ולוה ראוי שידע צורת זה העולם נטבעו ההנשמה וקדיש העולש

 הנראה ואז אפשר שתביא ראיה על זולתי. ולכן אמר הרב פרק עב א נקוות מרכזו כדור הארן . ר״ל שנקודת
 להניא פרק אתר ביאר בו כלל המציאות עי׳צ הנדה עם י מרכז גלנל ערבות הוא כדור האר! :
 שנבר בא החופת עליו : ואת״כ אמר הרכ שיכיא פרקים ב ר״ל כ׳ כל כדור מהם . ר״ל מה שאגי אומר שאין מהירות
 שיזכור כהם הקדמית המדברים וכל זה יהיה גתלק האי . ואיחור כהס כונהי כי כל אתדמהס אינו עושה תנועה ממהרת
 ונתלק הבי אביא פרקים אתרים אכאר לך הקדמית פעה וכעס תנועה מאוחרת אכל תנועה שוס דכקה, אמנם
 הפילוסופיות ודרכי ראייתיהס על הבקשות ההם . ואת״ב יש נלנל שעושה תנועה מהירה יותר מגלנל אחר: נ ואופני
 תבחר צו הדרך אשר אני אלך בה כמו שנאיתי לך כאלו תנועתו. ר״ל לאותו צד אשר הוא מתנועע אליו כי כל זמן
 כד׳ בקשית שהוא מציאות השס ואחדותו והרחקת הגשמות עושה תנועתו מן המזרח למערב או מן המערב למזרח לא
 . וחדיש העולם , וליו יהיה בחלק השני .־ שיעשה סעס תנועה מהמזרח אל המערב ופעם אחרח מן
 פרק עב דע כי זה הנמצא בכללו הוא איש אחד וכו׳, המערב אל המזרח: ד מהם מ׳ שמרכזו מרכז העולם. רוצה
 זה הפרק יקר ונכבד מאד נקרא שעור הקומה, לומר כמו גלגל ערנוח וגלגל הכוכבים הקייסים וגלגל הלבנה,

 ובבר אחז״ל אמר רבי ישמעאל כל היודע שיעורי של הקב״ה
 מובטח לו שהוא בן העוה״ב ואני ועקיבא ערבים בדבר , ולכן נאריך בזה הפרק קצת אריכות , דע כי זה הנמצא
 כולל אחד לא זולת זה כי כדור הגלגל הקיצי! וכל מה שבו מכלל הגרמים השמימיים והיסודות והמורכבים הוא איש
 אחד בלי ספק כראובן ושמעון באישות , והשתנית עצמו! ר״ל עצמי זה הכדור יכל חה שכו כהשתנות עצתי איש אחד
 מבני אדם , ופירש זה הענין ואחר באיזה ענין העולס הוא אחד והוא רבים כשם שהאיש מחובר מאברים מתחלפים
 בנשר ועצמית ומליחות משתנית שהם הארבעה לחית , כן זה הכדור בכללו היא איש אחד חחובר מהגלגלים וחהיסודות
 הארכעה וחה שהורכב חהס ואין רקות כו כלל שאס היה נו רקית לא היה אחד כמי שבאדם אין בו רקות אלא מקשה
 מלא נקודת מרכזו כדור האדן והמיס מקיפין הארן וכוי , ווה הגשם החמישי יש כו כדורים רכים אחד תוך השני אין
 פנוי ביניהם ולא רקית כלל אלא הקפתס מתוקנת מדובק אחד באתד כולם מתנועעים תנועה סבונית שיה , כי כל

 נדור מהם לא ימהר פעם ויאחר פעם כמו תנועת היסודית ני כל אחד מהם כשיקרב אל מקומו הטבעי ימהר אליו
 ואין התנועה שוה וכל תה שיתנועע תטעה הכרחית מהם כשיתרחק ממקומי ייתר יתנועע באיחור מתי אנל המתנועע
 בסבוכ לא יתאחר פעם ולא ימהר סעס עם שימצאו כהס כדירים ייתי ממהרי התנועה מקצתם והמחהר תנועה חכלם
 היא תנועת הגלגל המקיף ככל, והכן וה כי לא אמר הרכ שיתניעעי תניעה הכרחית כמו שיחשבו רבים שכל הגלגלים
 יתנועעו כתנועת הגלגל תנועה הכרחית אכל יתנועעו כמו תניעת החלק ככל ווה לא יקרא תנועה הכרחית: ונקודות
 מרכזי אלו הגלגלים משתנים מהם מי שמרטו מרכז העולס והוא כדיי האק , כי מרכז גלגל ערבית הוא כלור האר]
 וכן גלגל הכוננים וגלגל לבנה , ומהם שמרכזם הוא זולת מיכז הארן, ומהם מי שיתנועעו תמיד תנועה מיוחדת לו
 וטי, לא שיתנועע מן המזרח אל המערב פעם ימן המערב אל המזרח פעם כי חי שיתנועע חן המזרח אל התערב והוא
 גלגל היוחי לא יתנועע לעולם חן החעיב אל המורח ומהם מי שיתנועע תמיד מן המערב אל המזרח : וכל כוכב שגאלו

 הכדורים
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, ואולם ו  שבאלו הכדורים הוא חלק מן הגלגל אשר בו הוא עומד במקומו אץ לו תנועת מיוחדת כ
 יראה מתגועע בתגועת הגשם אשר הוא חלק ממנו, וחומר זה הנשם החמישי בכללו המתנועע בסבוב
 איגו כחומר גשמי הארבעה יסודות אשר בתוכו, ומספר אלו הכדורים המקיפים העולם א״א בשום פגים,
 ולא בשום עגיין ה שיהיו פחות משמגה עשר כדור, ואמגם אם מספרם יותר הוא אפשר ויש בו עיון,
 אמגם י אם יש שם גלגלי הקפות, והם אשר איגם מקיפים את העולט יש בו עיון, ובתוך זה הכדור
 הקחב אשר הוא סמוך לגו(א) חומר אחד מתחלף לחומר הגשם החמישי, קבל ארבע צורות ראשוגות
 ושב בארבעתם ארבעה גופים,הארץ, והמים) והאויר, והאש , וכל אחד מאלו הארבעה יש לו מקום
, והס גופים מתים אץ חיים בהם, ולא  טבעי מיוחד בו (נ) לא ימצא בזולתו י והוא מונח עם טבעו
 השגה ולא יתגועעו מעצמם, אבל הם שוכנים במקומותיהם הטבעיס, ואם יוציאו אחד מהם ממקומו
 הטבעי בהברח, בסור המבריח יתגועע לשוב למקומו הטבעי, י׳ כי הגה יש בו זאת ההתחלה אשר
 בה יתגועע לשוב אל מקומו על יושר, ט ואין בו התחלה שיגוח בה י ולא שיתגועע בה על בלתי יושר,
 והתנועות הישרות הנמצאות לאלה הארבע יסודות כשיתנועעו לשוב למקוםותם שתי תנועות, תנועה

 אל
 אפודי שם טוב

 לנ׳ אנרהס הקשל׳׳י ז״ל: ה שיהיו פחוח מי״מ כדורים. הכדורים הוא חלק מן הגלגל ונו׳, גהפך מה שסגרו חכמי
, וגלגל יוצא לנל ישראל שחושנים שהנוכניס מתנועעים נגלגלים ולזה התקיט נ נ ו  ר״ל והס אלו שבחי צדק מאדים לגנה נ
 אחד ואחד הרי עשרה, ונוגה וחמה ושני גלגליה יוצאים לנל נמשלית ואמר מוציא חמה ממקומה ולננה ממנון שנתה ,
 אחל ואחל הרי וי, וגלגל ערנוח וגלגל הכוננים הקיימים הרי אס לא שירצו נאמרם זה שיתטעע נתניעת הגשם אשר
 שנים, נמצא נין כלס י״ח גלגלים בלא הפק: ו אס יש שם גלגל הוא בו אבל עזרא וניס לינו הוא אמתן ואחר נחה שנים
 הקשוח ני׳ יש נו עיון. אמר זה כסי חנסח החנונה אמנם נצתי חכמי אימות העולם לחכמי ישראל: וחמר זה הגשם
 נסי שרשי חכמה הסבעיח הנה הוא נמנע ני לא סהיה התנועה התמישי המתטעע בסנונ אינו כחמר גשמי הד׳ יסודית ,
 ההוא מן המרנז ולא אל המרכז ולא סבינ המרנז: ז והוא לעת הרב שיש לגלגלים חמר וישתתפו נו כלהנלגליסומצל
 מונח עססכעו. ר׳׳ל שכל זסו יעמוד במקומו הפנעי לפי שממרם אתל יתטעעי כלם בםנונ ומצל שהם מתילפי הצורית
 סנעו אס לא יכריחנו מכריח להוציאו ממקומי: ח >י הנה יתטעעו זה נחלוף זה זה למורת ווה למערנ יוה נמהירית
 יש נו זאת ההתחלה. ר״ל שהנה •ש משם החחלה והיא צורתי ווה נאיתור זה החמר איני כתמר גשמי הלי יסודות ילנש
 השנעית אשר בעבורה ׳חנועע הנשם לשינ למקומו הפנעי צורה ויעלר צורה ומה שהיה אש ישוב אויר ומה שהיה אויר
 נאשר היסר ממנו בסבת א׳ זה מכריח: ט ואין גו התחלה ישוב מים ומה שהיה מים ישוב ארץ וילט נסנונ נהתהיית
 שיניח בה. ר״ל שאין נגשס זאח החמלה יהיא הצילה הטנעית קצתם מקצתם, ואמנם צירת הגלנלים הם קטעים נזה
 נדי שינוח במקומו, כי כשעמד הנשם במקומו סוא נמ אין סבת ההיולי, וב״ס ואנות״מל ימשט שממרס מתחלף כמו שצורתם
 מנוחחו הצורה הסבעיח אלא ההיולי ני נל המקומות ניחש מתחלף , ונ״ר ירצה שאין להם חמר נלל ני נל מי שיש לו
 אליו שויס אבל סבמ תנועתו למקומו הפנעי הוא נעטר חמר הוא הווה ונפסל והגלגלים אינם הווים ונפסדים א״כ
 צורתו: י ולא שיתנועע גה על בלחי יישר. ר״ל שזאח אק להם חמר 1כלם ישתתפו נתניעה סנובית למה שהם
 ההחחלה אינה מלד שיתנועע הנשם על נלת• יושר אנל זאת גשמים נלוריים ויתחלף נ״א מהם מצר ני שנע נל כלור
 ההפחלה היא הנח החנועה הישרה וילך הדרך היותר קצל שיוכל ננלל מתנרי במציאות ומהות שהם מתחלפים פירוש נמין,
 וכבר יתנאר זה גאות למ״ד ממה שאחר הטנע: ואמר הרנ
נ יגלגל יוצא לנל אחל ואתל  ני אלי הגלגלים אינם פחות מי״ת נלורים , יהס אלי נפי לעת המפישים שצ״כ למה טנ
 מאלו הרי עשרה ונוגה וחמה ונ׳ גלגלים יוצאים לנל אחל מאלו הרי ששה וגלגל ערנית וגלגל הכיננים הקיימים הרי
 שגיס נחצאו נלם י״ח גלגלים נלי ספק : ומה שאמר הרנ אמנם אס יש שם גלגלי הקפות יש ני עיון, אמר זה כפי
 חנחת התנונה אחנס נפי שרשי חנמה הטנעית הנה היא נמנע ני לא תהיה תטעת מן המרנז נתניעת האש יהאויר
 ולא אל המרכז בתנועת המיס והארץ ולא סביב המרכז כגלגל ערבית והאליה ברא הכל נטנע התטעה: תוך זה הנדיר
 הקריב אשר היא סמיך לנו חמר אחר מתתלף לתמר הגשם יהתמישי קבל ל׳ צורות ראשונות ושב בארבעתם ל׳ גופים
 הארץ!המיס והאויר והאש, דע כי החמר הראשון אין לי צירה כלל כי הוא נעזר מטלס והוא נכח אל כל הצורות
 נספיר שהוא נעלר מנל המראים יהיא ננח אל נלש והנן אמרו ישב נארגעתם n גושים הארץ והמים והאויר והאש ,
 הורה בזה הרב ני הצורה הגשמית אינו לנר טסף על הארץ 1המיס 1הא1יר והאש ני הצורה הגשמית היא צורת
 הגטיה אשר יש לאלו היסודות והארץ אינו נשם והארץ והמיס איני גשם ומים אנל הנינים אינם זולת אלא היית אק
 ומיס ואויר ואש . ונל אחד מאלו הארנעה יש לו מקום טנעי מיותל בו ולא ימצא לזולתי יהא לנק עם שנעו, כי
 המקים דבר נמשך לטבע נל אתד מהם ונמשך המקום לצורת נל אתל מהם וכמי שצורת כ״א מהם מתחלפת נך
 החקימות מתחלפים מקים הארץ שיהיה תתת המיס והמים מקיפים נכי המונת הטבעי ונן האויר למים ואש לאויר
 הוא תבלית גלגל הלבגה: והס גופים מתים אין חיים נהם ולא השגה ולא יתנועעו מעצמם, ני הנ״ת יונר מנלתי ניח
 בשיש לי השגה ותנועה מקומית ואלו הגשמים אחר שהם פגרים מתים אין להם לא השגה 1לא תנועה בעצמה אנל
 הם שונניס במקומיתיהם הטבעי ני אין להם מטנעם אלא מטתה במו שיתנאר בחי מהפמע ואס יוציאו האתד ממקומו
 הטבעי נהנרת נסור המכרית יתנועע לשוב אל מקומו השנעי אשר הוא לו כלמות צורה ויקצו־ ככל כחי נפעולית

 השגעיות
 קרשקש

 פרק עב (א) חומר אחו סהחלו. חוה לוטו חומר ראשון: (ג) לא ימגא גוולחי, mm גי תיפול לא יגמא בזולת
 ססימו



 מורח נבוכים חלק ראשון פרק עב
, והיא בזים ולארי;, כשיגיע כל אחד  אל צד המקיף, והיא לאש ולאויר, ותנועה אל נקודת המרכז
, ואין התחלת כ אבל הנופים ההם הענוייים הם היים בעלי נפש בה יתנועעו

 ; וח נ  מהם , . למקומו הטבעי י
 מנוחה בהם כלל ולא ישינם שנוי אלא בהנחה בהיותם מתנועעים בסכוב . אבי אם יש •יחם שכל
 שיציירו בו , אין זה מבואר אלא אחר עיון דק (נסרק ד׳ וס׳ מחלק כ), וכשיתנועע הנשם החמישי בכבוב
 בכללו תמיד ל תתחדש ביסודות מפני זה תנועה הכרחית , יצאו בגללה ממקומותם, ר״ל באש ובאויר ,
ב, ואח״כ יתחילו להתנועע  וידחו אל המים, ויעברו כולם בנוף הארץ אל עמקה ויתחדש ליסודות ערו
 לשוב למקומותם, ויצאו הלקים מן הארץ נ״כ מפני זה ממקומותם בחברת המים והאוירוהאש, והם בזה
 כולו פועלים קצתם בקצתם ומתפעלים קצתם מקצתם , ויפול ההשתנות במעורב עד שיתהוה מהם
 תחלה 3 הקיטורים כפי מיניהם החלוקים, ואחר כן המחצבים כפי מיניהם החלוקים , ומיני הצמחים
ל הוה נפסד , אטנם יתהוה מן כ ו נ

 t כולם , ומינים רבים מבעלי חיים , בפי מה שנחר מזג המעורב 
 היסודות ואליהם יפסד , וכן היסודות יתהוו קצתם מקצתם ויפםדו קצתם אל קצתם ׳ שהומר הכל אהד,
 ואי אפשר המצא חומר מבלי צורה , ולא תמצא צורה טבעית מאלו ההויים הנפטרים מכלי חומר ,
 יהיה הענין א״כ בהויות והפסדות , והיות כל מה שיתהוה מהם ויפסיד אליהם חוזר הלילה , כדמות

 סבוב
 שם טוב אפודי

 הטנעיות והקו הישר הוא יותר קצר שכין שתי התנועות כשישוב למקומו הפנט׳ נמהלה, כ׳ אילו היה עושה התנועה
 ולכן יתנועעו היסודות לשוכ אל מקומם בדרך היותר קצר כלתי ישלה לא היה הולך אל מקומו השבע׳ : כ אנל הגושים
 ואין נו התתלה שינות בה ולא שיתנועע בה על בלתי יושר, ההם . ר״ל הגלגלים הנזכרים : ל תתתלש ביטוחה מפני זה
 והתנועות הישרות הנמצאות לאלו הל׳ יסודית כשיתנועעו תנועה הכרחית . ל״ל מצל תנועת הגלגלים ישפעו כמות על
 לשוב אל מקומם שתי תנועות תנועה אל צד המקין• והוא היסודות ויתנועעו בעבור הכתות ההם ממקומה השבעי בהכלח,
 לאש ולאייר ותנועה אל נקודת המרכז והוא למיס ולאין או אפשר שבתנועת הגלגל תנועתו המהירה יתנועע בהכרח
 וכשיגיע כ״א מהם אל מקומו •נוח שאין להם מעצמם אלא התלק מהאש הדבק לסטיו והתלקההוא יניע חלק אחר ויגיע
 המגותה לנד במקומם הטבעי אבל הגופים ההם העגולים פעולתו לבשן האין וכ! הוא האייח: מ הקישורים . ריצה לומר
 הס תייס בעלי נפש ומשיגים ומכירים ואחר ההשגה יתנועעו האיריס : נ וכל ההווה נפסד. רוצה לומר וכל מה שהוא

 ואין התחלת חנוחה בהס כלל לא בעצם ולא במקרה כי לא
 יקיה להם ליאות ויגיעה ולכן לא יתנועעו כלל . ואמנם הגשמים אשר הם חתים עם שהמנוחה להם בטבע יקרה
 להם התניעה כשהוכרח! לשוב אל מקומם אז יתהווה האש במקום התחתון אי המיס כמקום העליון, אס כן הגשמים
 היסודיים יש להם התחלת המנותה בעצם והתתלת התנועה במקיה ואמנם הגרמים השמימיים אין להם התחלה טבעית
 אלא להתנועע ואין התחלת המנוחה בהם כלל : לא ישיגם שנוי. רייל לגרמים השמימיים לא מהייה והפסד ולא מגודל
 וקוטן ממאמר הבמה ולא שים שנוי משער האיך אשר יתחממו ייתקררו או יקבלו שנוי אתר לכן הס תמיד על ענין
 אחד: אלא בהנחה, ר״ל ואס יקרה להם שנוי לא יהיה אלא נמחצביהם כי ישתנה יחם חלקי קצתם לקצתם בהיותם
 מתנועעים בסביב : אבל אס יש להם שכל שיציירו בי אין יה חביאר אלא אחר עיון הלק, וכיונת זה הסרק לבאר
 הדבייס המטאיים אשי א״א לשוס משכיל להכחישם : יכשיתנועע הגשם הה׳ בסכיב וכי׳ יתחדשו ביסודית מפגי
 וה תניעה הכרתית יצאו בגללה ממקומם הטבעו, ר״ל באש ובאויר וילת! אל החים ויעברו האש והאויר והמיס בגוף
 הארץ על עמקה, כי כבי יתבאר בשני מהרה והפסד כי כל המתהויס יתהוו במקום התחתון והיא הא־ן יהארןמכר
 עליהם ויתחדש ליסודות ערוב ואת״כ יתחילו להתנועע לשוב אל מקומותיהם כשיססד הערוב . ויצאו חלקים מן הארץ
 ממקומותיהם כחברת המיס והאויר והאש והס בוה כולם פועלים קצתם בקצתס ויתפעלו קצתם מקצתם ויפיל ההשתנות
 במעורב , רמז בזה אל גלר המזונ ושהוא ההתנחלות עד שתנות לכל איכות המתלמה והיא הצורה החזנית , לא שינצח
 היסוד האחד לאחר כי זה הסס־ לא מוג ויפסלו צורת היסודות אשי היו קידם ויבאו אלו הצורית עם תוספת
 מהצורה המזגית ולכן היה המתהווה מהם מורככ לא פשוט וכאלו צורית היסודות תמזג בממוצע נין ככת והפועל, והבן
 זה, לא מה שהבינו רכים מהתכמיס כי צורת היסודות נשארו במורכב והס נשארים בצד שיפסדו קצת הצירות יישאר קצת
 שאס היה הדכר כן היה כצורות פתות ויתר ואס היי צורית היסודית נשארות כמורככ לא היתה בכאן היוייית הפשוטים
 ואחר הויית הפשוטים יהיה כל תה שיתהווה היייית ההשתנית, ווה שקר , כי ישתנה השם והגדר במורככיס כמו שישתנה
 בפשוטיס ולא תהיה ככאן הייה מותלטת, ולבאר זה הלחש צריך ביאיר ייתר ארוך אבל די בזאת ההערה : עד שיתטה
 מהם תחלה הקיטורים לפי מיניהם התליקיס , והס המים והשלג והרעם והרית והכוכבים המדלגים ושאר הרביים
 הנמצאוס באיור . ואת״ב יתהוו המתצביס והס המקורים בפי מיניהם והס האבנים היקרות והגפרית והםלמוגי״אק
 ולביים רבים לא ימנו ומיני הצמחים כלס ומינים יביס מהב׳יח כפי מה שיגזור מזג המעורב כי אין כולו מצד הנותן
 אכל יתחלפו הצורות מצד המקכלים : וכל הווה נפסל אמנם יתהווה מן היסודות יאליהס יפס־ , כי אלי הדי צורות הם
 הס התחלות לכל הדכרים ההוים הנפסלים המורכבים .־ יכן היסודית יתהוו קצתם מקצתם ויססדו קגתס אל קצתם
ה הורה בזה החכם כי בהתהוות היסודית ישוי הנושא לחמר  אחר שהם משיתסיס בחמר אחל מהם והס ההפכים , מ
 הראשון ואמנם בהתהוות המורכב או כהפסדי אליהם לא ישוב אל החמי הראשי! אלא באמצעות צייית היסודות שאס
 היה הדכר כן היה הייית הסשוטים כהיי־ית המויכביס .־ וא״א המציא תמי נלי צורה וא״א שימצא צירה טבעית
 בלי חמר, ולכן גברא אדם וחיה באחד ואם האדם נברא קודם ני מה שבפועל קודם למה שבכת ולכן הובא חוה אל
 האלם ולא האדם אל חוה, והבן זה : יהיה הענק א״כ בהווייתם והפסדם והויות כל מה שיתהווה מהם ויפסל אליהם

 חוור
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 סבוב הגלגל, עד שתהיה תנועת החומר הזה בעל הצורה בבא פו הצורות זו אחר זו כהגועת הגלגל
אברים ראשיים, ואברים ) וכמו שבגוף האדם ס  באנה , בהשתנות ההנחות בעצמם לכל חלק ממגו
 שהם ע תחת יד הראשיים , צריכים בעמידתם להגהגת האבר הראש אשר יגהינם, כן בעולם מלללו
 חלקים ראשיים , שהוא הגשם החמישי והמקיף , וחלקים שתחת יד הראשיים צריכים למגהיג; וד&
 היסודות ומה שהורכב מהם . ובמו שהאבר הראש אשר הוא הלב מתנועע תמיד 6 והוא התחלת כל
 תנועה שתמצא בנוף, ושאר אברי הנוף תחת ידו והוא ישלח אליהם כחותם אשר יצטרכו אליהם
 לפעולותיהם בתנועותיו, כן הנלנל הוא הטנהינ שאר חלקי העולם בתנועתו והוא ישלח לכל מתהיה
, הנה כל תגועה שתמצא בעולם התחלתה הראשוגה תגועת הגלגל , ובל נפש ו  כחותיו הנמצאות ב
 שתמצא לבעל נפש בעולם צ התחלתה גפש הגלגל. ודע כי הכהות המגיעות p הגלגלים לזה העולם
 כפי מה שהתבאר ארבע כחית , בח יחייב הערוב וההרכבה , ואץ ספק שזה מספיק בהרכבת
 המחצבים , וכח יתן הנפש הצומחת לכל צמח , וכח יתן הנפש החיה לכל חי, וכח יתן כח הדברי
p , וכמו א ) וכל זה בםצוע האור׳ והחשך P הנמשכים אחר יושרם והקפם סביב ה ג  לכל מדבר , (
 שאם ינוח הלב כהרף עין יטות האיש ויבטלו כל תנועותיו ובל כחותיו, כן אלו ינוחו הגלגלים יהיה

 בו
 שם טוב

 חיזר חלילה נדמית סבונ גלנל, כי במשא החיית משאי
 האיפנים . עד שתהיה תניעת החחר הזה נעל צורה ננא
 נו הצורית זו אחר זו נתניעת הגלגל נאגה נהשתנית
 ההנחות בעצמם ננל חלק מחלקי הגלגל / הרי יתבאר
 שהייית המורכבים והפשוטים ימשך לתגיעת הנלנל: ונמו
 שבנוף האדם אנדים ראשיים ונו׳ / ונמו שהאבר הראש
 אפר הוא הלב כי ממני יוצאות כל הכתות הטבעיות והנפשיות
 והחיוניות אם הם סינים נ׳ נפי הדעת האמתי יוצאות
 מהלנ יהיא מתניעע תמיד יהוא התחלת נל תנועה שתמצא
 בנוף יכו/ כי הלב ישלח לכבד הכחית הטבעיות כלם ולמוח
 הכחות הנפשיות ואחר זה אלי ישלחו לכל שאר האברים /
 כן הגלנל הוא המנהיג לשאר חלקי העולם וכו׳ הנה כל
 תניעה שתמצא בעילם התחלתה הראשיגה תנועת הגלנל /
 ווה בגר יתבאר בשמע הטבעי כי כל התנועית יעלי אל
 תנועת ההעתקה ותנועת ההעתקה יעלה אל תנועת הגרם
 השחימיי וכל נפש שתמצא בעולם בבעל נפש התחלתו הנלנל
 אחר כי כל פיעל לא יפעל ילא יתן אלא מה שדומה לחה
 שבעצמו , וכבר ביארני בפרק רכב שבנלנל ערנות ימצא
 גו רוחות ובשמות שעתיד הקב״ה לברוא : ודע כי הכחית
 מגיעות מן הגלגלים כפי מה שהתבאר וט׳, והרצון גזה
 כי לדעת הרג א״צ פועל אתר לעשות צורת המקורים כמו
 שיחשוב ב״ס ואבוחמ״ד שיתפנו כי ההכנות יקנו הגלגלים
 ואמנם צורת כל נמצא יקטה מהשכל הנבדל, והרב יסבור
 שהערוב וההרכבה יפעלהו הגלגל לבדו מבלתי פועל אחר
 שהוא השכל השעל ולכן אמר בהרכבת המקורים שיספיק
 הגלגל, ואחנם כאשר תתן הנפש הצומחת ונפש החיה וכת
 הדגרי לא אמר שיספיק הגלגל ולכן אחר שיתנהו הנבדל /
 ולמה שזה יצטרך אל מיפת ועיון דק זטונת וה הסרק כמו
j שאמר לבאר הדברים המבוארים אשר א׳׳א הספיק בם 
 רמז הרב באלו הכתות המגיעות מן הגלגלים גזה העולם
 מה שאמר במרכבה וארבעה פגים לאתד: וכל זה / ר״ל כל
 הכתות המגיעות מן הגלגלים במציע האור והחשך כי אלו
 הב׳ דברים הם סבת ההויה וההפסד כמו שרמז הכתיב
 ויאמר אלהים ואחר נמשך היייית כל שיתהווה בוה העולם:
 וכמו שאם ינות הלב כהרף עין ימות האדם וכו׳ / הרצון בי

 שאם

 אפודי
 הווה נשםד אמנם יתהוה מן היסודות : ם אנריס ראשיים,
 ר׳׳ל והס הכבד והמות והלב: ע תחת יד הראשים. רוצה
 לומר האםנץמכא והמעיס וזולתם : פ והוא התתלת כל תנועה
. ר׳׳ל שהלכ היא התתלת כל תנועה שימצא כנוף כ׳ ׳  שתמצא כו
 שאר האיכרים הראשיים אינם ראש כמוחלט אלא שהם כליס
 להראות פעולת הלכ כהס הפך מה שהגיה נאלינוס : צ התחלתה
 נפש הגלגל. ר׳׳ל בנפש הגלגל השכל הפועל אשר הוא עלול
 מהשכל המניע הגלגל , ואריםט״ו באר ני״ו מספר ביח
 שהחתו״ב הוא שיהיה פועל אחד בנפש הצמחים ובב״ח הוא
 שכל סשוע וקראוהו נפש הנאצלת מה גרמים השמימיים /
 ופילוסופים אחרים יקראו הנפש ההיא שכל הפועל והבל
 ענין אחד במספר, וכתב מאיססר״ו ליאו״ן ז״ל בספר מלחמות
 ה׳ שמפני זה אמר אריסט״ו נפש הנאצלת מהנרמיס השמימיים
 ולא אמר שכל הפועל, לפי שידוע היא שהשכל הפועל הוא
 המהוה אלו הנמצאות השפלות ונותן להם צורה הסיוחלחלכל
 אחת ואחח ומחויינ הוא שיהיה השכל הפועל נאצל סהנרמיס
 השמימיים לסי שהדבר האחד נעצמו לא יהיה לו שני פועלים ,
 יהחגאר שהנרמיס השמימיים הס ניחנים המזג וההויה א״כ
 סחויינ שיהיה נוחן הצורה נוחן המזג וזהו השכל הפועל אשר
 הוא נאצל מן הנרמיס השמימיים, ל״ל ממניעיהס אשל הגרמים
 השמימיים נותנים המזג וההכנות, כי הוא יתעלה בלתי אפשר
 שישפיע מהנשס שכל / וא״כ מצד שזאת הצורה הנותנת הצורות
 היא צורה נאצלת מן הגלגלים ר״ל ממניעיהס מזאת הבחינה
 קולא הלב המולה השכל הפועל נפש הגלגלים כאשר סשה
 הפילוסוף בספר ב״ח כמו שביארנו, וזהו שאמר הלב החחלתה
 נפש הגלנל דיל שמניע הגלגל היא החחלחה וסבה לשכל
 הפועל שיקנה אלו הצורות הטבעיות השפליס , וכשיהיה
 הענין כן יהיה בגשם האתר אשר הוא פועל אחד במספר
 פועל אהל והוא הגלגל עם מניעו, כ׳ בכמינה מה ראוי שיקרא
 הענין אחל כ׳ המניע היא כצורה לגלגלים. ויש לפלש
 התתלחה נפש הגלגל שריצה לומל הגלגל הוא המכין החמריס
 כלס להקביל הצולוח והס הצומח והחי והמדבר, לא שילצה
 ליסר שהגלגל יקנה הצולות כי המקנה הוא השכל הסועל/ יכן
 דעת הר״ן נר״ו : ק הנמשכים אתר יושרם והקסם • ר״ל

 שהאור והחושך נמשכים כשהשמש הוא ביושר על האדן ואז
 ימשך

 קדשקש
 מקומו המיוחד : (ג) וכל זה בפצוע האור והחושך הגמשכים הוא פועל בעצם וחק!ר בטקרה נמוד שתמ1ג בו החום והחום
 אחר אודם והקיסם סביב הארץ , ריצה בוה אחר אור הגלגלים הםטוזג בו קיום נל הגמצאות, והאור אשר הוא סבת החום הוא
 והקפתם סביב הארץ, האור סבת החום החשך טבת הקור והחום מגיע בהתהפכות הגיצוץ הטבה על האp ואחר שב אחור נמו

 יאחד
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ו , ונטו שהחי אמנם הוא חי כולו בתנועת לבו אע״פ שבו  בו מיתת העולם בכללו ובטול כל טה שנ
) בתנועת ל ) י  אברים נחים לא יתישו, בעצמות והאליל וזולתם. כן זה המציאות כלו הוא איש אחד ח
 הגלגל אשר הוא כדמות הלב טכעלי הלב , ואע״פ שבו נופים רבים נחים ומתים , הנה כן צריך לך
, י כי זה המין מן הציור הכרחי מאד כלומר ש פ  שתצייר כל זה הכדור איש אחד הי מתנועע בעל נ
, ובזה הציור יתבאר נ״כ שהאחי אמנם ברא  מועיל מאד במופת על היות השם אחד כמו שיתבאר
 אחר כמו שאי אפשר שימצאו אברי האדם בפני עצמם והם אברי אדם באמת , ר׳׳ל שיהיה הכבד
 בפני עצמו או הלב בפני עצמו או בשר בפני עצמו ׳ כן אי אפשר חלקי העולם קצתם מבלתי קצתם
 ש (י.) בזה המציאות המיושב אשר דברנו בו , עד שימצא אש מבלתי ארין, או אדן מבלתי שמים ,

 או שמים מבלתי ארץ , וכמו שכאדם כה אחד יקשור אבריו קצתם בקצתם וינהינם ויתן לכל אבר מה
 שצריך שישמור עליו תקונו וידחה ממנו מה שיזיקהו) והוא אשר בארו אותו הרופאים ואמרו הכה
, וישמור , כן בעויים בכללו כח יקשור קצתו בקצתו ע ב , ת והרבה פעמים יקראוהו ט י  המנהינ נוף הח
 מיניו שלא יאבדו וישמור אישי מיניו נם כן א מדת מה שאפשר לשמרם , וישמור גם כן ב קצת אישי
 העולם , ג זה הכח יש בו עיון אם הוא בטצוע הנלנל אם לא . וכמו שבנוף אישי האדם דברים

 מכוונים
 שם טוב אפודי

 שאם ינוח הלג ימית האדס יינעל פצמיתו ומהותו ויפסל ימשך האול וכשהשמש מקיף האר! חחח האופק ואז ימשך
 אל לנר שהוא יקרא מיתה כן אס יפסל תנועת הגלגל החשך: ר כי זה המין מן הציור כוי. ל״ל שזה הציול והוא
 יפסל וה העולם בכללי ויבטל מה שבו וימצא העולם כלו היוח העילס ככללי כחי אחל הוא מועיל אל הייה השם יחי
 מת וימצא עולס אחר שיצדק עליו שם המת כמו שיצדק על אחל כי כבל התבאל שמן האחל לא יצא לק אחל, ויתבאר
 האדם המת, לא שיפסלו אל שיהיה העילס נעדר לגמרי גיכ שהוא ׳תכלך אחל נעטר היות כל העולם אחל ומתיתד
 כי זה בלתי אפשר כי הגשמית א״א שיפסל ללא דכר ולא אל צורה אחת השומה וכל החלקים הולכים מהלך השלמות
 שיתהווה מלא לבר כפי השבע אס לא יהיה מעשה נסים , והצורה לקצת : ש בזה המציאות המיושכ אשר דברנו נו .
 והבן זה : הגה אמר כן צריך לך שתצייר נל זה הכדור ובזי, ר״ל אתר הנחת העולס על טבעו א״א שימצא קצת מבלתי קצת,
 והרצון בי ני כחי שהאלס כשינייר איש אחל מהאישים וז״א המציאות המיושב, אמנם כשברא השי״ש העולם אז היה
 יצייר בי שהוא אחד בצורה וכל האתרים הרבים שהם אפשר שנמצא קצת מבלתי קצת : ת והרנה פעמים יקראוהו
 חתאתליס בו כי הוא איש אתד חי מתנועע נעל נפש כן סכע . ריל והיא הנפש החיונית : א מדת מה שאפשר לשמרם.
 ראוי לצייר כל זה הכדור וכל מה שבתוכו, יזה הציור הוא ר״ל והוא הזמן המוננל לו לחיות כסי מזגו והרכבתו :
 הכרחי מאד ומועיל מאד להביא מושת על היית השם אחד ב קצת אישי העולס . הס הגלנליס : נ זה הכת יש נו
 נ״א העולם אחד יהיה החהוה אחד והוא אדון הכל נמו עיון אס היא במציע הגלגל אס לא . ר״ל זה הכח המנהיג

 שיתכאר כעתיל ולכן אלון.השחיס היה הוא אלון הארן :
 וגס יועיל חאל לדרוש אחר עמוק מאל והוא אם ה׳

 אחד איך יבאו מחנו דברים רבים, והנה בזה הציור יתבאר ג״כ שהוא אחד ברא אחד חבלתי שיסופק איך מהאחד יבאו
 רבים : וכמי שא״א שימצא! אברי האדם כפני עצמן יהם אברי איש כאחת וכוי, בזה המציאות המונח אשר דברי הנה
 שהיא המציאות הגשמי, ואולם עולם השכלים הנה לא דבר הרב הנה לחה שהיא חסופק מאד ט בפי דעת הקדמית
 אי אפשר שימצא אחל מהשכלים ולא היית חבלי שימצא עילם הגשמי , ואמנם נפי דעת החלוש אפשר שימצא
 האליה ןלא ומצא העולס , ולק התנה הרב בזה המציאות המיושב אשר דברנו נ! עד שימצא אש מבלי ארן או ארן
 מכלי שמיס או שמיס מבלי ארן ולכן אמרו חכמינו ויל קורא אני אליהם יעמדו יחדו , הסך הנאמר שמיס נביאי תחלה
, כיוס עשית ק א  או ארן נבראת תחלה , וזה הסוד גלה! אדון החכמים כראשית כרא אלהים את השמים ואת ה
 ה׳ אלהים ארץ ושמים, ולע כי חלקי האלם כשימצאו באדס יצדקו שמם עליהם כי הכשר יקרא בשר והעצמות עצמית
 והגידים גידים וכשנסרל! ונלקת! מהאדם הבשר לא יקרא אלא בשתוף השם, וכ״ש כאבר הנליי וג״כ כשמת האדם
 שהחלקים לא יקראו כשם אשר נקראו קודם שמת . וכמו שכאדם כת אתר יקשור אבריו קצתם עם קצתס ינהיגם
 ייתן לכל אכר מה שצריך שישמור עליו תקינו 1ידחה ממנו מה שתיקה!, ווה הרצון כי שיתן לכל אכר ואכר מה שצריך
 שישמור לתקונו כאופן שידתה ממנו ג״כ תה שיויקהו, והוא אשר ביארו איתי הרופאים ואמרו הכת המנהיג גוף החי כוי,
 והרצון כו שהבאים מהגלגל שתי כתות , אתד לשמיר המי! לעולם, והשני לשמור האיש הזמן הקצוכ לו כיותר מעילה שאפשר,
 וזהו הרמז במעשה וידי אלם חתתת מפיהם, ואמנם ייתסס לאדם להיות ידי אדם היותר טובית והמקייחית השארית האיש

 והדוחים חהמזיק יותר משאר ידי הבעל חי, זה הכח יש בו העיון אם הוא במציע הגלגל אס לא :
ר הרב משה הנרביני הנה תוכל להבי! שכחי שהכת הקושר אשר הוא מנהיג גוף החי יקרא טבע כן הכח הקושר מ  א
 אשר בעילם בכללי השמר המינים והאישים השמימיים והשומר מדת מה שאפשר לאישים הטיס ונפסדים וחגהיגם
 יקרא עכע הכולל, כשיאמרו ככלל הנמצאות שהטבע לא יעשה דבר לבטלה , וכמו שהטבע האישי נהי מושפע מצירת
 החי כן הטבע האלהי הכולל הוא מושפע מן ההתתלה הראשונה, ונמו שהראשון הוא צורת הגלגל נוכל לומר

 קרשקש שהוא
ים פנ  הברוד הקטן שאם חולקנו בחוזק על הכוהל ישוב אחור כן הניצוץ רוצה בו בי הגלגל הוא למציאות נמו הלב לבעל הלב טנ
, או נובל לומר אשר הוא בו שהמציאות ץ ו ח ב  במקום חזרת התהפבותו למעלה כמו שטנה עשר מילין , והחלק והגלגל מ
 האוירי אשר הוא עליו הוא קר במו ׳םתראת הקרירות הגדול הוא בו בהוך הגלגל והגלגל הוא לו כדמות הלב
. רצה ו  בהרים הגבוהים אםי' בימות הקיץ וההלק העליון הקרוב לאש לבעל הלב (ס) בזה המציאות המיושב אשד דברנו ב
ת הבריאה ע  היא חם: (ו) בתגיעת הגלגל אשר היא נדמית הלנ לנעל הלב נוה אחו שנברא ברצון הבורא וגתישכ אבל נ
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, ככלי ו נ  מכוונים, מהם מה שכוון בהם שמירת אישו, ככלי המזק, ומהם מה שכוון בהם עמידת מי
 ההולדה , ומהם מה שכוון בהם צרכו אשר הוא צריך אליו במזונותיו חולתס , כידים וכעיניס, ובהם
 נם כן דברים כלתי מכוונים לעצמם אבל הם דבקים ונמשכים אחר מזנ האברימ ההם, אשר המזג
 ההוא המיוחד הכרהי בהתקיים הצורה ההיא לפי מה שהיא, עד שיעשו הפעולות ההם המכוונות
 וגמשבו אחר הויתו המבווגת לפי הכרח החמר דברים אחרים , כשערתוף, י ומראהו, ולזה לא ימשך
 עניין אלו על סדר, והרבה פעמים יעדר קצתם, וימצא היתרון גס בן בהם בין האישים רב מאד ,
 מה שלא יהיה זה באברימ, שאתה לא תמצא איש יהיה לו כבד עשרה כפלי כבד איש אחר, ותמצא
 איש נעדר הזקן או שער מקומות מן הנוף, או שיהיה לו זקן עשרה כפלי זקן איש אחר או עשרימ
 כפל, וזהו הרבה בזה הכת (ר״ל יתרון השער והמראים), כן במציאות בעצמו מינים מכוונים מןההויה
 קיימים נמשכים על סדר אין הבדל ביניהם אלא מעט, ה לפי תחב המין ההוא בכמותו ואיכותו, ומינין
 בלתי מכווגים , אבל נתחייבו לטבע ההויה וההפסד הכולל, כמו מיני התולעים המתיילדים מן האשפות,
 ומיגי בעלי חיים המתיילדים כפירות כשיתעפשו, ומה שיתיילד מעיפוש הליחויות ותולעימ המתילדיס
 במעיים וכיוצא בהם. סוף דבר יראה לי כי כל מה שלא ימצא בו כה הולדה לדומה לו הוא מזה
 הבת, ולזה לא תמצאם שומרים סדרם י ואע״פ שאי אפשר מבלעדיהם, כמו שא״א מבלתי מראים
 משתגים ואי אפשר מבלתי מיגי שער בבגי אדם, וכמו שבבגי אדם גשמים אישיהס עומדים באברים
 השרשיים, וגשמים י עומדים במין לא באיש בליחות הארבעה, כן במציאות בכללו גשמים קיימים
. ם ה  עומדים באיש והוא הגשם החמישי בכל חלקיו, וגשמים עומדים בטין ביסודות ומה שיורכב מ

 וכמו
 אפודי שם טוב

 הנמצא נעולה נכללו ויקשור קצתו בקצה אשר אין הסק שזה שהוא גפציע הגלגל ר״ל נמציע עצמותו שהיא צורתו
 הכח נא ממנו יתעלה יש נו עיון אה הנח נא סמנו יתעלה הננדלת אך לא נמו שחשנ הרנ שננר יהיה נמצוע הגלגל
 נאמצעוח נלנל עינוה ויהיה כלו לו וישמיינ מזה שיניעהו / אי לדעתי נאמתת הגלגל ושלא יושפע ראשונה מן הראשון,
 שנאמי שזה הנח נא סמנו יהעלה נלי אמצעות גלגלולה״ז לא והמופת על זה ני זה הכת קושר העילס ננללי ונו נקשרו
ח: ד ומראהו. ל״ל מלאה פני אדם כל הכתות הרוחניות והגשמיות המניעות הנפשיות והשכליות ו  יניע השי״ת גלגל פרנ
 שהם מתחלפים קצת מקצת : ה לסי רוחנ המין. ר״ל לשי ואיך יקשור לכחית מבדלים כת הנא מגשם ״ והמושת
 רוחנ המזנוח המין: ו אע״פ פא״א מנלעדיהם. ליל להנרמ מניאר ינעיון נגלה ועל כן אין לספק אם הוא במציע
 החומר : ז עומדים במין לא נאיש נליחוח הארנעה . ל״ל הגלגל אם לא ני הוא מוששע מן התחלה הראשונה :

 שהליחות הארנעה אינם עוממת כאיש ט כנר יפסל איזה אמר שם טוב איך משפיע השנל לנר שלא יהיה שנל זה
 חלק מהן ויחהוה אליהן איזה מלק וא״נ הפרס שלהם איש לנר קשה הציור מאל,ולכן יספק הרב אס זה הנח
 קיים באיש אלא נמין . פ״א שהליחימ הארנעה אין לה6 הוא נמציע הנלנלאם לא, ילע כי הקושר לעולם הגשמי
 מציאייו סשוע כ׳ אס מורכב, המשל שלא חסצא שחולה או הוא נח גשמי והקושר לעולם הנשמי שיהיה אחל עם
 אדומה פשומה אלא מורכבח וא״כ אינם עומדוח פשוטות נאיש הרוחני והוא האל יתעלה ולכן היה העולם אחל עםשהמיחל
 הגרם השמימיי הוא נח אחל עם זה העולם הוא זולת
 המייחל עולם השנלי עם הנשמי וזה לבר מנואר ויש נזה לעית נפרלים והלנור נהם לפי שהוא הפך המפורסם
. ונמו שבנוף אישי האלם לנרים מנוונים וכי׳ ומהם מה שהם משתמשים לאלו הנ׳ נתית נמו הידיס נ ז ע  מחכמים י
ם, ונל אלו הדנריס מנוונים ונהם לנרים נלתי מנוונים לעצמן אנל הם לנקיס ונמשכים אחר י לי  והעיניס ושאר האברים הנ
 מזג האביי־ס ההם לסי הנרח החמר ונחשנו אתר הוויית המנוונות נשער הגוף 1מראהו, ולמה שאלו אינם מנוונות לעצמו לא
 ימשני על הסדר יימצא היתרון בהם נין האישים רנ מאל מה שלא יהיה זה נאנריס אשר הס מנוונים, שאתה לא
 תמצא איש יהיה לי כבד עשרה כפל כבד איש אחר ותמצא איש נעלר הוקן או שער מקימות הגיף א1 שיהיה ל1 זקן
 עשרה כסלי ׳קן איש אחר או עשרים כפל. וזהו הרנה בוה הכת, ר״ל יתרון השער והמראים כן במציאות בעצמו
 חיניס מכייגיס מן ההוייה קיימים נמשכים על סלד אין הבדל ביניהם אלא מעע לפי רוחב המין ההוא בכמית!
 ואיכותו ומינים בלתי מנוונים אבל נתחייבו לטבע ההויה וההפסל הטלל, כי מצל שהחום השמימיי נמשך מהגלגלים
 לעשית המינים השלמים ימשך חוה החום שיתהוו מיני התולעים המתינלים באשפות ומיני בעלי תיים המתילדים
 בסירות כשיתעפשו ומה שיולדו מעפוש הליחות כי נל אלו אינם מכוונים לעצמם . ואמר הרב כי סוף לבר יראה לו
ח ההולדה לדומה לי שהיא מוה הנת ולוה לא תמצאם שומרים סלרם, ואמר אריסט׳׳ו כי ל חה שלא ימצא לי נ  ני נ
 נל בעל חי שאינו מוליד במיתי ואין לו עליה ועמידה וירידה באיים אינו בעל תי שלם ונתהוה מהמקרה ומההזלמןן
 ולזה לא תמצאם שומרים סדר אף על פי שא״א מבלעדיהם. והרצון בזה שלא יתשנ אלם כי בעבור שהוייתם תמידית
 הס חנוונים לעצמם כי זה אינו כן כחי שא״א מנלתי תראים משתנים ואי אפשר מגלי מיני שער נני אדם, וכמי שוס
 הוא דבר נמשך לטבע ההו״ה וההססד נ! הנעל חי הוא נמשך לטנע ההוייה יההפסל, ונחי שבנני אדם גשמים
 אישיהס עומדים באברים הראשיים וגשמים עומדים נמים לא נאיש נליתית הארנע כן במציאות ננללו גשמיים קיימים
ל תלקיו ונשמיים עומדים נמין כיסודות ומה שהורכב מהם ני בל זה הווה נ  עומדים נאיש והיא הנשם החמישי נ

 ונפסד
 קרשקש

 היו פצתפ בלתי ר,צחם או הכל נברא בעתה שהיתה התחלת לזמן יאעגון ומן «מי גו נתגלו יודבויפ זח אחר m ן
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ב  מורה נבובים חלק ראשון פרק ע
ו ד ס פ ה ל  ונטו שכחוה האדם המחייבות לחזיתו ח ועמידתו, מדת עמידתו הם בעצמם המחייבות ט
 ואבדו, כך סבות ההרה הם בעצמם סבות ההפסד בכל עולם ההויה וההפסד, והמשל בו שאלו
, והדוחה , אילו היה  הארבע כחות הנמצאות בגוף כיי נזון, והם הכח המושך, והמחזיק, והמעכל
 איפשר שיהיו אלו הכהות ככהות השכליות עד שלא יעשו אלא מה שראוי ובעת הראוי ובשעור הראוי,
, אבל הם ר ש פ  היה אדם גצל ממכות גדולות מאד יהלאים רבים . ואמנם בעבור שלא היה זה א
 עדשים מעשים טבעיים טבלתי מחשכה והשתכלות , ואינם משיגים מה שיעשוהו בלל , התחייב
 שיתחדשו בעבורם חלאים גדולות ומכות גדולות, ואע״פ שהיו הם הכליפ בהווית האדם ובעמדו המדד,
 אשר יעמוד, ובאור זה כי הכה המושך על דרך משל אילו לא היה מושך אלא הדבר הגאות מכל
ת, אבל בעבור שאין העגין כן , היה גמלט האדם מהלאימ ומכות רבו ד כ  צדדיו והשעור הצריך אליו ל
, (י) ואע״פ שהליחה ההיא נטתה מעט בכמותה  אכל יטשוך אי זו ליחה שתזדטן י מסוג משיכתו
 ואיכותה , יתחייב מזה שימשוך הליחה אשר היא יותר חטה מטה שצריך או יותר קרה או יותר עבה
 או יותר דקה , או תמשוך ב יותר ממה שצריך ייחנקו בזה הגידים ויתחדש הסתום והעפוש ויפסד
 איכות הליחות וישתנה כמותם, ויתחדשו חלאים בנרב והחכוך והיכלות או מכות נדולות וננעים נדולים
 כמורסא שקורי; גרני׳ק בלעז, והצרעת והאיכל עד שתפסד צורת האבר או צורת האברים , וכן הענין
 נם כן ^ בשאר הכהות הארבע . כן העני; כעצמו בכל המציאות העני[ המביא להווית מה שיתהוה
, ם ה , והוא ערוב היסויות בכחות הגלגליות המניעות אותם המפוזרות ב ת ח  והמשך טציאותו טרה א
 היא הסבה בעצמה בהתחדש סבות מזיקות במציאות , כזרמים, והמטר הסוחף , והשלג, והברד ,
, יכלו ארץ או  והרוחות החזקות, והרעמים , והברקים , ועפוש האויר, או התחדש סבות ממיתות מאד
 ארצות או איקלים, כהשקע מקומות, והרעש והזועות , והמים השופעים מן הימים והתהומות . ודע כי
, לא מפגי זה גאמר באדם שהוא עולם קטן, ם ד  זה שאטרנוהו כלו םדטות העולם בכללו באיש מבני א

 כי
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 ונפסד . וכמו שנתית האדם המתחייבות להוייתו ועמידתו אלא שהם נמצאות נמץ מצד היותם מורכנות : ח ועמידתו
 הס כעצמם המחייכות להפסדו ואכודי כן פנית ההוייה הם מדת עמידתו . ר״ל שיהיו הימים הטנע״ס הראויס שיחיה
 בעצמם סבות ההפסד יכו׳, והמשל בי שאלו הארבע כחית מצד הזנו והרככתו: ט להפסדו ואייו , דיל שהם כעצמם
מט הראוי לו למוח :  הנמצאות בגוף כל ניזון והם הכת המושך והמעכל והמחזיק תת״נוח שיהיה נאבד ונפסד קודם ז
 והיותה אילו היה אפשר שיהיו אלו הכתות בכתות השכליות י מסוי משיכתי. רוצה לומר שימשוך אדומה או שתודה נפשדת
ה שימשוך האבר ההוא :  פד שלא יעשו אלא תה שיאיי ובעת הראוי ובשיעור היאוי אתר שהאדימה אי שתורה הוא רסונ מ
ה שצריך: מ ה שצריך, ר״ל אי ימשוך כמות יותר מ מ  היה הארס נציל ממכות גדולות ותלאיס רכים. אמנם בעבור כ יותר מ
 שלא היה אפשר זה אבל הס עושים מעשים טבעיים בלתי יי כשאר הכתות הארבעה , ר'ל כמו מה שיקרה מכת המשך
 חחשבה והסתכלות ואינס משיגים חה שיעשו כלל יראה ני כך •קרה משאר הכהות אשר הם ארנעה עם הכת המשך :

 הטנע זאס הוא חנס נמה שהוא מביא אל התכלית הנה
 הוא אינו יולע מה שיעשהו אבל יפעל מסוג פעולו, כענין הסמיס התשלשליס ני המשלשל הנה ימשוך ראשונה חה
 שהוא מטבע משיכתו ואס לא ומצא מה שימשוך ימשוך משאר הליחות לכן התחייב שיתחדשו בעבורם חלאיס גדולים וחנית
 אע״פ שהיי הם הכליס בהוויית האדם ובעמדו המלה אשר יעמיד, ובאור וה כי הנח המושך על דרך משל אילו
 לא היה מושך אלא הדבר הנאות לו מכל צדדיו והשיעור הצריך אליו, והרצון בי שיהיה הכמות יהאיכית גאית שאם
י שיהיה רב הכמות לא יחשכהו, אבל הכח המושך אי אפשר מבלתי שיחשיך  יהיה המזון בלתי נאות לא ימשכהי א
 בין שתהיה הליחה רעה או רכה אי יותר חמה ממה שצייך או יותר ענה או ייתר דקה אי שתמשוך ייתר ממה
 שצריך עד שתפםי צורת האבר אי האבייס ויתחדשו חלאיס רעיס ונאמנים , וכו הענין גס כן בשאר הכתות הארבע.
 כן העני! בעצמי בכל המציאות עגין המביא להוייית מה שיתהווה והמשך מציאותו מדה אחת והוא עהב היסודות
 בכחית הגלגליות המניעות אותם הייפיייות בהם היא הסבה בעצמה בהתחדש סבות מזיקות במציאות כזרמים
 והחטי הסיח;׳ יהשלג יהירי יהרוחית החוקית והרעמים והברקים יעכיש האויר או התחדש סבות ממיתות מאד
 יפלו לןק אן ארצית או אקלמים בהשקע מקימות והרעש והייעית והמים השופעים מן הימיס והתהימית, כי אלו
 הדברים הס סבות ההוייה הם בעצמם סנית ההססי, ובכאן רמז הרב לרעות הנאות כעולם כי סבות ההוייה
א שהס כבות במקי־ה ולזה נכנס רע על הנמצאות במקרה, ובזה המין תותר קצת מהרעות ל  הס סבות ההפסד א
 הבאים לצליקיס, אס מעצמם מיד הכתות הטבעיות , ואס מסבה מתון ני נהתתדש כחית הגלגלים יתחדשו סבות
 מזיקות יכלו ארן אי אלצית ואקלמים וכל שכן איש אתל יהיה מ־ שיהיה, וזהו הקלמה למה שאחר הרב בספר
 אייב באחר! אש אלהיס נפלה מן השמים וכו׳ או והנה רוח גלולה באה מן המלבל וכו׳ והבן זה. ולע כי כל מה
 שיאמר הרב כיה הפרק הוא לבאר מעשה כראשית ולכאר תעשה מרכבה ולבאר ההשגחה ולבאר התורה והחצוה,
 ואנחנו נבר רמזנו על קצת חהדברים : ודע כי זה מה שאמרגוהו כלי מלחות העולם וכו׳: אמר שם טוב אני

 שמעתי
 קרשקש

י ת שיש בה יותר סן הראו ו מ נ ט מקו השייי מצר ה ע ת מ ע ה ואינותה. רוצה בזה ו ת ט כ חה ההיא נוטה מיג.: ב ס שהלי אעי  (0 ו
 מצד



m ד י ב ק ק ע ר ן פ ק ראשו ל כים ח  מורה נבו
JD כי זה הדמיון כלו נמשך בכל איש מאישי בעלי חיים השלם באבריו, שלא שמענו בלל אחד 
 הראשונימ אמר כי ההמור או הסוס עולם קטן, ואםנם נאמר באדם זה מפני הדבר שייוחד ט האדם

 והוא הכה המדבר, ר״ל השכל ההיולאני, אשר זה הענין לא ימצא באחד ממיני בעלי חיים זולתו
 ובאור זה כי כל איש מאישי בעלי חיים לא יצטרך בהמשכת מציאותו אל מחשבה והשתכלות והנהנה,

, וישכון באי זה מקום שיזדמן לו  אבל ילך ויעשה לפי טבעו, ויאכל מה שימצא ממה שייטב לו
 וישבב עמ אי זו נקבה שימצא בשעת הערת חמומו, ט אם יהיה לו עתת הערת חמום , ויתמיד
 בזה אישו הטרה אשר יתמיד וימשך מציאות מינו, ואינו צריך כלל לאיש אחר ממינו יעזרהו ויסמכהו
 על עמידתו נ עד שיעשה לו דברים לא יעשם הוא בעצמו. אמנם האדם לבד אילו ישוער איש
 ממנו לבדו, נמצא שיהיה נעדר ההנהנהושב כבהמות היה אובד לשעתו, ולא היה מתקיים אפי׳ יום
 אחד אלא במקרה, ר״ל שימצא במקרה דבר תון בו, והוא בעבור שמזונותיו אשר בהם עמידתו צריכים
 אל מלאכה והנהגה ארובה, לא תשלם אלא במחשבה והשתבלות בכלים רבים ובאישים רבים יתייחד
 כל אחד מהם בעסק אחד , ולזה הוא צריך למי שינהיגם דקבצם עד שיסודר קבוצס וימשך להעזר
 קצתם כקצתם . וכןהשמרו מן החום בזק החום ומן הקור בזמן הקור, והסתת מן המטר והשלג ונשיבת
י זה נמצא נ פ מ ו  הרוחות צריך לזםון הכנות רבות , לא תשלם אחת מהם אלא במחשבה והשתכלות, ס
 בו זה הכה הדברי, אשר בו יחשוב ויסתכל ויעשה ויכק ויזק במינים מן המלאכות מזוגיו וכנו
 ולבושו, ובו ינהיג כל אברי נופו עד שיעשה מהם הראש מה שיעשה, ויתנהנו האברים אשר תתת
 יד האברים הראשיים במה שיתנהגו, ובעבור זה אילו דמית בנפשך אחד מבני אדם נשלל זה הכה
 מוגה עם הכה החיוני לבד, היה אובד לשעתו, חה הבה נכבד מאד יותר נכבד מכל כחות בעלי חיים,
א תובן אטתתו בתחלת הדעת המשתתןש בהבנת שאד הנחות הטבעיות, ל  והוא גם כן געלם מאד ע
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 מ אם יהיה לו סתת הערת ממום , ר״ל שיש שס קצת נעל שמעתי וראיתי לחכמים גמלים גספריהס נספר השמע
 מי שיהיה נזקק פס נקנה מנלתי פיקלס לו הערת מפום : ולא ייעתי אם הוא נשם אריסנרי או אמת אנן רש״ל
, ל״ל פד שיעשה לו איש אמל ממינו ואפשר שהרג לא יאה אותו ולא שמעו משוס אדם, יא? ס י ר נ  נ עד שיעשה לו ד

ס שלא יוכל הוא לעשוסם: ס ומפני זה נמצא ני זה הנת ספת כי הנעל תי אין ראוי שיקרא עילם קק אתר שננע י ר  מ
, ר״ל מצל שהרננח האלם והמזנוסיו הואהיוחר רק חי לא ימצא צורה שכלית, ואתנם נאלם למה שימצא מ רי  הדנ
ל שיוכל להיות הוכרח מצל סנעו שיהיה נו הנח המרי צורה שכלית ראוי שנאמר שמא למוס העולם ושהוא עילם מ נ  ו
 כלי שיוכל להשמר מן מזקין ושיעשה התחבולות שלא יתפעל קטן והעולם עילם גחל, זזה שאמר הרנ אמנם נאמר
 מן הזמן נזמן הקור והחום נ׳ לולא נמצא נו זה הכת היה באלם שהוא עילם pp מפני הדבר אשר ייוחל באלם
b אונד לשעחי כמו שנארנו: ע לא חונן אפחחו נמחלת סיעת והיא הכה המלנר השכלי אשר היא השכל וסי, ט 
 המשוחן־, ר״ל שלא חונן אמחח הנח השנלי נתחלס הלעח איש מאישי בעלי חיים ט׳,אבל ילך מעשה לפי טנעו ויאכל
 והוא הסושנל הראשון, ר״ל שהמס זס הנח אינה מהפישנליש מה שימצא שהשיג לו וישנו! באתה מקום שיזדמן יישכנ עם
 אי זה נקנה שימצא בשפת הצניח ההמום אם יהיה לו
 עתות הערת החמוס ויתמיד נזה אישי המלה אשר יתמיל יימשך מציאות מינו ואיני צריך כלל לאיש אחר ממיט
 יעזרהו ויסמנהו על עמילתו על שיעשה לו לנרים לא יעשה מעצמי, אמנם האלם לבל אילו ישוער איש ממגי
ם עמילתו צריכים אל מלאכה כי צריך לתרופ ולזרוע ולקצור ולנדור ילטחין ה  לבדו וכו׳ יהוא בעבור שמזונותיו אשר נ
 ולאפות וכל אלו המלאכית לא יעשו באיש אחל ולי יהיה האלם בריא ולא יהיה בעל חולי צריך אל מלאכית רבות
, ולפן אי אפשר שימצא האלם יחילי נמו שאמר לא טיב היית האלם לבלי, ולזה אמי נ ״  ולעשות לו נית לירה ג
י לא תשלם הנהגת שום איש אלא נחחשנה והסתנלית ואילם הנהמות אין להם מתשנה והסתכלות וג״כ האלם יעשה  הרנ נ
ים ואולם הנ״ח לא יעשו נבלים אלא בעצמם והאנשים יצטרט אל קנוז וא״א להחיות בלי קמץ ולנן היה האלם צריך ס רנ לי נ  נ
 שיתקק באישים רכים על שהתפרל כל אתל מהם געסק אחד וזה נא הרמז לס שיג היות האדם לבלו אעשה וני', ולמה
 שכקברן הוא מוכרח והאנשים מתחלפים בשבעים בתכלית החליף or מפזר יוה כילי זה גמר ווה תלש ווה נואף ובלתי ישר
 ווה בלתי מרגיש אפי׳ הצריך לבקש וקנון ההפכים קשה מאל יא״א מבלי קבק, מצרך הטבע האלהי לברוא אנשים
 שינהיגו מין האדם ואלו הם הנביאים אי התנמיס ממצאים בכל *מה ואימה או המלך הנמשך אתר סליי
, וננאן רמו הנדת התורה והכרח המנהיג. ומפני זה נמצא הכת המלגר אשר הוא יתשיב ם נ ח  הנניא או ה
 רסתכל ויעשה ויכין ויזדמן נמינים מן המלאטת מזוני! יכנו ולטשו ונו ינהיג כל אברי גופו כי ישתמשו כלם כפי
 השנל, עד שיעשה מהם השנל שהוא ראש ואלין מה שיעשו ויתנהגו האברים אשר תחת יל האברים הראשיים,
י אלם נשלל וה הנח מונת בנח התמני לני היה אובל לשעתו, תה הכת מ  ונענור זה אילו דמית נגפשך אחל מ
על חי והוא נ״נ שלם מאל הוא נכבל למה שמא שכל והשכל הוא הדנר היותר נננל ל נחות נ  נננל מאל יותר מנ
, והיא שלם מאד ני הוא תנלית נל מה שנמצא בוה העולם השפל ומא מהות האלם אשר בו אלם לא נשאר ו נ  שנ
. לא תובן אמתת זה הכת בתתלת הלעת המשתתף, הרצון נלעת המשתתף ת ב  כתות הנפש ולכן היה נשלם בוה ה
0 ואינם הדברים העמוקים לא  מה שהשתתפו רביס בו כי הדברים אשד הם בנקל יליעים יפתמפי הכל נ
ם , 1אנן ידיעת וה הנח לא יולע לכל אנל ילעו אותו האנשים השקועים במכמה יהם השרידים ה  ישתתפו הכל נ

 אשר



ב ק ע ר ק ראשון פ ל רח נבוכים ח  מו

 (r) בן במציאות דבר אהד הוא המנהיג לכללו פ המניע לאבריו (ח) הראש הראשון אשר נתן לו כת
 ההנעה עד שהנהיג מה שזולתו. ואילו ידמה האדם בנפשו, * בטול העגין ההוא במיה מציאות זה
 הכדור נעצמו, הראש מטנו ואשר תחת יד הראש , ק ובדבר ההוא ימשך מציאות הכדור בכל חלק
, ן ט  ממגו והדבר ההוא האלוה יתעלה שמו. ולפי זה העגין לבד גאםר באדם לכדו שהוא עולם ק
 מפגי שבו התחלה אחת היא המנהיגה לבלו, ומפני זה הענין נקרא השם יתברך בלשוננו הי העולם,
 וגאמר וישבע בחי העולם . ודע כי הדמוי אשר דמינו העולם בכללו באיש מבני אדם, "לא יתחלף
 בדבר ממה שזכרגו אלא בשלשה דברים , האחד מהם, שהאבר הראש מכל בעלי חיים שיש לו לב
 יקבל תועלת באברים שתחת ידו ותשוב עליו תועלתם, ואין במציאות הכללי דבר כן, אבל כל מי
 שישפיע הגהגה או יתן כה לא ישוב אליו תועלת כלל מאשר תחת ידו, אבל גתינתו מה שיתגהו
 כנתינת המטיב החוג! אשר יעשה זה לגדיבות טבעיהם ולמעלתם לא לתועלתם כל זה להדמות לשם
 יתעלה. והשני כי הלב מכל בעלי חיים שיש לו לב באמצעיתו ובתוכו ושאר האברים אשר תחת ידו
 מקיפים בו, בעבור שתכללהו תועלתם בשמירתו והפתרו בהם עד שלא יטהר אליו היזק מחוץ, והענין
 בעולם בכללו בהפך, הנכבד שבו מקיף בפחותו, בעבור שבטוח עליו טלקבל מעשה מזולתו, ואפילו
, והוא ישפיע על מה שבתוכו, ולא יניעהו ו  אם היה מקבל אין נמצא חוצה לו נשם אחר יעשה ב
 מעשה כלל ולא כח מזולתו מן הגשמים, ויש הגה גמ כן קצת דמיון, וזה כי האבר הראש בכייה י כל
, וכן הענין בעולם בעצמו, כל אשר  מה שירחיק ממנו p האברים הוא קטן במעלה מן הקרוב לו
, לרחקס  יקרבו הגשמים לנקודת המרכז התעברו והתעבו עצמם וכבדת תנועתם , וסר אורם ובהיר, תם

P 
 שם טוב אפודי

 אשר ה' קורא, ונמו שהאדם יתנהג נוה הנח ואילו דמית הראשוטת כסו שהוא נשאר הטווח הענעיוח ! c המגיע
 אחד חנני אדם נשלל מזה הנח לא לי שיהיה נניח אנל לאנריו הראש הראשון, ל״ל שהוא יח׳ מניע האבל הראשון
 יהיה ייתר פחית ממנו, נן במציאות לנר אחד הוא והוא לערנות אשר נתן נו כח ההנעה לזולתו עד שינהיג הש״י
 המנהיג לכללו המגיע לאבריו הראש הראשון שהוא נלגל כל מה שזולתו כגלגל ערכית כי הוא סבת כל התנועית :
 ערנית אשר נתן לו כח ההנעה אשר ינהינ בו מה שזילתי צ בסול העני! ההוא , ר״ל נעול תנועות ערנות : ק ונלנר
 ואילו ידמה האדם בנפשו גשול הדבר ההוא נשלה מציאות ההוא , ל״ל שהלבר המנהיג והמניע כל זה המציאות הוא יחי:
 זה הכדור בעצמו הראש ממט ואשר תחת יד הראש וכדכר ר כל מה שירחיק ממנו מ! האכליס , ל״ל שכל אותם האברים
 ההוא ימשך מציאות הכדור בכל חלק מחנו והדבר ההיא שירחיקו מן הלב לצד הרגלים הס פמותיס מאוחס שהוא סמוך

 האלוה יתנרך שחי ונוי: אמר שם נוונ הנן חה שאחר
 הרנ ני האדם מצד שהוא נייח אלו יניטלו כל האברים ויפסד הכח נכללו ונן ג״נ אם יפסד לנ האדם יפסד האדם
 ונן אם יפסד הגרם השמימ״ יפסד וה העולם בנללו ונן ג״נ אס יפפד השנל באדם יפסד האדם והיה אובד
ל, יהנן וה מאד ידעהו בי יתבאר מוה על איוה  לשעתו, נן אם יפסד השנל הראשון שהיא האלוה ית׳ יפסד הנ
 צד השנל הוא התחלה לכל הדברים ועל איוה צד הוא התחלת הגרם השמימיי וחפגי שהש״י הוא יקיים מציאות
 העולם והוא יתמיד מציאותו נקרא השם בלשונו חי העולמים ני הוא חיי העולם והוא צורת העולם נמ״ש וישבע נחי
, ני השנל או  העילם, ידע כי זה הדחוי אשר לחיינו העולם "בכללי באיש מבני אדם לא יתחלף נדבר שזכרנו וני׳
; ואמנם בעולם הכללי אין דבר חזה כמי שאמרו חו״ל גחירי לחעלה  הלב יקבלו תועלת במה שינהיגו מתחת ידם
 מיהנ יהגי ילא מקבלי, אבל נל מה שישפיעי ההנהגה בין השכלים הנבדלים בין הגרמים השמימיים אי יתנו כח לא
 ישוב אליו תיעלת כלל אבל נתינתן תה שיתניהו ננתינת החטיב החוק אשר יעשו וה לנדיבות טבעיהם ני הס
 פועלים בעצמם למעלתם לא לתועלת כל זה להדמיתם לשס ית׳: והחליף השני שימצא בדמוי אשר דחינו שהלב
 מכל הנעל חי הוא באמצעיתו ושאר האברים וכו׳, והענק בעולם בכללו בהפך בעכור כי הנכבד שחו מקיף בפתיתי
 בעבור שבטוח עליי שלא יקבל הגרם השמיחיי הפסד בעבור שאין לו הסך, ואילם הדברים שנו לחה שהם מורכבים
 מהפסדים יפסדו קצתם את קצתם יאס יהוו נשמרים וקיימים יהיה בעבור תנועת הגלגל ולכן הושמו שיהיו תוך
 המקיף והגלגל לחה שאין לו הפך הוא המקיף והוא מתון הגשמים כלס : ואחר הרב כי אף שהלב והגלגל בלתי
 מתדחיס למה שהאחד מחוץ והאחר באמצע עם נל יה יש בהם קצת דמיין כי כל מה שירחק ממני האברים היא קטן
 במעלה וכי׳, ולכן אמר אריסט״ו בראשון מספר הנפש כי הארץ יותר מרותק חטבע הגלגל להתרחק! ממנה
 בתכלית ולכן אמרי חז״ל והארץ היתה תזהו וכהי תוהה ובוהה על רוע תלקה יזה לרתקה מן הגוף הנכבד המאיר
 הבהיר המתנועע על הדק הפשיט ר״ל הנלגל, ורצה כאחרי הנכבד הבלתי נפסד, ואחר המאיר הניתן האורה, וזה
 נחלק מה שממנו והס הכוכבים, והרצון נבהיר כי הכבירות זולת האורה !ייוחדו הכונכיס כאורס תנין שאר חלקי הגלגל
 לעניס וחקשייתם ושאר החלקים יותר וניס ובהירים , ואמרו המתנועע ני התנועה שלחות וחיות לחתנועע והוא
 שלמות למרים הטנעיים , ואמרו הדק הפשוט נמאמר הפילוסופים שהנלנל אס יהיה נמרחקיס ואס ימצא להס

 תמר
 קרשקש

, רוצה בו והוא הראש כלומר ן  מצד האינות שהיא יותר חטה מן הראוי: 0) כן נטציאות דבר קיום הגוף : (וז) הראש הראשו
, רוצה בזה שיש לו ראשונית מעלת ן י מה האדון והמושל . הראשי , רוצה נ ו . רוצה בו השי׳ח , והוא המניע לאבר ד ח  א
, וכן ו נ הוא וכביר ובמו כן קראתו ראשון אחר שהשאר כלם חלקים ב ל ר העולם יקיימו כמו שהאבר הראש״ והוא ה נ  שהיא א

ו ה א ץ  נ
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 מן הגוף הנכבד המאיר הבהיר המתנועע הדק הפשוט (ו״ל הגלגל), וכל אשר יקרב לו גשש יקנה
 ממנו מעט מאלו המדות בפי קרבתו ויהיה לו קצת מעלה על מה שאחריו. והשלישי כי זה הכה המדבר
 הוא כה בגוף ובלתי נפרד םטגו, והשם ית׳ איגו כח כגוף העולם אכל גפרד מכל חלקי העולם)
 והגהגתו יתעלה והשגחתו מחוברת לעולם בכללו ש חכור נעלם טמנו תכליתו, וכהות בני אדם מקצרות
והנקותו ממנו, והמופת יעמוד על מציאות  לדעתו, ת כי המופת יעמוד על הבדלו יתעלה מן העולם א
 מעשה הנהגתו והשגחתו בכל חלק מחלקיו ואפילו הדק הפחות, ישתבח מי שגצחנו שלמותו. ודע
 שראוי היה שנדמה יחס האלוה ית׳ לעולם 3 יחס השכל הנקנה הנאצל לאדם אשר אינו כה בנוף והוא

 גבדל
 אפודי שם טוב

: ש מנולנעלם ממגי, ל״ל שהמנוי וההקשר ההוא הגננד חמר הוא בשתוף השם הממרים אשד גנאן וזה מפני הנח  לו
 יעלה מן המי; האנושי: ת כי המופת יעמול . ל״ל ספני מה אשר נם נאנה, וירצה נפשוש שאינו מורננ נשאר הנשמים,
 כמוח כ״א מקצרות מוה המכיר יההקש הנכנו כ• המיהח נא והאמת כי ;!יא פשוש שאינו מורננ מהיילי וצילה , אמנם
, חשנ הרנ שהוא נעל נפש ושנל ושהגוף' הוא מורנב מחמר ו  על כי הש״׳ נסלל מ! העולם ככל צל : א והצקות! ממנ
 ל״ל שאיט מגיע גלגל ערנות ימצל אחר יש מוסת על שהשיי וצורה אלא שאיני נמו הדנריס אשר ננאן אנל האמת
 עושה מציאות ההנהגה וההשגחה לעולם ככל חלקיו ואפילו שהגלגל אין לו חמר ואינו אלא מרחקים נלורים !הנכלל
 הלק הכחוח יאכ הוא ית׳ מגהינ זה העולם ככל חלקיו ׳חח״נ צורתו ילק יצדק שהוא פשוש יותר חמה שאמר הרנ שהוא
 שיניע גלגל ערבית , וא״כ אנחנו ני! נ׳ המקבילים ישתבח ס׳ פשוט: וההבדל הגי אשר נו ינדל מדמיי האדם העולם
 שנצחנו שלמוחו, ובאסח כן היא שהשי׳ מניע גלגל פרניח , נכללו ני יה הנח המדבר הוא נח בגון ובלתי נפרד
 וזה שאמר למעלה נזה הסרק זה הכח צדך עיון אס הוא ממנו יבו׳, ר״ל שאיני נח מעורב אבל היא דבר ננדל
 נמצוע הגלגל אס לא .־ ב יחם השכל הנקנה הנאצל . ר״ל נתנלית ההבדל במציאות ובמהות יעם כל זה המופת יעמול
 שהשכל הנקנה הוא נשלל ונבדל מן האדם ככל מין ממיני על מציאות מעשה הנהגתי והשגחתו שהוא נכל חלק
 ההבדל יאיצו כת נו וא״כ היה יאוי לדמותו ית׳ לשכל הנקנה : מחלקיו: ואפילו הלק הפחית. ר״ל החלק הפחית מהעולם
 יושנ ממנו אדון הכל וייקח ראיה מחני על שהוא דנק לו
 וא״נ אנו בין שני מקבילים, ני מצד שהמניע יחיייב שיהיה ננדל יחויינ שהשם ית׳ יהיה נבדל מהעולם, ומצל הוויית
 המתהויס יתחייב שיהיה נמצא ודבק פמהס יאיני ננדל מהם א״נ נחות נני אדם מקצרות לדעת על איזה צד
 הוא ועס נל זה אנו אומרים שהוא נבדל חהעילס ושהיא איט נח בגשם, יזה אמרו ישתבח מי שגנחנו בנעימיתי, בי
 אן שיש לנו מופת לומר שהוא דבק לעולם עם נל זה אנו אומרים עליי שהוא נבדל מצד נילל שלמותו: ואסר החנם
 ר׳ משה הנרבוני אמת ני היא נצחנו נשלמות! בי לא ישיגהי באופן אשר ישיג עצמו, אמנם מצד המופתים האלו
 אין צצות ני אין נהם סתירה נאשר תבין מה שפירשנו, ני הנח הקושר שהוא המושפע מהעילה הראשונה לא
 שהיא הוא נחי שהטבע האנושי החי מושפע מצורת החי ילא שהיא השלמות הראשון אשר הוא הנפשי, וזהו מאמר
 אנן רש״ד ממה שאמר וזה הנח נקשר ננת המישפע מן ההתחלה הראשינה יאס היא הקושר נאמת ולק ירוץ
 דבירו עליו, וא״א לי מבלי שאגנה לך סוד! ואומר ני מאמר הרנ הגה רמז על מאמר המדברים שהתחלה
 הראשונה היא נמצאת בכל דבר וכאלו לקת זה מהם, ודע זה: אסר שם טוב אם הדבר במי שאמר זה החכם
 לא היה אומר הרב שהשם ית׳ סבה רחוקה , אבל בכל מאמריו ירצה שהשם ית׳ אינו צורת גלגל כל שכן שיהיה
 נמצא עם כל דבר ודבר, אבל כוונת הרב באומרו כי המופת יעמוד על הנהגתי והשגחתו בכל חלק מחלחי
 העולם ולכך יתוייג שיהיה דבק עחהס מצד הדנרים הנאים ממני שהם השכלים הנבדלים והשכל הפועל באמצעית אנו
ר יתקצרנה הנפשות לדעת איך עס היית סבה רחוקה לכל  הגלגלים אשר חפני אלו הדברים יראה השנתי ננל מ
 הדנרים ימצאו המסונניס על תכלית ההגהנה שאפשר שיהיה : אמר שם טונ מה שאמר הרנ ני הנח המדבר
, כבר אמרנו שוה לא אמרו ש!ס פילוסוף ולא שמעשהו אלא לרנ, וראוי להסלא ממנו י  הוא כח בגוף בלתי נפרד ממנ
 בתכלית הפלא שאריםט״ו ביאר במופת שהשכל ההיולאני בלתי מעורב עם הגוף וכל מפרשי ספריו הסכימו ע״ו,
 וכבר אמר הרב שהשכל ההיילאני אינו אלא הכנה לבל יאס היה כת בניף לא יצדק שיאמר עליי שהוא הכנה לבד
 ויביא עצמו בסיתריס, אלא אם לא ירצה כי ההכנה למה שהיא צריכה אל נישא ואם הנושא תפסד שהוא האדם או
 הצורית הדמיוניות אשר הס נושאות להכנה השבל ההיילאני תפסד, ווה ראיי שיחשב על הרב לפי גידל חכמתו
 ושלמותו: ודע שראוי שנדחה יחס האלוה לעולם יחסו השכל הנקנה הנאצל לאדם אשר איני כח בנוף . הרצון
 נשנל הנאצל לפי דעת הרב הוא שנל אחצעי נין השנל הפועל ונין השכל האמשי ווו היא הנקראת נשמתן של
 צדיקים, יוה ידחה לאלוה לחה שהוא נפרל מן הנוף הפרד אמתי ושופע עליו ני וה השנל הוא צורת הנח הדנרי ויהיה

 ענין הכח הדברי נשנלי הנלגליס אשר הם נגופית :
 אמר שם טוב דעת הרב כי יש לגלגל נפש ושכל והוא כח בגשם כמו הכת הנפשי אשר הוא באדם עם שיש הבדל
 ביניהם יתרון רב, אמנם דעת ב״ר הוא כי שכלי הגלנליס הם הצורית המניעות והם נפשות להם בעבורם
 נקראו הגלגלים מתנועעים מפאת עצמם, ויאמין ב״ר ג״כ שהשכל הפוע1 הוא השכל הנקנה והוא אשר קרא הרב
 השנל הנאצל.־ אמר שס שוב ראוי שנדמה יתס האלוה לשכל הנאצל כשיפסל יפסל האלם, ואלו נדמה שהאלוה

 ית׳
 קרשקש

 קראהו אריטטיו השמים הראשוגיס, ואמרו שהשם מניע זה גננד ותנועת הגלגלים האחרים ייחס לשאר חשנליס הגט**
 הגלגל שנקרא שמים ראשינים אהד שהוא נכבד מכל שאר מאתו :

 הגלגלים אשר הם כתוכו ייחס החגועה היותר נכבדת ליותר סרק



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק עב עג
ה דמיון הכה הדכרי כשכלי הגלגלים אשר הם מגפות. י ה י ו  נבדל מן הגוף הבדל אמתי ושופע עליו ג
 י אמנם ענין שכלי הנלגלים, ומציאות השכלים הנפרדים, וציור השכל הנקנה הנאצל אשר הוא
 נפרד , נם כן הם דברים יש בה; עיון וחקירה וראיותיהם נעלמות (ואע״פ שהם אמתיות) ויתחדשו
, ולטוע; בהם מענות ולמערער בהם ערעורים, ואנהגו אמנם בחרנו תחלה שתצייר ת ו  בהם ספקות רב
 המציאות בצורה המבוארת אשר לא יכחיש דבר ממה שזכרנוהו זכרו; םתם , אלא אחד משני אנשים ,
 אם סכל כדבר הברור, כמו שיכחיש מי שאינו מועדם(פי׳ הכם בתשבורת) דברים למודיים בא עליהם המופת,
, אבל טי שירצה שיעיין עיון אמתי ילמד ער שיתברר  או מי שיבחר להחזיק בדעת אהת קידם ויטעה עצמו
, ואם ירצה לקבל ק פ  לו אמתת כל מה שהנדנו, וידע שזאת היא צורת זה הנמצא המיושב המציאות בלא ס
, יקבל, ויבנה על זה הקשיויוראיותיו, ואם פת  זה ממי שידע המופתים בכל מה שיש עליו מו
. הנה א ו , אפילו באלה ההתחלות ילמד ואהר כן יתבאר לו כי העני! כן ה ה ל ב ק  לא יבחר ב
, ה שמענה ואתה דע לך , ואחר זאת ההזמנה וההצעה אתחיל בזכרו; מה א י  זאת חקרנוה כן ה

 שיעדנו בזכרו ובאורו :
 פרק ענ ההקדמות הכוללות אשר הציעום המדברים ייפי התחלף דעותש ורוב דרכיהם והם הכרחיות
 בקיום מה שירצו לקיימו באלו א הארבע בקשות, שתים עשרה הקדמות, הנני
 זוכרם לך , ואחייב אבאר לך עני[ כל הקדמה מהם ומה שיתחייב ממנה . ההקדמה הראשונה לקיים
. ההקדמה השנית מציאות הרקות. ההקדמה השלישית שהזמן מחובר מעתות . ההקדמה  העצם הפרדי
 הרביעית שהעצם לא ימלט ממקרים רבים. ההקדמה החמישית שהעצם הפרדי תשלם מציאותו
. ההקדמה הששית שהמקרה לא יעמוד שגי זמנים. ם ה  ועמידתו במקרים אשר אני מספרם ולא ימלט מ

 ההקדמה
 שמ טוב אפודי

 ית׳ נעדר כל העולם נעדר ומצד שהשכלי הנקנה אינו נח נ ויהיה דמיו; הכה הדנרי . ר״ל והיה ראי׳ שהיה הכת
 נגיף נך הש״י איני נח כגוף, והרמז כזה לרב כי אמרו הדנרי דמיו; לשכלי הגלגלים : ד אמנה עני! ככלי הנלנליס .
 ית' נעשה אדם בצלמנו כדמותנו הוא על השכל הנקנה ר״ל אמנם תפני זה לא עשינו זה הדמיון מכני שעיין ככל
 הנאנל אשר אינו כח בטן•: ואחר שהינח זה ראוי שנשוב הנלגליס וענין המושכל הנקנה הוא ענין עמוק לא נהבתר
 אל מה שהיינו בו. אמר קרכ אמנם ענין שכלי הגלגלים אמחתו אלא אהר העיון לפיכך לא עשינו זה הדמיון אלא ממה
 ומציאות השכלים הנפרדים וציור השכל מקנה הנאצל אשר שהוא מטאר אי; ספק נו: ה שמענה ואהה דע לך. ר״ל הקבל
 הוא נפרד ג״כ הם דברים שיש בהם עיון ותקורה הענין נקבלה ואת״כ תחקור כעני! אס הוא כן כ• באמה כ;

 וראיותיהם נעלמות יאע׳יפ שהם אמתיית ויתחדשו נהם תמצא העני; בלא ספק :
 ספקית רבות והטוען בהס טעמת ולמערער בהס ערעיריס •י פרק עג א הארבע בקשות . ר״ל חידוש העולש ומציאותו

 אמר שס טונ נמו שהמופת הביא שיש הנה סבה ראשונה
 נבדלת כך הכיא שיש לכל גלגל וגלגל שכל נבדל הוא מניעו, א״נ הפלא תנלית הפלא למה אמר הרב
 שראיותיהס הס נעלמות ויש בהס עיון וחקירה, ואולי אמר הרב זה בעבור כי היית התחלה אחת שכלית הוא דכר
 מבואר ואמנם שימנאו שכלים רבים נפידיס זה אינו ידוע כ״כ . ואחנס אמר הרב שלא מיחס אלא בעבור שכוונתו
 היתה כמו שאמר לכאר המציאות כצורה המכוארת אשר לא יכחיש דבר מחה שזכרו הרב זכרי! סתס אלא
 אחד משני אנשים או סכל כדכר הברור כמו שיכחיש מי שאינו מהנדס (פי׳ חכם כתשכורת) דכרי למודייס נא
 עליהם מופת או איש אחר הוא חכם ונבון יוכל להחזיק בדעת אחר שקדם לו ויטעה עצתו, אנל מי שירצה לעיין
ה הוא מושכל  עיון אמתי אם רצה לדעת זה המציאות יעיין בספרי החכחיס, ויתבאר שכל מה שאמר הרב עד מ

 ראשון ואם האדם לא ירצה לעיין כדי להקל מעליי טורח הדרך וירצה לקבל מה שאתר הרב נזה הפרק ולקבל נל
 מה שיש חופת עליו יקבל ויבנה על זה הקשותיו וראייתי! ואם לא יגתר בקבלה אני׳ באלה ההתחלות ילמד, אם
 כן ימצאו בכאן ארבע חיני אנשים , אנשים שיכחישו כל מה שיתבאר בזה הפרק ע״ד הגדה, ואלו יחלקו לשני
 חלקים, אס סכלים בדבר הברור ואס טועה שיבחר דעת אחרת, ויש אנשים אחרים שאינם רוצים לקבל שים דבר
 אלא לדעת אותו במופת ואם יעיינו כספרי החכמות ימצאו הדבר כמו שאמר הרב דרך הגדה. ויש אנשים אחרים
 שרוצים לקבל מה שאמר הרב דרך קבלה מבלתי שירצו לדעת אס הוא אמת אס לא אלא שדי להם הקבלה ולאלה
 האנשים יועיל זה הפרק. ויש אנשים שרוצים לקבל מה שאמר הרב דרך הגדה ואח״כ לידע איתה במופת על אלו
 אמר הרב זה הכתוב הנככד הנה זאת חקרנוה כן היא שמענה יאתה דע לך, והרצון בוה אף שכל מה שאמרנו
 נוה הפרק הוא דרך הגדה לא היתה הסנה כעבור שאנחנו נדע הסבה כקבלה, כי כל מה שאמרנו בזה הפרק חקרנוהו
 וידענו אותו, ואס תרצה אתה המעיין לקבל וה בקבלה שמעני יאח״ו אם תרצה לידע אותו במופת הרשות נתונה
 כי לא תמצא בכל מה שאמרנו דבר שיהיה סותר האמת . ואחר שהונח וה הביא הרב הקדמות המדברים שיש נהם

 מהפוך העולם ומשנוי סלרי בראשית מה שתשמעני והוא בזה הסרק סמוך לזה :
 פרמענ התקדמות הכוללות אשר מיתוס המדברים לפי התחלף דעיתיהס ורוב דרנ־הס והס הכרתיות בקייס מה שירצו
 לקיימו בארבע כקשות, שהם העולם מתודש ויש לו עושה ושהוא אתל ואינו גשם ולא כת בגשם. והנה הרב וכרס
 אחד לאחד ימה שיתחייב מכל או״א מהם. ראשונה קיוס העצם הפרדי. שנית מציאת היקית. שלישית שהימן מתייר מעתות,
 רניעית שהעצם לא ימלט מחקרים רבים, חמישית שהעצם הפרדי תשלם מציאותו ועצמית! במקרים יכו'. ששית שהמקרה לא

 יעמוד
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 ההקדמה השביעית שדין הקניות דץ העדרם, ושהם כלם מקרים נמצאים צריכים לפועל. ההקדמה
 השמינית שאין בכל הנמצא בלתי עצם ומקרה, ר״ל הבריאות כלם, ושהצורה הטבעית נ׳׳כ מקרה.
 ההקדמה התשיעית שהמקרים לא ישאו קצתם את קצתם . ההקדמה העשירית שהאפשר לא יבחן
 בחסכים זה המציאות לציור ההוא. (א) ההקדמה האחת עשרה שאין הפרש בשקרות מה שאין תכלית
 לו בין שיהיה בפעל או במקרה או בכה, ר״ל שאין הפרש בק שיהיו הדברים שאין להם תכלית נמצאים
 יחד, (3) או משוערים מן המציאות וממה שבבר נעדר וזה הוא אשר במקרה, בל זה אמרו שהוא
 שקר. (צ) ההקדמה השתים עשרה היא אמרם שהחושים יחטאו ויבצר מהם הרבה ממושגיהם, ולזה
 אין למדין מהם דין ולא ילקהו מוחלטים התחלות מופת. ואחר מניינם אתחיל לבאר עניניהמ ולבאר

 מה שיתחייב מהם אחת אחת :
 ההקדשה הראשונה , ענינה שהם חשבו שהעולם בכללו, ר״ל כל נשם שבו הוא מחובר מחלקים
 קטנים מאד לא יקבלו החלוקה לדקותם, ולא לחלק האחד מהם כמות כלל, וכשיתקבצו קצתם
 אל קצתם יהיה המקובץ בעל כמות והוא אז נשם, ב ואלו חובר מהם שני חלקים יהיה כל חלק אז
אץ חלוק בהם בשום פנים. 3 ם, י ו  נשם ויהיה שני נשםים, כמאמר קצתם, וכל החלקים ההם דומים שו
 ואמרו שאי אפשר שימצא גשם כשום פנימ, אלא מורכב מאלה החלקים השוים, (ד) הרכבה שכנית
 עד שההויה אצלם הוא הקבוץ, וההפסד הוא הפרוד , ולא יקראוהו הפסד, י אנל יאמרו ההויה הוא

 קבוץ
 אפודי שם טוב

 יתעלה ואחדותו ושלילית הנוף : ב ואלו מונר מהם יעמול ב׳ זמנים. ז׳ שלין הקניות לין המדרס ושהם כלם מקריס
 שני מלקים . רצה לומר אלו המדנרים ימשני שאין נל עצם נמצאים צריכים אל פועל. ת׳ שאין בכל הנמצא נלתי
 מהם נעל נמות קודס שיתדבקו זה נזה אמנם נשייונקו שנים עצם ומקרה ושהצורה גם נן מקרה. ע׳ שהמקרים לא
 עיד משל יהיה אז נשם ויאמר לכל אמד מהגשמים ההם שהוא ישאו קצתם את קצתם. י׳ שהאששר לא ינמן נהסנים זה
 נשה, וא״נ לסי דעחס אילו יהיה המקונן מעשרה עצמים יהיו המציאות לציירם. י״א שאין.הפרש נשקחת מציאות מה
 ני עשרה גשמים כי הקנון גורס הנשמוס לא זולת זה: נמאסר שאין תנלית לו נק שיהיה בנת או נפעל או נמקרה, ני
 קצחס , ר״ל לסי דעת קצה המדברים .׳ ג אין חילוק בהם . נמו מציאות בנית בפועל היא שקר כך הוא שקר ננא
 ר״ל שאין אחד מהעצמים ההס יושר גלול מהאחר ני איגס זה אחר סור זה. י״נ שהתושים יחטיאו ויבצר מהם הרבה
 נעלי נסות וכל אחד מהעצמים נ״נ יעמדו נו מקרים כי לא ממושגיהם לזה אק למלק מהם לין ולא ילקחי ראיה מהם:
 ימלמ עצם פרדי אחד ממקרים, אמנם יש חלוק ניגיהםיכי עצם ההקדמה הראשונה ענינה שהם תשני שהעולם בכללו
 פרדי אחל •הי- לבן ועצם אחר שחור: ד אנל יאמרו ההייה ר״ל נל גשם שט מתובר מחלקים קטנים וכו/
 מה שאמרו בחלקים הפרליים הביאם אל זה נחה שחשבו
 שכל מתהווה יצטרך אל נישא לו שיתהוה ממנו והיי הגשמים אשר בכאן יקבלו ההתהוות ואששר שיהיה מלבר נמצא
 בפיעל, כי הנמצא שלס לא יתהווה אבל יקבל ההשתנות, יא״א שיהיה מהעדר ני ההעלר לא יעשה ממגי שוס לבר
 ואם הגשם חתהוה יחויינ שיהיה בכאן דבר שיתהיה ואמרו שזה הלבד אשד מהם יתהווה הגשם אינו גשם אבל הם
 חלקים קטנים מאד לא יקבלו התלוקה לדקותם : לא לתלק א׳ מהם נמית נלל. והרצון נוה ני אן שהחלק הקטן
 מהצורה הטנעית לא יחלק ני האש נמה שהיא אש יגיע לנמות קטן לא יתחלק במה שהוא אש אנל יחלק נמה שהוא
 בעל חלקים, ואלו הסנתת ני החלקים לא יתתלקו לא מצל צורתם ולא מצל הנמה הנמצא להם ישאלו החלקים
 הס התחלות הדברים אשר ממנו יתהיו הנשמים, ואלו נקראים עצמים פרליים, או עצמים בלתי מתחלקים, או
 נקודות, ני טבע הנקודה הוא שלא יתחלק, ואלו נשיתקנצו יתהווה הנשם ונשיתפרלו יפסל הגשם, א״נ דעת אלו
 בהוויה המוחלט הוא שהוא הוויית הנחית ושאינו דנר נשער האיך אס נן יהיה הקנון הוייה והפירוד הפסד כשיתקנצי
 קצתם עם קצתם יהיה המקונן בעל נחית והוא א! גשם ואלו יחינר מהם שני חלקים יהיה בל אחד גשם בחטי יקודם
 שימונר לא יהיה גשם ויהיו קידם שיחקנצו שנים מהם לא יצדק עליי שהיא גשם נל אחל מהם וכשיתמנרי יצדק עליו
 שהם שני נשמיס , זה נפי מאמר קצת מהמלנרים ני קצתם יאמרו שקולם שיתחנרו נל אתל אינו גשם ואתר
 התנור אינם ב׳ גשמים אבל יעשה מהם הנשם, והו לעת המדנריס נעצמיים הפרליים ימה שהניאה לזה : ואמרו
 וכל החלקים ההם דוחים שיים אין חלוק נהם נשום פנים שהם דומים בתמונה ונאיך שיים ננמה אין הנלל נהם נשים
 פגים לא בעצם ולא בזולתו, ואחרי שא״א שימצא נשם אלא מירננ מאלי החלקים השווים הרנבה שמית לא הרמה
 המונית ני הם שיים בתמונה ובהאיך ואין ג״נ להם תלקים עד שיתמוגו נפגישת קצתם עם קצתם ויתנחלו ותנוח נהם
 צורה אתת נמשפט החונ; ואמר הרנ ני ההויה אצלם הוא הקנון וההפסל פירול , אן שלא יקראו הממרים ההפסד

 שיחל
 קרשקש

 פחה W (א) ההקדמה האחת עשרה , נץ שיהיה בנח או זה יסקר הוא *יהיו בלתי בעלי תכלית: (ג) ההקדמה הייב ונוי ולא
 י בפועל או במקרה . רוצה בו וכמו שלא ימצא בעל ילקהו מוחלטים התחלת מוסת . דיל המוחשות והמושנלות
 שיעור או בעלי שיעור בפועל לאין תכלית כן לא ימצא שיעור הראשונות הם התחלות המופתים האםחייפ , וכן מן הנסיונות
, וכן יש חבליה במקרה בלומר בא זה יעשו מופתים כשגפו פעמים רבות כמו שהגיע בנסיון ני ת י ל כ  בבוז יחולק אל לא ת
, ווה גמשך לאמונות האשקמונייא משלשלת הבמ! ויעשה מזה השכל גזרה כוללת , ת י ל כ  אחר פור זה וזה לא יהיה לאין ת
 החמש, והפילוסוף אומר כי בא זת אחר סור זה הוא לאין וכן מהמפורסמות יעשה מופתים בגצוח ומהמקובלות במלאכת
 תכלית rm גמשך לאמונתו בקדמות : (נ) או משוערים מן ההלצה, והמדברים כפרו באלה ההתחלות החזקות והם המוחשות
׳ הרכבת שבגית,  הטציא1ת . פירוש ממה שנעדר מן המציאות ונא זה אחר פור שלא יעשה מתם מוסת! (ד) ההקדמה הראשוגה ט
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, (ה) כמו שהיה חושב  קבוץ ופרוד ותנועה ונוח , ויאמרו כי אלה החלקים יי אינם נמצאים מאז
 אפיקורוס י וזולתו מן המאמינים בחלק שאינו מתחלק, אבל יאמרו שהשם יתעלה יברא אלו העצמים

 תמיד כשירצה, והם נם כן י אפשרי העדרם . והנני אשמיעך דעותם בהעדר העצם:
 ההקדמה השנית המאמר ברקות, קדמוני המדברים שהיו עיקר חכמת המדברים מאמינים ניכ שהדקות
, אלא דקים מכל גוף, נעדר מהם ל ל  גמצא, י׳ והוא רוחק אחד או רהקים אין דבר בהם כ
 כל עצם, וזאת ההקדמה היא הכרחית להם להאמינם ההקדמה הראשוגה, הה שאם יהיה העולם מלא
, ט איך יתנועע המתנועע, (י) ולא יצוייר הכנס הנשמים קצתם בקצתם, ואי אפשר  p החלקים ההם
ת, עד שיוכלו , הנה בהכרח יצטרכו לקיים הרקו עתם ו  התקבץ החלקים ההם ופרודם אייא בתנ
 החלקים ההם להתקבץ ולהתפרד י ותתכן תנועת המתנועע ברקות ההוא אשר אין גשם בו ולא

 עצם מהעצמים ההם :
 ההקדמה

 אפודי
 הוא קרון ופירוד. ויל שההויה אצל אלה הוא קבין העצמים
 ופרוד עצם אהד מהעצמים האחרים ויתנועע להדנק אצל עצם
 וכשיתדנקי העצי׳יס אז הוא הנשמים והתנועה אז נחה כי
 הנשם מהווה וזאת היא הויות הנכס. וזה הפירוש איננו נכון,
 והפירוש הנכון הוא זה , שאלו המדנריס לא יקראו העדר
 הנמצא כפו ראובן דרך משל כאותו הפשד כי אילו יאמרו הפשר
 היה מורה שהיו העצמים ההם נששדיס ונעדרים ובאמת אין
 העני! כן לכן יקראוהו פרוד, ור״ל שמלק אחי מהם נפלי
 מתנירו, ולכן לא יאמרו לעולם מלת הפשד אנל יקראוהו
 לעולם ההו״ה וההפפד הוויות ויאמרו ההזיות הוא קנון והיה
 הייה ופירוד והוא הפסד לשי האמת ותנועה הוא הפירוד ונוח
ר נ  היא ההויה, כ׳ אלו סוברים שהפירוד היא ההויה ותדוש ו
 נכמינה מה כמו שמבור החלקים הוא הרה לכן יכלול שניהם
 מלת הויה , (כשפי) : ה אינם נמצאים מאז . י״ל שאינם
 קדומים: ו וזינחו מן המאמינים בחלק . ר״ל שיש קצת סארינים
 העצמים הפרדים שסוברים שהעצמים ההם קדמונים: ז אפשר
 העררס . י״ל שאפשר הוא שהשם יתעלה יעדיר העצמים
 הפרדים : ח והוא רותק אחי או רחקיס . רייל ריתק אחד
 שיהיה משובך כגשם כרחקיס אשר נספוג שהם מסובכים
 בנשס הספוג, אי שיהיה הרותק עצמו בלתי מסיבך כלל אבל
 נבדל ויהיה הרוחק ההוא ריק מכל נשם בעולם ונעדר היוחק
 גיכ מכל עצם פדר׳ אעיס שהעצם ההוא בלתי בעל כמות :
 ט איך יתנועע המתנועע ולא יצו״ר . ל״ל אם היה העולם
 מלא מן העצמיים ההם איך ייכל עצם אחד להתנועע כי לא
 יצוייר המש הגשמים ההם קצתם בקנתם לכי שהם מקשיים
 ואחר שהם מקשים איא שיתקשו יותר , אבל לדעתנו הסברא
 האמתית שוברים שהאייר הוא םשוגי ולכן יוכל להתנועע בו
 הגשם ואס הכל מלא ממנו, ותיכ אלה האנשים אתר שהם סוברים
 םנרת העצם הפיל׳ ׳חו״נ להם שיניחו הריקות כי חילו היה
 העולם מלא מאותם עצמיס לא תצוייר התניעה ולא תהיה שוס
 הייה : י ותתכן תנועת המתנועע וכוי. ר ל אמנם אחר שאלו
 המדנריס מניחים הריקות אז יהיה אפשר לשנרתס תנועת

 ו ני
ר ממקומות ואלו בעלי הריקות עי  בעלי המרתק יאמינו כי ימצא מרחק מעורב לגשמים אנל לא ימצא זה המרחק נ
. ה  מאמינים שאין נו נשם כלל יכל גוף ועצמי ותהיתי אינו דבר אלא רותק אתי או רחקיס מבלתי שיהיה להס רותק מ
 ויאת ההקימה היא הכרתית להם להאמיגס ההקימה הראשונה שאם יהיה העולם מלא מהחלקים ההס איך

 יתנועע המתנועע , ולוה אמרו שימצא ככאן רותק הנבדל והוא אשר אין כו גשם ולא עצם מהעצמים ההם :
 ההקדמה

 קרשקש
: ח י י ה ח ש ה ח ם ואי, ל י מ ר ו ו ק ם הי קי י ו החי ל א : ש ש ו ה ח י ה ם פיריש ש ה י עצי•• י ר בשנ כ ר נ ח י א י ם והעור שנ י ד י ג ה ם ו צ ע ה ר ו ש ב ו ה מ  כ
ו יצוייר י ם פי' שאי ת צ ק ם ב ת צ ם ק י מ ש נ ם ה נ ב ם (ו) וייא יצוייר ה ה ם ש י י ד ר פ פ ה י ק י י ח , נ; רוצים באייו ה ה י נ כ ה ש ב ב ר ם ה י ב כ ־ ו  כ
ם ת צ ו ק כ נ נ ם י י י מ ש נ ה ה זה כן ש ם הי א ת , ו ו ק ד ו ל כ ר ט צ א י י ל מ ת ב י נ ו ה מ ב ב ר ם ה י ב כ ר י ם ט נ י א ת ו י נ ב ה ש ב כ ר ם ה י ב כ ר ו  מ
ם י ק ל ח ו ל ק ל ח ו י ל ר חרול א י ג ר ג ת ב ו א צ מ נ ו כל ה ס נ כ ם י ת צ ק ו ב ס נ : (ד) נ ז י ר בנ ב א נ ל ו ו ת י ו ד צ ס ש ר ת ח ל א ב ג ש ז ז נ ת בנ ו ד ו ם ר  ו

. רבים ק ל ה ח ו מ נ י א ק ש ל ח ם ב י נ י מ א מ ס ווולתו מן ה ו ר ו ק י פ ב א ש ו  ש ־,יה ח

 שם טוב
 פירוד אבל יאמרו כי ההייית הוא קנון ופירוד ותנועה ונוח:
 ואמרו החדנריס כי אלה החלקים אינס קיומים כמ״ש קלותי
 הפילוסופים אנל הס מתוישיס שהשם יכרא אלי העצמים
רם , ואפיקויוס ס כן אפשר העי  תמיד כשירצה , והנה ג
 וזולתו חן המאמינים כתלק שאיני מתחלק חשכו שהם

 קדומים מאד :
 ההקדמה השנית המאמר בדיקות קדמוני המדברים שהיו
 עקר חכמת המדברים , הרצין כו המדברים
 המאמינים שהעצמים הפרדים הס שישי הגשמים גם כן
 יאמינו שהריקות נמצא והוא רוחק אחד או רהקיס אין בהם
י  דכר כלל אלא רקיס מכל גוף נעריים מכל עצם , דע נ
 מאמיני הריקות הביאום ליה דברים רבים ועקר מה שהניא
י  להם להאמין בדיקות הוא בעבור מה שאימי לך , דע נ
 השכל ישער מכל גשם שהיא בעל מרחק , היצון ני שהוא
 בעל שלשה התפשטיית נצכיס על זוויות נצכית מבלתי שיתוכר
 בזו שהם מרחקים מאש וממיס !מאויר ומארץ ומשאר
, ר מ  הגשמים המורכבים אכל ישכילס השכל ויפשיטס מכל ת
 ויחשבו כי כל מה שהוא חישכל ראיי שימצא חיץ לשכל כחי
 מי שיאמין שיש הנה כוללים, חי כולל, אדם כולל, הביאם
 לזה נחה שהשכל יפשיט אלו הדברים הכוללים מבלתי
 שיחוברו עם לכר פרטי וממרי, וחשכו כי כמו שהשכל ישכילהו
 כן הוא כמציאות כיא לא יהיה היכר כן היריעה תהיה
ת כי ימצא ג״כ הריקות• וגס מפנים אחרים מ  בטלה ולכן א
 כי הס אתרו אס העולם מלא כשיתנועע אהד חן הגשמים
 יכנס נשם בגשם אי יתמוגנ כל העילם אנל השני יבריס
 נמנעים , אס כן יחיייב שימצא ככאן לנר שלא יהיה גשם
 א״כ יחוייב שיהיה ריקודן והוא האודר והייחב החישכל
 המופשט מכל גשם כי כמי שישכילהו הנחילי כר הוא נמצא
 חון לשכל : וזולת זה הביאי טענית אתיות לקיים מציאות
 הריקות כפי המאמינים כו אינו לבר אלא רוחק אחי או
י י ע  רחקיס אין בהם לכר כלל אלא ריקים מכל גוף נ
יס על ה כו הריקות אין בו דבי מהיבי  מהם , יהיצון מ
ו שיאמיני נעלי המרחק כי  שימצא בי גשם מהגשמים »
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א שהזמן מחובר מעתות, רוצים בזה כ שהם זמנים רבים ל לא  ההקדמה השלישית הוא אמרם י
 יקבלו החלוקה.לקוצר םדותם, וזאת ההקדמה נ״כ הכרחית להם מפני ההקדמה הראשונה,
 (ז) וזה שהמ ראו בלא ספק מופתי אריסט׳׳ו אשר הביא ראיה בהם, שהדרך, והזק, והתנועה
 המקומית, שלשתם שוים במציאות, ר״ל שערך קצתם אל קצתם ערך אחד הוא, מ ובהחלק אחד
 מהם יחלק האחר על ערכו. וידענו בהכרח שאם היה הזמן נדבק מקבל החלוקה אל לא תכלית,
יב יתחי  נ יתחייב בהכרח שיתחלק ההלק אשר שמוהו בלתי םתחלק. וכן כשתשים הדרך מדבקת, 0

 בהכרח התחלק העתה מן הזמ; אשר הושם בלתי מתחלק, כמו שבאר אריםט״ו בספר הנקרא השמע
 הטבעי, ולזה חייבו שהדרך בלתי מתדבק, אבל מחובר םחלקיס אליהם תכלה החלוקה, וכן הזמן
 יניע אל עתות לא יקבלו החלוקה, והמשל בו שהשעה האחת על דרך המשל ששים דקים, והדק
 ששים שניים, והשניי ששים שלשיים, ויניע באחרונה העני[ אצלם אל החלקים, אם עשיריים על דרך
 משל או יותר דקים מהם , לא יחלקו כלל ולא יקבלו החלוקה, כמו הדרך, ע הנה שב הזמן א״כ בעל
ן להם זה, שאם מהירי הפילוסופים כבר בלבלם ובדי b .הנחה וסדר, ולא יאמתו מהות הזמן כל עיקר 
 ענק הזמן, וקצתם לא השכילו ענינו, עד שנאלינוים אמר שהוא ענין אלהי לא תושנ אמתתו, כל שכן
 אלה אשר לא יביטו לטבע דבר מן הדברים. ושמע מה שיתחייב להם לפי אלו הנ׳ הקדמות והאמינוהו,
 אמרו צ התנועה היא העתק עצם פרדי p החלקים ההם מעצם הפרדי אל עצם פרדי סמוך לו,

 ויתחייב
 אפודי שם טוב

 ההקדמה השלישית היא אמרם שהזמן מחוכר מעתות,
 ר״לשהם זמנים רכים לא יקכלי החלוקה
 לקוצר מדותם ,"וזאת ההקדמה ג״כ הכרחיח להם וכו׳,
 הרצון 0 כי מאמיני העצמים הפרזיים כמו שמאמינים
 שהגשם מתייר מאלי הגשמים והם החלקים אשר לא יתחלקו
 כך מאמינים שהומן מתובר מיכרים נלתי מתחלקים, וכמו
 שימצאו גשמים דנים כך ימצאו זמנים רנים ואלו הזמנים לא
 יקבלו התלוקה לקוצר מלותם, וזאת ההקדמה להם הכרחית
 מפני ההקדמה הראשונה למה שראו מופת אריסט״ו על כי
 הדרך והמתנועע והתנועה והזמן הם שיים , כי אם האחד
 הוא מתחלק למה שיתתלק תמיד טלם מתחלקים ואם
 האתל הוא מורכב מחלקים לא יתתלקו יתייינ שיהיו כלם
 כן, ולחה שהיו מתניעעים העצמים כפרליים והיי מתנועעים
 על שעיר מרחק התניעה והתניעה תמצא על המתניעע ועל
 המרחק והזמן ימשך להם יתחייב שיהיו כלס בלתי מתחלקים,
 המשל בזה אם תשער גולל בלתי מתחלק על שעיר מה
 יחוייב שלא ילתת זה הטיל הבלתי מתתלק ייתר מהדרך
 אלא מה שהיא שיה לי, ואם הוא בלתי מתחלק יחיייב
 שיהיה הירך בלתי מתחלק, יכן יתחייב בתנועה ובזמן,
 והנה ביאר אריס״שי בשלישי מהשמע שלא ימצא גידל בלתי
 מתחלק לא ממתנועע ולא ממהלך ילא מימן ולא מתנועה,
 ולמה שאלו המדברים חושבים שימצא נבאן עצמים כרויים
 יחיייב שימצא בכאן שיהיה הימן מורכב מבלתי מתחלק
 והומן הבלתי מתחלק הוא עתה , יאס יגיע הדבר אל

 זמן בלתי מתחלק הנה שב הזמן א״כ נעל הנחה יסיר ,
 הרצון כי אם נאמר שהזמן הוא מירננ מעתות וכל דבר
 שהואימירננ מתלקים יתויינ שימצאו המלקים עמו ואם
 הדבר כן יתתייב שיהיה נע^מצנ, ווה מנואר השקרית כי
 הומן איש בעל מתה ני אין הנמצא ממנו אלא העתה ני
 אין שם התתלה קיימת ולא תלקים נמצאים יתד יסודרו זה
 אחר וה ואם הוא בעל סיר מה לפי שקצת! יבא אחר
 קצתו. ושמע מה פיתתייב להם לפי אלו השלשה הקדמות
 שהוא כמו שאמר הרב מהפוך העולם ומשגוי סדרי
 בראשית / ראשונה שלא יהיה תנועה ממהרת מתנועה

 ני
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 העצם הפרדי בדיקות ההוא : יא שהזמן מחובל מעתוח. ר״ל
 הדעה האמחיח בזמן הוא שהעתה אינו זמן ואינו מחובר ממנו
 ני יחס העחה אל הזמן ניחס הנקודה אל הקו ונמו שברבוי
 הנקודות לא יחחנר הקו נכה ברפוי העחוחלא חמצא הזמן,
 אבל נמו שהנקודה סמתשנית מדבקת חלקי הקו זה נזה ככה
 העתה מדבק העבר עס העתיד, אבל אלו המדנריס סוברים
 שהפחה הוא חלק מהזמן והזמן תחובר מעתות: כ שהם זמנים
 רבים , ר״ל אחר שנתקבלו שני עתות או שלשה אז יש שנים
 או שלשה זמנים עם היוש שאץנל אחד מהם זמן, נסו שאמרו
 נעצם הפרדי שקורס שידבקו העצמיים אינם נשם ונשידנקו
 שמס יהיו שני גשמים או יותר נמססר העצמים שבו ננה
 יאסרו נעקר הזמן שאע״פ שעחה אחח אינה ומן נשיחחנלו אז
 חהיה נל אתת זמן: ל לא יקבלו החלוקה , ר׳ל נמו העצם
 הפרדי: מ ובהמלק א׳ מהם וכו׳ . המשל סי שילך מהלך
 פרסה תוך שעה מן הזמן כשנחלקס השעה לחצאי! תחלק
 הסרפה לחצאי! וכן יתחלקו לחלוקות לבלתי חכליח לפי הלעח
 האמתית : נ יתחייב בהכרח שיתחלק וכו׳, דיל אס הדרך
 יהיה נחלק לבלתי תכלית היה מחוייב מזה שיהיה נחלק העצם
 הפרו׳ אשר שמוהו בלתי מתחלק כי אילו לא היה נחלק העצם
 לא היה הדרך נחלק לבלתי תכלית אבל היה פגיע בהכרח
 לעלם פרדי אחר בלא היס מחחלק : ס יתחייב בהכרח
 התחלק העתה , ר״ל אס הזמן הוא מחובר מהעחות והעתות
 ההם לא יתתלקו והיה הזמן נתלק לבלתי חכלית היה סחויינ
 שיחחלקו העחות ההם אשר שמו אלו המדכריס שהם בלח•
 מחחלקוח : ע הנה שב הזמן א״כ כעל הנחה וסדר, ר״ל אחר
 שאלו סוברים שהזמן יתחלק לתכליח מה והיה העתה אשל
 אותה העתה לא תקבל מלוקה , א״כ לסי דנריהס יהיה
 הזמן בעל הנחה וסלר , וזה כי כאשר חלקנו זאת השעה
 והגענו לעתה בלתי סתתלק הנה העתה ההיא היא התחלה"
 קיימת מוגבלת לזמן ויהיה לזמן קדימה נסדר כי גלל הסלר
 הוא התחלה קיימת מונבלת נמצאת , וזה שקר כי חלקי הזמן
 בלתי קיימים כ׳ אלו היו קיימים היה נו מנוחה , וזה שקר .*
 פ ובדין להם זה, ר׳׳ל בדי! היא שיסעו אלו האנשים נוה
 הדרוש העסוק : צ החנוטה היא העחק עצם ונו׳ , ריל גיר

 התניעה
 קרשקש

 רבים: (ז) חהקדטה השלישית , ווה שהס ואו בלא ססק סוסתי אויספיס
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 (ח) ויתחייב שלא תהיה תנועה ממהרת מתנועע. לפי זאת ההנהה אמרו זה שתראה שני מתנועעים ילכו
, אי; עייתו היות תנועת זה ההולך הדרך הארוך יותר ממהרת , אכל ד ה  שני דרכים מתחלפים בזמן א
 עלתו שזאת התנועה אשר נקראת מאוחרת, נכנסו בינה מנוחות יותר, וזאת אשר נקראה ממהרת
 נכנסו בינה מנוחות יותר מעט . וכאשר הוקשה להם בהי; אשר הושלך' בקשת הזקה, אמרו וזה נ״כ
 נכנסו כתוך תנועותיו מנוחות, וזה אשר תהשבהו מתנועע תנועה מדוכקת , הוא מחטא החושים ; כי
 החושים יבצר מהם הרבה ממושגיהם, כמו שהניחו בהקדמה השתים עשרה . ונאמר להם הראיתם
 כשיתנועע הרכב ככוב שלם, הלא ההלק אשר נמקיפו הלך דרך הענוייה הנדולה בזמן ההוא בעצמו
ה, אם כן תנועת המקיף יותר ממהרת  אשר הלך בו החלק אשר הוא קרוב יינקודת מרכזו העגולה הקמנ
 מתנועת העגולה הפנימית , ואי אפשר ייבם ייומר שזה החלק נבנכו' בתוך תנועותיו מנוחות יותר, להיות
 הנשם כולו נשם אחד וםדובק, ר״ל גשם הרכב, והיתה תשובתם, כי יתפוצצו חלקיו עם הסבוב, ויהיו
 המנוחות אשר נכנסו בתנועת בל חלק שיקוף קרוב למרכז, יותי מן המנוחות אשר יבנכו בתנועת החייק
 אשר הוא יותר רחוק. ונאמר להם איך נראה הרכב נשם אחד לא ישבר בפטישים, בשיפוב יתפוצץ ,
 ועם מנוחותיו יתאחד ויתדבק וייצוב בטו שהיה , ואיך לא יושט חלקיו מתפוצצים, והשיבו על זה
. ולא תחשוב ל  ההקדמה השתים עשרה בעצמה, והוא ׳ שלא תתבונן השגת החושים אבל עד השי
ל אשר יתחייב ת, אנ  שזה אשר זכרתי ילך הוא יותר מגונה מכל מה שיתחייב מאייו השלש הקדמו
 מהאמנת מציאות הרקות יותר מופלא ויותר מנונה , ואין זה אשר זכרתי לך מעני; התנועה יותר
, עד שאמרו קצתם כי המרובע דבר ת ע ד  מגונה P מהיות האלבםון המרובע שוה לצייעו לפי זה ה
 בלתי נמצא. סוף דבר כי לפי ההקדמה הראשונה יבטלו כל י מופתי ההנדסה ש ויחלק העני; בהם אל

 שני
 שם טוב אפודי

ם א״א שיהיה האתר מהיר תתגרו התניעה לפי רכריהס הוא שיעהק עצם הפרדי מן 0ד3ל י ד י פ  כי אם העצמים ה
 כי אס יהיה מהיר יתנועע כימן והזמן הוא מתחלק אס כ; ההולך וילך אל עצם פריי מן' הדרך, המשל שזה הנכם ההולך
 הבלתי מתתלק יתכיעע בזמן מתחלק יא״כ יהיה הבלתי הוא מורכב משני עצמים . העצם הראשון הולך אל עצם א'
 חתתלק מתחלק, ולא די זה אלא שכתשו הסוחש שאמר מחלקי הדרך , והעצם השני אח״כ אל עצס אתר מהדרך ,
 שאין תנועה ממהרת מתנועה, ולחה שהכחישו החוש אמרו כי איא שידלג המתנועע אלא מעצם אחד אל עצם אחר לא
, כי אלו העצמיים הם שיים ותניעתס שיה : הי ו  שזה מה שנראה שיש תנועה מתהית מתנועה אין עלתו היית שיוכל לדלג ׳
 התניעה ממהרת ייתר אלא העלה ההיא שזאת התנועה ק מהיות האלכסון המרובע שיה לצלעו , ר״ל אלו המדברים
 נקיאת מאותרת יכנסו כה מנוחות ייתי וזאת הנקראת הוצרכו לומר שקיסר המרובע יהיה שוה לצלע המרובע , וזה
, יכאשי ריקשה להס כ׳ כאשי הנחני ׳"ו עצמים מסודרים זה התוך לזה יהיה בכל ט ע  ממהרת נכנסו בה מנותית יותר מ
 נתץ שהושלך בקשת חוק אמרו כי זה ננגסו בתיך תנועותיו צלע ארכע עצמים על ארכע נמצא שיהיה האלכסון ארכע
 מנוחות ווה שתחשבהו מתנועע תניעה מדונקת הוא מתטא עצמים לנד והצלע ארבע עצמים נ״כ היה מחו״ב שיהיה
י החושים יבצר מהם הרכה ממושגיהם אן• שיהיה האלכסון מיונה שוה לצלעו לפי דנייהס עד שאמר בתירוץ זה  החושים נ
 החיש שלס ובריא והמוחש קרוב לו , ראה אתה המעיין העני! שהמרובע אינו נמצא : ר יייכתי ההנדסה , ר״ל ששם
ק העגולה לחצאים שיים ואס  כמה יש בזה מהפוך טבע המציאות , ועוד תשוב תראה יבארו במופת אפשרות המץ
 תועבות גדולות מוה , כשנאמר להם הראיתם כשיתנועע יהיה העגולה ממספר נפיד עצמים כדד״ה לא היה מתחלק
 הרכב סבוב שלם הלא החלק אשר במקיכו הלך דרך העגולה שיחלק החלק הבלתי מתחלק או פלא יהיה אפשר החלק
 כגדולה בזמן ההוא בעצמו אשר הלך אליו החלק אשי היא העגולה ההיא: ש ויחלק העני! נהם אל שני הלקיש, ר ל הנישול
 קרוב לנקודה מרכז העגולה הקטנה איכ תנועת המקיף שהיה נמשך מן ההקדמה הראשונה היה נחלק לשני הלקים :

 ייתר מחהרת מתנועת העגולה הפנימית, וא״א להם לומר

, והיתה תשובתם ב כ י ס כתיך תנועתי מכיתות יותי להיות הגשם כלו גשס אחד ימדובק , ר״ל גשס ה מ  שזה החלק נ
 נזה ט יתפוצצו חלקיו עם הסביכ ויהיו החנותית אשר נכנסו כתנועת כל חלק שיקיף קרוב למיכיו יותר מ! המנוחות
 אשר יכנסו בתנועת החלק אשי היא ייתר רחוק . ונאמי להם איך גיאה הרכב גשם אחד לא ישבר בפטישים וכשיכוב
 יתפוצץ ועם מניחתי יתאחד ייתדגק וישוכ כמי שהיה ואיך לא יושגו חלקיו מפוצצים . והשיבי על זאת הקדמה י״כ
 בעצמה והוא שלא תתכונן השגת החושים אכל העד מאמן הוא השכל. ולא תחשוב שזה אשר זכיתי לך היא ייתי־ מגונה
 מכל תה שיתחייב מאלי הנ׳ הקדמות , אנל אשר יתחייב מהאמונה מציאות הריקות יותר מוכלא ייותי מגינה מכל
י ייגינה מטית קיטר המרובע שיה לצלעו, כי כפי מאמיני ח  מה שזכרנו, ואין וה אשר זכרתי לך מעני! התניעה י
 העצמים הפרדייס יהיה האלכסון שוה לצלעו כפי מה שהתבאר בראשון מהאלהיית : וסוף דבר כי לפי ההקדמה

 הראשונה
 קרשקש

ה ע י נ ת - , כי ה ח א ה ה מתהיין־ מ ע ו נ ת י ה י נ ק ן מ א כ ת ואין : ר ד א • : 1 ה ע י י ה ה יארד ת נ  תכלית במציאות יאמר בקדימה יאיחיר, ה
ר מ א ם בא־יי ת י ת -יפי המקב״י ר ח ה א ע י נ ת ה מ ק ז ה ר י ה ת ה ה א א ה צ נ ם י נ מ א ש ל הימן ו ה ושייישית ע ע ו נ ת  השיעור ושנית על ה
ו ת ו ת א ה נ ה:! ע ק ו ר ר ת ו ה י י ה ר ת ד א ע ב ע ו נ ת מ ת ה ע ו ׳ , י מ* יאות! כי - נ : ה מ ע ו נ ת ל ה נשא ע י ה י ע ו נ ת ו ב ת ו א י צ  בזמן מפני מ
ת ו ק י ד ה ב ע ו נ ת ם ה ע נ ב א י נ ע ב ע ו נ ת ה מ י ה ש ו כ מ צ ע ע ב ע ו נ ת מ ב ש-יא ה י י ח ת י ת י (ח) ו י ל כ , ת ח לאי : ק ב ל ח ה בו ה צ ר  בשיעור י
ת ס ר ת ת מ ו ק י א ר ו ה ד ש צ ת מ ו ק י ר ה • ו י תר נימ^ג ו י י י נ ק : ו ים אי; נ ם השרדי י מ צ ע ה ר ש ח ה , שירוש א ע ו נ ת  תהיה תנועה ממהרת מ
ת ו ע ו נ ת , כי ה ה ע ו נ ת ה ממהרת מ ע ו נ ה ת ה ב הי נ שייא י י י הו ת איכ י ר ח א ה ת ו ר ה מ  עויש ומצדם לא תהיה תגועה אחת מהן מ

 מתחלפות
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 שני חלקים, אס קצתם יהיה בטל לגמרי(ש) בסגולות ת ההבדל וההשתתפות בקוים ובשטחים;
 (י) והיות קוים טדוכקים* וקוים בלתי מדובקים*, וכל מה שכלל אותו מאמר העשירי מאקלידס, והדומה
, נרצה שנחלוק קו בשני חצאים שויס, שאס  לזה, א וקצתם יהיו מופתיהם בלתי מוחלטימ, כאמתו
ע כי לבני שאביר ספר התחבולות ד ו  היו מספר עצמיו בלתי זוגות (כ) לא יתכן חלוקו לפי הנחתם. ב
 הגורע, יש בו יותר ממאה תחבולות כולם געשו עליהם מופתים ויצאו לפועל, ואלו היה הרקות גמצא ,
 לא תתכן מהם אפילו אחת, והיו בטלים הרבה ממעשי הגדת המים, ובמעון על קיום אלו ההקדמות

 וביוצא בהם יכלו הימים, ואשוב לבאר עניני שאר הקדמותיהם הנזכרות:
 ההקדמה הרביעית , היא אמרם כי המקרים נםצאים והס ענינים נוספים על ענץ העצם, ולא ימלט
. וזאת ההקדמה אלו הספיק להם בה זה השיעור היתד, ם ה  גשם מן הגשמים מאחד מ
, אלא שהם אמרו 3 כי כל עצם אם לא יהיה בו מקרה ה  הקדמה אמתית מבוארת גלויה אין ספק ב
 החיים, (ל) אי אפשר מבלתי היות לו מקרה המות, כי כל שני הפכים לא ימלט המקבל מאחד משגיהם.
 אמרו י וכן יהיו לו מראה וטעם ותנועה או נח וקבוץ או פרוד, ואם היה בו מקרה החיים אי אפשר
 מבלתי סוגים אחרים מן המקרים, כחכמה והסכלות, או הרצון ה או הפכו, או היכולת או הלאות, או

 ההשנה או אחד מהפכיה, סוף דבר כל מה שימצא לחי, אי אפשר מבלעדיו או מאחדמהפכיו:
 * ניא מדוברים, והוא «נמ. ההקדמה

 אפודי שפ טוב
 קו מדובר, הוא איזה קו לקוח במדה אשר נו ימדדו פאר הראשונה יבטלו כל מופתי ההנדסה ונד , ויהיה ספר
 הקייס נאמר על דרך משל שבה ישערו איזה קו שיהיה 5 התתנולות הנודע שיש יותר ממאה תחנילות נלן נעשו
 ת ההבדל וההשיהסוח , ר״ל קוים נבדלים משוחפיס , עליהם מופתים ויצאו לפועל יהיה הריקות נמצא לא יתנן
 ור״ל כשילקמו שני קוים יהיה אהד מהם משוער מצי הקו אתי מהם , והיו בטלים הרנה ממעשה הנדת המים ני
 המדובר שיבא ככוון שימצא נו עשר אמיח אי ׳והי עשרים אם תקח נלי סתום מכל צי רק שיהיה למעלה פה גדול
 נכוו! זס יקרא קו מדובר, יכשהקו האחר הוא מדינר ג״נ אז פקות תמלאהו מים ויהיו נקבים רבים מלמטה יתמלא הבלי
 יקראו שני הקיים האלו המדוברים קייס משוחסים , נשיהיה מים ותשים אצנעך עליי שלא יכנס אויר נפיה העליון לא
 הח' מדובר והאחר בלתי מרובד אז יקראו אלי הקייס קייס יגרו המים נלל מן הנקנים התתתיניס ונשתסיר אצבעך
 נבדלים, ואלו העניניס הם פנינים סותרים זאת ההקימה ני מנקנ העליון מיי יגרו המים מלמטה, יהסנה נזה ני לא
 לעולם א״א שישוב קי בלתי מדובר קו מדונר, יהפעס מצי יתמיינ או הריקות ט יננס נו האייר וימלאהו, ודע ני
 החלק הקו לבלתי תכלית, והבן זה כ׳ זה יאריך הספור : היות המים נלתי ערים הוא דנר נמנע נשלא ימצא שם
 א וקצתם יהיו מופסיהס , ר״ל החלק השני מהנסול שימשך סבה מכרתת ולכן אמרו מנמינו ז״ל כשתניעי לאבני שיש
: ב ודע כי לבני שאניר, עכשיו נא טהור אל תאמרו מים מיס כי נהתהוות המיס למעלה א״א ׳  מזאת ההקדמה וכו
 לבעל ההקדמה השנית ממציאות הריקות, ואומר ני לבני המקום שיהיו מים ויהיו נתיס אבל מיי ירדו, אבל למה שימצא
 ההוא יש ספר אחד אשר בו סחבולוח רבוח למשוך הסיס־או מעניני מים למעלה כשימצא אתי יעיקם מלירי נמו האבן אשר
 כלי המציצה ועניניס דומים אשר הס עניניס אמת״ס ואלו היה נגטת והמיס גם נן אנל למה שהיה הריקות נמנע והיית
 הריקות לא היה העני! ההוא תששר: ג כ׳ כל עצם אס לא יהיה המים למעלה נמנע מצי ואששר מצי ילנן נרת הטבע
, ר״ל כל עצם פרדי לא ינצל מהיות נו מקרה החיים או מהמצא ריקות ויהיו המים למעלה נלתי המצא שהמכרית  לו
, ר״ל יכן יהיה לעצם השריי שימצא הריקות אי יעלי המים למעלה נקצת מהנלים  מקרה המוח: ד וכן יהיו לו
, ר׳יל כמו הליאות יהפנלומ הנקראים אגוא״ה טוגייש כלעז לנמנע מציאות הריקות כי ן : ה או מאחד מהסכי י כו  ו
 עליית המים למעלה כנר יהיה אפשר נמכרית שיכריתנה

 לעלות ואמנם הריקות הוא נמנע מנל צל והטנע לעולם ינקש האפשרי וינרמ מהנמנע, והנן זה :
 ההקדמה הרביעית אמרם ני המקרים הנמצאים והס עניינים טספיס על ענין העצם ולא ימלט גשם מהנשמים
 מאחד מהם , וזאת ההקדמה אילו לא יאמרו בה יותר היתה הקימה מבוארת אמתית גלויה אלא שהם
 הוסיפו ואחרו כי כל עצם לא יהיה לו מקרה החיים א״א מבלתי היות לו מקרה המות , כי למו שני הפכים לחיוב
, ן ו י מ  ושלילה , ני אין שוס דבר שלא יתוארו נחיונ אי נשלילה ני הם תלקי האמת יהשקר בכל לכר כמי שיתבאר ב
 אבל אמרו שאס האבן לא יתואר בבריאות שא״א שיתואר נחילי ואם האנן לא יתואר נחייס שיחוייב שנאמר שהוא
 מת כי כל שני הפכים לא ימלט מקבל מאחד מהם נאלו הוא מיינ ושלילה. יאמרי ונן יהיו לו, ר״ל בעצם הפרדי
 מראה וטעם ותנועה או ניח או פירוד או קבוץ, ואם היה נו מקי־ה החיים א״א מנלי סוגים אחרים מן המקרים
 נחנמה או הסכלות או הרצון או הפכו או היכולת או הליאות או השגה או אחל מהפכים, סוף לכר נל מה

 שנמצא
 קרשקש

 מתחלפות מצד חלין! טבעי הנעתקים ומצד חלוף טבעי המקומות: ישערם בשווי לא סהוח ולא יותר יקי שאיני מדובר הוא ־סלא
 (ט) בסגולת ההבדל וההשתתפות בקיים ובשטחים. פירוש שקי ישעי האיח־ בשווי: (נ) לא יתנ; חלוקו לסי הנחתם , שיי אם
 אחד ישעו קו אחד ודומה לו והשמח שיובל לצאת מהקו וכן נקו דרך משל יש בו חמשיפ ואחד הלק מהעצמים הפרדיים איך
 הגשם שהוא בדומה לשטח לא יותר גדול ויותר פחות , וכן נובל לחלקו לחציו אחר שיש חלק יוהר על הזוגות והוא שאינו

 גמצא קיים משיתפים כיח והוא שהשטחים היוצאים מהם יוצאים מההלק : (ל) הרביעית, אי אפשר לו מבלתי היוי. לו מקרה אחר מההלק : (ל) הרביעית, אי אפשר לו מבלתי היות לו מקרו
 בשווי וביה הם משהתפים לו : (י) והיות קיים מדוברים. פירוש המוח . הרצין בזח שהם השבו המות העדר החיים במקרה מ;
 קי מדיבר הוא כשישער האירו ההוא בשווי כאלו תאמר שיש המקרים. באלו חאמר החים והקור שיש להם מציאות עימדיפ
 קו ארבו ורת ויש אורך שהוא בעל מאה זרתות שזה חקי בנושא ובן יודח לו מראה ימעס ותנועה או נוח וקפ! •ן או

 פירור



 מורה נבוכים הלק ראשון פרק עג
 ההקדמה החמישית , היא אמרם י שהעצם הפרדי תשלם עמידת מציאותו במקרים ההם ולא ימלט
, ם ש  מהם. ובאור זאת ההקדמה וענינה שהם יאמרו שאלו העצמים הפרדים אשר יבראם ה
ת, כי כל  בל עצם פרדי מהם בעיי מקרים לא ימלט מהם, כמראה והריח והתנועה או הנוח, אלא הכמו
. ולפי ו  עצם מהם אינו בעיי כמות , כי הבמית אצלם לא יקראוהו מקרה י ולא ישכילו ענין המקרה ב
 זאת ההקדמה יראו כי כל מקרים שימצאו כגשם מן הגשמים לא יאמר שמקרה מהם מיוחד בכלל הנשם
 ההוא , אבל המקרה ההוא אצלם נמצא בבל עצם פרדי נין העצטיש אשר יחובר מהם הנשם ההוא ,
 והמשל בו, זאת החתיכה מ; השלג אין הלובן נמצא בכלל כולו לבד, אבל כל עצם ועצם מעצמי זה
ועע, ה כל עצם פרדי טעצטיו  השיינ הוא לבן, ולב; נמצא הלובן במקובין מהם, וכן אמרו בנשם המתנ
, וכן החוש  הוא המתגיעע ולזה יתנועע כייו, ו:; החיים מצואים אצלם בכל הלק וחלק מעצמי הנוף החי
 כל עצם פרדי שככלל ההוא המרגיש היא מרגיש אצלם, כי החיים והחוש והשכל והחכמה אצלם מקרים
 כשחרות והלובן במו שנבאר מרעיתם. ט אמנם הנפש הם כה חולקים , החזק שבדבריהם שהיא
, ונקרא הכלל ל ש  מקרה נמצא בנשם אהד פרדי מכלל העצמים אשר הורכב מהם האדם על דרך מ
, ומהם מי שאמר , שהנפש מורכבת י מעצמים דקים, ו  בעי* נפש מפני היות העצם הפרד׳ ההוא כ
 והעצמים ההם הם בלי ספק בעלי מקרה (יי) אהד התיהדו בו והיו נפש, ואמרו שהעצמים ההם
א אמנם השכל ראיתים . י ד ח  מעי־כים לעצמי הגוף (>} הנה לא ימלטו מהיות עני; הנפש מדרה א
 שהסכימו שהוא מקרה כעצם פרדי ק הכלל המשכיל, - ובמדע אצלם בלבול אם הוא מקרה נמצא
, ויתחייבו ^ משני הדברים דברים מנוגים, ד ב  בכל עצה ועצם מעצמי הכלל היודע או בעצם אהד ל
 וכאש־ הוקשה אליהם בהיותנו מוצאים המתכות והאבנים רובם בעלי מראה הזק וכשיושחקו יסור
 המראה ההוא , שאנחנו בשנשהוק הפיטדה הירוקה ביותר הוא שאנו קורים אותו ביטריאוליו בלעז

 תשוב
 שם טוב אפידי

 שנמצא לחי אי אפשר מכלעיה :'זי מאחל מהככיו, וזה דני וזולהם : ו :העצם הכרדי תכלם עמידת מציאותו כמקרים ,
 שקי והכטול בו מיותר : ר״ל שלילא ההק־ה יהיה נעדר העדר נמור לאין העצם
 ההקדמה החמישית היא אתים שהעצם הפרל' יעמלו השלדי , וזאת ההקדמה היא של״ות ובאור להקדייה ד׳ :
 בו המקיים ההם ולא ־מלש מהם , יכיאיי ז ולא ישכילו ענין המקרה , ר״ל וזה צריך להם מצל
 זאת ההקלמה שאלו העצמים הכידיים אשי ביאס האל הניחם שהין המקרה כמת־בר אלא מצד הפרלי וכבר קלס
 כל עצס פרדי ייהס בעל מקיים לא ימלט מהם כה״תו כהקדמה ראשונה כי הכמות :״צא בהתינר לא מצל הפרדי:
 בעל תדחה אי בעל ריח או מתנועע או נח אלא הכמות, ח כל עצם כרדי מעצמיו הוא המתנועע , ר״ל שהעצם עצמו
 כי כל עצם מהם אינו בעל כמה כ׳ הכמית אצלם הוא קודם היות נשם היה מתנועע לפיכך היה הנשם המורכב
 המתהוה והוא מתאמי העצם , ולא יאמינו ענין המקרה מהם שיתנועע , כי החיים והתיש והשכל והמכמה ר״להתייס
 בי כי הנדר בין שיהיה מינבל כין שיהיה ללתי מיגיל אינו הנכש החיונית , והתיש ר״ל התופ המרניש , והשכל ר״ל
 מקרי ולמה שייאי שהעצם הפידי לא ימלט מהמקייס .־ השכל ההיולאני קודם השכילו לכר , והחכמה היא השכל
 אמרו ויסייו כי כל המקיים שימצאו כי.שם חהגשמית לא הנקנה : ט אמנם הנפש הם כה חולקים , ל״ל מודים כלס
 יאמר שמקיה אחד מיותד בכלל הגשם כי בהתחברות שהיא מקלה אבל חולקים אם היא נעצם אחת הו ככל עצמות
 הגשמים יעשה הייקיה כמו שהנחני כיכייס כי בהתתניוח הנוף או כמשכר ילוע כארבעה וחמשה : י מעצמים לקים .
 היסודית נתחדשו המרתה והטעם והיית איל יתשבו כי ל״ל שהם זכים ופשושים : יא אמנם השכל, ל״ל השכל
 המקיה נמצא ככל בעל עצם כילי מהעצי״ס. משל זה ההיולאני .' נ ובמדע אצלם , ר״ל המדע היא החכמה שזכר
 הי זאת החתיכה מהשלג אין הליבן נמצא ככלל ההוא וי״ל השכל הנקנה : ל משני הלבריס , ל״ל אס הוא מקלה

 כבל אנל כל עצם יעצם מזה השלג הוא לכן וכו׳, וכן
 אמיו בגשם המתנועע כי כל עצם כידי מעצמ־י הוא המתנועע ולזה יתנועע הכל יני׳, וכן החיים והחוש והשכל
 והתכמה אצלם מקיים כשהיית והל־בן כמי שנבאר : אמנם הנפש הם תולקים בה החזק שנלנריהס היא שהיא מקרה
 נמצא בי שם פידי אתל מכלל העצמים אשי הייככ מהם האיש . והיצין כזה כי אין כל העצמי פרדייס הם בעלי
 נפש אכל גשם את־ פרדי הוא הנפש ונחחני יה העצם הכרדי ככלל הגיף ונקיא הכלל כעל נפש מפני היית העצם
 הפרלי ההוא בו: ומהם מי שיחתי שהנכש מורכבת מעצמים דקים יהעצחיס ההס בלי ספק בעלי מקרה ויתחברו כלס
 ושבו נפש ואמרו שהעצמים ההם מעורבים לעצמי הגוף, הנה שת־ הסביות יחשבו שהנשש מקרה : אמנם השכל
 ראיתס שהסכימו שהוא מקיה בענס פידי מ! הכלל המשכיל. ובמדע אצלם בלבול אס הוא מקרה נמצא בכל עצם ועצם
 מעצמי הכלל היולע או בעצם אחד לכד ויתתיינ לכל אתי משני הדברים דכריס מגונים : וכאשר הוקשה אליהם .
ם כלל נ  באמרם כי הלובן הוא נמצא ככל חלק מעצם פרליי ואינו נמצא בכלל , בהיותנו מוצאים במתכות ואבנים ח
 מבעלי מראה חיק, והרצון בו שהם בעלי צבע ירוק ואח״כ תשוב אבן לבן והיא ראיה כי זה המקיה יתחבר מזה הכלל

 קרשקש
 פירוד , שי' הנושא שהוא המקבל יהיה לו מקרה המראה ומקרה במקרה ההיא : (נ) הנד, לא ימלטו מהמה ענק הנפש מקרה
 הטעם או מקרה התנוע-, או המנוחה או קברן או פירוד : אח־ . c׳' ולא ימלטו אלו המדברים מהיותם שטים עני[ הנשש
. פירוש אותם העצמים הת־חדי מקרה אחד התיהרו בו עצמים דקים באותו המקרה ונו היו ו ת, אחד התי־רו ב  (>1,\ החמישי

 לנפש
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ה  תשוב אבק לבן, והוא ראיה שזה המקרה ישלם מציאותו בכלל לא נבל חלק ממנו, ויותר מבואר מ
 כי החלקים כשיחתבו מן החי אינם חיים, והיא ראיה שזה העגין ישלם מציאותו בכלל לא בכל הלק
 ממנו, ואמרו בפירוק הקושיא ההיא, המקרה אץ קיום לו, ואמנם יברא תמיד, כמו שאבאר מדעותם

 בהקדמה אשר אחד זאת:
 ההקדמה הששית, הוא אמרם שהמקרה לא יעמד שני זמנים. ענין זאת ההקדמה, שהם חשבו שהשם
 יתעלה יברא העצם ויברא בו אי זה מקרה ט שירצה יחד בבת אחת, ולא יתואר הבורא
 ית׳ ביכלת נ על ברא עצם מבלתי מקרה כי זה נמנע, 0 ואמתת המקרה וענינו שלא ישאר ולא יתקיים
 שני זמנים , ר״ל שתי עתות, וכשיברא המקרה ההוא יאבד ולא ישאד, ויברא השם מקרה אחר ממינו
 ויאבד נם כן האחר ההוא, ויברא שלישי ממינו, כן תמיד כל אשר ירצה ה׳ להעמיד מין המכךה ההוא,
 וכשירצה ה׳ שיברא מין מקרה אחר בעצם ההוא יברא, ואם ימנע מן הבריאה ולא יברא מקרה יעדר
 העצם ההוא, זהו דעת קצתם והם הרוב, ע וזה הוא בריאת המקרים אשר יאמרו אותה. אמנם קצתם
 מן המעתוזלה יאמרו כי קצת המקרים ישארו פ מדה אחת וקצתם לא ישארו שני זמנים , ואין להם בזה
 סדר ישובון אליו, s עד שיאמרו מין המקרה הפלוני ישאר, ומק המקרה הפלוני לא ישאד , P ואשר
 הביאם לזה הדעת הוא שלא יאמר שיש טבע נמצא כלל, ושזה הנשם גוזר טבעו שישינהו מן המקרים
 כך וכך, אבל רוצים לומר שהשם יתעלה ברא אלו המקרים עתה בלתי אמצעות טבע ומבלתי דבר
 אחר, וכשיאמר זה יתחייב אצלם בהכרח שלא ישאר זה המקרה, שאתה אם תאמר יעמד מדד. ואחר
 כן יעדר, י תתחייב השאלה אי זה דבר העדירו, אם תאמר שהשם העדירו כשירצה, זה לא יתכן לפי
 דעתם, ש כי הפועל לא יעשה ההעדר, כי ההעדר אינו מחופר פועל, אכל כשיעמד הפועל מן

 הפעולה
 אפודי שם טוב

 ננל עצס ועצם אי שיהיה בעצם א׳ לנו : מ שירצה יחל לא נכל חלק ממנו, ויותרמנואר מזה ני החלקים נשיחתכו
 ננח אחת. ר״ל שיכרא נעחה אחל העצה הסרדי ומקריו או מן החי אינם היים והיא ראיה שזה הענין יתנן ננלל לא
, ׳ ו נ  מקרהו : נ על נרא עצם וכו׳. ר״ל שאי אפשר שינרא העצם ננל תלק ממני, ויותר מנואר מזה ני החלקים ו
 הפלד, זולתי המחרה : ס ואמחת המקרה וענינו. ל״ל שנור יאמרו נפיריק הקישיא ההיא שזה המקרה אין לו קיום ,
 המקרה ואמתתו לסי אלו היא שלא ישאל שני זמנים : ע וזהו אנל הש׳׳י נורא תמיל מקרים ננל אחד מעצמי הפרליים ו

 נריאת המקרים , ל״ל כל זה אמרו המדנריס מחמלת זאת והנה התנאר בהקדמה הששית מהו הכוונה נזה :
 ההקלמה ועל הנה: פ מלה אתת . ל״ל זמן מה : צ על ההקדמה הששיתאמדם שהמקרה לא יעמיד שני ומנים,
 שיאמלו מין המקלה השלוני וכו׳ . ל״ל נל נך הס מבולבלים ענין זאת ההקלמה שהם תשני שהשם יתעלה
 ואין להם דרך ישונון אליו שלא יוהייו לומר שהמקרה הסלוני יברא העצם וינרא נו אי זה מקרה שירצה יחל נפתע
 ישאר זמן מה ומקרה סלוני לא ישאר שני זמנים , המשל אתל ולא יתואר ניטלת האל לבריא עצם נלי מקרה ני וה
 נזה שלא יוכלו לומר שמקלה הלוכן על לרך משל ישאל שני נמנע יאמתת המתרס וענינו שלא ישאר שני זמנים ר ״ל
 זמנים ומקלה השחרוח לא ׳שארי שני זמנים, וזה יגיע להם שתי עתיתיונשננרמ המקיה ההוא יאנל ולא ישאר ויברא
 מצל גלגולם . ס״א שאין להם לרך בולל בענינ׳ המקרים על מקרה אחר ממינו ויאבל ג״נ האחר ההוא : וינרא שלישי
 שאמרו הס שהמקרה הלובן ישאל על לרך מפל שני זמנים ממינו p תמיל כל אשר ירצה השם יתעלה להעמיל מן
 ומקלה השחרות לא ׳שאר שני זמניס וכן העני! אינו שומר המקרה ההיא,והרצון נזה כי נשינרא השם באתל מהעצמים
 סלל למה נתיתל מקלה הלובן שישאל שני זמנים ולמה נתיחל הלובן שהלובן לא יקיים שני עתות אבל ינרא לונן אתר
 מקלה השחיות שלא ישאל : ק ואשל הניאם לזה היעה . לונן תמיל נמים מגרים שהם נאים זה אחר זה וכשירצה
 ל״ל ואשל הביאם לזאת ההקרסה והוא אמלס שהמקלה לא השם שיברא מין החקרה אחר נעצם ההוא ינרא יאם
 יעמיד שני זמנים ושהש״י יבלא המקלים תמיד בכל עתה ימנע הבריאה ולא יברא מקרה יעלר העצם ויתחייב שיהיה
 ועחה : ר חחח״נ השאלה איזה לבל העלילו . ל״ל כשהם העצם תנאי במציאות העצם זהו לעת קצתם והס הרוב ,
 מניחים שהמקרה לא יעמוד שני זמנים או לא ׳סול נו לשון ווהו נריאת המקרים אשר יאמרו אותם ייתחיינ מזה סתירה
 הערר אחל שלא נמצא כזמן כ׳ בעתה אחל נמצא ובעתה אחר שיהיה העצם תנאי במציאות המקרה והמקרה במציאות
 נעלר ואם כן לא סלרוש השאלה אי זה לבל העלירו אבל אם העצם ויתחייב שיהיה העצם תנאי במציאות העצם והמקרה
 יניחו שישאל שני זמנים הפול השאלה אי זה לבל העלירו: תנאי במציאות המקרה אחר שכל אלו האחד יתייב חכרו,
 ש כי השועל לא יעשה ההעדר. ל״ל ואם תאמר והלא אסרו גס באמרם כי המקרה לא ישאר שני עתות איכ הוא
 נמצא בעתה יאשר הוא מציאותי בעתה הוא נגרר ואשר
 ישאר זמנים מציאותו קיים והעצם מציאותו קיים ואיך יהיה הנגרר תנאי במציאות הקיים ואיך יהיה סבה הנגרר למה
 שהוא נשאר באיש זה כלו הוייה : וקצת חהמדנרים יאמרו כי קצת מהמקרים ישארו מלה אחת וקצתם לא ישארו שני
 ומנים ואין להם ביה סלי על שיפרשו ייאמרו לנו אי זה מהמקרים ישארו ואי זה מהמקרים לא ישארו , ואמר הרכ
 כי הביאם למדברים לומר זה הדעת המווייף נלי שלא יתשונ חישנ שיש שנע נמצא נלנרים כי לא האש הוא
 אשר חממה ולא המים אשי יקררו ושזה הגשם מור שנעו שישיגו מן המקרים נך וכך , אנל ר״ל שהש״י ברא אלו
 המקרים עתה נלי אמצעות טבעי שאין יחס נין המקרים והצורות ולא נין הצורות וההננות והתמרים ונשיאחר זה
 יתחיינ אצלם נהנרח שלא ישאר זה המקרה , שאתה א״ת יעמוד מלה אתת המקרה ואח״נ יעדר יתחיינ השאלה אי
 זה דנר העדרו, וא״ת שהשם הפסידו כשרצה , וה לא יתאמת לפי לעתם כי הפועל לא יעשה העלר, יא״ת שלא

 ישאלו



נ ק ע ר  מורה נבוכים הלק ראשון פ

ס) וזה אמתי על צד אחד, ומפני זה תביא אותם רצונם  הפעולה, יהיה הערר הפעולה ההיא, ת (
ה, וכשירצה , שאמרו בבריאת המקרים זה אחר ז  שלא יהיה שם טבע מחייב מציאות דבר או העדרו
 השם לפי דעת קצתם שיעדר העצם לא יברא בו מקרה ויעדר , אמנם קצתם אמרו כי כשירצה השם
 להפסיד העולם יברא א מקרה הבליו; לא בנושא, ויהיה הבליו; ההוא כננד מציאות העולם, ולפי זאת
, אבל השם הרש , אין אנחנו הצובעים כלל ו  ההקדמה אמרו שזה הבנד אשר צבעניהו אדום במחשבתנ
 המראה ההוא בבנד בהתחברו ייצבע האדום אשר נחשוב אנחנו שהצבע ההוא נכנס בבגד , ואמרו שאי;
, אכל אמרו נם כן, שהנהינ השם יתעלה המנהג שלא יתהדש זה המראה y ולא זו בלבד אמרו p הענין 
 השחור על דרך משל, אלא בהתהבר הכנד ההוא האיםטים, ולא ישאר זה השחרות אשר בראו השם
 בהתחבר המשתהר איי השחרות, אבל יאבד לשעתו ויברא שררות אחר . ובבר הנהיג השם גם כן
, וחייבו לפי זאת ההנחה, תו  מנהג שלא יברא אחר כור זה השחרות אדמימות או ירקות אבל שחרות כמו
, אבל נעדרו המדעים ההם , ל  שאלו הדברים אשר נדעם עתה אינם ידיעותינו אשר ידענים אתמו
 ונבראו מדעים אחרים כמותם, אמ־ו כן הוא , כי המדע מקרה והנפשי ג״כ יחייב מ׳ שיאםינה מקרה
, כי הזמן אצלם כמו שידעת מחובר ע  שיבראו לבל בעלי נפש מאה אלף נפש על דרך משל בכל רנ
. ולפי זאת ההקדמה אמרו שהאדם כשיגיע הקולמוס לא האדם הגיעו ׳ כי זה הנענוע  מעתות לא יחלקו
 אשר התחדש בקולמוס הוא מקרה בראו השם בקולמוס , וכ; תגועת היד המגיע לקולמוס במהשבתגו,
 מקרה בראו ביד המגיעה ואמנם הנהיג השם המנהינ הזה כשתהיבר תנועת הידילתנ עת הקולמוס,

 לא
 שם טוב אפודי

 ישארו ב׳ ימנים אז לא יכיל בו לשון העדר אתי שלא נמצא כהקדמה הכניעית שדין הקניות זין העזרים וכמו שיצנירך
 כזמן כי בעתה אחד נמצא ובעת אהד נעדר יא'כ לא הקני; לפיעל כן יצטרך ההעדר לכיעל. היל; הכהשי שזהנתמל
 תתתדש השאלה אי זה לכר העדירו אבל לים יניתו שישאר לכי דכה קצתס שהאמינו שהפיעל לא יעשה ההעדר וכמו
, וא״ת יהלא ביבא דעתה :המוך בהמרו,וכשירצה השה לכי קנתה שיעליל ת י ל ע  שני זמניס תפול השאלה אי זה דבי ה
 המלכדים אומרים שההעדר יצטיך לפועל כפי מה שנאמר העצה לא יכיח נו המקרה ויעדיר וזו הכת מולקת על
 בהקדמה השביעית , תירן ן׳ כספי שיה נאחר לכי דעת ההקדמה השביעית כמו שהמצח כה המעהי״זלה שחלקו נה ,
 קצתם שהאמינו שהפועל לא יעשה העדר כמו ש־כיש אתר וכמו שהכיא הרכ כהקדמה השביעית . ויש מתרצים שזה אינו
ה תולק עם ההקדמה השביעית לכי שההקדמה השביעית אומרת  זה שירצה השם לפי קצתם שיעדר העצם לא יכרא כותקי
 ויעדר , וזאת ההקדמה חולקת עם ההקדמה הו , ויש שמה שהפילוםושים קוראי; אותו העדר כמו ה״ות על דרך משל
 מתרצים שזה אינו חולק עם ההקדמה הי׳ לפ־שה׳.קדמה הם קורחין אותו קנין והלוה ׳:שרך לכושל כי היה קנין לסי
 הז׳ אומרת שמה שהפילוסופים קויאיס העדר כמו המית דעהש אמנם העדר החיים לכי דעתם שאינו מות הוא ההעדר
 ד׳ימ והס קוראים איתי קנין כמו ההעדריס המוסרים ולכן שאמרו התדבריכ שאינו צריך פועל ׳א״כ תינו קשה עש ההקדמה
 יצטרכו לפועל כי הוא כמו קנין לכי דעתם וההעדר שאמרו הכניע ת .־ ר, !זה א״ה׳ על צד אחד. אמר הלב במה שאמרו
 המדכריס איני צריך לפועל יא״כ איני קשה , ומה שאמרו שהעדר אין לו פועל היא אלת באותו העדר שהשילוהופים
 שההעדי אין לו פועל הוא אמתי מצד שאין לו כיעל כעצם קירחים אותו העדר והוא המות אנל מה שאמרו המדבריס
 אבל יש לו פועל במקרה כמו שהכיר עמוד מן הבית שהוא שהעדר החיים היא זולת המות זה אינו אמתי . פ״א מה
 הורס הבית כמקרה לא כעצם : אמנם קצתם אמיו כשירצה שהמרו המדנריס שהעדר אין לו כיעל הוא אייתי מצי שאין
 השם יתעלה להפסיד העולם יכרא מקרה הכליון לא כנושא , לו כועל כעצם תבל יש לו פועל כמקרה כמו מ׳ שהשיר העמוד
 אחיו לא כנושא שאם היה הכליון כנושא לא היה מתואר ח; הכית שהוא הורה את הניח כתקרה לח כענם . וזהו הנכון
 בהעדר לכן הוצרך לומר לא כנישא , ולפי זאת ההקדמה וכן ׳שישהו הרב ככרק נ׳ מחלק נ׳ : א יקדה הכליו; לא
 יתחייב זה הבטול הנדיל שזה הבגד אשר ציענוהו אדום בנושא . ר״ל שחלו היה בצושח נושא הכליון לא יהיה נעזר לכן

 במחשבתנו אין אנחנו ציכעיס אותו כלל אכל השם יתעלה
, ואחיו שאין הענין כן ד ג ב  חדש המראה ההוא בנגד בהתחניו לצבע אדום אשי נחשוב אנחנו שהצבע ההוא נכנם ב
 וכוי אכל הנהיג השם וה החנהנ שלא ׳תתיש וה החרהה השתיי על דיך משל יינה בהתהנר הבכי לאיני יא ולה
 ישאר זה השהיית אשי ביאו השם יתעלה בהתתיר המשיחי לפחיות אבל יאבי לשעתו ויביא שחיית אחי יהשם ית׳
יס  רצה לברא שחרות אחר שחיית ולא יצה לגיא אחר זה השחרות אדמימות או ירקות איכ בעלו הניאית היבי
י אכל הכל יפעלהו השם, וכשלו ג כ לכי זאת ההנחה שלא יהיה הנה כ  וכטלי שאין הפועלים המיוחייס פועלים שים י
ס הייועיס אתחיל אנל נעיר! המדעים ההם י כי  ידיעה כי יתחייב לשי אלו שאלו הדביים אשי גיעם עתה אינם הי
ס לא יתקיים ביזיעתי כי המדע הוא מקרה והמקיים לא , ואמרו כן היא כי האי ס ת י מ  ונכראו מזעיס אהריס כ
גע ככל בעל נכש חלף ה יכיא השם יכל י  ישארו שני ומנים וכן הנפש גיכ יתחייב למי שיאמין כה שהיא מקיה מ
 נפשית על דרך משל, ולפי ואת ההקימה אמיו כי החים כשיניע הקילמיס לא האדם הניע׳ כ׳ זה הנעניע היא
יאו ביי , ואמנם יכה השם  מקרה בראי השם כקילמוס וכן ידיעת תנועת היי המניעה לקיל״וס בייחשכתנו מקרה נ
 עס שהוא הנוקב והמגיע היי שהנהיג זה התנהג נשתהייר תניעת היד לתנועת הקילמיס, לא שיש ליי מעשה כלל ולא

 סנה
 קרשקש
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 לא שיש ליד מעשה כלל ולא סבה בתנועת הקולמוס t כי אמת (פ) שהמקרה לא יעבור נושאו,
 ובהסכמה מהם אמרו שזה המד הלבן אשר הרשם ביורת האיסטיס הנצבע, לא האיסטים השחירו,
 כי השחרות מקרה בנשם האיסמים לא יעבור לזולתו, ולא ימצא נשם שיש לו.פעל כלל. ואמנם הפועל
 האחרון הוא השם והוא אשר -דש השחרות בגוף הבגד בהתחברו לאיסטיפ, כי כן הנהיג המנהנ, וסוף
ם יאמר בסכה וגנוהו. ואמגם פעולות האדם ת צ ק ו  דבר לא יאמר זה סבת זה, כך כלל דעת הםוגם, ב
 הם חולקים בהם, דעת רובם והמו! האשעריה הוא, כי בהניע זה הקולמוס ברא השם ארבעה מקרים ,
 אין מקרה בהם כבה לאחר) אבל הם מחוברים במציאות לא זולת זה, המקרה הראשון רצונו להגיע
 הקולמוס , והמקרה השני יכולתו על תנועתו, והמקרה השלישי גוף התנועה האנושית , ר״ל תגועת
 היד, והמקרה הרביעי תנועת הקולמוס, שהם חשבו שהאדם כשירצה דבר ויעשהו במחשבתו כבר
 נברא לו הרצון) ונברא לו היכולת לעשות מה שירצה וגברא לו הפועל, 3 שהוא לא נעשה ביכלת
 הנבראת בו ואין מעשר, לה בפעל. ואמנם המעתוזלה אמרו שהוא יעשה ביבלת הנבראת בו, וקצת
 האשעריה אמרו שיש ליכולת הנבראת בפועל קצת מעשה בפועל ויש לה בו התלות, אבל רובס גגו זה
 הדעת, והרצון הזה הגברא לפי דעת בולש והיכולת הגבראת בו, וכן הפעל הגברא לפי דעת קצתם, כלם
ה הקולמוס געגוע אחר גענוע ובן תמיד כל עוד  הם מקרים י אין מעמד להם. אםגם הבורא יברא מ
 שהקולמום יתנועע, ובשינה־/לא ינוח עד שיברא בו ג״ב מגיחה t ולא יסור מבריא בו מגוהה אחרמגוחה
 כל עור שהקולטוס נח . הגה אם כן בכל עת מן העתות ההש(רצונם לומר מן יי הזםגים הפתיים) יברא
 הבורא מקרה בכל אישי הנמצאות ממלאך וגלגל וזולתם, כן תמיד בכל רגע. ואמרו שזאת היא ההאמנה
 האםתית כשהשם פועל, ומי שלא יאמין שכן יעשה השם, הגה הכחיש היות השם פועל לפי דעתם, ובכמו

 אלה האמוגות יאמר אצלי ואצל כל בן דעת, אמ כהתל באגוש תהתלו בו, שזהו גוף ההתול באמת :
 ההקדמה השביעית, היא האמיגם שהעדרי הקגיגיש הם עגיגים נמצאים בגוף גוספים על עצמו, והם
 מקרים גםצאים גם כן, והגה הם יבראו תמיד י כל אשר יאבד דבר יברא דבר . ובאור זה
 שהם לא יראו כי המנוחה היא העדר התנועה, ולא שהמות העדר החיים, ולא העוורין העדר הראות,

 ולא
 אפודי שם מוב

 הוצרך לומר לא במשא. האיםשי״ס אנד״י בלעז: ב וקצתם סכה כתנועת ההולמוסוכו׳ ולא תמצא נשם שיש לי פעולה
 אמרי בסכה ונכוה . י״ל וקצת מהמדברים אמרו שהאשפי״ש בלל אנל הפועל האתרון הוא השם אשר תדש כל הדברים,
 סנה להשתמר הננל ושאל מהמדברים בנוהו כשאמר זה : זה דעת בלל המוגם , וקצת מהמדברים אמרו בסבות
 נ שהוא לא נעשה כיכולה הנבראת בו . לצה לומל כהאיס הדברים וגנו הדעת הקיום : ואמנם פעילית האדם הם
 כשיעשה הכתיבה לא יעשה מצד יכלהו אלא מצל הפועל שצכרא תולקים י״א כי בהניע הקולמוס ברא השם י׳ מקרים ,
 שיעשה הנחינה כאמצעית האדם : ד אין מעמד להם . האחד הרצון להניע הקולמוס, והשני יכולח על הנעתו ,
 ריל שאינם עומדים שני עתות: ר, הזמנים הפי־״ס . ר״ל והשלישי גוף התנועה , והרניעי תנועת הקולמוס , ני
 עתות שאינן נחלקות : ו וכל אשל יאכל דבר יברא דבר . ליל בהתתנרית אלו הארבעה ינרים יתנועע הקולמוס , ואלו
 כאשל יאנל הלובן על לרך משל או השתלות יבא לובן אחראי חשנו ני האדם בשירצה שים דבר השם בירא לי הרצון
, ראה ו  שחרות אחר כי אין המקרה עומד שני זמנים . פ״א כאשר יהיבלת והפיעל שהוא לא יעשה ביכולת הננראת נ
 יכא המצוחה יכרא התנועה וכן כאשר יאכל חכמה יננא נמה נשילים אומרים נואת ההקדמה : ואמנם המעתוז״לה
 אימרים שהיא יעשה ניטלת הננראת ני, וקצת אמרי שיש
 ליכילת הנבראת בפיעל קצת מעשה ויש בו ההתלית ורונ המדנריס יגנו זה, והרצון הינילת הננראת והפעילה הנברא
 אצל קצתם כלם מקיים אין מעמד להס כי הבורא ברא בוה הקולמוס נעביע אתר נענוע וכן תמיד כל אשי יהיה
 הקולמוס מתנועע וכשינוח לא ינוח עד שינרא ג״נ חנוחה אחר מנוחה נל ומן שהקולמוס נת, הנה ננל מת חן המתות
 מן הזמניס השס בורא בעצמים הפרדיים מקרה בכל אישי הנמצאות ממלאך וגלנל וזולתם וכן תמיד ננל רנע, ואמרו
 שזאת האמונה אמתית כשהשם יתעלה פועל ומי שלא יאמין שנן עשה השם יתעלה הנה הנתיפ היית השם פועל, ומס
 כשתכין כל מה שיאמר הרב נואת ההקדמה הס סותרות המותש והמושכל והם ינרים נדמים אצל נל נן דעת, ומה

 המלין האלהי באמרי אם בהתל באניש תהתלי בי שזהו נין התיל באמת :
 ההקדמה השביעית . הוא האמינס שבעירי הקנינים הס העניינים הנמצאים מון בי/כבר ביארתי לך נפי שעבר
 ני ההעדר ישולת על ההעדר המותלט ועל העדר אשר מדרנו שימצא , ואם שהמדברים מאמינים
 שההעדריס אינם מפעילת פועל, זהו ההעדר המוחלט אבל ההעדר הקנין מאמינים שיצטרך אל פיעל, יזהו שאמר
 בתחלת ואת ההקלמה שהמלברים מאמינים שהעדרי הקנינים הם הענינים הנמצאים בנון״ והם מקרים נמצאים
 ג״כ , והנה אס הם מקרים !המקרה לא יעמוד ב׳ ומנים בסי מה שהתבאר נמה שעבר א״נ ההעדרים נשיאבל המר
 ינרא דבר, וביאור זה כי המדברים לא יראו כי המניחה היא העדר התשעה ולא שהי״ת העדר התייס ולא העירו!

 העדר
 קדשקש

ה נר בלילה שהוא המקרית אשף נבראת גיד לא יעבווםמנויאל נושאו ארו ומי* י העידון וכמו שנאמר כמי שכנ  שהוא עושנ
ה הקולמוס ע 1 נ ה  חדש הח עיך : (נו) שהמקרה לא יעכור נושאו. סי׳ כי ה



 מורה נבוכים חלק ראשון פדל, עג
 ולא כל מה שרוטה לוה מהעדרי הקנינים ) אבל רי; התנועה והמנוחה אצלם די; החוש והקור, ובמו שהחום
 והקור שני מקרים נמצאים בשני הנושאים הנושאים החום והקור , כן כל תנועה מקרה נברא במתנועע,
ח, ולא יעמד שני זמנים נם כ; כמו שקדם בהקדמה אשר לפני זאת .  והמנוחה מקרה יבראהו השם בנ
 הנה זה הנשם הנה אצלם ככר ברא השם המנוחה בכל הלק מחלקיו, וכל אשר תעדר מנוחה יברא
, והוא ההיקש בעצמו אצלם בחכמה ובסכלות, שהסכלות אצלם ח  מנוחה אחרת כל זמן שהדבר הנח נ
ד, כל עוד שיתמיד הסכל סכל בדבר אחד,  נמצא והוא מקרה, ולא יסור סכלות יאבד וככלות יברא תמי
 והוא ההיקש כעצמו בחיים ובמות ששניהם אצלם מקרים, והם יאמרו בביאור שחיים יאבדו וחיים
) אשר , וכשירצה השם מותו, יברא בו מקרה המות אחר פור מקרה החיים י  יבראו כל ימי אשר החי ח
 לא יעמד שני זמנים . אמנם זה כולו הם אומרים אותו בביאור, ויתחייב בהכרה לפי זאת ההנחה
לא זה לא היה ו ל ו  שמקרה המות אשר יבראהו השם הוא נם כן יעדר לשעתו ויברא השם מות אחר , ז
ת. ואני תמה עד מתי יברא השם  מתמיד המות , אבל במו שיברא חיים אחר חיים כן יברא מות אחר מו
 מקרה המות במת, כל ימי ח אשר צורתו עומדת, או כל ימי ט אשר עצם מעצמיו עומדים , כי מקרה
, ואנחנו נמצא ם ה  המות אשר יבראהו השם אמנם יבראהו לפי רצונם בכל עצם פרדי מן העצמים ה
 שני מתים להם אלפים ט; השנים , והיא ראיה שהשם לא העדיר העצם ההוא, אש כן הוא בורא בו
, זה דעת המונם . וקצת הטעתוזלה אומרים, ת ו  מקרה המות כל האלפים האלה כל אשר םר מות נרא מ
 כי קצת העדרי הענינים הטבעיים אינם ענינים נמצאים , אבל יאמרו שהלאות העדר היכולת, והסכלות
, ולא ימשיך זה בכל העדר, ולא יאמר כי החשך העדר האור, ולא שהמנוחה העדר  העדר החכמה
 התנועה , אכל ישים מאלו ההעדרים קצתם נמצאים וקצתם העדר קני;, כפי הטוב לו באמונתו, כמו
, כי כוונת הכל לחייב ת ו ת  שעשו כעמידת המקרים קצתם יעמוד זמן גדול וקצתם לא יעמוד שני ע

 מציאות י שיסכים טבעו לדעתנו ואמונתנו:
 ההקדמה השמינית, היא אמרם שאי; נמצא אלא עצם ומקרה , ושהצורות הטבעיות נ״כ מקרים,
 ובאור זאת ההקדמה כי הנשמים כלם אצלם מחוברים מעצמים מתדמים, במו שבארנו

 בהקדמה
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ם, אכל הסכלות וכן כשאר העניניס : ו ולולא זה לא היה משמיד. ר״ל י  העדר הראית וכל מה שדומה לזה מהעדרי הקטנ
 דין המנוחה והתנועה אצלס דין החיס והקור אשי אנחנו לולא היה כורא מוה כל רגע ורצע לא היה משמיד המות :
, ויצטרכו לשתי ה אשר צורתו עומדת . ריל צורתו ההאריש : ט אשריעצם ם  מאמינים שהס ב׳ דנריס ומקרים ממצאי
 סנית כי הסבה האחת א״א שיהיה סבה לשתי הפכים כי מעצמיו עומדים . ר״צ או כל ימי אשר עצם פרדי אחל
 התנועה והמנוחה הס כ׳ דברים וצייטם לבי םכית לא מעצמי הצית יהיה קיים והוא ראיה שהשם יתברך לא העליל,
 שתמצא המנוחה בהעדר המניע ולא שימצא המשך כהעדר ר״ל אחר שאני רואה ששני המיתות הם קיימות הוא מכואר
 האור אנל צריך אל סכה שיעשה המנוחה כמו שצריך החים שהעצמיים ההם אינם נעדרים , ואם כן יש תמה היאך התמיד
, ואחר שמאמינים שההעדריס הם השם ׳הירך כל אלו האלפים מן השנים זה המות כזה העצה ת י ת  סבה והקור סכה א
 מקרים יקתייב לפי ההקדמה שעברה כי נל שתעדר המנותה לדעתנו ואמונתנו : י שיסכים מבעו לדעתנו ואמונתנו. ר״ל
 וברא מגיתה אתרת וכוי, והוא ההקש בעצמו אצלם בתנמה שכוונת המדיייס שימשוך המציאות לפי דעות כ״א ואמונתם,
 ונסכלית וכו׳ כי לא יסור סכלות יאבל וסכלות יברא ויהיה כינוי ללעתנו ואמינתנו ללעת המין האנושי והס
 תמיד כל אשר יתמיד הסכל ככל כדכר אח־ והוא ההקש מדברים כעדס . ניא לדעתם ואמונתם , ר״ל שכונתם הוא

 נעצמו כת־יס וכמות : והם יאמרו כביאור לא שיתחייכ
 ממאמרם כשהתייס יאבדו והחיים יכראו כל ימי אשר החיתי וכשירצה השס מיתי יברא כו מקרה המית אמר סור מקרה
 התייס ויירא מית אתר תות ילילא זה לא היה מתמיד המות . ואתר הרב ואני תמה עד מתי יכרא השם מקרה מית
, ר ל צורתו התיארית או כל ימו אשר עצם מעצמי! הרצין בו העצם הפרדי אחד מד  בתת נל ימי אשי צייתו עו
 מעצמי! יתמיד המות , והנה הס אומרים כי מקיה המות יתמיד כל זמן שהעצם הפילי קייס , ואנחנו נמצא ששני
 החתים להס אלכים מהשנים ויהיה וה שהשם לא מסי העצם ההוא א״כ הוא בורא בי מקיה המית כל האלפים
 האלה , יהנה העצם הכרליי קייס כל האלפים שנה ויבא מות אחר מות עליי והוא קייס , ויהיה זה כאלי תאמר
 שהאדם תי וקיים ונשאי וירא עליו השם בכל עת המית וזה דבר מביאי הבשיל והשהיית, כי אחי שהעצם קייס
 דלה ישתנה איך יתיאי עליי ייית אחי מות: וקצת החעתוזילה אומרים כי קצת העדרים העניינים הטבעיים אינם עניניס
 נמצאים איל יאמרו שהלאית העדי היכולת והסכלית העדר החכמה ולא ימשך זה בכל העדר ולא יאמר כי
 החשך העדי האיי ולא שהמנוחה העדר התניעה אנל ישימו מאלו ההעדיים קצתם נמצאים וקצתם העדר קנין
 נכי השונ לי באמונתו כמו שיעשו כעמידת המקרים ני אמין קצתם יעמדו מדת זמן וקצתם לא יעמדו שני זמנים,
 ולא הביאם לוה שים דכי שכלי אלא כי סכת כל מדבר היה לחיוב מציאות ידמה טבעו לדעתנו עאתזנתנו : והנן

 אמיו לדעתנו ואמונתנו, כי המדברים כוללים ג״כ באמונתנו ודעתנו והוא תדוש לעילם כילל לשלש אימות .־
ה השמינית היא אמרם שאין נמצא אלא עצם ומקיה שהצירות הטבעיות ג״נ מקיים, וביאור זאת ההקדמה מ ד ק ה  ה
 כי הגשמים כלס אינם מחוביים מחמר וצורה כמי שאנחנו חושבים אנל יתשבו כי הגשמים כלס מחוברים

 מעצמים
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 בהקדמה הראשונה. ואמנם התחלף קצתם מקצתם כמקרים ולא דבר אחר, ויהיה החיות אצלם והאנושות
 וההרנשה והדבור כל אלה מקרים , כדמות השחרות והלובן והמרירות והמתיקות, כ עד שיהיה הפרש
; עד שנשם השמים וגם נשם המלאכים ד ה  איש זה המין מאיש מין אחר, כהפרש איש מאיש ממין א
 ואף גשם כסא הכבוד ל לפי מה שירומה , וגשם אי זו תולעת שתרצה מתולעי הארץ או אי זה צמת

 שתרצה) הכל עצם אהד, ואםגם התחלפו במקרים לא בזולת זה, ועצמי הכל הם העצמים הפרדים:
א ישאו קצתם את קצתם, ולא יאמר אצלם שזה ל  ההקדמה'התשיעית, היא אמרם כי המקרים מ
 המקרה גשוא על מקרה אחר ואחר על העצם, (ס) אבל המקרים כלם אמנם הם נשואים
 גשיאות ראשוגית על העצם בשוה, ובורחם מזה מפגי שהיה מתחייב שלא ימצא המקרה ההוא האחרון
ירצו שימציאו אפשרות ו הם ימאגו זה(5) בקצת המקרים ס ו  בעצם, אלא אחר קדימת המקרה הראשון, נ
 מציאות קצת המקרים באי זה עצם שיזדמן מבלתי שייחדהו מקרה אחד, לפי מה שיראו שהמקרים כלם הם
ק  אשר ייחדו. ע ומפגים אחרים ג״כ כי הגושא אשר יגשא עליו הגשוא, צריך שיהיה קיים תמיד מדת ז

 אחד, ואם המקרה לא יעמד שני זמגים אצלם, ר״ל שתי עתות איך יוכל לפי היסוד הזה שישא זולתו:
ת ההעברה אשר יזכרוה, תהו עמוד חכמת המדברים, ושמע עגינה , א ז B ההקדמה העשירית , היא 
 הם יראו כי כל מה שהוא מדומה הוא עובר אצל השכל, צ כמו שישוב כדור הארץ גלגל
 סובב וישוב הגלגל בחר הארץ, ואפשר היותו בבחינת השכל, P וכמו שיתגועע כדור האש לצד גקודת

 המרכז
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 שימשך המציאות אחר יעחס ואמונתם : כ עי שיהיה הפרש מעצמים קרלייס : ואמנם יתחלפו קצתם מקצתם, ר׳׳ל
 ונו׳. ר״ל לסי דעתם שאוחו הנדל שיש נין אדם אחד לאלם המורכניס נחקרים : ולא לכר אחר , ויהיה החיית אצלם
 אמר כן כאותו הנדל בעמו יש כין האדם והסוס, כי אין הנלל והאנושית וההרנשה והדנור ונל אלו מקרים נדמות השחרית
 נין זה לזה אלא נעניגיס מקריים .־ ל לסי מה שידימה. ליל והלובן והמרירות והמתיקות עד שיהיה הנדל איש זה המין
 לסי מה שהם חושניס אותו שיהיה גשם על הגלגלים ינשא מאיש מין אתר כהבדל איש לאיש שלא יבללו אלא נעגין
 בו כבוד ס׳: מ לא ׳שאו קצתם את קצתם . ר״ל וזהו הפך המקרים ולא יבדל האדם והסוס בדבר עצמיי אלא גענין
 מה שהציתו הסילוסוכיס האסת״ס כ׳ הכמה הוא משא האיך מקרי ני ההבדל איש מאחיו נמו ראובן משמעון הס נבדלים
 ואס שניהם מקרים .־ נ והס ימאנו בקצח . ל״ל שאלו נמקריס לא נדנד עצמי על שהיו חישניס שגשם המלאכים
 סמלנליס ימאנו מה שאמרנו שיהיו המקיים נשואין קצתם וגשם השמים וגשם כסא הננוד וגשם אי זה תולעת התולעי
 לקצחם , וזהו מה שאמר הרנ בקצת המקלים, ני נקצת האחד האיץ אי אי זה צמח הכל עצם אחל ואמנם יתחלפו
 אפילו הפילוסופים מורים שאינם נישאים זה אס זה , לפינך במקרים לא בזולת זה ועצמי הכל הם עצמים ההרלים ,

 אמר הרב יפאני נקצה המקרים : ס וירצו שימציאו אפשרות וזהי סתירת כל תנמה הטבעית :
 מציאות . ר״ל שאלו הסוברים ימציאו שיהיה אפשר שיעפילו ההקדמה התשיעית היא אמרם שהמקרים לא ישאו
 המקרים בלי הקצח ולא יהיה אחד מהם תנאי לאמי נלל, וזה קצתם את קצתם וט׳, יע ני המקרים ינשאו
 סחויינ להם מצד שהם סוברים שהמקרים הם הצומח הטבעיות על העצם מציאות ראשינה ימהם מקרים נשיאים על
 העצמיוח והעני! העצמי לא יבא נאמצעוח מקרה נלל: ע ומפנים הטשאים נאמצעית מקרים אחמם, המשל נזה ני החום
 אחרים. ל״ל מסעם אמר מונרח להם לבלתי ׳שאו המקרים קצחס והקור והנמית נשואים על העצם נשיאות ראשון לא יקדימו
 אס קצתם ני הנושא ונו׳., פ זאת ההענרה. רילזאח האפשרית קצתם את קצתם, ומהם מקרים ינשאו קצתם על קצתם
 אשי יזנלוה: צ במו שישוב כדור וכו׳. ר״ל המשל נזה שהם כלובז שינשא על הנשם והשטת על הנשם והתנועה ינשא
 אומרים שהוא אפשר שישונ כדור האדן ונו׳: ק ונמו שיתנועע. על המטתה והזמן על התנועה אתר שהתנועה היא שלחית
 ר״ל והמשל עוי בזה הענין שהוא אסשל שיתנועע האש לצד המתנועע והזמן מספר התשעה, ואלה המדברים יחשבו נינל
 המקרים ינשאו מציאות ראשון. והסנה בברחם שהמקרים
 נישאים קצתם את קצתם ונרחם מזה, מפני שהיה מתחיינ שלא ימצא זה המקרה האחרון נעצם אלא אחר שקדם
 הראשון והם ימאנו וה, כי ניונתס לומר ני נל המקרים אפשר שימצאו נאיזה נושא שיהיה ושאין לדנריס יתסיס
 בטבעיים יוחדו נל נמצא ינמצא ואס היה שום מקרה ינשא על העצם נאמצעות מקרה ימצאו למקרים טנעים יחסים
 ווה הפך מאמרם ני אין לדנר מהדנרים שנע, ונס ממי סנה אחרת אומרים כי המקרים לא ינשאו קצתם את קצתם
 בעבור כי לפי רעת המדברים המקרים לא ימצאו זמן דיל שתי עתית, ואחר שהמקרה אינו קיים איך ינשא מקרה
 אחר ולכן בעבור זה אמרו שהמקרים לא ישאו קצתם את קצתם. וזאת ההקדמה היא מבוארת הבטול כמו שאמרנו

 כי מבואר הוא שהמקרים ישאי קצתם את קצתם :
 ההקדמה העשירית ההעברה אשר יוכרוה, והוא עמול תכמת הממרים ושמע ענינה, הם יראי כי כל מה שהוא
 מלימה היא עינר אצל הפנל, כי אפשר שישוב נחר הארץ גלגל סובב וישוב הגלגל כלור הארץ,
 ונמו שוה מחמה נך אפשר שיציירהו השנל 1אם השנל ינחמהו אפשר שיהיה נן נמציאית ונמו שיתנועע
 כלור האש אל צד נקודת המרכז ויתנועע כלור הארץ אל צל המקיף ני הכבד ירי למשה והקל יעלה למעלה אנל

 אששר
 קרשקש

 הקולמוס לבן צריך שיברא הנענוע בקולמוס: (ש) התשיעית, המקרים. סי׳ אמו זח מסגי pnxpv חושבים שיש קצת םקריס
 אבל המקרים כלם. שירוש המתחלפים זה מזה הם בלם נשואים יעמדו זמן מה מבלתי שיהדהו סקרה אחר , רוצים בו שהוא
 על נל עצם סדרי בשור• ולא ישא מקרה מקרה אחד: (S) בקצת, אינו מייחד במפות אחד אנל מהרים רבים ייחדוהו דבדילוחז מן
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ף, ואין זה המקום יותר ראוי בזה הגשם מן המקום האחר לפי  המרכז ויתנועע ידור הארץ לצד המקי
 ההעברה השכלית, אמרו וכן כל דבר מן הגמצאות הגראות היות דבר מהם יותר גדול מטה שהוא או
 יותר קטן או בהלוף מה שהוא י נמצא עליו מתכונה ומקום, במו שיהיה איש אדם כשיעור ההר
 הנמל בעל ראשים רבים יפרח באויר, או שימצא פיל כשיעור כנה וכנה כשיעור פיל, כל זה (י!) אמרו
 שהוא עובר אצל השכל, ועל זה הצד מן ההעברה ימשך העולם בולו, (ר) ואיזה דבר שיניחוהו מזה הטין
, ואין היות העני; הפלוני כך היותר ראוי מהיותו ך , ש כי הוא ראוי שיהיה כך ואפשר שיהיה כ ו  אמר
, ת מבלתי הבטה ׳1שווי המציאות, למה שיניחוהו, אמרו כי זה הנמצא אשר לו צורות ידועות ך  כ
 ושיעורים מםוייטים וענינים מחוייבים, שייא ישתנו ולא יתחלפו, אמנם היותה כך הוא כפי המשך
, כמו שמנהג המלך שלא יעבור בשוקי המדינה אלא רוכב ולא נראה מעולם אייא כ;, ולא ימנע הג  המנ
 אצל השכל שילך רגלי כמדינה, אבל זה אפשר בלי ספק ועובר אצל השכל היותו, כן אמרו שהיות
 הארין מתנועעת לנקודת המרכז והאש למעלה, או היות האש מהממת והמים מקררים, הוא משיכת
, ולא ימנע בשכל שישתנה זה המגהג ויקררהאשויתגועע אל התחתית והוא אש, כן יחמו המים ג ה נ  מ
ם, א ועל זה נבנה הענין כולו, והם עם זה מםכיטיס שהתקבץ שני ההפכים  ויחנועעו למעלה והם מי
 בנושא אחד ובעתה אחת שקר, ולא יתכן ולא יעבירהו השכל, והם יאמרו נ״כ בי היות עתה אי; מקרה
. וכן יאמרו שההפך העצם , נמנע לא יעבירהו השכל קצתם , ב או מקרה לא בנושא כדברי  בו כלל
א הכנס נשש בנשש יתכן, אבי* יורו שאלו נמנעות ל ו , ג  מקרה או ההפך המקרה עצם (ש) לא יתכן
 מן השכל. (ת) אםגם היות י כל מה שמגוהו מן הנמנעות בלתי מצוייר בשום פנים , והיות מה

 שקראוהו
 שם טוב אפודי

 אפשר שיהיה הדכר כהפך, יזה אינו לסי נחינת הדמיון המרכז: ר נמצא עליו מתכונה . ליל כל מה שגמצא לנשם
 לנד אכל נ״נ אפשר שיהיה כפי כתימן השכל וימצא ג״נ ממקרה האיכות שכונות אפר ישאל נהם כאישים איך הס
 כמציאות, ונס יחשכי כי כל לכר מהנמצאות הנראית היות משערים אפשרות חלף האיכות ההם ככעל׳ האיכות מכלי
 דבר אחד ייתר גדול ממה שהיא או יותר קטן או בחלון שתאכל צורתו : ש כי הוא ראוי שיהיה כך. ר״ל מה שנמצא
 מה שהוא נמצא עליו עד שאפשר שיהיה אדם כשיעור הי שהיםודית הפכע״ס לא ישנו תנועחם ראוי הוא שיהיה כך
 גדול בעל ראשים רכים יפרת נאויר אי שיהיה הפיל כשעיר מצד המשך המנהג כמו שינאר הרכ זה למטה, אמנם מצד
ה ומה כשיעור פיל נל זה אחרו שהוא עוכר אצל השכל, האפשרות השכלי אפשר הוא שיהיה אתל משני הלי,׳ האפשר  מ
 יעל זה הצד מההעברה ימשך העולס נלו ואי זה דבר נשוה , וזהו שאמר הרכ ואפשר שיהיה כך ואין היות העני!
 שיניתיהי חיה המין אחרו כי הוא ראוי שיהיה כך וכו׳ ונו׳.־ ת מבלתי הבטה לשווי . ל״ל שאלו המלנרים אינם
 ואין היית הענק הפלוני נך היוקר ראוי מהייתי כך אלא מבינים לשבע הנמצא המיושב והנישך ממנו תמיל • א ועל
 נעניר הסכמת המציאות למה שאגו מוצאים כמנהגים ני זה נכנה העניןכלו. ר״ל על זה השורש הס כוניס כל הקרמה:
 היה אפשר שיהיה מנהנ המדינה זולת זה : ואחרו כי זה ב או מקרה לא בנושא וכו׳ . ר״ל שהם אימריס שהוא נמנע
 הנמצא שלו צורות ידיעות ושעורים מצוייניס ועניינים אצל השכל שיעמול מקרה לא כנושא, כמו שאמרו קצתם
 מחוייביס ר״ל מקרים והם קיימים שלא נשתנו ולא יתתלפו, שכאשר ירצה השם להעביר העולם שינרא מקרה הכליון לא
 אחנס הייתם כך לא בעבור שטבעו מור שיהיה כזאת בנושא : נ ולא הכנס נשם כגשם . ר״ל שהם ישערו שהכנס
 הצורה וכיה השיעור יכוה האיכית אבל להמשיך המנהג נשם ננשס על השווי מבלי תוספת מהון שהוא נמנע: ר כל מה
 ויקרה נוה כתו שיקרה למלך שלא יעבור בשוקי המדינה שמנוה! מן הנמנעות בלתי מצוייר. ר״ל מה שאמרו המלכריס

 אנא רוכב ולא נראה מעולם אלא כן ולא ימנע אצל השכל
 שילך רגלי במדינה אנל זה אפשר כלי ספק ועוכר אצל השכל היותי , כן אחרי שהיות הארץ מתנועעת לנקודת
 המרכז והאש למעלה אי היית האש מתממת והמיס מקררים הוא משיכת מנהג על צד שאתזיל עולם כמנהגו נוהג ,
 והנה המנהג אפשר שישתנה ילא ימנע אצל השכל שישתנה מנהג הדברים הטבע״ס ויקרר האש ויתנועע למטה והוא
 אש ובן יחממו המיס ויתנועעי למעלה יהס מיס : ועל זה נכנה העני! כלו. ר״ל שענק ההעברה הוא יה והס עס
 וה חסכיחים שיתקבצו ב׳ הפכים כנושא אחל וגעתה אחל שקר לא יתאמת ולא יעכור השכל, וכן אמרו ג״כ היית
 עצם אין מקרה בו כלל, והרצון שאן שיאמינו שהדכריס הטבעיים לא יונהגו אלא כפי המנהג לא כפי החיוב הטבעי
 עכ״ז יאמינו שיש לנמנע טבע קיים אלא שיתחלקו ממנו במה שהיא נמנע ובחה שהוא מחוייב ובמה שהוא אפשר ,
 והנה אומרים כלס כי התקבץ ההפכים ננושא אתר ובעת אחד נמנע והיות העצם אין מקרה בו כלל ומקרה לא
 בנושא נזה לא יסכימו כלם שהוא נמנע אבל קצתם אומרים שהוא נמנע . וכן יאמרו שיהפך העצם מקרה הוא נמנע או
 ההפך המקרה עצם זה לא יתכן וא״א ג״כ כניסת גשם בגשם ויורו שאלי ממנעות מן השכל וכל מה שמנאוהו מן

 הנמנעים
 קרשקש

, שאלו יתכן היה חתיכה גדולה ן כ ת  נמצא אחר ו (ק) העשירית, עובר אצל השכל, נדרוש שהוא אחד לבדו נתהלה לא י
. שירוש שיחשבו מאיזה רבד שיהיה ותחתכנה התיבות דקות מאד יכנסו כייס ש א  אפשר אצל השכל ; ובמו שיתנועע כדור ה
ת. שירוש האפשר אצל השכל ! בגרגר חרדל ולא ׳שחנה במותי : (ח) אמנם היות כל מה  שזה אפשר : העברת שכלי
. רוצה מן המדומה אצלם: (ש) ולא שםנוהו מן הנמנעות כלתי מצוייר בשום שניב . שירוש שהסבה ה דבר שיניחוהו ז אי  (ר) ו
, שי׳ כאלי תאמר שיכנס גרגר חרדל בהיות קצת הדברים נמנעים אצלם הוא מצד שהדברים ההם ן תכ ס גשם בגשם י נ נ  ה
 בת1ך גרגר אחר ויהיה עתה שני חגוגריס כנסות אשר היה בל אינם עולים בציור הדמיון יכה שעילה נצייר הדמיון היא מאמר

 אמתי
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 שקראוהו אפשר מצוייר הוא מאמר אמתי, אלא שהפילוסופים אומרים שזהאשרנךאתםאותו נמנע,
 להיותו בלתי מדומה, ואשר קראתם אותו אפשר, להיותו מדומה, חח היות האפשר אצלכם היא האפשר
 כדמיון לא אצל השכל, ה (א) הנה אתם בזאת ההקדמה תבחנו המחייב והאפשר והנמנע פעם כדמיון
 ולא בשכל, י ופעם בתחלת (נ) הדעת המשותף י כמו שזכר אבמצ״ר בזכרו העני! אשר יקראוהו
יסכים עמו המציאות או לא יסכים  המדברים שכל. הנה כבר התבאר, כי המדומה אצלם הוא אפשר ח
 לו, וכל מה שלא ידומה הוא הנמנע. וזאת ההקדמה לא תתאמת אלא בתשע הקדמות אשר קדם
 זברם, ובעבורה בלא ספק היה צריך להקדימם. ובאור זה בפי מה שאבאר לך ואנלה לך טתוכות אלו
 הענינים, על דרך מחלוקת נפלה בין המדבר והפילוסוף. (ג) אמר המדבר לפילוסוף למה מצאנו גשם
 הברזל הזה בתכלית הקושי והחוזק והוא שחור , ונשם החמאתי כתכלית הרכות והוא לבן, ענהו
 הפילוסוף כשאמר כי כל נשם טבעי יש לו שני מינים מן הממרים, מקרים ישיגוהו מצד החומר שלו,
 כמו שיבריא האדם ויחלה, ומקרים ישינוהו מצד צורתו, °כתמהק האדם וצחקו, וחמרי הנשמים
 המורכבים הרכבה אחרונית חלוקים מאד כפי הצורות המיוחדות לחמריפ, עד שהיה עצם הברזל כחלוף
 עצם החמאה , ונמשך אחריהם מן המקדים החלוקים מה שתראו, החחק בזה והרך בזה שהם מקרים

 נמשכים
 אפודי שם טוב

 מהנמנעות שהם עני! בלחי מצוייר נשום פגים, 1מה שאסרו ממגעים לא יצוייר נשום פנים ואשר קראוהו אפשר, יצוייר,
 מהאפשר שהוא עכיץ מצוייר הוא מאמר אמתי אלא שאין הוא מאמר אמתי, והרצון נו כי כמה שיהיה אפשר אפשר
 המדנריס לוקחים העט! המצוייר נשנל אלא העני! המחפה שיהיה תי] לשכל p היא מאמר אמתי אלא שאתם חולקים
 נדמיוגיס: ה מה אתם בזאת ההקדמה. ר״ל זה מאפר עם השילוסיפים ני אתם קראתם אותו נמנע מה שהוא
 הפילוסוף לסלנריס : ו ופעם נחחלת הדעת המשוחף. ר״ל בלתי מדומה לקראתם אפשר מה שהוא מדומה ׳ והנה
 פעם אחס גוחנים עני! אמד לרונ סשיסוסי ונאורי נמו לברים דגים שלא יוכל הדמיון לציירם הם אפשריים
 המושפלות הראשונית אשר הס עטטס ישתתפי ני נל המין ונמצאים חיץ לשכל ומחיייניס נמציאות גשם נמצא אין
 האנושי ופעם אתם נותנים מצל הדמיון לנד: ו נסו שזכר רמו לציירי ובציור דבר נבדל ני הדמיון לא יציירהו והשנל
 אבונצ״ר . ר״ל שאנונצ״ר גלה זה כשזכר העני! אשר המדברים ישכילהי, וכמה ינרים נמצאים שהלמיון לא יוכל לציירם
 קוראי! אותו שכל והוא הדמיון טל דרך האמת : ח יסכים והשכל יאמתם והם י נמצאים חץ לשכל וכמה לברים
 עמו המציאות . ר״ל •מצא העני! לן כמציאות או לא ימצא: שהדמיון ישער ואין להם מציאות חק לשכל כלל א״כ הכל
 ט נחמהו! האדם וצחקו. ר״ל החמה שיש לאדם אחד מדבר מסכימה כי מה שא׳׳א אפשר שיצוייר שיהיה כן ומה שהוא
 מה שהוא מקרה נמשך מצד צורתו פ׳׳א השעמום שהוא נמנע איא שיצוייר שיהיה p אלא שנפל מחלוקת נין החלנרים
 והפילוסופים, כי הם אומרים מה שהוא אפשר אצל הדמיון
 ומה שהיא נלתי אפשר אצל הדמיון , והפילוסושיס מה שהוא אששר או נמנע אצל השנל לא אצל הדמיון, הנה
 אתם בזאת ההקלמה תתבוננו המחוייב והאפשר והנמנע פעם בדמיון לא כשכל ופעם נתתלת הלעת המשותף ופעם
 אתם בוחנים ענין אחל לרוב פשוטו וניאות, כמו שהמושכלות הראשונות אשר הם עניינים ישתתפו נו נל המין האנושי
 ופעם אתם ניחנים אותו מצד הדמיון לכד נמו שוכר אנונצ״ר בזוכרו העני! אשר יקראוהו המדנרים שבל או
 לדברים אשר ישתתפו בו הרנים והם המושכלות הראשוטת או למה שיצייר הדמיון, כי הישנים ני הדמיון היא השכל.
 הנה ננר התנאר לך ני החרימה אצלם היא אשר יהיה במציאות אי לא יהיה במציאות והנמצא יהיה אפשרי שלא
 להיות והנלתי נחצא להיות אחר שהוא מחמה ונל מה שאינו בלממן הוא נמנע וואת ההקלמה לא תתאמת אלא
 בט׳ הקדמות אשר קדם ובעבורה נלי ספק הוצרך להקדימם, וביאור וה כפי מה שאספר לך, ואמר הרנ שהוא מסהר
 מצפוני אלי העניינים על דרך חתלוקת נפלה בין המדבר והפילוסוף: אמר המלבר לפילוסוף למה מצאנו גשם הנרול
 נתכלית הקישי ותיוק והיא שאלה אחת , ולחה חצאניהו ג״נ שחור והיא שאלה אחרת, יגשם הממאה נתנלית הדנות
 והוא מגד השאלה לחה היה הברזל נתנלית הקושי וליןה החמאה הוא לנן ננגי השאלה למה הנרול שחור : והנה
 הפיליסיפיס משיבים בשתי אלי השאלות ני כל גשם שבעי היא מורכב מחמר וצורה , ויש לו מקרים ישיגוהו מצד
 החמר, ויש לו מקרים ישיבוהו מצד הצורה . ומה המקרים אשר יקרו מצל החומר הם אשר נשאל מהם באנשים איך
 הם, והמקרים הנמשכים מצד הצורה הס המקרים אשר ישיגי לכל המין כלי ולנח ננל עת, והמקרים הנמצאים מצד
 החומר הם כמו בריאות האלם וחוליו 1מקריס ישיגוהו מצל צורתו כתמהין'האלם וצחקו, והרצון בתמהון הבכי אשר
 ואת הסנולה ינליל לנל מי! האלם זוהו לנר נמשך מצל הצירה השכלית כצחוק, ותמרי הגשמים המורכבים הרכבה
 אחחנית, והרצון בו כי אף שהחמר הראשון הוא משותף והוא אחד לכל אמנם החמר הקרוב לנל לנר ולנר ובפרט
 נדברים החורכבים בהרכבה אחרונה כי הרכבת היסודית על נעשו המתטת והבית והאלם משתנים מאל כפי הצורות
 המיוחדות להחרים עד שיהיה עצם הגרול בחמרו ובצורתו נחלוף עצם החמאה נחמדה ובצורתה ונמשט אחריהם חן
 המקרים המשתנים מה שתראה בחוזק וה על וה, יהרינ נוה נעבור גי אלי המקרים דולפים להשתנות צורתם והשחרות

 והלובן
 קרשקש

 אמת• אצלם שעובר אצל השכל (א) הנה אתם בואה ההקדמה. בקצתם עד שיאהוי מחם סינים חלוקים ונבדלים זה מזה כמי
 םי' שאתם מניחים כ׳ כל מדומה אששר. (נ) הדעת המשותף. מיני המחצבים ימיני הצמחים וכל אחד מאלו המינים הרכבתי
 סירוש בחחייח המחשבה : (ג) אמר המדבר לשילופוף. וחמרי היבבה אחרונה, כלומר ׳«לא יתערב הברזל עם הוהב והכסף
 הגשמים המורכבים הרכבה אחרונית. שי' היס1הת יתערבו קצתם ערוב טבעי עי שנחחוה מהם ז»ם אחר מחורש השםיו כל אחד

 מהם
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 נמשכים אחר חלוק צודותם, והשחרות והאבן שהם מקרים נמשכים אחר חילוק י הטרם האחרון. וסתר
 המדבר זאת התשובה כולה בהקדמות ההם אשר לו כפי מה שאספר. וזה שהוא אומר, אי; }יורה
 נמצאת כלל כמו שתחשוב מקיימת לעצם עד שתשימם עצמים חלוקים שונים , אכל הכל מקרים כמו
 שבארנו ממאמרם בהקדמה השמינית . ואחר כן הוא אומר אין חילוק בין עצם הברזל לעצם החמאה
 והכל מחובר מעצמים פרדים דומים, כמו שבארנו םדעותם בהקדמה הראשונה אשר יתחייב ממנה
. וכן ההקדמה השתים עשרה צריך אליה לקיים ו  בהכרח הקדמה . ,שנית והשלישית j כמו שבארנ
, וכן לא יתכן אצל המדבר שיהיו קצת מקרים מיחדים זה העצם עד שיהיה בו מיומן י  העצם הפרד
 טובן לקבל מקרים שניים, כי לא ישא אצלו מקרה מקרה כמו שבארנו בהקדמה התשיעית , ואין
 למקרה קיום כמו שהתבאר בהקדמה הששית , וכשיתאמת למדבר כל מה שירצה לפי הקדמותיו ועלו
,  בידו מזה שעצמי החמאה והברזל עצמים אחדים דומים , ויחס כל עצם מהם אל כל מקרה יחם אחד
 ואין זה העצם יותר ראוי בזה המקרה מזה , וכמו שזה העצם הפרדי אינו יותר ראוי שיתנועע ממה
 שהוא ראוי לנוח, כי אין עצם מהם יותר ראוי לקכל מקרה החיים, או טקרה השכל, או מקרה החוש, מעצם
 אחר , ורבוי העצמים או מעוטם לא יוסיף בזה דבר מפני שהמקרה אמנם מציאותו בכל עצם ועצם
 מהם, כמו שבארנו ממאמרם בהקדמה החמישית, יתחייב לפי אלו ההקדמות כויים שאין האדם יותר
 ראוי להשכיל מן העטלף , ויתחייב מה שאמרוהו(ד) מן ההעברה בזאת ההקדמה . ומפני זאת ההקדמה

 היה ההשתדלות כולו, מפני שהוא החזק שבדברים בקיום כל מה שירצה לקייטו כמו שיתבאר :
 הערה, דע אתה האיש הטעיין בזה הטאטר שאם אתה ידעת הנפש וכהותיה והתאטת לך בה בל
, הנה תדע כי הדמיון נמצא לרוב כעלי חיים, אמנם  דבר מהם לפי אםתת מציאותו
ס) ושהאדם לא הובדל ) , ־  בעלי היים השלטים כולם, ר״ל כ אשר להם לב, מציאות הדמיון להם מבואי
ק המורכבות ויבדיל חלקיהם ויפשיטם ר פ י , וזה(י) כי השכל פ  בדמיון ואין פעל הדמיון פעל השכל אבל הפכו

 ויציירם
 שם טוב אפודי

 והלונן הם רודפים כהשתנות החמר הראשון: והנה המלנר נמשך מצל הצולה: י חמרס האחרון . ליל אחל ההרכבה
 סותראיאת התשובה כלה בהקדמות ההם אשר לו כפי מה המזגית.־ כ אשל להם לנ . ל״ל שיש לו אכל הלי כי הרנה
 שאספר, וזה שהתשובה היתה לפילוסוף נאמרו שיש מקרים מב׳יח הס שאין להם לב אבל יש להם לבר עומד נמקימו:
 נמשכים לצורות לחליפות מקרים נמשכים לחלוף החתרים ל ושהאדם לא הובדל . ר״ל שהאלם אינו מיוחל משאר ב״ח
 ימה המתקיים שאין צורה נמצאת והחמר נ״נ אינו מחולף בעכור הדמיון כ׳ נכר ימצא להם דמיון נם כן : מ יסרק
 א״נ יתחייב שיהיה שקר וכזב מה שאחרי הסילוסופיס , המולכנית . ל״ל שירע החמר והצורה וינדילס בידיעתו עם

 אבל המדברים הניחו ני אין צורה נחצאת נלל אבל הכל
 מקרים כמו שביארנו בהקלחה הח׳ ואחר שהוא נן אין שנוי נין עצם הברזל יעצם החמאה מצד הצורה ולא נ״נ מצד
 החומר אחר שחומר החתהוים הם העצחיס הפרדיים ונלס דומים במי שאחר מדעתם בהקדמה האחת אשר יתחייב
 מחנה הקדמה הב׳ והגי ויתחייב מן ההקדחה הנ׳ הקדמת י״כ האומרת שהחושים לא יתנו האמת תמיד כיי שיתחייב
 שלא תהיה תנועה חמהרת מתנועה , יכן לא יתכן אצל המדבר שיהיו קצת המקרים ייחדו וה העצם עי שיהיה
 מוכן ומזומן לקבל חקריס שניים כי לא ישחר אצלי מקרה מקרה כמי שבארנו בהקדמה העי ואין למקרה קיום עם כ׳
 וחגים כמו שיתבאר בהקדמה הששית . ואחר שהונת נל וה למדבר יתחייב מוה כפי הקדמותיו ויהיה עילה בידו שעצמי
 החמאה והברול אחיים יומיס ויחם כל עצם מהם אל כל מקרה יחס אחל ואין וה העצם יותר ראוי ביה המקרה
 חזה , דחיון זה שיה העצם הפרדי איני ייתר ראוי להתנועע חמה שהוא ראוי לנוח כן עצס אחד אין ראוי לקבל מקרה
 החיים ומקרה השכל אי מקרה .החיש מעצם אחר ורנוי העצמים ומיעינום לא יוסיף נוה דבר כי המקרה אמנם
. ויתחיינ לסי אלי ההקלחית כלס שאין האדם יותר ראוי  מציאותו בנל עצם ועצם חהם נמו שאמר בהקלמה הה׳
 להשכיל מן העטלף ואם היה הדבר נן אפשר שיעבור העטלף ויהיה משכיל כאדם והאדם יהיה מעופף כעטלף לעת ערב
 וא״נ יעברו שנל הדברים יהיו בזולת תה שהם וזהי הנקראת העברה, מפני ואת ההקדמה היה השתילית המדברים כלו

 שהוא החזק שבדברים בקיום כל מה שירצה לקיימו בחלוש העולס וחציאוח השם ואחדותו והרחקת גשמי :
 הערה דע אתה האיש המעיין וכוי. למה ששיעור ההעברה הוא כלו כפי הדמיון והמדברים קוראים הדמיון השכל,
 רצה הרב לבאר כי אין הדבר כן אבל השכל והדמיון הם בתכלית החליף, בי קצת הדברים מה שיאמת
 הדמיון יכזיכ השכל ומה שיכויב השכל יקיים הימיון, וגס כי יתבאר כי פעולותיהם מתחלפים כי יש הבדל גדול נין
 הדמיון והשכל , ופירש הרכ כי הדמיון זולת השכל חמה שהדמיון נמצא לכל כעלי חייס השלמים ואמנם השכל לא
 ימצא אלא באדם ואף שיש לו דמיון אינו אדס בעבור הדמיון ואין פועל הדמיון פועל השכל אבל הס הפכים

 בתכלית
 קרשקש

ב כ ר ו מ ה ה ש ז ן נ ת , הרצו ו א י צ מ ו ב ל י ב ו א י ט ל א ו מרפ , ו ב כ ר ו ו ה ה ב צ י ה . ר מ ד ק ה ת ה א ז ה ב ר ב ע ה ו : (ר) מן ה ת ר ו ו צ ם נ ה  מ
ר ויצייר מ ו ח ה ה מ ר ו צ ט ה ש פ ר י ש א א ו ל ה כ ש ר וצורה ה מ ו ח ל מ ד ב ו א ה ם ל ד א ה ש ) ו ה ) ר י ש פ ה א מ ו ד ל מ י ב ת כ ר כ ז נ ה ה מ ד ק ה  ה
ה א ר מ ך משיי ה ר ם , וכן עיי ד ש ש ו ר מ מ י ח ה ח י ט ש ם י ה מ ר ו צ י ה ל ע ם ב י ה ן כ ו י היים בדמי ל ע ר ב א ש ל מ ד ב ו א ה ׳ ל י ן . פ י  ברמ־
ק , י ח ר ה ב ו ו ר ק ה ב ו ח ו ר ה ך ו ר ו א ם ה ק ע ש ר ו ח הו ה ג א ישי ר ל ש א א ו ה ו ש ה ב צ ו ת ר ו ב כ ר ו מ ק ה ר 6 ל י כ ש י ה ) כ י ) : ו ה ו מ  דמיון כ
ב ח ו ר ך ו ר ו י א ל .!ראה ב ת הי ו מ צ ר ויצייר ע מ ו ח ה י מ ת ו מ א פשי א י י פ אשר ה י ו נ ד ל ה ת א ו א י צ מ ם ב י ד ח א ת מ ם ה י ד ב ר ל בי! ה י ד ב  י

 יק
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) וישיג p הדבר האחד עגינים רבימ פאזי, שביניהם הפרש אצל ׳ )  ויציירם באמתתם ובםבותם, נ
 השכל, כהפרש שני אישימ מבני אדם אצל הדמיון במציאות, ם(ח) ובשכל יבדל העניין הכללי םן הענין
 האישי ולא יתאמת מופת מן המופתים אלא בכללי, °* ובשכל יודע (P) הנשוא העצמי מל המקרי,
 ואין לדמיון פועל דבר מאלו הפעולות, שהדמיון לא ישינ אלא האישי המורכב בכללו, ע לפי מה
ויעשה מהכל  שישיגוהו החושים (י) או ירכיב הדברים המפוזרים במציאות וידכיב קצתם על קצתם 6
 גשם או בח מכהות הגשם, צ כמו שידמה המדםה איש אדם וראשו ראש סוס ולו כגפים וכיוצא בזה,
 וזה הוא הנקרא הבדוי והשקר, שלא ישוה לו נמצא כלל, ולא יוכל הדמיון בשום פנים להשיג הדבר
 הכללי להמלט בהשנתו מן החמר, ואפילו הפשיט צורה אחת כתכלית המשט, ולכן P אץ בחינה בדמיון.
 ושמע מה שהועילונו החכמות הלםודיות , ומה טוב נדול מה שלקחנו מהם מן ההקדמות. דע בי יש
 דברים כשיבחנם האדם בדמיונו לא יציירמ כלל, אבל ימצא המנע דמיונם, כהםנע התקבץ שני הפכים,
 ואחייב יתאמת במופת מציאות הדבר ההוא הנמנע לדמותו והוציאם המציאות, וזה שאם תדמה כדור
 גדול אי זה שיעור שתרצה, ואפילו דמית אותו כשעור כדור נלנל המקיף, ואחר כן תדמה בו קוטר
 יעבור על גקודת מרכזו, ואח״כ תדמה שני אנשים עוסדיס על שתי קצוות הקוטר עד שיהיה הנחת רגליהם
 על ישרון הקוטר, וישוב הקוטר והרנלים בקו אחד ישר לא ימלט מהיות הקוטר נכחי לאופק, או בלתי
ה נכחי יפלו שניהם יחד, ואם היה במזי נכחי יפול אחד מהם, והוא התחתון דעטוד י  גכחי, ואם ה
 האחד, כן ישיג הדמיון. וכבר התבאר במופת שהארץ כדורית, ושמוה מיושבת על שתי קצוות הקוטר,
 וכל איש משכוני שתי קצוות, ראשו אל השמים ורנליו לצד דגלי האחד שהוא בראש הקוטר האחר,
א ולא יצוייר, מפני שאין אחד מהם למעלה ואחד למטה, אבל כל  וא״א נפילת אחד מהם כלל ק
 אחד מהם אחד למעלה ולטטה בהצטרף אל האחר. י וכן התבאר במופת במאמר השני מספר החרוטים

 יציאת
 אפודי שם טוב

 היות שאין להם מציאות כי אס נמורבג: נ \ישינ סן הדבר האמי בתכלית אבל פעל השכל הוא משכיל המורכב ואן שבמציאות
 עניניס . ל״ל שישכיל מנשס אחד מנינים רבים נבללים, והס לא ימצא אתי מפשוטיו ישכיל השכל שהוא מורכב ויכיר
 משלה מאמרות אשר הס נאמרים בכל נשם בעילם ולא ימלש שהחלקים הם סבת הכל ויפשיטם ויציירס נאמתתם
, וימיון זה ני השכל ל כ נסנותם כי התלקיס הם סבת ה  שוס גשם מהם ויש הנדל נין נל מאמר ומאמר אצל השנל ו
ן  נהנזצ הנמצא נין שני אישים אצל הדמיון: ם וכשכל יניל ישכיל כי הל׳ יסודות הם מורכנים מתמר וצורה א
 הענין הכללי. ר״ל שהשכל ישניל הצורות הנוללוח מופשטות שנמציאות לא ימצאי התמר לנח והצורה לנדה ישניל
 מנל מקרה : סא ונשנל יויע הנשוא . ל״ל שנשנל ייע השכל ני סנת הישויות הס מחמר והצורה וזה א״א לימיון
ס לי י נ  הנשואים אי זה מהס עצמי לעצס או מקרה לעצם : ע לסי להשיג ולכן ישיג מן היבר האתי עניינים מאי נ
 מה שישיגוהו החושים . ר״ל שהדמיון יקח יישינ האיש אימם ונהפרש שני אישים מבני אים אצל הימיון, ויש פעולה שניה
 המקלים אשר השיגום החושים המביאים זאת הצורה נרשת לשכל מה שלא ימצא נימיון כי השכל ישינ מראובן ושמעון
 הדמיון: פ ויעשה מהכל גפם או נח מנחות הנשם. ריל ולוי המהות הנללי שהוא חי מדבר ויפשיט הענין האישי,
 נל מה שישיג הדמיון הוא עני! גשמי שהדמיון לא יחן מציאות והיה זה כי המופת לא יעמוי על האישי אלא ככללי ולכן
ר אלא למה שהוא נשם או נח נגשס : צ במו שיימה יחויינ שהשכל יששיט הדברים הטללים , ויש פעולה ג׳ נ  לשוס י
ע שהחי הוא י ו י י  המדמה. חוזר למה שאמר שהדמיון ירנינ הדברים הפפוורים לשכל ני בשכל יורע העצמותי מהמקרי נ
ם יהלונן הוא ינר מקרי נשימצא לאדם י א  נמציאוח: ק אין בחינה בדמיון. ר״ל הנחינה האפסית נימיו[: נשוא עצמיתי ל
 קא ולא יצו״ר מפני וסי. ר״ל ולא יצוייר נשנל נשילח שניהם ואץ לימיון ינר מאלי הפעולות שאמרנו ני הדמיון לא ישיג
: ר וכן התבאר במופס כיו׳, ירצה לנאר אחר אלח האיש המירכנ ככללו לא הפשוטים והוא ישיג מה ס ס  או אחי מ
 מהדנריס שהדמיון מחיינ המנעס והשנל מחייב היותם והוא שהשיגו החושים אי ירכיב היבריס המפוזרים קצתם עם
פת. ונקיים קצתם ויעשה מהכל גשם אחי או כחית מנחות הנשם  יציאת שני קוים כוי, ואנחנו נבאר זההעני! נמו
 הקימה אחת ונאמר, ני מוסת זה העני! יהנאל נכלי אחל כמי שילמה המימה איש אתי וראשו ראש סוס ולו כנפים
, שהוא רחנ וניוצא בזה . ווהו הנקרא הנדוי השקר , ואמנם נקרא ך  שיהיה מחודל האצסוונה ושוכן מעשהו נ
י שהיא ח י יש נ ר פאי אפשר שימצא נ ט ע י השקר נ ח נ  מלמטה כמו עמלה וסחקצרת מעט מעט עד שיכלה אל נקודה ה
 אמת, והצל הרהנ מזה המחודד נקרא תושנח והצל הקצר אפשרי שיהיה נמו מי שיחשוב ראונן עימל נשעה שהוא
 האחר נקרא לא: המחודד , וראוי פחדע בי סיבו עגולת יישב כי זה גלוי אבל אפשר שיהיה יושב. ולא יוכל הדמיון
 החושבת הוא ננד ראש המחולל בקו ישר עד שאם יוציא קי בשים פנים להשיג הלבד הכללי ולהמלש בהשגתו חן החמר
 ישל ממינז ענולת התושנח ינלה אל ראש הטחויי נגד לאשי, אשי׳ הששיש הצורה האחת בתכלית ולכן אין ראד לבחון

ם י ר נ י  וזה ה
 קרשקש

 רק עצפ המראה לבד ! (ו) וישיג סהדבר האחד עניניס רבים י השחרית אשר השיגהו מן החמי באיש אחד ישיב אותו נללי
 מאד נבדלים אצל השכל , הרצון בו כאלו תאמו שהוא יצייר וישיג *חוות כולל : (ס) הנשוא העצמי p המקרי. רוצה בזה
 הנ&ש שהיא אחת וישיג בל כחותיה אחר אחד לבדו 1 באלו תאמו ומווה אשר היא נשואה בחומר אשר היא עצם
בו ההוא יאמתהו, והגשוא המקרי הוא על דדך משל הלובן  (ח) ובשכל יבדיל העני! הכללי מן האישי. פירוש באלו תאמו חו
 שהוא ישיג מן האיש האחד החיות והדבור וישוב בללי שהוא יהשחוות או השחוק אשו׳הוא מקוה נמשך לצורה : {׳)איירביב
 ישפוט זה המשפט בכל אישי המין ההוא, ובן נשיקה מן הדמיק הדבויט המפוזויפ נגמיאוח, פידוש כאלו תאמר שהיא ישיג



ק עג ר  מורח נבוכים חלק ראשון פ

 יציאת שני קוים יהיה ביניהם בתחלת יציאותם רוחק אחד, וכל אשר ירחקו יםתוי הרוחק ההוא ויקרב
, ואע״פ שכל אשר ירחקו ת י ל כ  אהד מהם אל האחר, ולא יתכן הפנשם לעולם ואפילו יצאו לבלתי ת
, האחד מהם ם ה , ושני הקוים ה  יתקרבו, וזה לא יתכן שירומה, ולא שיפול בשבכת הדמיון כלל
 ישר והאחד מעוקם כמו שהתבאר שם . הנה כבר התבאר מציאות מה שלא ידומה ולא ישינהו
, וכן התבאר במופת המנע מה שיחייבהו הדמיון, והוא היות הש״י גשם  הדמיון אבל הוא נמנע אצלו

 או בה בנשם, שאין נמצא אצל הדמיון אלא נשם או דבר בנשם:
, בו יבחן הראוי והעובר והנמנע, ואינו הדמיון ומה טוב  הנה כבר התבאר ש שיש בנמצא דבר אחד
 זה העיון, ומה גדלה תועלתו למי שירצה שינצל מזה החשך ת ר״ל ללמד מן הדמיון, ולא תחשוב
 שהמדברים א לא ישערו בדבר מזה, אבל ישערו בו קצת משער וידעוהו, ויקראו מה שירומה והוא
 נמנע, כמו היות השם נשם, עולה על רוח מחשבה לא דמיון, והרבה פעמים יבארו שהעולות על רוח כוזבות,
 ולזה הוצרכו לתשע הקדמות אשר זכרנו, עד שאמתו בהם זאת ההקדמה העשירית, והיא העברת
) והשתווה המסרים במהריות כמו שבארגו, כ  מה שירצו העברתו מן המדומים, מפגי התדמות העצמים (

 והתבוגן
 שם טוב אפודי

 הדברים בדמיון אלא נשכל. והנה ביאר הרב כי מה שיכאר וזה הקו אשר יצא ממרכז התושנח לראש המחודד נקרא עמוד
 השכל יכזיכ הדמיון בב׳ משלים עליך לבחון אותם, יתכאר כי הוא כעמוד ישר נצכעל מרכז התושבח , וא״כ הקו הישר
 מהם שהשכל אינו הדמיון אלא מה שיקיים האחד יכזיב הנראה אצלנו בזה הכלי הנקרא ממודר האנסוונה הוא הקו
 האחר, אם כן יתכאר שיש בנמצא דבר אתד בו יתבונן אשר יחתוך המחודד בשני חצאיס שרש, יתחיל להחוך מקודש
 החחוייכ והאפשרי והנמנע ואינו הדמיון אכל הוא השכל: ראש מהודד ויכלה כנקודת מרכז עגולת התושבת , וא״כ זה
 ומה טוב יה העיון ומה גדולה תועלתו למי שירצה שינצל הכלי נחתך לתצאין שויס כהרשס זה הקו כתכונה הנזכרת,
 מזה התשך ר״ל ללמוד מהדמיון, והרצון בו כי הלמוד מהדמיון והקו המעוקם הוא איזה קו שתעשה כצד הקו הישר לנד
, ימין או שמאל אשר יחתוך המחודד לפחות מחציו כי הוא  הוא החשך האחתי ועליהם אמרה תנה ורשעים כחשך ידמו
 ודע כי המדברים ג״כ שיערו שהדמיון והשכל דביים כהכרה עקום אתר שאינו עוכר בנקודות ראש המתודד, לפי
 נבדלים ויקראו מה שירומה והוא נמנע פחו אס יהיה שאחר שהוא מוצת על תמונה כדורית הוא בהכרח יותר
 השי״ת גשם, חתשבה לא דמיון , והרבה פעמים יבארו רחוק סן הקו הישר אצל ראש המתורד יושר מן הצד האתר
 שהמחשבות כוזבות ולוה היצרני לתשע הקדמית אשר זכרנו אצל התושבת וכמו שנבאר זה לחשה , הנה א״כ זהו הקו
ם זאת ההקדמה העשירית והוא העברת התותך המחודד לפחות מחציו הוא עקום אתר שהות מונח ה  עד שיאמתו נ
 מה שרצו העברתי מן המדומים מפני הדמות העצמים על תמונה מעונלש, וזה נראה לחוש, הנה א״כ נביא ראייתנו
 והשתיית המקרים כמ״ש. והתבונן אתה המעיין וראה שהנה ונאמר, נניח שיהיה בין שני הקויס האלה שהם המעוקם
 והישר שסח כשעור זרת וזה הששת יהיה שוה כשעור סזרח
 בכל צדדי המחודד לצד פנים הסתודד, והוא שלעולם יהיה הפסח שבין שצי הקויס הנזכרים רחב זרת לצד ראש המחודד כמו שיהיה
 לצד התושכת, ונאמר אין ספק כ׳ המייחק היותר גדול שכין אלו שני הקייס סוא לצד ראש המחודד, כי נל אשר ילך הקו העקום אצל
 הראש יוסיף כקשתיות וכל אשר יושיף בקשתיות יוסיף המרחק שכיניהם ויהיה מיתר זה הקשתיותיותר נדול משאר חלקי המיתרים
, שאס נצייר שיצא עמוד ישר מהקו הישר לצד הקו המעוקם ונבנה על הקו ו  האחרים שיעשו אצל התושבת, וראיה לזה היא ז
 המעוקם עמוד קש! ישר יגיע ראשו האת־ לעמוד היוצא מן הקו הישר וראשו הסחר נקו המעוקם ונצייר שילך מיתר אחד סראש
 העמוד הנבנה על הקו הישר מיאשו לצד דבומו כקו הישר וילך נגד ראש העמיר הקען הנבנה על הקו המעוקם בצד דבוקו לקו
ה החלק מהמחודד משאר מלקי המחודד אצל התושבת אתר האלכסון השוייס ז  המעוקם, הנה אין ספק כי המיתר יותר גדול נ
 שהם העמודים הנבנים על הקויס הנזכרים נדול משאר מלקי הכלי לפי שהוא אלכסון לשני שיקים גדילים, כי אין שפק שאלכסון
 השוקים הגדולים •ותר גדול מאלכסון השוקים הקטנים, ואלו נוציא עמודים כדומה לאלה שהזכרנו בצד התושבת מהמחידד אז יהיה
 המיתר יותר קטן אמר שהעמוד הנמה על הקו הישר הוא יותר קש! וקרוכ יותר לקו המעוקם כ׳ הוא ממעט כקשתיותו כל אשר
 ילך לצד התושבת, ואס נבצה על אלו העמודים הקטנים הנבנים לצד התושבת על הקו הישר והמעוקס מיתר אחד שיצא מראש
 העמוד האחד ויגיע אל האחר אז המיתר ההוא יותר קטן מהמיחר ההוא שנעשה סהעמודיס שנבנו לצד רחש המחודד לפי ששוקי
ן מהמיתר שיצא מראש המהודד,  אלו העמודים הס קפניס לפיכך ׳תהייכ שיהיה האלכסון ייתר קטן לפיכך יהיה המיתר יותר קט
 א״כ התבאר מזה שכל שיהיה מעוקם וקשת״ ׳והר יהיה המיתר יוהר נדול וכל אשר יהיה מעוקם וקשת״ תעפ יהיה המיתר יותר
ה בו קשסיות יותר וכל אשר ילך העקום אצל התושבת הוא מתיישר הי  קסן א״כ כל אשר יוסיף המרחק שבין שני הקוים י
 מעש, ראיה לזה שהקו המעוקם לצד הראש מהמחודד הוא יותר רחיק מן הקו הישר יותר משאר תלקי הקו המעוקם
 ההולך אצל התושבת מן הק׳ הישר עצמו, לפי שאס נניח שיצאו עמודים ישרים מן הקו הישר אצל הקו המעוקם נראה לחוש
 הנשמי והשכלי כי הקו המעוקם יותר רחוק מהעמוד הישר אצל צד ראש המחודד יותר מאצל התישכת, ואס כן כל אשר
 ילכו הקייס כמתודד אנל התושבת יתקרבו כי יתמעט הקשחיות שביניהם, ולא יפגשו לעולם לסי שנין שניהם שסה קייס נכמי
 כמו זרת כפי מה שהנהנו ואס יפגשו יכיא אל השקר שישוו בטח הקו הקטן המעוקם לשטח הקו הגדול הישר, והאל
 ישמרצו משגיאה אמן. הצה כנר ביארנו זה הענין בשלמות לפי מה שהשגתי נו : ש שיש כנמצא וכר אחד. ר׳יל והוא
 השכל; ת ר״ל ללמוד מן הדמיון . כי הלמוד מן הדמיון הוא החשך האמת׳ .־ א לא ישערו ביבר מזה . ריל שהם ידעו שיש

 דברים
 קרשקש

. כאילו ת ו י ר ק מ ) והשתווה המקריב ב נ ע באייר . ( ע י נ ת הד יידמה שהשינה ת וכיבם י י ק הסשיגה וישיג הברזל וישיג האויר י  ענ
.  תאמר



ד 124 כ ג ק ק ע ר ן פ ק ראשו ל רה נבוכים ח  מו

 והתכונן אתה המעיין וראה שהנה יצא דרך עיון עמוק מאד, וזה שאלו קצת ציורים יאמר איש שהם
p ציורים שכליים, ואחר יאמר כי ה0 ציורים דםיונימ, ונרצה שנמצא דבר אחד יבאר לנו המושכלות 
 המדומות, (ל) ואם יאמר הפילוסוף שהמציאות עדי כמו שיאמר ב ובו אבחן הראוי והעובר והנמנע,
 יאמר לו בעל הדת(ובזה הוא המחלוקת) שזה הנמצא אומר אני שנעשה ברצץ(מ) לא שהתחייב, וכשנעשה
 בזה התאו־ היה אפשר שיעשה בחלופו, ג אלא אם ינזור הציור השללי שאי אפשר בחלוף זה כמו
 שתחשוב, ושער ההעברה הזה י יש. לי בו דברים תשמעם במקומות מזה המאמר, ואינו ענין ימהר

, r האדם לדחותו כלו פתאום ברנע קטן 
 ההקדמה האחת עשרה, היא אמרם שמציאות מה שאין תכלית לו הוא שקר על כל ענין, וביאור זה
 כי ככר התבאר המנע מציאות נשם אחד אץ תכלית לו, או מציאות נשםיס אץ תכלית
ואע״פ שכל אחד מהם נשמו בעל תכלית, ובתנאי שיהיו אלו שאץ להם תכלית נמצאים יחד  למספרם ה
 בזמן, וכן מציאות עלות אין להם תכלית שקר, ר״ל שיהיה דבר עלה לענץ אחר, ולדבר ההוא עלה
 אחרת, ולעלה עלה, וכן אל לא תכלית עד שיהיו מנויים אין תכלית להם נמצאים בפעל י יהיו נשטים

 או
 אשורי שם טוב

 דכריס שהדמיון סמ״כ המנעס והשכל סח״נ אפשלומם יצא לרך העיון עמוק, וזה שאלו קצת ציורי© יאמר איש
 ויקראו אותם המרים שהדמיון מחייב הטנעם מחשבה לא שהם ציורים שכליים ואחר יאמר שהם ציורים דמיוניים
 דמיון כ׳ לסי לעחס כל למיין הוא אמתי: ב ונו אבחן הראוי ונרצה מה שיתבאר לנו זה הספק באומן שיבאר לנו מהו
 והעוני וממגע . זה העגין נקשר עם פרק מיי מג׳ מושכל ומהו מיומה, ואס יאמר הפילוסוף שהמציאות הוא
 יעי״ן שס : נ אלח אס יגזור הציור השנלי. ל״ל שנעל לינ עי הינד נמו שיאמר ונו אתבונן הראוי והעונר והנמנע
 הפילוסוף יאמר לא חקח המציאוח על כ׳ עליו הוא היייש אלא יאמר לי בעל ית שזה הנמצא אומר אני שהיא נעשה ברצון
 אס יהיה סלנל המוכיח כינינו השכל, והוא שאס יגזול הציני לא שהוא יתחייב בהכרת וכשנעשה בזה התואר היה ראוי
 השכלי נצי שאי אפשר חלופי נמו שאחה חושנ אז ציקח ואם שיעשה בחילופי אלא שהנמצא יתנהג כשי המנהג וההסכמה
 לא נזנח : ד יש ל׳ ט מריס חשמעס . נפרק ׳'ס מחלק לא שאי אפשר שיהיה גחלושו,זאמר הרנששערהענרהיש
 נ׳ כשישאל שם א׳ זה עני! היא שיש בחלק מגלגל הכוכבים לי ינריס תשמעם, וזה אמרי בפרק י״ש חח״נ ני הוא

 הקיימים ניננים רניס מקינציס ונחלק אחר כיננים מעטים ישתמש בזה בעני! החלוש :
 מפוזרים : ה ואע׳׳ס שכל אחד מהס גשמי נעל תנלית. ל״ל ההקדמה האחת עשרה היא אמרם שמציאות מה שאין
 וזהו הייחיל יש נזאח החלוקה השניס מן הראשונה כי אלו תכלית לו שקר על כל ענין וכו׳, לע כי
 היו הגשמים נלחי נעל חנליח כי התנאי המנעו בהקדמה המיה יאמר על שני םיגים, מ״ת בפיעל וננ״ת נכח ,
 הראשונה : ו יהיו גשמים או נבדלים אלא שקצתם . ליל והנג״ת גשועל יאמר על ארגעה עניגים על שימצא גשם
ר ננלל מהתימר  גפועל גבית וגשמים גנ׳״ת, או שימצא מ
 ננ״ת או דנרים ננ״ת , ואלו הלנרים הדנים הנמצאים אפשר• שימצאו על שני שנים, אם יש להם סחר טנעי כמו
 היית עלית ועלולים נמצאים יחל בבית, ני להעלה והעלול יש סחר פגעי ני נהסתלק העלה יסתלק העלול, אז
 יהיו דברים בנ״ת יאין להם סדיר טבעי, כמי שיאמר שיש מלאכים גג״ת ואין האתר סגה לחברי או נפשות רבות
 בב״ת נמצאים יחד. יהבנ״תננח יאמר על שני דנרים נמו התטעה והזמן כי כל מה שיתמה מהם חלק יפסל האחר
 ויתחדש שם תניעה ונן לעילם ני יתהוה יום ויפסל ויתהווה אחר ווהו נקרא גנ״ת גנח שהוא בבוא זה אתר
 סור זה . ויש ננ״ת נענין אחר ני תקח שיעור גשם טבע או למולי תחלקהי לחצאים ואותו החצי לתצאים ואז יאמר
 נחנחה הטנעית שיהיה הילך לגב״ת ישהתלוקה לא תכלה וכן גיכ ההוספה מא לגגית כי נשתקמ אי זה שיעור
 ותחלקהו לנ׳ חצאים ווה החלק הנחלק יתוסף על החלק האחל ואם החלוקה יהיה גנ״ת יהיה ההיסשה לנלתי
 תבלית , יהטונה באחרני שהחלוקה ילך לבניית, שהתלוקה לא תכלה אל חלק לא יתתלק אנל יתתלק תמיל אל מה
 שיתחלק תמיד, והרצון נו שנח החליקה שמור לננ״ת , ונן הענק במשפה ג״נ יש ל« יטלת למנות מספרים ננ״ת
 ונל הנמנה הוא ננ׳׳ת נפי מה שהתבאר ננ׳ מהשמע, ימה ראוי שתיע שהקדמזגים אומרים והמיברים ג״כ שמציאות
 מה שאין תנלית לו שקר על כל עני! נין שיהיה נמצא יחי גין שימה נמצא גוה אחר זה נין שיש לי סחר טנעי נין
 שאין לו סדור טבעי, וג״נ ני מציאות החלוקה לננ״ת אף שיהיה נכח הכחישו מציאותה כי הגשמים הם מורנניס
 ממה שלא יתחלק , ואחר שהונח זה תנין מ״ש הממרים שמציאות מה שאץ משלית לו שקר על נל עני! בין שיהיה
 נמצא יחד נין שיהיה נמצא נזה אתר זה נין שיהיה נמצא גפעל גין שימה נמצא גנח נין שיהיה נמצא נעצם נין
 שיהיה נמצא במקרה . וביאור זה בבר התבאר במופת המנע מציאות מדל נגית או מילים נב״תאע״פשנל אחי
 מהם גדלו ב״ת ובתנאי שיהיו אלו מיז שאין תכלית לי נמצאים יחד, כי אם יהיה זה אשר וה כפי יעת
 הפיליסוף הוא ממחזיינ. ונן התבאר שאי אפשר שיהיו בג״ת נמצאים יחי אפילי שלא ימה גהם סחר שבעי ולא סיור
 הנתיי בנפשות לדעת האומרים שהעולם קדמון והנפשות נצתמת כי יתחייב שזה שיהיה החלת נמו הכל. וכן התנאר
 שא׳׳א שיהיה דנר עלה לעני! אחי ולמר ההוא עלה אתרת ילעלה עלה pi לנלתי תכנית עי שיהיו מנויים אץ
 תנלית להם נמצאים נפועל יהיו גשמים או ננילים אלא שקצתם עלה לקצתם , וזהו הסדור הטגעי עצמי אשר

 התגאו- נמופת המנע מה שאץ תכלית לו:
 אמד

 קרשקש
 תאטי שעצס חנרול אין ראוי נו הקושי יתחמק יותר מהססוגיות יהרטח : (ל) יאס יאמו חסילוסוף שהמראות עוי נמו שיאמר

 שירוש



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק עג
 או נבדלים, אלא שקצתם עלה לקצתם , וזהו הסדור הטבעי העצמי אשר התבאר במופת המנע מה
, מה שבבר התבאר ו . אמנם מציאות מה שאין תכלית לו ז בבה או במקרה טמנ ו  טאין תבלית לו ב
, והחלק הזמן בב״ת , ח כ ) החלק הגשם אל לא תכלית ב נ , כמו שהתבאר במופת ( ת פ ו מ  טציאותו ב
 יממנו מה שבו מקום עיון והוא מציאות מה שאין לו תכלית אלא במקרה, בבא זה אהד סור זה, והוא
) והוא שיהיה דבר אהד העדר דבר אחר, והאחר ההוא אחר ה ר ק מ  אשר יקרה מה שאין תכלית לו ב
. וטי שיתפאר שבאר במופת ד א  העדר דבר שלישי, וכן אל לא תכלית , ובזה הוא העיון העמוק מ
 קדמות העולם , יאמר כי הזמן י׳ בלתי כלה , ולא יתחייב לו מזה שקר להיות הזמן כל מה שיניע
ת, ולא  ממנו חלק יעדר לפניו הלק אחר , וכן בא המקרים זה אחר זה אצלו על החמר אל לא תכלי
ה, וזה מה שלא בא מופת , אבל בבא זה אחר כור ז הד  יתחייב לו שקר להיותם בלתי נמצאים כלם י
, או ו . אמנם המדברים אין הפרש אצלם , בין שתאמר שנשם אחד נמצא אין תכלית ל עו  על המנ
, ואין הפרש אצלם בין מציאות דברים אי! תכלית ה ל כ  תאמר שהנשם והזמן יקבל החלוקה אל לא ת
 למבפרם מסודרים יהד, כאלו תאמר אישי האדם הנמצאים.עתה , או אמרךשדברים הניעו במציאות
, ואע״פ שנעדרו ראשו; ראשו;, כאלו אמרת ראובן בן יעקב ויעקב בן יצחק ויצחק ת י ל כ  אי; למספרם ת
) ואלו הארבעה חלקים מטה שאי; תכלית ס ) ט

 ; , זה ניכ אצלם שקר כראשון ה ל כ  ב; אברהם כ; אל לא ת

 לו
 שם טוב אפודי

 אמר שם טיכ וגס החיאר שא״א שימצאו עלות ועלולים ההנדל שיש נזאח החלוקה ממה שלפניה כי החלוקה שלפניה
 כין גשמים יין בלתי גשחיס שיהיו עלית בעצם, שא״א היחה מנוארת המנע מציאות גשמיה אין תכלית למשפרם ,
 שימצאו בין שיהיו בחצאית יחד בין שלא יהיו נמצאות כי חאת התלוקה מבוארת המנע עלות ועלולים לבלתי תכלית אפי׳
 בכל ענין יתתייב אס לא ימצא ראשון לא ימצא אחרון . יהיו שכלים נפרדים ורכו׳ שכלים נפרדים לא יושכלו אלא
 אמנם מציאות מה שאין תכלית לו ככה או במקרה מתנו נעלה ועלול: ז נכח או במקרה. ר יל בכת כמו החלק הנשם
 אינו נמנע אכל יתכאר מציאותו כמו התחלק הגשס אל לא לכלת׳ תכלית ככת, ובמקרה שיהיו תנועות כלוח נעדרות בא
 תכלית נכח והסתלק הזיין אל לא תכלית יממנו מה שהוא זה אמר סור זה במקרה .־ ח בלתי כלה . ר״ל בלתי כעל
 מקום העיון והוא מציאות מה שאין תכלית לו אלא כמקרה תכלית: ט ואלו הארבעה הלקים . ר״ל והס המנע מציאות
 בבוא וה אחר סור זה והוא אשר יקרא מה שאי! תכלית גשם אין תכלית ומספר גשמים אין תכלית להם / והשנית
 לי בחקרה והוא שיהיה דבר אחד אחר העדר ד״א והאחר המנע עלות ועלולים לבלתי תכלית, והשלישית לבלתי החלק
 ההוא אחר העדר דבר שלישי וכן אל לא תכלית ובזה הוא הגשם והזמן לבלתי תכלית ככת . והרביעית המצע עלות

 העיון עמוק מאד :
 אמר שם טוב וכבר בא החופת גיכ על שזה הענק הוא בניית כנת והככ״ת ככת כבר אמר הרב שהוא לבית והזמן
 והתנועה הס באים זה אתר סור זה והנלתנ ב״ת אינו נמצא כפועל ולא האחר סכה לתכרו ולכן היה אפשר
 שיהיה לביית, אבל למה שאריסט״ו ישתמש ואמר כ״א לא ימצא ראשון לא ימצא אחרון וזה אמרו בעלות ועלולים
 כי חשבו קצת מהמעיינים כי ג״כ יצדק בסבית כ״א ראובן לא היה נמצא אלא במציאות יעקב ויעקב בלא מציאות
 יצחק ויצחק בלא אביהם וכן לכ״ת ואס לא ימצאו הראשון האחרון לא ימצא א״כ יחויב שימצא אדם הראשון ויהיה העולם
 נברא, ואריסט״ו יחשוכ בי יעקב אינו סכת ראובן כעצם אלא במקרה והסבות כתקרה אפשי שילכו לכלי תכלית אכל
 יתבאר שהוא מתוייב בפי הדעת הפילוסופים , ובעבור זה אמר הרב מי שאמר שהוא ביאר כמופת שהעולם קדמון
 יאמר כי הזמן בלתי כלה ולא יתחייב לו מזה השקר להיות הזמן כל מה שהגיע ממנו חלק יעדר לפניו הלק
 אחר וכן בוא המקרים זה אחר סור זה אצלי על החמר אל לא תכלית לא יתחייב לו שקר להיותם בלתי נמצאים
ר שם טוכ אפילו אס לא היו נמצאים יחד אס היה מ  כלס יחד וזה מה שלא בא מופת על המנעי.־ א
ס סדור טבעי כעלה ועלול אי אפשר שימצא בזה אחר סור זה כמו שאמר למעלה כי חציאות עלול ועלולים ה  נ
 לבלתי תכלית בין שימצאו יחד בין שימצאו בזה אחר סור זה שקר , והפלא איך נעלם זה מהרב אלא אס נאמר
ת בעצם אי אפשר אלא שיהיו כלם עם הלבי המתהיה אכל ט ס  כי אם היו נעדרות אי אפשר שיהיו סכות כי ה
 הס סבות במקרה ולכן לא התנה זה התנאי . אמנם המדברים אין הפרש אצלם בין שתאמר שגשם אהד נמצא
 אין תכלית לי או תאמר שהגשם והזמן יקבלו התלוקה לביית , ולכן אמרו שהגשמים מורכבים מעצמים פריייס
ש אצלם בין מציאות דברים אין תכלית להם במספרם מסודחת יחד כאלו תאמר אישי י  והזמן מעתות, ואין הפ
 האדם הנמצאים עתה או אמרך שהדברים הגיעי למציאות אין למספרם תכלית אעיפ שנעדרו ראשון ראשון, כאלו
 תאמר ראובן בן יעקב ויעקב בן יצתק וכן לב״ת זהו גס כן אצלם שקר כאלו היו נמצאים בבית מאישיס נמצאים יתד
 וכל אלו הארבעה תלקיס ממה שאין תכלית להם אצלם שויס כי כלס נמנעים אלא שיש הפרש בין המדברים בזה
 התלק האתרון והוא היות ראובן בן יעקב וכן לכלי תכלית , קצתם ישתדלו לאמתו ר״ל לכאר המנעו וקצתם אומרים

 שהוא
 קרשקש

י הנחתו י (י0 לא מצד השיעור שחקה במחשבה, וכן התנועה תחלק בזה האווז! לאין  פירוש שהוא ליקח ראיותיו והוא עוזי לו ד
 שרתר״ב . פ•' ויהיה קדמו; בק־מות האייוה ויהיה מציאיתו לא הפלית רסהשבר, אחר שבכי1 הלק ישאר יין• זמן וכן בא זה אחר
 בכוונה ממנו אב•1 על צד ההיו; : (נ) ההייק הנשם איי לא תכיי־ת כי־ זה ייאי; תכייית אפשר ייהייתו למאמיני הקדמות . (ם) ואלו
. פירוש כי אי זה שיעוי שתקההו במחשבה תיבל ייהייקו הארבעה דייקים שאי; תכלית לו הם אצלם שוויט, פי' שכלש ד כ  ב
ם הבליח והם מציאית גשם אחד או גשמים או שכלים ח ל ש  ואוהו ההייק הנחלק תובל לחלקו כמו כן וכן אל לא תבייית י

 נבדלים
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 לו הם אצלם שויס, וזה החלק האחרון קצתם ישתדל לאמתו, רצונם לומר לבאר המנעו בדרך אבארהו
 לך בוה המאמר, וקצתם אומר שזה מושכל בעצמו וידוע בתחלת מחשבה ואין צריך עליו מופת, ואס
 היה מן השקר המבואר שיהיו דברים אין תכלית להמ על צד בא האחד אהר פור האחר, י ואע״פ
 שהנמצא מהם עתה בעיי תכלה הנה כ יהיה שקר קדטות העולם מתחלת מחשבה ולא יצטרך אל

) ואין זה מקום החקירה על זה הענין :  הקדמה אחרת כלל
 ההקדמה השתים עשרה, אמרם שהחושים לא יתנו האמת תמיד, וזה כי המדברים חשבו השנת
, אהד מהמ שהם אומרים, כי הרבה ממוהשיהמ יבצר מהם, אס ם י נ  החושים משני פ
 לדקות נשם המושג, כמו שיזכר בעצם הפרדי s ומה שיתחייב ממנו כמו שבארנו, ואס לרחקמ מן
 המשינ להם, במו שלא יראה האדם ולא ישמע ולא יריח על רווק טילים רבים, ובמו ה שלא תושג
ם. והצד השגי אמרו שהם יחטאו במושגיהם , כמו שיראה האדם הדבר הגדול קטן  תגועת השמי
ראה המעוקם ישר כשיהיה קצתו במיש וקצתו י ו , ויראה הקטן גדול כשיהיה במים, נ ו  כשירחק ממנ
 חוין למים, וכן בעל ירקון יראה הדברים ירוקים, ואשר בלשונו מרה אדומה יטעם הדברים המתוקים
, ואמרו שמפגי זה ס אין לבטוח בהם שילקהו התחלות מופת. ת כ  כרים , וימנו דברים רבים מזה ה
 ולא תחשוב שהמדברים הסכימו על זאת ההקדמה לבטלה ע כמו שיחשבו רוב אלו האהרוג־ש , כי
 השתדלות קדמוניהם לקיים החלק אץ צורך לו, אבל כל מה שהקדמנוהו ממאמרם הכרהי, וכשתפסד
לה. ואמנם זאת ההקדמה האחרונה היא הכרחית מאד, שאנחט  הקדמה אחת מהם תבטל הבונה כו
 כשנשינ בחושינו ענינים סותרים מה שהגיחוהו, יאמרו אז אץ להשגיח בחושים פ אחר שנתבאר במופת
 הענין אשר חשבו, כי עד השכל תורה עליו, כאמרם בתנועה המחבקת שנכנסה בתוכה מנוחות,

 ובההפוצץ
 אפודי שם טוב

 ועלולים לכלח׳ תכלית על צד גא זה אהר שור זה: י יאע״ס שהוא מושכל ראשון וידוע גתיזלס המחשבה ואס היה מ
 שהנמצא מהם עתה בעל תכלה. ר״ל שיאמרו שיהיו דגלים השקר המבואר שיהיו לברים אין תכלית להם על צד כא זה
 אין תכלית להם בנא זה אתר סור זה אע״ס שמה שהוא אחר סור זה אע״פ שהנמצא מהם עתה ב״ת יהיה שקר
 נמצא עתה מן הזכרים הם כעל תכלית : ב יהיה שקר קדמות קדמות העולם מתתלת המחשבה ולא יצטרך אל הקדמה
 העולם. ר״ל אמנם אשי׳ נתאמתה זאת ההקדמה במופת יהיה אחרת כלל ואמי הרב כי אין זה מקום חקירת זה הענין
 אפשר שיאמר שהיה נמצא חמר קדמון כדעת אפלטון: לומה כי נמו שאמר הינ בפרק שאחר זה כבר הנהאבינצ״ר
 שיחח״נ ממנו. ר״ל והוא מה שאמרו שהליהייס יפרלו ולא אלפר׳אני על קלקול זאת ההקדמה ונלה מקור ההפלה בכל

 ירניש העין בפירודס.־ מ שלא תושג חנועח הפסיס. ל״ל תלקיה נמו שאמר בספרו הילוע בנמצאות המשתנות:
 שלא יראה תניעת השמים. פ׳יא שלא ישמעו קילוח חניעתם: ההקדמה השתים עשרה אמרם שהחושים לא יתנו האחת
 נ ויראה המעוקם ישר. דיל ויתחייב מזה שיראה הישר תמיל, וזה כי המלנרים חשנו השנת החושים
ים, האחד מהם שהם אמרי שהרבה חמוחשיהם  מעוקם: ם אין לבטוח בהם. ר׳׳ל שאין ראוי לבטוח נהם : משני פנ
 ע כמי שיתשבו רוב אלו האחרונים, ר״ל שלא תתשוכ שזאת ינצר מהם אס לדקות גשם המושג נמו שיזנרו בעצם
 ההקדמה יניתוה המדברים לנטלה כמו שהיו חושבים אחרוני הפרייי כי לא ישיגוהו בלל , ומה שמתחייב ממנו כמו
 המדברים שחשבו שכ6סניחו המלנריס הראשונים העצם שאחת והרצון נו שלא יראהו האדם מתטעע . ואם
 הפרד׳ היחה ההנחה לבטלה, אין העני! בן, אבל כל מה לרחקם מן המשיג להם כמו שלא יראה האדם ולא ישמע
 פהנימו הוא הכרחי בהקדמותיה[ לסי סנרותיהן: פ אתר ולא יריח על ריתק מילים רבים, ונמו שלא תושג תנועת
 שנתנאל במופת . ל״ל שנחבאר במופת לפי הקדסותיהן השתים וקולותיהם נשמתנועעים לרחקם ממנו נפי מה
 שחשבו הקלמונים. ווה הצל מהשגיאה הוא בעבור שלא ישיג
 דבר מהמושג : והצל הב׳ מהשגיאה היא שישיג קצת ולא ישיג קצת או ישיגהו נחלוף מה שהוא, במו שיראה האלם
 הדבר הגליל קטן נשירחק חתנו ויראה הקטן גדול נאשר יהיה נמים ויהיה המעוקם ישר נשיהיה קצתו נחים וקצתו
 חון לחים, וזהו צד מהטעייה כי ישיג קצת מהדנר אנל לא ישיגהו נעגין שהיא . ייש צד אחר מהטעייה שישיגהי נחלוף
 יע צ הפני נמו בעל ירקון ישינ הדברים ירוקים יאשר בלשונו מהאלומה יטעים הלנריס המתוקים חיים, ובעבור
 זה חשבי שאין לבטיח בחישיס ישאין ראוי שיקחו התחלות המיפת מהם , ולא תתשינ שהמדנרים הסנימי על זאת
 ההקדמה לבטלה נחי שחשבו רונ מאלו האחרונים מהמדנריס שחשנו נשהניחי המדברים ראשונים העצם הפרדיי היתה
 הנחה לבטלה בתי שחשבו, אבל נל מה שהגיחו היא הנרחי להוליד תולדותיהם ונשיתנטל אחד מאלה ההקדחות אשר
 הניחי יבטל בל התולדות אשר היו מולידים מחמש העולם ומציאית האל ואחדותו והרתקת גשמות, ויה אחיי ונשתפסל
 הקדמה אחת תבטל כל הכוונה טלה ולבן לא הניחי הקדמונים שים הקלמה לבשלה , ואמנם זאת ההקדמה
 האחרונה היא הכיחית מאד ואינה לבטלה מפני שאנחנו נשנשיג בתישינו עניינים סותרים מפני הנחותיהם שהגיחו
 מעצם הפרד״ ומהדקות או שהזמן מתיבר מעתות, יתחייכ כפי אלו ההקדמות שלא ימצא תנועה מהירה יותר מתנועה,
 יכזיבו החוש ואמרי שנננסו נתין תנועה מדונקת מניחות הרנה ויתפוצץ הרכב נעת הסנונ ונאמרם שלובן זה הנגד

 נעלר
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, או החלק השיעור ינח אל לא תנליח מהו החלוקה השנית, או החלק הזמן כנח ת ח א  ;כדלים יי; חכלית להם וזהו החייוקה ה

 [מורד. נבונים ח״א] לב 32 *



ק ענ עד ר ק ראשון פ ל  מורה נבוכים ח

, ובאמרם שלובן זה הבגד נעדר עתה ובא לובן אחר t ואלו דברים ב ו  ובהתפוצץ הרכב בעת הטב
 הלוף הנראה , ודברים רבים יתחייבו ממציאות הרקות כלם יכזיבם החוש, ויהיה מענה זה כולו שזה
, ? ובדברים יענה בהם שזה טעות מכלל טעיות  דבר צ יבצר מ; החוש , במה שאפשר שיענו בו כן
 החוש. וכבר ידעת שאלו כולם דעות קדמוניות, י היו מתפארים בהם (ע) הסופים״טאנין ואומרים
 שהם אמרום תחלה , כמו שזכר נליאנוים בםפרו בכהות הטבעיות על אותם אשר היו מכזבים החוש
 יכפר דברים כבר ידעתם. ואחר הקדימי אלו ההקדמות, אתחיל לבאר דרכיהם באלו הארבע בקשות :
 פרק עד זה הפרק אכלול לך בו כפור ראיות המדברים על היות העולם מחודש, ולא תבקש ממני
 לספרם בלשונותם ולא באדיבותם, אבל אגיד לך א כוונת כל אחד מהם ודרך
 הוראותיו לקיים חרוש העולם או לבטל קדמותו. ואעירך על ההקדמות אשר נעזר בהם בעל הדרך
 ההיא בקצרה, ואתה כשתקרא בספריהם הארוכים והבוריהם הידועים לא תמצא כלל ענין נוסף על
ק, אלא שאתה תמצא דברים יותר רהבים  מה שתכינהו מדברי אייה בהביאם ראיה על זה הענ
 ו־ישונות נאים ויפים, ואולי אוזנו בשירים ונשקלו במליצות ונבחר להם צחות דברים, ואולי נאמרו
 ביישו; כתום וביו; בזה להבהיל השומע ולהפחיד המתבונן. ותמצא בהבוריהם ני׳כ מהשנות העגינים

 והפיל הכפקות והתירם לפי מחשבתם, ולעטוד כננד טי שהלק עליהם הרבה טאד :
 הדרך הראשון, חשבו קצתם שכמהודש האהד יש ראיה שהעולם מחודש, כאלו תאמר כי ראובן
 שהית טפת זרע ואה״ב געתק עגין אחר עגין עד שהגיע אל שלמותו, מן השקר שיהיה הוא
, הנה כבר התבאר צורכו אל ו  אשר שנה עצמו והעתיקו מעני! אל ענין, אבל יש לו משנה חוץ ממנ
ן ההקש באיל! התמר הזה וזולתו, ואמרו שכן ההקש בעולם כ ו , ג ן י  עושה תקןבגייגווהעתיקוטעגץ אלעג
 בביילו, ג הנה אתה רואה שזה יאמין שאי זה די! שימצא לגשם אחד יתחייב שידוגו בו על כל גשם:
ך השני אמרו נ״כ שבהתחדש איש מן האישים הנולדים יתבאר המופת שהעולם כולו מחודש . ר ד  ה
 ובאור זה שראובן זה לא היה ואחר כן היה, ואם אי אפשר היותו אלא מיעקב אביו הנה
ת, וכבר הניחו  אביו נ״כ מחודש, ואם אפשר היות אביו אלא מאברהם הנה ילך זה אל לא תכלי

 שבמציאות
 שם טוב אפודי

י עתה יבא לובן אחר , ואלו הדנריס חלוף הנראה המשובשות : צ ינצל מן החוש. ר״ל שלא יוכל החוש להשיג על  נ
 ולבייש רבים יתחייבו ממציאות הרקות וכלס ינז־כס החוש, העני! ללקית המושנ: ק וכדברים יענה בהם שזה שעות .
 ויהיה מענה זה כולו לכר לא ישיגהו החיש נחו שלא ישיג ר״ל ולפעמים יצשרכו לומר שהחוש ישיג המושגים בשעות
 תנועת השמים פמו שאפשר שיענו נו וכלבריס יענו בהס זולתי על מה שהם : ר היו מתפארים נהם • ריל שהאחרונים
 שזה שעות , וכבי ילעת שאלו כלס לעית קדמוניות היו הםושישפנייס היו מתפארים שתם אוסרים הענין, ואינו כן

ס כהס המגיעים כפי מה שזכר בשלישי ממה שאתר אבל קלמוניהס אמלו העניניס ההם : י  חתפאי
. ר'ל כוונת כל אמר ם ה  הטכע ואומייס שהמלבייס שהם האומייס תתלה בעניי פרק עד א כוונת כל אחד מ
. ר מ ת יס, מהמדברים : ב וכן ההקש באילן ה נ יי שאתיוס הקדחו  שני;׳ העיון הביאם אליהם לא בענ
י ידעת מה שזכי גאלינו״ס בכתות הטבעיות ר״ל וזהו הקש המשלי, ואמרו עיינו אל ראוכן ואל אילן כך וכך  והנה פכ
ו איתס אשי היו מסיבים החיש ויםפי דכריס כהם והם מחודשים אם כ! העולם ככללו מהידש, וזה המוכה לפי  בסכי
 ויגנה איתם בתכלית הגנית . ואתר שהקדים הרב אלו לעתס על״! לא ינאל בעול חוסל קללו! אבל יבאר שאין
 ההקדמות רצה לבאר איך ישתמשו בהם להוליד התולדות הדי העולם כמי שהוא קדמון אננ הגלגלים הס מחודשים: ג הנה
, תליש העילם, והיית לי עושה, והייתי אמד, בלתי גשם, אתה רואה. אמר הרב שזה הדרך שקר שמה שימצאו הס  ו

 ובפרק הראשון ירצה לבאר תדוש העולם וכי יש לו מתדש,
, ובג׳ יבאר שאיני גשם, וכל זה כפי דעת המדברים : ד ח  ובפרק הב׳ יבאר שהוא א

ק יכלול כו לרך הגדה כמופתי התדבריס על היות העולס מתודש והס ז׳ דרכים : הדרך הראשון  פרק עד זה הפי
 חשבי קצתם שבחחודש אחד יש^ ראיה שהעולם מתידש, כאלי תאמר ראובן היה טפת זרע ואת״כ נעתק
 פנין אחר עני! וכוי ומן השקר יהיה הוא אשר שנה עצמו והעתיקו מענק לענין אבל יש לו משנה חוץ ממנו, הנה כבי
 התכאר צינו לעושה . וכן ההקש כאילן התמר הזה וזולתו מכלל התתהוים כי זה ההקש נמצא לעולם ככללו כי
 החלק כמו הכל וכל שכן אס יקרא האדם עולם קטן כי העולם קטן דומה לעולם כלו ואם העולם הקטן הוא מחודש
 אם כן העולם ככלצו יהיה כן אלא שהמדכרים לא הכיאו ראיה מהעולם הקטן אלא מאי זה חלק מזה העולם
 שיתהווה מיה העילס כי תשבו כי הכל דימה לכל חלק , וזה הדרך הוא חלוש חמוד כי הוא הקש המשט וככר ביאר

 אבוח״מד מה שבדרך המשלי חהחולשה מהביאור המופתי :
 הדרך השני שכהתתדש איש את־ מן האישים הנולדים יתבאר כמופת שהעולם כלו מחודש, וביאור זה שיאוגן זה
 לא היה ואת״כ היה ואס א״א היותו אלא מיעקב אביו הנה הוא גס כן מתולש וא״א מהיות אביו אלא
 מיצחק זקנו הנה יצחק ג״כ מתידש הנה ילך אל לא תכלית וכבי הניתו שמציאות אין תכלית לו על זה הלרך שקר

 כמו
 קרשקש

ה ג  אל לא תכלית וזהו הח-יוקה הש־י״עיה , אי בוא זח אחר סור זה ללא תכלית וזהו החלוקה הרביעית : («) הפופיפ»אגי'ן, ח
 לומר ההסעייש : פרק
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 שבמציאות מה שאין לו תכלית על!ה הדרך שקר, כמו שבאתו כאחת עשרה מהקדמותיהם, וכן
 אלו הגעת על דרך משל לאיש ראשק אין אב לו והוא אדם, יתחייב השאלה, ממה זה נתהוה אדם
 זה, ותאמר על דרך משל מן העפר, וראוי שישאל, העפר הזה ממהנחהוה, ויעגה עיד משל מן
 הםים, וישאל והםיס ההם ממה זה גתהוו, ואמרו שעל כרחך ילך זה אל לא תכלית והוא שקר, או
 תגיע בסוף (א) למציאות דכר אחר ההעדר הגמור וזהו האמת, אצלו תפסק השאלה. ואמרו שזה

ד המוחלט:  מופת על שהעולם נמצא אמי ההעדר תמו
 י הדרך השלישי, אמרו עצמי העולם לא ימלטו בשום פנים מהיותם מקובצים או מפורדים,
 ושיקובצו מהם עצסים פעם ויפרדו פעם אחרת, ומבואר נגלה הוא שלפי בחינת עצמם
 אץ ראוי להם קבוץ לבד או פרוד לבד, שאילו היה עצמם וטבעם נוזר שיהיו נפרדים לבד, לא
 יתקבצו לעולם, וכן אילו היה עצמם ואםתתם גוזר שיהיו מקובצים לבד, לא יתפרדו לעולם, וא׳׳כ
 אץ הפירוד יותר ראד בהם טן הקבוץ, ולא הקבוץ יותר ראוי בהם p הפרוד, יהיה א״כ היות קצתם
 מתקבצים, וקצתם מתפרדים, וקצתם ישתנו עליהם העגיגים, פעם יתקבצו ופעם יתפרדו, היא ראיה
 על היותם, ר״ל אלו העצמים צריכים למי שייןבץ המתקבץ מהם ולמי שיפריד המתפרד מהם,
 ואמרו שזאת ראיה על היות העולם מחודש. הנה כבר התבאר לך שבעל זה הדרך נעזר בהקדמה

 הראשונה מהקדמותיו ה וכל המתחייב ממנה:
 הדרך הרביעי, אמרו שהעולם כולו טורכב םעצם וטקרה, ולא יטלט עצם p העצמים ממקרה או
 מקרים, והמקרים כולם מחודשים, יתחייב שיהיה העצם הנושא להם מחודש, י כי כל מחובר
 למחודשים (כ) ולא ימלט מהם, הוא מחודש, איכ העולם בכללו מחודש, ואם יאמר אומר, אולי

 העצם
 אפודי שם טוב

 לנשה אחל יחייבו נכל הנשמים וזהו הקש המשלי מושעה, כמי שביארנו טיא «הגןלמותיהס . ואילו הגעת על דרך
 וזה הירך בלחי נעזר נהקלסה סהקיפותיהס: ד הדרך משל לאיש ראשון אץ אב לו והוא אלם הראשי[ יתחייב
 השלישי. ל״ל וזהו המופת הנעשה אפי׳ לסי הקימוסיהם השאלה ממה זה נתמה אים ותאמר על דרך משל מן
 מחריש העולם היה אפשר שייץייה מומר קימון: ה וכל העשר וראוי שישאל והעפר ההוא ממה נתהווה ויענה על
 המתחייב ממנה. ל״ל ההקימה השנית והשלישית : ו ס כל ירך משל מן המים יישאלו והמים ההם ממה נתהוו ואמרו
 מחובר למחילפיס ולא ימלפ וכו׳. ל״ל כי כל מה שהוא שעל כרתן• ילך זה אל לא תכלית והוא שקר או תניע
 למציאות יבר אחר העיר הגמור וזהי האמת ואצלו תפסק

 השאלה, ואמרו שזה מופת על שהעולם נמצא אחר ההעיר הגמור המוחלט :
 אמר שם טוב לא ידעתי איך יתתייב שיהיה העולם נמצא אתר ההעדר הגמור המוחלט, כי אפשר שיעלו אל הסבות
 ראשינית קלמיניומ , אלא אם יאמר אומר כי כל מחובי למחוישים לא ימלט היותו מתויש. וזאת ההקדמה
 מסיפקח מאד, אבל כח ואת הראיה כהי מה שראיתי בםשרי השילוסושים הוא על זה התואר. תטעה הנמצאת
 היום היא נמצאת אתר שלא היתה וזה אי אפשר מבלתי שיקים תטעה אחית הים לה יכן לזאת התניעה השנית,
 ואס היה הדבר כן ילט התנועית לבנ״ת ואס לא ימצא ראשון לא ימצא אחרק א״כ יתתייב שהתטעה נתתישה אתר

 שלא היתה וא״כ העולם איט קימון על צר שהניחו אותו השילוסישים:
 אמר שם טיב הנראה לי הסנה שעזבו המדברים וה הדרך בעטר שראו כי התטעה הקיימת אינה סבה למאוחרת
 אלא במקרה כהי מה שביארו ב״י גת׳ מהשמע כי למה שהיה אי אששר שימצאו שתי התניעית יחי היה
 התנועה אשר קדמו סבה לשימצא זאת התנועה הנמצאת המם, וא״כ העיר התטעה הקיימת היא סנה למאוחרת
 נמקרה ואמנם יעקב איט סבת יוסף במקרה על שיעיר יעקב בעטר שימצא יוסף אבל ירצה שלא ימצא יוסף אס
 לא ימצא יעקנ ולנן לקחו וה הדרך המדנריס זולת מה שאמרתי. ונגר יתבסל שני אלי הלרכים נתנלית הנטול נח׳

 מהשמע ?טלם ב״י ומקיים לנרי אריס״טז והמגארו, יהנה אנמט מאריכים בזה גלרך הו׳:
 הדרך השלישי עצמי העולם לא ימלטו גשום שנים מהיותם מקובצים או מפוריים או שיקנצו מהם עצמים פעם
 ויפרח פעם אתרת, ומנואר שלפי גתינת עצמם אין ראוי להם הקנון או הסירוי לני שאם היה עצמם נוזר
 שיהיו נפתים לא יתקבצו לעילם , יק אלי היה עצמם גוזר שיהיו מהונציס לני לא יפרדו לעולם וכי אין הפירוד יותר
 ראוי מן הקנון ולא הקנון ייתר ראוי מן הפירוי, הנה היית קצתם מתקנצים וקצתם מטריים יישתנו עליהם
 העניינים פעם יתקבצו יפעם יתפרדו יא״כ צריכין אל מי שיקבז המקנן מהם ומי שיפריד המפרר מהם ואם הקבוץ
 יקרה להם פעם והפירוד פעם א״נ העולם מחילש. וזה הדרך הומ נטי על ההקלמה הראשונה שימצא הנס עצם פרלי

 ינל המתתיינ ממנה שימצא הרקות ושהזמן מהונר מעתות :
 הדרך הרניעי העולם נלי מורננ מעצם ומקרה ולא ימלס עצם מן העצמים ממקרה או מקרים והמקרים נלם
 מחילשיס ׳ יתתיינ שיהיה העצם הנושא להםמחולש, כי כל מתונר לממילש לא ימלט מהיותו הוא מחודש, אתר
 ני המחילש והנצחי הם הפכים וההפכים לא יתחברו יחל איכ העולם כ* הוא מחולש . ואם יאמר אימר כי העצם

 היא
 קרשקש

 p*ffl עד (א) למראות דבר אחר ההעדר ועמיר ; בלומר הנמצאות ויתחייב בהכרח שיש בירא ממציא הדבר ההוא והוציאו
rirc .שהיה נעדר ואחר חיה והוא התחלת כל מהעדר אל הגמיאות; (נ) ולא ימלמ מה0 הוא מחודש 

 אחר



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק עד
 העצם בלתי מחירם והמקרים הם המתחדשים הבאים עליו זה אהר מור זה אל לא תכלית , אטרו
, וזה הדרך הוא החזק שבדרכים  א״כ יתחייב שיהיו מחודשים אין תכלית להם, וזה בבר שמוהו שקר
פת, וכבר קבלו בזה הדרך שלש הקדמות יצטרכו אל ) עד שרבים חשבוהו מו ם ל צ  והטוב שבהם א
 מה שאינו נעלם מבעלי העיון, האחת מהם שמה שאין לו תכלית על צד בא האחד אחר סור האחד
, והשנית שכל מקרה מחודש, ובעל דיננו האומר בקדמות העולם יכחישנו י במקרה מ; המקרים,  שקר
, ולזה היה ת ד ס פ  והיא התנועה הםבובית, שאריכט״ו יחשוב שהתנועה הסבובית בלתי הווה ולא נ
, ואין תועלת לנו בקיום ד ס פ  אצלו זה המתנועע אשר נמצאת f התנועה הזאת, בלתי הווה ולא נ
 הדוש שאר המקרים ח אשר בעל ריננו לא ירחיק לנו חדושם, ויאמר שהם באים זה אחר סור זה על
 (ג) בלתי מהדש בםבוב , ובי יאמר בזה המקרה לבדו והיא התנועה הסבובית, ר״ל תנועת הנלנל
 שהיא בלתי מחודשת ואינה ממין מקרה מן המקרים המחודשים, ט הנה המקרה ההוא לבדו צריך
 שיחקר עליו ויבואר חדושו. וההקדמה השלישית אשר קבלה בעל זה הדרך הוא, שאין נמצא מוחש
 בלתי העצם והמקרה, ר״ל העצם ההוא הפרדי ומה שהאמינו בו ממקריו. ואמנם (ד) אם הוא נשם
 מורכב מחומר וצורה כפי מה שבאר במופת בעל דיננו, צריך שיתבאר במופת היות החומר הראשון

 והצורה הראשונה הוות נפסדות ואז יתבאר מופת חרוש העולם :
, וענינה שב למה שביארתי ייך ד א , והיא דרך התיחד, זאת הדרך יבחרוה מ  הדרך החמישי
 בהקדמתם העשירית , וזה שהוא יכוין כמחשבתו אל העולם בעצטו או לאיזה הלק שירצה

 מחלקיו
 שם טוב אפודי

 הוא בלתי חחודש והמקרים המתחדשים כאין עליו דבי מחוכר לענינים מחודשים והמחובר ההוא נושא למתודשיס
 אחר סור דגר אחר אל לא תכלית , אמרי יתחייב שיהיו ההס, אינו נמלש מהמחודשיס, ר״ל שלא יעמוד אפי׳ עתה
 המחדשים אין תכלית להם וזה הדרך שמוה המדברים אתד מכלתי הממודשיס, אס כן יתחייב מזה שיהיה הנישא
 החוק שבדרניס והטוב שבהם אצלם עד שרביס חשביהו מחודש : י במקרה מן המקרים והיא התנועה הסכוכית. ר״ל
 מופת, והנה בזה הדרך קבלו ג׳ הקדמית , ראשונה שמה שאריסע״ו יאמר שהתנועה הסנובית בלתי מתורשת, והוא הדין
 שאין תכלית לו ע״צ כוא זה אתר סור זה נמנע . והשנית שלפי דעת ארישע״ו היה יכול לומר שהכמות שהוא מקרה
 שכל מקרה מתודש, והאומר כקדמות העולם יכתישנו בקצת שהוא בלתי מחודש לסי דעתו, אמנם בתר הרכ לומר התנועה
 מקרה מהמקרים והיא התנועה הםביבית שאריס״טו יתשוב השטנית נסי שהיא התחלה וסבה בהיות זה העולם בלתי
 שהיא בלתי הווה ולא נפסדת ולזה היה אצלו זה המתנועע מתודש לפי דעת הפילוסופים: ח אשר נעל דיננו לא ירחיק
 הנמצאת לו זאת התנועה בלתי הווה ולא נפסד, ואסיאמי לני חדושם . ר״ל שאריספ״ו לא ירחיק לנו מהיות המקרים
 אומר כי התנועה ההווה היום היא מתורשת א״כ המתנועע השפלים מחודשים לפי שהם באים נסנוב על תנועת הגלגל
 בה תחודש זה כטל כי התנועה בכללה אין לה תדוש. ואין שהיא כלתי מתורשת: ט הנה המקרה ההוא. ל״ל תנועת הגלגל:

 תועלת לגו בחלוש שאר המקרים , הרצון בו שאס יאמרו
 ששאר המקרים הס מחודשים וא״כ אי אפשר שיתחברו אלא לחחודש , וא״נ יהיה העולם מחודש זה לא יועיל כלים כי
 בעל דיננו לא ירחיק לנו תדושם ויאמר שהס באים וה אחר סור זה על שנוי מתחדש בסבוב, כי המיס ישובו אויר והאויר
 מים וכן שאר היסודות והמורכבים יתהוו ויפסח פעמים רבות בסבוב וזה בעבור תנועת הגלגל . וכן יאמר וזה
 המקרה לבדו והיא התנועה הסבובית ר״ל תנועת הגלגל שהיא בלתי מחודשת ואינה מקרה מן המקרים המתודשיס
 א״כ ימצאו בכאן ב׳ מקרים, מקרים מחודשים ואלו המקרים המחודשים נתחדשו על שנוי מתחדש על נושאים מתתלפיס
 ומקרים בלתי מחודשים והנישא ג״נ הוא בלתי מחודש והוא תנועת הגלגל שהיא בלתי מחודשת ואינה מקרה מן המקרים

 המחודשים, הנה ואת התנועה אשר יראה שהיא מקרה בלתי מחודש צריך שיחקור עליו ויבואר חדושו:
ר שם טוכ ג״כ הפיליכוף אמר שהצורות והמקיים כלם מחודשים והנישא להם קייס בלתי מחודש והוא ההיולי מ  א
 הראשון וא״כ הקדמון יתחכר למחידש, ולא ידעתי לחה לא סתר הרכ וה הדרך וסתרו כשאמר כי תטעת
 הגלגל היא בלתי מתולשת ולכן יתתני לנושא בלתי מחודש. וההקדמה הג׳ הוא אשר קבלה כעל וה הדרך והיא שאין
 נמצא מוחש בלתי העצם יהמקיה ר ל העצם הכרדי , ומה שהאמינו ממקרי! והרצין בו כי האמינו שהמקרה לא ישאר
 ב׳ ומנים וכל מה שימצא בעצמים הפרדייס הס הקרים לא צורות . ואמנם אס הוא גשם מורכב מחמר וצורה כפי
 מה שהכיא כמוסת כעל דיננו צריך שיתבאר במופת היות החמר הראשון והצורה הראשונה הוות ונפסדות ואו יתכן
ר שם טוב זהו מה שאמרו היכ כי הפילוםוץ סובר כי הגשם מורכב מחמר וצורה וה יהיה מ  חופת חדיש העולם .־ א
 בגרמים השפלים אבל הגרם הסנובי אין לו תמר כי הוא פשוט אבל אותו הגשם אינו מורכב כלל לא חכמיית ולא
 מעניינים א״כ צייך להביא מופת שאותו הגשם הוא מורככ מעצם פרדי ואו יתכן מופת חדיש העולם אחר שיבאר

 שהגלגל הוא מורכב מאלי העצמים הסרדייס ואלו העצמים הפרדייס הם מחודשים :
ך התייהד, יה הדרך יכחרוהי מאד לבאר חדיש העולם ואע״פ שהמדברים זה הדרך אומרים עליו ר ך החחישי והוא ל ר ד  ה
 שהוא נבחר עכ״ו יש בעניינו לחה שביארתי לך בהקדמה הי׳ והיא הקדמת ההעברה, והיא שכל שהוא

 מדומה
 קרשקש

 אחד שייא נמצא עצם מנייתי מקרה והמקרה מדידש יתחייב המתנועע בזאת התנועה קיטון אבל יגיעו המחודשים זה אחר זר.
. ריצה ייימר הנמצא : ם ש  שיהיה העצם מחורש (נ) עיי בייתי מחודש בסבוב . םיריש בםביב מהמיד • (ו) אם היא ג

 שהעולם הוא קדמון נטו שמבאר מצד התנועה ואם היא קרומה ועיבר
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 מחלקיו, ויאמר זה עובר שיהיה לפי מה שהוא עליו p התאר והשיעור ובאלו המקרים הנמצאים כו
, (ה) ועובר שיהיה יותר גדול או יותר קטן או בחלו!* זה התאר  ובזה הזמן והמקום אשר נמצא בו
 או במקרים כך או ימצא קודם זמן מציאותו או אחריו או מולת זה המקופ, א״כ התייחדו בתכונה
 אתת או בשיעור או במקום או במקרה מן המקרים ובזמן מיוחד (י) עם העברת חלופם כולם, היא
 ראיה על מיחד בוחר רצה אחד משני אלו העוברים, וא״ב צוןך העולט בעצמו או אהה חלק מחלקיו
 למיחד ראיה על היות מחודש, שאין הפרש בין אמרך מיחד ובץ אמרך פועל או בורא או ממציא
 או מחדש או מכוון, הכל ירצה כו ענק אחד, ויעשו על זה הדרך סעיפים רביש מאד כוללים ומיוחדים,
p תחת המים יותר ראוי מהיותה על המיס, ומייחד לה זה המקום, ואין א  עד שיאמרו אין היות ה
 היות השמש עגולה יותר ראוי מהיותה מרובעת או משולשת, שיחס התארים כלם לגשמים בעלי
 התארים יחס אחד, א״כ מי ייחד השמש בזה התואר, וכן יבחנו פרטי העולם בולו, עד שהס כשיראו
 פרחים חלוקי המראים יפלא בעיניהם ותחזק אצלם זאת הראיה, ואמרו הנה זאת הארץ אחת ומים
א הוא האלוה, אס ת  אחדים, למה היה זה הפרח ירוק חה אדום, אץ זה כי אם בםיחד, והםיחד ה
 כן העולם כולו צריך למי שייחרתו כולו, (ז) ובל חלק מחלקיו כאחד p הפרטים, תה כולו יתחייב
 בקבלת ההקדמה העשירית, י מצורף אל היות קצת מי שיחשוב מדמות העולם לא יחלוק עלינו

 בהתיחדות במו שאבאר, וסוף דבר זה אצלי הטוב שבדרכיס, * ולי בו דעת תשמעהו:
 הדרך הששי, חשב אחד מן האחרונים שהוא מצא ב רוך טובה מאד יותר טובה מכל דרך שקדמה,
 והוא הכרעת המציאות על ההעדר, אמד העולם אפשר המציאות (ח) אצל כל אדם, שאלו
 היה מחוייב המציאות היה הוא האלוה, ואנחנו אמנמ נדבר עם מי שיקיים מציאות האלוה ויאמר
 בקדמות העולם. והאפשר, הוא שאפשר שימצא, ואפשר שלא ימצא, ואין המציאות יותר ראוי בו
) עם השתוות דין מציאותו והעדרו, הוא פ )  p ההעדר, א״כ היות זה האפשר המציאות נמצא י

 ראיה
ב  אפודי י שם »

. ל״ל וזאח הראיה אינה כלל שאפילו מדומה הוא עונד אגל השכל וככוימגת התומכות והגנייים ׳ ו נ  י מצורף אל היומ ו
 מי שיאמין קדמות העולם יאמין ענין ההתאחלומ ואמרו והנשולים ממשכים ממט ויה שהמלנר יכוין כל ממשנתו
 שההת״חדות ההוא הוא עני! חיוב: יא ולי בו לעת תשמעהו. אל כל העולם נעצמו אי אל חלק מחלקיו ייאמר זה עונר
 בפרק י״פ משני: ב דרך פוגה מאל מנל לרך שקלפה. ליל שיהיה אל מה שהוא עליי מהיותו בתמונה אתרת זולת מה
 לפי שנל הדרנים זולת זה הס מיוסליס על הקלפית המלבליס שהוא יאיפשר שיהיה בשיעור מתר גלול או יותר קטן אי
, שיהיה בשאר חם אי קי או לח או ינש או מקשיי או סשוגיי  אשר נפלו שבע חיוב המציאות ונל מה שיננה עליהם שקל
 וזה הילך אשר מצא איט מיוסי על הקלפומיהם ולא מולק או המצא קולם זמן מציאותי או אתריו או נזילת זה המקום,
 על שנע : ל עם השתייה לין מציאוחו והעדרו . ל״ל שזה א״נ התייחדו נאחד מאלובכלם עם הענרתתלון זה טלו
 מופת על מיחד טחר רצה אחל משני אלי העינריס ,
 וא״כ צורך העולם נעצמו או אי זה חלק מחלקיו מהלברים הסשופים או ממיככים' הוא מטאר שהוא צריך למימד
 והוא מופת על היותו מחודש ני אין הפרש נין אמרך מיחל או שעל אי טרא או מחדש או ממציא או מטין כי אם הדבר
 קדום לא יפול שם הייתור עליו נשי לעת המינרים, ולנאר זה הלרך יעשו מגיפים רכים טללים ומיוחייםעד שאמרו
 אין היות הארן תחת המיס יותר ראוי מהיותה על המים ואץ היית שמש עגולה יותר ראוי מהיותה מרובעת או משולשת
 שיוחס התוארים כלם לגשמים בעלי סתואריס יתס אחל איכ מי ייחס השמע בזה השאר. יכן יבחנו חלקי העולם כולו
ר ביאר לך הרב ואמר כי זה ימחיינ  עי שהם כשיראו פרח אחד יפלאו ממט . ואמר החכם רבי משה מרנוגי מ
 בקבלת ההקדמה היי ומשפט הפרחים והשמש משפט אחי ייענו בשמש מה שנלע בפרחים אבל בעצמו הכל לסי צורתו
 יעצמיתי ע״כ . יא״כ היית הפרת נמראים משתנים אמרו שא״א זה אלא נמייוס ואמרו האק ממה שיתהווה הפרת למה
 וה הפרח ירוק וזה אדום א״כ העולם כלו צריך למי שייחדה! כלו יכל חלק מחלקיו גאמל החלקים זה כלו יתחייב בקבלת
 ההקדמה העשירית. מציין אל היות קצת מי שיחשונ נקלמות העולם לא יחלוק עליו מתייחמת , כי יחשוב כי העולם
 תחידי ומתחיינ ממנה על צד החיטנ המייחלות זה העולם או מלקים מחלקיו, ועם מה שאמר הרב שואת הקימה
 בגויה על שער ההענרה ונמשניס ממנה גטיומ רנימ עם שקרים הרנה עם שהאומר בקדמית העולם לא יחלוק

ר אצלי וה הלרן עונ שנלדכים ולי ט דעת תשמעהו בסרק י״ט מהתלק השני:  נהתייחדית , אמר הרנ וסוף לנ
 הדרך הששי יחשבו קצת האחרונים שהוא מצא לרך טונה יותר מכל מה שקלמו והוא הכרעת מציאות אל ההעדר,
 אמר המדנר העולם אפשר המציאות אצל כל אלם ט ממצא יתחלש אל מחוייב ואל אפשר כפי מה שחלק
 אבוחמ״ל באלהיות , והעולם איט מחויינ המציאות כיא היה וה p היה הוא סליה ואנחט אמנם נדבר עם מי שיקיים
 מציאות האלוה ויאמר בקדמות העולם והאפשר הוא אפשר שיטה יאפשר שלא יהיה ואין המציאות יותר ראוי מן
 ההעדר, א״נ היות זה האפשר המציאות נמצא עם השתתת נץ מציאותו והעדרו הוא מופת על מכריח הכריח מציאותי

 על
 קושקש

 (ס) ועובו. וו«ח בו אוישו שיחיה יותו jep דוחו גדול : בתכונות אחוות או נמיןרם אחויט יחיא ניח חתואו וזנמיא
 (ו) עפ העברת חלופס . דיל האפשר בחלופס : (!) ובל חלק יהיה ראיה על היחד ייחרהו בזח התואר והוא חשיי: (>0 אזי
פ, הנה בו •מלועילומף!(«) עם השתוות דק המציאות  מחלקיו כאחד מהפרטים . פ" אחר שיהיה אפשר לברוא אוחו נלאו

 בתואר אחו אם בשיעור יוחו גחל או כשיעור יותר קמן או וחעדרי



ק עד ר ק ראשון פ ל  טורה נבוכים ח

 ראיה על מכרע הכריע מציאותו על העדרו. (י) וזה הדרך ממפיק מאד, והוא םעיף מסעיפי ההתייחדות
 הקודם, אלא שהחליף מלת מתייחדת במכריע, והחליף (•6) ענייני הנמצא במציאות הנמצא עצמו
 והטענו, (נ) או טעה בענק מאמר האומר העולם אפשר המציאות, כי בעל דיננו המאמין קדמות
 העולם יפיל שם האפשר, באמרו העולם אפשר המציאות, מ על בלתי הענץ אשר יפילהו עליו
 המדבר, כמו שנבאר. ועוד שמאמרו שהעולם צריך למכריע יכריע מציאותו על העדרו, מקום םפק
 גדול מאד, כי ההכרעה וההתיחדות נ אמנם יהיו לנמצא אחד מקבל כל אחד משני הפכים, או
 לכל אחד משני המתחלפים בשוה, ויאמר אהר שמצאנוהו בענין הפלוני ולא נמצאהו בעני[ הפלוני
 האחר , היא ראיה על פועל מכוון, כאלו אמרת שזה הנחשת אינו בקבול צורת המיחפ יותר ראוי,
 מאשר הוא בקבול צורת המנורה, וכאשר מצאנוה מנורה או מיחם ידענו בהכרח שמיחד ומכוין
 כוון אחד ס משגי אלו העוברים , שכבר התבאר שהגחשת נמצא, ושני העוברים המיוחסים לו
 געדרים ממגו קודם הכרעת המכריע. ל (ל) אמגם הדבר הגטצא הגחלק עליו אם מציאותו כן לא
 םרה ולא תםור או גםצא אחר העדר, לא יצוייר בו בשום פגים זה העגין, ולא יאמר מי הכריע
 מציאותו על ההעדרו, אלא אחר ההוראה כשהוא גמצא אחר העדר, וזהו הענק הגחלק עליו.

 ואם
 שם טוב אפודי

 על העדרו א״כ יתחייב שיהיה העולם מחודש, ואמר שזה המציאות שהוא אפשל שיהיה ואפשר שלא יהיה ואני לואה שיש לו
 הדרך מספיק מאד , ואמר הרג שהוא םעין< מסעיפי פציאות אף על פי שאין מציאותו יותר מהעדרו אס כן יתחייב
 ההתיחדית הקודם אלא שהחליף מיחד במכריח והחליף שימצא מכריע הכליע המציאות על העדר: מ על נלתי העניו אשר
 ג״ב בענייני הנמצא במציאות הנמצא עצמו, והרצון בזה יפילהו המלבל. ל״ל שהמדבר יפיל שס האפשר נמה שהוא
 ני נבר אפשר שיהיה העולם קדחון ויהיה סבה שמייחד אפשר שיהיה ואפשר שלא יהיה והפילוסוף ישיל פס האפשר
 איתי על היותו על כל ענייניו, וכי אפשר שיהיה העולם נכל נמצא זולתי הפס יחעלה ר״ל המציאות ככל מה שהוא
 קדמון ויהיה סנה קדומה מנריח מציאותו על העלרו עלול, ויפיל שם המבין בבחינת עני! עצמו, ואמנם בבחינת פנסו
 והמדבר התענו או נועה בענין מאחר האומר העולם הנה הוא מחויינ אנל ננחיצת הענין עצמו לני יאמר נו
 אפשר המציאות, כי הפילוסוף המאמין קדמית העולם יפיל שהוא אפשר , ואס כן מה שאמר המדבר שהעולם נכללו
 שם האפשר על שהמציאות לו יהתמימיית מזולתו, ואומר אפשר שיהיה ואפשר שלא יהיה •אמר הפילוסוף שהוא שקר כ׳
 העולם אפשר המציאות שהוא בבחינת הסבה ובנחינת העולם נכללו יאמר הפילוסוף שהוא מחויינ ממנו יתעלה :
 ההעדר הסבה בלתי נחצא ושהיא אפשר שלא ניחם אל נ אמנם יהיו לנמצא אחד . ל״ל ואפילו לפי המוסח שעשה
 מציאות הסבה ולא אל העדרו אלא בצתינת עצמו, והאל המדבר לפי סברתו סדין היה אפשר שיאמר שיהיה חומר קדמון
 לנדי הוא החחויינ המציאות וממט קנו המציאות כל כדעח אפלסון כ׳ ההכרעה והחאחדומ אמנם יאמר לדבר מה
 הדברים ואס הוא קדום העולם יהיה קדים, ואמנם המדכר נמצא מקבל אחד משני ההפכים : ס ספני אלו העיניים .
 יפיל שם האפשר על האפשר האמתי והוא מה שאינו נמצא ל״ל משני האפשריס : ע אמנם הדני הנמצא מחלק וכו׳.
 ואפשר שימצא ואפשר שלא ימצא : ל״ל השלם ננללו אשר יחלק עליו אס מציאותו קלופה או

 אמר שם טיב זהו לפי קצת תנמי הישמעאלים ני העולם
 הוא אפשר המציאות מצד עצחו ובבחינת הערר םכתו הוא נמנע, אבל קצת הפילוסופים אומרים ני העולם
 הוא אפשר המציאות מצד שהוא איננו נמנע אף שיהיה מחויב שיהיה, כי העולם עם שיהיה א״א שיהיה או אפשר
 שיהיה אבל נחנע היותו א״א שיהיה א״כ יתחייב שיהיה אפשר שיהיה, כמ״ש שהאל הוא אפשר שיהיה כי נאמר ג״כ האל
 יתעלה לא ימנע או יהיה א״א שיהיה או אפשר שיהיה אבל נמנע שיהיה א״א שיהיה א״כ מחיייב שיהיה אפשר, והאפשר
 בכאן יכלול המחיייב כמו שיתבאר בספר המליצה , אלא שיבדל האל יתעלה מהעולם בשהעולס הוא הכרחי בזולתו
 והשם יתעלה הכרחי בעצמי עם שבולם שויס בשהס אפשרי המציאות ואס היה כל אפשרי יאחר עליו שיצטרך אל
 מכריע היה האלוה ית׳ יצטרך אל מכריע ואל ממציא ולא יהיה מחיייב המציאית, והבן זה כי הוא נפלא: יעיד אמר
 הרב שמאמר המדברים שהעולם צריך אל מכריע יכריע מציאותו על העדרו מקום ספק גדול כי ההכרעה וההתייחדית
 אמנם.יהיו בנמצא אחד מקבל לכ״א משני ההפכים או לכ״א משני החתחלפיס בשיה חאד, יאוחר אחרי שמצאנוהו
 בעני! פלוני ילא חצאניהי בענק אחר היא חופת על פועל מטין, כאלי תאמר וה הנחשת איני ראוי שיקבל צורת
 המיחס יותר מאשר הוא בקבול צוית המנורה, וא״כ אחר שמצאנוהו חנורה או מורק כנר ידענו בהכרח שנמצא בכאן
 מיחד ומכוין אחד חשגי אלו העוברים אחר שכבר התבאר שהנחשת נמצא ושהסורק והמגורה החויחסיס לי נעדרים
 ממנו קודם שימצאו , ואחר שנחצאו אחד מהם ידענו שבכאן מנריע יכריע המציאות לאחד מהם, ואמנם הדבר
 אשר יש בי מחלוקת אם נמצא חתיד מזרק או מנורה לא סרה ולא תסור או שמציאות החגורה אחר שלא היה לא
 יעבור על שום הניס זה העגין, ואין לומר מי המכריע חציאיתו על אפיסת! אלא אחר שיורה כי נמצא מציאות!

 אחרי
 קדשקש

ו כמו ההעדר ! אצל הפילוסוף היה רוצה כו אפשר שימצא ואפשר שלא ימצא, ו שהמציאות היה אפשרות נ . רוצה נ ו  והעדר
ל והפילוסוף נאמרו שהעולם אפשר המציאות אץ כונתו ואת נ  (י) וזה הדרך מספיק מאי . לא אמר זה על ייד ההנהה א
ה מתחייב מציאותו נ . פירוש שהיה מביא ראיה הבונה אמנם קראו אפשר מפני שיש לו ס א צ מ נ  נמלעיג עליהם : (יח.) עניני ה
: (ל) אמנש  מפרטי הנמצאות ואמר שיש להם מיחד אהד שאפשר שיהיו והיא מחוייבח בבחינת סבתו ואפ סר בבחינת עצמו
. פירוש ק נ ע  בתואר אחר ועכשיו לקח הנמצא נבללו ! (נ) או טעה במאמר הדבר הנמצא כוי לא יצוייד בו בשום פנים זה ה
ו שהיא צריך למכדיע שיכריע מציאותי על העדרו אחד  האומר העולם אפשר המציאות . פירוש שהיה חושנ שהאפשר שיאמר נ

 שהפילוסוף
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 (מ) ואם נקה מציאותו והעדרו מחשבי, בבר שבנו להקדמה העשירית בעצמה, והיא התבוננות
 הדמיונות והמחשבות, לא התבוננות הנמצאות והמושבלות, כי הבעל p אשר יאמין קדמות העולם
ץ הכוונה לסתור מאמריהם. א ו  יראה שדמותנו העדרו כדמותנו כל נמנע שיפול בדמיון) (נ) 6
 ואמנמ בארתי לך שזה הדרך אשר חשבו בה אשר היא דרך זולת מה שקדם, אינו אמת, אבל

 דינה כדין מה שלפניה צ משער זאת ההגברה הידועה:
 הדרך השביעי, אמר ג״כ אחד p חדשים שהוא קיים חדוש העולם במה שיאמרו אותו הפילוסופים
 מהשאר הנפשות, אמר אם היה העולם קדמץ יהיו האנשים אשר מתו במה שלא סר אין
 תכלית למספרם, הנה נמצאו אם כ; נפשות אץ תכלית למספרם והם נמצאות יחד, חה ממה שנתבאר
 במופת בטולו בלא ספק, ר״ל מציאות מנויים אץ תכלית למספרם יחד, ווה דרך מופלא שהוא באר
 הדבר הנעלם במה שהוא יותר נעלם ממנו, ובזה יאט־ כאמת המשל המפורסם אצל הערביים,
 ערכיך ערבא צריך, באלו כבר התבאר אצלו השאר הנפשות, וידע P על אי זה דרך ישארו, ומה
 הוא החלד הנשאר, עד שיביא ממנו ראיה. אמנם אס היתה כוונתו לחייב הספק לבעל דינו המאמין
 קדמות העולם (ס) עס האמינו השאר הנפשות, היה זה מתחייב י אם היה הבעל הדץ ניע מודה
 למשיט הספק הזה מה שידמהו מדברו בהשאר הנפשות • אמנם קצת אחרוני הפילוסופים התירו זה
 הספק כשאמרו, הנפשות הנשארות אינם נשמים שיהיה להם מקום והנחה שימנע במציאותם האץ
 תכלית. ואשר תדעהו כי אלו הענינים הנבדלים, ר״ל שאינם נשמיס ולא כה בנשם, אבל הם שכלים,

 לא
 א6ודי שם טוב

 מחודשת אחר ההעדר לא ׳צו״רט הכרעה והמאמיית: פ ואין אחרי ההעדר וזהי פנץ המחלוקת עליו. ואם נקח מציאותו
 הכונה להסיר מאמריהם . ל״ל מאמרי הסיברים, וזה אמי או העדרו מתשבי נבר שבנו להקדמה העשירית כעצמה
 כס• הסנה השביעי : צ משער זאת ההעברה . ל״ל שהם והיא ביוינת הימיינות והמחשבית לא הנמצאית והמושכלית,
 משערים ההענרה הידיעה נזה הדרך השש׳ נסי שהם משערים כי הנעל דין אשד יאמץ קלמית העולם ירצה שלמותנו
 נדרך שלפני זה : ק על אי זה דרך ישאלו . ר״ל אס יהיה העדרי נלמיתני כל נמנע שישיל נדמיין, ואין הטינה לסתור
 ההשאלות נולל או מלקי: ר אס היה הנעל יין נו׳. ר״ל מאמריהם ני אחר שאלו הדרנים הס ננייס על הקימות
 אם היחה נונח המיניים לשוס ספקות ניעות הפילוסופים שהם נעלות מעצמן אין ראוי לסתור התילרות . ואמנם
 המאמינים קדמוח העולם ואותם הפילוסופים עצמם האמינו ביארתי לך שזה הירך אשר נחשוב בה שהיא דרך זולת מה
 השאלות הנפשומ נאיש כאשי הבין מדבריהם המדנל אז יהיה שקדם איננו אמת אבל דינה יין מה שלפניה מפער זאת
 ההעברה הידועה . והנה אמר הרב ששער המכריע
 וההתיתיות הם לנר אתל ובהתנטל אחל מהם יתנטל תנת, ואתר בי ההכרעה וההתיחיות יהיה לנמצא אתי מקבל
 כל אחי משני החלקים ההפכים נשוה והס בעירים ממנו, ואמנם הדנרים שאינם נעיריס אנל יש מתליקת עליהם
 לא סרו ולא יסורו או נמצאו אחר ההעדר לא יאמר מי הכריע או מי התייחד, והנן זה . ויש להח״ר משה הנרנוני

 על זה דנרים ראוי שיעוייגו:
 הדרך השניעי אמרו קצת חהחישים מהמדנרים שהם יקיימו חלוש העולם מהקדמות מקובלות חהפילוסופיא, כי
 הפיליסופים אומרים ני הנפשית נשארית אתר המית ישנפש ראינן זולת נפש שמעון ינן הנפשות האנישיית א״א
 הנליין בהם במה שהם בלתי מעירנות עם התמר , והפילוסופים אימרים כי א״א שימצא ינר ננ״ת נפועל ני
 יתבאר נמופת נטול מציאית מנויים אין תנלית להם, ואם היה העילם קימון יתתיינ שימצאו דנרים ננ״׳ת והס
 הנפשות האנושיות יזה שקד א״נ יתתיינ שלא יהיה העולם קדמון ואם איני קימון הנה הוא מתויש זה הירך עשו קצת
 מהמדברים , ואמר הרנ כי זה הדרך נפלא מאי, והרצון נו ני הוא וי , ני ניאי הינר נמה שהוא ייתר נעלם
 ממנו יעל זה ואמרו משל המפורסם ערביך ערבא ציד, כי כל חופת יאוי שיקויים מהקדמות שהם מושכלית ראשינית
 אי תולדות ממישנלית ראשונית יותר ידועות מהתיליית , אבל אלו ההקדמות אינם מושבלית ראשונית ולא תולדות
 תמושנלית ראשונות ולא ידועות ייתר מן התולדה אנל אם הנפשות נשארות היא יגר מושכל ייתר משהעילס מחודש
 או קדמון, והנה העושה זה הלרך כאלי התנאר אצלי השארות הנפשית יידע שכל נפש מהנפשות אשר ענרו ישארו ונשאר
 כ״א לכלה היה ראוי שיעשה מחני מיפת, אמנם וה הדרך מספיק למיינ ספק לנעל ליננו המאמין נקימית העולם
 עם האמינו השארית הנפשות , אבל החאמין שלא ישארו הנפשות א1 שהנשאר מנל הנפשות הוא לנר אחל או
 הנשאר הם נפשית בעלות תכלית עם שיהיה העולם קדמין ני ננראמרו קצת ני האישים מוגבלי המספר וישונו בסביב
 לא יתחייב ש1ס ספק : ואחר הרנ ני קצת אחרוני הפילוסופים התיר! זה הספק נשאמרו הנפשית הנשארות
 אינם גשמים שיהיה להם מקום והנחה ואין להם סלוד טנעי נעלה ועלולים ונענור זה איני נמנע מציאות אץ
 תכלית לו, וזהו דעת ב׳׳ס, וביר חולק עליו ני שרשו ידיע שמה שאין תנלית לו על מה שהוא נמצא בפועל היא נמנע
 גשמי ינלתי גשמי ואין הנלל נזה בין מה שיש לו הנתה ובין מה שאין לו הגתה וגץ שיש לו סלוד ענעי וכק שאין לו

 סלוד
 קרשקש

 שהפילוסוף חושב שהוא קדמו! : (מ) ואס נקח מציאותו והעדרו למסייע כסו שבגו להקדמה העשירית : (נ) ואין ההוגה לסתור
ל מדומה מאמריחפ, יתוו! גו אץ הנוגה עתה ממני לסתור מאמריהם : :  מחשבי, פירוש שיקהס במחשבה מצד הדמיון והוא *
רך (ס) עם האמינו ימיאי ימסשות! סי׳ שג אל הפילוסוף שהוא  אפשר ובדמיו! יוכל לצייר איתי גטויא אי נעיר ימיני יי• י*6

 מאמין

 ו



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק עד
 לא יצוייר בהט רבוי בלל ולא בשום פגים, אלא אס יהיו קצתפ סבת מציאות קצתם וייפול זה ההפרש
ה יהיה ז ל ו ל. ואין הדבר הנשאר מראובן עלה ולא עלול לנשאר משמעון, ש  בהיות זה עלה וזה עלו
/ הוא י׳ ומי שנחלץ לדבר באלו העמוקות. סוף י א  הכל אחד במספר, כמו שבאר אב״ן בב״ר אב״ן צ
 דבר לא מכיוצא באלו הענינים הנעלמים, אשר תקצרנה המחשבות טציורם , ילקהו ההקדמות לבאר
 בהם ענינים אחרים. א ודע כי כיי מי שישתדל לקיים הדוש העולם או לבטל קדמותו באלו הדרכים
 הדברים, א״א לו מבלתי העזת באהת משתי ההקדמות האלה או שתיהן, והיא ההקדמה העשירית,
 ר״ל ההעברה המהשבית עד שיקיים המייחד, או ההקדמה האהת עשרה, והיא לשום שקר מה שאץ
ם, ב אם כשיכוץ בעל הראיה י ה. וזאת ההקדמה יאםתוה בפנ  תכלית לו על צד בא זה אחר סור ז
, ויתחייב לפי בר  אל אחד מהמינין אשר אישיהם הווים נפסדים, וישים מגמתו וכונתו אל זמן עו
,  אמונת הקדמות ג כי כל איש מהמין ההוא מן הזמן הפלוני אל מה שלפניו מקדם אין תכלית להם
 וכן כל איש מזה הטין בעצמו מאהר אותו הזמן המונה באייף שנה על דרך משל, אל מה שלפגיו
 מקדם אין תכלית להם, (ע) וזה הכלל האחרון יותר מ; הכלל הראשון במכפר הנולדים באלף שנה
, וביוצא ת י , ויחייבו במחשבתם בזאת הבחינה שיהיה מה שאין תכלית יוהד ממה שאין תכל ם ה  ה

 בזה
 שם טוב אפודי

 זה ספק עצום מד הפילוסוף: ש ולזה יהיה הכל אחד . ר״ל סדור טבעי, כי אס לא נמצאו בפועל דנרים אין תכלית
 לא יהיה הדכר הנשאר מכל האישיס דכי אחד במספר והס להס היה החלק כמו הכל , ואס יאחר אומר כי הוא
 המושכלות הנקנוח : ר, ומי שנחל; לדכר . ר״ל ומי שנתלבש תולדות מיפת שיש כנו חלק הוא נצחי והוא הכח הלביי
 ללבל כמו נהלן הושיס : א ולע כי כל מה שישתדל לקיים אשר אינו מעירכ עס הגון* ולכן א״א בו הפסד ואס היה
 וכו׳. ר״ל מי שירצה לבחור הראיות הייחל פונות מכל האהלות העילס קדמון יתת־־כ שימצאו הדכרים כב״ת כפועל איל זה
 אשר חמיו המלבר־ם עניים כענץ חלוש העולם איא לו מכלה׳ שקי א״כ העילס מחודש , השיכ היב להתיר זה הססק ,
 שיעול משתי אלו ההקדמית אי מאחה מהם, והס ההקדמה ואשי תדעהו כי אלו העניינים הנבלליס שאינם גשמים
 העשילית והקדמה הי״א כי הס היותי סוכות מכל השאר : ולא כחית בגשם אבל הם שכלים נפרדים לא יצוייר נהם
 ב אם כשיכוון כעל הראיה . ל״ל וזהו הדרך השני הנעשה רבוי כלל ולא כשום עגין אלא אס יהיו קצתם סכה לקצתם
 בזה הפרק : נ כי כל איש סתמי! וכו׳. ר״ל וזאת היא הפנים ויפול ההפרש בהיות זה עלה יזה עלול ואס הדבר הנשאר
 מראובן אינו עלה ולא עלול לנשאר משמעון לא יהיה בהם

 רבוי, ואס יתבאר שהוא נשאי יחייב שיהיה הכל אחל במספר כמי שימז בפיק שיעור קומה :
 אמר שם טוב מה שאמר הרב שאין ברברים הנבדלים רבוי כלל אלא אס יהיה על צד העלה והעלול זהו נמשך על
 דעתו שסובר שהשכלים הנגדל־ם הם עלולים קצתם חקצתס ׳ אבל תי שיחשוב שהעלה הראשונה עלה
 לכלס ייתתלפו בשזה יקדם לזה בקדימות הפשיטות והאחדות יצוייר בהם רביי אף שלא יהיו עלית ועלולים , והנפשות
 האנישיות נוה המציאות יתחלפו כשנפש ראובן יודעת יותר מנפש שמעון, ג״כ אפשר שישארו צורות נבדלות ויהיה
 הפרש ביניהם בתה שקנו מהידיעה אס יתבאר שהידיעה עיינית היא נשארת, ואלו דברים עמוקים מאד רמז
 עליהם הרב כשאמר ומי שנחלץ ללבד באלו העמוקות, סוף דבר לא תכיוצא באלו העניינים אשר תקצר יל הדעת
 חציורס יולקח החלמית לבאר בהם עניינים אחרים, למה שכנר התבאי כי היליעה המופתית צריך שיהיו הקלמות
 המוסח ידועות לנו בטבע ושלא יהיו תולדות מהקדמות אחרות כי כל ידיעה וכל למול אמנם יהיה בידיעה כבר קדמה
 וזה לא ילך אל כלתי בעל תכלית אבל יניע כיסודית השכל אלו הקדמות ידועות כעצמן. ודע כי כל מי שישתלל לקיים
 חרוש העולם או לבטל קדמותו בזה הלרך הדברי, יהיה טונת הרב כי החקיים חדיש העולם או המבטל קדמותו
 א״א לו שישתמש אלא באהל משני הדרכים והוא הדרך החמישי אי זה הלרך השביעי ני הס דרכים הגיוניים והס
 דרכים יותר טובים מכל זולתם ועל כל זה ישתמשו בב׳ הקלמית האלי או שתיהס יחל. והיא ההקלמה העשירית
 ר״ל העברה ומתשבית אשי יקיים המייתר, או ההקדמה הי״א והוא לשוס שקר מה שאין תכלית לו על צד בוא זה
 אחר סור זה׳ אי הי־צין בדרך הדכרי ההקדמות אינם מיוהדות אכל הם הקדמות כוללות כי יאמת האדם שא״א שיהיה
 דבי בב״תלא חנסשית ולא מעלות ועלולים ולא מגשמים ולא מתספייס על שיהיו כיא מאלו נמצא בפועל בכיית ,
 וזאת ההקדמה למה שהיא כוללת דכריס רכים כמי שההגיון כולל דברים רבים ונקראו הקדמות במו אלו הקדמית
 הגיוניות , וכן הקלתות הייחור כי יוכל לומר האדם מיחד 'השמים בזה השיעור והכוכבים כוה השיעור וכל אחד ואחל
 משאר הנמצאים ולכן היו אלו לרכיס הגיוניים כי הס כילליס וזהו הנראה לי שהוא עקר: וזאת ההקלמה יאחתוה
 בפניס , ר״ל מה שאין תכלית לו על צל בוא זה אחר סור זה, אס שיכוין כעל החופת לאתל המינים אשר אישיהס
 הויים ונפסלים ויכוין בהווייתו אל זמן עובר ויתחייכ לסי אמונת הק־מ1ת כי כל איש מן המין הוא מן הזחן הפלוני
 אל מה שלפניו מקלס אין תכלית להם, וכן כל איש חיה המין בעצמו מאחר זה הזמן המונח כאלף שנה ד ׳מ אל מה
 שלפניו מקלס אין תכלית לו. והכלל האחרון יותי מן הכלל הראשון כי הכלל הראשון הוא חלק מהאחרון ואס היה

 הלבר
 קרשקש

 מאמין השאר הנםשית ב־יא הסק אמנם האמנתו בהשאריחם בו הייים נםסדים כאייו תאמר באלןז שנים יתהוו אישי זה המין
 אעו bv דרך שמאס•; אותו המדבר : (ני) וזה הכלי1 האחיין ויםםדו בבוא זה אחר סור זה ואהר זה הזמן המונה יאייך. שנים
יחה המדבר שא• אםשר אהדית יתהוו איש• מינים ייםםדו בבוא זה אהד םור זה ואם היה . םירוש בבא; י ; ל הראשו  ייתר מ, הבי
 שיהיה העויים קדמון שאם הניח זמ; מה אשר איש• זה המי; הערים קרמו; •הריב שיהיה מה שאין תבייית לו יוחד גדול ממה

 שאין
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 בזה יעשו בסבובי הגלגל נ״ב, ויחייבו מטנו במחשבתם שםבובים אין תכלית להם יותר טםבובים אין
 תכלית להם, והם מקישים ג״כ בין םבובי גלגל אחד וסכובי גלגל אחר יותר מאחר ממגו ובל אחד
, וכן יעשו בכל מקרה מהמקרים המתחדשים, שהט יאמיגו אישיהם הגעדרים  מהם אץ תכלית לו
 וידמו כאלו הם גמצאים וכאלו הם דברים שיש להם התחלה מםויימת, ואח״כ יוסיפו על הגחשב
, וכל אלו עגיגים מחשביים אינמ גמצאים. י וכבר הכה אבונצ״ר אלפראב״י  ההוא או יחסרו ממגו
 על קדקד זאת ההקדמה, וגלה מקומות הספק וכל פרטיה, כמו שתמצאהו מבואר גגלה עם ההתכוננות

 המופשט
 אפודי שם טוב

 הפגייה: ד ונגר הכה אבונצ״ר אלסיא״בי, זאת ההכאה הניאה הדבר כן יתחייב שיהיה החלק כמו הכל או יתחייב שיהיה
 ך רש׳׳ד בשלישי מספרו, ״ה כ׳ הסתות והיותר אמנם יצדק על מה שאין תנלית לי יותר מננ״ת וכל כ׳ ההנחות שקר :
 מ׳ שיש לו התתלה אמנם במה שאין לו התחלה אק לי לא וכן יעשה גםבוני הגלגל ג״נ יתחייבו ממנה במחשבתם
 כחית ולא יותר בעני! במה שאין לו תכלית . ואל זה רמז שסניניס אין תנלית להם יותר מסניניס אין תנלית להם,
 הרב באומרו וכאלו הס חמשה ושלשים דברים להם התחלה המשל נזה בסבובי גלנל השמש לפי דעת הקדמות כנר
 מסו״מת וכו׳ . ריל כשהם מבארים חדוש העולם ׳תיילד מזה התנועעו לפני התנועה הנמצאת היום תנועות רב״ת ואחר
 שיהיה לו מחדש וזה מושכל ראשון, וא״כ כנר נחבארו כזה זה יתטעע אלפים חאה שנים ג״כ יתחייב מזה שהתנועות
 הסרק השחי גקשוח והס חלוש העולם ומציאות השס יתעלה שעברו עד היום שיהיו שוק עם הבאים אחר אלפים שט.
 לסי דרכיהם : ויהיה החלק שוס להכל או יתחייב שאלו יהיו יותר ויתחייב
 לפי זה שיהיה נג״ת יותר חבב״ת , וזה כבר התבאר
 שקיות!. ושלישית אמרו סבוני הגלגל הראשון שהוא המטר מכל החתניעעיס יתנועע בנל יוס פעם אחד ואחד מן
 הכוכבים הננוכים נחו גלגל שבתאי יתנועע תנועה אחת אחר נמה שגיס, אם היה העולם קימון יחוייב שתנועת
 שבתאי יהיה כב״ת ותנועת הגלגל היומי שהוא הראשון יהיהיב״ת וישוה המאוחר בתכלית עם המהיר בתכלית ווה שקר,
 או יהיה בב״ת יותר חבב״ת , ואין ראוי שתשער כי המתים מיתת טבעית הס גבית והמתים ברעב או בחרב או בדבר
 הס גיכ בכית ואס העולם קזחין א״כ ישיי המתים בדרך טבע למתים 3דp מקרה ויהיה שיה ל1 ווה שקר אם כן
 המניא אליו שקי . אמי היב בקצור מופלג לבטל כל זה וידחו כאלו הס נמצאים שיש להס התחלה מסויימת יאת״כ
, וכל אלו דברים מחשביים לא נמצאים , בזה כלל הרב כל מקומית הספק  יוסיפו על הנתשכ ההוא או יחסיו תמנו
 וגלה מקום ההתר כאמת אשי חין להם התחלה, כי האומר שהמחודשיס יהתגיעית מופלים בעבר כבר התחילו
 ויוסיפו ויחסרו ואין לו עגין לפי שאין לי התחלה ימה שאין לו התחלה אין לי שלחית ומה שאין לו השלמות אין לו
 התחלה ולא נשלמו הייתם אחריגיס באחת והייתם אין התחלה להס חחייינ חהייתס בעניל בעבור מופתים דביס כבר
 יתבאר בחי מהשמע ובאות הלח״ד נמו שאמרנו . וננר הנה אנונצ״ר אלפראב׳׳י על קדקד זאת ההקדמה וגלה תקום
 הספק וכל פרטיה, למה שזה הדרך האחרון היא חזק ההפרד ממגי למה שהיא נלקח מהקדחית הפילוסופים כי הס אומרים
 שאם לא גחצא ראשון לא ימצא אחרי! יאס העולם קדמי! תניעה ראשונה לא נמצאה א״כ לא ימצא זאת התנועה
 האחרונה אשר אנו יושבים גה ויתחייב ג״נ שיהיה התלק כמו הכל אי יהיה בב״ת גדול מבב״ת וגם יתחייב תזה
 שיהיה המהיר והחאוחר יתנועעו תנועות שוות וכ״ש שיתתייב מזה שימצא בלית בפועל ני הנפשית נשארות אחר המות
 ואס העולם קרחון יהיה בבית יותר גדול מגבית, לכן אמר הרב הכה אבונצ״ר על קדקד וגלה מקומות הספק וכל פרטיה
 בכפרי הידוע בנמצאות המשתנית, והנה ב״ר בספרו הפלת ההפלה הראה מקום הטעית בזאת ההקדמה וגלה תקורה

 לעיני הנל, ולחה שאותו הדרך הוא ארוך והח״ר משה הנרניני הביאי יעונ עתה לבלתי יכתב הנה .־
 אמר שם טוב ראיתי להביא לך מקוס התרת זה הספק העחוק בקציר מיפלנ, המדנריס יאמרו ג״נ ני אילו תחשוב
 אדם אחד יחזור לאחור לחנות כל התביעות אשר כנר עברי לא יונל עשוהו אס העולם קדום, ואחי שהעולם
 כן איך יצאו למציאות חה שא״א לחוור למנותו, ווה הספק והספקות הקודמות כלס הס מפעולות הדמיון והדמיון לא
 יוכל להתפרד מהם , ותוכל להנין וה כי אלו הספיקות והקושיות יקרי ג׳׳כ למקייחי החדיש אחד שכלם יסכימו
 הפילוסופים יהחדבריס שיש ננאן לנר נצחי מתמיד ומן או דמית זמן ננ״ת, ואחר שהיה הדבר כן יתת״ב שיהיה
 בב״ת יותר גדול מבניית או שיהיה החלק שיה לבל שננית עתה שהעולם לא נתהווה היום חחשת אלפי שנה ורמ״ח
 ונתהוה עתה זה הזמן או דמית זה הזמן אם נתוסן* על אותו העת שנתהוה העולם היא יותר או שוה לו, הס תאמר
 שהוא ייתר יהיה בב״ת ייתר גליל מבב״ת וא״ת שהוא שיה יתחייכ שיהיה החלק שיה לכל, א״כ הספק בעצמו יקיה
 לאומר שיש בכאן דבר גצחי הוא האל יתעלה, ואם יאמרי שהיא יתעלה בצחי ושלא היה נמצא עם זמן ולא עס דמית זמן
 ולכן אם נתהווה העולם יסולק הספק , זה שקר מבואר כ״א לא נחהיה העילם זה חמשה חלפים וימית שנה
 ונתהוה עתה שזה לא יוסיף על מה שנתהוה העולם בעת שגתהיה , וכן אס חכל אדם לחזור לאחור ולהגיע חיום
 שגברא העולם עם מה שקדם העולם מההעדר וה בלי ספק א״א אחר שהאלוה הוא נצחי במה שעבר ואחר שהיה
 הוא נצחי איך נפל נחציאית דבר שהיא בבית, הרי ביארתי לך שכל אלי הספקית ישארו למאמיני החדוש והס ספקות
, וגס הספק מתנועות הגלגל היומי לתביעת שנתאי יקרו ג״נ למאמיני החדוש כ״א נניח שהעולם לא ל נ  חשיתפיס ל
 יחנע היה השם ינול להראותו קודם זה אי לא אם לא היה יכול לנראיחו קודם זה השתנה השם חכלתי יכול אל יכיל

 ומלואה
 קרשקש

כא מה , אמנם אס גניח העויים מחודש נ ו  שאי; הכיייר. י׳י, אחר שנזוז הזמן המאוחר שהוא אלף שנה שאץ תכלית ל
 אחר הזמן הקודם המונח יתילרו אישי המין ויםסרו בבוא זה אחר שיתאחר הזמן ויולדו בו אישי מין יהיה •והר מ; הזמן הראשי,

ת יין יותר גדול ממה םרק  כור זה וזה שקר מכואד •ם־היה אין תכלי
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ות. אלו הם אמהות דרכי המדברים בקיום  הםוםשמ מן התאוה בספרו הידוע בנמצאות המשתנ
 הדוש העולם, וכאשר תתקיים אצלם באלו הראיות שהעולם מחודש, יתחייב בהכרח שיש לו פועל

 הדשו בבונה ורצון ובחירה, ואח״כ בארו שהוא אחד בדרך אבארהו לך בזה הפרק:
, א שזה אשר תד לפי דעת המדברים. אמרו י אבאר לך נ״כ בזה הפרק מופתי הי ק עה אנ ר  פ
 הורה המציאות על היותו פועלו וממציאו הוא אחד, ואמהות דרכיהם בקיום האחדות

 שתי דרבים, דרך ההמנעות, ודרך ההשתנות והחלוק:
נם, וענינו כי הוא אומר שאילו היו  הדרך הראשון והוא הדרך ההמנע ׳ הוא אשר יבחרהו המו
 לעולם שני אלוהות, היה מתחייב שיהיה העצם אשר לא ימלט מאחד משני הפכים, אם
 ערום משניהם יהד וזה שקר, או יתקבצו שני הפכים יחד בזמן אהד ונושא אחד וזה ניכ שקר, והמשל
 בו שהעצם או העצמים ב אשר ירצה זה עתה שיחמםם, ירצה זה שיקררם, ויתחייב מזה שלא
ם, או  יתחממו ולא יתקררו לולםנע שתי הפעולות, וזה שקר, כי כל נשם מקבל לאחד משני ההפכי
 יהיה זה הנשם חם וקר יחד, וכן כשירצה אחד מהם שינוע זה הנשם יתכן שירצה האחר להניחו,
בנה(א) על שאלת העצם וע, או יהיה נח ונע יחד, וזה המין מן הראיה נ נ  ויתחייב שלא ינוח ושלא י
, אשר הוא ראש הקדמותיהם , (כ) ועל הקדמת בריאת המקרים, (נ) ועל הקדמת היות  הפרדי
 העדרי הקנינים ענינים נמצאים צריכים לפועל, ג שאילו יאמר האומר שהחמר התחתון אשר עליו

 יבואו
 שם מוב אפודי

ק עה א שזה אשר הורה המציאות . ליל אותו המחדש ר  ומלואה אל היית לו יכולת , ומי יתן ואדע חי נתן לו פ
 היכולת העת או סנה אתית, אם היה העת העתים כלם העולם שנתנאר נסרק שלשני זה שהוא
 שיים ולמה נמצא עקה ולא נמצא קודס , וא״ת שסכה פועלו וממציאו הוא אחד • ב אשר ירצה זה עתה שיתממס כיי.
 אתרת נתן לו המציאות א״כ נל עוד היות האלוה נמצא ר״ל ירצה האלוה האחד שיקררס כי אי אפשר ששני אלוהות
 יהיה לי יכולת לברוא העילם בצורה אשר הוא עתה , א״כ יחסמו או יקררו , כי מבואר הוא שהפועל האחד נמססר
 יתחייבו כל אלי הספקויי וחהאפשר לא יצא נמנע , אכל יחוייכ שיהיה לו פועל אחד כמססר והחום או הקור הוא
 האמת כלו כי אלו הספקית הס מפעילות הדמיון והס כלס פעל אחד כמספר א״כ יתחייב שיהיה לו פועל אחד נמססר:
 עניינים חחשבים לא עניינים שנמצאו, כמו שאמר כי ג שאילו יאמר האומר וכוי . ר״ל מפני זה יצערך זה הורך

 התנועות והוחניס והאנשים כלם בלתי נמצאו היום אלא
 דברים שהם בית וכשנחנע מציאות בנית יהיה שקר בפועל אנל בנח ונביא זה אחר סור זה אינו נחנע אגל חחוייב
 וכשימנע בשלא יחצא ראשון לא ימצא אחרון זה יהיה בסבית אשר בעצם אנל נסבות אשר במקרה הוא מחוייב בהניחנו
 הנה שיש דבר נצחי ואם ימצאו דברים בב״ת זה אחר וה לא ימצא בכאן שוס דבר נצחי, והבן וה כי הוא נפלא ויהיו
 חיים לראשך וענקים לגרגרותיך , אמנם הספק הנשאר מהנפשות אס האחת הוא שהנפשות הס נשארות אחר
 החית ויהיה הנשאר מכל איש ואיש גפשו מלבד שיתאחרו כלס באחדות אס יתבאר יה במופת חיתך יתבאר ג״כ
 שאין העולם קדמון אלא חחודש ואס הנשאר מכל החכחיס הצדיקים והיודעים רבונס ומכוונים לעבוד אותו יהיה הנשאר
 מהם דבר אחד כמו שאמרו חכמי ישראל נשחתס של צדיקים יהיה הספק אין ענין לו, ואחר שהונח זה ראוי
 שנשיב אל מה שהיינו כו חגיאור דברי החכם : ואלו הס אחתית דברי המדברים בחריש העולם, וכאשר יתקיים
 אצלם באלו החופתים שהעולם חחידש יחחייכ בהכרח שיש לו פועל חדשו כשיעור ורצון וככחינה , והרצון שהעילס
 אינו מתחייב מחנו כהתחייב האור חן השמש על צד החייב אף שהיה בידיעה אלא כשקדס לו רצון ובחינה לחדשו,

 ואחר כך בי ארו שהוא אחד בדרך אבחרהו לך בפרק הנלוה אחר זה:
ה אני אבאר לך נ״כ בזה הפ׳ מופתי היחוד לפי דעת המדברים והם שני דרכים, דרך ההמנעית ודרך ק ע ר  פ
 ההשתנות ואלו יחלקו לה׳ דרכיס : והדרך הראשון הוא על זה התיאר. אס היי שגי אלוהות או הרבה
 יתחייב חיה שההפכיס יגשאויחד מושא אחד או שיהיה ערום הנישא משניהם , המשל כזה שיהיה האש חם וקר כיחד
 והשלג קר וחס ביחד אי שימצא אש בלא תום ולא קור או שלג ג״כ וזה בטל, א יכ המביא אליו שקר ג״כ , וביאור זה שוה
 העצם מעצמים אשר ירצה יה עתה ר״ל שיתתמו האלוה אתד, האלוה אחר ירצה שיקררהו, אס היה הדבר כן יתחייב
 שלא יתחממו ולא שיתקררו להמנע שני פעילות שיהיו יתד וזה שקר כי כל גשם מקכל לאהד מכי הפכים או יהיה זה
 הגשם חס וקר יחד, וכמו כן כשירצה האל אחד להניע זה הגשם יתכן שירצה האחר שיהיה נח א״כ יהיה הגשם
 מתנועע ונח יחד או לא חתנועע ולא נח , א״כ יתחייב מזה שא״א שימצא יותר מאלוה אחד, ואמר הרב שזה המין מן
 הראיה נקנית על ג' הקדמות . על הקדמת העצם הסודיים אשר הוא ראש הקדמותיהם, ועל הקדמת בריאת המקרים,
 ועל היות העדר הקטנים עניינים נמצאים, והנה ביאר הרב כי צריכים אלו החדברים לכאר הייחוד כזה הדרך אל הקדמת
 עצם הפרדיי , ואחר כי לאומר שיאחר שהחומר היאשי! אשר עליו יבאו ההוייס וההפסד זה אחר סור וה על דעת

ש הפילוסופים ק ש ר  ק

 pTB ?!ה (א) על שאלת העצם הח־ידי אשר היא ראש אחר שבל מייבב הוא מעצמים שיוים ! ונ) ועיי הקדמת בריאת
 הקדמותיהם . שירוש כי לם׳ דעתם אשר חשבו המקרים . שירוש שחם אמרו שהשם בורא המקרים תמיר משל
, או בדבר החם ר י מ  כי העולם כלו בי; שיהיה גלגל או כוכב או כל מתהוה מ; היסודית זה בחי שהוא בורא לו מקרה החיות ת
 הוא מורכב מעצמים םרריים אי; הםרש ביניהם, היה מחהייב שיהיו שהוא בורא סקרה החמימות תמיר , איכ כשירצה האחר לברוא
 שניהם עוםקים יהד בכיי הנטצאיח , וייא יתכן שיהיה האחר מקרה ההמום ירצה האחר לברוא מקרר. הקרירות : יג) יעל
 מתעסק בחלק אחד לבדי כאייי תאמר בכל מה שנתהוה מן הקדמת היותו העדר הקגיניפ ענינים נמצאים צריכק ייםיעל , סי׳

 היסודות , והאחד בחלק אחד לבדו כאלו תאמר בגשם החמישי, ני
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 יבואו ההוויה וההפסד זה אחו־ םור זה לפי דעת הפילוסופים, בלתי החמד העליון(ר״ל נושא הגלגלים)
 כמו שגתבאר זה במופת, ויאמר אומר שיש שני אלוהות, האחד מנהינ החמר התתתץ ואין התלות
 לפעלו בגלגלים, והשגי מגהיג הגלגלים אין התלות לפעלו בהיולי, במו שחשבו י המשגים , היה זה
 הדעת בלתי מחייב המגעות כלל, י ואם יאמר אומר שזה חסרון בחק כל אחד מהם, להיותו בלתי
 משתמש במה שישתמש בו האחר, יאמר לו אץ זה חסרון בחק אחד משניהם, כי הדבר ההוא
 אשר אין התלות לפעלו בו גמגע בהקו, ואץ חסרון בפועל בהיותו בלתי יכול על הנמנע, כמו שאין
 חסרון אצלנו קהל הטיחדים לאל אחד היותו בלתי מקבץ בץ שני ההפכים בגושא אחד, ולא תתלה
 יכולתו בזה ולא במה שדומה לו מן הנמנעות, י וכאשר שערו בחלשת זה הדרך (י) ואע״פ שהביאם

 אליו מביא, סרו אל דרך אחר :
 הדרך השני, אמרו, אילו היו שני אלוהות, היה מתחייב שיהיה לשניהם (ס) עני[ אחר שישתתפו
, וענץ נמצא לאחד מהם ולא ימצא לאחר (ו) בו נפל החלוק ותחלוף, וזהו• דרך פילוסופי  בו
 מופתי כשימשך האדם אחריו!יתבארו הקדמותיו. והגה אבארם כשאזכור דעת הפילוסופים בזה הענין,
 וזה הדרך עוד לא ימשך לפי דעת כל מי שיאמץ בתארים, שהקדמון יתעלה אצלו יש בו ענינים
 חלוקים רבים, ועגין החכמה כלתי עגין היכולת, וענק היכולת אצלו בלתי ענין הרצון, א״כ לא ימגע
 לפי הדעת ההוא, שיהיה כל אחד םשגי האלוהות בעל עגיגים, מהם מה שישותף בהם עם האחר,

 ומהם מה שיבדל ממנו :
 הדרך

 אפודי שם טוב
 הראשון לקיים העצם הסלרי כד• שיהיו חומי הנרמיפ הפילוסיפ c כלתי החמר העליון דיל נושאי הגלגלים ,
 השנדמ״ס וחומל העולס השכל אחל ואו יגיע להס האחדות ויאמר אומר שיש הנה נ׳ אלהית האחד מנהיג החמר התחתון
 פאלי האמינו כדעת הסילוסיף שיהיו שני חמליס ממחלפיה לא ואין התלות לפעלו בגלגלים , והכי מנהיג הגלגלים ואץ
 ׳חנאל היחיד : ד המשנים , ל״ל מאמיני השניות : ה ואס התלית לפעלו בהיולי זה העולם, ר״ל כי אלוה הגלגלים
 יאמר אומר שזה חסרון. ר״ל אס ירצה המחק לומר אפי׳ אס נאמין הוא מגיע הגלנליס ומהוה איתס והאלוה האחר מניע זה
 רעס הפילוסוף נעצין החומל העליון ותומר הששל שיהיה החמר התתתיו ומהוה אותו כמי שחשבו המשגים, כי הנצחי
 מתחלף שעדיין יתכאל יחולו ׳חעלה כ׳ יבא לומר שיהיה בו וההיה נפסי ח״א שיהיה להם סבה אחת , היה יה הדעת
 יתנרך החסרון וזה מטאר בחחלח הדעה שלא ״ומס לו יחברך בלתי מחייג שאיא שימצאו ב׳ אלהוח, ואם יאחר אומר
 חסרון : ו וכאשר שערו בחלשת זה הירך . ל״ל החולשה בזה שזה חסרון נחק!כל אחד ואחד מהיותו בלתי משתמש ובלתי
 הירך הוא מצד שלא נחח״ב אחדוח השם יתעלה ולפי ירך יטל גתה שהשתמש 13 האחד , אחר הרב כי אין זה
 הפילוסוף פאמרי שהחמר סחמלףלק לפי דרך המיניים שאמר תסרין בתק השם יתעלה , כי מה שאין ירכו להתלות
 שהכל מחונר מעצמים ואז איחס ננ׳ אדם המאמינים המודים לפעילת! אין לו חסרון כי אין החסרון לשם שלא יוכל על
 נהקימזחיהס יניאר להם לפי דרך הקדמות המיניים אחדוחי הנמנעות, ולכן אחרי שכל הגשמים הס מחוברים מעצמים
 יתעלה , וזה המר סמויה נין הפילוסופים והמיני והיא מתדמיס והם העצמים הפרטים , יא״נ יתחיינ לפ׳׳ז נל
 אחדותו ׳מנרך ראוי שינואר נהקדמוח סורוס נץ הפילוסופים מה שיונל לעשית האחד יונל האחר אחר ששני התמרים
 והמיני , וזהו שאמר הרנ נאשר שעיו נחולשח זה הדרך מתדמיס , יא״כ לסי דעתם יתחיינ שלא ימצא אלא אלוה
ע אחר פילופופית. וזהו הדרך השני שהיא א׳ וימנע קנק שני ההפכים יחד אי שיהיה נעדר הנישא  לפיכך באו אל ד
 ייך השתנות לסי הדעח ההוא י״ל האמנס תארים עצמיים מאחד מהם, ולמה שהמדברים הרנישו ני נבר יהיה הגשם
 מחובר מחמר וצורה ולא מהעצמים הפרדייס והחמר והצורה
ך השני אמרו אלו היה שני אלוהות יהיה מתחייב ר ד  יבא משני אלו מתחלפים בקשו דרך אחרת לבאר שאלוה א׳ •י ה
 שיהיה לשניהם ענק אחד !נו ישתתפו והעני! אשר ימצא לאחד מהם לא ימצא לאחר נפל בו ההשתנות , אס בן
 יהיה האלוה מורננ ונל מורננ צריך אל מרנינ ווה המרניב לא ימנע אס יהיה אחד או רבים, אס היה אחד היא יהיה
 האליה , ואם יהיה רבים יתחייב שיהיה ב1 דבר משיתן להם ייני ייוחדו, ואס נן יהיה מורננ נל אחד מהם ווה
. יאמר הרכ כי וה הדרך מופתי כשילקת עס הקדמותיו, בי בבר יאמר לל  שקר , שמתויינ המציאות אין לי הרננה נ
ינר אחד ני האחד היא אלוה על הדברים העליונים והאחר על  אומר שיש בכאן שני אלוהית ולא ישתתפו כלל נ
 התחתונים ואינם מסכימים ,בדבר אחד , נמ1 המראה והתמיכה שלא יוסנחי נדנר אחד, ולכן איכס צייניס לדבר
ר , ולנן היה וה הדרך חלוש אם לא יתנאר ראשונה שהם מסכימים, ואחר נ י  נו יתחלפו אחר שאינם מסכיחים נ
 הרכ כי זה הדרך ג״נ לא ימשך על יעת נל מי שיאמין נתיארים , שהאלוה יתעלה חישניס החדבריס שיש לו
 מוארים רנים , לי ענין החנמה נלתי ענין היכולת ומנין היכולת נלתי ענק הרצון, ואינו נמנע שישתתפו העצמים
 ייתחלפו נל אחד! בתארים אחר שימצאו דנים ננל אחד המצא לאחד מה שלא יחצא לאחר, ואם תאמר שיתחייב חזה
 שיהיה השם מורננ ולא יהיה מחוינ המציאות אחר שהמצא נו ינר ייסנמי יינר נו ישתתפו, זה יהיה גם כן

 יתחיינ שיהיה מורננ אפי׳ שיהיה א׳ למל שיאמינו שהתארים עניינים מתתלפים :

 קרשקש
 נ• המנוחה הוא העדר התגלעה אינה צריבה לםועל והס יחשבו שהגיאט אליו מביא. סי׳ האמגת ג׳ הקדמות הנזכרות ! (ס) עני!
, והוא העגין אשר נו ראוי ביי אחד מהש ו  שהיא מקרה ולריסה לסיעל, ובן נשאר ההעדריס, ומתוך חלין) אחד שישתחסי ב
 דעות שגיהפ תעמוד הסעולה והמנע מגל אחר מהט: (ו) ואעיס להיות אלוה: (ו) נו גסל החלוק והחליף . סי׳ יהיי שניט יהיה

 * אינ
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ם, והוא שקצתם והמ י  הדרך השלישי, הנהו גם כן דרך צריך אל הקדמה מהקדמות בעייי אלו הדלי
 קדמוניהם יאמינו שהבורא רוצה ברצון, הרצון ההוא אינו ענין נוסף כעצם בורא , אכל הוא
 י רצון(!) לא בנושא, ח ולפי אלו ההקדמות אשר בארנום, אבל ציורם רחוק כפי מה שתראהו,
 אמרו ט הרצון האחד אשר לא בנושא לא יהיה לשנים, בי לא תהיה עלה אחת מחייבת שני רינין
, כי הרצון אשר יזכרוהו ו  לשני עצמים, וזה כטו שהודעתיך (ח) באור הנעלם במה שהוא נעלם טמנ
 לא יצוייר והוא אצל קצתם נמנע , ואצל מי שיאמינהו יתחדשו עליו ספקות י שאי אפשר יידחותם,

 והם יקחוהו מופת על האחדות :
א יורנו על רוב פועלים, ואין ל ו  הדרך הרביעי, אמרו מציאות הפעולה מורה על פועל בהכרח נ
 הפרש בין טענת הטוען שהשם שנים או נ׳ או כ׳ או אי זה מספר שיזדמן, וזה מבואר ננלה,
) ואפשר י ) וא״ת שזאת ראיה לאחורה על המנע הרבוי באלוה, רק הוא מורה על סכלות המספר ( ס ) 
, ו , ומציאות השם אי; אפשרות ב  היותו אחד ואפשר היותו רבים , והשלים זה ראיתו בשאמר
) וזה נ ) , כ; שם ראיתו בעל הראיה הזאת נ י  אבל הוא טחוייב המציאות, מ ובטל א״כ אפשרות הרבו

 מבואר
 שם מוב אפודי

 הדרך השלישי אמרו שהבורא רוצה כרצון והרצון ההול! נכורא ית׳ : ו רצון לא בנושא וכו׳ . ר״ל וזהו כמו מתרה
 אינו עיין ניסן• בעצס הכורא אכל הוא רצון לא
 (כמשכן) [בנושא] ולפי אלי ההקדמות אן• שביאורם רתוק
 עם נל זה מי שהניח אלי ההקדמות יתחייכ זה אשר אומר .
 אמרי הרצון האתד אשר לא (במשק) [בנושא] לא יהיה
 ל^גים כי לא יהיה עלה אתת סבה לשני הדברים , והיצון
 בזה שא״א שיינדלו שני אלוהות ביצי! ההוא זה מזה , ני
 א״א כי מה שהוא עלה אחת פשוטה בתכלית הפשיטות
 והוא הרצין שיתן הכלל בי! זה לזה, כ׳ הדני האחד לא
 יישכל בזה הרבו/ ואין לימי שיהיו שני רצוניות לא בנושא
 לשני אלוהות כי במה יוכי ההכדל כי הדבר האחד לא
 יתרבה אלא מצל התמי, כי אין אלו הרצוניות נמו הרצון
 הנמצא בראובן ושמעון שהס שנים ני הרצון ההוא נמצא
 בנושא , אבל וה הרצין אשר לא בנישא 6פי דברוהס במה
 יוכר האחד מהאחר, א״כ יתתייב לסי דבריהם שאלוה האחד
 פשוט כ״א היה לשנים הרצו! ההוא אשר לא בנושא לא יוכל
 להבדיל כי! יה לזה , והכלל העולה לפי וה הדרך כ״א היו
 ב׳ אלוהית היי שני אלוהות שני רצוניות אחר שהבורא אינו
 דבר אלא שהוא רוצה ואם היו שני רצוניות נבדלות במה
 יוכר ההבדל זה מזה , יחוייב שיהיו מחוברים לחמר אחר
 שלא יוכר ההבדל ביניהם אלא היותם זה כחמר זולת זה,
 ואם היה הדבר כן היה האליה מורכב. ואמר הרב כי זה
 הדרך אינה כעבור שביארו הנעלם במה שהוא נעלם ממנו
 ני אמרם שהבורא רוצה ברצון הרצון ההוא אינו ענין נוסף
 בעצם הכורא אכל הוא רצון לא(כמשק) [בנושא] והו דבר

 הכליון לא כגושא שזהר למעלה.־ ח ולפי אלו ההקדמות וכו׳.
 ר״ל לפי אלו ההקדמות אשר ביארנו והם אמרם שהרצון אינו
 זולת עצמו יתעלה ושהרצון לא מושת, אבל אלו ההקדמות
 כאמת הס ציורים רתוקים כאשר תראה אמרו כך. ט הרצון
 האחד אשר לא בנושא וכו׳. ר״ל זה הרצון האתר אשר לא
 בנושא אשי קיימנוה אי אפשר שיהיה לשני אלוהות, שאי אפשר
 שייבדלו השני אלוהות ברצון ההוא זה מזה , כי אי אפשר
 שמה שהוא עלה אחת פשיסה בתכלית הפשיטות והוא הרצון
 שיתן ההכדל כי! זה לזה כ׳ הדבל האחד לא יושכל בו הרבו׳,
 ואץ לוחי שיהיו שתי לצוניות לא בנושא לשני אלוהות, כ׳ נמה
 יוכר ההכדל כ׳ הדבר האחל לא יתלבה הלא מצד התותל, כי
 אין אלו הרצונות כמו הרצון הנמצא ביאונן וכשמעון והס שנים
 כי הרצון ההוא נמצא בנושא אבל זה הרצון אשר לא בנושא לפי
 דבריהם נמה יוכר האחד מן האתר א״כ יתמייב לסי דבריהם
 שיהיה האלוה האחד סשוט,כי אילי היו שנים הרצון ההוא אשר
 לא בנושא לא יוכל להבלל נין זה לזה : י שא'א לדמותם
 מציאות הפעולה . ל״ל מציאות זה העולם ככללו שהיא פעולה
 מולה על פעל בהכלח .־ כ ולא יולע על לוכ פועלים . ל״ל
 הפעולה לא תורה לנו מנץ רוב הפועלים כמה הס : ל ואין
 הפרש וכו׳. ר״ל אחר שאינו מורה ריב מנין הפועלים אין
 הפרש יכי׳ : מ וכטל א״כ אפשרות הרכוי . ר״ל כי מחוייב
 היא שנמציא פועל אתל בהכרת לכל אלו הנמצאות , ולכן אמר
 שכסל היא שיהיה אפשרות פועלים לכיס כ׳ אין אפשלות בו
 יתעלה : נ וז« מכואר העעות . ר יל מה שאמר ומציאותו ית'

 נעלם אצל רבים מהחעייניס' כי אצל קצת' חכעלי העיון נמנע
 שיהיה השם יתעלה רוצה ואצל מי שיראהו שהוא רצון סשיט יתתדשו עליו ספקית רבית לא ימני ואיך ייקח מופת על
 האחדות : הדרך הרביעי אחרו מציאות הפעולה חורה על פועל בהכרח . והרצון בזה כי מציאות זה העולם ככללו
 שהיא הפעולה מורה על פיעל בהכרח ולא מרו לנו על רוב הפועלים כי הפעולה לא יורה לגו תנין הפועלים כמה הס,
 ואחר שהדכר כן אין הפרש בין האומר שהשם שנים או שלשה או עשרים או אי זה מספר שיולמן אס אפשר היית
 שנים אפשר שיהיו שלשה או ארבעה או אי זה מספר שתניח, ויבא הלכר כן מציאות הפעולה מורה על פועל בהכרת
 ולא יורה על רוב הפועלים א״כ יתחייכ שיהיה הפועל אחל, ואס יאמר איחר שזה המופת לא יורה על המנע היכוי
 באלוה אלא שהוא יורה על סכלות המספר ואפשר היותו רבים, והשלימו זה המופת המדברים בשאחרו מציאות השם
 אין אפשרות בו אכל הוא מחוייב המציאות ואם היה אפשר שיהיו שנים או יותר על שנים ישוב המתויינ אפשר אבל זה
 שקר א״כ יחתייכ שלא יהיה האליה אלא אחל, ויכא הדכר כן, מציאות הפעילה חורה על פועל א׳ ולא יורה על חכ
 פועלים , ואם היה אפשר שיהיה מבי פועלים או מאי זה תספר שתניח יתחייב שיהיה המחוייב המציאות אפשרי

 והמביא לזה בטל א״כ יתחייב שיהיה האלוה אתל . ואמר הרב כי זה מבואר
 קרשקש

ל אהד מהם בעיי (י) ואפשר חיותי אחד יאששר היותי דנים . שי׳ זה ייא תינל לוסר נ כיי אחד מהם טירכב משנ־ ענינים ויהיה נ י  א
ו יייא רבוי ואחר  ני הוא •ת' מהייינ המציאות אק אפשרות נ
 שאין בו אפשרות שביה מודה כי1 הפייייםוןפ אם כן הוא אהד :
 (כ) וזה מבואר המעות מאד שמציאותו יתברך הוא אשר אץ נ1

 אפשרות

 םבית (ז) לא בנושא . שיי עומד ייבר בייא נישא י (ח) ביאור
, שירוש ריצה ם ל ע  רגעיים . שי׳ עני; האחרות, בדבר שהוא יותר נ
 לבאר במה שהוא יותר נעיים והוא הרצון ייא בנושא שאינו נושל
. פירוש זה המאמר המדבר : ר מ א ת הציור ־. (ע) ואם ת ח  ת
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 מבואר המעות מאד שמציאותו ית׳ הוא אשר אין אפשרות גו אמנם דעתנו יהיה ני האפשרות,
 כי האפשיות בידיעה בלתי האפשרות במציאות, ° ואולי כמו שיחשבו הנוצרים שהש׳׳י נ׳ ונחשוב
, ע וזה מבואר למי שהרגיל בידיעת התחייב התולדות בהקדמותיהם :  אנחנו שהוא אהד ואי; הענק כן
 הדרך החמישי, אחד מ; האחרונים השב הוא שכבר מצא דרך מופתי על היחוד, פ והוא הצורך,
, אם יוכל האחד לעשות אלו הנמצאות, יהיההשגי מותר לא יצטרך אליו,' , אמר ך  ובאורו כ
 ואם לא ישלם זה המציאות ולא יסודר אלא בשנים יחד, יחובר לכל אחד מהם ליאות להצטרכו לאחר,
, (ל) וזה אמנם הוא סעיף מן ההםנעות. ויש להקשות על זה המין מן  והנה אינו מספיק בעצמו
 הראיה, כשיאמר לא כיי מי שלא יפעל מה שאין בעצמו שיפעלהו יקרא לואר., שאנחנו לא נאמר על
 אחד מכני אדם שהוא חלוש להיותו בלתי מגיע אלף כבר, ולא ניחם לאל יתעלה ליאות להיות בלתי
 יכוי' להגשים עצמו או ייברוא כמותו או לברוא מרובע צלעו שיה לאלכםונו, כן לא נאמר שהוא לואה
 להיותו בלתי בורא לבדו, שחיוב מציאותם הוא שיהיה שנים, ולא יהיה זה צורך, אבל הכרח,
 והפכו הוא הגםגע, כמו שלא גאמר שהאל יתעלה לואה על היותו בלתי יבול להמציא גשם אלא
 בברוא עצמים פרדיים וקבצם במקרים יברא בהם לפי דעתם, ולא גקרא זה צורך ולא ליאות, שחלוף
 זה נטגע, כ; יאמר המשתף, גמגע שיעשה האחד לבדו, ואין זד, ליאות בחק אחד מהם שמציאותם
 הםחוייב שיהיו שניהם, וכבר הלאו התחבולות קצתם עד שאמרו שהיחוד מקובל מן הדת, וננו

 המדברים
 אשורי שם טוב

 חין אפשרות יו הוא מבואר העעוח מאד, כימה שאמד ואפשר מביאי השעות מאל בי באתרנו שמציאותו יתעלה
 היותו דניה אץ התפשרות ההוא בעצם האל חלילה אבל מתוייב המציאות ושאין בו אפשרות אמנם דעתנו בו יהיה
 האנכרית הוא מצד ספוק •זיעתנו , המשל אם יאמר אוסר אפשרות בי האפשר בידיעה בלתי אפשרי במציאות / כי
 אפשר שיהיה הגלגל גשם או אפשר שלא יהיה כי אס שכל, אין יאמר אומר שהשמים אפשר אס כלזייים ואס על תמונה
 ספק כ׳ הגלגל הוא במציאות תו; לנפש או נשס או שכל, אחרת והאליה אפשר שיהיה אחד או רביס וזה האפשרות
 אנל מה שאמר אפשר שהוא מצד ידיעתי בעצם הגלגל ׳ כן איט בשמים ולא באלוה כי אין ספק כי הנלנל הוא במציאות
 כשתומר השם יתעלה אששר שיהיה אתד או ־־ביס זה האפשרות חין לנפש כדורי אנל מה שנאמר אפשי הוא מצד סכלות
 מנד שכלות ידיעתו באל יתב׳ הם הוא ית׳ רבים או אחד , ידיעתנו בי, ובן השם יתעלה הוא אחד במציאות ואם נאמר
 אם כן מלת האפשרות אינה נופלת בעצמו יתעלה כללי אלא בו שאפשר שיהי׳ אתד או רבים הוא מצל סכלותנו והאפשרות
 מצד ידיעה , אם כן מה שאמר ומציאות סשס אין אפשרות ני היא מצד הידיעה א״כ מה שאמרו מציאות השם אין אפשרות
 והוא אמת בבתינת עצמי לבד אנל בבחינת ספוק ידיעתנו יש נו הוא אמרנו ננחינת עצמו לנד אבל בבחינת ספוק
 נו אפשרות אייכ המופת אינו נלום , וזה שאמר הרנ ני ידיעתנו נו יש ני אפשרית א״כ החופת איני כלום וזהו שאחר
 האפשר בידיעה וכוי: ם יאולי כמי שיחשנו הנוצרים . ר׳׳ל הרב כי האפשר כידיעה. ואולי שכמו שחשכו הנוצרים שהשם
/ והרצון בו שהם חושבים  אלו המדברים אץ להם מופת כלל ביחודו יתעלה כי הכל יתעלה שלשה ונחשוב אנחנו שהוא א
 עניניס נאמרים לבד, כי נמו שימשכו הנוצרים שהם פלשה שהיא אפשר שיהיו לי שלשה תוארים בשם יתעלה ולא כן
 כן אלו המדברים חושבים שהביאו מוסת שהוא יתעלה נחשוב אנחנו אלא שהיא אחד, כי הם חושבים שאפשר שיהיו
 אחד, ואינו כן נ׳ המופת אינו מופת נמנע : ע יזה סניאל שלשה יאנחט לא נחשיב בן אלא שהוא אחד ואין הענין כן
 למי שהרגיל וכוי. ר״ל זה העניו מבואר מאד למי שהרגיל לפי דעתם, וזה האפשרית הוא אפשרית כידיעה לא אפשיית
 מלאכת ההגיון וידע איך יחמייכו התולדה מ[ ההקדמות שלסס : במציאות . ווה מנואר למי שהרגיל נפשי בידיעה התחייב
 t והוא הצורך. רצה לימר שס זה הדרך גקרא צירך : התולדות מן הקדמותיהם , ני לא בעבור שיהיה הדבר
 אפשר נידיפה יהיה אפשר כמציאות, כי לחה שהיו הדנריס

 בבר יהיו מחריבים או נמנעים כמציאות ויהיו אפשריים בידיעה א״כ זה הדרך הרביעי אינו כלי״ם :
 הדרך החמישי חשכו קצת חן האחרונים שהוא כנר מצא דרך מיפתי על היחיד, והדרך ההוא נקרא דרך הצורך, וביאורו
 כך אס יוכל אחד לעשות אלו הנמצאות יהיה השני מותר לא י?טרך אליו (והטבע לא יעשה דבר לבשלה) ואם לא
 ישלם זה המציאות ולא יסודר אלא בשניהם יחד אם כן יחובר לכל אחד מהם ליאות בהצטרט אל אחר והגה כל
 אחד מאלי אינו מספיק כעצמו מאחר שצריך אל האחר אל שיסודר ממנו זה המציאות . יאמר הרב שזה הדרך הוא סעיף
 מהדרך היאשון והוא הדרך הנקרא שער המגעית , ויש לסתור זה הדרך כשיאמר לי כל מי שלא יפעל מה שאין
 בעצמי שיפעלהו לא יקרא ליאה, שאנחנו לא נאחר שאיש אחד חליש להיותו בלתי מניע אלף ככר אחר שאין אפשרות
 לשוס איש מהאישיכ שיניעם, כן לא יתיחס לשם יתעלה ליאית להיית בלתי יטל להגשים ענמו או לברוא כמוהו, כן
 לא נאמר שהוא ליאה להיות בלתי יכיל לברוא לבדי, שטבע מציאיתם היא שיהיו שנים כדי שיברא העולם תהס ולא
 יהיה לבד צויך אכל הכרח והפנו הוא נמנע , כמו שלא נאמר לפי דעת המדברים המתו בלתי יטל להמציא נשם
 אלא בברוא עצחיש פרדייס יקבצס במקרים יברא עמהס לפי דעתם ולא נקרא זה צייד ולא ליאות שחלוף זה נמנע,
 כן יאמר המשתף נמנע שיעשה האחד לבדו ואין זה ליאות בחק אחד מהם אחר שמציאותם מחוייב שיהיו שניהם יחד .
 ונבר הלאי התחבולות לקצתם עד שאמר שהייתול מקיבל מהדת . הרצין גו שאלי הדרכים הלאו לקהל המעיינים

 קרשקש ואמרו
, כן ו נ ח נ  אפשרות . פ" שהפעולות מורות על ממציא ופועל אץ אפשרות במו שיחשבו הנוצרים שהס שלשה ואיני כסי ׳שנחשיב א
נ אגחנו שהוא אחד ואין הענין כ; ייפ• דעתם :  בו וייא יחו״ב מזה ״-׳ייא יתכן לימד שהוא אחד או שנימ או שלשה נחשו
 !האפשרות הוא בידיעתנו כמו שבאר שאנחנו נחשוב שהוא (צ) וזה אמנפ ה1א סעיף מההמנעוה • פידזש בחצטרך

ד יהניצרם חשבו שהפ שלשה והכל מאמינים באלוה ואולי האחד ח  א



 מורה נבוכים חלק ראשון פרק ער! עו
. אמנם אני רואה שאומר זה מחש איש חזק הדעת מאד וחוק לקבל  המדברים זה ופחתו אומרו
 ההטעאה, שהוא כאשר לא ישמע מדבריהם דבר הוא מופת באמת , ומצא נפשו שלא תנוח למה
, כי אלו האנשים לא הניחו למציאות טבע ת ד פת, אמר שזה ילקח בקבלה מן ה  שחשבו שהוא מו
 מיושב כלל שתובא טמנו ראיה אמתית, וייא הניחו (מ) לשכל ידיעה מוטבעת ישרה שיוליד בה
) עד שנניח מציאות שנעשה מטנו מופת על טה שלא נ ) ות, כל זה נעשה בכוונה צ  תולדות אטתי
, והביאנו זה לקצר ממופתי מה שימצא כו מופת, ? ואין להתרעם אלא לאלו ת פ ו  ימצא לו מ

 למודים על האמת מאנשי השכל:
 פרק עו בהרחקת הנשמות לפי דעת המדברים , דרכי המדברים וטענותיהם על הרחקת הנשמות
 חלושות מאד, יותר חלושות מראיותיהם על היחוד, כי הרחקת הנשמות אצלם
, הנשם אינו אהד . אמנם מי שהרחיק הנשמות מפני  א כאלו הוא סעיף מחוייב לשרש היחוד, אמרו

 שהנשם מורכב מחמר וצורה, ב וזאת ההרכבה תבאר המנע ההרכבה בהק עצם האל יתעלה, וזה
, ואין זאת הראיה נבנית על שרשי המדברים, אבל הוא מופת אמתי נבנה על  אצלי אינו מדבר
 אמונת החמר והצורה וציור עניניהם, וזה דעת פילוסופי אזכרהו ואכארהו בזכרי מופתי הפילוסופים
 על זה, וכונתנו בזה הפרק אמנם הוא לזכרון ראיות המדברים על הרחקות הנשמות כפי הקדמותיהם

 ודרך ראיותיהם: הדרך
 שם טוב אפודי

 ואמת שטס תחבולות זרוח ושאין שוס דרך מאלו הדרכיס צ עד שננימ מציאות שנעשה . ר״ל כל כך נעשה מכוונה שרצה
, ,תחייב מזה ת כ ו  מביא לדעת שיש אלוה אחד עד שאחיו שהייחוד מקובל להניא מושח על מדוש העול? כלא ימצא כה מ
 מן הדת , והרצון ני כי קהל אנשים כאשר שמעו תולשת שמה שיש בו מוסת והוא מציאותו יתעלה ואחדותו ושלילה הנוף

 דרכי המדברים מחיו שהיחיד לא בא עליו חופת אבל ראוי אין כו מוסת לפי דרכיה! הדנריות :
 שיקובל מן הדת, ואמר כי דרכיכם דרכים מיסתייס, ואמר פרק ען א כאלו הוא סעיף וכו׳ . ר״ל מצד שמופתי
 הרב שכל אחד מהחעייניס האומרים יה שאין ראוי לגנות הרחקת הנשמות נתלה במופתי הייחור נחחייב
 אותם כחי שגנו המדברים אבל הם אנשים בריאי הדעת מזה שיהיה המוסת הזה יותר חלוש מצד שהוא בנוי על מענית
 ונבונים מאד רחוקים לקבל הטעאה, שהם כאשר לא שמעו חלושות : ב וזאת ההרככה תכאר . ר״ל שההרכבה מבארת

 מהמדנריס ינר שיהיה מופת נאמת אנל הוא תחבולה
 והגיעאה ומצא נפשי שלא תנוח למה שחשבו שהוא מופת אמר שזה הדבר ראוי שילקח נקנלה מן הדת , ואמנם אין
 ראוי שתנוח נפשם במה שאתרו המדברים למה שהחדנריס לא הניחו במציאות טבע קייס בשום פנים עד שתקח ממנו
 ראיה אחתית ילא הניחי לשנל מחשבה ישרה שיוליד נו תולדות אמסיות , ונל זה נעשה בטונה חהס כדי לבטל
 מה שאחרו הפילוסופים , ועוד הניחו מציאות והניחי הקדמות שאין להס מציאות נלל וישתמשו מאלו ההקדמות
 ופשו מופת מהם מהקדמות שאין בהס שוס אחת , עד שיתחייב מזה שסלקו דברי המופת חמה שימצא בי מופת ,
 והרצק בי בי יש חופת חיתך על מציאות האל ועל ייחודו ועל הרחקות גשמית והס סלקו אותו הדרך בעבור נטילס
 קדמית העולם, ולא ידעו ולא ראו כי נתבטל חזה מציאות השם יתעלה ואחדותו והרחקת הגשמות, ולכן אין להתרעם
 אלא לאלו החודים על האחת מאנשי השכל, ריל שיתרעמו אלו המודים על האחת מאנשי השכל על הכזבים והשקרית
 והגטיית שאמרו אלו המדברים, ולכן ראוי להרחיק מהם ולבקש דרך לדעת השלשה דרושים היקרים נדכר שלא

 יסתור המציאות :
 fc\״p ע1 נהרחקת הגשמות לדעת המדברים , דרני המדברים וטענותיהם על הרחקת הגשמית חלושות
 מראיותיהס על היחוד, ואמנם חלושות יותר כענור ני הרחקת הגשמות הוא סעיף מיוחד לשורש היחוד יחזה
 יתתיינ שיהיו מופתי היחיד ייתר חלושים מצד שהוא בנוי על טענות תלישות שהם טענות הייחוד, והגשמות היא תולדה
 מהייחוד וכל תולדה היא יותר חלושה חההקדחה , א״נ יחוייכ שדרכי הגשמות הם יותר חלושות חדרני הייחור,
 והם אמרו כי הגשם איני אחד והאלוה הוא אחד אם כן א״א שיהיה האלוה גשם . ואמר הרב נ״א היה רצוגס
 באומרם הגשם אינו אחד בעבור שהוא חורנב חחחר וצורה ויאת ההיכבה נמנע בתק השם יתעלה , הגה העושה זה
 הדרך אינו המדבר , ואין זה המופת נבנה על שרשי המדברים אנל הוא תופת אתתי נבנה על אמונת החומר

 והצורה וצייור עניינם , והו דעת הפילוסופים אזכירהו ואבארהו בוכרי מופת הפילוסופים :
 אמר 04 סוב לבאר כי השם אינו גשם למה שכל גשם הוא מורכב מחימר וצורה, הוא לדעת האומרים כי הנרם
 השמימיי הוא גשם מורכב, אבל לדעת האומרים כי הגרם השחימיי הוא גרס פשוט ואינו מורכב מחמר וצורה
 לא ינטל זה הדרך, שהשם אינו נשם , ואף שנל נשם יהיה מורכב מחומר וצורה לא יתכאר בעבור וה שהשם אינו
 גשם , ונשיבאר הרב זה הדרך נאחר מה שיש בו מספק , והנה כוונתו בזה הפרק לבאר הרחקת הגשמות נפי דיני

 המדנריס וראיותיהס : הדרך

 קרשקש
ו מוסת ר יעשו נ •  האחד אל אחר ואפשר שמה שירצה האחד לא ירצה האחר , מי שאין עליו טופת, כאלו תאמר חרוש הערים *
: (מ) יישכל לפי דעתם הפהותית וגרם יינו טקצרה יר שכלנו ממופתים מה ק ר פ  תאת היא דרך ההמנעות הנובר למע־יה כזה ה
י היותו •ת בלה• גשם מ א , פירוש באייו ת ת פ ו ח ישרה . םירוש שידיעתנו היום איננה כידיעתנו שימצא בה מ ע נ ם ו  ידיעה מ
ו במופתים אמתייס לפי י א ב ת  אתמול שהשם יברא לשכל תמיר מקרה היריעה ייפי דעתם : ושהוא אחד אשר אלו השרשים ת
- דעת המדברים במופהים ח  (נ) ער שנניח מציאות שנעשה ממנו מופת , פי׳ שהם בםלו הקדמת הפייופופיט, ואם נמש,- א

 •נע המציאות והטשינו אותו אחר רעתט נרי עגעשה מופת ״ל העושים באל! השרשים יש להם בםילים רבים :
 פרס



ב 32! ל ק עו ק ר ק ראשון פ ל רה נבוכים ח  מו

 הדרך הראשון, אמרו״ אם היה האל נשם, לא ימלט לענץ האלהות ואמתתה מבלתי שיתוקן בו
ל כל עצם פרדי מהם, י או יתוקן בו שתשלם די  שתשלם מציאותו בכלל עצמי הגשם ההוא, ג
 מציאותו בעצם אחד מעצמי הגשם ההוא, ואם תשלמ מציאותו כעצמ פרדי אחד, מה התועלת שאר
 החלקים ההם , (א) ואין עגין למציאות זה הגשם, ואם תשלם מציאותו בכל חלק וחלק מחלקי זה הגשם,
 יהיו אלו אלוהות רבות לא אלוה אחד, ובבר בארו שהוא אחד. האת הראיה כשהסתכל בה, המצאה
 גבגית על ההקדמה הראשונה והחמישית מהקדםותיהם , ואילו יאמר להם שגשם האל אינו מחובר
ם ש ג  מחלקים לא יחלקו, ר״ל שאיגו מחובר מכמות העצמים אשריבראם כמו שאמרתם, (נ) אבל הוא ה
 אחד מדובק לא יקבל החלוקה אלא במחשבה, ואין בחינה במחשבה, שאתה כן תדמה שגשם
 השמים יקבל הקרע. והבקיע, והפילוסוף יאמר שזה פעל הדמיץ י והקש מן הנראה והם הנשמים

 הנמצאים אתנו על הנסתר :
 הדרך השני, והוא גדול אצלם, המנע הדמות, שהוא לא ידמה לדבר p בריאותיו, ואם היה נשם
 היה דומה לגשמים, והם יאריכו מאד בזה השער, ויאמרו אם נאמר נשם אינו כשאר
 הגשמים כבר סתרת עצמך, כי כל גשם דומה בכל גשם מצד הנשמות, ואמנם יחלקו הגשמים קצתם
 מקצתם בעניגים אחרים, ר״ל המקרים, ויתחייב ג״כ אצלם שכבר ברא כמותו, וזאת הראיה הפסד
 בשני פנים, האחד מהם, שיאמר האומר לא אקבל העדר הדמות, ואי זה מופת יעמד לך שא״א
 שידמה האלוה לדבר מברואיו בדבר מן הדברים האלהיים, אם לא תתלה בזה בדברי ספרי נבואה,
 ר״ל הרחקת ההרמות בדבר, ותהיה הרחקת הגשמות מקובלת לא מושבלת, (נ) ואם תאמר שאם היה
 דומה לדבר מברואיו כבר ברא כמותו, יאמר החולק אינו כמותו מכל הצדדים, (ד) ואני לא ארחיק
 שיהיה באלוה ענינים רבים ולא צדדים, (ס) כי מאמין ההגשמה לא יברח מזה, (ו) ופנים אחרים והם יותר
 נאותים ׳ וזה כי כבר התקיים והתאמת אצל כל מי שנתפלסף והעמיק כדעות הפילוסופים, בי
שאץ זה החמר ההוא r הגלגלים אמנם יאמר עליהם גשם, ועל אלו הגשמים החסדים בשתוף גמור 

 ולא
 אפודי שס טוב

 המנע נחק השם יתעלה תשלום מציאותו נעצס אחד.־ ג כל הדרך הראנזון. אס יהיה האל גשם לא ימלכו למנין
 עצם פרדי מהם . ל״ל שיהיה בכל עצם ועצם סאר האלהוס האלוהות אס שיהיה כ״א מחלקי הגשם שהם העצמים
 כמי שאסר בהקלמה החפישיח שמה שימצא למורכב ימצא לעצם השדדיים הוא האלוה אז אחד מהגשם הפרדיי אשר ?אוחז
 בהכרח: ד או יתוקן נו כוי עצם אחד וכוי. י״ל שתואר האליהיח הגשם , יאם היה האחל מכל חלקי הנשם והוא העצם
 יהיה לעצם נמו שאמרו נמקרה הנפש שהיא נעצם אחל : הפדדיי הוא האלוה מה תועלת שאר החלקים ההם ואם
 ה גשם אחד מדונק. ר״ל מורננ מחומר וצורה : ו והקש מן כ״א מחלקי הגשם שהם עצמים הפרדיים יהיה האליה היו
 הנלאה והס הגשמים יכו׳ . ר״ל כמו שאסרו הפילוסופים נגפם אלוהות הרנה ולא אחד , ינ«ר ביארנו למעלה שהאלוה
 הגלגל שלא יקנל הקרע יההססד עם הייח שהדמיון יימס אחד אס כן זה החליף לא יתכן, וזה הדרך אינו כלים לפי
 שיקנל הקרע, לפן נאמר אנחנו שנקח משל יהקש מן הנשמים שהיא ננוי על ההקדמה הראשינה !החמישית מהקדמיתיהס
 הנמצאים אחני והס הגלגלים על הנסתר שהוא השם יתעלה, וננר יתנאר הננייית והשקריית המתחיינוח מהן, והנה
 ונאמר שנסו שלא יקנל הגלנל חלוקה נ! לא יקבל השם ׳חעלה נאמר להם שנוף האל אינו מחובר מחלקים יתחלקו, ר״ל
 ואם כן רא״חס נמנה: ז שאין זה החומר ההוא . לצה לומי שאינו מחונר ממלקיס מכמו העצמים אשר יבראס נמו
 שאמרתם אנל הוא גשם אחי מחנק לא יקבל החלוקה
 אלא במחשבה ואין בחינה במחשנה', והרצק שאס נאמר שהאלוה גשם שנחלק איתו הנשם לשני חלקים א״נ יהיה
 השם מורננ ויהיה עלול ונבר יתנאר שזה שקר , נאמר שאין לעשות מופת ממה שילמה המחשנה שאתה בן תדמה

 שנשם השמים יקבל הקרע והנקוע על הגרמים השמימיים אשד אי אפשר שיקנלהו :
 הדרך השני . הוא גדיל אצלם , ני הס אמרו נ׳ נמנע ההדמית , ר״ל שהשם יתעלה יהיה דומה לדבר מנבראיו
 ואם היה גשם היה דומה לגשמים, ייאמרו שאם נאמר שהוא גשם אינו כגשמים כבר סתרת עצמך כי נל
 גשם יומה לכל גשם מצד הגשמית אמנם יחלקו הגשמים קצתם לקצתם בעניינים אחרים ר״ל מקרים, ויתחייב ג״כ
 אצלם שננר ברא נמוהי ייתחיינ שימצאו שני אלוהות אי הרנה ווה נמנע . וזה המיפת מפסי משני הניס , האחי
 שיאמר אי זה מיפת שיעמוד לך שא״א שיהיה האלוה לומה לינר ולא יקנל העדר להימית האלהים אס לא תתלה נזה
 נדנרי מניאים יחהיה הרחקת הגשמות מקונלת לא מישנלת, וא״ת שאם היה דומה לדבר מנרואיו נבר ברא
 נמית! יאמר החולק אינו נמוהו מנל הצייים , ואני לא ארחיק שיהיה באלו העניינים דנים ולא נמצאו נאחד
 מהנבראים עם שדומה לנבראים נענין הגשמות , והראיה על זה כי מאמיני הנשמות הוא שהשם הוא גשם נורא
 הנשמים יבבר יתנפל זה הדרך נפנים אתרים והס יותר נאותים, ווה כי כנר יתנאר ני הגלגלים אמנם יאמר

 קרשקש עליהם
 פרק עו (א) ואין ענין למציאות זת הגשם . סי' אחר שגשלם מהעצמים הפרדייס : (ג) ואס תאמר ׳סאס ריה חמה , סי׳ וה
 1 מציאותו בעצם סדרי אחר שהוא בלתי מתחלק ואינו אומר המוען בהגשמה »ו הסרגל : (ל) ואני לא ארחיק זה מאסר

 גשם : (ג) אנל הוא גשם אחד מדונק לא יקבל החלוקה אלא הטוען ולו צדדים , סי' שיש נו עניגים שלא ידמה נם לברואיו:
 במחשבה ואי; התבוננות במחשבה , פי׳ שאין בהיגד• במחשבה (ס) כ׳ מאנלן ההגשמה לא יברח מזה, סי׳ שישנו דנרים שייא ידמה
 אם גחשונ אותו מתחלק איכ נאמר שהוא גשם ולא הדוחתס בחם לברואיו! 0) וסנים אחרפ יוחד גאוהיט, מה שקרא אותם

 בראיות שאתם מניאים היותו בלתי גשם אחר שאינו מורכב גאזתיס



 מורה נבוכים הלק ראשון פרק עו
, ף א, אכל החמר והצורה נאסרים עוד על אשר הגה ועל הגלגלים בשתו א אלו הצורות הצורה ההי ל ו  ח

) שאין גוף המרחקים הוא הנשם , אבל הנשם הדבר המורכב ז  ט ואע״פ שהנלגל בלא ספק בעל מרחקים, (

, שהוא יאמר שהוא גשם ל א  מהמר וצורה, ואם נאמר זה בהק הגלגל, כ״ש שיאמר אותו המגשים ב
 בעל מרחקים , אלא שעצמו ואםתתו ועצמותו לא ידמה לדבר מגשמי הנבראים. ואמנם יאמר עליו
 ועיייהם נשם בשיתוף, כמו שייאמר עליו ועליהם נמצא בשתוף אצל המאמתים״ (ח) ולא יקבל הטוען
 בהגשמה, היות הנשמים כדים מחוברים מחלקים דומים , (ט) אבל יאמרו השם בורא אלו הנשמים כולם
ת, וכמו שאי; י גשם הניצוצות אצלי הוא נשם כדור השמש , כן יאמר  (י) והם טתהייפים העצם והאמהו
 שאץ נשם נ האור הנברא ר״ל השכינה הוא גשם הגלגלים והכוכבים, ולא גשם השכינה או עמוד הענן
 הנברא הוא נשם האל יתעלה אצלו, אבל יאמר הנשם ההוא הוא העצם השלם הנכבד אשר לא
 הורכב כלל ולא השתנה ואי אפשר השתנותו, אבל כ; התהייב מציאות זה הגשם חיוב מתמיד והוא
, יי ואיך יוכתר (כ) זה הדעת העלול בדרכיהם המופלאות אשר ו חפצ  יפעל כל מה שזולתו כפי רצונו ו

: ם ת ו  הודעתיך א
 חורך

 שם מוב אפודי
 עליהס נשם ועל אלו הגשמים ההיולאנייס ר״ל ההווים שאין התומר הראשון משותף למומר הגלגלים אכל החומר
 הגפסדים בשתון• גמור שאין זה תומר איתי החומר ולא יותר שלס ממין ההר.־ ח ולא אלו הצורות הצורה ההיא .
 אלו הצורית הצירות ההם והצורה נאמי על הגשמים אשי ר׳׳ל.ולא הצורות השכע־ות השפלות דומות לצורות עליונות:
 הנה יעל הגלגלים בשתי;• השם אע״ס שהגלגל בלי ספק ט ואף על כי שהגלגל נעל סכר, כלא מרתקים . ר׳יל ששם
 >על מרתקים שאין יוי< מרתקים הוא הגשם כי הגשם הוא הנשם יאמר על א'ו הנשמים השפלים ועל הנשמים העליונים
 ממאמי־ העגס יהמרהקיס הס מאמר מקרה נאשר יתכאר כשתיף גמור חף על כי שהגלגל כלא ספק כעל התורך והכותב
י עצמי שהוא והעומק אשר תלו הרהקים הם צורה גשמית מכל מקום הצורה נ ד  במה שאתר הטבע אבל הגשם הוח גשם ב
י המורככ מתמר וצורה. והנן מה שאמר שאין גוף הגשמית הוא רבר אהד והגשם היא דכר אתר , כי הצורה י  הד
 המיהקים הוא גשם כי זה הכך מה שתשבו רכים כי הגשמית היא שלשה רהקים כלתי מוגבלים והגשם הוא הדבר
ס,  התיחקים הבלתי מקובלים הם הגשם, יצדק היכ כמה העורככ מן המומר הראשון והצורה הגשמית שהיא ג׳ רהקי
 שאמר שכל גשם מירככ מתמר וצויה כי הגלגל אינו אכל הגלנל עם היות שהוא דומה לגשמים השפלים כענין
י הצורה הגשמית , ואין דכר לצורה הנשמיה זולת זה , ואמנם נ י ו  מויככ מחמר וצורה ככי דעת החאתתים, שאס היה מ
יאותו אינו גשם רומז נעביר הצורה הנשחית, פי הרמז בגשם והוח  מתמר וצורה היה הווה ונפסד ולכן אין ראוי לומר נ
 התמר אינו כזה התמר ולא זאת הצורה כאותה הצורה , אבל היותו במקום נלה* מקום הוא בעכור הצורה הטבעית , וזהו
, שהיא הנ׳רתקים מכל ׳ כו  עצם השמים הוא פשוט ולכן אין לו שוס הדמות עם אלו אמיואכל כגשם הדבר המורכב ו
 הגשמים אשר ככא; כי כלם מייככים ואס יש לו הדמות מקום תינו דומה לגשמיםהשכלי:כהמרם וחסכן הנשם השכלי
 יהיה כמרתקים אשר הם תקיים כגלגל כי כל מרחק הוא והגשם השמימי׳ יאמר עליהם נשם כשהוףהשם נמיר : י גשם
. כמו שהגשם המאורי השכל מינו כמו נשם ׳ כו  מקרה כי הוא משער הכמה והנן זה. ונשוב אל מה שהיינו הניצוצות אצלו ו
. ואס נאמר זה בתק הגלגל כל שכן שיאמי החגשים כדור השמש וכו׳: כ האור הנכרא ר״ל הון לנפש : ל ואיך ו  נ
 באל שהוא גשם בעל מרתקים אלא שעצמו ואמתתו לא יוםתר זה הדעת העלול . ר״ל איך יבושל ויוסתר זה הדעת
 ידמה לדבר מגשמי הנביאים ולא יקבל המגשים היית העלול והוא התמנת הנשמות כו יה׳ כאלו הדכרים תשר הס

 הגשמים כלס מחלקים חתדמים והס העצמים הפרדייס
 אבל יאמר ה׳ ברא אלו הגשמים כלם והם מתתלפיס העצם באמתיות, וכמו שאין עצם גשם הנורית ההיית
 והנפסדות גשם כדוי השמש כן יאמר שאין גשס האור הנביא ר״ל השכינה הוא גשם הגלגלים והכוכבים ולא גשם
 השנינה או עמוד הענן הנברא הוא גשס האל יתעלה עצמו, אבל יאמר הגשם ההוא שהוא עצם השלם הנכבד אשר
ם, ואינו מתנועע בתנועת הגלגל, וא״א השתגיתו נפסדי  לא הורכב כלל כמו שאר הגשמים בין נצחיים בין הווים ו
 כהשתנות תנועת הכוכבים בתנועת הגלגלים, אבל כן ׳תת״ב מציאות זה הגשם תיוכ חתמי״ והוא כיעל כל מה
 שזולתו כפי רצונו יתפצי, וא״כ אף שיה הדעת הוא נפסד והוא דעת עלול, ומי יתן ואדע איך יכוטל זה הדעת כדרכי

ם זרים אשר ככר ידעת איתס : י נ  המדכריס שהם די
 הדרך

 קרשקש
ם צ ע ם ה י פ ל ח ת ם מ ח : (י) י ם י נ ע ו מ ו ה ר מ א ו י ן א ע ו מ - ה מ א ׳ י 1 פי י ב ה א ש ג ם הוא ה י ק ח ר מ י : (ו) ני אי; גוף ה א נ ג א ל ו ־ ה י ה ו א  נ
ם נ אי ת ו ו ת מ א ב ם ו צ ע ם ב י ש ל ח ה ר •!!הם מ ח ת . שירוש א ו ה מ א ה ם ו ם ב־םהם בשועי' ה י ק ח ר מ . שי׳ ה ה ר ו צ ד י מ ח ב מ ב ר ו ם מ ש ו  ה
י מ צ ע 1 ביית• דומים ל י נ ל ג י גשש ה מ צ ו איכ ע ה והי ז ם זת ל י מ ו ר ד מ א מ ם מ ב ה ח ו ר ה - ו , ר ו א ב , כ• ה כ ר י מ ר ה ב ד ם ה צ ע ם י י י ־  מ
ר מ א ר , כ; נ י מ ף נ ו ת ם י ם גיםם ב ה י ל ר ע מ א י ת ו ו ד ו ס י - ה מ : • ד •םבל גיםם ; צ ת מ ו י מ ש ג ת ה ר ו ם צ י ק ח ר מ ו ה א ר ק ם נ נ מ  ה-יי-ד , א
ר מ א י ד ש ל ע ו ד ם השרים ג י ל ג ל ג ם ה צ ה ובי; ע ו י ם הא־ ש י ג מ צ ע ר לי ב ש ר א ב ד ם ה צ ק •היה ע ח ר מ ה א ש ם ל י ק ח ר מ ת ה י י נ י ק ד ב  ב
א ו ה ל . שירוש ש ו ל ע ת ה ע ד ר : (נ) זה ה ו מ ף ג ו ת ש ם ב ש ם ג ה י ל ם ע ל ם כ י מ ש ג ת ה ו י ה ה מ ש ג ה ן ב ע ו מ ל ה ב ק א י ל ) ו ה ק ( ח ר מ  ה

ת . ו ק ח ד ו מ ה ה ז ; ב , הרצו ת ו א ל פ ו מ ם ה ה י כ ר ד ש ב ו ל ש בי; ה ר פ ה ה י ה ה ייא • ד ז צ מ ם . ם•׳ ש י מ ו ם ד י ק ל ח ם מ י ר ב ו ח  מ

, ו ר מ א ל י ב . (ט.) א ת ו ״ ם י ה ם ו י ל ג ל ג ם ה ש ג י מ צ ע ה י ו ל א ם ה ש י ג מ צ  ע

 נשלמו ראיית סיידנריס ונכם נ:לם הלץ ראשון וינא אה־יו התיק בשני אשי החלתו םםזדמוס םנדיך תליםם



ק עו קלג 133 ר  מורה נבוכים חלק ראשון פ
 הדרך השלישי , הוא זה, אמרו; אילו היה האלוה נשם היה לו תכלה, חה אמת, ואם היה לו תכלה
 היה לו שיעור ידוע וצורה ידועה עומדת, חה ג״כ חיוב אמיתי, ואמרו כי כל שיעור וכל צורה
 יתכן שיהיה האל יותר נדול מן השיעור ההוא או יותר קטן, ועל חלוף הצורה ההיא מאשר הוא
, יהיה א״כ התיהדו בשעור אחד וצורה אחת צריך »ל מיחד. חאת הראיה גם כן שמעתיה ם ש  נ
 מגדילים אותה, והיא יותר חלושה מכל מה שקדם, שהיא נבנית על ההקדמה העשירית אשר ככר
 בארנו שעור מה שבה p הספיקות בהק שאר הנמצאות כשישוערו אותם על חלוף טבעם וכל שכן
 בהק האל 2 , ואין הפרש בין זה ובין אמרם בהכרעת מציאות העולם על העדרו שהוא מורה על פועל
 הכריע מציאותו על העדרו לאפשרות מציאותו, ואם נאמר להם, ולמה לא ימשך זה בחק האל יתעלה,
ה בלא ספק נ  ונאמר אחר שהוא נמצא יתחייב שיהיה לו מכריע למציאותו על העדרו, והוא ת
 כשיאמר שזה מביא אל ההשתלשלות, ואיא מבלתי הניע בםוף למחויב המציאות אין אפשרות בו
 ולא יצטרך לממציא , נ וזה המענה בעצמו יתחייב בצורה ובשעור, כי בל הצורות והשיעורים האפשרים
 המציאות, כלומר שלא היה נמצא ואח״ב נמצא, הוא אשר יאמר כו היה יכול שיהיה יותר נדול או
 יותר קטן מטה שהון* גמצא עליו, ובחלוף זאת הצורה, והוא צריך למיחד בהכרח, אמנם צורת האל
 ושיעורו יתעלה טבל חסרון ודמות, הנה יאמר המגשים שלא היה נעדר ואח׳ב גמצא שיצטרך למיחד,
 אבל עצמו בשיעורו וצורתו המחוייב המציאות כך, לא יצטרך למיחד מציאות על העדר שאין
, כן לא יצטרך לםיחד צורה ושעור כי כן התחייב מציאותו, והםתכל אתה המעיין  אפשרות העדר בו
 אם תבחר לבקש האמת ותשליך התאוה והקבלה והגטיה למה שהנהגת להגדילו, ולא תטעה נפשך
 בעגין אלו הסעיגים ס ומה שקרה להם, ומהם, שהוא כבורח p הרמץ אל האש, וזה שהם בטייו טבע
 המציאות ושנו בריאת השמים והארץ/ בחשבם שבהקדמות ההם יביאו מופת על היות העולם

 מחודש
 אפודי שם טוב

 נפלאים מדרבי האמס והצדק : מ ואץ השרש בין זה . ליל הדרך השלישי אמרו, אלו היה האלוה גשם היה לו
 שאץ השרש נין זאת הראיה שאמר שיצסרך אל מייחד בזה קן ותכלית , וזה אמת אחר שבל נשם הוא בעל
 השעור ובין מה שאמר בהכרעת וכוי: נ וזה המענה נעצמו תכלית ואס היה לי תכלה היה לו שיעור ידוע וצורה ידוע
 יחח״נ. ר״ל כמו שאם נשאל להס שאגו רואים שהשם יחי ווה ג״כ חיוב אמתי, ואמרו מאלו ההקדמות כל שעור יכל
 נמצא ויתחייב שיהיה לו מכריע הכריע מציאותו על העדרו, והם צורה יתכן שיהיה האלוה יותר גדול מן השיעור ההיא או
 ישיבו לנו שאי אפשר מבלח׳ הניע בסוף לעלה מחוייבח בלתי יותר קטן על התליף הצירה ההיא חאשר הוא גשם אס כן
 עלולה ולא יצסרך לשוס נמצא אחרון זולתו, זה המענה בעצמו יהיה התיחדו בשיעור אהד וצורה אחת צריך אל מיחד יאס
 נאמר להס כשיאמרו איי זה דבר הח״חד השס יחי באותו היה לי מיחד היה האל צריך האל יאס היה אותו האל גשם
 שעור נשיב להם שהשעול ההוא בלתי עלול מאחל אנל היא צייך אל המיחד נם כן ואותו החיחד אס היה נשס היה
 מחוייב לעצמוחי כך בחאר בך : ס ומה שקרה להס וכו׳ . צריך אל אתר וזה אל בלתי תנלית. וזאת הראיה אמר הרב
 ר״ל למדברים, ומהם ר׳׳ל מאוחכ האנשים הנמשכים אחר דעתם שהיי מבדילים איתס המדברים , והיא ייתר חלושה מכל מה
 שקלם לפי שהיא נבנית על ההקדמה העשירית והיא ההקדמה
 הידוע נשער ההעברה אפר כבר גיארני מה שבה מן הספקית בתק שאר הנמצאות כשישיער החליף הטכעי יכל
 שנן בתק האל: ואין הפרש בין זה . ר״ל שאין הפרש בין זאת הראיה שאמה שיצטרך אל מייחל נזה השיעור יכין
 מה שאמר נהנרעת מציאות העולם על העדרי, ואם יאמרו המדנרים ולמה לא ימשך זה בחק האל ויאמר אחר שהוא
 נחצא יתחיינ שיהיה מנריע נחציאותי על העדרו והוא יענה נלי ספק נשיאמר וה מניא אל השתלשלות לבלתי
 תבלית וא״א מבלתי הגעת אל מחייינ המציאות אין אפשרות ני ולא יצטרך חל נחצא, יזה המענה בעצמי יתחייב בצורה
 ובשיעור אשר אמרו המגשימים , ני נל הצורות והשיעורים האפשרי המציאות בענין שהיא לא היה נמצא ואח״ב נמצא
 הוא אשר יאמר עליו שהוא יותר נדול או יותר קטן מאתר שהיה נעדר ואת״ב נמצא שזה הדבר צריך לחנריע, שזה
 הדנר צריך לתיתד נהנרת . אמנם צורת האל ושיעורי יתעלה ויתעלה מכל תסרון והדמות הנה יאמר התנשים שלא
 יהיה נעדר ואחר בך נמצא שיצטרך למיתד אבל עצמו ושיעורו !צורתי מחיייב המציאית ני לא יצטרך לחיחד
 מציאותי מציאות על ההעדר הואיל ואי אפשר ההעדר נו נן לא יצטרך למיחל צורה ושיעיר כי נן יתחייב המציאית :
ל אתה המעיין אחר שנטל הרנ דרני ההלניים נאלי הדרושים חדוש העולם ושיש לו עושה ושהיא אחד כ ת ס ה  ו
 ושאינו נשם, ולמה שהאנשים יורגלו מתתלת נערותם להאמין תלוש העילס לכן רינ האנשים יחשכי אחר
 החלבריס בעביר שהם קיימו ראשונה שבעילם מחילש, ואחר ביאורו השלשה רחשים היקרים, אחר הרב סורו נא מעל
 אהלי האנשים הרשעים האלה כי אין ראוי לשים אלם אם הוא מכת המעיינים וחשכו השכל האנישי להשכיבו
 במשכנו באופן שיכחר לכקש האמת ולהשליך מעליו התאוה, ולהיית האדם מתאוה התאוה הגדולה למה שגלל עליו, כי
 אין פגיעה גדולה ייתר חפניעת החורגל, ולא יהיה אדם נוטה לדעת הדברים בחבלה כי לקבל כל דכר הוא נקל
 ואין צריך לא חכמה ולא דעת, ולא יהיה לאדם שים נטיה אלא לדעת האמת נמה שהיא אחת לא שיהיה לאדם נטיה
 לא מצד התאוה לבד ולא למה שנהג האדם להנדיל, ראוי שלא תטעה נפשך בענק אלו המדברים כי קרה להם
 לנרות מן הרמן ונפלו נאש הנדולה, והרמז נוה כי לקיים תחש העולם אבדו מעלינו מופת מציאות השם ואחדותי
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 מורה נבוכים חלק ראשון פרק עו
 מחודש, ולחרוש העולם הראו מופת ע ואבדו עלינו מופת מציאות הש״י ואחדותו והרחקת הנשמות, כי
 המופתים אשר יתבארו בהם בולם אמנם ילקהו מטבע המציאות הכה המפורסם המושג בחושים
 ובשכל ואהר שהשלמנו תכלית דבריהם נתחיל ג״כ בזכרון ההקדמות הפילסופיות וזכרון מופתיהם,
 על מציאות הש״י , ואחדותו, והמנע היותו נשם , עם מה שאקבל מהם מקדמות העולם, ואע״פ
 שלא נאמינהו, ואח״כ אראך דרכנו אנחנו כמה שהישירהנו אליו אמיתת העיון מהשלמת המופת על

 אלו השלש שאלות , ואח׳׳כ אשוב להכנס עם הפילוסופים במה שאטרוהו מקדמות העולם :

 נשלם החלק הראשון

 שט טוב אפודי
 ושלילת הנשמות כי הם בטלי טבע המציאות ישנו בריאת שהס ככורח וכו׳: ע ואבדו עלינו מופת . ר״ל שנהקדמוחיהם
 השחיס והארן בחשבם שיהקדחיתיהס יביאו מוסת שהעולם הזכריות אבדו עלינו מופת מציאות השם יתברך ואחריתו
 מחודש / והנה אלו המדברים לא הועילו כלים כי לא ושל לח הגשמות/ כי לסי הקדמותיהם אי אפשר שיבואר העני!

 חדיש העולם הראוהו במופת ואבדה מעלינו חופת מציתות גמופח אמחי צודק :
 השם ואחדותו והרחקת הנשמות, כי המופתים אשר יתבאר

 להם כל וה אמנם ילקחיס מטבע המציאות הפח המפורסם החושב בחושים ובשכל . ואחר שהשלמנו תכלית דברי
 החדגייס נתחיל ג״כ בוכיון הקדתית הפילוסופים יוכרון חופתיהס עם מציאות האל ואחדותו והמנע היותו גשם עס
 חה שאקבל חהם חקדחית העילה אע׳פ שלח נתמינהו אנחנו. ואתר כך אחר הרב שיאחר הדרך אשר הביא
 אליו אמחת העיון מהשלמת התופת על אלי השלש שאלות, כי הפילוכופיא הוא דרך הרב כדי שלא יהיו אלו השלשה
 דרושים מסופקים, כי יתבארו נין שיהיה העולם קדמון או מחודש , ואח״כ ישוב הרב ליכנס במחלוקת עם

 הפילוסיפיס כמי שאמר מקדמית העולם :

 נשלם החלק הראשין. שבח לממציא ראשון:

 אמר שם טוב איי יאשימני המעיין במוצאו בפרקים רבים דברים שהבאתי לשו; הרב מבלי
 פירוש, כי היה וה אש להשיב על הרב לומד שכיה שאמר הרב אינו כפ־ הרעת האכתי,
, וגם כן בעבור שלא יהיה צריך המעיק אל ספר הכורה בעוברו ה  או היה כרי להעיר הערה מ
 על יה הפירוש, בי זה יהיה לו כמו הספר ההוא בפרקים אשר ירברו בענינים עמוקים, או נם כן

 בדברים שהוא ראוי לרעת אותם:



 םפר

ם י כ ו ב רה נ  מו
 להרב האלוד רבינו משה בן מיימון הספרדי ז״ל

 בהעתקת הרב י שמואל אבן תיבון דל
 עם שלשה פירושים הנודעים וטפורםמים

 היה

 אפודי, שם טוב, ן׳ קרשקש
 והרביעי הכי נכבד הנוסף כעת, להשר וגדול ביישרון

 רבעי יין יצחק אברבנאל יל
 עוד נקבצו באו כו

 ft) טונה כל פרק מפרקי המורה על דעת החכם ר׳ יהודה החריזי ז״ל .
 נ) פירוש מלות הזרות לר״ש אבן תימן ז״ל, מוגה ומתוקן.

 ג) כל פסוקי תורה גביאים וכתובים אשד באו זכרם כספר המורה, גפדדו נסדק
 בציון החלק והפרק שהובאו בחמורה .

 חלק שני
 הוגה בעיץ נמרץ ובהשגחה רכה ע׳פ ספרים מדוייקים»

 <d»׳c»<25srs־>5ss:?2־*»«
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 מורה נבוכים חלק שני הסדמות א 1

 שצריך אליהם בקיום מציאות האלוה יתעלה, ובמופתים על היותו לא גוף ולא כה נטף , ושהוא
 יתעלה

 אפודי שם טוב
י והיא אשר חיזלתו ההקדמות אשר צריך ק השנ ל ח ק השני, זר, החלק נחלק לג׳ חלקים, כ׳ מכאן ופז ה ל ח  ה
 פרק ׳״ג יבאר מציאותו יח׳ ואחדותי אליהס. אחר שכחלק הראשון סלק הרנ
 ושלילות הגוף ומציאות הננמיס ועניניס הגרמים השמימיים, הגשמות מהש״י וכל מה שחביא אליו וביאר כל הפסוקים
 ומפרק ׳'נ עד פרק ל״ב יבאר עצין מחלוקת על חדיש העילס המזרים על התואמים באופן שיתקיים היסוד יהשרש שאלהיכו
 וסי׳ קצת מעשה בראשית, ומל״ב עד סוף החלק יבאר עני! ביה אחד מכל צד ואין גו הרבבה. ואחר זה ביאר מה
 שאמרי הפילוסיפים מהש״י שהיא שכל משכיל ומושכל, ושכל
 אלי הדברים ישיבו אל עגין אחד חילי המצא הרכבה, באופן שחה שיאמרו הפילוסיפיס לא יסתור וה היסוד אשר הכל
 תלוי בו שהוא אחד, ואת׳׳נ ביאר איך ייוחסו לשם יתברך כל הפעולות הנמצאות בעולם והוא מצד שהיא סברא רחוקה
 יוה יסוד גחל להבין רבים מהנמצאות, וביאר ג״כ איך הוא צורה ותכלית לכל הנמצאות. ואחר כך ביאר בפיק רכב
 איך היא יתעלה באמצעית הגלגל יפעל כל הגמצאית אשר בכאן!שהגלגל היא כלי לו, וביאר שחכמינו זיל ביארו שכל
 לבר הנמצא בעילם הגלנל הוא כבתם, ושחאתי נמצאו כל החייות הנמצא בעילם יכל הנפשית ודוחות וגשמות שעתידים
 להבראות ינשחתם של צדיקים, ישחנחינו ז״ל ביארו שהם נגלגל לתה שימצאי כתיבים כשהדברים ייוחסו לו יתברך, א״כ
 התבאר מזה שהשם יתעלה הוא צורת הגלגל אז שהוא ננדל ממני וני באמצעית הגלגל הראשון יודע השם ית׳ וני ואת
 הראיה היא היותר גדולה שבה יודע מציאות האל, ואחר נפרק נמשך ליה שחנמיגו ויל אחיי שהשם ית׳ הוא צורת הגלגל
 וחתניעת! ימשך כל הנמצאים אשי למטה מזה העולם והניע עיונם אל מה שהניעו המעולים שבפילוסיפים ואף שאבדה
 חנמת חכמינו ובינת גנוגיגו היה וה לסבית רבות וני החנמה היתה נמצאת באומתנו מקדם. וני אין ראוי לקחת על
 מציאות השם ראיה אלא מהדברים ד\ראיס והגלויים והיא תגיעת הגלג־ל • יאמי איך נתחדשה תנמת החדנריס והיה
 וה נעטר שחכמת הפילוסופיא סותרת דתית ילמציא תן נעיני החלנים השימרי הדתות קמי הממרים וסתרו נל מה
 שאמרי הפילוסיפים יחשני להגיח הקדמות נפי מתשנתם להיליד סתירתם ונתחדשה חנמת הדבור, והרצון נו חנחת
 שאין לה מציאות אלא נפה לא שיש לה מציאית נדניר השבלי, וביאר הרנ שהם הניחי יינ הקדמית להוליד מהם ד׳
 דרישים, שהעולם מחירש, ישיש לי עישה ומחדש,ישהוא אתד,ואינו גוףולא נת נגיף. וביאר הרנ שאין ראוי ליקח ראיה אלא
 מטבע המיושב ונעביר וה הניח סרק נפרד נקרא שיעור קימה אשר כל מה שאמר נוה הפרק הוא מוחש ומושכל ראשון יחחנו
 ראוי ליקח ראיה, לא מהקדמות אשר הניחו המדברים שיש נהם מה שהיא הפך המציאית והם מבוארי השקרית והזיון!
 והנטיל, ולגלית לבל תיעבית המדברים הניח בפרק שאחר וה שנים עשר הקדמית אשי למדברים ולהוליד הארבעה דרושים
 שאמרנו. ואחר וה הניא שלשה פרקים איך ישתמשי המלנריס בהקדמותיהם להוליד מה שרצו, והראה הרנ שאין שים דרך
 לנאר חידוש העולם ולא שיש ל1 עושה ולא שהוא אחד ולא שהוא נשם נאחד מדרני המדנרים ישקצת מהאתריגים הרגישו דרניהם
 ואמרו כי אין לקבל שוס דבר מאלו הלחשים אלא בקנלה מהדת . ואחר זה שנ הרנ לנאד ראשונה השלשה דרושים נין
 שיהיה העולם קדמון או מחודש והגיח כ״ה הקדמית כדי לבאר אלו השלשה דרושים, ואתיב הניח הרב הקרמה אחת שנקבל
 מהפילוסופים והיא ההקדמה הכ״ו והיא אומרת שהעולם קדמין נדי שגיליד בין שיהיה העילם קדמון או מחודש שיש
 אלוה ולא יהיה זה היסוד אשר הכל תלוי בי אשר היא יסוד התורות ועמוד החכמות יסופק אגל יהיה מבואר לכל הדעות
 שיש אלוה נמצא בין שיהיה העולם קדמו! או מחודש . ואח״כ יבאר איך הוא אחד ושאינו נשם ילא כח בגשם . ואח״כ
 חור הרב להכריע התדוש על הקדמית ואמר שאין לפילוסופים מיפת על היית העילם קדחין יכי הראייח שעשה אריסט״י
 הס טענות וראיית חזקות לא חופת תותך וכי יש לי ראיית חוקית על שהעולם מחודש ואחר שאק לו מופת ראוי
 שיהינל וה השירש מהנביאים מאברהם ומשה רניני ע״ה. ואחי בך ביאר הרג שהעולם נצחי במה שעתיד ולא נא
 קבלה עליו מהנביאים לומר שהוא נפסד נמי שהיא הייה אנל לעילם יהיה נמו שהוא עתה . ואח״נ ביאר הרב מעשה
 בראשית והוא ביאור גאות בין שיהיה העולם מחודש או קדמק . ואחר זה נמשך הדבור בנבואה ואמר איך הוא מהית
 הנבואה !מעלותיה ומדרנותיה, ואיך דעת הפילוסוף בנבואה ני אן< שיהיה העולם קדמון עם שהאחת שהעולם מחודש
 אין ראוי לספק שוס ספק נננואה, מהו כוונת בל החלק השני לקיים השלשה לחשים, יחוייג שימצא נביאה נדי שלא
 יאמר אומר אם נספק בעולם אם הוא מחודש או קדמון נספק גס בן בנביאה ותפיל נל התורה נלה, אמר ננד אפשר
 שיהיה הנביאה לפי דעת הפילוסופים אף שיהיה העולם קדמון, שהאמת שהעולם מחודש ואין ראוי לספק שים ספק בנבואה,
 וזהי ניינת בל החלק השני לקיים השלשה דרושים בין שיהיה העולם קדמת אומתודש, ולבאר שאין לפילוסופים חופת
 תותך על היית העולם קדמון ושהם טענית חוקית גם יש טענית תזקית לקיים החדוש לא פחית מהקדחותיהם ואחר
 שהדנר נן ראוי שיקינלי מהנניאים ני ינא המר השלישי וינריע ניניהם. ואחר זה נמשך למ״ש נהיית העולם נצתי
 נעתיד עם פיריש מעשה נראשית וניאוד מביאה, זהי הנוונה הראש1נה נזה החלק עם שנאו ניב ני לברים ופרקים
 לבאר מעשה מרבבה, ואני המנאר אעיר על אלי הפרקים נשגגיע אליהם נעזה״ש . יאחר הרב כי החמשה ועשרים
 הקדמות הלם בא עליהם מופת אין ספק לדבר מהם מאריסט״ו ומי שאחריו מן המשאיס, והקדמה אחת נתן להם הרנ
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 מורה נבוכים חלק שני הקדמות
; בולם בא עליהם המופת (א) אין ספק בדבר מהם, ת ו מ ד ק , חמש ועשרים ה ד ר  יתעלה שמו א
 כבר עשה אריכמייו ומי שאחריו מן א המשאיים מופת על כל אחת מהן, והקדמה אחת נודה להם בה,

 כי בזה יתבאיו מבוקשנו כמופת כמו שאבאר , וההקדמה ההיא היא קדמות העולם :
 ההקדמה א (ח) הראשונה שמציאות בעל שעור אחד אץ תכלית לו שקר:

 השנית ב (נ) שמציאות נעלי שיעור אין תכלית למספרם שקר, והוא שיהיו נמצאים יהד :
 השלישית

 שם טוב אפודי
 במתנה ושנקבל מהם !ה אן שלא נתבארה לתופת חותך: ננואה: א מן המשאייס, רוצה לומר פילוסופים הואשוגיס שהיו
ר שם טוב מה שאמר הרכ כי כל אלו החמשה ועשרים הולכים במלבלוח ובמקום שואה ושממה ללמוד חכמות ארישש״ו מ  א

 הקלמית כלס בא עליהם מופת אין ספק בדבר, אין ויליעת הנמצאות:
 הלנר כן כמו שאמר היב אבל יש מהם הקלמית שהס המדמה א הראשונה בעל שיעול אהל. ל״ל אס שיהיה
 מישכלית ראשונות ומהם מסופקות מאל ומהם טיבוח בא קו או ששת או נשם כלתי כעל תכלית שקר,
 המופת על סתייתס א! על המעט לא נאת מופת על כמו שהתבאר במופת בתלוקה הפשית לנמצאות כמאמר הלאשון

 אמתתס, ואני המביש אראך כשנגיע אל נל אחד מהם מחלק האלהית לכוונות אכיהמ״ד:
ת ב שמציאות וכו׳ . ל״ל וואת ההקדמה נס כן י נ ש ר שם טוב ה מ  חאיוה חין היא בל הקדמה והקדמה •־ א

 מהקלמיח אשר הניח הרב בכאן אין ספק באמתתס ונבר נחנאלה במאמל הנוכל:
 בא עליהם חופת בחכמה וידיעת כל החכחה הטבעית

 והאלהית כידיעות אלו יעשה אייסט״ו מיפתיס כמקומות חפזוריס ואס באנו לכתוב החיפתים כלס היינו חווריס
 לכתוב השמע והשמים ועילם והסויה וההפסד וקצת תמה שאחר הטבע ווה הספר לא נעשה אלא למי שנתפלסף ושנה
 וקרא כספרים אלו ולכן נעזוכ האייכית וכבאר הציור הפשוט מאלו ההקדמות פס שנאחר חה שצריך אל כיאור
 לאחתתי בחיפת אחד אי שנים על הרוב אן< שהחכם אריסטיו עשה מופתים רניס, ונקחמהס היותר מבואר כדי שיקנו

 החעייניס דעת ותבונה בשעה אחת :
 ההקדמה היאשינה שמציאית כעל שיעור אין תכלית לו שקר. כבר ביארתי לך בהקדמות המדברים על מה יאחר
 י ככיית כי יאמר על מה שהוא בפיעל ועל תה שהוא ככת , יהככ״ת כפועל אפשר שיהיה כג׳ מיגים או
 יהיה בב״ת נכלל מתומר כמו שיש שכלים ככ״תעלות ועלולים, או שיהיו נפשות האדם גכדליס מחמת ככ״ת, או שיהיה דכר
 אחר נבלל פשוט בב״ת, אי שיהיה דבר תמרי בניית כמי שימצא גולל מחבק בב״ת בפועל, אי שימצאו גשמים מספרם
 בב״ת כאומרים החלקים הבלתי מתחלקים שהם לבב״ת וביאר הרב בהקלמה הראשונה שאין שים שעור בין שיהיה חדוגק
 בין שיהיה בלתי חדובק בב״ת באופן שיהיה הנתצא יחל, ולא ג״כ עלית ועלולים בין שיהיו נמצאות יחל בין שיהיו בזה
 אח״ז כאופן שיהיו עלות כעצם שא״א שימצא, כזאת ההסכמה הגיח שא״א שימצא גודל חדיבק לב'>, נין שיהיה נבדל בין שיהיה
 חמרי, ומופת זה כי אס נניח דבר בנ״ת נעל שעור מדונק יתחייכ שיהי׳ החלק כמי הבל כי נקח חלק תזה הקו אשר היא ני״ת
 ויצייר ממני שתי אותיות אל״ף ונ־״ת ונאמר קי אל״ף הוא יותר גדול מבי״ת או שוה לו, אס נאחר שיהיה נל א׳ מהם בב״ת
 על כי כשגרמוז אל נקולת אל״ף מאל״ף ולהלאה היא בניית וכן חבי״ת ולמטה היא ג״נ בב״ת כמו שנרמוז 1ה בדתית וה הקו
 ונאמר אס אלו החלותיס כ׳ קייס ילכו לככ״ת היה החלק כמו הכל יזה שקר, ואס היה כ' ככ״ת והאל״ף לא יוסיף
 על ב׳ אלא ביית א״כ יהיה הכל כ״ת יא״כ יהיה הבב״ת ב״ת ווה מבואר הבטול. וגס כן אס נניח שימצא גשם בב״ת
 ראוי שנצייר בוה הגשם עגול שיצאו כל הקויס מהמרכו אל התקיף ואין ספק כי אס נעשה בכאן עגילה קטנה שיאוי
 שנצייר שגי קוים יוצאים מהמרכז והגה מצל שהגשם הוא נב״ת ילכו הקייס לככ״ת וככר הוא מבואי שכל מה שיתרחקו
 שני אלו הקייס מהמרכז יתרחקו כל אתל מהם מחברו ואס יהיו הס בב״ת יתרתק כ״א תחברו מרחק ננ' ת ונניח
 שאי חהס הוא נח והעגולה מתנועעת עם הקו האתר עד שישיב למקים אשר התחיל זה ההנתה אחר שהעגולה היא
 ב״ת וכהתנועע העגולה יתנועע הקו האחר יאס ישוב אל מקומה יתחייב שיחתוך מהלך נב״ת בוחן ביית וכבר זה
 יתבאר בששי מהשמע שהוא נמנע. אלי השני מוסתים יעמדו תמורת מופתים רבים שעשה אריסט״ו לבטל שיש הנה
 מציאות גשם נב״ת בין למולי נין נבלל כין חחרי, וכשתבין אלו הלרכים יבוטל מעלינו כל הטעיות שעשה הרב ר׳
 תכלאי על הרכ על כיאור זאת ההקלמה כי כאלו השני מופתים אין ספק ולא לחיה אלא מסכל חתעקש ובלתי חבק
 הלכריס ואף ג״כ כל הקושיות והדחיות שעשה הרכ ר׳ חסלאי על הכיאוריס שעשה אריסט״ו על ואת ההקלחה הס

 הזיות יבינס חי שנתן לו השם שכל ודעת להכין האחת והשקר :
 השנית שמציאות שעורים אין תכלית למספרם שקר והוא שיהיו גמצאיס יחד. אחר שנטל הרב שלא יחצא גודל בב״ת
 בפעל משער המתדנק רצה לבאר שלא ימצא שיעורים כ״א בעצמו ביית והס כלס בניית, והמופת על זה
 הוא המופת שעשינו למעלה ני אס נקח מאלו השעורים קצת מהם ונרמוז אל מקים א׳ מהם ונאמר הנשארים הס

 נב״ת
 קרשקש

. ריצה ביה בעשרים וחמש מה שיקיף בו שטח אחד אי שטחים הנד, הוא בעל תכלית _ :כרח ר ב ד י (א) אין סשק ב  חלס $נ
 1 הקומות לא באותה האומרת שהזמן והתנועה הנה בל גשם בעל תכלית בהבי יכאשר היד, כל גשם בעל

, וכל קי בעל תכלית לשי , י כ  נצחיים כי בזאת יורת אך דבר שםת־ם עד שיתבאר המבוקש תבייית הנה כל שטח בעל ת
זת שראיות שהשטח לא יבדל לגשם והקו לא יבדל לשטח וכאשר היה זה  וזאת אין בה מושת אבל ראיות והוא יכריע אתר'

ת:  החדיש יותי חזקות מראיות הקדמות : כן הנה בל גוד^ בשועל הנה הוא בעל תכלי
. לו הקדמה ב (נ) שמציאות בעל• שיעור אק תכלית לםסשיס שקר - 1 ה א (נ1 שמציאות בעל שיעור אחר אין תכי ט ר ק  ה
, זה מבואר במאמר שיייש־ מ, השג ע והוא שיהיו נמצאים •חד, וכמו שהתבאר בשיעור - ק  1 ש

ית לשי שבל . אמר כל גשם הנה •דיי! בו שטח אהד התבאר בםסשד ואמר שכל מםשר בשועל בעל תכי '  םבעי כלל ג׳ פרק ב
 אם היה סבובי או יותר משגיח אחד אם היה'בדתי סביבי יני1 מסשר הנה הוא סשור בפועל וכל סשור הנה הוא אם זוג אם נשדד

 הגה



 אפודי
 גס זאת ההקדמה נתבארה במופת

ת ב 2 ו מ ד ק ק שני ה ל רה נבוכים ח  מו

) שמציאות עלות ועלולים אק תכלית למספרם שקו/ ואע״פ שלא יהיו בעלי שעוד, נ )  השלישיח ג
 והמשל כו שיהיה השכל הזה על דרך משל סבתו שכל שני, וסכת השני שלישי, וסכת

 השלישי רביעי, כן אל לא תכלית, זה נם כן שקר טנואר :
) היא שהשינוי ימצא בארבעה מאמרות. כמאמר העצם, וזה השנוי ההווה בעצם ד  הרביעית י (
 הוא ההוייה וההפסד , וימצא במאמר הכמה , והוא הצמיחה וההתוך, וימצא במאמר

 האיטת
 שם טוב

 גביית או ב״ת,אס נאמר שהנשארים הס בכ׳׳יו וכל מה
 שלקחנו מאלו ה0 נכ״ת יהיה החלק כמי הכל וזה שקר׳ ואם
 יהיו הנשארים ב״ת מה שטסין< מחנו ג״כ הוא נ״ת ויהיה
 המקוב׳ן מהכל נ״ת ואתה הנחת אותי שהוא בב״ת וזה שקר.
 אם כן התכאר שקרית מציאות גוללים נג״ת. ונ״כ אלו
 השעורים הם מתלמים או כלתי מתלמים אם יהי חתדחיס
 יתחייב שנשער שיתמק מהם נשם אחל, ואם יהיו כלתי
 מתדתיס מצל שהם שעורים ובעלי גודל כולם מתלמים
 ויחוייב שאפשר שיתמששי ואס יתמששו נעשה מהכל מהם
 גשם בבית וכבר יתבטל כשצשער העגולה שאמרנו והקייס
 שאמרנו ויתחייב שיתתיך מהלך גביית בזמן ב״ת וזה

 מבואר השקחת:
 השלישית שמציאות עלה ועלולים אין תכלית למספרם
 שקד ואע״פ שלא יהיו בעלי נשמות, דמיין זה
 שיהיה השכל הזה עד׳מ סבתי שכל שני וסבת השני שלישי
 על בנ״ת ג״כ שקר מבואר. הפי׳ צייר ואת ההקדמה היא
 מביאדת יאילם אמתתה יפיל ממה שקלם כ׳ יתתייב מזה
 שיהיה החלק כמי הכל כמו שנאמר נקח מאלו העלית ועלולים

 השלישית נ ל״ל
 במאמר תנזכל:

 הרביעית ד שהשנוי ימצא . ל״ל שהשנוי ההללגי והוא
 הליכה מחואר אל חיאל אחל השתנה אליו
 גהללגה ימצא כארכעה מאמרות, כי א׳ אפשר שיפורש שהשנוי
 הפחאומי ימצא בארבעה מאמלות כי זה שקל כי השנוי הפתאומי
 •פול נכל המאמרוס הי׳. ומה שאמל הלנ שהתנועה חפול
 במאמר העצם, על דרך האמת אין במאמל העצס שנועה ני
 היא שנוי פתאומי כי נשששתנה השפה הזלעית אל צולה אנושית
 א״א שיהיה השני׳ בזמן כי יניא אל שיהיו שתי צילית במשכן
 אחד או חמר נלי צולה, וזה מבואל במופת בחלוקה הראשונה
 מהטבעיות מהספר הנזהר, לכן מונים הל׳ מאמלוחכך. כמה.
 איך. אנה. מצב. אמנסנוכצ לומל כ׳ מה שאמל הלנ שבמאמר
 העצם חטל תנועה. ל״ל מצל תנועח ההכנה שיש ט המפל
 כ׳ כשתשתנה הצולה האוילית צולה מימיית הוא נעחה אחד אמנם
 צריך שיהיה האויר מקורר או מוכן לקנל הצורה המימייה ואז
 יש נו תנועה נל׳ ספק וזהי שמנה הרב מאמר העצם, ומה
 שלא אסר הלנ מצנ נ׳ על דרך האמת יש נו חנועה אס ק

 קצתם ינרמוז אל י' מהם ונאמר מי׳ ואילך הם נ״ת או
 ננ״ת, אם נאחר שיהיו נב״ת ואס ניסן עשרה יהיו ננ״ת א״נ יהיה התלק נמו הנל ואס ישארו ב״ת והנוסן* ב״ת
 יהיה המקובץ ב*ת ואתה הנחת איתי שהיא ננ״ת יוה שקר מניאר, ונס בי יתחייב ני לא ימצא האתרון ני ככר ניאר
 אריסט״ו נח׳ מהשמע ני אם נאמר שאמל מניע לנ׳ ובן לבב״ת אס לא היה ראשון נמצא אחרון אי אפשר שימצא
 אבל האחרון נמצא א״נ הראשון נמצא, ננאן התנאר שא״א שיהיו עלות ועלולים יחד נב״ת או שיהיו נמצאים בזה אחד
 וה ני ננל אם הראשון לא נמצא האחרון לא ימצא, וננר נטלנו הספקית שיש נוה המופת מה שנבר אפשר לחשוב
 לומר שימצא דבר בכ״ת יותר גדול מבב״ת נמציאית התנועה והזמן, ונ״נ בטלנו אס ימצא הראשק לא ימצא האחרון ני
 לפי מאמיני הקדמית ראובן הנתצא עתה לא נמצא אלא אתר אישים בב״ת והראשון אינו נמצא א״כ זה האחרון לא

 ימצא וכבר הכה אבונצ״ר ואב״ר על קלקול זה הספק וביארו בתכלית דחייתו:
 הרביעית שהשנוי ימצא בד מאמרות במאמר העצם וזה השטי ההווה בעצם הוא ההוויה וההפסד וימצא במאמר
 הכמה והיא הצחיחה וההתיך וימצא במאמר האיכות יההשתנזת יימצא במאמר האנה והיא תנועת ההעתקה
 ועל זה השניי באנה תאמר ההעתקה ביתול. הפי׳ זאת ההקדמה יכלזל ארבע נזחת, ראשונה שהשנוי ימצא
 בארבעה מאמרות, שנית שהד׳ מאמרות הס עצם וכמה ואיך ואנה, שלישית יאמר שתנועת העצם שני מינים יקראו
 בפגי שמות מחולפים, האחד הוויה מאחר הפהל, יכן תנועת הכמת כי האחד נקרא צמיחה והאחר הסדין, אמנם ב׳

 תנועות
 קרשקש

 השכל השני עלה ועלול והוא גינ ביגוני נין שת• הקצוות וא׳כ תנוו נל הפור מןל תנל;ת . _וועא עמה מופתים רניפ אחריש שת• הקאות וכן כשתאמר עניי שני סבתו שכל שיל'*׳ אינ שב
 בהכרח יש תכלית למספרם שאש ילך אל לא הטיית א׳ג אץ
 כאן קצוות ולא בינוני נמו שביארנו למעלה שלא יצוייר ניניג׳
 כי אם בקצוות ונכחש המציאות ני אנחנו נמצא עלות ועייוליפ
 שחש כינוגיפ נטו שהוא עלה ועלול שהוא מורכב ממניע
 ומתנועע ואחר שנמצא נינוגי נאמת יחויינ ימצאו הקצוות
 ותבליתפ הוא עלה יעליל בלא עלה ימא המתנועע האחרון
 והוא החומד שקבל ארבע צורות והגלגל מניעו ומכינו לקבל

 הצורות מגותן הצורית והיא בעירוב והמזג והיא עלול וייא עלה:
« מגעי נמאמר ח׳ גנלל נ׳ נשיד מ 6  (הגהיה ואח כסקימה מחגארח נ
B חנונמ לפי םהסווה והנשמד סוא נלי זמן אמנם i t s !פאי 
ס נמשנח לשינד שמא קודם ההויכ ונסר־] ח' מאותו הכלל יותנאר י  0סו
ר ה־ואנוייח וכל א :  שהתנועה בלחי נמצאת אלא נאיר וגמה ואנה לא נ
 מגיעה שינוי ולוה אמר מורנו שהשינוי ימ!א נד׳ מאמתת) ע׳נ הנהיה ־.
 הקדמה ד (9) כי השינוי ימצא נד׳ מאמריה במאמר העצם
 וזה השינוי החוח בעצם הוא דהרה וההפסד
 וימצא במאמר הנמות והוא הגידול והחסרון וימצא במאמר האינות
 והוא ההשתנות וימלא נטאטר האנה והוא ההעתקה יעל יה

 השיגוי

 שאם היה גשם בלתי בעל תנלית לא היה לו מקום שיתגועע לו:
 הקדמה ג (ו) עלות ועלולים אין תכלית למספרם שקר יאעיפ
 שלא יהיו בעל• שיעור והמשל בו שיהיה השכל
 הזד. על דרך משל סבתו שבל שני וסבת השני שלישי יסבת
 שלישי רביעי כן אל לא תכלית והוא גיכ שקד מבואר. זאת
 תהקדמה ביארה אריפטו בספר מת שאחר הטבע במאמר הלי במאמר
 הגה בבר ימצא מה שיניע בעיון מופתי פילוסופי דק מאד ושמע
 עניגו אמר דבר ידוע ני דבר בינוני לא יאמר אלא על שיש לו
 שתי קצוות והוא בינוני ביגיהם שאיגימאחד מהקצוות אלא ביטגי
 בלומר ממוצע כיניהפ ומורכב משניהן ולוה הוא אמצעי יכל מה
 שהוא בינוני ויש לו קצוות הוא בהכרח בעל תכלית ני לדבר
 שיו-ן לו תכלית איד נצייר שהוא בינוני ייש לו קצוות הלא הכל
 אהד ואין בו קצר. ולא ביגוני, ואתר שגתבאר לגו ז־ מנח הצייר
 חשכייי אומר כי כבר נתבאר במופת בחכמת הטבע ני יש עלה
 כלי עלול ויש עלול נמצא בלי עלה ווה נתבאר במופת ואלו הם
 חשתי קצוות והבינוני שביניהן היא העלה והעלו11, איב כשנאמר
 על דדו משל השכל הפועל לאלי הנפעלים בלפ יתיא עלתס
 סבתו שכל שגי נלומר שחשגי היא עלח ועלול חוא אמצעי נין
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: ל ל ב  תאמר התנועה בפרט ועל שאר השנויים ב
 החמישית ה (ה) היא שבל תנועה שנוי ויציאה מן הכה אל הפועל :

 הששית
 שם טוב אפודי

 תנועית האתרית כל חיניה בקיאים שם אתל כי נל התנועות היה לו ללי להניחו, נוכל לוניר כ׳ בבחינה אחת יכנס מצכ
 האיכות עם שהם מתהלכות נקראים נשם מהשתגית וכן כמאמר האנה:

ת ה שכל תנועה שנוי וכוי. ר״ל שכל תנועה הוא י ש י מ ח  התנועית והאנה שהם מתתלפות נקי־אית כלש תנועות ה
 ההעתקה ני תנועית ההעתקה מעלה !מטה אינו תיותל שנוי הלרנ׳ וכל :נוי הייני הוא יציאה יין
 לתנועה אבל נאמר ג״נ לדברים היושבים למעלה ילמטה . הכת אל השועל מלק אתר הלק כהדרגה. ״את ההקדמה
 ורביעית יכלול יאת ההקדמה ששם התטעה לא יאמר אלא מביאדת במאמר הראשי! במליקה הא׳ מהעיעיות לשפר הנזכר;

 על ההעתק כלשון ההמון. צייי ואת ההקדמה הוא מכואר
 אולם אמיתותה צריך אל ניאיי כי אייסט״ו ביאר כה׳ מהשמע שכל תנועה היא מהכך אל הפך והמאתיית אשי אין להם
 הסך אין להם תניעה נמצא שהו׳ מאחיות אין להם הכך והס כלס וילת הכמה יהאיך ואנה ואתר כי אין בעצם תניעה
, וגש הניהי י י מסגולת העצם שאין לו הפכ  אתר שאין בו הרך כי אין עצם הפכי לעצס כמי שהונח כמאמרו נ
ס כן ביאר אריסט״ו כי כל מתניעע היא נמצא בפועל וכל הוויה היא מלא נמצא אל נ  במאמר השמע בראשון ו
 נמצא וההפסד הוא מנמצא 0ל לא נמצא וההיולי היא התקבל היויה והפסל כי הוא מקבל צורה ימעייר צורה
עה. אס כן איך אמר הרכ ו  וההיולאני אינו דבר בפיעל אם כן איני תקבל התנועה ואם כן כהויה והפסל אין שוס תנ
אי אייסט״ו כ׳ כל תניעה צייכה שיהיה מהפך אל הפך ישיתצא אמצעי בהם כיא גםכי  שהשנוי ימצא כארכע מאמרות. ו
 לא ימצא הפניית לא ימצא תנועה ואס ימצא הכניות ולא ימצא אמצעי כין ההפכים לא ימצא תנועה ולא ימצא במאמר
 העצם אמצעי ני אין העצם מקיל יותר אי פחית, אס ק איך יאמר היכ שיש כעצם תנועה, ואם יאמר אומר כי שם השנוי
א ישם שנוי כ־ כל ׳־׳נועה שניי והין כל שניי תנועה, ואמר והאינו כלום ני השניי ככר יכליל קי  כאן אינו תנועה אבל נ
 כל המאמיות כי כל המאתרות ימצאו פעם ככת ושעם כפועל וכל מה שיצא פתאום מן הכת אל הפועל נקיא שנוי יכל יוה
 שיצא בהלרגה נקרא תניעה איכ השנוי ׳כליל כל התחתיות כמו שיתבאי בעיה אס כן איך אמי הרב שהשנוי ימצא
יעה מאמיית . והתשיכה כזה דע כי השגויים יקימו על שני מינים כתו שהתבאר ככפר הנפש יהות מה שיעדיר  באי
 ממנו לכר ואת״כ ימצא כי דבר אחר כבריאות והחולי כי האיש יעתק תהיר־אית אל החולי יכתם אשי ישוב קר
 וממני שאיני תעליר כלל איל יקבל י׳ציאית או תואר לא היה, והשנוי אשי הוא מעדיי צורה אי תואר ויתהווה נירה
 אי תואר יקרא שנוי באיית ואתר יק־א שנוי לא ע ׳ר האמת אכל יקבל הדבר שלמות לא היה בי, ולמה שהיו
 הלכריס ימצאו שיעליו ייתהוו ממנו חיאריס יאמר עליהם שהם שנויים כאמת ואמנם אשר יגיעו להם תיאיים או
 תכינית לא היה בהם מבלתי שיפסידו לא יאמר כזה שגוי אלא ע י העביה או כענק כולל. ולמה שהאדם כשיתהיה
 עפר יפשיט הצורה !ההיולי וילבש צויה אתית וכן ג״כ כשיצמת הדבר יעויב הקיט! שהוא ההכך האחר הנקרא תכ ין
 ייתהוה ההפך האתר שהוא הגדול!הצמיתה וכן כשישתנה הדירמהלובן לול השתיות •עויב הנך ו־קנל הכך יכן נת.י1ה
 מקומית יעזוב המטה ויקכל המעלה אנל נשאר הדכייס יקבל לביים ולא יפסיד דירים המשתנה, לכן אמר היכ שהשנוי
, ויש לי בזה יעיד תשיבית אחרית איל ב ר  תמצא בד׳ מאמרות, והבן זה כי הוא נפלא יסולקו ממנו קושיות והוויית על ה

 בעכור שקצת מהמעייניס לא •קבלום יעיב עתה ני זה אשר אמרנו הוא מישכל ראשון והיא אשי כיינו הרב .־
 החמישית שכל תטעה שגוי ויציאה חן הנח אל הפועל. הפי׳ דע ני אריםט"! הניח בשלישי חהש־׳ע ש;ל המאמיית
י אישי העצמים ימצאו בכת קודם שיתהיו ופעם כטעל  ימצאו פעם בכת יפעם כפועל, פעם בנח נ
 בשיתהוו והעצם הוא נישא לכל המקרים ג״כ המקיים ימצאו נכת יפיעל וגס ני אתי ההיייית העצם יתהישו עליי
, ומאלו המאמיית ם י י ק מ  שנויים כי האדם המתהווה ישוב גדול וקטן ויצמח ייתםר ויתלנן דשתתר וכן יקבל שאר ה
 מה שיש כהס שני הפכים ואמצעי עתהם מה שאין כהם אלו הב׳ דכר־ס , וכבר יתבאר כי כל תנועה צריכה אל נ׳

 אל!
 קרשקש

ה כ־ אין א - ה נ יהי , ו ת ו י מ א מ ל •שאר ה ל ב ב ע ר ו ה ק הי : שי ״ ־ , ־ , ה ר נ ־ ש ר זר. כ• כ•1 מ אי בי . ו ד י ח י ה ב ע ו נ ת ר ה מ א ה ת נ א י ב ו נ י ש  ל
ט ; י מ ב ש ד ד ח ת ת ה ע ו ג ת ; ה י י שענ פ ר תעצש ל מ א מ ה ב ע ו נ א ת ל ן י מ ד ז ר ה ב ה ד אי ז 1 א • ל זדמ, ו ר ש־ ב ה ד י ז א ה מ נ ת ש א י  י
א זמ! שגי.•; י א שתאוש ב ו ת ה ר ו ש בתש טיבו צ צ ע י ה ו ם יש. ע ו מ מ ה בחשיש ב א ר ת י ז ם ו י ד ג נ ת מ ם ה י ד ב א איי ר ל י א ו נ ת השי הי  י
ת ו ר י צ ק בי ה י ה ב מזר. ה ׳ י פ ר ב מ , וב, א ן י נ ק ה ר י ־ ע ה י בין ה ע צ מ י א ר ע ד ל ה ת א ו א י צ מ ה מ ה ו י א הו ר ק נ ת ה ו א י צ מ ר אל ה ד ע ה ה  מ
ב ישברו י ע ם י ה ת ב ע ו נ ב אין ת ״ ע , ו ן ראשו א —,הרשו ראשו , איי ל מ ק ה ם או מ צ ע ־ ה מ א מ א ב י י ה ו נ זה השי ר ו ם ש א ה ר ק נ  ה
ק א ש ' - ש , ם נ צ ע ה - מ א מ r ב ; ו נ ק ת ־ א ו נ ׳ ט ם ־ ר ר א מ א א זמ; ו ל א ב ו ת ה בינוי ה ז , ו א גרעו ר ק נ ; ו ט ק ל ה ל א ו ד ג ה ל או מ ח א ג ר ק ג ל ו ו ד ג  ה
ra ת ש־ ו ע י . ח . י ד נ ו מי ה הי ש ל מ ש ־ י ש ה נ• ה :• נ׳ מי ז , וכי ת השך ת ב א ר ק ה ה ו ל ע מ ה ל ג י נ ל י ו ג ח א ו נ מ ה ל י ד מ ל ת או מ ו מ כ ר ה מ א מ  ב
ר ע ו נ ל אי, ת ב ה א נ א ת ב ע ו נ ת ת ו ו כ י א ת ב ע ו נ ת ת ו ו מ י ת ב ע ו נ ל ת ה ע ע ו נ ת ת ר מ א ה נ ר ב ת ל א ה ועיי ו נ א ר ה מ א מ ה ב ז ה ו ק ת ע  ה

ם צ ע ר ה ג א מ ל ב ר ע מ א ש נ ת ס ה נ ע ו נ ם ת ש ל ו ל כ ם ב י י ו נ ר השי א ל ש ע ת ו ו ת מ א  ה
ל ע ו ש ׳ אי ה י פ יציאה מ; ר י ו ו ה ש. ע ו נ י נל ת ה ה וז) י ט ר ק ל ה ־ ג י ק־ם ו . : ר נ מ ו ר ע ב ד ה ה י ה י ש ל כ נ ם א ו ק מ ע ב ע ו נ ת מ ר ה ב  ד
א צ י ש כ . ו ר אי; בו ת.1ע־ ו מ ח ו ב א ב ו ד ה ב ד ת ש • ב ו א ש שאי! י ד ו ש מ א ב ל ם א ת כ ע ב ע ו נ ת ו מ ר נ מ א ר לא • ס ח ו י  א
א ו ן ה ה אש י מ י ש ר נ כנ ! : ה ׳ ע ו נ ת ק בו ה ם א ל ש על ה ל השו ה בביקוש א ק ת ע ה ת ה ע ו נ ת ר ב מ א נ י ש מ ם כ ת ס ה ב ע ו נ ד בי ת מ י  ל
ש כ ר ה ה ר ר ר 1ל!ה ג ו מ ג ל ה ע ש , ה י י ר ו ו מ ג ת ה כ ת בי; ה ע צ ו מ • מ ר ב ע ת ב ק ת ע ת ; ה ו ממי נ ם אי א ה ו ע ו נ ו ת ת ו ם א י א ר ו ו ק נ ל א ב  א
א ו ה י ש מ א י ו ק שנ י ׳ ש ל ב ל שי י ר שלי מ א מ ! ב מ ש :ר ה ת בב: י בל . ל - ע א ־ . ר ש- דל ע ג ט • ע ט מ ע מ; מ ת בז ן •חי ו ר ס ח ה ל ו ו ד י ג ה  ש
א י ה ה ש ז ; ב ר , הרצו כ א ב י ה ה ש ר מ צ ח מ י א ב ו ה ת גזה ש י . . ל ו ששש ש מ ת ב ו נ י א ר ה מ א מ ה וב; כ ע ו נ ת ה ל מ ו ד ר ו ס ח ל או י ד ו ג  ה
ר ו מ ר ג כ ר •־,־תת ב ש א ב ת ו־םר ש ו מ י ל ל ש ב י א . •שלמות •׳מו ־ : ד ה־. -שש א׳ ל ת מ ו - מ א מ ר ה א ל ש ע ת ו מ א ם ב צ ע ל ה ר ע מ א א י צ מ נ  ה
ה ת מ ו מ ל ה ש ע יש ל ג י נ ת ה ה ל ל י ח ת ה ש נ ת ו ו מ ל ם ש ה לו שו א הי כ ל י ע ל ו ל . י ת לו ב ו ע ו נ ת אי ת י י ל ע ש  לעצם שהם איניית בו או ־

 שלא
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, מהן במקרה, ומהן בהכרח, ומהן כחלק, והוא מין מטה  הששית י (י) בי התנועות מהן בעצם
 שבמקרה, ואמנם אשר בעצם ׳ כהעתק הנשם ממקום למקום . ואשד במקרה, כמו שיאמר
 בשחרות אשר בזה הגשם שנעתק ממקום למקום. ואשר בהכרח, בתנועת האבן אל מעלה במכריח
 יכריחגה על זה, ואשר כחלק כתנועת המםמר בספינה , כי כשתתנועע הספינה יאמר שככר התנועע

ועע: , וכן כל מחובר שיתנועע בכללו יאמר שככר חלקו התנ ן  המסמר גם כ
 השביעית

 אפודי שם טיב
 הששית ו ני התנועות מתה. ל״ל כי התנועות המקומיות אלו הדברים כמו שהנחנו נמה שמגר, והשמיים יתחלקו לנ׳
 כ׳ לא •לנר מהפנינים שיאמר נהה חניעה כי חלקים אם שימצא המשתנה מהנח אל הפועל פתאום ונלי
 אם מתנועה המימית: נשתלות אשר נזה הגשה . ר״ל שגשם זמן נהווייה והפסד ני השבנת זרע שנ נלו אדם כעתה א׳
 שחור כאשר נעתק ממקום למקום יאמר שהשהיות שנו נעתק וזה יקרא שטי פתאומי וני האדם ישונ נריא פתאום ני
 וזהו כמקרה כהעתק הנשם : אין אמצעי נין הנריאות והחולי והוא נ״כ שגוי פתאומי,
 וממני שטי הדרגיי והס השטיים הזמניים א״נ השנוי יכלול
. ואמר אריסט״י ננ׳ מהשמע שהיא שלמות מה שכנת מצד מה י  נל שנוי פתאומי ושנוי זמניי היא השנוי הדרגי
 שככת וזה כי הנניה לא תתצא כשהכוגה לא התחיל לבנות ונס לא תמצא כשהשלים הבינה מלגנות הבית כי אז לא
 ישאר כת על ואת התניעה אכל התנועה היא כל זמן שהוא בהנעה ולא הניע אל השלמות האחרון, והתנועה היא פועל
 שנשלם ואם השנוי יכלול שני מיני השגויים השנוי הפתאומי והיא אשר הוא בעתה יהפנוי הדרניי חשר הוא השנוי הזמני,
 אס נן כל תטעה שהוא שניי הדרגיי הוח שנוי וכל שנוי הוא יציאה מהנח אל הפועל א״כ כל תניעה הוא יציאה ג״ב מן

 הנח אל הפועל, זהו מה שירצה הרנ ניאת ההקדמה:
 הששית ני התנועות מהם כעצם מהם במקרה ומהם בהכרח ומהם בחלק והיא מי! ממה שנחקרה ונו׳. הפי׳ דע
 כי מה שיתואר בתנועה יתואר בניחלקיס, ראשונה שיתנועע הדבר. חמקיס שהיא אל מקים אחר ויניח התקום
 אשר הוא נו ויקח מקום אתר והוא המקום הפרטי אשר הוא עימד בו. המשל נזה כי המיס שיצאו מן הכלי אל מקום אחר
 נאחר שהמיס מתנועעים בעצס וכשיחיר הבלי המקום ויהיו המים בנלי נאמר שהמים מתנועעים בחקרה בתנועת
 הדבר אשר הוא כו ני בל מחובי• לדבר ויפעל איתי הדבר או יתפעל שום פועל יתייחס למחובר אליי זאת הפעולה
 במקרה אס נן זאת חלוקה ראשונה המתנועע שיהיה מתנועע וימיר החקום אשר הוא בי אי לא יתנועע אלא
 ׳.התנועעות ד״א וזה יקיא תתנועע במקרה/ והראשי] מתנועע בעצם יתחלק אל נחה חלקים אס שיהיה אפשר להתנועע
 לכדו ואינו חלק תהמתטעע כמו האדם היושב בספינה ונמיס המתנועעים בתנועת הכלי ני אפשר לאדם ולמיס שיתנועעו
 מעצמם , ויש מין אתר ממה שיתנועע בחקרה ייתחלק זה אל נ׳ חלקים אם שהוא חשינ חהמתנועע בחקרה ואיננו
 לולק לו או שיהיה חלק לי. משל הראשין הלובן אשר הוא נמצא משם וא״א שיתטעע אלא בתנועת הדבר אשר היא בו
 ואס שיהיה החלק מהמתנועע וא״א בי שיתנועע כתמר והצורה שהם חלקים לנשם והם יתנועעו כתנועת הנשם ואינם
 יסלים להתנועע נעצם, ומהם מתנועע נחלק יהם החלקים אשר מדרכם שיתנועע! נשיתפרדו מהכל נחי חלקי הספינה
 והמסמריס הנמצאים בה כי אם כשיתניעע הספינה לא יתפרדו ממקומה. ומהם מתנועעים בהכרח כלומר שאותה
 התנועה היא הפכית לתנועה טבעית יאמר שהיא תטעה הכרתית אם כן יבא הדבר כן אם שיתנועע מעצמי וחזילתי,
 מדברים אשר יתניעעו מעצמן הם התביעות הטבעיות ואשר יתנועעו מזולתם והם הפך טבעם יקראו תביעות
 הכרתי1ת יאלו התנועית כשהתתנועע יתנועע ממקום למקים בין שיהיה טבעי או הכרחי נקראו אלו התנועית
 תניעית נעצם, והמתנועע אם שימיר המקים מחה שהוא ני והוא המקים הפרטי נאמר לו מתנועע בעצם וכל דבר
 שיתנועע מוולתו הוא מתנועע במקרה בין שיהיה אפשר נין שיתנועע נמים אשר בתיך הכלי או חלק מהכלי אשר
 יתטעע נתניעת הכלי יאס אי אפשר שיתנועע נלובן אי כחומר והצורה נאמר לאלו שהם מתנועעים במקרה ׳ ושהם
 מתנועעים נתניעת הכל יאמר גס כן שהם מתנועעים כחלק, ודע ני המתנועעים בעצם מתם מתניעעים בהתחלה

 בם
 קרשקש

ח מצר מקרה התנועע השחרות לאותו מקיש , דיל מליחה הנושאת כ נ  שלא היה קורם ולזה נתן הבדלה שהיא שלימות מה ש
ות כותל השחרות, ילא התחייב שאין לו מציאות בעצמו ולא תנועה כי  מה שהיא בכה , המשל בוה הבנאי קידם שהתחיל לבנ
ה שש בדרך מקרח לא בדיר א נ ח אם מצד הנישא שהיא הליחה ה נ  הבית הוא בונת בכח והחומר שהם האבנים והענור כותל ב
ח גמור חיוב עצמיי שהעצם לא חייב שישועה ממקום לבן לשחור וכן כ  וכשעשה נדבך אחר היא שלימות ממה שהיה קידם נ
 ואיני שלימות שלם ער שיגסר הכותל (הנהיה ואח ההקדמה אס בגד לבן או שחור על דרך משל התנועע ממקים למקום
 מחנאר נשמנו ענעי נמאמו ה׳ גגלל א׳ נשיא) י נאמר בשחרות שהוא עליו יתנועע בדרך מקרה כלומר שנשתנה
« זה האויד ועכשיו מקישו אויר אחר וזר, שהוא י ק , ו 1,1) כי התנועית מהם בעצם מהם במקרה ומהם ממקום שהוא מ ר ט ו ק  ה
 בהכרח ימהם בחלק יהיא מין ממת שבמקרה ישתנה זה השינוי בדרך מקרה לא בדרך חייב עצמי שעצמו אינו
־ השינר שנעתק ממקום למקים יכן נוכל לימר בכל גשש ת מחייב ז ק ת ע  ואשר בעצם בתנועת הגשם ממקום למקום, וביאור זה כי ה
ם ואם יטען טוען איך לא נקרא זה תנועת החלק הלא בהתנועע ל  הגשם ממקום למקום באמת תנועת העתקתו עצמית א
, נשיב שהוא אינו  שהגשם מחוכר מעצם ומקרה כאמרני על דרך משל האדם עצם הנישא התניעע במקרר, שהוא הלקו עמו
 מחובר מעצם ימקרה איב חניעת העתקתו באמת עצמית לא חלק מחלקי העצם . ואשר בהברה כתנועת האבן למעלה בהכרח
. (ו) ואיגד במקרה במו השחרות אשר בזח יכריחנה על וה וזו הכרחית שאינה רצינית . ואמנם היא עצמית  מצד המקרה אשי בו
ד המניע שיניע , י נ ה  הגשם שנעתק ממקום למקום . וביאור וה באמרנו על דרך משל לא מקרה שהרי מעצמה תתחייבה תנועתה ב
ק כתנועת המסמר נסשינה כשהתנועע הסשינה יאמר ל ח  רושס השחרות אשר סבתו הליחה אשר היא בנשר האדם ואשר נ
 ונעתקה הליחה אל מקום אחר לבן וישתנה לשחור בסבת הליחה שבבר התנועע המסמר גש כן והוא טין ממה שבמקרה אהד
 הנושאת השחרות שהתנועעה לשם ואותה התנועה נאמר שהיא שהתנועה אינה מעצם רי.,םמר כי אש בשבת חלקי הסשינה
ה הגמור שזה עצמו מקבל  במקרה ריל שכדרך המקיה בא השחרית שם בי העתק השחרות ואינה כתנועת השחרית שהיא במקי

 לא נתחייב פעצם הנושא שהוא לבן שישח ז לשחרות אך בדרך התנועה לבדי מה שלא ימצא בשחרית שאינו דבר שיש לו ממים
 הקדמי׳



 מורה נבוכים חלק שני הקדמות
 השביעית ז (ז) היא שכל משתנה מתחלק, ולזה כל מתנועע מתחלק, והוא גשם בהכרח , וכל

 מה שלא יתחלק לא יתנועע ) ולזה אי אפשר שיהיה נשם כלל :
 השמינית

 אפודי
 השביעית ז הוא שכל תשחנה מהחלק. ר״ל כל משתנה נעצם
 מתחלק ולוה כל מתנועע נעצם מתחלק: והוא
 נשס כהכרת. ר״ל ככל משתנה בעצה ומתנועע בעצם ומתמלק
 כעצם הוא נשם נהכרמ : וכל מה שלא יתחלק. ר״ל כעצם לא
 יתנועע כעצם ולזה אי אפשר שיהיה מה שלא יתמלק ולא
 יתנועע כעצם נשם . ויש להקשות כמה שאמר שכל מתנועע
 מתתלק שהרי הנלנל היא מתנועע כעצם ואינו מתחלק אנל
 הוא נמנע שיקכל החלוקה, ריל ששכל׳ ננ׳ אוס הם מציירים
 כחניות הנשם השייימיי לקנל החליקה בכחינת היותי נשם עם
 היות שהגלגל מצד עצמו נמנע מלקננ החלוק וזהו ההכדל שכין
 האפשר והכה כ׳ הכת ילקה כתה שיצו״ר כתניותו ולא שיהיה
 הכת כעצחות הנישא אלא מצד שכלנו לכר, והאסשר הוא
 בבחינה שהוא אכשר בעצם לנושא האששרות אס כן הגלנל
 יצדק שיאמר כו כת כ׳ הוא מצר שכלנו ואי אכשר שיאמר בו
 האפש־־ות תו שיאייר שהגלגל יש לו אפשרות לקבל החלוק כי
 האפשיוה בעצמיתו יהיה מתוייכ שיקכל התלוק לפי שהאסשר
 במין מחו״ב שיצח לפעל בהכרת ולזה א׳ אפשר שיאמר בו

: ת  אכשרית כלא כ

 שם טוב
 כס נמו היסודות כשיחציעעו כיא אל מקומו ואלו התנועית
 יקראו תנועית שבעיית כייתוד, ומהם מתנועעים מפני
 הרצון כתניעת הבעלי נפש, ומהם מתנועעים מפני השכל
 והשתייה כתנועת האדם כשיתניעע בעבור הכתירה והשכל,
/ וזה  וגס תנועת הגלגל יתנועע ממניע כו שהוא כצירה ל
 המניע לא יתנועע לא כעצם ולא כמקיה ואי אפשר לו
 שיתניעע כשום פנים, ואולם כל המניעים כין שיהיו בגשמים
 נין שיהיו כחית כגשתיס יתנועעו כמקרה כתנועת המתנועע.
 והמתנועע הראשון הוא המתנועע הסנוכי והוא תנועת
 הגלגל כלו וכפיט הגלגל המקיף ככל וכל הגלגלים יתנועעו
 בעצם והחלקים כמו הכוככים יתנועעו במקרה כתנועת

 הכל או שהם מתנועעים כחלק בתנועת הכל:
 השביעית היא שכל משתנה מתחלק כו׳ והיא נשם כהכרח
 וכל מה שלא יתחלק לא יתנועע ולא יהיה גשם
. הפירוש דע כי אריסט״ו הכיא מיפת כששה מהש״ע ל ל  כ
 לבאר שכל משתנה חתתלק וכיארו על זה התיא־, כל משתנה
 קצתו במה שממנו וקצתו כמה שאליו וכל תה שקצתו כמה שממנו
 וקצתו כמה שאליו תתתלק אס כן כל משתנה מתתלק ואמנם
 כיאי שכל תשתנה קצתו במה שממנו וקצתו נמה שאליו על

 זה התואר, למה שהיה המשתנה לא ימלט אס שיהיה כלו במה שיימנו או כולו כמה שאליו או כלו כשניהם יחד אי שלא יהיה
 כאחר מהם , ואמנם שיהיה כולו גמה שממנו עדיין לא ישתנה ואס כלו כמה שאליו כבר עבר הפנוי ונשלם!א״א שיהיה כלו
 כשניהם יחד למה שימצא ההפכים יתד וא״א ג״כ שלא יהיה באחד מהם אתד שאין אמצעי בין מה שממנו ובין מה שאליו
 תהיה התנועה ראשונה, המ״ב כי אף שיש אמצעי בין הלובן והשחיית בין הירקות והצהיבית חין אמצעי שאס היה הדבר
ם שיהיה בנית נמצא בפיעל אס כן  כן היו כין כ׳קציות אמצעיות לבכית יכיר יתבאר כשיל יה בראשון מספר המופת י
 יתחייב שיהיה המשתנה ק;תו במה שממנו וקצתו במה שאליו אס כן כל משתנה מתחלק, וספקו המפישיס על זה
 שככר ימצאו שגויים ויישתגיס שהם מתתלקיס ולא ימצא המתנועע והמשתנה קצתו כמה שממנו וקצתו כתה שאליו
 בשנויים אשר ישתנו סתאיס כי כנר הנהני למעלה שיש שנויים פתאיתיס ושנויים הדרגייס, והשניייס הפתאומיים
 כולם יהיו בעתה ואין המתנועע בהם קצתו ימה שממנו וקצתו כמה שאליו ואם כן מה שיאמר כי משתנה קצתו במה
 שממנו וקצתו במה שאליו לא יצדק על המשתנה בזולת זמן, ואם כן כשאמר התכס כל משתנה קצתו במה שממנו וקצתו
 כמה שאליו אינו צודק אלא על המשתנה יזמן ואם יאמר אומר ני כוונת התכם כאמרו כל משתנה קצתו נמה שממנו
 וקצתו כמה שאליו על המשתנים כזמן ויהיה הדרוש כולל כערך אל עצמו ויהיה אומיו כל משתנה מתתלק כאלו
 יאמר כל משתנה בזמן אתר כי כאלו השנויים יצדק שהם קצתם כמה שממני וקצתם במה שאליו, וה לא יתכן כי אנחנו
 מוצאים כל משתנה בין שיהיה בזמן בין שיהיה כוונת ומן תתתלק ככמיות אשר היא הדרוש נוה הספר וא״כ הגבול
 האמצעי אינו סבה לגכול הגדול והיא שנעביר שקצהו כמה שמתנו וקצתו כמה שאליו הוא מתחלק כי כבי ימצאו שנויים
 שאין קצתם במה שממני וקצתם כמה שאליו והס מתחלקים, והכלל העילה מוה הספק כי לא ימלט כין משיחיה כוונת
 הפילוסוף כאמח כל משתנה מתתלק כשיכלול כל מיני המשתנים בין בזמן בין בזולת זמן ויהיה המופת הנעשה
 הנה הקדמותיו בלתי צודקות ולא אחתיית אתי שאין כל משתנה נמצא קצתו מתה שממנו יקצתי ממה שאליו, ואם
 יהיה נל משתנה מתתלק על השנויים בזמן לא יהיה הגבול אמצעי סבה לגודל ולא יהיו הקדמית המופת מיותרות
 ועצמיות אתי שאנחנו מוצאים משתנים תתתלקים אף שלא ימצאו קצתם במה שממנו וקצתם במי; שאליו ייני הדעית
, אכל האמת תה שהתירו התכס ב״ר וראשונה יש לדעת שהשמיים הפתאומיים אינם שנויים ק כ ס  כתשוכת וה ה
, והמ״ב בהיות ראובן אב או בן כשקבל זה התואר קבלו כיתד ר ת  נמצאים בעצמם אלא בעבור שקדם להם שניי א

 והשתנה

ם טשנ־ ה ר מ ח א א ב ל ה ו הי א שי י א ם ו ה ד מ ח ל א ה ו נ ל ל כ ה ב הי  שי
׳ אלי ה כ ל ד ה ת י ה ו ת י ל א ה ש ן מ י נ ו ו נ מ מ ה ש מ • ב ע צ מ  שאין א
א ו י ה ע צ מ א ל ה ב ה א ל ח ו ה ה ו ה י ג ה ה ש ה מ י א ה י ל ע צ מ ם א ה ש י  ה
א ה ל ע ו נ ת ה ה י ה ו ת י ל א ה ש ה יבי; מ ע ו נ ת ה ה י ה י ת נ מ מ ה ש  בי; מ
א ל ה א נ ו ר ח ' א י נ י השי י ל א ה ש מ ה ב ע ו נ ת ה ה י ה א ת י ל ה נ ל ח  ת
י יהיר ו נ י ע י ה , זה י , ודמיו ה ע ו נ ת ה ה י ה א ת ־ ל ש ת א י ע צ מ א  ב
י ע צ מ א א י ה ב ש ו ה צ , ה ו ל הגי ה א ל ה י ת ת ו י ה ר ב ו ח ש ל ה , א ב ל ה  מ
: ה שא.ל״ ו ב ת צ ק מ ו ו נ מ מ ה ש מ ו ב ת צ ק ה מ נ ת ש ל מ י ב  בי״יהם י
ה היא נתלה ד' מ ד ק ה ואח ה ״ ה ג ה ת מ ־,הלק ( נ ת ש ל מ נ ג ׳  א
ע מגעי והגיא נובל :(המלח שהוא מ : ' מ , ד' מכלי. ד' במאמר ח ־ ־ » 

: ה י ה נ ד בא; ה , ע ( ס ! ע ו נ ה יעצם והיא ממנ נ £י :  מניע כ

ה מ ד ק  ה

ק ל ח ת ע מ ע ו נ ת ל מ ה כ ז ל ק ו ל ד ת ה מ נ ת ש ל מ כ  הקדמה ז (ח) ש
א ק ל ל ח ת א י ל ה ש ל מ כ ה ו ר ב ה א ניםם ב הו  ו
ר א י ו ב סט״ י ארי ד נ מ ו א ־ , ו ק ל ע ה גוף כ הי א י כ ל י ע ע ו ע ו נ ת  י
ק ל ת ה ע מ ע ו . ת ל מ נ • שרק ז' ש ש ש ־ ה מ א מ • ב ע ב ע ט מ ש  ב
, י 0 י ן ה ל : כ ה ו ע ו נ ת ק ה ל ד ת ה ה ב ב ב א ה ו ו ה ק ל ח ת ה ה ב י ם ה ש  ו
ה ע ו נ ת ־ א םר ב ה א ת מ ד ם ו ד ו ק ת ת רו א כשי י ה ו הזמן ש מ ה כ ע י נ ת  ה
ר זר, ו א י ב ה : ו י ה י ח ש ר כ ה ב ב י י ח ת ה י נ : ש ד מ  •׳,- י. ״1 י• ב

; , י והיה המש־ ב ל ד ר א ב ד  שינוי מ
ה ש י מ ת י  'ה ה א ב
ה מש! נ ת ש ו י . : מ  ש

י א נ  י
ת י ה ־ ש ת א  כ• מ

ת ה ת נ ת ש י י י ר אל ש י א ב ד ו ב ת ו י  ה
ד מ ו ב ת ו י ה ו כ; ב מ כ ו ו ח ב א ב ו ה  ש

על א בשו צ מ א נ ו י ה ו נ י ב ה ה הי ב שי ו י ד ה כ מ י י א ד ב מ י  ע
ו איא ה צ ק ו ו נ מ מ ת ש מ ו ב ת צ  ק

ו בן מ  כ
ו י ה י ש  כ



 מורה נבוכים חלק שני הקדמות ד *
ל מה שיתנועע במקרה ינוח בהכרח, מפני שאץ תנועתו בעצמו, (י) ולזה אי  השמינית ח (ס) כי נ

 אפשר שיתנועע התנועה ההיא המקרית תמיד :
 התשיעי׳

 אפודי שם טוב
 השמינית ח כי כל מה שיחטעע במקרה יפו׳. ר״ל כי והשתנה פתאום יכן כשהשתנה הדבר מפצחות א׳ אל עצמות
 כל מניע שיתנועע במקרה ינוח כהכרח אס אחר והשכנת זרע שבאדם כולי ולא נתהווה חלק אחר
 לא יהיה מניע אחר לא יתנועע כלל ואו כשיהיה לנו מניע חלק והביצה כששנ אפרוח לא נתהווה חלק אחר חלק איל
 לא יתנועע כלל אז אפשר שנמצא מניע מתנועע רמקרה ולא נתהיה פתאום כי אלו השגויים הס תכליות שנויים ואינם
: נמצאים נעצמיתם , ומופת לזה מה שהיו כל השנויים ל ל  ינוח כ
 הפתאומיים נמצאים נעתה והמתה אינו נמצא נעצמו ני
 היא תכלית העבר והתחלת העתיר, כמו הנקודה אינה נמצאת כעצמה אבל היא תנלית הקי יהקי תנלית השטח
 והשטח תכלית הגשם , ואחד שהיה העת תכלית דבר אחר אס כן השגיייס הפתאיחיים אינם שטייס בעצמם אלא
 תכלית שניייס שקדמו להם אלא שיש וחלוק) בין התכליית שיש תכלית השנוי שהוא ממין השנוי ויש תכלית אחר שאינו ממין
 השנוי, משל הראשון הנשם המתלבן כשתשלס תנועת ההתלבגית תכלית ההתלבגית שיהיה הדבר בתכלית הלובן, ואמנם
 האשרות כשהתתיל להתהוות אינו מתחיל באפרוח אבל יתחיל הביצה להתחמם ותכלית השנוי שיהיה אפרוח ולכן חשבו
 המפרשים שאלו שנויים כעצמם והאשימו לאריסט׳׳ו וע״ד האחת אינם שטייס אלא תכלית שנויים. והנה כוונת התכם
ר אל דבר, ר״ל חדבר נח אל דנר נח ונפרט חמנוחה חקנלת אל חנותה חקכלת כ ד  באמרי כל משתנה אמנם היה ת
 והיה הדבר כאשר נתעי־כ על וה העני! אשר ילך אליו לא יהיה או מתנועע לפי שחה שהיה הוא וחלקיו על דמיון אחד
 הנה לא יהיה אז משתנה הנה כבר יחויינ בהכרח שיהיה השנוי היות קצתי באחד משניהם וקצתו באחר אחר שכבר
 ביארנו שאי אפשר שיהיה בכללו בשניהם יחד ולא שלא יהיה כאחד חשניהס, הנה כגר נראה שכל מתנועע הוא מתחלק
 והס המתנועעים כעצם כי זולתם אינם מתנועעים אלא במקרה ולכן הם מתחלקים נחקרה, ולחה שהיה כל מתנועע
 מתחלק וכל מתחלק גשם ומה שלא יתחלק אינו נשס אס כן יחוייכ כי המתחלק הוא נשם ואחר שהיה החשתנה מתחלק
 אס כן יתחייכ שכל חשתנה יהיה גשם ואס היה תכואי־ שכל משתנה חתחלק יתחייב כפי הפך הסותר כי כל מה שלא יתחלק
 לא יתנועע, כי אס נאמר כל אדם חי והיה זאת הגזרה אמתית מה שלא יהיה חי לא יהיה אדם, אס כן יחוייב כי מה

 שלא יתחלק לא יתגועע ולחה שטה כל גשם מתחלק מה שלא יהיה גשם אי איפשר בו שיתנועע ולא שיתחלק:
ר שם טוב דע כי טבע המשתנה והמתפעל יהמתנועע שהוא נתניעה !בהשתנות כי אתה כשתבין משתנה תבין מ  א
 שעדיין לא נשלם ההשתנית אף שהתחיל ההשתנות א״כ השגויים הבלתי זמניים אי אפשר שיקראו שנויים ואס נאתר
 להם שנויים הם מצד שהם נמשכים לשנויים אחרים וגם כי נקרא איתס שטייס בערך המקבל אותם. המ״נ כשהשמש
 האיר באופק מורחי ונתמלא כל העולם כל! אורה פתאום בערך אל זה העולם שקנל האור נאמר לזה העולם שהוא

 משתנה והרצון בו שיקבל השנוי מהאור ומהעדר האור לא שהוא משתנה עתה ולכן היה כל משתנה במה שהוא משתנה קצתו.
 במה שממנו וקצתו במה שאליו ולכן היה כל משתנה נותן מצד שהוא משתנה ילנן יצדק שכל משתנה מתחלק. והנן יה כי
 נוה יתבטל! קושיית רנות, והנה יתבאר ני כל משתנה מתחלק ולוה יתחייב ני כל מתנועע משתנה וכל משתנה מתחלק
 וכל מתחלק גשם אס כן כל מתנועע גשם יתחייב ג״כ כי כל חה שלא יתחלק לא יתנועע נעכור הפך הסותר וגס כי לפי
 שהנקודה לא תתנועע במהלך יותר קטן מחנה יכל מתנועע קידם שיתנועע מהלך שיה לו יתטעע חהלך יותר קטן
 ממנו א״נ הנקודה א״א נה התנועעות לפי שיהיה הקו מתונר מנקודות ולוה יתויינ שלא יהיה נשם כלל נל מה של>!

 יתתלק ולא יתנועע:
 השמינית נל מה שיתנועע נחקרה ינוח נהנרח מפגי שאי! תטעתי נעצמו ולזה איא שיתנועע התניעה המקרית
 תמיד. הפי׳, זאת ההקדמה היא מסופקת מאד עד שאמר החנם אלתנרו״י מפרש הקדמות המורה

 ואמר
 קרשקש

 הקדמה ח (ט) יש להקשות על זאת ההקדמה אפ מניע הגלגל לא יחוייב אפ יבוטל ציורו לחשוק שתעסק אותה התניעה
י מחפשם בגוף בגפש ובשכל אחר המקרית אחר שהמניע מניע תמיר נעצם היא פיעל התניעה ת ל ב ח  כ
 שתנועתו אינגה לכיץ אל הנאית ולברוח ממה שכנגד! והנעת החדירה ואין לו סבה תחייב לו הבמול מההנעה כמו שיש לבעלי
 המניע היא עצמית והמתנועע עצמי ואיך תבטל התנועה המקרית חיים המתנועעים לסבה מן הסבות התנועה המקרית המתחייבת
נ ואח ההקדמה לא התאמת רק בכיי ה־ י  לנפש או לשכל אשר היא לה בעביר נושאה שהוא הגלגל ואותה מההנעה העצמית א
. אמנם אנרנו ת ו כ ס ה מן ה נ ס  התנועה המקרית מתחייבת מההנעה העצמית למתנועע זה לא בעל חימר הווה נפסד המתנועע ל
ל נאמר שהשם ברא נ  יצוייר ולא יחוייב והם אמרו שכעבור זה דיל בטול התנועה מאמיני החד1ש לא נצטרך לכל וה א
 המקרית ותתחייב ממנה בטול ההנעה לפי דעתם שיצטרך אל הגלגל מציאותו מכוון לעצמי ונתן לו האדנוח והממשלה להנהיג
 מניע נצחי בלתי מתנועע לא נעצם ולא במקרה והלא הם אמרי העולם השפל בתנ1עחו וואת ההנעה הטביע השם בו בעת שבראו
 שזאת התנועה אינה ממנו ולא בכונתו אבל הוא בעבורו אחר או הוא הממשיך והמניע אוחו תמיר ואת ההנעה לתועלת לזולת!
. אמי• אריסטיו רניע נמ1 שיניע הנכסף והמושכל נמו שאמרנו במקום אחר שמציאותם לעצמם ותנועתם בעבור ק  שהוא חשו
י כל מה שיתנועע במקרה ינוח בהירח מםנ׳ שאין . נ לתס ו ת ז י נ ו נ ס . ואמר אבוחמיר והתנועה ה נ ו ה א נ נ  אמר עוד ויניע אי
: (י) ולוה איא שיתנועע התנועה ההיא המקריח  אמנם תצטרך אל מניע ממני יהיה התנועה וזה לא יהיה ני אם תנועתו בעצמי
נ יעה ת ה נ נ . יניאור זה ני איא שיחיד זח מניע לבדו ס ד י מ  נפש משתנה כי המניע אשר לא ישתנה לא יגיע ממנו התנועה ת
 המשתנה אבל בעבורו התנועה בעבור שהוא חשוק וממון הנה חדירה אחר שאין לו הנועד. בעצם והוא מתנועע במקרה איא
 נראה מזה שאין לזה המניע חלק בזאת התנועה אלא מצד החשק בלתי שינוח, והמשל בי כי האדם כאשר תגיעהו נפשו שהיא צייתי
 ואם התנועה המקרית למניע אשר בגלגל יגיע לה הנטול מצד עד שעלה מן הבית לעליה גופו הוא שהתנועע נעצם והנפש
בר התנועעה במקרה  שהיא מתנועע במקרה לא יגיע לה הקיום בעבור החשוק שהוא הוא המגיע הראשון נעצם אלא שנ
. ונשתנוח הנעת הנפש ינוח המתנועע בעבורה והוא הגוף ובנות ו נ מ  בלתי מתנועע לא בעצם ולא במקרה אהד שאי! התנועה מ
 ולא י1עיל אס לקחה בתנאי והוא שיאמר בל מתנועע ובו' אם לא הגוף הסוד התנועה ההיא המקריח ינפש : (הנהיה ואת ההקדמה
ק שני נמאמר שניעי וזה גהג:ה יחניעי• ר ר הכנוע « » ה התנאי מגוחרת ג ז  שתהיח לו התנועה מצד צייר החש1ק וא׳ב לקחה נ

 מיניע



 שט מורה נבוכים חלק שני הקדמות מיד
ז p חהכלל המורכב מהמגיע י י  הראשין סבה אתית נהנ
 והמתגיעע כשתמצא הסבה ההיא אשר היא התחלת התניעה
 יניע המניע ה־חשין אשר בכלל ההוא החתניעע חתני
 יאס לא תמצא ינות לזאת הסכה וכי׳. הנה ביאר שהמתניעע
 במקרה והיא המניע הקריב חתניעע בתנועת הגשם אשר
 היא הלק ממני כי הדברים החקיייס כלס אובדים ׳לחי
 שאתי אריסט״ו בגשם הה׳ יהיה מתניעע בהכרח אי במקרה
 כי המקיים בכלל סכת האפיסה אם לא ימצא לו שם מניע
 זולתי מתמיד ההנעה כי אז לא יתחייב שהחתנועע כמקרה
 ינוח בבחינת המופשט חן המקריח ולכן לא תנוח נפש
 הגלגל ולא האי־ה!הספירות ושאר מקריו ואם הס מתנועעים
ו ואלי היה מניע הגלגל בו  במקרה כמו שמייאר ממימי
 על אלי הפנים לא היה יכיל לה־׳טעע לנצח, הנה ככר
 התבאר במיסת שמגיע הגלגל הראשי! אס היתה חנ-יעתי
 גצתית תדירה יתתייכ שיהיה לא גוף ולא כת בגין. הלל עד
 שיהיה למגיע׳ תנועה לא כעצם ולא במקרה והיהאמת עד
 לעצמי כי קצתי ממני יעיד על קצתי, הנה סכת מביכה אלה
 האנשים שלא לקחי מה שכמקרה כילל יהיא כבר עשאוגזרה
 כיללת כשאמי כל מתנועע במקיה ושנית שלא הבדיל! כין
 מה שיעים וכין מה שכמקרה ע* כ דכיי החכש, וכלם נכוחים
 למבין וישרים למיצא׳ דעת כפי דעת הרב כי מה שניי!
ה ייצד מה שהיא מתנועע י באומרו כל מתנועע נמקי  הי
 כמקרה יגיה כהכרת לא מצד מה שיש לי סנה מתמדת כי
 נסש הגלגל יתנועע במקיה ולא ינית לעולם מהמגיע הגלגל
 ויתנועע במקיה לעילם ולא יניח כי היה זה לסי שקנה

 הנצתיית מהנכדל לסי דעת הרכ:
 אמר שם טיב אין ספק כ־ כל זה הוא נמשך כפי דעת
 הרב שהוא סובי־ שהגלגל מורכב מנפש וגלגל
 ושלא די כמציאות הנפש לתנועה התמידית אם לא
ס השמימי׳ י  יקנה הנצתיית מהננדל, אנל מי שיאמ־ כי הג
 הוא נצחי בעצמו ואין לו כבית ההפסד ילק לא קנה
 הנצחיות מדכי אתר אלא מעצמו אף שקנה התנועה
 מהמגיע למה לא יהיה הגלגל מתנועע מתנועת נפשו
 ויתנועע לעילם כעמר שגיש י״-לגל והנפש הם נצחיים כי
ת ההפסד ותיכ לא יתחייב ת״ש היכ כ׳ כל ט  אי! להם כ
 מתנועע נחק־ה ינות בהכית אס לא נאמי שכל הדכריס
 קני הנצחיות מהמנ־ע הראשון והם מצל עצמם הורס
 ונפסדים, ואמנם מ״ש אר־כט״ו כי כל מתנועע כמקיה
 אפשי שינית יה יהיה כמ ש שהוא טוען כנגד אפלטון

 שמתנאי התניע הי אשין להיותו מגיע שהוא מתנועע נמקיה
 יהיה המתניעע כמקיה נמה שהוא מניע נמקיה אכשי
 שינית אסשי ש־מנא תניעה אחיינה וזה שקי א״כ המניע
 היאשין איא שנ^תי שמתנאי היותי מניע שיהיה מתנועע
 במהרה עם שככי אכשר שהמניע במקיה יתנועע תמיד
 כי נא ־תה״נ מנטולי שקי כתו שיתחייב אס הגתני שהמניע
 היאשין יתנועע כתקיה ואס יתה״י ייהניחגו שיפסל
 םסיייית הגלגל דבי שיהיה נמנע לא יהיו הספיייות והאויה
 מקיים , אנל מיש אייסט״ו כשמים ועולם שהתנועה
 הסנונית א א שתהיה מקי־ת לגשם השמימיי למה שהתנועה
 מקיית א׳א שתמצא תמידית אין תכלית לה ומי שאומר
 שהתנועה הסבינית היא מקיית הוא ייצא מכל הקש כי
אי תנ י נ  אנו רואים הדכיים המקריים כלים ואובדים, יכנ
 בססי השמע שהתנועה הזאת לא תפסק איכ איא שיהיה

 מקיית

 ואמר שהיי האש יתניעע תמיד בתנועת הגלגל התמידי
 גס התנועה היומית לכל הגלגלים מקרית ולגלגל היאשין
 ענמותית והיא תמידית להם הנה לא יחייינ מהיות התנועה
 מקיית שיהיה המתנועע נח עכ״ס,1 אמי בסיף הקושי ובכלל
 ישיב אל אתר לאמתה, יגם הקשו כי הסהיייות אשי כגלגל
ה והם מתנועעים י ק מ  והאירה הם חקרה הגלי ל ומתנועעים נ
ס מקיה ידיר האש המתנועע תתיר. ואתר שהונח  לנצח נ
 יה דע כי אייסטיי הנית זאת ההקדמה אלא שלא הניתה
י אפלטק כשאמי כי המניע היאשין ג  כמ״ש ואמי טיען מ
 יחייינ שיתנועע נדי שיגיע והשיב הפילוסוף עליו שזה ת״ש
 אפלטון יוכן על שני פגים כי אס מתנאי המניע היאשון
 בעבור שיניע שיתנועע אם שיהיה זה במקיה או
 כעצם , אי אפשי שיהיה כמקיה למה שכני התבאר
 שיה המניע תנועתו נצחית ואס היה מתנאי שיניע
 שיתנועע נתקי־ה והיו המקיים כלס אוכלים ונפסלים
 יתתיינ שיהיה אסשי שימצא תניעה אתיונה אנל ככר
 הנהני שא יא שימצא תנועה אתיונה אס ק יתתיינ שהמניע
 לא יתניעע בתקיה, יהנה כיאר כי כל מהרה נפסד בעניי
 שאמינו בגדר המקיה שאפשר שימצא ושלא ימצא וכן אמי
 אריםט״ו בשירם ועילם שהגרסהתמישי אס יתנועע במקרה
 שיהיה הייה ונפסל יאמרו כי זה המקרה אף שיהיה תמידי
 מצד שהוא מקיה אנשי שימצא ואפשי שלא ־תצא ויתחייב
 מהנחת האפשיי דבר נמנע וכבי ידעת כי מהאפשי לא יצא
 נמנע, הנה אייסט״ו אמר כ״א הנחני שהמניע היאשון
 יתנועע כמקיה במה שהוא מניע היה אפשי שינוח לא
 תתיייכ שינוח כמ״ש היכ כי כל מה שיתנועע כמקרה יניח
 כהכרח, ובשיריש אמר כייר כ־ אס הנחני שהמניע ראשין
 יתנועע כמקרה אפשר שיניח הוא והאפשרי כעניינים
 הנצחיים מחיייכ ואס הנחני שהמניע הי־אשין מתנאי הוא
 שיתנועע נחקרה חתויינ שהמניע היאשין ינות וכפי זה
 ישוכו הקושיות למקומן, ואתר התייר משה הניכוני ז״ל ואת
 ההקדמה נשאלתי עליה כאגרת שלוחה אלי מחכמי אשכיל׳
 בהיותי בטיליטולא וככר השתתסו כססוק זה הגדולים מן
 היודעים ולא ראיתי מי שעלה עליה דרך ישכון אור,ואמ־
 התכם הנזכר אמכם האמת בעצמו ומה שכוונו כזה ר״ח
 האלהיהוא כפי מ״ש המתנועע במקרה אשי אמר כוכזאה
 ההקדמה שינוח בהכרח ירצה בי כל מתנועע בתקרה א

 1: מין ממה שבחקיה בתה שהיא מתנועע במקיה שאכ
 הונח המתנועע במקרה מניע והסבה לתנועתי אשי יתנועע
 בחקרה כזאת התנועה שהיא םכתה ינוח כהכרח יהיה כת
 מתתלק אי כת כו כלתי מתחלק כנפש האדם כאדם ׳השכל
 כסי דעת הרכ. וכאשר יוק מזאת ההקדמה זה הענ־ן ר״ל
־ י ק מ  שכל מתנועע במקרה מקישר כמה שהיא מתנועע נ
 יניח כהכ־ח ואף כי הוא כח כגיף המניע עד שיתנועע
 נמקיה כתניעת הגשם שהיא סכתה היא תכי אי בעצ״ו
 שהיא ינות כהכיח ידע כי גסש הגלגל היא חתניעע תמיד
 בהתמדת תנועת הגלגל ואם היה מתנועע ימקיה תקנה
, והיהיה על שיהי סכרה ל ל נ  הנצחיות מהמגיע הנצת־ נ
ם הינ־עי־ם והיא שהמניע י מ  היכ מיש כפרק היאשון וכ; ה
 הגלגל כת אי כלת־ תתתלק כנכש האדם כאוי זה גיכ שקר
 שיהיה זה המניע לנלי סכה כתנועה התלייה אע״פ שהיא
 בלתי מתתל־ת שאם היה מניעו הראשי! יהיה זה המניע
 מתנועעת במקיה עד אמרו ויתתיינ א־ כ שיהיה למניע

ע ה־אננון אהד ע מ ־ מ ה ל י ה י : 
ה ולא נח : ־ בלתי נ ־  מניע א

: ( ה י ה נ ף בעל נג־נ ה 7 י י : 
ה מ ד ק  ה

- ד״נ־נגו יחחייג איכ א  ה נ
 לנל הייתניע^ים ממנו ניישיש
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ת ה & ו מ ד ק ק שני ה ל  גזורה נבוכים ח
 התשיעית ט (יא) כי כל נשם שיניע נשמ אמנם יגיעהו כשיתגועע גם הוא כעת הנעתו.

ל מה שיאמר שהוא בגשם, מתחלק אל שני חלקים, אם שתהיה עמידתו בגשם  העשירית י כי ב
 כמקרים , או שתהיה עמידת הנשם בו כצורה הטבעית, ושגיהם בה בגשם

,  כי קצת הדברים אשר עמידתם בגוף , יחלקו בהחלק הגוף ויהיו גחלקים במקרה
 כטראים

 שם טוב
 מקרית והנה אנחנו רואים דנים מהמקרים שהם נצחיים
 בין שיהיה מקרה מצד הנישא כמו הסשיריית לנלנל ובין שיהיה
 חקרה נמשך לוילתי כמי שיתגיעע נתניעת יילתי, כתי תנועת
 האש עם תטעת הנרס השמיימי, יתטעת הו׳ כוכבי לכת
 עם תנועת הגלנל הראשי!, אם כן ישיבו הקושיות לקדמותם.
 והתשובה בזה כי כוונת הפילוסוף באמרי תנועה מקרית
 איני המקרים העצמיים אשר יתחייבו על הריב אי תמידיס
 כי זה לבר עצמותי נמשך לצידת הדבר ולא יאמר אומר
 ששחוק האדם אפשר שיפרד ממנו ולא שחרית הכישי כי
 אלו הדברים נמשכים מסבית בעצם, אנל הטונה לפילוסוף
 בזה כי אם היה תניעת הגרם השמימיי מתנועע במקרה,
 רצינו נמ״ש שהאדם איני טבעי שיהיה ניס אבל תשכנו היא
 ביבשה ואם ימצא בקצת העתים נים הוא נחקרה, יזה אחר
 שהוא מקרה שאינו מעצמות הדבר יתחייב שימצא ושלא ימצא,
 ני בל חקרה נוה התואר היא אובד, ולכן אחר שאס
 תנועת הגלגל היא תנועה מקרית ולא היחה טכעית,
 הרצון בו שלא יגזור טבעי, יתחייב ממצו שימצא ושלא ימצא,
 כי מה שאינו מטבע הדבר לא יתמיד, וכן המניע הראשון
 אם היה מתנאי המניע הראשי! שיתנועע בתקרה בעבור
 ההנעה לא שיגזור שיתנועע יאחר שהיה מטבעי שלא יתנועע
 אלא במקרה היה אפשר שלא יתגועע וכשלא יתנועע תפסד
 התנועה ולכן היה כל חתטעע במקרה כשיובן חהו מתנועע
 במקרה יחייינ שיטח אחר שאינו מטבע הדבר שיתנועע,
 וזהו טינת החנם, לא מ״ש ני נבר אפשר שימצא כי סבה
 עצמית מתמדת מציאותו, ואי! ספק ני תניעת הגלגל היא
 מקרה לגלגל והאש א״א לו המנוחה, למה שזה המקרה
 הוא מקרה ננחינת הנישא והוא דנר טבעי מצד שהתנועה
 לגרם השמימיית היא תנועה טבעית ולא מקרית , והנן

 זה כי הוא נפלא ונתאמת כי כל מה שיתטעע נמקרה ינוח נהברח :
. הפי׳ דע שהמניעים על נ׳ חלקים, מהם מניעים ע״צ התכלית ומהם  התשיעית כי כל גשם שיגיע גשםכו׳
 מניעים ע״צ הפועל הפוגש , יהמניע ע״צ התנלית לא יחייינ שיתנועע היא נעת הנעתי, כי האש
 שיתנועע אליו האויר בעלות האויר למעלה נדרשו מקומו הטנעי ייעלה לאש ע״ד התכלית האש לא יתנועע ,
 והמגניט״ה שיניע לברול המגניט״ה לא יתנועע, אבל הפועל הפינש אם לוחה ואם מושך יכל אלי יניעו המתנועע
 בשימשש אחר שאין בינו ובין המתנועע ממט אשר הוא אס מחה ואס נחשך אמצעי, ונהבלל בין הדוחה והחשליך
 כי הדוחה לא יבדל מהנלחה והוא לעולם ימששהו ואחר כך יבלל ממט כזורק החן והאגן, וזאת הקלמה ביארה

 אריסט״ו בתכלית הביאור בחי מהשחע והביאור שעשה שם הוא ביאור חפישי מופתי:
 העשירית כל מה שיאמר שהוא בנשם כו׳. הפי׳ כבר ידעת כי כל מה שהיא בנשס ויעמול t ימצא על ב׳ חלקים,
 אם שיהיה דבר שאינו מעצם הנשם יהם כל הדברים שימצאו בנישא והם המקרים, ימהס דברים שיצטרך
 אל נושא ואמנם מהותם יתקיים באותו הדבר ואלו הם הצורית הטבעיות, כי כל הצורית הטבעיית יצטרט אל תשכן
 ואל״^א ושכון בהם, והנושא גס כן יצטרך לצירה כי היא מעמדת את הנשם ומשלמת אותו ומשימתו נמצא בפועל

 כי בה״נתעצס והיה מה שהוא. ושניהם ר״ל המקרים והטחת הטבעיות הם כתות בגשמים כי לא יעמדובלתם,
 וזאת ההקדמה היא מבוארת ונגלית:

 האחת עשרה קצת הדברים אשר עמידתם בגוף כו׳. הפי׳ דברים שיעמדו בגוף יראו לחוש שמהם כשיתחלק
 הגוף נתחלקו הם, כחום הגמצא לאש והקור הנמצא למים, ני כל ומן שישארו אטומים אף
 שיתחלקו לחלקים קטנים ישאר האש חס והמים קרים וזה הדבר מבואר במקרים, וכן האש כשיתחלק ישאר אש
 ונן המים מים, וזה יקרה ננל מתדמה החלקים, ואמנם המקרים הנמשכים לאבר הכליי כשיחלק האבר

 הנליי
 קרשקש

ס על צד השועל וזאת על צר התכלית  הקדמה ט (יא) כי כל גשפ שיניע גשם אמנם יניעהו נשיתנועע אלו המניעים אשר אטרגו ת
ה באויר ח רת נ ו , ואין להקשות מהאבן וגובל לומר שזאת היא פגולד, באבן והיא טו ו ת ע נ ת ה ע  גם הוא ב

ח : נ , כי בשיעור מוגבל שיתפעל הברזל מוה ה ה מ צ ע  המושכת הברזל שתגיע האבן והיא בלתי מתגועעת ב
" ס ד ק  [מורה נבוכים ח״ב] ב 2 י

 האחת עשרה
 אפודי

. ויש להקשיח ׳ ו כ  התשיעית ט כי כל צשס שיניע גשס ו
 נזה שהרי אנו חולאים האין השואבת המניעה
 הברזל והאנן עלמה לא תתנועע כלל, אי׳כ ימלא נשה שיניע
 גשס והוא עצמו לא יתנועע . והתירו; בזה שאין האבן השואגת
 מניעה הכחל אלא שהצורה הכרזל״ת הולכת ומניעה הנשם
 בכללה אל האבן להיותה נאותה לטבעו כהאותות המקום
 למקומם/ שכמו שימצא החמר ימשך אחר הצורה" ויתנועע לדבר
 הנאות לצורה כמו תנועית הכלזל לאכן המושכת כמו כן ימצא
, ׳  שהצילה ימשך אחר החומר ויעשה תנועתה הכלתי טכע׳
 כמי שכאשר ככתה הפתילה התת נר אתד מאיר שיחלהכ העשן
 ההיא והתנועע השלהבת למשה הפך מנעה מצד האותות
 החמר , א״כ תנועת הכרזל לאבן המושכת היא מנד" צורת

 הברזל לא שהאבן הציע הברזל כלל:
 העשירית י שתהיה עמילתו כגשם. ריל שמציאותו הוא
 מצל הנשם שאלו נעדר הגשם ׳עררו המקלים:
 או שתהיה. ר׳ל שעצמות הגשם היא מצל אותם העניגיס עד
ת, עי  שאם יפדרו אותם הפנינים יעדר הגשה כצורה הפנ
 וזאת ההקדמה מבוארת ומתנה יתחלקו הקדמה י״א וי״ב :
 האחת עשרה ב כי קצת הדברים אשר עמידתם בנוף.
 משני זה אמר היכ כי קצת הדברים ולא אמר
 כל הלכריס . לפי שיש לברים שעמידת! כגוף שלא יתהלקי כלל
 כמו הקו שלא יתחלק ליחכו וכמו הששת שלא יתחלק לעומקו
 וכמו העגולה שלא תחלק כהחלק הגשם, כי לא יהיה חלק
 מהעגולה עגולה, אנל יאבל צורתה נהחלק הגשם: ויהיו
 נחלקים במקרה כמראיס, ר״ל ומפני זה אומר שיש קצת מלים
 שיחחלקו במקרה ולא אמר כ׳ כל כח שיחלק יחלק במקלה כי

 האיכיוח והקלות והכבדית יתלקי נעצם נהחלק הגשם:



 מורה נבוכים חלק שני הקדמות
, וכ; קצת המעמידות לנוף לא יחלקו בשום פנים , . ן ו  במראיס ושאר הכהות המתפשטות בכל הנ

 כנפש וכשכל :
 השתים עשרה ל (ינ) כי כל כח שימצא מתפשט בנוף הוא בעל תכלית, להיות הגשם בעל תכלית:

 השלש
ב אפודי • ^  שם טו

 הכלי־ לי׳ חלקים לא ימצא אותו המקרה להם אע״פ שנמצא וכן קצת המעמידות לגוף , ממי זה אמר קצת יר״יפ
 לכליי, וכן ג״כ כשיתחלק האכר הכליי לא ישאר אנר כליי צורות טנעיות שיחלקו כ׳ המיס דרך משל ושאר היסודות
 כי היל והרגל כש־תתלקו לא יעשו פעולות יל ורגל ולא יתלקו, כי גלל החלק כגדר הכל, וכן כשילקח ענף וסעיף
 הס יד ויגל כבראשונה, וא״כ קצת הדנרים אשר עמידתם מהצומת על דלך משל , כמו כ; יש כאוהו ענף צולה צומחת
 כגוף יחלקו כהתתלק הגיף ויהיו נתלקים נחקרה כמראי׳, כמו שיש ככל האילן נכללו: כצהש וכשכל. ל״ל שלא יתחלקו
 כי המקיה מצל שהיא תקרה לא יתחלק כמראה והחום כלל, אמנם ן׳ לש״ל סוכר שכל מה שהוא כת בגשם יחלק, כי
 והקור אלא נהייתם עם הנישאים כי אלו הם משער אע״ש שלא יתחלק השכל לחלקים מ״מ אחל שיש לי מקים

 האיך, והאיך ייצד שהיא איך לא יתחלק, כי כל חתתלק ידוע ומוגכצ והוא הגוף יאמר כו שהוא מתמצק:
ה ל שימצא מחהשש . ר״ל שהכת היא ר ש ם ע י ת ש  כעצם היא כעל כמה וכן שאי הצייית הפשוטים והחתלמים ה
 החלקים אשר יתחלקו כהתחלק הגוף, וכמו שימצאו אלו מעורב ככל חלקי הגשם הוא נעל
 הכתות המקרים שהם מתחלקים כן קצת החעמידות לגוף חכליח בהכרח , וזה מבואר במוכת כטענה הרביעית כמחציר

 לא יתחלקו כשום פנים והס קצת מהצורות כנפש והשכל. הגשמיס השמ״מים משפר האלהות מכונות אכותמ״ד :
 והנה הרב סובר שנפש האדם והשכל הם כח בגוף כלתי

 מתתלק כי אינם מתפשטים נו, וראוי להפלא חמני כ״א היה נפש האדם כת בגוף אבל הנח השכלי כבר התבאר
 שאינו חעורב טס הגוף כי אס היה מעורב היה משנה החושכלית אל טבע החמר, וגם ח״ש כי הנפש והשכל הס
 כחית נגיף ואינם מתחלקים וה יסתוי את עצמי, כי כל מה שהוא כגוף והגוף הוא מתחלק יתחייכ שהנח השכלי
 והנפש יהיה ג״כ מתחלק כי כל מה שיחול כמתחלק היא מתחלק , כי כמו שהיא מכיאר ני מה שהיא מתחלק לא
 יתול כבלתי מתתלק כן מה שהוא כלתי מתתלק לא יחול גמתחלק, וזה מושכל ראשון לכל מי שהתפלסף, אלא שיש
 דנריס שיתולו נמתתלק וכהתחלק הדנר ישארו קיימים כחום והקוד לחים ולאש וצירתס הטנעיית שיתחלקו ובהתחלק
 המירככ יתחלקו הס ג״כ , כי האש כשיתתלק לנ׳ חלקים שיים ישארי נ״א מתלקיו אש וכן המים, וקצת הכתות לא
 ישארו קייחים כשיתחלקו ולא יחצאי בחלקים', ככת הראית כשיתתלק העין לב׳ חלקים לא וראה האדם וכן האוזן וכן
 שאר כלי הנפש יהתתשבה והלמיון, ואם על זה אחר היב שקצת הנחות המעמידים לגוף לא יתחלקו בשום פנים
 כנפש והשכל, אס כיין יה אחר אחת, אבל אס כוונתו לומי שלא יתחלקו כלל ולא יקבל הפתית והיותר זה אינו
 אמת, כי הכח הרואה יקנל הפחית יהיתר מצל היסולי הנישא אותי, ני הכחור ייתר יראה מהזקן, יזה המין
 מהחלוקה נעלמה חהרב, אם כן ימצאו בכאן כפי לעת אריסט׳ו נ' חיני כחות אפילי שיהיו מעמידים לנוף כחית
 מתפשטים ככל הגיף ייתחלקו בהתחלק הגיף והס מבותרות לחוש נמים וכאש ושאר הגשמים הפשוטים, יכל הדברים
 מתדחים התלקיס וקצת הצורית אשר אינם מתפשטות בכל הגוף אבל הם מתחלקות בהחלק הגיף אבל הנתית הנפשיות
 שהם מתחלקות בהחלק החוס היסודי או רנויו או מיעוטו וכשימצא החום היסודי רב יהיה הנח נסשיי גדול וכשיהיה
 קטן יפעל בחולשה ישכח אחר שהוא מעמיד הגוף והיא צורה לו ואינו כח כגוף כלל ככח השכלי ווה אינו חתחלק
 כגשמים הפשוטים ומתדמי התלקים ואיגו מתחלק כצורות המורככים כי היא פשיט יכלתי מעורכ עם הגוף כלל, הגה
 הוא נקשר עם הגוף הקשר מציאות לא הקשר עירוב אף שהוא עם הגוף, ויש הגלל בין הכח השכלי לשכל הנכלל ני
 השכל אשר ימצא כאדם יש לו הקשר עם הצורות הדמיוניות באופן שאם יססד הדמיון יפסל הוא והיא ההכנה הנמצאת
 כצורות הדמיוניות וכשיתנועע האדם יתנועע זאת הצורה במקיה, אמנם השכל הנבדל אף שיש לי הקשר עס הגלגל אינו
 הקשר עירוב ואינו הקשר מציאות כאופן שאס יפסד הגלגל ג״נ היא יססד עם שהוא נמצא עם הגלגל ולכן לא יתנועע

 הוא במקרה , והנן נל מה שאמרגו נזאת ההקדמה כי היא נפלא :
 השתים עשרה ני נל נח שימצא בגוף הוא בי׳ת כו׳. הפירוש דע הנחות שימצאו בגשמים, מהם נחות שיקראו
 כחית מתחידיס ומהם כחית שנקראו פועלים, והרצון נ1 כי נאמר שהגלגל יש לו כח להגיע וזה הנס

 הוא
 קרשקש

ח אשר אינו בחימר, הנה מצד נ  הקרטה יב (י5) נ׳ נל כח מתפשט בגוף הוא בעיי תכלית בלתי בעל תכלית הנעה והוא ה
 להיות הגשם בעיי תכלית . אפר אריסט״ו במת שיתנועע מהכח בעל תכלית אשר בו יתנועע נימ; אחד שהיה
ר ואמנם שהעצם מה נצוד ובלתי מתנועע עני[ התכלית היא שים לו יחם מוגבל אל המניע יריץ, טיךיזי למ' . ו  שאחר הטבע במאמי

ת. *  נבדל למנחשים הוא מבואר ממה שגאמר וכבר גלינו שאיא שיחיה נצחי ומהכח אשר לו בנושא תהיה תנועתו נצחי
.  לזה העצם גודל כלל אבל היא אין חלק לי ולא חלוקה לםי (אחרי השלמח חיגורו נחג וה)

 שהיא יניע זמן אין לו תכלית ואין דבר בעל תכלית לו כח בלתי הקדמה כל כח מתפשט בגוף הוא בעל תכלית להיות הגשם
, הגלגל תוא גשם בעל תגלית ויהיה בתו בעל תכלית בעל חבליח זה מתחייב מזאת הקרטה שיצטרף אל ת י ל כ  בעל ת
. אמר אמנם ע ב ט ץ, וכן הניח אריסטיו במה שאהד ה  בי כל גשם מתחלק ייתחלק כשיעיד חלוקו ויזבח , ילי דמינו מניע מחו
ר גלינו נ נ  החלק היה קצת הכח ולא ימנע אם שיהיה מניע עד אין תכלית שיש עצם מניע נצחיי נבדל למיחשים היא מביאר ו
, ואס שיניע לתכלית שאיא לוה העצם גודל בלל אבל אין לו הלק ולא הלוקה לפי  ויהיה כמו הבל מבלתי חסדו; וזה שקר
, ואי; במה שהוא כעל הבליח לו כח ת י ל כ  וקצת האחר גיכ יניע עד תכלית ויהיה המקובץ דבר בעל תכלית שהוא יניע זמן אי; לי ת
 יאיב לא תמלט ואח התנועה ממניע מופשט מ; ההמרים יניעהו לאין תכלית ונתחייב מזה שהאל הוא המניע מצד החשק אמר
נ כאהוב ואמר עוד ויניע במו שיניע הנכסף והמושכל : י  על צד שיניע החשוק חשוקו ומאתו יגיע לו התנועה הנצחית ויניע ג
ח אשר הוא בעל תכלית אשר הי• כגלגל נ  ומאשר הכח אשד בגלגל הוא בעל תכלית יתנועע בזמן נטו אמר המקשה זה ה
ד כי התנועה בבר התבאר שהיא מחוברת משני יצו״ד על ב'שנים,האחד שהוא בעל תכלית בשיעור ההנעה  שאמר אבןרשאי
 י ניעים מניע בעל תכלית ההנעה והיא הנפש אשר בו ומניע ארצה שהיה הכה אשר בו יגיע יש לו יחס עם המתנועע ער

 ש ניעהי



ת טוב ו מ ד ק ק שני ה ל  מורה נבוכים ח
 הוא מוגבל כי הגלגל מ5ל שהיא גשם אין לי כח להניע גשש גחל, כמו שנאמר שגלגל שנחאי לא יוכל להגיע גלגל
 ערנות, והנה להתמיד המציאות א״צ נח נוסן< על המר לשיתמיל מציאותו אלא שיהיה נלתי מורנכ מהפכים ולא יעשי
 נו הפנים דנר, אנל לפעול דנר נאחר צריך נח ניסן על עצמו, והנה כשי לעת הרנ ונ״ס ודנים מחנחי הישמעאלים
 שיסנרי ני נל גפם אין לו נח מצד עצמו להתמיד זמן מ״ת ולא לפעול ננ״ת, ויהיה נפי וה מ״ש הרכ כי כל נח
ף נין שיהיה נת מתפשט להתמיד המציאות נין שיהיה כת מתששט לפעול א״א שיהיה אלא מ ^ ן ^ נ ^ מ י  ש
 נעל«מ₪|יי!ך!?גשס נעל תכלית, ייבא הדבר כן, נל נח שימצא מתפשט בנוף למה שהגין< היא נעל תנלית
 יחיייבשיהיההכח בעל תכלית, יחיפת על וה שאם נחלוק הנשם נקח חלק מהכת וכמו שתלק מהגשם ימדוד את נולי
 נן חלק מהנח יחייינ שימדיד את נלי ואם לא יתתיינ ״ שתלק מהכת לא ימדוד את נל הכת כמו שחלק מהגשם ימדוד
 את בלו ווה שיא ודבר נזנ ונם ני יתתיינ מזה שיהיה החלק נמו הנל ״ ואמנם יתחיינ נאחר לתה שזה הנח הנחנא
 ננשס ב״ת לא ימלט אם שיהיה ב״ת אי בב״ת, ואם מיש שהוא גנ״ת ונניח שוה הכת הגב״ת הנמצא כנשם נ״ת יניע
 מתנועע מה יהמתטעע מתנועע ממט מהלך מה או יתנועע נעתה ונומן, ואמנם שיתנועע נעתה וה שקר א״נ יתתייב
 שיתניעע בזמן יזה הזמן נקח שהוא שעה א׳ או נ׳ שעות או אי זה זמן שתרצה מס או יומים או חדש או שנה ונקת
 מהגשם אשר היא נ״ת ונחלקהו ונשנחלק הנשם נתלק הנת ויתחייב כשנחלק הגשם שלא יהיה הנח הנמצא נחלק מזה
 הנשם ננ׳׳ת שאס יהיה הדני כן יהיה החלק כמו הכל א״כ יתחייב נשהגחנו תלק מזה הגשם אשר הוא נ״ת הנח

 שיניע
 ^ ־ קרשקש

 ׳;•ע״*5ד5ביר שעות מנקודה אחת עד שישיבהו אל זאת ועקודה לו עפ החשק שיש להל אחד ואחר לחשוקו לפי דעתפ האפ יקרא
 ־ L־ ־־ 1ח השתתפות בעבור •יורידו מציאותו והס נמשביט אחד התנועה
 היומית אשר הוא לגלגל הראשון המניע לטלס , עוד יש למוען
 מענות ולמערער ערעוריפ. אמר הטוען נמו שגשמי היהודית הפ
 מתחלפים מצד טנעם ני קצתם יתנועעו למעלה וקצחפ יתנועעו
 למטה ואפ החוטר• הנושא להם הוא אחד ופועלים קצתם נקצתפ
 נ! יאמר שהגלגל אחר שהוא מתחלף להם בתכלית ההלוף והוא
 נבדל מהם הנדל עוומי במעלת העצם והחשיבות והגשם יאמר
 עליו ועל שאר השמים בשתוף השם והוא נדודי זאת התנועה
 המיוחדת לו פנעית לא שהוא יהיה נעל נפש ושנל וציור אנל
 p התחייב לפי דעתם ולא שתורה תנועתו שיהיה נעל חשק
 ורצין שאנחנו נראה המה כחית ונפלאות מפוזרות בצמחים
 ובדוממיס ד.ם טבע להם ולא נונל לתת בהפ פנה היקשית אם
 לא ראינו בעיגיגו או לא ממעי אזגיגו שמתות הנחות מפי רביט
 KS יאםיגו רעיזנעו «לא גתו להאמין שרומם אהד יגיע דומם
 אחר ליועתיקי מסקומי ואם לא שנו ראינו או שמענו נמו האבן
 שמושכת הנחל או באבן ׳•היא כגרים של פול אם חחברה אל
 העין תכנם ולא תושג במותה בעין ולא תתן לו צעד אנל תעגוג
 וגרגיר החרדל ומערנו, והאנגים המינות אשר להס מנעים
 נעלםיפ ואין להם הגה היקשית וכן הם רבות הסהפר בצמחים
 לא יגיע אליהם עיין הפילוםיפיס לתת בהפ סבה, וכן בשור הימים
 עטת עליו דייגיפ פעמים רבים והעידי עריית לא יחנן נהם
 השקרית מצד רבד מועידיפ זח שלא בפגי זה שזוז הדג בערנ
 השבת נבוא השמש הוא טתקרב ליבשת ואיגו שט ואינו זז
 סמןוטו ואן» אם י«נעוהו בחרבות וברמחים הוא בלתי נעתק
 מאותו הסקופ, ובן הם מעידים על נהר שב תיון שהאבגים
 מתנועעות כל השבוע וגהות כל השבת והוא עגין מופלא מורד•
 על םיחד זה הטבע, ובן הפלא גדול שנמצא בביח הנבראים
 ממפת המיס שבאותה טפה הנח לצייר האברים והקשרם קצתם
 בקצתם עפ הגידים והעורקים והכהות המתחלפות עד שהשבלים
 האנושיים ילאו רעותם לתת סבות לקצת דברי הברייות
 הטתועזת מטיפת הפיס אבל יאמת שזר• הוא פועל הטבע ואין
 הטבע בעל שבל לפי דעתנו כן נאמר שזה הגלגל תנועתו מבעיה
 אחו שהוא כחויי לא שיחיה בעל נפש ושנל אנל נן התחייב
 מהתחלה השנלית. אבל אנחנו המאמינים בתורה מרעיה והוא
 שהשם ברא העולם יחרשו לעת שרצה נאמר שהיא ממשיך
 התנועה לגלגל תמיד או הוא אשר הטבת בו נח ההנעה בעת
 הבריאה כמו שהטביע בארס הנח המנהיג לעשות נל מה שירצה
 ומציאותם נעביר עצמם ותנועתם בעבור זולתם והוא ההנהגה
 והשולטנית אשר יש להם בשפלים, ואס קבלה הוא שהוא בעל
 גםש ושנל אקבל, וכן נאטי; אנחנו שהפ יודעיפ רבונם ומשיגים
 אותו השגה יותר שלימה םתשנליפ האנושיים, לא שנאמין זה
 בעבור מופת וראיה שהראיות בלחי טפפיקות . טענה אחרת נל
 הגשמיפ ההיויפ הנפסדים לא ישיגס הפסד רק מפגי החומר,
 אמנפ מפני הצורה ובבחינת עצפ הצורה לא ישיגם הפסד אמנם
 יגיע התערר לצידה במגץה מפני התחברה לחומר וזה שאחר
 שהצורה היא שלמות לבעל הצורה נל זמן שהחומר קיים לא
 ישיגני• ההעדר אינ ההעדר מגיע לה מצר החומר, ומשל זר,
 באדם כשיגיעו לו חליים רעיפ וקיפים בצאת גופו ממזג השווי
 אם מצר ההפםד איכות הליחות אם מצד השינוי בכמותם כאייו
 תאמר שהחים גובר יבלה הליחות שהוא מזוני ואין לו עוד במה
 ישען או הלחות הוא יותר גדול סן הראוי ותנכה החום הטבעי

 ויהיה

 נעצמה באותו הזמן ואלו דמינו שיהיה זה הנח בגשם אשר הוא
 ייתר גחל ממגו לא יגיעהו זאת התגועה רק בזמן יותר מאוחר
 <* אפשר שלא יגיעהו נלל נאלו תאמר שזה הגשם יותר גדול
 הנפל מהאחד או שגי בפלים, משל יה באדם שהוא יניע שגי
 ננריפ פרסה אחת נשעה אחת ואלו יגיע ג׳ ננרים לא מכל
 להניע זה השיעור אלא ממן יותר ארוך ואפשר שיהיה זאת המשא
 נל נך גדול עד אשר לא יניעהו כלל נמו שיהיה במשקל עשר
 נכדיפ או יותר ויהיה הבעל תכלית בהנעה נמו שאמרנו בעל
 תכלית בזמן שלא יניע לאין תבלית. יהפגיפ השנייפ שאפשר שזה
 הנח אשר הוא נעל תנלית בהנעה יניע לאין תנלית ואותי!
 התנועה מצר ה־חפ אשר נין המניע והמחנועע בזמן המוגבל
 והשנל מחייב שלא יתמיד זאת ההנעה ני אם מצד החשק והוא
 שיצ״יתגלנל הוא החשוק והוא האל וירצה להדמות לו לפי אחד
 מהדעות שיתדמה בקיום והוא היותו על מי; המצבים בפועל
 תמיר ולפי הרעת הנ' שיקנה הטוב והסדר נתגועתו לעצמו
 ולזולתו אמר הטוען אחר שיש יחם נין המניע והמתנועע והנח
 הוא מתפשט בנל חלקיו ואם הוא מתחלק במחשבה לא במציאות
 ני הגלגל נלת׳ מתחלק נפועל ונן הנח אם נן אתה סבה הוא
 המונע שלא תתמיד זאת התנועה נל זמן שהנדוד קיים ולא יתפוצץ
 ולא ישבר ולא יפול לחלקים מצד היחס אשד ביניהם אחד שאין
 לגלגל הפך שאשר ממנו מתנועע אליו יתנועע ואשר אליו מתנועע
 ממנו יתנועע, ואם תאמר לתנועה הפך והיא המנוחה ואפשר
 שינוח אומר אחר שהנח מתפשט ננל גופו והיחס הוא בתכלית
 השלמות בין שניהם ארצה נזה באחת בהנעה והשנית בתנועה
 אפשי .עתתמיר זאת התנועה לעולם. עוד יש להקשות במה
 שהניחו שחגח אשר נגלגל מתפשט או בלתי מתפשט לא יניע
 לאין תנלית ני אם בשביל מניע מחוץ והוא מצד הציור שהוא
 מצייר וחושק החשוק לא בנונה מן החשוק ולא בבלתי בננה
 ממנו שיגיע לו הנח ההוא נמו שנאמר נשנל הפועל הנותן צורה
 נחמדים בלתי בונה ממנו לנל מונן להגעת הצורה ואחר שהיה
 הכה בעל תכלית ולא יניע לאין תכלית רק מצד החשק איך יתוסןו
 לאין תנלית מצד חשקו שזה היא כאלו תאמר שהגלגל הנח
 אשר בו יניעהו עשרת אלפים שנה מצד שהוא בעל תכלית
 ונשנערנהו לאין תנלית ישוב זה ברגע אחת מצר הערך אשר
 נינו ונין מה שאין לו תנלית. עוד יש להקשות אריסטיו הגיח
 נמה שאחר המנע והאריך מאמרים רחבים םנוארים בעצמם
 נלה׳.שינהיג ביאור אחר, שההתחלה האי יניע זאת התנועה
—.י<דדוז מצד החשק ומביא ראיח על מציאות השייח  יייימ׳̂
 מצר התניעה בכמה מקומית ובן נספר השמע הניא ראיות על
 מציאות הבורא מצד התנועה, ובן הרב מורה צדק הביא מופתים
 עליו ואמר שאפשר שיש מניע לגלגל נח מתפשט או בלתי
 מתפשט ואמר יתחייב נהנרח שיהיה מניע לגלגל על הפנים
 השנייפ דיל נבדל נמו שחיינהו החלוקה אינ איד אמר מניאו•
 מאריסטיו ומכל מה שנתפלסף שהשנל הראשון והוא האל לא
 יניע הגלנל היומי נעביר שיש לו השתתפות בהנעת הגשמים
 אינ הוא מנטל נל המופתים שנעשו עליי מצד התנועה גם
 פתר דנריו שעשת מופתים מצד התגועה על מציאותו יחשקו
 להדמות אליו. ועוד איך יקרא זה השתתפות אפ הגלגל הוא
 נעל שנל ונפש וציור ומצר ציורו ומציאותו חשקי להדמות אליו
 איד ״הוא זי. השתתפות וני אין לנו להאמין ני מצד שנל
לנמ£ינעלי שנל הפ מאיירים מציאות האל וחושקיפ להדמות ג  ה



 מורח נבוכים חלק שגי הקדמות
) היא שאי אפשר שיהיה דבר ממיני השינוי טוובק, כי אם תנועת ההעתק ע  השלש עשרה י (

 בלבד , והסבוביח ממנה :
 הארבע

 אפודי
 השלש עשרה ם שאי _

 שימצא שוס שנוי מיונק תמיי׳ גנאי
 כי מרחק בלחי נעל תכליר! שקר, וא״כ היה ראוי שיחזור לאחור
 אתר שהלך כל המרתק ובין שתי תנועות מתחלפות יש מנוחה
 נהכרח א״כ אי אפשר שימצא שנוי מיונק נצחי כי אס

 התנועה השטנית :

 שם טוב
 שיניע המתנועע אשי הניע הגשם נ״ת הבלתי נפל
 תכלית הכח שיניעהו יזמן יותר גדול מהזמן אשר הניע
 הבלתי בעל תכלית הכה, ובשער שהוא יניעהו אותי המהלך
 אשי הניעהו הככ״ת כשעה או כ׳ שעית שיניעהו חלק חוה
 הכת כשנה אתת, והנה שעה אחת יש לו יחס עס שנה
 אחת וכשנכפיל הכת כסי היחס אשר יש בין וחן לזחן
 יתחייב שיניעהו חלק מהכת הנעל תכלית כותן שוה בתה

 שיגיעהו הכת הככ״ת ויהיה החלק והכל שיים בהנעה ווה שקר, ונם יתבאר מפנים שניים שא״א שימצא בח בב״ת מתפשט
 כגשם כ״ת למה שנחלק וה הגשם ליי חלקים לא ימלט הכח הנשאר בתלקים אם מא ביית או בב״ת, אם נאמר שהוא
 בכיית יתחייכ שיהיה החלק כתו היל ואס הס ביית יתחייב שמשני אלי הנ״ת יתקבן מהם דני שהוא ביית ואס כן יהיה

 הכת המונח הבכ״ת ביית ולכן היה כל נח שיתפשט כגוף ב״ת להיות הגשם ב״ח:
 אמר שם טיב לא לכד הכת החתפשט בגוף הוא בית כתום שהוא מתפשט ככל הגשם או הלובן אבל כל נס_^נגב^יין
 שיתפשט בין בלא יתסשט איא שיהיה בכ״ת ואין ראוי להתנות כל נח שיחצא חתפשט כגוף אלא כל נח שהיא
 נח גופני הואכ״ת למה שכל נח בגוף הויו מתחלק בהתחלק הגוף וכבר ביארנו בהקדמה שענדה יאיןצייך להניאו הנה:
. הסי' זאת ההקדמה עשה אריסטיו בת׳ מהשמע ניאוייס ׳  היעלם עשרה שא״א שיהיה דבי ממיני השנוי מדובק ט
 רבים לבאר שא יא שיהיה דבר ממיני השנוי מיונק נ״א תנועת ההעתקה והיא הסנובית, והמופת היותר
 כולל למה שהיו כל התנועות יהיו מהפך אל הפך או מסותר אל כותי והס השנייים אשר יקראו הטיה והפסד אי אשי הם מסיג
 ההייה יההפכד אלו הקצוות הס ביית א״כ יסייינ שהתטעית הנמצאות בהם שיהיו ביית וא״א להס שיאמרו שהקצוות ביית ויחוור
 המתנועע לכסיל אותה מבלי שימצא מנוחה כיניהס כי יתקיינ מוה שקי שהתנועות ההפכיות יהיו תנועה א' , יהמ״ב ני
 ההולך מלא מציאות אל מציאות א״א שיהיה וה השני׳ שימצא לככ״ת אתר שאין אמצעי כין מציאות ללא מציאות, וכשיפרי היכר
 מלא מציאות יכנס במציאות ואין כזה פחית ייתר, כי האדם כשיפרד מלא ארס אל אדם לא יקבל האדם כחית ייתר
 א״כ אין השגוי נמצא תמיד וא״א לומר אחר שהתהיה ואיתי העת שכ לא אדם כי יהיה ההזיה וההכסל דכר ח וה ןדגית
 המקבילות יהיו דכר אחד וכן ׳תתייכ השנויים ההפכים למה שאלו השנויים ילכו מהפך אל הפך ומקצה א>רקצה כי
 המתלק ילך מהשהיית אל הלובן ואלו הקצוות הם בעלי תכלית, א׳כ התנועה היא נעלתכלית, ואין לאומר שיאחר
 שאחי שהתלבן הדני באותו העת שכ שתוי כ״א יהיה הדכר כן יהיה מה שממנו ומה שאליו דכי א׳. ווה נ״כ יתתייב
 כתנועה הישיה כי הד׳ פאות הס חקכילים והס נ״ת אחר שאייא שימצא מרחק בב״ת וההולך במורת יתוייב שיכלה
 מהלכו וכן ההולך לשאר הצדדים ואם נאמר שהחוזר לאחור הוא תניעה א׳ חבלתי שינוח המתנועע יתחייכ לפי וה
 שהתנועות ההפכיות יהיי תנועה א׳, ונבר יתבאר בטול זה ואמנם התניעה הסנובית למה שהמתנועע כה הוא עגול

 התמונה
 קרשקש

ד המניע לגלגל שלא יעדר כל וסן שהגלגל קיי8. נ נ ו ח ה נ  ויהיה סכה נזהפםד האדם יאז יגיע ההעדר לצירה ואם נשער ה
 שיחיד, ימיו כלא חול- לא העדר הצורה עד שיגיע לזקנה המושלגת "־־ ־ י

 ויהיר, לו אז אכיפת התום והלחות יאז יגיע ההעדר לצורה ארצה
 בי לבל הבדיה הטבעיות והריונות והנפשיות אמנם בימיו כל זמ;
 שהו* בריא לא תהיה לו בטול התנועה אם בזולת מקימי
 נשיניעהו הנכסף פעם וינוח פעפ ואתר יתנועע תנועה אחרת
י •יא ימיים אם בכל גופו ח  מנכםן. ארד אי בעת היותו במקום א
 אם בקצת חלקיו אם לא שיניע לו אונס מחוץ שימנענו מהנוער,
ח שיגיע להם הביטול בעת מה והוא ת ככ׳ חו  ויש אחד מ׳ הנ
 כשיגיע לתכלית הגידול והצמיחה האפשרית לו אחר חכטל זה
ח המשלים הג־דזל לו כ־ ה.1נע לא יעשה דבר לבטלה ושאר נ  ה
 הכהות כגון הטבעיות והנפשיות והחיונית נשארות בו עד עת
, והנה החכם השלם אריסטיו הניח כל גשם שיש לו ו ד ס פ  ה
 תכלית הכח שיניעהו אם מהפש0 אם בלתי מתפשט לא יניעהו
 לאי! תכלית אמנם היוצא מדבריו שיניעהו זמ; מה ונניח זת
 הזמן מיעט אז מרובה כאלז תאמר אלף שנים אי אלף אלפים
 או ייתר יייתר איהי הזמן כלו ברגע אהד ביחס לימ; שאין לו
 תכלית ואם זה הכח המניע לגלגל הוא בח נתפשט או בלתי
 מתפשט הוא בצורה ושלמות לו ואחר שזה הגשם השמ־מיי
, וכ; לפי רעת ו  הפשוט הזך והבהיר לא הווה ולא נפםד כפ• דעה
 נכיאינו , אפשר שיתקיים לנצח וכ; לפי דעתנו אינו הווה אבל
א , ולפי רעת אריםט׳ו אי; לו שינוי אשר כעצם ואשר באיו י ב  נ
ד ולא מתפעל ואי; לו דק השינוי ב  ואים־ בימה והוא לא קל ולא ;
ח מתפשט בו ח נ נ  אשר באנה והוא החנועה ונניח שיהיה זה ה
 בתום באש או בח בלחי מהפשט בנפש ובשכל ואחר שבעל זה
 הכת לא יפםד והוא צורה ושלמות לו איך יפםד זה הבח או יהיה
ה צורה מבעיה אם הגשמים י  כעל נפש ושכל או יהיה לו זה ה
 התווים הנפסדים לא תשפד צורתם כיא בהפסד עצפם כיש לוה

יפ**" ג י ז ו טי ״ י ב ב  עוד טענה אחרת הנה אנו רואים בעין ל
 אםתית בענין אחת הוא מתנועע המיר במקומו וחניזנחו טי-יגית
 יהיא בלי הפסק כל ומן שהנושא קיים והוא האבר הראש״ והוא
 הלב ואם הוא מקור החיים תנועתי לא בבונה טמנו ונאמר שבן
 התחייב לסי דעת הפילוסוף אם בנחות טבעיות וחיוניוח ונפשיות
 מצד ההתחלה השכלית והוא הסבה הראשונה לבל הנמצאות
 שיש להם טבעים מתחלפים וכן פועלות לשי טבעם , ולשי דעתנו
ח הבריאה גור ע  מסבה פועלת המציא כל הנמצאות כולם והיא ב
 בכילם שיהיו פועלים לפי טבעם כאלו תאמר בטפת הזרעים
ח כל אחד  שיחהוו מהם הכיח והושם בהם בכחם לצייר הכי
 ברומה לו וכן אמרה התורה אשר ברא אלהים לעשוח שיעשו
 בדוגמתם על הדרך שנברא וכמי שראינו בלב שהוא במקומו בלא
יייעע ו ד נ ו ? ר ב״,פ^׳״'3״1 ~ ו נ א ! נ י ב ' ט ע ת ע י נ ת  הליף מקים מ
ה י , ׳ ן ־^• . '  תמיד תנועת טבעית לא שתורת תנועתו בל־ הל:,! ״
 בעל שבל ורצון אמנם בטי שאמרתי אינ• מכחיש זה א4$ הש^ל
 יקבל שמצד חשיבותם ומעלתם יציירו מציאות השם ציור נכבד
 מאד לא שהתנועה שאין לה תכלית תורה זה מצד החשק שאם
 היא בעל תכלית שלא יתמיד לנצח איך יצוייר הכה לאין תכלית
 מצד חשקו אם לא יהיה זה בכינה מהאל או לא בכינה ממנו
 יהיא על צד החייב • (הנהיה ואח הםקדמה ניתנארח במאמר שמיני

 משנינו נובעי בפרק נ' ונכלל הי) •
 הקדמה יג (יג) היא שאי אפשר ממנה . וביאור זה כי השניים
 הם מהפך אל הפך באלי תאמר השיניי מההעדר
 אל ההויה או מההויה אל ההפסד ובן בכמה מהחסרון אל הצמיחה
 והצומח לא יצמח תמיר רק יגיע לשיעור שהוא תכלית צמיחתו
י רק ״ מ ח  ובן •התנועה מהצמיחה והחסרון לא תתמיד אותה ה
ן אל ה>»£לל»  יגיע אל שיעיר מה טהחסרון ובן •;תנועת םהלנ

 חתגועע



ת ז 7 ו מ ד ק י ה ק שנ ל רה נבוכים ח  מו
כי  ! הארבע עשרה נ (יד) כי תנועת ההעתקה היא הקודמת שבתנועות והראשונית שבהם בטבע,
 ההויה וההפסד יקדם להם השתנות, וההשתנות תקדם לו קריבת המשגה אל המשתנה,

t ואין צמיחה ואין הסרק מבלתי שיקדם להם ההויה וההפסד 
 החמש עשרה פ (טו) כי הזמן מקרה גמשך אחר התנועה ודבק עמה ולא ימצא אחד משניהם
ק אלא עם תנועה, וכל , ולא יושכל ז ק ז  מבלתי האחר, לא תמצא תנועה כי אם ב

קן  מה שלא תמצא לו תנועה אינו נו*ל תחת הז
 השש

ב ו  אפודי שם ט
 ! הארבע עשרה נ כי מנועות ההעתקה וכוי. ר״ל כי כסמונס ואין בה המתלה ותכלית מקבילים כבר אפשר
 התנועה המקומית היא קודמת לתנועה שיהיה התנועה סבוגית ולא יקרה מהנתתו בטול כ׳׳ש כי
 בעלם ולתנועה בכמה ולתנועה באיכות: ההזיה וההפסד . יתבאר שיש בכאן תטעה תמידית ויתבאר שא״א שיהיה
 ליל התנועה נעצה: השמנות. ר״ל התנועה באיכוס : קרינת א׳ ממיני השנוי תמידי יתחיינ שהתנועה סנובית יהיה

 המשנה אל המשתנה. ל״ל תנועה מקומית: ואין צמימה ואץ תמידית תה יספיק בביאור זאת ההקדמה :
 חסרון. ר״ל שהתנועה בכמה היא אמר תנועה נעצה, התנועה הארבע עשרה ט תטעית ההעתקה היא קידמת לבל
 בעצם היא אחר תנועה באיכוח, והחנועה באיכוח אחר תנוטמ התנועות והיא הראשונה שבהם
 ההעתקה, א״כ חנועח ההעחקה קודמח לכלם: מובע כו׳. הפירוש זאת ההקדמה גס כן ביאר בת׳
 ו החמש עשרה ם לא המצא תנועה כי אם בזמן ולא מהשמע למה שהיו המטעית הד׳ תנועות ההוויה וההפסד
 יושכל. ר״ל שלא תמצא פוס תנועה ותטעות הנמה והיא הנקראת צמיתה וחסרון והתטעה
ר הומ! תלקמ באיו והתניעה באנה והיא מקראי( העתקה והקודמת ד  כ״א בזמן ולא ׳ישכל הזמן בלתי החנועה ט מ
 משארות היא תנועת ההעמקה וזה שהיא קודמת עליה
ע יניחן ייש לה קדיחה בחעלה גס כן עם קלימתה נענע, ני הגה כשנמצאו שאר התטעות יחיייכ שתמצא נ ע  נ
, יאמנם ת ת ח א מ  ׳ היא ונאשר נמצא היא לא יחויינ שימצאו שאר התניעית ווהו גדר הקולם נטנע כפי מה שננלר נ
 שתמצא נשנמצאו שאר התנועות הנה מנואר מענינה נחפוש ני הצומת אי אפשר שיצמח מנלי שיהיה שם הזנה אלא
 ו נשיקרנ הון אל הניזון וזה נשיתטעע נמקוס אי יתנועעו שניהם ועול ני הזן היא נצל דומה לניוון ונצל ההפך נשי
ר הנפש וההפסד והשנוי מהפך אל הפך הוא ההשתנות וההשתנות גיכ יראה מענינו שהוא לא ימצא פ ס  מה שהתנאי נ
י המשנה א״א שלא יתקרכ אל המשתנה 1וה כי נשיתניעע הא׳ מהם נמקים או א׳ משניהם  אלא נשימצא ההעתקה וזה נ
 ונן ההויה וההפסד א״א שלא יקדם להם תנועת ההעתקה בין שיהיה המיה בעצם או הייה באיך אי יהיה קבוץ או
פי מה שתשבו הקדמונים שההויה הוא השתנית, ואחרים חשנו שההויה הוא פירול ני הוא לא ימלט שיקרנ  פירוד נ
ו שההעתקה היא קולמת לתמעת ההייה על שנראה שהיא קידמת לשאר  המהוה למתהיה והמשנה למשתנה וננלל נשמתנ
י לא ישתנה לנר ולא יצמת קודם שיתהוה הנה יותר דאייה שתהיה ק1ימת לשאר  התניעית האחרות הצמיחה יההשתנית נ
 התנועות ואלו היתה ההוייה קודמת לתנועת ההעתקה נמו שקלם לשאר התנועות היו כל הלבריס הווים ונפסלים
נבר התבאר שיש בכאן דבר נצחי בלתי ההווה ולא נפסל וה הביאור אפר עשה אריסס״ו לבאר שהיא קולמת בטבע:  ו
פי מה שיראה חאריסט׳׳וני הוא ניאר ט ההיייה קולממלשאר התנועות וההעתקה קולמת להויהא״כ  אסר שם טונ נ
 ההעתקה קודמת לשאר התנועות, והרנ ניאר שהשמטת קולם להויה ימיה קולם לצמיחה כי הצמיחה והחסרון
 הויה והפסד בחלק וההשתנות א״א שימצא מבלי קדימת המשנה למשתנה א״כ תמעת ההעתקה היא קודמת לשאר
טבע  התניעות, והנה הדרך אשר הלך אריסט״ו עם שאי אפשר שימצא הוייה נלי השתנית אבל ההוייה היא קודמת נ
ר ההוייה יההפסד נ״א לא תמצא הוייה והפסל לא תמצא השתנית ובעבור שתמצא הומיה בעצם תמצא פ ס ר יתנאר נ נ  נ
 הייית ההשתנית ווה עיון פילוסופי דק נעלם מהרנ או לא לקלק נזה כי א״א שיהיה ההוייה וההפסל נלי השתנית ולא
ם היה הנה  השתנית בלי הריה והפסד. והנה ניאר אריסט״ו ג״נ ני תנועת ההעתקה היא קילמת לשאר התנועית ני א
 תטעה נצחית והיה התניעה הנצחית אפשר לה שתהיה תטפה ואפשר שתהיה מלונקת 1היתה יותר טוג נטבע שתהיה
 מלונקת משתהיה תנופה והיה הטבע אמנם יפעל לשלם היותר טוב מפני האפשריים מה מחוייב שיהיה ואת התניעה
ת והיה זה בלתי איםשר אלא בתנועת ההעתחה א״כ תנועת ההעתקה היא קולמת לשאר התטעות ולא ק ב ח  נצתימ מ

 בטבע לבל אבל בזמן:
י ביארה אריסטיו נל׳ מספר השמע . הפי׳ זאת ההקדמה מ ׳  החטש עשרה ני הזמן מקרה נמשך לתנועה ט
י הזמן מקרה נמשך אל התטעה ומי שלא ירגיש בזמן לא ירגיש במטעה ולנן הישנים שינה  והורה נ

 שקועה
 קרשקש

 תתנועע אותת התגוער, תמיד רק תגיע לתכלית והיא כשתגיע וביאור זח כי גוויות כל מתהווו נוזתחנוות מנים תקדם לי
 אל השחור וכן בתנועת ההעתקה בתנועות יתרות מאחר שהם הנזעת ההעתקה בי המולידים צייד ׳זיעתק גל איש לבת יזנו
 מההפך אל ההפך תהיה בתש מנוחה כאלי תאמר כשהתנועע אשר בהם תשלם ההזיה ובן המשנה *רך שיקרב אל המשתנה
 מלמטה למעלה כשיגיע אל מקומו ינוח וכן חלק מן הארץ אי מן אשר יעשה בי השינוי ותנועת הצמיחה יהחפדין ואין צמיחה
 המים בשיתנועעו מלמעלה ינוח במקומו הטבעי אבל הסבוביח וחםרין מבלתי שיקדים בו הייה וחםסד וההויה וההפסד יקדם
 היא תנועה טדובקת אי אפשר שיצוייר בה מנותה : (הגהיה ואח להם השינוי וחשיגוי הוא ג^־יבוו המשנה אל המשתנה אער
 סהללמס מחנאמז ככפר כשמנו נמאמר שמיני מלל ס' נפרק אי): היא בהעתקה אמנם באיש המתהווה ההעתקה מאוחרת שהוא
 הקדמה יד (יו) כ׳ תנועת ההעתקה היא קידמת שבתנועות יתהוה יצמח ויגדל גודל מה יאחר נעתק: (הגויה ואח הסקדמס

 והראשונה שנהם נמנע ני ההדר. וההפסד מחבארח נשמע מנעי במאמר ד׳ נכלל שלישי נפרק רניעי):
 תקדם להם השתנות וההשתנות קדם לו קריבת המשגה אל הקדמה טו(סו) ני ומסן סקוה נסשך אחר התנועה ודבק
 המשתנה ואין צמיחה ואין חםרין מבלתי שיקדמו בו הויה והפסד. עסה ולא יסצא אחד משניהם מבלתי האחר

 ונא



ת ו מ ד ק ק שני ה ל  מורה נבוכים ח

 השש עשרה ע (פז) כי כל מה שאינו נוף לא יושפל בו מנין, אא״ב יהיה כח בגוף, וימנו אישי הנחות
 ההם בהמנות החמרים שלהם או גושאיהם, ובעבור זה העגינים הנבדלים אשר אינם

 נוף ולא כח בנוף לא יושכל בהם מנין בלל אלא בהיותם עלות ועלולים :
 השבע

 שם מוב אפודי
 שקועה והקיני ולא הרגישו שוס שנוי לא הרגישו כומןואחנס התנועה יכנזר המגיעה לא ילקת הזמן, ווה מבואר כמענה
 כשהרגישו כשנוי מה הרגישו בזמן׳והרגשת השנויים יש תהס השלישית מאמר ד׳ מספר האלתית משפר כונית עס פירושו:
 שהם שגויים כלתי משוערים כמו שירגיש האדס שיתחמם השש עשרה ע כ׳ כל מה שאינו גוף לא יישכל יכו׳ .
 או יתקרר כי כל מה שירגיש מ1ה השנוי ירגיש כהעברת נראה ל׳ פי׳ זאת ההקדמה כך כי כל
 הזחן לפי אריכות השנוי וקצורו ירגיש בהענרח הזמן ולחה מה שאינו נוף כלל כמו הצורות הכוללות המיניות והצורות
 שזה ההדגש הוא הרגש בשניייסלא ירגיש זתןגשלסואחנס הנבדלות לא יושכל בי רכוי חלקים כלל, שאי אפשר שיהיו
 כשירגיש כתנועת ההעתקה כחי שירגיש שהיא הילך מהלך עניצים רכים תליקים, שאס יתרמו מכל אופ! לא ׳ושכל בו
 מה או ירגיש סור צל או הגעת השמש או איזה לני ירגיש הרכו׳ ואינם ענינים מלוקים אכל היא אחד פשוש כתכלית ,
 זמן נשלם יאמנס כשירגיש הניעות גלגל יומי אשי הוא ואס לא יתרמו היה איזה הנדל ביניהם בעני! מקרי והעני!
 המהיר שבכל התנועית ירגיש ומן נשלם וראשי! הנה כל מה המקרי לא יעמוד אלא על עצס כעל המר א״כ א׳ אפשר משוס
 שירגיש בתנועה ירגיש כזמן וכפי היגשו כתנועה ירגיש צר שימצאו צורות רכית כוללות נבדלות מן החמי שוות במציאות,
 הזחן אם זמן תסר ואס נשלם ואס ראשון ותה שלא ירגיש כ׳ לא ׳ושכל בהם הרבי׳ כלל ואתר שלא יושכל נהם הרמי
 בשוס שנוי א״א שירגיש כזמן ולכן לא ירגישו אלה אשר ישנו א״כ לא יושכל כהס מצין, לשי שאי אפשר שיהיו אלא דכי א׳
 שינה שקועה בומ! כי חשבו כי העת אשר התחילו לשכות סשוס כמי שביארנו: אלא א״כ יהיה כת כגוף . ר יל כשיהיה
 השינה השקועה הוא העת אשי הקיצו הנה הזמן הוא מקרה כת כנוף אז ׳ישכל בהם הרבו׳ והתנין מצד הבדלם זה
 לתנועה והוא מקרה הלכק לה כי א״א שימצא תניעה מבלי מזה מענינים מקריים .־ אישי הכתות נהם, ר״ל שיאמר עשיה
 המצא בה קודם ומתאחד ולא ישאי הקודם והמתאתר וכן נפשית או עשרים , כתינת עשרה אנשים או עשרים: או
 הוא הזמן כי הזמן אינו אלא העבר והעתיד שהוא הקורס נושאיהם , ר״ל שיאמר כחית הנפש נ׳ בכתינת הנישאים אבל
 והמתאחר כתנועה וכל תקים שימצא זמן ימצא תנועה ולא בכתינת עצמה היא אתת , והס כת היוני נפש סכע׳ על דר!
 יחצא תניעה כי אס בזמן ולח יושכל זמן אלא עם התנועה משל: אלא כהיותס עלוס ועלולים . ר״ל שאז ׳ישכלכהס מנ•
 וכל מה שלא ימצא לי תנועה אינו נופל תחת הזמן. ודע כי כ׳ אינם שויס במציאיח ויש נהם הבדל עצמי מנעי. וזא׳
 הדברים ימצאו בג׳ הלקים מהם שהם נופלים תחת הזמן ההקדמה מנוארת כמופת נמשפע שני ממאמר שני מראשו

 והזמן ישערם והס בל הדברים ההווים והנפסדים יכל אלי מפשר האלהוח לכונות אנוחמ״ד בפירישו 5
 הדברים נאמר שהזחן ישערם, נאמר שראובן חי שנעים שנה

 או מאה שנה והיה קודם לו וחן ואחריו וחהס דברים שק עם הזמן ואין נופלים תחת הזמן והוא הגיס השמימיי נ
 אחר שאיני הווה ולא נפסד אינו נופל תחת הזמן אבל נאמר שהוידעם הומן וכן לדעתנו מאמיני החדוש המאמינים נ
 העולם נברא הזמן נברא עמו!לכן אחר החנם ר׳,אברהם אבן עזרא ז״ל ני אמר בי ששת יחיס עשה ה׳ את השמינ
 ואת הארן וגו׳ ולא אמר בששת להוחת כי הזמן מכלל הנבראים ני הזמן לא נברא בזמן א״כ בין לדעת החדיש נין לדעו
 הקדמות העולם איני כופל תחת הזמן אבל היא עס הזמן ולק לא נאחר העולם שיהיה בזמן אבל יצדק שיאחר העילנ
 היא עם הומן ויש הנה דברים אחרים אשר אינס נופלים תחת הימן ואינם עם הזמןייהס הדברים אשר לא ימצא בה;
 שים תנועה ישנוי והס הדברים הנצחיים כאל ית׳ והשכלים הנבדלים וכקיטי שאינו משותף לצלע כי אלי לא יפלו נזמ

 אחר שלא יתוארו במנוחה ולא בתנועה:
 השש עשרה נל מה שאינו נוף לא יושכל בי מנין כי׳ הפי׳ אין ספק כי כל חנין ורבוי אשר יהיה בין הדבריכ
 המתדמיס לא יהיה אלא בגי אופגיס או מצד הזמן או מצד המקרה או מצד החומר. הח״ב ני התנועי
 ההוזה ביים היא זולת ההווה למחר וזה הרבוי והשנוי יבא מצד הזמן לא מצד החמר וכני יתחלף שגי אלפי״ן האחי
 מהאחרת מצד המקרים שהאחת יהיה כתינה בדיו ובדבר שחור והאחרת יהיה נתיבה בדבר לבן כי אלו אף שהם נמצאו>
 הם מתתלסות מצד המקרים ויש נוה חלוף נ״נ מצד הנושא ני וה האליף היא נתונה נוה התלק מהנייר והאתית בזי
 החלק חהנייר ואם תצייר שגי אלפי״ן אין בהם חלוף כלל יהיו ב׳ בעבור הנישאים יכשתםתלק הנישא לא ישאר רבוי א;
ו כת בגוף כ״א לא יהי  כן כל הדברים הגמצאים בוחן א׳ הס חתדמים אי אפשר שיתחלפו אלא חצד הייתם גוף א
 גוף או כח בגיף לא ימני כי אס תסתלק התמרים מהאית הנקרא אליף לא יצוייר בו ני אם אלף א׳ ואס יציייר בהצ
 החנק לא יהיה ראוי לך לומר שהם ב׳ או ג׳ או ד׳ אי מאה ווה זכר יריע בעצמי אין צייך אל ביאור ואתר שהדבר כ
 הדברים אשר הם שויס במציאות ר״ל אשר הם אתדיס במין לא ימצא בהם ב׳ מהם וכ״ש ג' אם לא יהיו גופות או כתוי
 בנוף וימני המפיס אט׳ שיהיו אחדים במין נמנית הנשמים יכן נ״כ הנחות ימנו במנות הנשמים ואפילו הדבריכ

 מתחלפי
 קרשקש

ב ז ה ר ש ח ת א י ל ג ל ג ה ה ע י נ ת ף נ ו ס ו ל י פ ד ה מ מן יכן א ת הז ח ה ת ע י נ א עם ה ל ושבל זמן א א י ל ן ו מ ז ם ב ה כי א ע י נ א ת צ מ א ת ל  ו
ה : ת־ י קצי נ ש ה מ ת ו ף א י ק י מ נ םן אי ה בי נ נ י א ר זה ש י א י ב . י ן מ ז ת ה ח ו נופיי ה נ ה אי ע ו נ א י׳י ת צ מ ל מה שלא ה כ  ו

ן אייו י 1 בו מנ ו , וף יי א יושבי נ י א ה ש ם הקרטה טו (טו) כי כיי מ צ ה ע נ י א א י ה ו ש ח ל א ג ל ג א ה ו ה ע ש ע ו נ ת מ ה : ר ק , מ י ע ו נ ת י ה  נ
י ח ת ה ו ה ח ביוך• ויטני אישי כ ם יחיד, כ ר א ח א ת מ ה ם ו ד ו ק ת ה ר י פ מן היא ס הז ך ייו ו ש מ ה נ ר ק ל מ ב ר א ב ד  ה
ם ם י ל ד ב נ ם ה י נ י נ ע ר זר, ה ו ב ע ב ם ו ה י א ש ו ם או נ ה י ר מ ת ת ו נ מ ה מי ב ו ל הי ג ל ג ר ה צ ו מ ל ו ג ל ג ש ב מ ש ע ה ע ו נ ת ־ ש ה כי כ ע ו נ ת ד ב ש  א
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ת ח 8 ו מ ד ק ק שני ה ל  מורה נבוכים ח
 השבע עשרה פ (׳׳) יי כל מתנועע יש לו מנת כהכרח, אס חוץ ממנו כאנן שתניע היד, או יהיה
 מנתו בו כנוף בעלי חיים שהוא מחובר ממניע וממתנועע; ולזה כשימות ויעדר ממנו
 המניע והוא הנפש ישאר המתנועע והוא הנוף לשעתו כמו שהיה צ אלא שלא יתנועע התנועה ההיא,
 ולהיות המניע הנמצא כםתנועע נסתר בלתי נראה לחוש, חשבו בבעל היים שהוא מתנועע מבלתי
 טניע, וכל מתנועע שיהיה מניעו בו הוא הנקרא המתנועע מעצמו, ענינו שהכח המניע P למה

 שיתנועע ממנו בעצם נמצא בכללו :
 השמונה

 אפודי שם טוב
 השבע עשרה פ כאבן שתניע היד. ר״ל נהכרח: צ אלא תתחלפי הצורית לא יצוייר בהם מינן אלא מצל החמר כי
 שלא יתנועע התנועה ההיא. ל״ל מה שאני המים והאש אינם מתתלפיס אלא מצד החמר שאס יסולק
 אומר כשיעדרה הנפש נעלר המניע הוא אמת שנעדר המניע החמר לא ישאר שום רנוי וא״כ כל רבוי בא מצד החמד
 הלצוני אבל המניע י.טנעי עדיין נשאר כ׳ אלו סלק מעל האק ובדברים אשר אין להם חמי יהיה הרבוי נהם מצד שהם
 יתנועע על האר!, וזהו שאמר הרב אלא שלא יתנועע התנועה עלה ועלול שאינם נמצאים במדרנה אחת כי אם היי שיים
 ההיא: ק למה שהתנועע ממנו בעצס. רוצה לומר כי הצורה במדרנה א׳לא יישכל בהם הרבוי והנה למה שימצאו הדברים
 השנעיח היא המניעה בלא ספק : אשר בכאן בנ׳ אופנים מהם רבוי אישיי ומהם רנוי מיניי
 וממנו רביי סוניי/ והרנוי האישיי היא כמו ראובן שמעון לוי
 ויהודה שכלם מתחלפים באיש ומסכיתים במין יזה הרמי נא מצד החומר היא מניאר ני בהסתלק החמר אין שם רבוי
 כלל, ואמנם הרביי המיניי כמו שיתחלף הסוס חהחמור כבר יחשוב חושב שזה הרבר הוא בא מצד הצורה לא מצד החמר
 אבל האחת הוא כי חמר האדם אם היה חמר החמור היו הצורות אחדים כי החמר היה א׳ במהות והפועל אשר הוא
 נבדל או הטבע לא יעשה החלוף אלא בעבור החליף הנמצא בחמר שהוא מתחלף במין לחמר האחר וכן הדברים שהם
 מתחלפים בסוג כמי הצמח והחי שאלו מתחלפים בסוג אחנם זה החליף נמצא מצד החמר יאס היה החמר שלהם א׳
 היה הכל הווה ונפסד ונבר נתבאר כל וה בחשה״ט ואחר שהיה הדבר נן נל החני! שימצא בזה העולם הגשמי הוא מצד
 החמר ואס יתבאר שיש בכאן שכליס נבדלים רבים אין בהם תמר בלל ראיי לדעת איך יתרבו ואיך יהיה המנין בהס׳
 ואמר הרב שבאלי לא יציייר החני! אלא בהיותם עלות ועלולים ויוכרו מצד היות הסבה הראשונה עלי והב׳ מצד היית
 עלול ב׳ והנ׳ בהיות עלול ג' כי אלי כלם שכלים נבדלים וימצא הרבוי נהם מצל היית עלה הא׳ לאחר יע״ו יאמר
 להם שהם ב׳ וההבדל בין העלה והעלול בצורות הנפרדות שהעלה הראשונה מציאותה בעצמותה והעלה הב׳ מציאותה
 בצירוף אל הראשונה והעלה הג׳ בהצטרף אל העלה הנ׳ והראשונה יכן העני[ בשאר העלית והפלילים ויכנס בהם הרנוי
 מוה הצד ולא יחויינ שיהיו נלם נמדרגה אחת מן הפשיטות אתר שאינם נמדרגה אתת מן הצירוף אל התחלה הראשונה.־
 אמר שם טוב דעת הרב שהשכלים הנבדלים אתר שהתבאר שאין בהם החמר ואין בהם רביי יחוייב שיהיה הרביי מצד
 הייתם קצתם עלה לקצתם כחי שיהיה ראשונה עלה לשנית ושנית עלה לשלישית ושלישית לרביעית pi עד רדתם
 אל השכל הפועל אשר הוא העשירי האחרון מהשכלים הנבדלים. ואבין רש״ד סובר שכל השכלים הנבדלים עלולים
 מעלה אתת וימצא בהם רבוי מצד שהראשון קידם נחעלה לשנית ובפשיטות כי הדבר האחד כבר יצוייר על פנים רבים
 והביא משל לזה כמו שיש במדינה ראש אחד ותחתיו ראשיס הרגה יהיא ציה לכלס כ״א מה שיעשה כן יש בעולם בכלל
 ראש א׳ שהוא אדון העולם ותחתיי ראשים הרנה שהם השבלים הנבדלים ונלם ישכילו זה העולם וישכילו הראשון
 וישכילו עצמם ויתחלפו באופן ההשכלה וזה הדרוש עמוק עמוק מי ימצאנו יעזב עתה כי נבר עשינו מאמר מיוחד
 ע״ו, והנה בין לדעת הרב בין לדעת ב״ר לא ימצא המבין בשבלים הנבדלים מצד התמרים אלא לפי דעת הרב בהיותם
 קצתם עלה לקצתם וכפי דעת אריסט״ו אשר היא לעת אמתי עד שלא יהיו קצתם עלה לקצתם ימצא בהם הרבוי

 מצל היית קצתם קידם במעלה לקצתם ואתדית היליעה ופשיטותס וזה מספיק בהודעת זאת ההקדמה :
. הפי׳ זאת ההקדמה יכליל ג׳ מקירות, האחד שכל מתניעע יש ׳  השבע עשרה כי כל מתניעע יש לי מניע ט
 לי מניע מחולף למתניעע, והבי שהמניעים ימצאי על ב׳ פנים מהם מניעים שהם נבדלים מהחתניעעיס
 והם חיץ מהם באבן שתניע היד כי המניע הוא מתו] להתנועע ויש מניע שימצא במתנועע ווה יקרא מתטעע
 מפאת עצמו כנוף אשר יתנועע מהנפש. ואפלטון היה סוגר ט המניע הראשון היא דבר יניע עצמו יכן יסבור שהנפש
 דבר יניע את עצמו ואריסט״ו סותר שא״א שיהיה לנר יניע את עצמו עד שיהיה המניע הוא המתטעע וביאר זה
 הדרוש נו׳ חהשמע ונח׳ ממני, והגה אמר אריסט״ו ט לבר מטאר במשנים!בצמתים ובמתהויס ני הדבר לא ישנה
 עצמי ולא יצחח מעצמו ולא דני מהוה את עצמי כי יהיה נראה כאל! יוצא מהכת אל הפועל יכל דנד שייצא מהנח
 אל הפועל צריך אל אחר שיוציאנו עם שהוא נראה לתיש ט נל אלו הנ׳ שטייס המניע הוא וילת המתנועע. ואחגס
 נפל ספק במתנועעיס תנועה מקומית והתנועה המקומית בלוי ג״נ שלא יתטעע הדנר הפך טבעו ני האש לא ירד
 למטה וכן הארץ לא יעלה למעלה אם לא שיטעה לבר מתוץ, ואמנם נפל הספק ביסודית ט נראה לתוש שהמניע

 הוא
 קושקש

 הנבדלים אהד מחבירו בכמות ואיכות ובהט יפול המספר אבל ה1א צריו »5 מניע ממק אינו נשם ולא נח משס ולא יחנופע לא
 הדברים שאינם גוף והם פשוטים כתכלית הפשיטות לא יושכל נעצם ולא גנמןרה ונגר הקשינו נאלס סהקימוח והקושיות נמיןומפ

 נהם טגין אלא בהיותם עלות ועלולים: (הגה׳ה ואיו ההקדמה mW«1) : עד כאן הגה׳ה
 מר היזנארס נפרק א׳ מנןנעי בספר השמע וביאר שם שיוויייג שיגיע הקדמה V (יו) נל טתגועע יש לו סניע להכרח ער שלא
 אל המתנועע ראשון מפאת עצמו שהוא מורכג ממניע ומתנועע ונל שאר יתגועע התגועה ההיא, בלומד אחר שימות
 הגלגלים מתנועעים מן הגלגל סראשון המקיף ואס יניעהו שנלי רםנועע רשאי חגון לא יחגועע התנועה החנוגית אשר היתה לו בעוד
 גמקוה ואי אפשר מגלחי שינוח ואפ מניעו נון מתפשנו ני אמר שגשמי שהיא בחיים ואמנם התנועה הטבעית השאר נו שיתנועע כל

 «א m תעלית «1 נמו p געל סנלית וצא יגיע לאי! תכלית איכ חלק לשוב אל יסורו:
 הקרמה



 שם מורה נבובים חלה שני המרמות טוב
 נפיפל ויהיה הנח והפועל יחל וא״א גס כן שהכל יגיע
 החלק ני חצי שהוא נל הוא בפועל ואותו החלק הוא בפועל
 חצי שהוא חלק מהכל המניע ויהיה אוחו החלק בפועל
 מצי שהוא מניע ויגיע בנח מצד שהוא יתנועע ואי אפשר
 שילכו החלקים לבב״ת ני אס היה היני בן ימצאו גשמים
 בכועל בלתי בעלי תכלית וכבר יתבאר כטיל זה, ואי אפשר
 שיתנועע קצתם בקצתם בסבוב כי אס היה ראשון יניע
 לשני ושני לשלישי ושלישי לרביעי לא ישוב הדבר שיהיה
 גנח ובפועל זזה דבר מבואר א״נ לא ישאר אלא שימצא בכאן
 חלק מגיע לא יתנועע וחלק יתנועע אס כן יתבאר ני נל
 חתניעע יש לו מניע וכן א״א שום דבר שיניע אח עצמו,
 ידע כי המתנועעים הטבעיים ימצאו על שלשה דרכים מהם
 חתנועעים שיטעו את עצמם כמקרה כאלם שיטעו הכפינה
 ויתנועע וכן אלו היסודות הס מתנועעים בעצמותם כמקרה
 כי האדן למה שהיא כבדה יניע האויר אשר תחתיה עד
 שיהיה בחקותי הטבעי וכן האש בעבור קלותו יניע האייר
 ויעלה למעלה אל האדר א״כ יתנועעו אלו בהגיעם זולתם
 בחקרה כי אס יהיה הארץ למעלה חהאויר ולא יתנועע
 האויר יעמוד הקל לפני הכבד וכן אם יעמוד האש למטה
 ויעוב לטבעו ולא יתנועע האטיר נעבור חלות האש יהיה
 האויר שהוא כנד נערך האש למעלה מהקל ווה שקר ג״נ
 א״כ יהו״נ כשיהיו אלו הנ׳ יסודית שלא נמקומס הטנעי
 ויהיה המים או הארץ למעלה מהאויר יחוייכ שיתנועע
 האדר למטה וכשירד האויר למטה ירד עמו הארץ שאס
 לא כן יהיה ריקית , וכבר אמר ב״ס שכל התנועות כין
 הכרחיות בין טנעיית ימצאו מהכרח הריקות אס כן אלי
 היסודית מניעים הארץ לאויו שהוא למטה מחנו וכן האש
 יניע לאייר שהוא למעלה ממנו עד הגיע מושני הטנעי א״כ
 אלו היסודות מניעים לזולתם נעצם ומתנועעים בעצמם
 במקרה. וביאר אריסט״ו בח׳ מהשמע כי אלו היסודות אין
 להס מעצמם אלא המנוחה וני התחלת התנועה היא
 מהמטע מחוץ נין שיהיה מחובר נכח טנעי נין שיהיה
 חחונר נכח הכרחי, המ״ב כי האש כשיהיה במקום התחתון
 לא תמצא אש כפועל והוא מתנועע למעלה ככת אכל כל

 מה שהגיע חלק מהאש התחיל כתנועה וזאת התנועה היא
 מחודשת אתר שלא היה וכל מה שיצא מהכח אל הפועל
 צריך אל מגיע מחיץ והאי שהיה מתנועע למעלה נכח
 כשיהיה השמן והמהוה השיבה אש והוא אשר נתן לה תנועה
 לחעלה אס כן התחלת התניעה מאלו היסודית אין להם
 מעצמם ולכן אמרי תכמי ישראל כשתגיע לאבני שיש טהור
 אל תאמרו מיס מיס אשר הרצון בזה כשגתהוו החים כמקום
 הקודם אי אפשר שיהיו מים כפועל מבלתי שיעיקס מעיק
 לייד למטה לא ירדו לעילם ולכן כשהם מיס מיד ה0
 למשה וכן כשיהיו המיס למעלה כשיכריחס מעיק אי אפשר
 שיתתיל בתנועה עד שיסתלק המעיק א״כ אלו היכי־ית
 תתלת תנועתם הוא במהיה ימסיר המעיק ולכן אמר הרב
 שהיסודות מתנועעים בעצמם ולא דבר בהס כלל ולא אמר
 שהמניע להם הוא חמוץ למה שכל זה הוא עיון דק פילוסופי
 וכוונת הרב להניח דברים מניאריס ולכך אמר כי החי
 הוא מניע מצדו עם שיחשכ שהכ״ח הם יניעו מעצמם ואין
 המניע וילת המתנועע יאמר ני המתנועע ממניע נמצא
 נקרא מתנועע תעצמו. ואריסט״ו קראי מתנועע מפאת עצמו
 אשר הרצון בי בהתחלת מניע שימצא כו והוא צורת
 המתנועע ולכן נאחר מתנועע מצדו. ודע ני המתנועעים
 מצדם נ׳ חלקים מתנועע כמו הב״ח ווה המתנועע יקדם
 לו מניע אחר כפי מה שהתבאר בשמיני מהשמע. ואמנם
 הגלגל הוא מניע מעצמו והוא המניע ראשי! באמת כי הוא לא

 יתנועע

 היא המתנועע ואין בהם חלון* ני האש כשיעלה למעלה
 יראה שאין נו חלון ממניע ומתנועע כי המניע היא האש
 יהחתניעע היא האש ואנשים חשנו ני גשם האש הוא מתנועע
 וצירת האש הוא המניע וזהו דעת ב״ס ואנוחמ״ד ואחרו ני
 הגשם לא יתנועע במה שהוא גשם כ״א היה הדבר בן היה
 מתנועע על בל הצדדים באופן א׳ ני אם היה האש עולה
 למעלה במה שהוא• גשם לא היה יורד למטה הארץ ני הוא
 ג״נ גשם נמו האש אבל גשם האש שיעלה למעלה חצד
 שהאש קלה והארץ יורדת למטה מצד שהיא כבדה ווה דבר
 נטל כי החתניעע אינו הגשם ולא המגיע הוא הצורה ולא
 אמה הרנ נ״נ ני לא אחר שאלו היסודות מתנועעים
 מעצמיתם אבל אמר שהחי הוא המתנועע מעצמו וזה יורה
 על גודל מעלתי ויתרונו בחכמות, והביאור אשר עשה ארכת יו
 הוא על זה התואר כי למה שראה שהמניע זולת המתנועע
 נמהית ובמציאות בהרבה מהדברים אלא ביסודית כי יחשנ
 האדם שהמניע הוא המתנועע ואין שנוי ניניהם ואס שהגיף
 והנפש הס מחילפיס מאחר שנשתפר/־ הנפש לא התנועע
 הנוף נאותה התנועה אשר יתנועע קודם ואולם יסופק אס
 הנפש אחר הפרדה מהנוף תתנועע מעצמה ריל שהמניע
 היא המתנועע כסי מת שסיבר אפלטון, יאתר שנפל הספק
 באלו א״כ כשיתנאר שאלו מתנועעים ממניע מחול?*
 למתנועע יתנאי שכל מתנועע יש לו חניע אחר שנאנו
 לבדם נפל הםסק . ולמה שיתבאר שכל מתנועע גשם אם
 היה הנפש מתנועעת היה גשם יהיה כל גשם יש לו חלקים
 וכל שיתנועע כלו היא יתנועע נעבור החלקים והחלקים
 הם מחולפיס לנל. ואם הנחנו שימצא חלק ראשון אשר הוא
 יניע את עצתו בחי שסובר אפלטון זה בלתי אפשר כי אם
 היה זה ראשון והיה מצד שהוא מתנועע הוא מתחלק אחר
 שהנחני שכל מתנועע מתאלק ונניח כפי מה שיאמר אפלטון
 שא׳ היא דנר יניע את עצמי והנה א׳ מצד שהוא מתנועע
 הוא מתחלק אחר שהנחני שכל מתמעע מתחלק ונחלקהי
 אל נ׳ חלקים אל א״ב ונ״ג ונאתר א״נ כשיתחלק והגחטהו
 שינוח א״נ יחויינ שינוח אב״ג בכללו שאלו לא ינוח אנ״ג
 כלו יהיה מה שהונח ראשון בלחי ראשון וכבר הנחנוהו
 ראשון זה חלוף לא יתכן וכאשר וחוייב שינוח אב׳יג כלו
 במנוחת א״נ וכל מה שנח כמנוחת זולתו היא מתנועע מזולתו
 אם כן יתנאר במופת מוחלט שכל מתנועע יש לו מניע
 אחר שכל תתנועע נעבור חלקיו מתנועע מזולתו זה הביאור
 אשר עשה אריםט״ונז׳ תהשמע,א״כ התבאר שאלו היסודות
 והנפש ג״כ אפשר שיניע את עצמו כי אם היה הדנר יניע
 את עצמו היה דנר א׳ פשוט ונלתי מתחלק וכנר הונח
 הלוף זה, זה מופת כולל על שכל מתנועע יש לו מניע מחולף
 במהות למתנועע ומר ניאר זה במופת יותר מבואר נח׳
 חהשתע ואחר שאס מחנו דבר יגיע את עצמו לא ימלט
 מחלוקות או שיהיה הכל מניע הכל ויתנועע יחד או שיהיה
 הכל חניע החלק ויהיה החלק מניע ומתנועע יחד או
 שיהיו החלקים מניעים ומתנועעים ווה יהיה לבב״ת או
 שיהיו חוזרים בסנוכ או שימצא בכאן חלק מתנועע וחלק
 מגיעה לא יתנועע. ואמנם כל הפגים הראשונים בטלים
 א״כ ישאר האופן השני שיחצא בחתנועע מפאת עצמו חלק
 מניע לא יתנועע ומתנועע א׳ לבי כי אס נאחר שהכל

 יניע הכל ויתנועע יחד וה א״א כי היה הדבר ככת יסועל
 יחד ויהיה התלמיד חלמד והחלמד תלמיי כי כל חה שיתנועע
 יתנועע תמיד מצד שהוא בכח ויניח מצד שהוא בפועל ואם
 היה הדבר מניע הכל ייתנועע יחד היה הסועל ומקבל מצד
 אחד וזה בטל יא״א נ״כ שיהיה החלק יניע הכל ויתגיעע
 יחד ני מצד שהוא מתנועע הוא נכח ומצד שהוא יניע הוא
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 השמונה עשרה כי כל מה שיצא מן הכה אל הפעל מוציאו זולתו, והוא חוץ ממנו בהכרח, שאלו
 היה המוציא בו ולא יהיה שם מונע, לא יהיה נמצא נכח כעת מן העתים, אכל
 יהיה כפעל תמיד, ואם יהיה מוציאו בו ויהיה לו מונע והוסר, י אץ ספק שמסיר המונע הוא אשר

ן זה : ב ה ו v ,יוציא הכה ההוא אל הפעל 
 התשע עשרה (יש) כי כל מה שלמציאותו סכה, הוא אפשר המציאות בבחינת עצמו, שאם ימצאו
 סבותיו ימצא , ח ואם לא יםצאו א או יעדרו ב או ישתנה ערכם המחייב

 למציאותו לא ימצא :
 העשרים

 אשורי שם טוב
 השמונה עשרה זאת ההקדמה מטארח: ר אין ספק יתנועע כמקרה ולא יניע שעם יפעם לא יניע כמו שיקרה זה
 שמסיר המונע. ריצה לימד הוא המוציא משש, יכל אלי המרים גדילי הערך נתנם האל לעבדיו
 הכח ההיא במקרה לא כעצם: ש והנן זה. רצונו לופל ההולכים כדרכי העיון ועליהם אמר אשרי תמימי דרך :
 שזאת ההקדמה היא נטייה להאמנת החדוש התמידי: השמנה עשרה כל מה שיצא מהנח אל השועל מוציאו
 התשע עשרה ת ואס לא ימצאו. ריל מונע שלא נמצאו זולתי טי. השי׳ המרים שיצאו מן הנח
 לעילם .־ א או יעדיו. דיל שיעדרו אל הפועל ימצאו ב׳ פגים אם נח שועל ואם נח מתפעל,
 אחר שנמצאו: ב אי ישתנה עיכס . ל״ל אע״פ שלא תעלי המ״נ ני המלמד והנוגה הגר יהיה טנה נכח וננר יהיה
 הסנה אס יעדר ערך הסנה למסובב יעלי המסיננ וזאת בינה נפועל והמתפעל גיכ כנר יהיה ננת או נפועל ט
 ההקדמה מבוארת , אמנם ן׳ לש״י סוני שנל הנמצאות הם המים יהיי נכח חמים יגפיעל חמים והאננים והעצים הם
 מחו״ב׳ המציאות ננחינח פנשס ולא יצדק עליהם שם האפשר בנח בית יכן זה הפיעל אם שב פועל אחר שלא היה פועל
 כלל, אמנס הימז״ל היא פוני ניעת אבן סינ״א ואנוחמ״ד : צריך אל פועל אחר יוציאני מהנח אל הפועל, ונן הוא מבואר
 העשויים במחפעלשאםהסלמיל יש לו הלמול גכח שצריך אל מלמל
 שיעשהו יורע שיהיה «ך ממט יא״כ התנאר כי כל מה
 שיוציא מהנח אל הפועל נין שיהיה כת פועל או מתהעל מוציאו זולתו ווה הזולת אינו נמצא נמר אנל חיץ ממני
 נהניח שאלו היה נמצא נו ילא יהיה שום מונע היה מתנועע תמיד, המיג ט האש הוא חם נפיעל והמיס קרים נפועל
 ואמנם לא יקררו בעבור שיעיקם תעיק מלפעול בעבור שלא נמצא הטשא אי בעבור שאן שנמצא הטשא יש סנה מונעת
 אל החום מלפעול במו שהאש פגע דבר בתכלית הקושי ולא יפעל בעבור המונע אגל מס נמצא הפשתן ומעזרת היה
 פועל והאש היה עילה למעלה אם לא יעיקנו מעיק במקום התתתון יהאגן היה יירל למעה אם לא ימצא לבר שיעיקט
 אס כן הוא דבר בפועל ואס לא יהיה שם מונע לא יהיה נמצא בנח נשום עמ תן העתים, א״כ יתבאר כי כל מה שיצא
 מהנח אל הפועל בשני המינים מוציאו זולתו והוא חוץ ממט ואם יהיה מוציאו בו ויהיה לו מונע ומסר אין ספק שמסיר
 החונע הוא אשר הוציא הכח ההוא אל הפועל ואם נמצא בכאן לבר שהוא נמצא בשועל תמיד ואיו לו שום מונע מפעלו
 ראוי שיפשל תמיד כי אם לא יפעל תמיד יתתייג בהכרת אתל משני דברים אם שלא יהיה נמצא בפועל וכבר הונח
 חליפי אי שימצא לו מונע, ובעבור שזאת ההקדמה יניא אל קדמית העולם והרג נוה החלק סלק זה הספק אן< שהוא
 עצום אמי הרב והנן זה, כי ראוי למי שירצה להבין התרת הספקית שננק הספקית ראשינה, יהח״ר משה הנרנוני אמר
 ני אמר והנן זה למה שהרב בעצמו ינית סותר לוחת ההקדמה כשיאמר בפי דת מן התלק הוה שהאלוה חלש העולם
 נלא שניי ויציאה מהנח אל הפיעל ני רציני הקלים היא שיתלש המציאות נעת שימתלשהו ולא ירצה קודם לנן אין זה
 שטי ולא יצטרך אל מוציא, ינאשר תתכונן נזה נמ״ש הרנ מה תראה כי לפחית יצערךלהילית ני רצון האלהי נקשר אל
 אותו העת והוא אשר הניאו לפעול יה הפועל, אמנם רניני משה קישר ימתיר אחת מה יאחת מה וחילק על לעת

 המדברים ואחר מנית הקדמותיהם ומיש שם הוא מהמדברים,יישה עשה כשישתמש מהם במקומות הנאותים:
 אמר שם טוב חלילה לרב שיסגור מה שזה המפרש יחשוב ט הוא אומר ני תשיל כל התורה כלה אם לא גהאמין החדיש.
 ומ״ש הרב והבן וה הואר מה שאמרנו אנתני ט למה שגמשך מזה הספק גליל למאמיני החליש אמר והבן וה נדי
 שיובן בתכלית האמיתית בהתרת זה הספק המתחייב לזאת ההקדמה. ובפרק י״ח מזה החלק גלתה מעלינו זה הספק

 הגדול אשר ספק עליט מקימות העולם:
ר. הפי׳ זאת ההקלמה התבארה  התשע עשרה כי כל מה שלמציאות! סבה הוא אפשר המציאית בנתינת עצמי נ
 באי מאלהית יביאורה על זה התיאר, הנמצא כפי החלוקה השכלית יתלק אל מתוייב ואיפשר יהחחויינ
 הוא מה שמציאותו מעצמי ואין לי תלייה נשים לנר אחר והאיפשרהיא אשר לי מציאות מזולתו והיא עליל. ווה העלול
 יש לו ג׳ בחינית נ׳ מצד הסנה והאתד מצד עצמו, המשל נזה כי הל׳ םנתס הוא שנים ישנים ואם נמצאי שנים ושנים

 הל׳
 קרשקש

 הקדמה יט (יע) כי כל טה שלטציאותו חבה הוא אפשר ואפ איט דנו KKM גאטר אפ«ר שירית אי אםשו שלא יהיה
 המציאות בבחינת עצמו שאם ימצאו סבותיו אבל בדבר נמצא לא יאגוד עליו אפשר המציאות כי אפ בדרך
מצא, זאת ההקדמה כתב שאמרנו. ואיך יאמר אב! פיני על הגלגלים והשכלים שלא סרו  ימצא ואם לא ימצאו או יעדרו לא י
 אבן סיני בעצמי ואב; רשא׳ד דחה אותה ואמר אם ירע ענין מהיותם ולא יהיה pi שלא נמצאו עם האמינו בקדמות העולם
 אפשר כהי לא היה אומר זה וזה מבואר כי הדבר לא ימלט איך יאמר עליהם אפשר המציאות אחר שהיה מאמי! בקדמות
 מאחד משני עניינים אי הכרחי אי אפשרי וההכרחי יאמר על העולם. אמי המפרש זוז דברי ני לא קיאם אפשר המציאות
 שני פנים אי יהיה מיברח המציאות כייומד מחו״ב או יהיה שאפשר שלא ימצאו ומגיאותס אפשדית אלא שלא ימצאו כיא
ר שאינו נמצא, אם בסבה ולא בבחינת עצמם רק בבחינת השי׳ת הנמצא בבחינת ברנ  מוברח ההעדר והאפשר בדבר הנמצא ו
 ת א נמצא נאמר עליו שהיא אפשר העדרו יאפשר שלא יעדי עצמו אבל אאורייפ גגחיגת זמטפ וטחוייגיפ בבחינת סבתם ו
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 מורח נבובים חלק שני הקדמות
 העשרים (כ) היא שכל מחייב המציאות בבוזינת עצמו אין סכה •1מציאותו כלל ולא בשום עגין:

ת מציאותו כפי מה ב א י• היא ס י ה ה ה ב כ ר ה  האחת ועשרים כי כל מורכב משני עניגים, אםנם ה
, כי י מציאותו(תלוי) במציאות  שהוא בהכרח, א״כ אינו םהוייב המציאות כעצמו

 ב׳ הלקיו ובהרכבתם:
, אמנם ב׳ ם כהכרח  השנים ועשרים כי כל גשם הוא מויכב מכי ענינים כהכרח , וישיגוהו מקרי
, , י ההמר שייו, וצורתו. י ואמנם המקרים המשעים אותו ו ת ו  הענינים המעמידים א

ה , וההנחה ־. נ ו כ ת ה ו  הכמות , ז
, יתכן בעת אחת שלא ת ח ה ויש כעצמו אפשרות א כ ) י׳ כי כל מר, שהוא ב נ נ  השלש ועשרים (

 ימצא בפעל : הארבע
 שם טוב אשורי

ם ואה ההקדמה ממארת וגלויה: י ר ש ע  הד׳ הם מחויינית להיות ואם לא יהיו שניס ושני0 אנל ה
ת ועשרים ג היא היבת מ.יאיתו. ריל שההרכנה ת א  יהיו נעדרים א'כ הד׳ הס נמנעים להמצא ואס לא תבחין ה
 מציאיתהב׳ וני ולא העדרם גיכ הד׳ מצד הדי הס איפשר״ם היא סבת מציאות המורכב• ד כי
 נעצתם ויהיו נצתיים ימתיייניס כל עוד שימצא סבתם מציאיתו במציאות שני הלי־ןיו. כי מציאות המורכב הוא בתניאות
ת ש־עלר םכתס ויהיה אפשרי המציאות הפשוטים כ׳ הפשוטים שכה למורכב כהכרת וא״כ ימורכנ הוא ע ל  ויהיו נמנעים נ
 מצד עצמם. וב״ס •תשונ שזאת הנתינה אינה כחינה שכלית מםונב כעכור הפשוטים ח״כ מתויכ המניאות אשר אין סכה

 אנל שהאפשרות לכר מהמגיע !כן הוא דעת הרכ כמו לו מיני מורכב:
ם ה החימר שלי וצולחי. ל״ל המומר ם ועשרי י ת ש  ש־תכאר בעתיד ׳לכן יהשונ שהדי־ אפשרי מצל עצמו ה
 ומתוייכ מצל סכתי וזה האפשרית הוא לכר נמצא מניע . הראשון והצורה הטבעית : ו ואמנם
 וכ״ר יסמר שהאכשיות חינו דכי נמצא כלל אכל אס המקרים המכינים, ר״ל לכל גשם הם הבמית ל״ל המרתקים
ה והנן זה כי המוגבלים ז והתכונה, ר״ל החתונה וההאר וההנתה . וזאת  נקרא לעליל איסשר׳ הוא מצד היית לו סנ
 הוא יפר עמיק . ימ״ש או ישתנה ערכס התחוייב להמצא, ההקלטה חיכואלת במופת נתהלת היאמר הרחשון מספר

ן ימצא האור ואס האלהות ומשפר הכינות :  היצי! כו כי אס השמש ימצא על האי
, ר״ל ׳ ם ח כי כל מה שהית ככת ויש וכו ש ועשרי ל ש  ^ לא ימצא כלל ואס ימצא השמש תבל היא תתת האיץ ה
 שישתנה ערכו אלינו האור שיתחייב ממני לא ימצא : כבר גיארני לרעלה כהקדמה השביעית
נ לומר שתי גזרות י  העשרים שכל מתו״כ המציאות וכוי. הפי׳ דע כי המהוי־נ ההבדל שבין הכה והאפשר , לכ, הוצרך ה

 המציאות יתחלק לכי חלקים א0 תחוייב
 המציאות בזולתו והס כל העלולים אשי עליתם נמצאות בתחילית וזה נקיא מהוייכ המציאות מזולתו, וההכרתי בזולתו וממנו
 מתיייכ המציאות כנתינה אל עצייו כי אין לו שיס תלייה עס זולתו כלל כ׳ אינו עלול לדבר מהדברים לא שיש לו עלה פועלת
 שהוא יוצא מעצמותו, וזה אשר רצה הינ נאומיו אין סנה למציאותו כלל ולא נשים ענק שאפי׳ אינ! עלול לדבי מחלקיו
 כי כל שיש לו הלקים הוא עלול מהחלקים ואינו מתויינ המציאות א ׳כ יתח־־כ שאס הנחנו ככאן לדנר שהיא מחייינ
ה פיעלת חוץ ממני ולא סכה מקיימת למציאותי נין שיהיה מויככ מתלקיס כין שיהיה מורכב  המציאות שלא ימצא לו סנ
 מענ־ניס כיא היה מויככ מתלקיס או מענינים מה שהונת תחריב המציאות לא שיהיה מהויינ המציאות. וזאת ההקדמה

ו אנל הס הקדמית יוקחו מספר אין סיני: י  ומה שלמעלה מת.ה אינה לאריסט״׳ ואינה נמצאת נהכי
ת ועשרים כי כל חויככ חכ׳ עניניס אמנם ההיכנה ההיא כיי. הפי׳ אין ספק כי נל מ;רכנ מציאותו תלוי ה א  ה
 בזולתו והחלקים הס סכת הכל נין שיהיו ההלקיס קודמים לכל כמו העפצים והויסייאול שהם סכת
 הדיי נין שלא יהיו קודמים אלא כחלקים הכ״ת כלב והמוח והכבד כי הם נמצאים במציאות החי וככל ענק החלקים
 הס סכת הכל והכל הוא עלול מהתלקים אם כן נל מויככ א״א שיהיה תתוייכ המציאות אחר שחחוייכ המציאות אין לו

 תלייה כמ״ש :
ם ועשרים כי כל גשם הוא חורנכ משני עניניס כו׳ הפי׳ דע כי כפי דעת הרב בל גשם היא מורכב חחחר י ת ש  ה
ס כן הוא מורכב מחמי וצירה וכן אלו הגשמים ההויס כי כל מתהווה יש >!ו  וצורה והגלגל נ
 נושא ממני יתהוה ועצמות הגשם ומהותו אונו דבר אלא עצמות התותי יהצייה כהתחכרס יחד. והנה לגשם יש לו חלקים
 שהם מעצמות הדכר והם התמר והצורה ואת״כ ישיגוהו מקיים כהכית יב׳ עניניס המעמידים לו התמר והצורה אמנם
ר שם טוב אין ססק כי כל גשם הוא מורכב מחומר וצורה מ  המקיים המשיגים אותו הכמות והתכונה וההנחה : א
ס השמימי, הוא מורכב מתמר וצורה הצורה הוא הנפש והחמר י י הג  אבל יתתלפ! בוה דעות הפילוסופים כי הרב יתשוב נ
 היא גשם הגלגל יגשם הגלגל גס כן היא מורכב מתמר יצייה. וביר יתשיכ כי הגלגל הוא דבר פשוט ואין לו אלא
 מרתקים כלורייס והוא בעצמו פשוט וכי הנבדל הוא צורתי והוא תניע על צד הפועל והתכלית א״כ לס״ד ב״ר גס כל

 נשם הוא תורכב מתמר וצורה :
ש ועשרים כי כל מה שהיא בכת ייש בעצמו חצח אסשיית כוי. הפי׳ זאת ההקלמה עמוקה מאל נתבלבלו עליה ל ש  ה

 פרשים
 קרשקש

ח המגיע בו נ׳ת וייא יחנועע תמיר יתחייב אינ שאותת גת עצמי אין •היה נ הי  הקדטד כ (כ) היא שבל מחויינ המציאות בנ
. וכבר התנועה המתמדת מגעת מכה בביר, והיא תכבה הראשונה • ן  םבה יימציאותו בלל ולא בשום עגי
, כו (ננ) כי כי* :,ה שהוא בבה ויש בעצמו אפשרות ר י י ד ק  תתבאר שיש שם מחוי״ב המציאות בבחינת עצמו ממציאות ה
ת אחד שלא ימצא בפועל . ע פי רעת י אהד יתכ, כ  התנועה אשר אי; לה תכלית אשר לא סרה ילא תסור 4
י חתיכת ת1.,־זל הוא סוף בכה ייש בעצמי מ א  אייהשיו והתניעה מצד מה שהוא כח בגשם בית והוא הגייגל ביאור ור כאייו ת

 אפשרות



ת 10 י ו מ ד ק ק שני ה ל רה נבוכים ח  מו
j הארבע ועשרים (כל) כל מה שהוא בכה הוא בעל חומר בהכרח,* כי האפערות הוא בחומר לעולם ! 

 החמשה
 אפודי שם פוב

 !והס נל פה שנכח ויש נעצמו אסשלוח כי אלו היה אומר אמת המפרשים ואמת קצתם ני פירושה היא על זה התואר •
 מאלו•• הגזלות לא היתה ההקלמה צודקה, והוא שאס היה אומר ראשונה ני יש לדעת שיש הנדל נין הכת והאפשרות ני
 !ני נל מה שהוא נכח יתכן נעת אחת ל״ל שימו״נ נעת אמת הכתניות נאמר נל דנר שאששר לצייר נשכל שוס אפשרות
 !שיעדר הדנר שיאמר נו כח זה שקר, כי יאמר שהגלגל יש נו אשי׳ שלא יהיה כן נמציאות ׳ המ״נ כי הגלגל היא יקבל
 וכח לקנל החלוקה ולא יעדר לעילה כי הכח הוא מצד שכלנו התלוקה ננת מצד שהוא גשם עם שננר התנאר נימפת
 !כמי שנארגו למעלה, ואלו היה אומר כל מה שהוא אפשר יחיייב פאי אפשר שיקנל התליקה / והאפשרית הוא נכחינת
 ונעח אחת שיעדר לגמרי זה שקל, כ׳ הגלגלים יהצבדלים הס שהשנל מחייב לנר מה ויהיה נן נמציאית, ואם p כשיאמר
 אפשריים כמו שזכרנו כהקדמה הי״פ ולא יעדרו, לכן הוצרך בל מה שימצא כתני למר אפשר שימצא אותו הלנר אינ
 הרנ לומר השחי גזרוח. ובאור זה כל מה שהוא נכח לדבר צויק כי כבר יהיה הגלנל מתתלק בכת ובלתי מתתלקכפועי
 אחל והנח ההוא אינו מצד שכלנו לנד כמשפפ סכח אנל הוא ולא יאמר שיעלר ממנו מה שימצא לוננח ני לעולם הנ ל

 אשפרות נעצמות הנושא, רצה לומר שמצד עצמות הנושא נמשך שמור נו כי לא יתחלק לעילם כי כת החליקה הוא מצ
 יו זה האפשרות, הנה ׳חו״ב בעת אחת שלא ימצא נפעל ר״ל שנלנו, ואלו היה אומר נל מה שהוא אפשר יחויינ נעת אד
 ;נושא האפשרות יעלל בהכלת . ולנאלזאת ההקדמה נמופת שיעלר לגמרי זה שקו־ ני הגלגלים והננללים הס אפשריים׳
 ׳צערך חקירה והפריה אנל ציור זאתההקדמ׳ היא כמי שכיארני: נמ״ש בהקלמונן י״ט ולא יעדרו ולכן הוצרך הרב לומר ב׳
 הארבע ועשרים ט כ• האפשרות הוא בחומר לעולם. הגזרות, וביאור זה נל מה שמא בכת למר א׳ והכת ההוא
 ל״ל כ׳ כמה שאין חומר כלל אין שם איני מצל שכלנו לנד כמשפט הכת אבל מא אפשרות בעצמות
 אסשרוח כי השכלים סנביליס אין בהם אפשרוחני אינם בעלי הנישא ר״לשמצד עצמית הטשאנמשך בו זה האפשרות הנה
¥ שנושא האפשרות  חומר אבל סס בפעל תמיד, וזאת ההקדמה מבוארת במעפ פנין: יחויינ בעת אחד שלא מוצא בפועל 1
 החמשה יעדר נהברח, ולבאר ואס ההקלמה במופת יצטרך חקירה
 אנל ציור זאס ההקדמה היא כמ״ש כך פיי־שי זאת ימקלמות,
 ׳התיר משה הנרנוני אמר דע ני האפשרי יאמר על המקנליעלהמקינל, והרצון ני שיאמר על המקנל זה הנער אפשר
 שיהיה חכם ועל החקונל החנתה היא אפשרות ני אינה מהדברים הנמנעים, ולא מהדברים המחויינים, ואשר נאמר
 על נושא והוא אשר נבח לדבר יקנילהו הנמנע ני הנמנע אין לו נושא ומא ההערר הגמור ווה המקנל הוא נמצא
 :עצמו וגס מצדו הוא הנחניית אשי הוא מציאות מה, ואשר יאמר על המקינל והוא אשר נכח מששו כמו הלמידה שהוא
 1ופשרות בעצמה יקבילה ההנרחי ני הוא הנעדר נעצמו נשלות ומושא לצורה אויריית מא המקנל והצורה האויריית

 :יא המתובל ואשר באפשרות יקבילהו הנמנע אינט ייצא לפעל מהאפשרות מצד מה היא יצא לפעל מן הענק ההוא
 :אשר יצא אל הפועל יסולק ממנו האפשרות, המ״נ כי האש אפשר שישוכ מיס וכשישונ מים יסולק מחט וה אפשרות
 :מיס ויתואר באפשרות אחר והנישא לזה האפשרות אשר נו ההתחלה והיא המקנל היא הטשא אשר יעתק מן החציאוח
 :נח אל המציאות בפועל כי היא נמצא בעצמי והיא אשר ישונ ממה שמא ננח אל מה שהיא נפיעל לא המקינל מצד
 1צמי, ווה יבואר מצד האפשיי כי האפשרי היא הנעדר אשר יתכ1 שימצא ישלא ימצא מה שהאששר סיג הנעדר ווה
 :נעדר האפשרי בנפשי יהיא המקובל אינו אפשרי והוא אשר יתכן שיצח אל המציאות מצל מה שהוא בנח כענין בטשא יאין
 תהייה הנעדר ני ישיב ההעדר אל המציאות אנל מצד שהיא נמצא, הפ״נ ני החכמה היא אפשר שתמצא מצד שמנגד
 :מצא אנל אם לא יחנא הנישא לא יהיה הדנר אפשרי, מה האפשר יאמר נכלל על נ׳ מינים על המקבל יהוא הטשא
 ;מעמיד והוא התמר הראשון אשר הוא ננח אל הצורה ונמו p הנשם אשד מא נכח אל המקרים, והראשון ימצא ננת
 ידבר אחד והוא בנח בקצת ובקשור, והב׳ יקרא נכח מצל עצמו ובשלות כי החמר מא טפא להעדר הנה הרנ נפאמר
 :י כל מה שהיא ל5ח יראה כי כמיש בפיריש הראשון ימא הנאמר על המקבל ויש בעצמו קצת אפשרית כי המין
 ;נ׳ והוא המקובל לא יאמר בי קצת אפשרות כי הוא הנמצא המותלש אבל יאתר בי קצת אפשרית על ממצא בעצמו
 :מו האויר בי הוא אפשרי להיות אש ויש בי קצת אפשרית על הנמצא בעצמו והיא אפשרי למר מה זולתו. והעד על
 ה נשוא הגזרה שאמר יתנן נעת אחד שלא ימצא נפעל בי איך יאמר זה על המקובל והמקובל בלתי נמצא נמעל
 וחר שהיה ננח אנל אמר זה על המקנל שהוא נמצא נפועל והוא נכח אל משיג מה יאמר שהיא ננח אל לנר מה
 היא ננפשו יתכן שלא ימצא ויעדר, הנה אמרו ני נל מה שהוא נכח יראה למר ויש בעצמי קצת אפשרית, ריל שיש
 ,עצמו איזה דבר נכח והוא אפשרי אליו יאס הוא נמצא נפועל שלם ונמצא בעצמותו מזק נעת א׳ שלא ימצא הוא
ר אמנם  ^עצחי נפועל אחר שנו קצת אפשרות אל אי זה לנר הנה מטנעו ההעדר יהכח אמנם השיגי אל אי זה מ
 ;שיג! מצד ההעדר המשולח אשר בטבעו ולכן יתנן אי יה עת שיעדר נעצמו. והנראה לי בזאת ההקדמה ני אחרו נל
ח ויש נעצמו קצת אפשרית הרצין ני כי הגלגל הוא נכת אל האניות ואל הסטעה המקומית אנל אין כעצמו נ  וה שהוא נ
 !ים אפשרית על ההפסד ולא להתהוית ממנו דנר א׳ אף שמא ננח לא יחיייב שיעדר לכן אמר ני אס נניח ננא'
 זה שהוא נבח להתהוות שים דבר ממגי ויש בעצמו קצת אפשרית ר״ל שאף מא נמצא נפועל היא אפשרי שיעלר
 )חי שהיא אפשרי ההעדר אי אפשר שאיתי האפשרות לא ימצא בפועל בשים עת כי נבר גיאד אריסט״ו בשמים ועולם

 שא״א שוס דבר שיהיה בו נח על ההפסד ולא יפסד. והביאור נניא1ר זאת ההקדמה מא ארוך ילנן יעוב עתה:
 ־וארבע ועשרים בל מה שהיא בנח לדבר אחד הוא נעל חמר נו׳. הפי' דע ני החומר יאמר על ג׳ פנים יהשיסלנלם

 שכלם
 קרשקש

 פשרות שאפשר שיהיה סייף אי לא יהיר. שאם לא קדם לו ביאור יו ני הפח והאפשרית הס סמשיני הועמד אבל פצל
 ההעדר היה נמצא בפיעל תמיד: המרה יא יגיע אפשרות שהוא שלמת הענין ואסתתו והתכלית

 מדמה כד (כד) ני בל מה שהוא ננוח רבי אהד ה1א בעל והשלנית והכל לדבר הוא מני הצורה:
 חימר בהכרח נ• האפשרות הוא בהומד לעולפ. וזקדמח



 מורה נבובים חלק שני הקדמות
 החמשה ועשרימ (כה) י שהתחלות העצם המורכב האישי החומר והצורה, ואי אפשר מבלתי פועל,
א, והוא המניע הקרוב  ר״ל מניע כ הניע הנושא עד שהכינו לקבל הצורה ההו
 המכין המר איש אחד, ויתחייב מכאן העיק בתנועה וכמניע ובמתנועע , ובבר התבאר בכל זה מה שראוי
, וזאת היא ההקדמה הנדולה המביאה לחקור על  לבארו 5 ותורף דברי אריסט״ו ההםר לא יניע עצמו
 מציאות המניע הראשון . ואלו ההמש ועשרים הקדמות אשר הקדמתים לך, מהם מה שהוא מבואר
, ם ר ת ס  נ במעט התבוננות והקדמות מופתיות מושכלות ראשונות או קרוב מהם ס במה שבארנוהו מ

 ומהם טה שיצטרך למופתים והקדמות רכות , אלא שכבר התבארו כולם במופת אין ספק בו, קצתם
 בספר השמע ופירושיו, וקצתם בספר מה שאחר הטבע ופירושיו, וככר הודעתיך שאין כונת המאמר
ת, אבל אזכור ההקדמות הקרובות  הזה להעתיק םפר הפילוסופים בו ע ולבאר הרחוקות שבהקדמו

 הצריך
 שם טוב אפודי

 שכלם יש בהם אפשרות לרנד אתל, ומה התומר יאמר לכל החמשה ועשרים י שהחהלוח העצם וכוי. ל״ל שהתחלות
 דבר שאינו בפועל אבל הוא בכח שאין לו מציאות בע5ח1 העצס הפרסי הס החומל והצולה:
 אבל מציאותו עם הצורה ווה יכלול להיולי הפשוטים והיולי כ הניע הנושא . ר״ל החומר: ל והוא המניע הקרוב ר״ל
 החורנבים כי מצל שנושאי הצורות אינם נמצאים בפיעל הפעל שזכר למעלה הוא מניע קרוב: מ וחולף לנרי ארישש״ו.
 יקראו כלס בעלו היולי וזה נקרא ג״כ חומר בנושא והשני ל״ל עצמות לבלי אליםע״ו בזאת ההקלמה הוא אמרו החומר
 נקרא חומר כל מה שהוא נושא המקרים בצומת שהוא נישא לא יניע עצמו: נ במעט התבוננות בהקדמות מוסתיות וכוי.
 הכמות והאיש אשר הוא נושא השתרוח והלובן, וכל אלו ל״ל שקצת מאלו ההקדמות הם מבוארות במעט התבוננוח
 יתבאר בספר ההויה וההפסד שנושאי אלו הוא לבר בפיעל וההקלמות הנעשית על אלו ההקלמות לבאל אמתתס הם
 ואינו דבר בכת אלא שאס יסתלק ההיולי הראשון לא יקבל הקדמית מופתיות מושכלות ראשונות או קרוב מהס : ם נמה
 שים מקרה חהחקריס לא מהחום והקור ולא מהקלית שביארנו. ר״ל שהבאתי ההקדמות הנלויות זה אתר זה נהדרנה:
 והכבדות ולא מהמקרים הנמשכים לאלו,ויקיא לאלי הנישאים ע לבאל הלמוקות שבהקדמות . ר״ל שאין כונת זה המאמר

 חמריס או היולי והשם המיוחל הוא נישא ואם זה הנישא
 הוא משא כאמצעית ההיולי הראשון כיא נסתלק ההיולי הראשון לא יקבל הנישא לא חים ולא קור ולא צחיחה ולא חסרון
 ולא אחד משאר התבונית הנחשנית לאיטית, ויקרא בשם החומר עם שאיני נעל היולי הגלגל על דעת האמת ואם כפי
 דעת הרב הוא מורכב מחמר וצורה כמו אלו הדברים אשי בכאן. והגה לדעת הרב הוא ג״כ בכת אל האניות ואל המקום
 מצד החומר אשר יש לגלגל והאמת כי גשם הגלגל יקרא חימר ונישא ומצד שהוא גשם יקבל התניעה במקים ומזה הצד
 יקרא זה הגשם כעל חומר, וביאר אריסט״ו כי אין לי שום לכר ככח אלא באניית וני גקרא לגלגל בעל חומר ולאלו
 הגשמים הוא בשתון< השם, הנה א״כ כל מה שהוא בכח אל דנר אחד בין שיהיה זה הכח אל ד״א אל צורה מהצורות כין
 שיהיה אל האיניית כי הוא בבח אליהם ויקבלם ביו שיהיה נכח להתנועע היא בעל תומר על שראוי שיובן כי החמר
 יאמר על נ׳ מינים, ולחה שהרב סובר כי הגלגל הוח בעל חומר אמר ני האפשרית הוא החמר לעולם וינא הדבר כן
 בל מה שהוא נכח אל דבר אחר היא מוה הצד הוא מקבל וכל המקבל לדבר הוא אפשרי וכל מישיש לו אפשרות הוא
 בעל חומר א״כ כל חה שהוא בבת הוא בעל חוחר, והנה יתבאר בי מה שאין בו כח כלל אין בו אפשרית וכל שאין בו
 אפשרית אינו בעל חומר, אבל הסבה הראשונה והשכלים הנבדלים אין בהם אפשרית כלל א״נ אונם בעלי חמר!הגרמים

 השמימיים אינם אפשריים ינחגיים לקנל צורית אחייח א״נ החמר שלהם הוא מתחלף לוה החמר שבכאן:
 החמשה ועשרים שהתחלות העצם המורכב האישיי הם החומר והצורהכי׳. הפירוש אלו הדברים אשר הס חחת
 גלגל הירח הם הווים ונפסדים יכל מתהווה הוא מורכב מחומר וצורה, א״כ התחלות כל
 הדברים אשר הם מעמידים הדבר הוא החוחר והצורה ט אם לא ימצא נישא לא יתהיה שוס דבר / ואם זה הנישא
 יהיה נשלם עס צורה חהצורית יהיה ההווה השתנית אבל בכאן נישא חומרי בפועל בעצמו בכת אל כל הצורית ילא
 יחצא נעדר מכלם כי הכח מצל שהוא נח היא הערר, אבל כל ההיולי יש לו צורה אשר נתהיה עליו ולמה שהיה ההיולי
 הוא ננח והנח חצד שהוא כח לא יניע את עצמי א״כ א״א חבלי פיעל / ר״ל מגיע הניע הנישא עד שהכיצי לקבל
 הצורה והוא המניע הקרוב המכין חמר איש אחל, ולמה שכל ההויה תנועה יתחייב שנעיין אחר וה בתנופה יכל
 תגיעה יצטרך אל מניע ומתנועע ואלו לא ילכו לכב״ת א״כ זה יניא לנו לבאר שיש מציאות מניע ראשון , והתחלת
 חקירה ואת כי העצם הפחות והוא הבלתי נמצא בפועל יביאנו לדעת את אשר יש בכאן לבר נכלל מכל חמר והוא
 סבת הסבות יעלת העלית והוא העלה אשר היא סדור ונימוס הנמצאות, ואם זה יכיאנו לדעת החומר הראשי! כמה
 ראוי לאלם שישתדל כידיעת התחלית העצם המוחש כי זה יניאנו לדעת העצם המושכל, והנה אריסט״ו לא ילע ולא
 הגיע אל עצם המושנל אלא בידיעת התחלות העצם המוחש. ואחר הרב ני אלו הנ״ה הקדמית שהקדים, מהס מבואר
 במעט התכוננות והקדמות חופתיות מושפלות ראשונות או קרוב מהם מה שביארנוהו מסלורס ומהם מה שיצטרך אל
 חופתיס והקלחית רבות אלא שכבר התבארו כלס במופת כספר השמע ובפירושיו וקצתם כמה שאחר הטבע ופירושיו,

 ואמר
 קרשקש

נפ^ ואחד יתנועע האדם  הקדמה כה (גה) אפ מטינה . רוצה בזה נאייו תאמר תנועת והוא שיתנועע הדמיון סן הדבר הנ
ועעת תקדם ייאותה תנועה מהדמיון אשר הוא כה המתאוה לדבר המדומה , כ׳ כלי מה  הגלגל המתנ
 תנועה אחרת וכן לכל תנועה תנועה ייפי שלא תצוייר התחלת שיתחדש יחיה אפשרית הדישי קורם עיי חרושי בומן פירוש
ועת הסבוב : אם מזויית מינה, •רצת כי התנועה המצא בד׳ האפשר לא יתכן לומר אלא בעני! שיש לו מציאות ואפ*ר שיהיה  לתנ
 מאמרות ובן לכל ניח תקדם לתנועה המקומית תנועה אחרת מציאותו עיי זה התואר או על תואר אחר והאפשרות יהיה בזמן

 א׳ג
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 , הצריך איייהם לפי ענייננו, ואחבר אל מה שקדם מן ההקדמות הקדמה אחת תחייב הקדמות, ויחשב
 אריםט״ו שהיא אטתית ויותר ראויה מבל מה שיאמן ונתנה לו על דרך ההנחה והישוב, עד שיתבאר

 מה שכוננו לבארו, וההקדמה ההיא היא :
 ו הששה ועשרים והיא אשרו שהזמן והתנועה נצחיים תמידיים נמצאים בפעל, ולזה יתחייב אצלו
 בהכרח לפי זאת ההקדמה שיש נשם מתנועע תנועה נצחית נמצאת בפעל, והוא
 הנשם החמישי, ולזה יאמר שהשמים לא הווים ולא נפסדים, כי התנועה אצא לא הווה ולא נפסדת,
 שהוא יאמר שכל תנועה תקדם לה תנועה בהכרח, 6 אם ממינה א^ מזולת מינה, ושמה שיחשב
 בבעל חיים שלא תקדם לתנועתו המקומית תנועה אחרת כלל,אינו אמתי, בי הסבה בתנועתו אתר
 המנוחה יניע אל ענינים מביאים לתנועה ההיא המקומית, והם י אס שינוי מזג יחייב תאוה לבקש
, ויגיעהו אחד מאלה  הנאות או לברוח מטה שהוא כננדו, P או דמיון, י או עצה תתחדש לו
 1 השלשה, וכל אחד מהם יחייבהו תנועית אחרות, וכן יאמר כי כל מה שיתחדש יהיה אפשרות
 חדושו קודם על חדושו.בזמ; ; ויחייב מזה דברים לאמת הקדמתו. ולפי זאת ההקדמה יהיה המתנועע
 בעל תכלית מתנועע על ארך בעל תכלית פעמים אין תכלית להם בחזור על הארך ההוא חלילה,
 חה אי אפשר כי אם בתנועה הסבובית, כמו שיתבאר במופת בהקדמה השלש עשרה מאלו ההקדמות,
ת מה שאין תכלית לו על צד כא זה אחר פור זה לא שימצא יחד, וזאת ו א  ועליה יתחייב ^
 ו ההקדמה היא אשר יהשוב אריסט״ו להעמידה תמיד. ויראה לי שהוא לא ינזור שראיותיו עליה מופת

 אבל
 אפודי שם טוב

 להביא הקדמות הרחוקות הצריכות בקיום אלה הכיה הקדמות יאמר הרג נט־ הודעתיך שאין טינת מאחר זה להעתיק
 כ׳ !!׳ה מחוייב להביא נזה השתל רוב דברי אריסש׳׳ו, אבל ספרי הפילוסופים 13 בי נבר חתרנו שיה הספר לא נעשה
 נינתו לזכור התקדמות הקרונית, והס אלו הכ״ה הנזכרות: אלא למי שהתפלסף, ולק אינו מיעל על הרב לבאר
 הששה ועשרים פ אס ממינה אש מזולת מינה. ר״ל הדחיקות שנהקדחית ני זה היה ביאור לחי שלא ידע אותם
 תנועת העתק אתל וזה היא מינה, ההקדמית, אנל להוניר ההקדמית הקריבות צריך אליהם
, והרצון בו לבאר הג׳ לרושיס . ואתגר אל מה י נ י  וזולת מינה כמי מסבת ההעתק היא תנועה איכית״ח כפו שני• לפי ענ
ל ובכלל שנוי מזג היא תאוות הנאות שקדם מההקדמות הקדמה אחת תח״ב הקדמות ויחשוב : צ אס שנוי מזג. ד ג  מז
 ו ובריחה מ! המתעד: ק או דמיו!. ר״ל וזה חלוקה אחרת; אריסט׳׳י שהיא אחתית חנל מה שקדם ואנחנו ניתן לו זאת
 ר או עצה . ר״ל וזו חלוקה אחרח, והעצה היא ננעל שנל ההקדמה ע״צ הקנלה עד שיתנאר מה שניווגני לבחרו והוא

 לבד, והדמיון ימצא שתתחדש: מה שאמרנו מהג׳ לחשים :
 שרק וההקדטוו ההיא היא הששה ועשרים והוא אמרי שהזמן
 והתניעה תדירייס נמצאים כפועל כו׳. והגה
 הרב יניא אתר זה דרטס לנאר זאת ההקדמה ונס לנאר מה שיתחיינ ממנה יהיא קדמית העולם, אמנם צריך לדעת
 ני אריםנו״ו נספר השמע תקר אס התנועה התתילה באופן שהיו כל הדברים נתים או התנועה לא סרה ילא תסור, כי
 הנה אנחנו רואים כי הגרם השמימיי לא יתהיה ולא יפסד נזמן אשר האדם הוא חי או נפי מה שהניע אלינו בקבלה
 ושזה לא נתהווה ולא נפסד, אם זה הסדור הנמצא נזה העולם לא סרה ולא תסור או לא היתה התנועה ונתהוה
 ׳אי גינ יפסד הפסד שלא ישאר אחריו מתנועע נלל, והגיד שתי סנית שיש לפילוסופים, דעת אנשגורי״ש ני יאמר שכל
 הדברים נלם היו יחד והיו נחים וחן אין תנלית לו יהשנל אשר הוא אצלו האלוה חלש נה התנועה וינינה והבדילה
 מן הערונ והוציאה אל הפועל את׳ינ ולא יפסד זה העולם ייתניעע לנלתי נעל תכלית. יאס ן׳ דקלי״ס יראה שהם
 יתגיעעו באשר עשתה האהבה מהדברים הרבים אי עשתה תגבורת רבים מהאחד וינוחו בזמנים אשר במה שבין פועל
 האהבה יהתגבורת ר״ל השנאה, ואם אפלעק עם מה שירצה היא שהעולם הייה אכל אח״כ לא יפסד הגה היא יחשוב
 שהדברים קודם הויית העולם היו מתנועעים תנועה בלתי מסודרת ואח״כ שבו אל הסדר : ואחר שהנית אריסגו׳׳ו
 דעות הקידמיס רצה לבאר ט התנועה לא סרה ולא תסור יהקדיס הקדמה ידיעה כפי דעתו והוא שבל מה שנמצא
 ! הנה כבר היה נמצא בכח והדברים אם נמצאו חתניעעים אחר שלא היו הנה הכח קידם להם על שיתלועעו כי אמנם
 ׳ יתנועעו מה שדרכי שיתנועע יישתנה מה שדרכי שישתנה ובן בשאר השנויים ט התניעית איבו דבר אלא שלחית חה
 שבכח והמתנועע הוא אפשר להיות מתנועע שאס לא היה אפשרי קידם לי היה נמנע שיתנועע והנמנע לא יהיה
 במציאות ואם הנחנו שמתנועע מה התחיל בתנועה עד שיהיה זאת התניעה ראשינה אין תנועה לפניה הכח
 והאפשרות לזאת התנועה הוא נצחי או מחודש אס היה מתודש היה תחשי או תנועה או תכלית תנועה וא׳יכ קודם
 התנועה ראשונה היה תנועה וכן יקרה לשנוי אשר לפניו ואס יתתדש האפשרות אשר הבחנו ראשון, ר״ל שהוא חחיייב
 שיהיה הכח קודם עליו בזמן ויהיה זה הכח מתתדש משנוי, ואם יאמר אומר שהאפשרות הקודם על התנועה הראשונה
 קדמון ושיהיו כלס נחים ומן אין תכלית לי היה זה המקים יסתור עצמי לפי שיחייב שיהיה שם יתם מתחדש בזה
 העת נמצאת נו התנועה בין המניע והמתניעע לא היה קודם ותדוש אותי היחס בהכרח תנועה אי נמשך לתנועה

 ואם
 קרשקש

ו י ת המדמה כו (נו) הימן וחתגועד, נווחיים, מתבארת ליפי ת ר י  איכ חומן נמצא והתנועה נמצאת אחר שהזמן הוא «
 הקייס והמתאחר אשר בתנועה והתנועה היא בפתנועע והיא אריפמיו נשפע טכעי בגואפר ח' נכלל ג'
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 אבל היא הראויה והנכונה אצלו, ויאטדו הנמשכים אחריו ומפרשי ספריו שמיאטחוייבח לא אפשרית
 ושכבר התבארה כלה כמופת . ויחשב המדבר מן המדנרים לקיים שהיא נמנעת, ויאמרו שלא יצוייד
 איך יתחדשו מתחדשים אין תכלית להם בבא זה אחר סור זה, וכח דבריהם שהוא אצלם מושכל
 ראשון. ואשר יראה לי שזאת ההקדמה אפשרית לא מחוייבת כמו שאמרו המפרשים לדברי אריסטייו,

 לא יהיה פועל בינון ולא נמנע אלא שועל נעצמו כאל
 יתנ׳ או השכלים הנבדלים ונעדרו הפעולות ועלולים היה
 בעבור שנעדר הסבה סיעלת, אס כן כל מה שהתמיד אפשר
 שלא יניעו ממנו מחויינ הנה אין לי עלה נכח אלא בפועל
 יא״א חבלי עני! חיש יוציאנו מהנח אל הפועל ינאשר
 הניע אותו הענין היתה היציאה אל הפועל חחייינת, יא״נ
 אי! שים יבר נתחיש מבלי שיקים לי שוס שניי קוים השנוי
 היה שניי/ וו היא הטענה היותן גיולה שביאר אריםנויו
 בעבורה שהתנועה נצחית ונחשך חוה שהוחן יהיה ג״נ נצחי
 אחר שהומן הוא חססר התנועה, יאח״כ ביאר שהתנועה לא
 יסור ג״כ נמה שעתיר, וביאור וה אינו צריך בזה המקים.
 עוי אחר וה ביאר שהזחן הוא נצחי חצי כי אס היה הוחן
 הווה היה קויס שיתהווה וזה אי אפשר לציירו וכי ח?
 שהיה ונתחדש הוא חה שקיים לא היה ואם הזמן נתחד•
 הוא-קייס לא היה והקודם הוא ממשיגי הזחן א״כ קודי.
 הזמן זמן גם כי גתהוה הזמן נתהיה התנועה וכבר ביארנ
 לפנים שוה א״א. עוי אם הנחנו שהזמן נתהיה יחצני
 העתה שיהיה התחלה ולא תכלית ונבר התבאר שאיי'
 שימצא עתה אלא שיהיה תכלית לוחן עכר והתחלת העתיי
 וביאור וה כ'א נניח זה העתה אשר אני כותב וה החאמו
 שהוא התחלת הזמן מהבלתי שיהיה קייס לי זמן תרמי
 שקידם זה העתה כשעיר יום אי יוחיס או שנה או שנתי!
 או אי זה ימית וחן שתרצה אס ימית היית י׳ שנים הית׳
 איתי העתה אי לאי אם נחצא איתי העתה יהיה העתי
 ממאמר המצב ויהיה מהיבריס הקיימים ויהיה כחית אל׳
 אלפי שנים שעברי קיים שנברא העולם אשר השם קרם לו
 העתה אשר התחיל ני וזה שקר מבואי. וא״ת שזאת העתי
 היא זולת העתית שקרמו והשנוי יההעברה אי אפשר מבל
 שימצא תנועה א״כ התטעה לא סרה ובזה הביאור בעצמ
 יתבאר שלא יסור שאס תסוי יחויינ שימצא העתה תכלי(
 ולא יהיה ההתחלה ואותו העתה אינו אלא ימות בנפש
 אחר שנעיר הוא נשאר או יתחיש עתה אחריי ואם יהי*
 קיים יהיה העתה בעל מצב ויהיה תחלח החיש הוא אחיי;
 החרש ואס לא יהיה קיים בהכרח יהיו שתי עתות ונל שח
 עתות א״א חבלתי שיפסי האחי ויחצא האחר ווה א״א אל!
 בתנועה וזאת התענה יוקר חוקה ג״כ לבאר שהתנועה ל>
 סרה ולא תסור ויהיה נראה שבכאן תנועית מתודשוי
 כתנועת האש למפלה יכתניעת המים למטה וג״כ תניעי
 האבן שהם תניעית מחודשות אחר שלא היו, אם כן כבי
 יתבאר שיתחדשי תניעות אחר שלא היי יגיכ אנחני נראיי
 בבעלי חיים יתטעעו אחר שהם נחים מבלתי מניע לה!
 מחק וחבלתי פנוי יקדם להם לא נם ולא מחוץ וזה כחלר
 מה שעליו העניו בבלתי בעל חי וכאשר אפשר שיתחד•
 כח1 וה נכ״ח והאדם אשר הוא עולם קטן תנועה מחודש!
 מנלתי שיקדם לו כתנועה ולא מחין הנה מה אשר ימני
 ההתחדש נמו וה נעולסהנדיל ני הנל דוחה לחלק.והנה אח"
 ניאר אריסט׳יי שתנועות היסודות לא יתחדש! נהם התטפי
 אלא אם יקדם להם תנועה. יהחשל בזה כי האש נחצי
 מתנועע למעלה בשתי כחית גכח הטבעי ובכח ההכיחי
 והנה האש לא ימצא מתטעע למעלה בכח הטבעי ושיהיו

 נכת

 שמ סוב
 1אס לא היה למה נתייחס וה העת ני׳ציאות התנועה יותר
 נלתי שאד העתים אשר היתה התנועה בם נמצאת בנח
 וזה נשיהיה החונע נמצא !המתנועע נמצא ומן אין תכלית
 לו בעבר והמניע לא יתנועע מה הומן הבב ית או נתחדשה
ה תבואר בי השנוי נתחדש במניע  התנועה בעת תה מ
 ונמתנועע או בשניהם וזה אם נעצם אי בחקרה כמו שישתנה
 א׳ אי יתהיה אי יתתרב לאחד או יתיחק ויהיה שס מעיק
 ויסיר ואם נחצאו כל הסבות הפעולות והחתפעלית ויישלמו
 כל התנאים וסדי כל המעיקים א״א חבלתי שהתנועה
 תמצא ואס נחצא עתה ולא נמצא קידם הוא לחסרון
 הפועל או המתפעל או הקורכה או הרוחק או שימצא שם
 מעיק . המ״ב אס יחצא בכאן אש ונעורת יהנעורת יבש
 והאש אינו רחוק מהנעורת אבל הוא קרוב אליה ולא ת שרן•
 ואח״כ תשרף זה בלתי אפשר כ״א הסגית נחצאו יחוייב
 שהחםובביס ימצאו, אבל אס יאמר אומר שהאש לא ישרוף
 נעביי שלא נמצא אש או נעורת או כעבור שנמצאו אבל
 הס ברוחק שלא יוכל האחד לפעול באחר א״כ חריש וה
 הוא התנועה אי נמשך לתנועה, וא״כ מה שהונח שהבת היה
 נצחי היה בלתי נצחי והנה קיים התנועה היה התנועה ואס
 היה הכח נצחי ולא נתחיש שוס יחס בין המניע והמתנועע
 א״א שתמצא התנופה וחיוש המצטרף תנועה או נמשך
 לתנועה לפי שהמניע והחתניעע ממאמי המצטרף וחדיש
 המצטרף נחשך לשנוי בהכרח אם באחי מב׳ המצטרפים
 או בשניהם וכאשר היה זה הכח לא היה קוים התניעה
 הואת נצחי עי שיהיו היבריס כלס לא יסורו נחים ונבר
 מחנים נחים זה חליף לא יתכן א״כ א׳ זו תנועה שהונח
 מתודשת היא נמשכת לתנתנה־־קוימת לה א״כ אי אפשר
 שתמצא תנופה ראשונה, וכתב אבוחמ״ד אלגולייי כמאמר
 הראשק מהאלהיית ז״ל נח הפועל יחלק אל מה שהוא
 על פיעל לא על סותרי ננח האש על השרפה לא על
 העדר השרפה ואל חה שהוא על הפועל והעדרו ככח
 האדם על התניעה והמנוחה , והראשון יקרא נח טנפי,
 והכי רצוני, וזה הכח השני כאשר יצטרף אליו הרצו! השלם
 ולא יהיה שם חינפ היקה הגעת הפועל חשניהס מחויינ
 בטבע כמו שיחריב בנח הראשק, ני היכולת כאשר הגיע
 ונשלם הרצק כפרי מהנטייה היה פיסק אח״כ לא יגיע
 הפועל הנה לא יהיה זה אלא לחניפ, וכאשר חובר הכת
 הפפליי בכח התפפליי יניא משתי הנחות שלם היה
 ההתפעלות חגיע בהכרח, ובכלל הנה כל עלה תחייב עלולה
 ע״ל החיוב ומה שלא יחוייב חציאות העלול היה נעבור
 כי הסבה לא ימצא כי מה שהתמיי נאפשר הדבר ולא
 הגיע למציאות הוא בעבוי העיי הגעת כל תנאי העלה
 נעבור שלא הניעו במציאות וכאשר נשלחו כל תנאי העלה
 תרגיש הגעת העליל, ושקר שלא יגיע לשי שהמחיינ שהוא
 הסבה כאשר הגיע ילא הגיע המחיייב מחנו שהוא העליל
 ונתאחד הגה לא יהיה זה לא לקצור בטבע אס היה שיעל
 במבע כי לא ישרוף האש בעבור שלא נחצא אש בפיעל
 ואם היה פועל כרצון באדם ולא נחצא חמט הוא בעבור
 שנעדר מהאדם הרצין, החשל בוה כ״א לא הגיע מהאדם
 הנתינה ואחר הגיע איא חבלתי שנתחדש פתה רצק, יאס
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 ולא נמנעת כמו שיאמרו המוכרים, ואין הבונה עתה לנאר ראיות'אויםט׳׳ו ולא הואותנו הספק עליו
 ולא לבאר דעתי בחרוש העולם, אבל הכוונה כמקום הזה לזכור ההקדמות אשר נצטרך אליהם

 במבוקשנו השלשה, ואחר הקדימי אלו ההקדמות ונתינתם אתחיל לבאר מה שיתחייב מוה:

 שם טוב
 «ה שהחמד יתעכל נגיפי וישן וכאשר נשלם המכיל יקים
 הבעלי יחי, והנה אם היה מתנועע הראשון מאליו ינוח
 אחר התניעה כמי אלי המתנועעים מאליהם הנה מחייינ
 שיהיה השם תתנועע מאליו היא ייתר קודם ממנו ומניע
 ראשון הוא בלתי מתנועע לא נעצם ולא נמקרה יננר הגחנו
ה חלייף לא יתנן, הנה התנאר שבנאן מתנועע ה יא*1'  ז

 ראשי! לא סיזחינ נסניעה נשים עת שאם התתילהיה מה
 שהינת ראשי} נלתי ראשון א׳׳נ התנועה לאסרה, זה הניאיי
 אשר כיון מריסנו״י לנאר שהעולם קדמון היא התתלה
 והקדמה לנאר שימצא ננאן נמצא ראשון הוא התתלה לכל
 הינדים, יאתר שתנין נל וה תנין מ״ש הרנ שאם הזמן
 !התניעה נצחיים תתיייים יתחיינ לפי זאת ההקדמה שיש
 גשם מתטעע תנועה נצחיית נמצאת נפיעל יהיא הנשם
 הה׳ ולוה יאמר שהשמים אינם מים ולא נפסדים נ״א יהיו
 הווים ונפסדי׳ ייןחיינ שמה שהונח ראשון לא יהי׳ ראשון 1גם
 התנועה לא הווה ולא נפסלת נענור מ״ש ני נל תנועה
 יקדם לה תניעה נהכרח אם ממינה אס מזולת מינה אם
 ממינה נתטעת הנרם השתימיי אשר יתטעע תנועת היום
 קודמת לתנועת מחר אשר היא ממינה ותנועת האש למעלה
 יקלם לה תטעית מוולמ מינה והוא התהיות הייית יתטעת
 הויית האש יקים לי קרינת המתהוה למתהוה ונן לנלתי
 נ״י! וכן האלם יקלס לסטעתו תטעית ננ״ת ומה שיחשוב
 ני הנעל תי התתיל נחטעה וה איני אמתי נסי מ״ש. הנן
 מוה מיש הרנ ני הניא נקצור מושלג כל מה שיתנאר
 בת׳ מהשנוי הרי יתנאר מוה שהתנועה היא נצחית ואמר
 וק יאמר כי נל מה שיתתדש יהיה אששרות תרושו קולס
 על תלושי נומן ואם היה ממן מתויש יהיה אפשרות
 חלוש! קולם עליו ואם היא קילס יתתיינ שיהיה קולם הומן
 זמן ובעבור שזה יביא אל תניעה נצחית נמ״ש אחר הרנ
 ויתתיינ מוה לנריס לאמת הקלמתט שהומן,יהתטעה
 נצתיים ולפי ואת ההקלמה יהיה המתטעע נעל תנלית
 מתטעע אל אורן נעל תכלית פעמים אין תכלית לו נתוור
 על האורך ההוא חלילה ווה אי אששר ני אם נתטעה
 סנינית נמ׳ש נמיהמ נהקלמה הי״ג מאלו ההקדתות
 יתתיינ מה שאיו מכלית לו ע״צ נא זה אחר מר וה לא
 שימצא יחל . וזאת ההקדמה היא אשד ייופונ אריסעיו
 להעמידה תמיי, והפלא מהרב שאמר על אריסש״ו ויראה
 לי שמא לא יתשינ פראייתיו עליה מוסס אבל הם הראיות
 הנבוטמ אצלי עם שאמר למעלה ואחבר אל מה שקלם יק
 ההקדמות הקלמה אחת תחייב הקלחית ויחשוב אריסעיי
 שהיא אמיתית , ויוחד ראויה מכל מה שיאמן, ואחר
 שהקדים הרי אלו ההקדמות התתיל לבאר מה שיתיינ

 מהם :

 ! ^נח להתטעעו ולא ימצא ני התניעה והיא אש בפועל,
 והמשל נוה נ״א נתהוה ננאן אש יינות למסה ייעונ לעבש
ו המיס נשנתהוו  איא נשים ומן שיתנועע למעלה, ואם מ
רח  למעלה יהיי מים למעלה מנלי מנרית יתויינ שלא י
 למשה לעילם, וא״כ האש הוא מתניעע בכת הנובעי נשיהיה
א  וחש נכח והוא השמן יהמיציא איתי מהכת אל הפועל מ
 ׳הניתן לי התנועה א׳ינ זאת התנועה לא נתחדשה אם לא
ם ה  !יקדם לה תטעה אתרת , ינן נשיתטעעי היסידות נ
 ׳הנדתי נשהוסר המעיק מהם יתנועעו א״נ קידם התטעה
 וההיא תנועה א״נ אלו היסודות אשר יראה שתניעתם היא
 ומחודשת יתבאר שיקדם להם תטעות אחרית ונן לנלתי
י חעצחס אין להם אלא המנוחה, ואח״כ ביאר  בעל תנלית נ
 ׳הפילוסוף שא״א שיהיו נל המגיעים והחתטעעים מתטעעים
ת מחין ונן  כתמעת היסודית שיקדם להם תנועה אתי
ס לא ימצא ראשון לא  לבלתי נ״ת שאס לא היה הדבר כן א
 ימצא אתרין א״נ יתחייב שימצא בנאן מתנועע ראשין בלחי
 היוה ולא נפסד שאס יהיה זה הייה נפסד יצטרך אל מהוה
ת ולא ימצא האתרין א״נ י  ואחר וילבו הדברים לבלתי נ
 יתתיינ שימצא ננאן מתנועע ראשון יזה המתנועע א״א
 שיניע את עצמי, ולמה שיתנאר נשנל מתנועע יצטרך אל
 ווניע וא״א נ״נ שיהיה מתנועע מדנר זולתו על שיהיה גשם
 ני כל נשם לא יניע אלא נשיתטעע ואם יתנועע יצטרך
 אל מניע אתר וילנו הדברים לנלתי נ״ת אם נן יתתיינ
 שהמניעים והמתנועעינ) ילט אל מניע ומתנועע ווה המניע
 אינו גשם והמתטעע מתנועע מוה המניע שאינו גשם א״נ
 נתתלת המתנועעים הוא מסינ המתנועע מאלט ט אמר
 שהמניע אינו גשם המניע לא ימצא תו•[ ממט. ואתר שהונת
 1ה ראה אריסט״ו לנאר ט אף שיתנאר ט וה המניע
 המתנועע הס מסונ המתנועעים והמניעים מאליהם ואינם
 זתטעעיס מחק רצה לחקור אם הוא מתנועע נמדרגת
 :נעלי חיים או האדם אשר התתילו נתטעה שהם מתנועעים
י האלם והגעלי חיים אמנם יתנועע!  ביארו הפילוסופים נ
 אחר החטחה יהיא מנותה מקימית אנל יקדם להם שינוי
, וביאיר זה ט תנועת האדם והניח אחר המנוחה  אחר
ה מן המקיף מחי]  אמנם הוא נמשך לשנויים נתחדשו נ
 מעצמם יוה שלא תמצא תנועה תתחדשת מאליהן ומן
י ושאר התניעית נ  :בחירה אלא התנועה אשר נמקים ל
 :מחדשות בם הנה הם הנרתיות החדיש גם, אמנם התנועה
ה הקרונה הנפש הנה נמשנת אל  יתקיס ואס היתה הסנ
ס חחק ומנפנים על  התגיעית ההברחיות אשר יחחדשי נ
. המשל נוה שהנעלי תיים ה נ ס  צד מה שימשך המסובב ל
 :שנתך נושי מהאויר המקיף ני ישתוקק אל המזון ויתנועע
ר עלי! הרתינית נ  :מקום מאליו וכאשר ירל בגופו המזון ג



 מורה נבוכים חלק שני פרק א
 ^P"1 ^ יר!!"1ייב לפי ההקדמה החמשה ועשרים שיש מניע הוא אשר הגיע החמר היה ההוד!
 והנפםד עד שקבל הצורה, וכשיבוקש המגיע ההוא הקרוב טה הגיעו, יתחייב
והגה ת,  בהכרח שימצא לו מניע אחר, אם ממינו אם מזולת מינו, כי התגועה תמצא בארבעה מאמרו
 יאמר עליהם התנועה ככלל כמו שזכרנו כהקדמה הרביעית. וזה לא ילך אל לא תכלית כמו שזכרנו
. ומן התנועה ד מ ע  בהקדמה השלישית . ומצאנו כל תנועה תכלה אל תנועת הנשם החמישי ואצלה ת
, והגלגל מתנועע תנועת העתקה ו ל ו  ההיא יםתעף ואליה ישתלשל כל מניע ומכין בעולם התחתון כ
 והיא הקודמת שבתנועות כמו שזכרנו בהקדמת הארבע עשרה , וכן עוד כל תנועת העתקה אםגם
, והמקל הניעתהו ל ק מ  תניע בסוף לתנועת הגלגל, כאלו אמרת שזאת האבן אשר התנועעה הניע ה
, והיד הניעוה המיתרים ו והמיתרים הניעום העורקים , והעורקים הניעום העצבים, והעצבים ד י  ה

, והחום הטבעי הניעתהו הצורה אשר בו והוא המניע הראשון, בלא ספק  הניעום החום הטבעי
 (א) והמניע ההוא הייבתהו להניע עצה על דרך משל, והוא שיביא האבן ההיא בהכות המקל לה אל
 חור כדי לסותמו עד שלא תכנם לו ממנו הרוח הנושבת , ומניע הרוח ההוא ומוליך נשיכתה היא
 תנועת הגלגל, וכן תמצא כל סבת הויה והפסד מגעת בסוף לתנועת הנלנל. וכאשר הנענו באחרונה
, ולא יטלט  לזה הנלנל המתנועע, יתחייב שיהיה לו מניע כפי מה שקדם בהקדמה השבע עשרה
, לא ימלט מהיותו נשם ו , וזאת חלוקה הכרחית , ואם היה חוין מטנ ו  מהיות מניעו בו או חוץ ממנ
, כי מה שאינו נשם  או שיהיה בלתי נשם ולא יאטר בו אז שהוא חוץ טמנו אבל יאמר נבדל מטנו
, ואם היה מניעו בו רוצה לומר טגיע הנלנל, לא  לא יאמר שהוא הרן לנשם אלא בהרחבה במאמר
 ימלט מהיות מניעו כה מתפשט בכל נופו ומתהלק בהתחזקו כחום האש ) או יהיה כה בו בלתי מתחלק
 כנפש והשכל כמו שקדם בהקדמה העשירית ויי׳א . אם כן אי אפשר בהכרח מבלתי שיהיה מגיע הגלגל

 אחד
 שם טוב א4זדי

 הפלס הלאשץ יתחייב לפי ההקדמה החמשה פלס א בזה הפרי, יעזר מכל הששה ועשרים ההקדמות
 ועשרים שיש חניע יכי׳. דע אתה וכו׳ אחח מהנה לא {עירה , וזה המושח
 החעיין כי מה שהביא לחכמים לומר שיש הנה כיה אתת הראשון הוא מנואל עלה למי שידע ההקדמות שהקרים

 ראשונה סכת הסבות היא עחילתס על התחלות הגשם הרב
 החוחש כשראו זה הגשם ההווה גפסל יחוייב שיתצא חומר שהוא בכת לקבל הצורה וכל לבר שהוא בכח לא יוציא את
 עצמו חן הכח אל הפועל צריך החומר אל מניע שיוציאנו חהכח אל הפועל וכשיבוקש המניע ההוא הקרוב מי הניעו
 יתחייב בהכרח שימצא לו מניע אחר אם מחינו אס מזולת מינו ואחר שיתבאר ני התנועה תמצא בד׳ מאמרות והנה
 יאמר עליהם התנועה בכלל כמי שזכרנו בהקדמה הג׳ ומצאנו נפי החוש ני נל תנועה תכלה אל תנועת הגשם
 הה׳ ואצלי תעחוי וחן התנועה ההיא יולקח ואליה ישתלשל כל מגיע ומכין בעולם התחתון נילי והגלגל מתנועע תנועת
 ההעתקה והיא הקודחת שבתנועות כמו שזכרנו כהקיחה הי״י וכן עוי כל תנועת ההעתקה תגיע כסוף לתניעת
 הגלגל כאלו אחרת שואת האבן התנועעה הניעה המקל יהחקל הניעו היי והיי הגיעוהו המיתרים והמיתרים הניעוס
 העורקים והעורקים הטעום העצבים והעצבים הניעוס החום הטבעי והחום הטבעי הניעתהו הצורה אשר בו והיא
 החניע הראשון כלי ספק והמניע ההוא חייבתי להניע עצה על לרך משל הוא שיביא האבן ההיא נהכית המקל לה אל
 חור כיי לסותמו עי שלא תכנס לו ממנו הרוח הנושבת ותגיע הריח ההוא יחוליד נתיבתה היא תנועת הגלגל וכחי
 שתמצא זה כאשר תעיק כל סבות ההזיה וההפסי תראה כי חניעות בסיף לתנועת הגלגל. וכאשר הנחנו באחרונה
 לזה הגלגל החתטעע יתחייב שיהיה לו מניע כפי תה שקים בהקימה הי"! ולא ימלט מהיות מניעו בו או חין וזאת
 החלוקה הכרחית ואם היה חוץ מחט לא ימלט מהיותו נשם או שיהיה בלתי נשם ילא יאמר אז שהוא חון תתנו אנל
 יאחר נביל ממנו כי מה שאינו גשם לא יאחר שהוא חין לגשם ואס היה מניעו בו רוצה לומר מניע הגלגל לא ימלט
 מהיות מניעי נח חתפשט ינל מפי יחתתלק בהתחלק! נחום באש אי יהיה נח ני בלתי מתחלק כגפש !כשכל נחו שקים
 נהקלחה היי, א״נ אי אפשר נהנרח מבלתי שיהיה חניע הגלגל אחי חאלו הי׳ אס גשם אתי חון מחנו או חגיע

 נבלל
 קרשקש

. ן ב א  פרס א אטד הרב מורה צדק : (א) והמניע ההוא חייכהו עיי דרך האמת שהיד הוא המניע לעץ והעץ הוא המניע ל
. ואמרו קצת המפרשים בי ובאמת מיית עצה במשמעה נמו עוצו עצה יאמרי שהוא חייבהו י  להניע עצה על דרך משי
 עצה על דרך משל הרצי[ בה העץ שלד. וזה דבר פלא עץ להניע עצה עיי דרך משל באלו אמר שהחום הטבעי אשר היא
 מאן דבר שמיה כי העין לא נזכר כא; רק המק•1 שני פעמים המתנועע הראשון בזאת התנועה בהתנועעו מ! הצורה המניעה
. והוא ף ס כ נ  לפי זה הצורך ועוד שאמרו והוא שיביא בהכות המקי1 הוא עד אשר היא הנפש והיא התעודדה להניעו מצד ה
 נאמן באמרי להניע עצה הזא ענק זולת המקי• יעוד איזה יחס יש סתימת החוד יחשב כאלו הוא מצווה ממנה כעשיית העצה
ח אשר בעצבים בתנועה על דרך הנזכרת נ  לעץ עם האבן או עפ היד שנקראהו עץ שלה איננו מחובר עש והמחשבה בהניע ה
 האבן אי עם היד חביר עצמי ולא הבור מקרי שיתכן לומר העין עד שישלם המבוקש והענק הנרצח . ומה שאמר הרב טירה צדק
בבר ביאר הרב , ן ם הפילוסוף מעתיק נכבד מאד ומדקדק בלשונו ואליה ישתלשל כי1 מניע ומכין בעולם התחתו נ ח  שלה ועור ה
ן, אמר כשיתנועע זה הגשם החמישי  ולא יאמר דבר שתוא מותר ולא מה שאין צורך לו ודי •יו זה בפרק עיב מראשו
ב התחרש ביכורית תנועה הכרתית יכי׳ עירה לקראת אוחו ו סב  באמרי להניע האבן בהכות המק•1 לה מצורף לפרש עצת במקום נ

; ו ן אמר על דרך משל היא הפרק יראה מה שאמר ב . ועיר אי ד א  הוד, עץ שלה זר הוא מ
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, או כח בלתי מתחלק. ק ממנו, או נבדל, או כח מתפשט כו  אחד מאלו הארבעה, אם גשם אחד ח
 ו אמגם הראשון והוא שיהיה מגיע הגלגל גשם אחר חוץ טמנו הוא שקר כמו שאגיד, כי אחר שהוא
 גשם יתנועע כשיגיע במי שזכר בהקדמה התשיעית , ואחר שזה הגשם הששי גם כן יתנועע כשיגיע
 יתחייב שיגיעהו גשם שביעי, וזה ג״ב יתנועע ויתחייב מציאות גשמים אין תכלית למספרם ואז יתגועע
 ו הגלגל, חה שקר כמו שקדם בהקדמה הב׳. ואמנם הפגים השלישיים והוא שיריה מגיע הגלגל בח
 ! מתפשט בו הוא גם כן שקר במו שאספר, בי הנלגל נשם והוא מגיע אל תבלה בהכרח כמו שקרם
 בהקדמה הראשוגה, ויהיה כחו בעל תכלית כמו שגזכר בשתים עשרה, אחר שיתחלק בהתחלקו כמו
 שגזבר באחת עשרה, ולא יגיע אל לא תכלית כמו שהנחנו בהקדמה הששה ועשרים. ואםנם הפגימ
 הרביעיים והוא שיהיה מגיע הגלגל בה בו בלתי מתחלק כגםש האדם באדם זה גם בן שקר, שיהיה
 זה המניע לבדו סבה בתגועה התדירה ואע״פ שהיא בלתי מתחלקת . ובאור זה שאם היה זה מגיעו
 הראשון יהיה זה המניע מתנועע במקרה כמו שנזכר בהקדמה הששית, ואני מוסיף הנה באור כי
 והאדם על דרך משל כשתניעהו גפשו אשר היא צורתו עד שעלה מן הבית אל העליה, גופו הוא
 שהתנועע בעצם והנפש היא המניע הראשון בעצם אלא שככר התנועעה במקרה, כי בהעתק הגוף
 ו מן הבית לעליה נעתקה הנפש שהיתה בבית ושבה בעליה, ואס תנוח הנעת הנפש ינוח המתנועע
 בעבורה והוא הגוף ובגוח הגוף תסור התנועה המקרית ההוה לנפש , וכל מתנועע במקרה ינוח בהכרח
 כמו שנזכר בשמינית, וכשינוח ינוח המתנועע בעבורו יתחייב אם כן שתהיה למנת ההוא הראשון
 סבה אחרת בהכרח הוץ מן הכלל המורכב ממניע וממתנועע, כשתמצא הסבה ההיא אשר היא התחלת
 התנועה יגיע המגיע הראשון אשר בכלל ההוא את המתגועע מםגו, ואם לא תמצא ינוח , ולזאת

 הסבה
 שם טוב

 :גדל שאיני גשם או נת מתפשט נו או נת נלתי מתחלף ולזה לא יקנל לא חלוקה ולא שטי נמו שזכרנו כהקדמה
 יו, ואמנם שיהיה מגיע הגלגל גשם אחר m ממני הוא
 ישקר כי אחי שהיא גשם יתנועע כשינוע כחישונר נהקדמה
 והט׳ ואחר שזה הגשם הששי ג״כ יתנועע כשיגיע יתחייכ
 ו שיניעהו נשם ז׳ ווה נ״כ יתנועע ויתחיינ מציאות גשמים
 ואין תכלית למספרם ואז יתנועע הנלנל• ווה שקר כמו
 ו שקדם כהקדמה השנית: ואמנם הפגים השלישיים והוא
 !שיהיה מגיע הגלגלכח מתפשט כו הם נ״כ שקר כוי, א״נ
 והתבאר שאי אפשר שיהיה הכח המניע לגלגל כח מתפשט
 !למי: שיתחיינ חזה שיהיה נחו כעל תכלית ולא יניע הזמן
 וכנ״ת אנל נכר הנחנו שהוא יניע לב״ת א״ניתחיינ שמגיע
 והגלגל לא יהיה כח כגוף מתפשט: ואמנם הפנים
 והרניעיים והוא שיהיה מניע הגלגל כח נו כלתי מתחלק
 וננפש האדם כאדם זה ג״כ שקר כי׳, והטונה נזה לרנ
 וכי הגלגל הוא מתנועע מנח ממני בלתי מתחלק והיא
 והנפש יאס לא תמצא מניע אחר חיץ מאיתי הכלל לא
 !יהיה התנועה תדירה וינוח המניע כחי שינוחו נעלי הנפשית
 ואשר בכאן כעבור שלא תמצא להם מניע יניע תמיד חוץ
 י מאותו הכלל. וזה אמרו ולואת הסבה לא יגועי גופות הנ״ח
 תחידאע״פ שככל אחד מניע ראשי! לא יתחלק כי מניעם
 אינו חניע תמיד בעצם אכל המביאים איתי להניע הם
 עניינים יוצאים חון ממני אס בקשת גאות או בריחה ממה
 שהוא כנגדו או דמיון או ציור במי שיש לו ציור ואז יניע
 ו וכשיגיע יתנועע במקרה ואי אפשר מבלתי שיניח כמי
 שזכרנו ואלו היה הגלגל מניעו בו על אלי הפנים לא היה
 וכול להתנועע לנצח ואם היה זאת התניעה תדירה נצתית
 כחי שוכר בעל דיננו ויה אפשר כמו שוכרנו בהקדמה הי״ג
 ׳יתחייב בהכרח לפי זה הדעת שתהיה הסבה הראשונה
 I לתגיעת הגלגל על הפנים השניים, י״ל נבדל מהגלגל.
 הגה כנר התבאר במופת שמניע הגלגל הראשון אם היתה
 תביעתו נצחית אי תדירה יתחייב שיהיה לא גוף ולא בת
 בגוף עד שלא יהיה למניעי תנועה לא נעצם ולח במקרה
 [מורה נבוכים ה״ב1 ד 4

 התמישית והשביעית ווה האלוה יתברך שמו הסבה ראשונה
 מגיע הגלגל.הנה בביאור מציאות הסבה הראשונה בשהיא
 אינה ג1ף ולא נח בגוף ישתמש הרב מאלה ההקדמות
 מהראשונה ומהשנית ומהרביעית ומהשמינית ומהתשיעית
 ומהעשירית ומהשלש עשרה ומהארנע י עשרה ומהשבע

 עשרה ומהתמש ועשרים ומהשש !עשרים:
 אמר שם טוב ראיתי להעיר על הצת הערות לא ראיתי
 לאחל מהמשרשים שהעיר עליהם יאף החנם רבי
 משה אשר העיר הערות גדולות נוה הספר ונפרט נדנריס
 הנאים ני מהפילוסופים. והנה ראשונה יש לדעת ני הרנ
 אמר שהשם הוא י מניע מדל ולא יאמר שהוא מגיע בו
 ואריסט״ו אמר שאן שהמניע הנבדל הגלנל יתנועע מפאת
 עצמי והגביל הוא צורת הגלגל ואחר פהנגיל הוא צורה
 ראוי שיאמר שהוא בגלגל אף שהוא נבדל, והנה אמר הרב
 ני נאממי לשם ית׳ שהיא נבלל מהגלגל הוא על צד
 ההרחנה לתה שמה שאיני נשם לא יאמר ני שהימ חין,
 והנה אומר לך ני ייתר יצדק נשם ית׳ או נשנליס
 הננדלים שהם ננלגלים יותר ממה שיצדק עליהם שהם
 חון מצל מה שאמיתי ני נל מניע שהוא צורה לדנר ראוי
 שיאמר ט שהיא נדנר ילנן אמר אריסט׳׳ו שהגלנל הוא
 מתנועע מפאתעצמי, והנה הביא לרנ לימי שהמניע הוא
 ננדל ולא נגלנל למה שתושב שהשם יתעלה יניע על צל
 התנלית ונן שאר השנלים הננללים אולם לעת החנם
 והוא אשר אליו ישונ הכל כי הש׳׳י יניע על צל הפיעל
 ועל צד הצורה ועל צל התכלית לא על צל שהוא סנה
 רחוקה אנל שהיא סנה קרונה, שנית יש להעיר נפי
 דעת הרכ ירצה ט כשאריסט׳י רצה לנאר שהש״י אינו נת
 נגיף למה שיתחיינ מזה ,ויהיה נחי נעל תכלית יכל נח
 נענ תנלית אי אפשי שיניע ומן נלתי נעל תנלית ני
ו הוא לנאר שהמניע גלגל אינו נת  הטונה נזה לאריה \
 מתפשט כתום ״אש ובשרצה אריסט״ו לבאר שאיט נח

 נטף



 מורה נבוכים חלק שני פרק א
 :ניע ראשון לא יהייק , כי מניעם
 י; מ_ינו, אם כקשת נאות
 יניע , וכשיתנועע יתנועע

  י * י  יי־ז ל

 צא
 ואז

 דנייג•1 כו על אלו הפנים לא היד, יכיל
 :;זכר בעל דיננו וזה אפשר כמו שנזכר
 :כי, הראשונה לתנועת הגלג•1 עיי הפנים

 השבה לא ינועו גופות בעלי חיים תמיר ואע״פ שככל אהד מ!
 אינו מניע תמיד בעצם , אבי1 המביאים אותו להניע הם ענינים
) או דמיון או ציור כמי שיש ייו דו נ  או בריהה ממה שהוא כנ
 במקרה ואי אפשר מבלתי שינוה כמו שזכרתי, ואלו היה מניע

, י  להתנועע יינצח, ואם היתה זאת התנועה תדירה נצהית כמו
 בהקדמת שלש עשרה , יתחייב כהכרח לפי ןה הרעת שתהיה

 השניים, ר״ל נבדל מ; הנלנל כמו שחייבתהו החלוקה. הנה ככר התבאי־ במופת שמניע הגיגיי הראשון
 אם תנועתו נצחית תדירה, יתחייב שיהיה לא נוף ולא כה בגוף כלל, עד שלא יהיה ־1מניעו תנוער

 לא
 טוב

י י  בעל תכלית ואס היה התניע היאשין גוף או כת בנוף 1
 •ניע לבלתי כעל תכלית אס כן זה הכת הוא נבדל מגה.
 והוא מניע הילגל על 5ד הצייה. זהי מה שפיו•; אריסו!"
ו י כ  בביאורו תשמיני ייהשמע לא מה שחשנ היב כ• ״

 בו מהחשיבה מה שלא יעלס ואמנס זה הדרך היא דיו
 השם וצדיקים ילכ׳ כו כי ה־א יכיאס לדעת כ׳ יש כא
 עץ הת״ס אשר הוא המלך ה׳ צבאות לא מה שתשכ אב

 סינ־ כי אייסטיו אין לו מושח על זה והיה זה כעכו
כ . ונשיב לנא, ר ך ה  אין לרך אריסי! ׳1 י
י יה ט אחר שטאר הרי מציאות השם והוי ר  י ה

 חשב
 לכר

 המשיל אשר הכל תלוי בו ניאי
היא  י

 שאינו גשס ויהו אמי
 מן השקר היותו שטס או ייתר לשקיות החניי
 הענינים המייללים אשר אינס גוף אלא בהיותם אתל מה!
 עלה והאהר עלול כמו שזכר ני',׳ וחם •תצאי שגי מחיייב
 המצ־אית יהיו שני דירים נכללים שיים במציא־ח וא.
 הלכי כן לא יפול המנץ יאס היה הא׳ עלה והאתר על•
 והעלה היה יזהיי־נ המציאות והעלול אינו יתוייכ המציאו!

 יכיר הינח מתוייכ המציאות זה חליף לא יתכן:
ד שם טיי כבי קלחת׳ לך בהקדמות כי בבי ימצי י נ  א
 יניי מבדלים כין שיהיה האהל עלה והא׳ עלי
י ביניהם מצד הקדימה והא־היי ריצה לימ מ  וימצא י
 קדימה ואיחור קדימה במעלה לא קדימה נצייה יהשכ
 הי־אשין היא כשיט יותי מהשכל השני ושני אלו הםעלילין
 לסנה היאשינה למה פנל א׳ מאלו ישלו קדימה על האח
 מצד שידיעת האחי ייתי פשוטה מדעת האחי. והמוסת אש
 הניא לכיליסוף לימי שהשם אחד הוא זה אשי אייל ל
י ידעת אמי! כנ  והיא הייני א לני לדעת שיש נמצא ראשון ו
ו  זיל אנכי ולא יהיה לך נדנור אתי נאמת כי נא הי
 נזה לתה שהנחני ני־אה שכל התנועות יעלו לתנועות הולג
 ותניעית הגלגל כלם יעלו אל התניעה הראשינה ולא ילי
 לבב ת איכ ימצא בכאן מניע י־אשון קידם לכל וזה המט׳
 יתיייב שיהיה אחד למה שהתנועה היא אהה וזה די לבא
 שאלהיגיב ה אתל ואסיציייר שיתניע1 הגלו ל בשני מניעי!
 יתי״ב שיהיו אלו הב׳ מניעים ננדליס אתר שהתנועה הי
 נצחית והשי־ם כמציאות א״א שיהיה נהם מנין ואם יהי
ת נאי וה מין מהקדימה הק דם יהי נ ת  האחד קידם ל
י וידו ו  מהיי•: הייציאית לא וילת ועיז הדיך ההיאג׳יכ בי
י התנאי גם כן שהש נ  לשי־דיס אשר ה׳ קורא. הנה כ
 יתעלה אינו טפל תתת הזמן להתנע התנועה בהקו כי
. הנה כנר הביא העיין ע ו כמוכת שהגלנ י  שוכי נטי
 מן השקי שיגיע את עצמו תנועה נצחית, והנה הסכ
 החהת ב־יטעתי איני י.שם ולא כת כגשם ושהוא היד יל
, r i r ,*1- ישתנה שהי! מציאותי מהינית ליחן _ ,קל, ״ 

 נגיף כלתי מתפשט כנפש וכשכל כיאיו מצד שאס היה
 הדבר כן היה המתניעע מתנועע נמקיה יכל מה שיתניעע
ת. והנה יאית־ בזה שלשה דבי־יס שראוי  בתקרה ינות בהכי
 להעיר עליהם, ראשונה כי כשהביא אריפט ו לכאי־ שהש יי
 אינו כת בגיף כוונתי היתה לבאר נין שיהיה כת נגיף מתפשט
 או כלתי תתפשט, שנית יש לדעת כי כל כת נגיף משפשט ג״נ
 יתנועע נמקיה ידי כמופת אשי עשה החכם לנאי שהש'י אינו
ה ינוח  כת בגוף זה הביאור והיא שכל מה שיתניעע נמקי
 בהכית וגס לי נניתוי שהש יי אינו כת ני יף בין שיהיה מתפשט
 או כלתי מתפשט שלא יניע לנלתי תכלית כי כל כת כגוף
י ביארתי לך כי היות פת נגיף נלתי נ  חתחלק וגס כי כ
 מתחלק היא לכר יכתיי עצמו כי מה שיחליק כחתתלק הוא
 מתחלק, וכבר ניאיתי לך זה למעלה והראיתיך ההכיש
 שיש כין מתפשט ונין כלתי מתפשט אף על פי שכל כת
נ שיש כתות יותתלקית י  כגוף מתחלק לא כמו שהשכ ה
ו נאלו המוכתיס היא  ובלתי מתחלקות. והנה ניונתאייכטי
 מק שחומר לך. י־אשינה הגיח ני המגיעים יהמתניעעיס
י כן יתחייב  לא ילכו לבלתי נעל תכלית שאס היה הדנ
י יתנאי נטיל יה  שימצאו גשמים בלתי כעלי תכלית וכנ
 ולמה שהיה אפשי שהייניעיס יהמתנועעים ילכו לכלת־
 בעלי תכלית כאופן שלא יהיו נתנא־ם יחד אבל כשיתניעע
יאי גם כן  האחי יפסד האתי כמו ש־קיה זה באישים, נ
י נן יתחיינ מזה שלא ימצא נ  שזה נמנע שאם היה הד
. המשל נזה שאם אתי יניע לשני ושני לשלישי וכן ! י  אחי
 לבלתי נעל תכלית נין שיהיו נמצאים יחד נין שיהיו
 נמצאים ביה אחר זה ויהיו תלו הסטת סבות נעצם לא
 ימצא הנה האחרון אנל האחרון נמצא אס כן הראשון
ע י נ י  נמצא אס כן יתנאר שיכלי המגיעים יהחתניעעים הל ו
יאי אס זה המניע הוא יגיע את עצמי  ראשון. ואחר זה נ
ה והניאו לזה לייה שאפלטון תישנ  נעצם או יתנועע נמקי
 ני כל מניע לא יניע אלא נשיתנועע, יכי המגיע היאשון
 הוא יבר מניע את עצמי ירצה אריםטיי לבאר ראשונה
 שאין המחייב ככל מניע שיתניעע לא נעצס ולא נמקיה
 והנה ביאר שאם היה מתנאי המניע היתשין שיהיה תתניעע
 כמקרה יתתייכ נמה:נמצא תטעה אחיינה אם כן התנאי
 שהמניע היאשין לא יהיה מניע נמקיה שאם היה הדבר
י התנאי שזה נלת׳ אפשר כנ  כן תמצא תניעה אחיינה ו
ה .  אם כן יתנאר שהמניע היאשין לא יתו״נ שיתניעע נמקי
אי שהמניע היא:׳; אי אנשי שיתנועע נעצם י  אחר כך נ

 יתד ושיהיה
אי  ואחי כך רצה לנ
 יצה ליייי שאיני גשם
 יתפש־1 ני׳ה שכל כת

י נכת  כי יתתייכ מזה שיהיה הדנ
נ נצד אתל.  הרכ תלתיי והתלמיד י

 שהשם יתעלה אינו בעל גידל כלל, י
 ולא כח בגשם נין מתפשט בין לא

ז נגשס שלא שתנ ח נגיף והיא שיש נמצא יאפי! ,זאיגו גשם ולא פ  בגוף הוא חתחלק ונל גוף נעל תכלית אם כן כל י
 אשי



 אפודי

u מורח נבוכים חלק שני פרק א יד 
 לא בעצם ולא במקרה, א ולזה לא יקבל החלוקה ולא שנוי, כמו שמכר בהקדמה השביעית
 והחמישית, וזהו האלוה יתברך שמו, ר״ל הסבה הראשונה המנתה לנלנל. והוא מן השקר היותו שנים
 או יותר לשקרות המנות הענינים הגבדלים אשר איגם גוף אלא בהיות אחד מהם עילה והאחד עלול,
 כמו שנזכר כשש עשרה, ובבר התבאר שאינו נופל תחת הזמן נס כן להםנע התנועה בחקו, במו
 שמכר בחמש עשרה, הגה כבר יצא לגו מן העיון הזה כמופת שהגלגל מן השקר ב שיניע עצמו תנועה
ושהמכה הראשוגה בתגועתו איגה גשם ולא כח בגשם, ושהוא אחד לא ישתנה שאץ מציאותו  גצחית, ג

 מחוברת אל זמן, ואלו הם השלש שאלות אשר עשו עליהם מופת חשוכי הפילוסופים 5
 עיון שגי להם י הקדים אריםט׳׳ו הקדמה, והוא כשימצא דבר מורכב משגי דברים, וימצא אחד
 משגי הדברים בפגי עצמו חוץ מן הדבר ההוא המורכב, מתחייב מציאות האהר בהכרח
 חוץ מן הדבר ההוא המורכב גם כן, שאלו היה מציאותם מחייב שלא ימצאו אלא יחד, כחמר והצורה
 הטבעית , לא היה נמצא אחד מהם בלתי האחר בשום פגים , יהיה אם כן מציאות אחד מהם בפגי
 עצמו מורה על העדר ההיוב , והגה ימצא האחר בהכרח, והמשל בו כשימצא הסכגגבין, וימצא גם
 כן הדבש לבדו, יתחייב בהכרה המצא החומץ לבדו. ואדר בארו זאת ההקדמה אמר שאגחגו גמצא
 דברים רבים מורכבים ממניע ומתנועע, ר״ל שהם יניעו זולתם ויתגועעו מזולתם בעת שיגיעו, ה (ג) חה
 מבואר באמצעיות בהנעת כלם, ונמצא מתנועע לא מניע כלל י והוא המתנועע האחרון, יתחייב כהכרח

 שימצא
 שם טוב

 אשר עשו עליהם חופת השיני הפילוסופים:
 אמר הדנ עיון שני להס הקדים אייסט׳׳ו הקדמה נו׳
 על והדמיון נוה כשימצא הסכענין שהיא מירננ
 מדנש וחומץ וימצח נ״נ הדנש לנח יתחיינ נהנרת שימנא
 החומץ לבלו 1אחר ניארי ואת ההקדמה אמי שאנחנו
 נמצא לברים רבים מורכבים ממניע ומתנועע והם הנעלי
 נפשית כי הגיף היא המתניעע יהנפש הוא המניע והאלם
 היא המורכב ממניע ימתניעע יהנה נמצא באלם אי נגעל
 חי מרים שיגיעו זולתם ייתטעעי מיילתם נעת שיטעו
 ווה מביאי באחצעית נהנעת בלם ונמצא חחניעע לח יניע
 נלל והיא המתנועע האתרין והוא הנשם הנלתי נעל נפש
 יתחייב בהכרה שימצא מניע לא יתטעע נלל וזהי המניע
 הראשי!, ובאשר א״א'׳נו תניעה הנה הוא בלתי מתחלק
 ואינו גוף ולא נח נגיף ואיט נוהל תחת הומן נחי שיתבאר
 נחיפת הקודם זה המופת עשאו אריסט״ו נשחיני חהשחע
 ובאות הלמ״ד ממה שאחר הענע. והגה רנים ספקו
 ואמרו ני אנחנו נראה לנרים מייננים ונמצא אחד מהם
 נפט עצמו והשני לא ימצא, והמשל נזה ני המקרים
 הנפרדים לא יעמדו נלתי טשא לעילם והנושא ימצא נלתם
 והאלם היא מורננ מחיית ולניר והתיית נמצא נלתי דנור
 והדניר לא נמצא כלתי התיית כי החימר היא חי ואינו
 מדנר. 1«ר ספקי ג״כ ני הסנק היא מירננ משני לנרים

 שהם

 הרנ נמופת: א ולזה לא יקבל כי׳.ר״ל שאינו מתנועע ואיני מקנל
 חלוקה ולא שניי/ני אע״פ שבהקדמה השי עי' חינו אומר ומה שלא
 יתנועע לא ׳חמלק חלא כל מה שנ ז יתחלק לא יתנועע מכל מקום
 הוא שולל כילל ושולל כולל מתהפךכמו שהוא וז״ש הרב כמו שנזכר
 בהקדמה הזי: ב שיניע עצמו כיי. ר״ל ומזה מכואר מציאותו
 יתעלה: ג ושהסנה הראשונה. ר״ל וזהי שלי לת הנשמות ושהיא
 אהל והרי כא! הנ׳ בקשית מבוארות: ד הקדים אריספ״ו. ל״ל
 נספר השמע כשמיני הקדים זאת ההקדמה. ייש נכא! שאלוח כי
 ׳חחייב לסי זאת ההקדמה שימצא המקרה כלתי הנישא ושימצא
 החומר בלתי הצירה ושיחצא הדבור זולת ההיית ישישארו הנפשות
 כלם,והוא שאנחנו נמצא דבר טורכנ מעצם ומקרה והם הנכמייס
 השפלים וישנא העצם לברי והוא הנבדל הנה יתחייב מזה שימצא
 המקרה לביו׳ וכ! אנחנו נמ.א דגר אחד מירכב מהיות ודבור
 וימצא החיות זולת הדכור א״כ ימויינ שימצא הדבור זולת
 החיות, וכ! אנחנו נמצא דבר אתד מורכב מנכש ודומם וימצא
 הדומם לבדו אחר השרד הנשש מהמן< א״כ ׳חויינ שימצא
 הנפש נ״כ. ואלו הקושיות מתורצות כ׳ לא אמר אריסשיו זאח
 הנזרה אלא כצד ארל מורכב הרכנה טבעית ומזניח אגל
 העצם הנמצא זולת המקרה אינו משבע העצם הנמצא נו המקרה,
 וכ! הצורה שאנו מוצאים שעומדת בעצמה היא צורה
 מוגדלת בלתי מושבעת בחומר אנל הצורה הטבעית המוטבעת
 בחמר לא תמצא זילח התומר, וכן החיות הנמצא זולת המדבר
 אינו המיות הנמצא עם המדבר אנל החיות ההיא הוא זולחו,וכן

 האדם או התומר הנמצא אתר סלוק הנפש ממגו אינו אוחו דבר
 אשר הוא עם הנפש אבל הוא עני! זולתו, ועדיי! יש נזה מקום עיון אין יחויינ שימצא אחל לנלי נהפצא האחר לכלי: ה וזה
 מנואר נאמצעות גהנעח כלס . ר״ל שהגלגלים הם מניעים זולתם והם היסודות ויחנועעו מזילהס והם הנששוח ופן הדין
 בכל הדברים אשר יש בהם מניע ומתנועע והס הניח נלס : ו והוא הסחגועע האחרון. ל״ל החפר הא׳ ומה שהורננ ממנו

 שהוא
 קרשקש

י עצמו על העדר החיוב י. הנפש אשר בו יחוייב אינ שימצא מניע לא שיתנועע כלל לא נ פ ד ב ח  עיוו שני יהיה איכ מציאות א
ת שאהד המנע הנה נבר בעצש ולא במקרה והוא התחלה הראשונה המניעה לגלגל, ואמרו מ ׳ ב ל  אמר אריפציו במאמי• ד
 ויתנועע מזולתס בעת שיגיעו החנון בזה שאותם המניעים אשר
 הפ נמתנועעים יתנועעו מזולתם במקרה ואי אפשר מבלתי
 שינוחו אלא שממשיך להם התנועה המניע הנצח• אשר לא
 ישתנה. והפירוש האנותי באסרו נאמצעות הנעת נל0 שנל
 גלגל וגלגל מתנועע מזולתו עד הגלגל המקיף והוא המניע את
 כלם בתנועתו והוא המתנועע הראשון מפאת עצמו ואין גשם
 אהר חוצה א יניעהו יצמיד אל מניע מחין יניעהו לא גוף ולא
 נח כגוף ולא יתנועע לא בעונס ולא במקרה והוא ר.ש0 יתברך:

 עיון

ע נ מ  ־ ה
ר מצא מתנועע  מצא מת ש-ניע שלא יתנועע , ימפני שבנ
ר ימצא דבר מניע ושלא נ  שלא יניע ו,"ב מניע ומתנועע ר,.ד. כ
 יתנועע, וביאור זה נאשר נמצא הקצה האחרון פשומ והוא היותו
 מתנועע •1בד הגה יהו״ב שימצא הקצה המקבילו םשום , ולפי
 שכל מורכב משני מקבילים •מצא אהד מהם נפרד מהבירי
) וזה מבואר באמצעות נ ) ! ,  יחו־יב שימצא האחד נפרד -ם כ
לם. יוצר, בזד, שהוא באלו תאמר הגלנלים כלם  בהנעת כי
 מורכבים ממניע והוא הנפש אשר בה מתנועע והוא הגלגל
 והגלגל היומי והמקיף בבלם מייבב ממניע וממתנועע והוא



 מורח נבוכים חלק שני פרק א
ועה, הוא בלתי מתחלק, ולא גוף, ו תנ  שימצא מגיע לא יתנועע בלל וזהו המניע הראשון, ומאשר א״א נ

 ואינו נופל תהת הזמן, במו שהתבאר במופת הקודם:
 עיין שלישי פילוסופי בזה העני! הלקוח מדברי ארישט״ו ואע״פ שהביאו בענין אהר; וזה סדר המאמר,
 אין ספק שיש עניגים נמצאים והם אלו הנמצאות המושנות בחוש,' ולא ימלט הענין
ת, פסדו ת ולא נ ו  משלשה הלקים והיא חלוקה הכרחית, והוא אם י שיהיו הנמצאות ביים בלתי הו
. אמנם החלק ד ב פ  (נ״א אי כלס הייח ונפשלית) או יהיו קצתם הוה נפכד, וקצתם בלתי הוה ולא נ
 הראשון הוא שקר מבואר, שאנחנו נראה לעין נמצאות רבות הוות נפסדות, והחלק השני הוא שקר
, ובאורו שאם היה כל נמצא נופל תהת ההויה וההפסד, יהיו הנמצאות כלם כל אהד מהם ן  גם כ
 אפשר ההפסד ) ח (נ) והאפשר במין אי אפשר בהכרח מבלתי היותו במו שידעת וראוי שיפםדו, ר״ל

 הנמצאות
 שם טוב אפודי

ל והמדוד והחלוד לא גמ5א מכלתי הכרזל והנחל שהוא מתנועע לא מניע זולתו כלל. אתרי כתכ׳ זז עיינתי כחי ח נ  שהם ה
 נחצא מכלי התלוד. והתשוכה כאלו הספקות ראשונה יש מהשמע וראיתי כ׳ כזאת ההקדמה טעו כי הרכה מהמכרשיס
 לדעת חה שכיון אריסטיי נזה התופת ואח כ נתיר הספקית, עד שמצד כלנולם כזאת ההקדמה הוקשה להס אלו הקושיות
 והנה כוונת החכס נאמרו כשנמצא דכי מורכי תשני הנתיבות ולא מצאו כה תירוץ אמתי לש• האמת, אמנם ן׳ לשייר
 לכרים יכו׳ הרצין נו שאלו השני הדנריס הס מקנ־ליס כאל שם כ׳ כשימצא לנר מורכב משני דכריס אין א׳ מהס
 וקצוות לא שיהיה האחד שלמות לאתר והגה המניע והמתניעע כילל יותי מהאהל אכל הם שויס ככללית ייהוד ינייצא כנמצא
ה כי השכל ישער וגס יראה האחד נפרד לבדו הנה אפשר שימצח האהל לסי שהנפלד נשלד נ ח  שוס א׳ מהם אינו שלחות ל
 נחוש ני המניע יהמתנועע הס שני קצוות מקבילית ויתתנר למה שנפרד ימנו, ר״ל כשאני מוצא הרכש על דרך משל נסיר
 מהם המתנועע מצלו והס נעלי הנפשית ואחר שאלי אינם מן הייורכנ הנה אפשר שימצא החומץ נפיל שאחר שאין כמורכב
 שלחות האתל לאתר אתר שהם דנריס מקניליס וקצוות זילת שניהם ונשדד הדבש היה אשכר שיכרל ההומ; ממנו כי
 אס התבאר שהאחד היא נמצא נכלל מחנרי יתחיינ שיהיה לולא יפרל החותן ממנו לא הי: לנש נשלל ואם נפרל המימן
 האחר גכדל גיכ והנה אנחנו נראה שהחיחץ והלנש הם ממנו הנה הוא נמצא לנח נפלל ג״כ . וכמו כן אנחנו נמצא
׳ לברים שהם קציות ויפעל א' מהם נתנרו ויתפעל חתנו לכר אהד מורכב ממניע ומתנועע והס הגלגלים ונ״ח כלם וזה  נ
 אס נמצא הדבש נבדל יחוייכ שימצא האתר נכלל גס כן כי המניע הוא הנפש המניע ומתנועע הם דבלים היסודיים,
 כי הנפלל הוא נפרז למה שיפרל ממני וכן העני[ במניעים ותמתנועע הבלתי מניע הם הדברים אשר אינם בעלי נשש כלל
 ונמתניעעיס כי אנחנו נמצא הנעל נפש מחיכר ממניע הנה אפשר שימצא כנמצא מה מניע לא יתנועע כלל, והאפשר
 ומתנועע ונחצא האבן שהוא המתנועע האחרון שלא יניע בלנרים הנצחים מחו״כ הנה א״כ יחי״נ שימצא מניע לא
 כלל לא נעצם ולא בתקרה יתוייב שימצא המניע ג״כ נכלל יתנועע כלל והיא השם ית'. ולבאר שמניע ומתנועע הם שני
 מהמתנועע ולא יתנועע לא נעצם ולא במקרה ובהבנת זה לברים אי; אה־ מהם כולל יותר מן האחר זה מכואר כי המניע
 ייתרו כל הספקות כי העצם והמקרה כשימצאו יתל אינם ה!א מניע נכהינה היותו מניע המח״ועע יהמתנועע הוא מתנועע
 שגי לברים שהם קצוות כי המקרה איני קצה כי לא ימצא נבמינת היותו מתנועע מן המני1 א״כ כל א׳ יאתר בהצשרשוה
ל דרך השייי האמיתי אין אהד מהם יותר כולל מן  מכלי נישא וכל המקרים הם נמשכים מצד הצורה או אל הנידו ע
ל ויהיה כ״כ מחוייכ ״  נמשכים מצל התומר ואינם נמצאים כעצייותס ולכן לא האתר.־ ז שיהיו הנמצאות כלם . ר
. רוצה י  יתחייב כשימצא העצם בלי המקרה שימצא המקיה מכלי המציאות ככלל : ה והאפשר כמין א״א בהכרת וכו
 העצם וגס החיות והדבור אף שימצאו מתוברים לא יצדק לומר אם היה ככל אמד מן הנמצאות אפשר ההפסד א״כ יתחייב

י שימצא הדבור כי הדבור הוא ו  אם ימצא החיות מבלי לנ
 נחצא כחיית על צל השלמות והתכלית לא על שהוא קצה וכן גיכ חדור הסכין אינו דבר נמצא נעצמו אלא תכלית
ס כי החיות הנמצא  ושלמות ולק היה אפשר שימצא הסכין ולא ימצא התלול וא״א שימצא התלול מבלי הסכין נ
ס לא נמצא לעילם ננדל חהלניר ולא הדנוי מהתיות כי תיית האדם איני תיית הסיס ואס נאמר כהס שהם ד א  נ
ם אשי עשה י ר ת נ  חיים הם נשתוף השם אף שההגיוני יאמי שהחיות נאמר בהסכמה וכבר ביאר הרב זה נכיק־ו מ

 ההקדמה לפרקי אבית ואתר שהיה הדבר כן יתאמת החופת והותרו הספקית:
 אמר הרב עיון שלישי פילוסופי נזה העני! הלקות מזכרי אריסט״ו אע״כ שהביאו כענין אחי יכו׳. עד נמצאות
 רנות היית ונפסדות, יהתלק השני הוא שקר גייר., וביאורו שאס היה כל נמצא נופל תחת ההי־ה וההפםז יהיו
 כ״א מהנמצאות כלם אפשי ההפסד והאפשר במין א״א בהכרה מכלתי הייתי כמו שידעת כי האפשיית נתין הוא
 אפשרית נצתי והאפשיית בלנריס הנצתייס מתויינ שאס לא יהיה כן לא יהיה אפשרי וא״כ יתוייב שיפםזו הנמצאות

 כלס
 קרשקש

ת ע י ד פ ״ ל א ו ב א מ ו ת ה ש ז ו ו נ נ ו ד ק א מ ו ה ע - ל ב ת א ל נ ל ל כ ו י י , מ י ת ו י ׳ ה ה ל כ ח מ ר כ ה ר ב ש פ י א , א י מ ר ב ש פ א ה ו ו נ  עין, שלישי (
ב ״ ו ח א מ י ד ת ש פ ה ה ת ו י ו ־ ת ת ח ל ת פ ו א נ ו ת ה ש י מ י נ י ש י מ ם י ר ת א ע ל ב ע ו פ ת ל ו ר ש פ א א ה צ א י ש ל א ה ש ז , ב ו צ י  ה

ד ס פ ל נ ב ד ו ט פ ת נ ו ו י ה י ב ש ש י ב ם ר י נ פ ר ב א י ר ב כ כ ד ש פ פ ה , ה י א ע ו נ מ , נ י ב ־ א ש פ ה א י ה א י ן ל י מ י ה ש י א ר מ ח א ם ב י ת ע ; ה  מ

ר מ א ו נ נ ח נ א ו ש נ ת נ ו מ א ק ל י ז א י ה ל ז ה לו ו ד ו ב מ י י ח ת ו ו ו ת ה ו ל ו ע ת פ ו ש ע ד ל ה ש א י א ר ב ש ה א כ ה ת ו ז י ש פ א ל ר ת א מ ו , ר ר  ז

ם ח א צ נ ם ל ד י מ ע ה י ש י ש 1 ת - ו כ י ש ו י י י א ה ם ל י א ר ב ם נ ה ש ש י מ ש ן ב נ ח ה י נ ו ת ר ב ש ח א ב י ה ת כ ו מ ב ר , ה ה מ מ כ ד ה ו מ ל ו ל ה א  מ

י ת ל ח ב ר כ ה ־ ב י ש פ ׳ א , א י מ ר ב ש פ א ת ו ו נ י ר ו ב מ ר ר ה מ , א , ר צ י ן י כ ת י י ר כ ש פ א ע ה ב ל ט ט ה ב ז ה ב י ה א י ל ל ו ע ו פ א ל צ א י ל  ש

ה מ ר ו מ א י ו ש - מ י א פ ל ש . ״ ל ת כ ו א צ מ נ ו ה ד ש פ י ׳ ש ו א י ו ו ת ו י ה ה י ש ה א ו ש נ י ד י ב מ ״ ד ר ה מ א , ש ר מ . ב ד ה ש א י א ל ב ע ו פ א ל צ י  ש

ש י ש י א ; ב מ ר ב ש פ א י ה ק ל י ת נ ו ש מ י י ק ת א • ל - ש ע נ ו מ ר ה ב ס ת ה י א צ מ נ ן ר ת מ ת ל א ו ב י ה ד י ס פ ת ה ה ו י ו ה ת ח ת ל ת ע ו א פ צ מ ל נ  כ

ר ש פ א ע ה ב ; מ • כ ו כ ר כ פ א • ם ל ת צ ק ח ו ס פ ם י ה צ ק ם ו י פ ל ח ח ז י נ י כ ת . ב ו ת נ ו ע מ י ו ל כ ר ש צ ו ק ל ל י ר ק ג פ י ס ש ל ד י ס פ ה ר ה ש פ  א

 שאדם



ו 15 ק שני פרק א ט ל  מורה נבוכים ח
 הנמצאות כלם בהכרח , ובשיפםדו כלם מן השקר שימצאדבר, כי לא ישאר מי שימציא דבר, ולזה
, ואנחנו נראה דברים נמצאים והנה אנחנו נמצאים, א״כ יתחייב ל ל  יתחייב שלא יהיה דבר נמצא כ
 בהכרח בזה העיון) אהד שיש נמצאות הוות נפסדות כמו שנראה, שיהיה נמצא אחד לא הווה ולא
 נפסד, חה הנמצא שאינו לא הווה ולא נפסד אץ אפשרות הפסד בו כלל, ט אבל הוא מחוייב המציאות
 לא אפשר המציאות . אמר עוד שלא ימלט היותו מחוייב המציאות מהיותו בבחינת עצמו או בבחינת
 סבתו, עד שיהיה מציאותו והעדרו אפשר בבחינת עצמו ומחוייב בבחינת סבתו, ותהיה סבתו היא
 המחוייבת המציאות כמו שזכר בתשע עשרה. הנה כבר התבאר שא״א בהכרח מבלתי שיהיה נמצא
 מהוייב המציאות בבחינת עצמו, ולולא הוא לא היה נמצא כלל לא הווה נפסד ולא מה שאינו לא הווה
, כמו שיאמר אריסט״ו, ר״ל שאינו הווה ולא נפסד להיותו עלול ן , י אם יש דבר נמצא כ פסד  ולא נ
 בעלה מהוייבת המציאות, וזה מופת אין ספק בו ולא מחלוקת ולא דחיה אלא למי שיסכל דרך המופת.
 אחר ב; נאמר כי כל מחוייב המציאות בבחינת עצמו ראוי בהכרח שלא תמצא למציאותו סבה, כמו
 שנזכר בהקדמה העשרימיה (ג־׳׳ח המשלים מזה), ולא יהיה בו רבוי ענינים כלל כמו שנזכר בהקדמה,
 הכ״א, ו־יזה יתחייב שלא יהיה נוף ולא כח נוף כמו שנזכר בהקדמה השתים עשרה, הנה כבר התבאר
 במופת לפי זה העיון שיש נמצא םחוייב המציאות בבחינת עצמו בהכרח, והוא אשר אץ סבה למציאותו

 ואין
 אש־רי שם טוב

 בהכלמ שינהלו כלס כל א-ד מהנמצאות כלם אמר שהוא כלם כהכרח וכשיפסלו כלם מן השקר שימצא לנר כי לא
 אפשר שיפסלו כלס והאפשר כמין מחוייכ שיצא לפעול כהכרח, ישאר חי שיחציא לנר , ולוה יתחי־נ שלא יהיה לנר נמצא
 ואס נאמל שכל ממצאיה ׳:•סלו אכל לא יפסלו בשה אהה כלס נלל והנה אנחנו נחצאיס יתחיינ א״נ נהנרח נזה הענק
 יחל אלא זה אהר זה ונאמר שיפסלו הגלגלים כלם ויההוו אחר שיש נמצאות היות ונפסדות נחי שנראה שיטה נמצא
 כאשל נמצא כזה העולה השכל ההויה וההפסל זה אי אכשל אחל לא היוה ולא נפסל וזה הנחצא שאינו הווה ולא נפסל
 כי הגלגלים א״א שיקבלו ההויה וההשסד כ׳ אילו יקבלו ההויה אין אפשרית להפסד כו כלל אנל הוא מחוייכ המציתות
 וההפסד יהיה תנופה ישרה ולכל הניעה •שרה יצטרך מקיף לא אנשר המציאות. אחי השלים זה ואמר זה הלגי שאיני
 ויכיא אל שיהיו מקיפים לכלת׳ תכלית וזה שקר, כי אלו היו לא הווה ולא נפסד ואין אפשרית ההפסד נו נלל אנל הוא
 הנמצאים כלס אכשר״ס ההפסד א״כ היה התומר הראשון חחויינ המציאות לא ימלט היותו חחוייכ המציאות נכחינת
 אפשר ההפסד ואס היה נפהר ההיולי לא היה שוס דבר בעולם עצמו או ננחינת סנתי יתהיה סבת1 היא חחוייבח המציאות
 השפל נמצא אחר שנעדר ההיולי ואנחנו נראה שאנתנו נמצאים כמו שזכר ני״ט הנה נבר התבאר שאי אפשר חבלתי
 א״נ אי אפשר נשוס צד שיהיו הנמצאות כילם אפשרות ההפסד, שיהיה נמצא חתייינ החציאית כבחינת עצמו ולולא הוא
 ואס נאמר עדיין יפסדו כלס זה אי אפשר כ׳ זה מונח לפי לא היה נחצא לא הוה ולא נפסד ולח מה שאיני לא הוה
 הנחח ההקדמוח ואס עבר זמן בלחי בעל חכליח שלא נפסדו ולא נפסד אס יש דבר נמצא נן נמו שאחר אריסט״ו, ר״ל
 אס בן לא ׳פסדו לעולם ואע״פ שאמר נפי עשרים שאין זה שאינו לא הווה ולא נפסד להיותו עלול בעלה החתוייבת
 המופח נבנה על הקדמות היא כפי הסבה השביעית: ט אבל המציאית יוה המופת אין ספק נו ולא דחייה ולא חחליקת

 הוא מחו״בהמציאוח . דיל וזה אינו מתחייב מן החלוקה אפל אלא מי שיסכל דרך המופת:
ר שם טוב מאד היטיב הרב נזה המיפת באמרי כי מ  כבר קדמה לולא הנחח הקדמות: י אס יש דבר נמצא כן . א
 וה היא לקיח מדברי אריסט״ו לא שהניאו כוה
 הענין, וביה הדרך יש מהמבוכה מה שלא יעלם כי זהו דרך אבן סיני לקוח מטבע הנמצא במה שהיא נמצא והיא
 לקיחת החיות והאפשרות ולכן היו הקדמותיו כוללות ולכן ישינם התפישה נכי מה שהתבאר בספר ההפלה זבססי
 הפלת ההפלה, והיא בי חה שהניח הרב ני הדנר החחויינ מצד סנתו הוא אפשרי מצד עצחו אס יהיה זאת הקייאה
 מצל שהוא עלול אנחנו רוצים שהיא אפשרי יהיה זאת הקריאה אחיתית אבל אם נאחר שיש נו צל מאפשרות
 וכחציית נחו שיראה שיחשיב ב״ס היא דבר רחוק חהאחת כי הפנלים הנבדלים אין נהם אפשרית 'נלל אחר שאין
 נהם חומר ואין בהם בחניית. אבל הדרך אשר הלך נו אריסט״ו אני אגיד לך, אנחנו נראה אלו הדברים הווים
 ונפסדים והס אלו שהם תחח גלגל הירח ואם היו הנדמים השמימיים היייס !נפסדים יתחייב שיהיה להם חחריס
 אחרים חמה שיתהוו ואלו החחרים אס היו הווים יתחייב גס כן שיהיו להם חמריס אחרים וילך הדבר לנב״ת וכבר
 יתבאר שאס לא ימצא ראשון לא ימצא אחרון אס כן יתחייב שיחצא בכאן נשם נצחי בלתי הווה ולא נפסד וזה הגשם
 אם לא יתנועע לא יהיה סכה לשוס דבר לשיתהוה ויפסד כי הוא נשם וכל גשם לא יניע אס לא יתנועע וזה המתנועע
 יצטרך אל מגיע וזה לא ילך אל נב״ת אס כן יתחייב שימצא בכאן מתנועע ראשון ומניע ראשון איני לא הוה
 ולא נפסל לא יניע פעם ולא ינוח פעם וכן החתנועע יחוייב שיהיה נצחי התטעית שאס לא כו ילכו המניעים
 ליב״ת ואחר שהיה זה כן אלו הדברים ההוים הנפסדים לא ימצאו אבל אלו נמצאים אם בן יש נבחן נחצא ראשון
 תתנועע תמיד ומניע יניע זה המתנועע וזהי האליה יתעלה שחו. עוד אמר הרב כי כל מחויינ החציחות

 בבחינת
 קרשקש

 שאדם עיי דרך משל אפשר שיחלה קידם שימוח ואפשר שלא עשיר וחבל מתקיים באישים מתחלפים אינ איר ראוי שיפפדו
 ״דייה ישני האפש־־ים מחק״מים כמי שמחים בלא חולי במחי הנמצאות כלם אם ההפסד אפשרי והנה החוש יעיד בכל אישי המין
ת האפשר אבל הוא מחוייב שהרכבתם הם כ  כ •יהמה הרו.;• מרכות וםובע ם בים ומיתת פתאומית וכן האדם ביח שההפסד אינו מ
. ולא יכולתי להבין עומק אדוננו למה קראו אפשי : ם ד ס פ ת ה ב י או תלש או עני או ס • יגיה ה הכס ואפשי שלא יהיה או גבו  :־ ו

 עיי!
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. וכן יתבאר בסופת נקלות ו מ ה בגוף, וזהו השם יגדל ש  ואץ בו הרכבה, ולזה לא יהיה גוף ולא נ
 שחיוב המציאות בבחינת העצם מ; השקר הוא שימצא לשנים כ כי יהיה מי; היוב המציאות ענץ נוסף
 על עצם כל אחד משניהם , ולא יהיה אהד משניהם מהויינ המציאות בעצמו לבד, אבל מחוייב בענץ
ים רבים כי המחוייב  ההיא אשר הוא מין חיוב המציאות אשר נמצא לזה ולזולתו. והנה יתבאר נפנ
, ועיית זה כולו הפשיטות הגמורה והשלמות ך פ  המציאות י אי אפשר בו השניות כלל יא דומה ולא ה
 הנמורה אשר לא יעדף מטנו דבר חוין מעצמו ממנו ונעדר העלה והסבה מכל צד, אם כן אץ

 השתתפות בו כלל :
 עיון רביעי פילוסופי נם כן ידוע , שאנחנו נראה תמיר ענ־נים יהיו בכה ויצאו אל הפעל, וכל מה
, כמו שנזכר בהקדמה השמנה עשרה,  שיצא מן הכדן אל הפעל יש לו מוציא חוצה לו

 ומבואר
 שם טוב אפודי

ה כי ליל והס הגלגלים כלס: כ •דה מ; חיוב המציאות כנין נוס:). רח שלא תמצא למציאותו סנ הנ  ננחינת עצמי ראוי נ
ה שיהיה חון ממנו לא יהיה תתיייכ רוצה לומר אם היו כנים והיו פניהם מהוייכיס המציאות  אס היה למציאותו סנ
 המציאות ולא יהיו כו רניי עניניס כלל ני כל מה שיש נו יתת״נ שיהיה כיניהס אי זה בנץ יכריל כץ זה לזה ויהיה
 רכוי כין חענינים שהוא חמר והצורה כין מכמיית כין מעצם א״כ ענץ נוסף על עצמית מהו״נ המציאות ויהיה מויככ וזה
 ומקרה כץ ממציאות ומהות הוא מורככ והמורננ הוא עלול שקר, ובסיף הפ׳ יתיתכ הוכ ההרהכות נכנד ע״ז העני! :

 ואם בן יתחייב לפי זה שמתוייג המציאות שלא יהיה לו גון ל א׳ אפשר כו השניות. ר״ל א״א שיהיו פנים :
 ולא כח נגון<, ולביאור יה גשתמש הרב מאלו ההקדמות

׳ וחהקדתה האחת ועשרים ומהקלמה השתים ועשרים וזהו דרך ב״ס ולא זכרו אריסט״ו ויש בו עליו  ההקדמה הנ
י התבאר במופת שיש גמנא מחיייב נ ם יעיין בספר ההפלה יבהכלת ההפלה, הנה כ ה  תשובות הריצה לעיין נ
ף יזהו י , ולזה לא יהיה לא גון״ ולא כה מ ה כ כ י  המציאות בבחינת עצמו והיא יאשר אין כבה למציאותו ואין ני ה
 השם יתעלה שמו, אס כן יתכאר כזה הדרך ג׳ דרושים חציאית השם ואחדותו ושאינו גוף ואינו כת כנוף ויתחייב גס
. וכן יתכאר כמיפת שתיוכ המציאות כנתינת העצם מן השקר שימצא לשנים כי יהיה ר הרכ מ  נן שאינוחשי)נה : א
׳ אס היי שני מתוייכי המציאות אתר שהיה כל אתד  חחויינ המציאות ככתינת העצם ענין נוסף על העצס, והרצון כוה נ
 מהם יזחיייב המציאות יתחיינ שהיותו מתויינ המציאות הוא היותו יולת עצתו כי אס היה עצמו היותו חחוייכ המציאות
 לא ימצא לזולתו, והתינ אברהם או יצחק היא אדם נמה שהוא אברהם או יצתק , אס תאחר כי אכיהס אדס כמה
 שהוא אכרהם לא ימצא האנושיות לזולתו ואס הוא לענץ נוסף לאכרהם אם ק יהיה טבע משותף לו יאס היה
 לעכע משיתף רוצה לומר לעני! יכליל נוסף על עצמו ואם הוא עצמו היה כל אחד משניהס מירכי משני ענעים
, הנה מנואר ה ל  מענין כולל ימענין מייחד והמורכב עלול בלתי מתוייכ מעצמותו וממיייכ המציאות אין לו ע
 שהחתוייכ המציאות אחד, ואמר ב״ר שזה המופת הוא קרוב מן המופת ואס יראה ממנו שהוא מיפת לפי שכת זה
 החיפת הוא בח מאמר האומר שהשנוי בין שני מתוייבי המציאות לא ימנע שיהיה אס שנוי כאיש ו־שתתפי בתואר המיגיי,
ת שכני התבאר כ י י  יאס כמין וישתתפו כתואר הסוג , וכל שני ההשתניות אמנם ימצאו למורכניס, וחסיון זה י
 שהנה נמצאות משתנית והספשיטית לא יה־י משתנית כמין ולא כאישים והס השכלים הנפידיס אנל יתיאי מענינה
 שיתוייכ שיהיו כס המתאתר במציאות והקודם ואס לא לא יושכל שס שניי כלל, ומופת י״ם ישלם על זה האיסן מתוייב
י היו מהפ  המציאות אס היי שנים הנה לא ימנע אם שיהיה ההשתנית אשי ביניהם במספי הו נמץ יאס היה השני י
 מסנימין במין ואס היה ההשתנות במין היו מםכימ־ן כסוג וכל ב' אלו המינים יחיייב שיהיה מתי״נ היציאית ייייכב
 יאס היה ההשתנות אשר ביניהם כקדימה ואיתור יחוייכ שיהיה תתוייכ המציאות אחד יהוא הקודם הענה לכלש ויה
ה זולת הגי תלקיס נטלו השניס ונתחית השלישי הנשאי: , הנה אס נן חהוייב המציאות אתד אתר שלא יהיו מ ת מ  א
ר שס טוב זה המופת לפי לעתי איני תופת אס לא יתבאי ראשינה שאי אפשי שיהיה יית״יב המציאות מויכב מ  א
ס השמימיי הוא מיינב י ג  מפני שכל מירככ צריך אל מרניכ כמי שיתשב בתתלת הדעת והוא לדעת ב״ס ה
 חחחר וצורה והיא קיים והוא ראוי לדעת מי חכר הצירה הזאת אל זאת התמר , יחס נחמי שהשכל הנבדל תנרו
 בתמידות כמו שהאור יתחייכ מהשמש איך יתחייכ חהנכדל חחי וצירה וזה דכר לא יניייר כשכל ולכן לא היה וה
 הדרך מופתי, אבל הדרך אשר הלך בה אריםט״ו הוא מיכתי לתה שהתכאר שאלו הגלגלים יניעום השכלים אס
 כן הגלגלים אי אפשר שיהיו אלוהות והשכלים הנכילים התבאר שימצא בהם הקדימה והחיהוי אף שלא יהיו עלות
 ועלולים קצתס מקצתם ויתבאר שימצא שכל נבדל קודם לכל השכלים הנבדלים אם כן זהו האליה , והיא אחי כי
כי התכאי שזה שקי אס כ; יחיייב שהשם נ  אם היו שנים היו שוים כתעלה ולא ימצא בס הקודם והמתאתר ו
. עוי אתר הנה יתבאר כפנים רכים כי המהו־יכ אי אפשר כו השניות כלל שאס היה לו שני לא י ח  יתעלה הוא א
, ואס היה דומה לו לא יושכל הרכיי יהשניית אלא נהיית כשני משמיש אי י  ימנע א0 שיהיה יומה לו אי הסך ל
, י  במשכן אחי כשני עתים ואם לא יימו מכל צל הנה יסכימו כיכרים אי יתהפכו ומתוייכ המציתות אין היכי•; נ

 והי מה שרמז עליו הרכ והיא הירך השני בעצמ!:
, יתוארו היא כן ,  אמר הרב עיון רביעי פילוסופי לבאר שהשי״ת נמצא ואינו גוף ולא כת בגוף והוא אתל
 ייעט שאנחנו נמצא תחיי עניניס יהיו נכח ויצאו לפועל וכל מה שיצא מהכת אל הפועל יש לו מוצית חוצה

 לו
 קרשקש

ינשב הא־ור אמ כן הוא בעל שני  עיון רביעי(ד) כי כל גשם אמנם הוא אחד מםני ענ־ן נוסף כי שהגשם האחד אינו דומה 1
 על היותי נשב, שירוש שהמהדסים מצד שכלם ענינים בהכרה :

 שייים כצורת הגשמיות שתס הג׳ רחקים והם מתחלפים זה מזה שית
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 ומבואר הוא ג״כ שהמוציא ההוא היה מוציא בבח ואחר כן שב מוציא כפעל, ועלת היותו אז ככת, אם
 למונע מעצמו, או ליחס אהד היה נעדר מקודם בינו וכץ מה שהוציאו וכשיהיה לו היחס ההוא
 הוציא בפעל, וכל אחד מאלו השנים יחייב מוציא או מסיר מונע בהכרח, וכן ראוי שיאמר במוציא
 השני או מסיר המונע וזה לא ילך אל לא תכלית ואי אפשר מבלתי הניע אל מוציא מכת אל פעל יהיה
 נמצא לעולם על ענין אחד ואין בו כח כלל, רוצה לומר שלא יהיה בו בעצמו דבר ככח, שאמ היה
 בו בעצמו אפשרות היה נעדר כמו שנזכר בשלשה ועשרים, ופן השקר שיהיה זה בעל המר אבל נבדל
 כמו שנזכר בעשרים וארבע, והנבדל אשר אץ אפשרות בו כל^ אבל הוא נמצא בעצמו הוא האלוה
 יתברך, וכבר התבאר שאינו נוןש א״כ הוא אחד, כמו שנזכר כהקדמה השש עשרה, ואלו כלם דרכים
 מופתיים על מציאות אלוה אהד לא נוף ולא כח בנוף עם האמין קדמות העולם. והנה נם כן דרך
 מופתי על הרחקת הנשמות והעמיד האחדות, וזה שאלו היו שני אלוהות היה מהחייב בהכרח שיהיה
 להם עני; אחד שישתתפו בו, והוא הענין אשר בו הוא ראוי כל אחד משניהם שיהיה אלוה, ולהם ענץ
(  אהד בהכרח בו נפל ההפרש והיו שנים, אם שיהיה בכל אחד כדיניהם ענין בלתי העגין אשר באחר
 ויהיה כל אחד משניהם מורכב משני ענינים, ואין אחד משניהם סבה ראשונה ולא מחוייב המציאות
מ אבל כל אחד משניהם בעל סבות כמו שהתבאר בהקדמה תשע עשרה, נ ואם  בבחינת עצמו, -
 שיהיה עני; ההפרש נמצא כאהד משניהם, ויהיה זה אשר בו שני הענינים בלתי מחוייכ המציאות בעצמו:
 דרך אחר ביהוד, בכד התבאר(נפרק ע״ב חלק אי) במופת כי הנמצא כלו כאיש אחד נקשר קצתו
 בקצתו, ושכרות הגלגל מתפשטות בזה החמר התחתון ומכינים אותו, ומן השקר עמ זה אשר
 התבאר שיהיה האלוה האחד מתעסק לבדו בחלק מחלקי זה הנמצא והאלוה השני יתעסק לבדו בחלק
 אהר, מפני שזה נקשר בזה ולא ישאר בחלוקה , אלא שיהיה זה עושה עת אתת וזה ״.ושה עתאחרת,

 או
 אפודי שם טוב

 מ אנל נ״א מפניהם נוי. ל״ל אחר שיהיו מורכבים משני דנריס: לו כמו שאמר כהקדמה הי״ח, ויתבאר נסכן שהמוציא
 נ ואם שיהיה עני[ ההפרש נמ:א וכוי. ל״ל שאם היה ההנלל ההיא היה מוציא ננח ואחר נך שנ מוציא נשיעל יעלת
 אשל נין שניהם נמצא לאהל ולאהל לא יהיה בו כום לנר היותי אז ננח אס למונע מעצחו אי ליחס אחל היה נעיר
 נוסף א״כ יהיה אוהי אשי נמצא נו ההביל הוא מילכב ואותו מקודם ניט ונין מה שהוציאו ונשיש לי היחס ההיא הוציאי
 אשי נמצא נו הפשיהוח הנמור יהיה ממו״נ המציאות: כפועל, יכל את־ מאלו השנים יתחייב מוציא או מסיר
 מונע נהנית, ונן ראוי שיאמי־ במוציא ונמסיר המונע
 וזה לא ילך אל בנ״ת וא״א מנלתי הניע אל מוציא מהנח אל הטעל יהיה נמצא לעילם אין נו נח נלל, ר״ל שלא
 יהיה לו נעצמו לבר נמצא נכח שאס היה בעצמו לבד נמצא בכח היה בו אפשרות ייתכן שלא ימצא בפועל אם
 כן היה נעיר אפשרות כחי שנוכר ננ״ל, ואתר שהתבאר שיחויינ שיהיי נכאן לני שאץ בי אפשרות כלל, הנבדל
 אשר אין בו אפשרית נלל אלא הוא נמצא נעצמו היא האלוה, יכיר התנאר שהשם חינו גוץ ולא נח ננין< עם
 האמין קדמית העולם: אמר שם סוב זה הדרך אשר יתנאר ממט מציאות השם המעיין נו יובל לדעת שהוא הדרו
 הראשון אשר עשה הרב אלא שיה החופת הקדמותיו הס יותר כיללית מהדרך הראשון, ני הלרןי לראשון הונח שיש
 מניע אשר יניע החמר הראשון ושיה לא ילך לננ״ת אנל יתיייב שיגיע הדבר על תטעת הגלגל ותנועת הגלגל יתייינ
 שיהיה נצחית תמידית והמניע ג״כ שיהיה נצחי ותמידי ההנעה ולא יצא מהכת אל הפועל, ואילם מה שאמר הרנ ט
 הנבדל אשר אין נו אפשרות כלל אלא הוא נמצא בעצמי האליה איט נן כי השפלים הנבדלים אין בהם אפשרית
 נלל ואינם אלוהות, וזהי אשר אחר הרנ הוא לדעת נ״ס ני כל הדברים הם אפשריים מצד עצמם אן שיהיו מחוייביס
 מצר סבתם ונבר יתבאר בעול וה, וגס יה המופת שהניא שהוא אחד היא נטי על הקדמה האומרת בי נל מה שאיט
 גון< לא יושכל בי מנין יכו׳ והשכלים הגביל־ם לא יושנל נהם מנין בלל אלא בהיות עלית ועלולים, וכבר ביארתי

 לך שיישבל נהם אף שלא יהיו עלית ועלולים. והי מה שראיי להעיר על זה העיון הרביעי שאמר הרב:
 אמר הרנ והנה נם ק ייך מופתי על היחקת הגשמות ועמילת האתלית, וזה שאלו היי ננאן שגי אלוהות היה
 מתחייב בהכרח שיהיה להם ענין ישתתפו נו ני חצל שהם אלוהות יחויינ שיהיה לנר משותף לנל שניהם, ני
 אס נאמי שיש בכאן שני אנשים יחריב שישתתפו בענין האנישית ויתויינ שימצא בהם לנר שיהיו נפרשים זה מזה
 שאם לא יהיו נפלשים לא היו שנים יאס היה בכל אחל משניהם ענין בלתי האחל יהיה כל אחל משניהם מורכב
 משגים׳ ואין אחל מהם סבה ראשונה ולא מחויינ המציאית ננתינת עצמ1 אנל נל אחל משניהם נעל םבית במו
 שיתבאר נתשע עשרה, יאס היה ענין ההפיש נמצא נאחד משניהם יהיה זה אשר נו שני העניניס נלתי מחריב
 המציאות: אמי־ שם טיב נבר הביא החנם יני תשה הנרניני שזה הדרך הוא לרן השני ואינו לרך שלישי עם שנים
 חשנו לדי-ך שלישי, והתפישה אשר השיג למופת השני ישיג לזה וראוי להעתיקוהנה ואין צויך להאריך: אמר הרב דרך
י יתבאר כמיכת כי הנמצא כלי כאיש אחד נקשר קצתי נקצתי ישכחית הגלגל מתפשטות בזה החמר ומכינים  אחר בייהיד, כנ
 איתי, והיצון בו כי עולם השכל הוא נקשר עם עולם הגלגלים יכחית הגלגלים הס נקשרים ביה העולם ומכינים
 איתי, יהרציןשהנבדל היא הפיעל הצורה ׳הגלנל הוא החכין. ואחר שהונח זה מן השקר שיהיה אלוה אחד נקשר בחלק
 מחלקי הנמצא בנפיל מאליה אחר על שיהיה הוא עלה לקצת זה העולם והאליה הב׳ יפרד בחלק האחר כמי שיתפרדו
 ב׳ מלכים זה מוה זה ינהיג מלכותו ווה ינהיג מלכותו, ני א0 היה הלבד « לא היה העילם נקשר וה לזה ולא

 ישאי



 מורה נבובים הלק שני פרק א
. חד  או שיהיו שניהם יהד עושים כאחד תמיד עד שלא תשלם פעולה מן הפעולות אלא משניהם י
 אמנם היות זה עושה עת וזה עושה עת אחרת הוא שקר מפנים רכים , שאם היה הזמן אשר יעשה בו
 האחד מהם אפשר שיעשה בו האחר, מה הכבה המחייבת שיעשה זה ויבטל זה, ואם י־יה הזמן אשר
 יעשה האחד מהם נמנע על האחר לעשות כו, תהיה שם כבה אחרת היא אשר היעה אפשרות הפעל
א למעשה נושא אחד נקשר קצתו בקצתו כמו ש ו נ ה ו c לזה והמנעו מזה , אהר שהזמן כלו אין הלוף בו 
ת הזמן אהד שמעשהו מחובר בזמן, ועוד שביי אהד ה  שבארנו, ועוד שכל אהד משניהם יהיה נופל ת
 משניהם יצא מן הכח אל הפעל כזמן עשייתו מה שיפעל וצריך כל אהד משניהם מוציא מן הכה אל
 הפעל , ועוד יהיה בעצם כל אהד משניהם אפשרות . ואמנם אם יהיו שניהם יחד עושים תמיד כל מה
 שבמציאות עד שלא יעשה אהד מהם כלתי האחר, זה ניכ שקר כמו שאכפר, וזה שכל כלל שלא ישלם
 פעל אהד אלא בכלו אי; אהד ממנו פועל ככהינת עצמו ואין אחד ממנו נ״כ ככה ראשונה לפעל ההוא
 אכל הכבה הראשונה התחבר הכלל, וכבר התבאר במופת שמהוייב המציאות ראוי בהכרח שלא יהיה
, ועוד שהתקבץ הכלל פעולה אהת והיא צריכה סבה אחרת והיא מקכצת הכלל, ואם היה ה ב  לו ס
 המקבץ לכלל ההוא אשר לא ישלם הפעל אלא בו אהד יהיה הוא השם כלא ספק , ואם היה המקבץ
 לכלל ההוא נ״ב כלל אחר התחייב לכלל השני כמו שהתחייב לכלל הראשון, ואיא מבלתי הניע לאחד
 הוא הכבה כמציאות זה הנמצא האחד, על אי זה דרך שהוא אם על דרך הדושו אחר העדר או על דרך
 החיוב , הנה כבר התבאר לך נם כן כזה הדרך שהיות הנמצא כולו אחד הורנו על שממציאו אחד :
ך אהר כהרחקת הנשמות , כל נשם מורכב כמו שנזכר בשתים ועשרים , וכל מורכב א״א לו מבלתי ר  ד
 פועל הוא הכבה למציאות צורתו בחמר שלו. ומבואר הוא מאד שכל נשם מקכל הלוקה ויש לו
 רחקים, א״כ הוא נושא למקרים כלא כפק , אין הנשם א״כ אהד לא מצד הלוקותו ולא מצד הרכבתו, ר׳׳ל
 היותו שנים במאמר, כי כל נשם אמנם הוא נשם אהד ע מפני עני; אחד מוסף בו על היותו נשם א״כ הוא
 כעל שני ענינים בהכרח, ובבר התבאר במופת שהמחוייב המציאות אין הרכבה בו בשום פנים , ואהר

 הקדים אלו המופתים אתחיל לבאר דרכנו פ במו שיעדנו :
 פרק

 שש טוב אפודי
 ישאר בה החליקה אלא שיהיה זה עושה עת וזה עושה עת ם והנושא למעשה נושא אהד. כיל העולם בכללו: ע מפני ענין
 אחיי! או שיהיו שניהם עישים יחד כאחד תמיד עד שלא אמד מושן נו. ר״ל והענק הנוסף היא הנורה השכעיח: ש כמו

. אמנם שייעדנו. רי׳ל נכ׳ ע״א : חד  תשלם פעולה מן הפעולות אלא משניהם י
 היית האחד עושה עת והאהר עושה עת אחרת הוא שקר

ס, שאס היה זחן שיעשה בו האחד מהס אפשיי שיעשה בו האחר מה סנה המתייכת שיעשה נזה הזמן  מפנים רבי
ה אחרת והוא אשר שב הפועל  ויבטל יזה הזמן ואם היה הזמן שיעשה האחי• נמנע על האי לעשותו תהיה סנ

, ועוד  כעול ואס כן יהיה זה סכה יאשינה לא מה שהונח ויהיו כל אהל משני אלו האלוהית יהיה ניפל תחת הזמן
 שכל אחד משניהם יצא מן הכת אל הפועל כזמן עשיתו מה שיפעל וצייך כל אחד משניהם אל מיניא מן הנח אל
 הפועל ועוד יהיה כעצם כל א׳ משניהם אפשיות וכל זה כנר יתנאר נטולי, אמנם אם שיהיו שניהם יחד עושים
 תמיד כל מה שבמציאות עד שלא יעשה אחד משניהם כלתי האחר זה שקר כמי שאסכי , יזה שכנר התכאר שכל כלל
 שלא ימצא פעל אחד אלא בכלו אין אחד ממנו פיעל, המייב אם שני אנשים יצטרכו לשאת משא אחת אין כל א׳ מהם
ה ראשונה אנל הסנה הראשינה היא התחפר  פועל ככחיגת עצמו אלא כסכה חשיתפת לשניהם ואין אחד מהם ג״נ סנ
 הכלל אס כן מה שהונח מחוייכ המציאות לא יהיה מהו״כ המציאות כי מחוייכ המציאות אין לי סכה יעיד שהתקבן
ה אחרת והיא מקנצת הכלל וילך זה לככ״ת א״כ אי אפשי מכלי הגיע לאחל היא  הכלל פעולה אחת והיא צייכה סנ
 הםכה כמציאות, זה הנמצא האחד על אי יה דיך תלשו כין שיהיה על צד החיוכ כין שיהיה על צ־ הקדמות , הנה נמו
 שאמר הרכ היית הנמצא כלו א׳ הורני על שממציא! אתל והםדוי אשי כנמצא הייה לנו שיש מסדר ושהמסלר אחל אחר

, זהו לרך אריסט״ו נייתוד כי הפועל נדע מהכעל •לכן מזה העולם נדע שיש אליה אתל : ל ת  שהעולם א
ר הרב לרך אחר בהרחקת הגשמית, כל גשם מירככ וכל תורכב איא בלי פועל הוא הסנה כמציאות צורתו מ  א
ר אמיתי לך שזאת ההקלמה היא נבנית על שגי  בחמר שלו והשי״ת אין לו פועל א״כ איני גשם . אמר שיט כנ
 הקלתות מסופקות על כי כל גשם מייפי מתמי וצורה , ילעת ן׳ יש'י היא שהגרם השמיתיי אינו מורכב מתמר וצורה
, וזאת ההקדמה היא מסופקת מאד , כי יש כ י כ י  אבל שהוא גשס פשוט , והיא נכגית גיכ על כי כל מויכנ צייך אל מ
כ, והנה השיייש יש נהם כוכבים רבים והס קדוחים, ואס יאמר  לאומר שיאמר אס המורכב הוא קדום אינו צייך אל מיכי
 אומי כי השכל הנכלל הוא אשי הרכיכ הכיככיס והגלגלים על אי זה צד הרכיב אותם על צד הכגישה או על אי זה צד
 שיוכל לצייר ואיך נתתייכו מהגלגלים גשמים. עוד אמי היכ כי כל גשם תקכל התלוקה ייש לי רתקיס א״כ הוא נושא
 למקרים בלי ספק א״נ אין הגשם אחל לא מצל חלוקתו ולא מצל הרככתו כי כל גשם הוא גשם אתל מפני ענין אחי
אי כי האהלות היא מקיה לדנייס וכל מקרה הוא עלול א״כ כל גשם היא  גוס0 עליו על היותו גשם, כי כנר התנ
ם, יאחר הקלים אלי י נ , וככר התכאר כמופת שמתוייכ המציאות אין כו הרככה כשום פ ת י כ ה  נעל שני עגיניס י

 המופתים רצה היכ לכאי מציאות השם מצל תיוש העולם שהוא דרכנו כמי שיעיד עליי:
 פי?



דה נבוכים חלק שני פרק ב יז ז1  מו
 פרק ב awn W החמישי והוא הגלגל לא ימלט מהיותו, אם המה גפםד והתנועה נפ כן הויז׳י
, ואם היה הגלגל הווה נ י ו  נפסדת, או יהיה בלתי הווה ולא גפםד כמו שיאמר בעל ה
 נפסד יהיה ממציאו אחר העדר הוא האל ית׳ שמו t תה ם&כל ראשון כי כל פה שנמצא אתר העדר
 יש לו ממציא בהכרח, ומן השקר שימציא עצמו, ואם היה זה הגמל לא סד ולא יסוד היותו כן
 מתגועע תנועה תדירית נצחית. יתחייב לפי ההקדמות אשר הקדמנו שיהיה מניעו זאת התנועה הנצחית
 לא גוף ולא כח כגוף והוא האל יתעלה . הנה כבר התבאר לך שמציאות השם יתברך הוא המחוייב
 המציאות אשר אין סבה לו ולא אפשרות למציאותו בבחינת עצמו, הורו א המופתים החותכים
 האמתיים על מציאותו יהיה העולם חדש אחר העדר או יהיה בלתי חדש אחר העדר הכל שוה . וכן
 הורו המופתים על היותו אחד ובלתי גוף כמו שהקדמנו, כי המופת על היותו אחד ובלתי נוף הנה
 יתבאר יהיה העולם חדש אחר העדר או לא יהיה הכל שוה, כמו שבאתו בדרך השלישי מן הדרכים
 הפילוסופיים, וכמו שבארגו בפירוש הרחקת הגשמות והעמדת האחדות בדרכים הפילוסופיים, והגה
 טוב אצלי שאשלים דעת הפילוסופים ואבאר ראיותיהם במציאות השכליג הגפרדימ ואבאר השתוותם
 ליסוד תורתנו, ר״ל מציאותהמלאכים, ואשלים זה הענץ, ואח״כ אשוב למה שיעדתיו מהביא ראיות על
 חדוש העולם, כי החזקות שבראיות עליו לא יתאמתו ולא יתבארו אלא אחר ידיעת מציאות השכלימ
 הנפרדים, ב ואיך אביא ראיה על מציאותם, וא״א טבלתי הקדים לפני זה הקדמה היא נר מאיר

 תעלומות זה המאמר כולו מה שקדם מפרקיו ומה שיתאחר,והיא זאת ההקדמה:
 הקדמה, דע כי מאמרי זה לא היתד, כוונתי בו שאחבר בחכמה הטבעית, או אבאר עניני החכמה
 האלהית על קצת דעות, או אביא מופת על פה שבא עליו המופת םהם , ולא היתה
 כווגתי בו שאבאר ואגזור תכוגת הגלגלים, ולא שאגיד םספרפ, כי הספרים המחוברים בכל זה
 מספיקים, ואם לא היו מספיקים בעגין מן הענינים לא יהיה פה שאומר אני אותו בעגין ההוא טוב
 מכל טה שגאמר, ואמגמ היתד• הכווגה בזה המאמר מה שכבר הודעתיך אותו בפתיחתו, והוא באור
 ספקת הדת והראות אמתות נסתריה אשר הם נעלמים מהבנת ההמון, ולזה ראוי לך כשתראגי מדבר
 כהעטיד השכלים הנפרדים ובמספרם , או במספר הגלגלים ובסבות תנועותיהם, או באמת ענץ החמר

 והצורה
 אפודי שםמוב

 פרק ב א המושחיס החיחכיה• לוצה לופלעללנץ האמת פרק ב זה הגשם החמישי ומא הגלגל לא ימלע
 אין פס מונח חותך כי מציאות השם יסעלה מהיותו הווה ונפסד ומי. אמר שם הונ מר
 לא יחנאי נמופת חיחך ני אין לו שנות קודסיח אנל יתנאי הנית הרנ ני הפועל אשר יפעל עת ולא.יפעל עת אחרת
 מציאותו במופת ראיה אשר היא לקוח מהמהאחריס: ב ואין הוא גופל תחת הזמן וגם צריך לאחר שיוציאנו מן הנח אל
 אניא ראיה על מציאוחס . רוצה לומר פאי אפשר להניא הפעל ויהיה בעצמו אפשרי, ואס הלגר נ! איו הניח הנה
 ראיה על מציאותם מנלחי הקדים לפני זה הקדמה. פיא שחלוש הרנ שהשם יתעלה פיעל העולם אחר העדר נ• זה סותר
 העולם לא יתבאר אלא אחר העמיד השנליס הנפרדים ולהעפיל למה שאמר למעלה. יהתשינה נזה כי השם יתעלה הוא
 נס כן איכות הנאת הראיה על מציאותה ואחל שהענק נן א״א קדים ורצינו היא קלים גינ זהעילם א״א שיהיה קדים
 מנצחי הקדים: כפי מה שנבאר אחר זה, אינ יתחייב שיהיה מחידש והשם
 מוציאי נאשר גורה חמותי, אחר שא״א שיהיהקלמון,
 ואס היה א״א שיהיה קדמון מחוייב שיתתדש בומן זולת ומן, אינ התבאר נ״א העילם מחילש שיש לי מחדש: ווה
 הדרך הוא מושכל ראשון, ולבן רצה הקנ״ה לתת יים אחל לטח ט כלי שממני יולע שהעולם מחילש מבלתי שיצטדך
 אדם אל חקירה רנה ועיון גדול בספרים, ולמה שזה היום מביא ל« ללעת שיש נמצא ראשה ואחל ושאינו גוף ולא
 נח בגוף ונלתי משתנה, המחללו חיינ סקילה נאלו היא עינל ע״ז אי מגלן השם כמי שינאר הרנ אחר וה, א״כ
 אם העולם חחודש יש לו מחדש ,ואם היה הגלגל לא סר ולא יסור היותו נ! מתמעע תטעה תלירה נצתית יתחיינ לפי
 ההקדחות אשר קדמי שיהיה חניע זאת התטעה הנצחית אי» גון* וצא נח נג1ף 1הוא האל ית״ש, הנה ננר התנאר
, הנה המופתים החותנים אמתיים על מציאותי הן יהיה העולם  לן מציאות הש״י והיא המחויינ המציאית יט׳
 קדמון או חדש, ונן הורי החיפתיס על היותו אחל ובלתי גוף בין יהיה העולם חלש נין יהיה העולם קדמון, וזהו
 מה שהיתה כוונת הרנ על הנה .־ והנה אמר הרנ שישלים לעת הפילוסופים נמציאות השנליס מנדלים וינאר
 שהפילוסופים משתיים עם יסודית תורתנו, ר״ל מציאות המלאכים !אתר נך ישונ למה שיעד להניא ראיית על
 חדיש העולם, נאמר הרנ כי לא הניא! עתה ראיה על חלוש העולם למה ט החזקות שהראיות עליט לא יתאמתו
 ילא יתנארו אלא אחר ידיעת מציאות השנליס ננדלים, יאחר ואיו אניא ראיה על מציאיתם, הרצין שא׳׳א להניא
 ראיה על מציאותם מבלתי הקדים זאת ההקדמה. או ירצה שחליש העולם לא יתנאר אלא אחר העמידה על השנליס
 הנמלים ולהעמיד גס כן איכות הבאת ראיה על מציאותם, יאחר שהענק p אי אפשר מבלי הקלים לשני זה הקדמה

 והיא מאיר תעלומות זה המאמר כלו ממה שיקלם ומה שיתאחר :
 הקדמה , לע ני מאמרי וה ובי׳. הטונה נוה כי כל מה שילבר הרג בענין החכמה הטבעית והחכמה האלהית
 לא היתה להניד הדעות ההם אלא לנאר ספקית הדת והרא1ס אמתות סתריה שהם נעלמים אע״פ

 [טורה נבוכים ח״ב] ה 5 שלא



 מורה נבוכים חלק שני פרי! ב נ ד
) ״לא תחשוב אי יעלה בלבך שאני אמנם ים נ י ) וביוצא באלו הענ  והצורה , אי בענין השפע האלהי
, כי אלו העגיניש כבר נאמרו בכפרים רביש ובא הסופר,  כוונתי לאמת הענין ההוא הפילוסופי לכד
, ויותרו קשיים ת רובם , אכל אמנם אכוון לזכרו מה שיתבאר כפק מספקי התורה בהכנתו ת ם  על א
, וכבר ידעת מפתיחת מאמרי זה שקטבו אמנם יכוכ על  רבים בידיעת הענין ההוא אשר אבארהו
 באור מה שאפשר להבינו ממעשה בראשית וממעשה מרכבה, ולבאר ספקית נתלות כנבואה ובידיעת
, או כבר ע ב מ  האלוה , וכל פרק שתמצאני מדבר בו בביאור עני[ ככר בא המופת עליו בחכמת ה
ת, או התבאר שהוא הראוי מכל מה שיאמן, או ענץ נתלה כמה  התבאר במופת החכמת האלהו
אה, רצוני לומר ממשליהם בו  שהתבאר בלמודים, דע שהוא מפתה בהכרה להבנת דבר מכפרי הנ
 וסודותיהם , ומפני זה זכרתיו ובארתיו והראיתיו למה שיועילנו מידיעת מעשה מרכבה, או מעשה
 בראשית, או לבאר עקר בענץ הנבואה, או נהאמין דעת אטתית מן האמונות התוריות , ואחר הקריטי

: ו  זאת ההקדמה אשוב להשלים מה שנכנסנו ב
 פרק ג דע כי אלו הדעות אשר יראה אריםטי׳ו בסבות תנועות הגלגלים אשר מהם הוציא מציאות
פת, אמנם הס יותר מעטות  שכלים גפרדים, ואע״פ שהם טענות שלא יעמד עיייהם מו
 םפק מכל הדעות שנאמרו ויותר הולכות על סדר מכולם, כמו שיאמר אלכסנדר בכפר הנקרא התחלות
, והם ג״כ מאמרים מסכימים למאמרים רבים ממאמרי התורה , כל שיכן לפי מה שיתבאר במדרשות ל כ  ה
 המפורסמות אשר אין ספק א שהם לחכמים כמו שאבאר , ולזה אביא דעותיו וראיותיו עד שאלקט

 מהם מה שהוא גיאות לתורה מסכים לדרכי החכמים ז״ל :
 פרק ד אמנם היות הנלנל בעל נפש הוא מבואר עם ההשתכלות, אבל יחשוב השומע (א) שזה
 ענין קשה להשינ, או ירהיקהו נם כן, להיותו מדמה שאמרנו שהוא בעל נפש ,

 שה־א
 שם טוב אפודי

 שלא יסופקו, ורוב מה שידבר וזעניני התכמית היא פרק ג מכאן יעד סוף שרק ׳״ג ידכר מעני! מעשה מרככה
 סוף על ביאור חה שאפשר להבינו ממעשה בראשית ושרק ע׳ יע׳׳ב מראשי! גס הס מלכדים יימעשה
 ומעשה מרכבה ולבאר ספקות נתלית בנביאה ובידיעת מרכבה: א שהש להכמיס . רוצה לומר שאותס המדרשית

 האל. יאמת זכרתיו ובארתיו וגליתיו. אמר התכס רני אמרום אנשים מכמיס ונבוניס בלא שפק
 תשה הנרכוני שפירושו כן, ירצה שהזכיר הדכר ככלל וביאורו פרק ד כזה הכרק יכאר ארבע סכות שיש לתנופת הגלגל
 למען תבין אמתתי הראהו כמקום יצריך להועילך כמעשה והםכדוריותו ונכשו ושכלו ושכל השיקו,והם תרבע

 בראשית ומעשה מרכבה ונעניני הנבואה בהאחין דעת אמתי כנכים
 באמונות התוריית שלא יובנו להמון נ

ק י״ב ידבר הרב מעני! מעשה מרכבה . ואמת אשר אין ספק ר  פרק ג דע כי אלו הדעות וכוי. מכאן ועד סוף פ
 שהס להכמיס. ר״ל אותם המדרשית אמרים אנשים חכמים ונבונים נלי ספק :

 פרלן ד כזה הפרק יבאר הרב ארבע סבות שיש לתניעת הגלגלים , כדורייתו ונפשו ושכלו ומשיקו, והס הארבעה
 כנפיס חהחיה אשר ראה יחזקאל, וראשונה ביאר , שהגלגל הוא בעל נפש אף שנפש הגלגל אינו כנפש
 האדס או השור או התמור , אבל ענק המאמר שתנועתו מקומית י מורה על היית ההתחלה בהתנועע, י ל כי התנועה
 המקומית שיש לגלגל יורה לנו שיש לו נפש ואינו מתנועע נפכע כשאי היסודות אשר אין להם שום השגה ויתנועע!

 למעלה
 קישקש

ת ע ח כ י נ צ י מ נ ל ע ה ע י ה י י ש ש פ ׳ א • א , ב ר ח ג א צ ו עיי מ ע י נ ה , ל ש פ ל נ ע ל ב ג ל ג ה ה י ה י ג ש י ש ה ה ל ש ק ק נ ע ה ה ז  ברק ד (א) ש

ן , מ ו ״ ב ד ז ם > ו ד ה ק י ת ה כ י ב ו ע י ש ה ה ו ז ה ל י ה א י ל ו ל ת ו ת ש א פ ל נ ע א ב ו ת ו ש נ ר מ א ר ב מ א מ ק ה נ ה ע ן ז י א  ו

ר ת ע צ ק ו מ י ל ו א - ר ת י ם • י ב צ מ ת ה צ ן ק י א ם ו י ט ש פ ו מ ם ה י ד ב ש ו ה ה ב צ י , ר ג י ש ת ה ש מ ת ב ו מ ד ה ו ל ת ל ו ו ז ם א ד א ש ה פ נ ה כ י ה י  ש

י י כ ה ב י ה י ר ש ש פ י א א • ש ו ח א ם , ו י ר א ש נ ב ה ו ז ע י , ו - ז ק ב ב ד י א ש ו ל ה ע י נ א י ו ד ק ר ו ש ח י ה ה כ ע ו נ ת ו ה ב ל י י ת א מ ו ה ה ה י מ ד ה י ה  כ

ה ר ז ו ר ס ח , א ו א ז ן ב י מ ה ב כ ו ב ת ו י ה ר ל ש פ א ל ו ע ו פ ם ב י ב צ מ ת ה ו מ ר ה ו ת ת י א ב ה , ו ע ו נ ת ו ה ר י ב ע ל ב ב ה א ע ו נ ת ל ה ע ו ה פ י ה  י

־ ד ת ב ר ז ח ה א ר ז י מ ה ת י ה י ש ל ו ע ו פ ו ב ב ל צ ל מ ה כ י ה י ן ש ו י ר כ ו י ת צ ו מ ר ה ת ה ש ר ו ד ש ה פ נ ה ל י ה י ; ש י ש א ר ם . ה י א נ ה ה ש ל ש ש  י

• ־ ו ב ם ע ד א ה י ש י נ , ב י ב ל ד ע ו פ ו ב ר ל י מ ם ת י ב צ מ ל ה כ ה ב י ת י ה ש נ ו צ ר , ב ר ת י א ה ם ל א ק ש ו ש ת ״ ת ד י מ צ ע ל ש ו ו ר ד ר ה א ו ת ה ה ז  ל

ה א ז ב ו ב נ י ר מ א ש ב ה ב ל ס ע ו פ ו ב ש י א י ב א , ם ד ל ל ז ב • , ד י א ה ל ר ש א ו ת ו ה ת ו ה א י ה י י ש נ ש . ה ר ק א ש ו ת ו ו ה ע ד א ת ל ת J •! ש ש ר ו  ד

ל ע ו פ ה ב ת ו י ה ה ב ל ו ג כ ס י ת ג י ב ו ב ס ה ה ע ו נ ת ל , ו ה ר ז ו ר ב ח ה א י ה י י ש ש י ל ש . ה ו ף ב ם ו י ר ה ־ ־ ו צ א י א ל ם ל א ד ו ב כ ה נ ל צ  א

ת י ע ב , מ ד ת י ם ה ה א ר ש י ה ה ע ו נ ת י ה ף כ ו ל ה ה י ו ו נ י ש ן ה ה מ ק ו ר ן ר י צ ר ו ב ת ש ק ר ב י י ו צ א מ ע ל נ מ , נ ד י ם ה • א ת ב ק - ו ב ת ע ג ר ר ש פ  א

ל ה א נ ת ש ת ת י ת י ב , ה ר ת י ם ה א ה ו פ י כ ה ב צ ו ר מ ל ה ה א נ ת ש ה ת ר ק א ס ו ר ה ש ן א ו י מ ד ה ה ו ב ש ח מ ך ה ר ד ם ב ׳ א ר ב י י י צ ל כ ׳ .  ׳

ן ם כ . א י נ , ר ת ת ה א נ ר ד - נ ד ב ו , נ ע ת ח י י ו ב ם ה ה , ו פ ו ס ט ב ק ש ה ה ה י ה י ־ ש פ ; ם י ; א ם כ , א ר ע ם ו ל ו ד ע י מ ת א י ל ב ו י י א ק ו ר ד נ  ה

ל ע ו פ • כ _ י פ נ ם ב י ב צ מ ן ה ם מ י ל ש ה ל ל ד ת ש י ש ׳ כ י מ י מ ש ם ה ש ג ו ה ק ש ד ת ו ה ה ה ו ז ר ו י ד צ י ע י ק ו ו ש ח ת ת י ז ד ה ה ל ג ש ל ה ג ל ג נ ה ״ פ נ  י

ר ש פ א ה ש ת מ י י ב ת ם ב י ד ב כ נ ם ה י מ צ ע ל ה ה א מ ר ת ר ה ב ר כ י מ ו ת נ מ ה מ ל ת ש ה , ו ־ ל ע מ ד ה ל צ ל א כ ת ש ה ל ט י י ב ה ו ל ת מ ו ר מ ש  א

; י נ ׳ ע ם , כ י מ ל ו ע , ה ו ב י ה ל ר ו ב ת ע ו מ ר ה ו ה ת ש י ר . ד ר י ת ת ו ו ש פ נ ר ב ו י ה צ י ה כ י י . א ת ו מ ר ה ; ה ש מ ו ר ד ל ד ו א ר ו ת א ע ג מ ה ה ע ו נ ת  ה

ו י נ ע ה ו ב י ו ק ת ה ם ״ י ת ד ו ב י ק ת ה ק ה נ ע ת ו ו ב ר ק ת ה ת ה ר ו ב ע ה ת ע ו נ ת ת ה ב ה ס ש י ר ד ה ה ו ש י ר ד ת ה ב ק כ ש י ח ק ו ו ש ת ת ה ב ד מ ו ד  ה

ר מ א ־ מ ל ז ם כ י ק א י ם ל י ר א ת ו ב נ מ ב מ ר ק י ה ש ב ־ ו ק ת ר ש י ר ת ד ו מ ד ה ו ל נ מ ן מ ו ש א ר ה י ו ת מ א ; ת ו ש א י י א ה ו ק ה ש ר ה ה ת ז י ה י  ו

ו ׳ ט ב י י ־ א מ י א ל • ד י מ א מ ב ם . ו י פ ו ס ו ל י פ ת ה ו נ ו ׳ ב ר פ ם ד ב י מ ח ו ב ם א י ב ש ו ח ם ש ת ע י ר פ ד ל ס פ ה ה ה ו ר ה א ה ו ד ם ש צ ע ח ב ו כ ; ל י א ו ו  ב

ת ו מ ל ם ש י ע מ י ג י ר ו נ ו ש א ה ר נ ו ם כ מ צ ת ע ו מ ל ם ש י נ ו ם ק ה ש ש י ת ו ו נ ו מ ת ב ת ש ד ב כ נ ה ה נ ו מ ת ו ה ש ל י , י ש ד ו ח ־ מ ה ל א ב ו ה  ש

ם י ד ר פ נ ם ה י ל כ ש ם ה ה ם ש ת ו ם א י ע י נ מ ה ה , ו י - ת ש נ ו ב ם ב ת ל ו ז י ל ש פ י א א ד ש ה ר א ; ו ד ר ל א ש ם נ נ מ א , ו ת י י ר ־ פ ט ת ר ו ה ו ז ו ה  ל

ת י ל כ ם ת ה ר ש ל צ ע ה ו ע ו נ ת ם ל י ל ע ו ם פ ה ד ש ל צ ם ע י ע ״ ם מ ר ר ש פ ע א נ ו ה ב ש צ ל מ י כ ם ב י ב צ מ ; ר ב מ צ מ ל כ ע ו פ ה ג י ה י  ש

ה ע ו נ ת  ל
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 שהוא כנפש האדם או החמור והשוד, ואי[ זה ענץ המאמר, אבל ענין המאמר, שתנועתו המקומית
 מורה על היות כו התחלה, בה יתנועע בלא ספק, וההתחלה ההיא היא נפש בלא ספק, וביאור זה
 כי מן השקר שתהיה תנועתו הסבובית כתנועת האבן הישרה למטה או כתנועת האש למעלה , עד
 שתהיה התחלת התנועה ההיא טבע לא נפש, כי אשר יתנועע זאת התנועה הטבעית, אמנם חניעהו
 ההתחלה ההיא אשר בו כשיהיה בזולת מקומו לבקש מקומו, וכשיניע למקומו ינוח, וזה הנלגל מתנועע
 א כמקומו בסבוב. ולא מפני היותו בעל נפש נ״כ יתחייב שיתנועע כן, כי כל כעל נפש אמנם יתנועע

 _ מפני
 אפודי שם טוב

 מפיס מהחיה שלאה יחזקאל: א במקומו נעצמו גםנוג. ר״ל למעלה או למטה בלי הכרה וידיעה , כי כמו שהאש
 א״כ א״א שחהיה תגועח הגלגל חנועה פנעית ני אלו היחה מחמם ואיני יודע שמחמם כן ישלה למעלה , ומופתיו על זה
 תנועתו חנועה טבעית ינוח בהכרח , אבל תנועתו היא מפני התואר. כל שיתנועע מפני הטבע אמנם יניע לנקש מקום
 ינפיגיע למקימי יטח, ויה הגלגל מתנועע במקומי נעצמו
 נסנינ אם כן אינו מתנועע נטבע, אם כן יתחייב מזה שלא יתנועע מפני טבע אבל מהתחלה הנפשית שיש ט : עול
 אמר ילא מפני היית בעל נפש נם כן יתתיינ פיתטעע במקומי, יוה ני מעלי נפש אמנם יתגועעי לטין אל הנאות
גד, ווה הנלנל לא יתנועע ממה שהוא כנגד ילבקש מאית לפי שכל מה שיתנועע אליו  ילנריח ממה שהיא כנ
ן יתטעע חבלי  מחני יתנועע ונל חה שמחני יתטעע אליי יתנועע, ירצה ט הגלגל חתטעע ממורת למערנ אתר נ
 שינוח ממערנ אל מורח יא״כ לא יתנועע נתניעת הנית, יעיל שאלי היה התנועה מפני זה היה מתחיינ שיהיה
 מגיע אל מה שיתגיעע אליי ני אם יתטעע לנקש לנר או לנחח מ7נר ולא יוכל למיצאי מעילם א״נ תהיה התטעה
 לנגלה אבל וה שקר. מה מציאית התטעה הסנונית לגלגל הוא הלחש לגל.1 יאי אפשר שיהיה זה אלא נצייר, אתר
 ני התניעה אין לה מציאות אלא מפש א״נ יש לגלגל ציור נלי שיתנועע, ולא תהיה הציור כי אם נשנל א״נ

 הגלגל
 קרשקש

 לתגועה , והמשל נזה צורת המחצי שמצד שהוא ננפש הוא פועל יגיע לו הנח חמיוםיי בעבור ומדור לנד והוא שחרצה להדמות
 לחשוק לקיים והוא היות הגלגל על מין המצבים בפועל תמיר
 לאין תכלית והוא שקר ׳•יגיע לנח נית מצד הציור לנר נח
 לאין תכלית אפ לא שתגיע ההשפעה על הנפש הגלגלית אם
 בגונח השני הגנרל סמנו בשפע יגיע מעצמות השכל יזננדל
 ואם נלא נוגה והוא נוה הענק גשכל הפועל הגותן ה»ר1ת
 לנל מונן ומזומ! לקנל אותה הצורך. נלי נונה ממנו, ויתכן לפי
 זאת ההנהה נשיםצא אדם משניל והוא נתכלית השלמות ויש
 ל1 שנל ב«על תמיד ואין לו שזס עסק נשום דנד מעניני העולם
 רק מחשבתו גקשו־מ תמיר נעליונים ונפש •ויורו קשורה נעצם
 השכל הפועל יהי• מרו תמיד להדנצתו אליו ולהיזח עומד
 מתמיד קייס בטוהי אחר שנחו נעל תנלית ני נזה העני! יוכל
 לרמותו גנפש הגלגל בעבור ציורו יתקיים לעולם אחר שנפש
 הציור לגלגל הוא גוחן הקיום וההתמדה , לא בעבור גשמו עם
 היותו נתנלית ומלמות והחשיבות !לא מצד גדלו ומצד היות
 ל1 התמונה המוזר נכבדת שנתמונות והיא הכדיריוח והספיריות
 והבהריות ולא בענור שאן הפך לו, הי אם היה קיוטו פגת
 זוז ולא נעביד הציור נאמר שתפסמו אנחנו בעבור היותגו
 מורכבים מההפכים, אבל אתי שנניח שלזלא נפש הצייר
 הפםק תנועתו מבלתי שנשגיוז לשאר מעלותיו אנל נפש הצייד
 הוא סבת קיומו והיותו מתנועע בלי הפסק, בן נונל לומר שגפש
 זניוד המשכיל הרמוז בדרך שהוגה הוא סבת קיומו לעד מבלתי
 שג׳אגיח אי היותו מורבב מהסבים, ולא בן הדבר שאין גפש
 מדור המשכיל לשנל הפועל אשר הוא סבת הוצאת שכלו מן
 הנח אל מועל והוא הגותן*ודחי לא נעבור זה יתקיים המשכיל,
 בן גאמר שאין גפש זני׳ י פנת קיומו אתר שנחו בעל תנלית,
 ואם יאמר זמרו הגדול אשר היא יותר מציור וה המשכיל הוא
 יחייב לי התמרת התניעה, או יאמר שנפש ציורו איני ממין
 ציוריו אנל הציור יאמר עלינו ועליו בשתוןו גמור, נשיב ני
 ניחם שבלו אל השנל החשוק חגפיד אשר הוא סבתו כן יחס
 שכלנו אל השכל הפועל אשר הוא סנתנו, וכערך ציור נפש
 הגלגל אל זוייר השכל אשר הוא השוקו כן יחס שכלנו אל השנל
 הפועל. ואם יאמר גפש הגלגל צייר להתמיד נלי הפסק והאדם
 המשכיל נמו ארימגרו וזולתי תפסק אותו הציור נעת המאנל
 והמשתה או בעודם ישגיפ , נשיב לו לא ימות האדם בעת
 שיאנל ובעת שישתה ולא בעת שיגום, ואם הציור יתחייב
 ההתמדה והקיום אין ראד שתגיע orb במול חכה נעה הצייר
 והם תמיד בציור נלתי אלו העתים, אנן יש לגו אמי אחר
 שהגלגל בו הח בית יתחייב לו מה«יוי לבד הקיום וההתמדה,
 ואם תאמר האדם השלם אשר הוא מיורו תמיד אי אפשר שלא
 הגיעוהו מנץיפ וחליים אי מרוע מזגו או משגויס יגע למזג מחוץ
 ונעח החולי יגיע A הבמול מהציור אמנם הגלגל הוא נםוח
 טפקרזפ ומפגעים אחרים ואי! גשם אחר חיזור. לו יפעל ני א'=

 התנועה ומצד שהוא חוק לנפש הוא תכלית התנועה נאשר יגיע
 אליו, אמר ובן ראוי שיובן במניעי הגרמים השמימיים שהם
 מניעים על שני הפנים טבלתי שימנו ויתרבו, הנה מפגי שאותן
 המושכלות צורות להם הם מניעים על הדרך הפועל ומצד שהם
 תכלית להם מתנועעים להם על צד התשוקה, ואם יאמר אומר
 אחר שהיה מה שיצייר מאותן הצורות הוא מציאותן מה צרנפ
 אל התנועה שאלו היה ציור עושה הארון הוא מציאות הארון לא
 התנועע לעשות הארון, ונאמר שהם אמנם יתנועעו לפי שהם
 ישנילו מנפשם לפי ששלמותם ועצמם אמנם הוא בתנועה נמו
 טה שישכיל אשר יתנועע לשמור בריאותו ששמירת בריאותו
 אמנם הוא בתנועה , ועוד שהם ישכילו שהתטער, היא לאשר
 יוציאו מה שהוא בכת באותן הצורית הנבדלות אל הפועל והם
 הצורות ההיולניות, בי מן הדומה שיהיו לאלו הצורות ג'
 מציאיות מציאות בפועל והוא המציאות ההיולאני אשר להם
 המציאות בנח אשר להם באותן הצורות, ורצוני בנח הגת נמו
 מה שנאמר שהצורות המלאנתיוח להם המוראות בפועל בוזיולי
 ומציאות בנח בנפש, ולזה מה שיראו שאלו הצורות להם שני
 סציאיות מציאות נבדל ומציאות היולי והנבדל הוא סבה לאשר
 בהיולי נמצא שבחטעה הם קונים מציאותם בונה ראשונה ומציאות
 השפע והפוב לזולתם בטנה שנית , משל זה שמי שהניע
 לשמור בריאותו בעשיית מלאבה מן המלאכות כונה ראשונה
 לשמור בריאותו וכונחי השנית אמנם הוא פעולת אותה המלאכה.
 ואנחנו מאמיני הדת האמתית אומרים שהשם בראם והרצון
 בנריאתפ מציאות עצמם ובתנועתם קיום זולתם, תהו שאמרה
 תודה למשול ביום ובלילה ולהבדיל בין האור ובין החשך ולולא
 האוד לא יתקיים העולם השפל ובתנועתם יתעדנו היסודות
 קצתם בקצתם והם ההתחלה לבל מתהוה וארבע כהות מגיעות
 מהם הבח המתחייב העירוב וההרכבה ובח יתן הנפש הצומחת
 לכל צמח וכת יחן הנפש TO! לכל חי ונח יתן הנפש המדברת
 לנל מרבד, והיג׳י ברצונו שהוא עצמו שםהו התחלה לנבראים
 בעולם השפל נמו שאמר אשר חלק ה' אלהיו לכל העמים,
 נאלו אמר הגייגליפ הם חלקם ונחלתם והם משפיעים המונות
 בעולם השפל ברצון השיית . אמר הפילוסוף שהשכל אשר יניע
 הגלגל יניעהו נדרך החשק גי אחר שגשם הגלנל הוא בעל
ro הבליח בהו בית ויהיה תנועתו נםנקת אם לא שיגיע לו 
 מנח מניע לבלתי תכלית מופשט מן התמרים אשר לא ישתנה,
 וזר, הנח אשר יגיע לי הוא מצר הצייר שיצייר הגשם הגלגלי
 שיתרמה לו בקיום כמו שהוא קיים ויהיה על טין המצבים בפועל
 תמיד אחר שאי אפשר לו שיהיה בבל פרטי מצגי! בפועל תמיד
 אנל פעם נכח ופעם כפועל. אמנם יש אחרים שירצו נענין
 ההרמות קיום עצמם וקיום וולתם נמו שניארנו נחלק שני בפרק
, ובכאן יש ספק אחר שכח נפש הגלגל הוא נעל חנלית אין  ר׳
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 מפגי טבע או מפגי ציור, רצוני באמרי הנה מנע , לבוק אל הגאות ולברוח ממה שהוא בלתי נאות,
 ואץ הפרש כץ שיהיה מגיעו לזה מחוץ, כברוח בעל חיים מחום השמש וכיוגו אל מקום המים כשיצםא,
 או יהיה מניעו דמיון, כי בדמיון מה שהוא כננד ומה שיאות יתנועע נ״כ החי, חה הנלגל לא יתנועע
 לברוח ממה שהוא כננד או לבקש הנאות , כי כל ב מה שאליו יתנועע ממנו יתנועע ובל טה שמטנו
 יתנועע אליו יתנועע, ועוד שאלו היתה תנועתו מפני זה, היה מתחייב שיהיה מניע אל מה שיתנועע
 אליו וינוח, כי אם יתנועע לבקש דבר או לברוח טדבר ולא יוכל לטצאו לעולם תהיה א״כ התנועה
 לבטלה, הגה זאת התנועה אם כןהסכובית תהיה בציור אחד מחייב לו הציור ההוא שיתנועע כן, ולא
 היה ציור כי אס (נ״ח בשכל אם) כן הגלגל הוא בעל שכל, ג ואין כל טי שיש לו שכל שיצייר בו
 עגין אחד ותהיה לו נפש בה יוכל להתנועע מתנועע כשיצייר, כי הציור לבדו לא יהייכ תגועה, כבר

 התבאר
 שם טוב אפודי

, רוצה לומר ע ע ו נ ת ע ממנו י ע ו נ ת  הגלגל היא נעל שנל נתנאר חוה ני הגלגל יש לו נפש גשש שיש לו : ב מה שאליו י
ע ע ו נ ת ה שממני י ו יתנועע וכן מ נ מ  ואיני תתנועע בטבע ניסודית כי אם היה מתנועע נטבע שהגלנל מה שאליו יתנועע מ
ו יתנועע: נ ואץ כל מי שיש ני שכל וכוי. ר״ל שאי! כל י ל  כיסידות יתנועע לבקש המקים כשהיא וילת מקומו וכשהגיע א
! י נ ע ת ה ו ש ע ! אהד ייש לי יכולת ל י  למקומו ינוח ווה יתנועע במקומי בעצמו בסבוכ א״כ אינו מ׳ שיש לו שכל כשיצייר ענ
א י ה  מתנועע נטבע ומה שאינו תתנועע בטבע הוא מפני הנפש המצוייר ואע״פ שיש לו נפש לא יחוייב שיצא הציור ה

 אם כן הגלנל מתנועע מפגי הנפש. עוד התבאר שנפש
 הגלגל איני ננפש הנפל חי ולא כנפש האדם בעבור ני כל תניעה הנמצאת לנל נעל תי הוא לנקשת הנאות ולברוח
 מהמויק והגלגל לא יתנועע לבקשת מאית ולא לברוח מהמויק נעבור כי הגלגל כל מה שיתנועע אליו ממני יתניעע ונל
 חה שתייני יתנועע אליו יתנועע ומה שיבקש הגאות ובורח חהתזיק לא מה שמתני יתנועע אליי יתנועע כי אם היה כן
 לא היה חתגועע , ועוד שאלי היה תנועתו חפגי וה היה מחייב כשיהיה מגיע אל מה שיתנועע אליו יחוייב שינוח כי
 אס 5א יהיה כן אלא שמתנועע לבקש דבר או לברוח ממנו אם בן תהיה התנועה לבטלה ווה אי אפשר שיתמיד, אס
 כן ואת התנועה הסנובית תהיה בציור אחד מחייג הציור שיתנועע נן יאס נן יתבאר בכאן שני דברים שהגלנל יש
 לו נפש ישכל אחי כך ביאר שיחוייב שיהיה לו לכר נכסן< אל שיתנועע ממנו. וחופתו על וה התואר לחה שכל מי שיש
 לי שכל שיצייר בי ענין אתל ותהיה לו נפש בה יוכל להתנועע כשיצייר הציור לבלו לא יחייב להתנועע יוה ככר התבאר
 בפילוסופיא הראשונה והאדם יוכל להבין וה חעצחו, כי הציור איני מספיק לשיתנועע האדס בעבורו כי האדם
 יצייר דברים רבים ולא יתנועע אליהם עד שתתחדש נו בהכרח לענין ההיא אשר יציירהו ואז התנועע אל מה שצייר,

 הנה
 קרשקש

ש ר פ , ואין ה ה ד מ ת ה ה ם ו ו י ק ן ה ת ו ד נ ב ד ל ו ם הצי צ ר שאי,, ע ת ם א ל ת ש י ל כ ו יש לו ת ח ג ר ש ח י א ב כ י ש , נ ר ו י צ ל ה ו ט ו נ ע ב י ג א י  ל
ם ל ש ש ה פ נ ת ש ו ש פ נ ר ה א ש ה א ב ם ל ם א ל י ש ת ל ב ח בין שיים ל כ ה ה ס י פ א ו ם ה ע נ מ ר י י ה והצי ע ו נ ת ר ה ד ע ל ה ע א י נ ר שי ש פ א  ו
ר ס א ו כן , אי נ מ ו כ נ ת ע לפי ד ם י ת ע י ד פ ם ל ל י ע ת ל מ י י א ק י ו ה ה ע נ מ ם י ל ש ם ה ד א ה ר ש מ א נ ו ש נ י ל , כ! ראו ת ע ו נ ת : ל * ו ט ב מ  י
ה ד י מ ע ך לי ה ם ימשי ה ע י ר פ ל ל ג ל י ג נ מ ב מ י י ה ח נ ל ש כ ל ש כ י ש י ש ה י ש נ י א ה ר ר י ת ב , ו ם י י ל ח ח י מ ל גיעו לו חו א י ל ר ש ו ם הצי צ  ע
ה ע ו נ ת ה ה ת ו ו א ק ש ח ם ציודי ו צ ע ב מ י י ח ת ה א ש ד ל י מ ם ת ו י ק ה כ ו י ת א ו מ ם מ; ה ת י ט ב א ה ל י ו ל ל חו ם ב ה ר מ י ס ה ו מ ח יראי י ט ב  ה
ת א ו ו ל י ט ם י ר א א י ב ה ה ש מ . ו ת י ל כ ל ת ע ו ב ח כ ר ש ח ת א ד מ ת מ ו ה נ ה ל י ה ה ד מ ת ה ה ם ו י י ק י ה ר י ד כ ם ה ש ג ע ל י ג ר י ו י צ ר ה ו ב ע ם ב  א
ו נ י ת א י ־ ש כ ה י ת א ל ע ו ת פ ב ם ן ב י מ א ו מ נ א אי ו ה י ש פ ה ל ח נ ה ה ה ז ל ב ד ת ש ה מ י ם ה ח ציורו א כ ע לו מ י ג ם שי ל ש ם ה ד א כ ב י ג . ר מ ו  ל
ה ז ת ו י ל כ ת ה ה ו ר ו צ ה ה ו ע נ ת ר ה ל צ ק ע מי ר ו ל הי ג ל ג ה ל ל ח ת ם ה י כ פ ה ו מן ה ת ב כ ר ה ה ז ו מ ה ו ע נ מ א י ל , ו ר א ש ה ה ם ו ו י ק ר ה י מ  ת
ת ו ר א ש ה ו ו ת ו ר א ש ת ה ב א ם ו ה ק ו ו ש א ח ו ה ר ש צ ל מ ג ל ג ו ה ה ל ־ נ ש י ה ש ע ו נ ת ר ה א ש ה ת מ י א ב ו ר ה ש ו א ה ו כ ה ע נ מ א י ר ל 1 ד כ ה ם " ו מ  כ
ה , ש ל ש ן ה י ו הצרד ל א ל ב י כ ש מ ר ל ב ק ס ו ש ה ה ם , ו ל ו ע ׳ ה ק ל ו ב׳ ה נ ת ת נ ה ר שיצא מ ה א , ו ת ו מ ר ה ק ה ש ם ח ר ע ו ח הצי ר כ ו ב ע  ב
א ו ה ת ו י ל כ ת ה ה ו ר ו צ ל צד ה ן ע ו ש א ר ל ה נ ש ה ל ל ח ת א ה ו כן ה ד ו ה ת א ד מ ת מ ה ה ע ו נ ת ת ה א ז ם ב י ק י פ ס ק מ ש ח ה ר ו ו  אין הצי
ו , וכן ומו ב ר קי צ ו מ ת י ל כ ת רתי ו א צו ו ה ן ו ו ש א ר ל ה כ ש י שיציירהו ה פ ר ל מ ו ו ל נ ת , יש ל י ל כ ל ת ע א ב ו ל ה ג ל ג ח ה כ א ש ו ם ה ת ע ד  ש
ה ג י ש א ר ה ה ל ח ת ה ה ם מ ה י ת ו ל ח ת ם יציירו ה י ל ג ל ג ל ה כ ר ש מ א ה ג ל י ע י ש ה ו ש י ר ח ם א י כ ש ם ג ה ׳ ו ל ר ה מ א מ ר ב מ א ו ש י ו סנ ת ארי ע  ד
ל כ י ש פ , ל ם י ר י י צ מ ׳ ה ו ב ד ר צ ה מ ו ל א ם ה צ ע י ב ה רבי יב ז א יהי ל ר י ש ל א ב ף ב י ק מ ל ה ג ל ת ג ו א י צ מ ה ל ל ע ן ו ו ש א ר ל ה כ ש ת ה ו א י צ מ  ל
ה נ נ י ה א ל ע ה ר ש ר ף א ל ה ת ן מ פ ו א ב ף ו ל ח ת ד מ צ ר יציירהו ב ת ה א ל ו ע ר מ ת ו י א ה ו ׳ ה ת ם י ש ה ו ש מ ם כ י ל ג ל ג ב ד ש ב כ ר נ ת ו י א ה ו  ה
א ם ל ב אין ש י א ר ו י ה למצי ל ר ע י י ו צ מ ׳ ה ור כ ד הצי צ א מ ל ה א ל ת ע ב א ס ו ה ת ו ו א י צ מ ב ה י י י ת א מ ו ה ם ש י ל כ ש ב ד ש ב כ ר נ ת ו י ה  ו
ת ו ל ע ו פ ת ה ו ב ס • ה ר א ם ת ל ו כ ל ה , בי א ע ג א ה ל ל ו ע ו א פ ל ב י ו ־ חי י ש ר מ ם ש י ר מ ו א ם י י נ י מ א מ ם ש י פ י ס ו ל י פ ת ה ע י ד פ ל , ו ם ל ת כ ו א י צ  מ
פ־ם םו לי ת הפ־ צ ו ק י מ א ת ומר, ש ל ע ו ה פ ב ס ן ב י מ א ו מ נ א אי ו ה ל ו ג ל ל ג ם כ ש ו ג נ מ ב מ י י ח ת א נ ל ד ו ה ל א כ א ש ל ב א י י ח ת א נ  ל
ד י א ש ן ר ב ר א מ ד א ח א א ל ו א נ מ ע מ י ג א י ר ל ד א ה ם ש י - ו ר ה א ל ה ב ש ה מ ם ש י ב ש י ם ה ל ה ב ם , א י מ ש ג ת ה ע נ ה ם ב ה מ ף ע ת ו ש י מ נ  שאי
א ד ל ח א ה ה ש ז ם רצו ב א , לפי ש ת ב ז ו ת כ י ר ק ה ש מ ר ק א ה י ר א ש ו ר ה ש א מ ל ו : ף כ י ק מ ל ה ג ל ג ה ר ו ח ל א כ ל ש צ א י נ י ש ה ל מ צ א נ  ה
ד ב א ר ל ו א נ מ ר מ ב ע ד י ג ם י ה אין ש נ ט ה ו ש א פ ל ו א נ מ , גיע : ר י צ מ י ו נ ש ל ה כ ו ש נ מ יב מ י ו חו ת ב ת ס נ י ח ב ת ב ו א י צ מ ב ה ״ ו ח  מ
ן ו ש א ר ה א יגיע מ ם ל ׳ א י נ נ ש יב ב י ן חו ו ש א ר ב ב י י ה שחו ד כ׳ מ ח , א ף י ק מ ל ה ג ל ג ו ה נ מ ב מ י י ח ת ו נ מ צ ד ע צ ת מ ו א י צ מ ר ה ש פ א א ו ה  ש
ך אי י ו ש י ל ש ה ט וכן מ ו ש א פ ל י א נ ש ה א יגיע מ ט בן ל ו ש א פ ל כ א י ד א ל ע ג ל ו ג נ מ ב מ י י ח ת י ל ו כ ו ש נ מ ב מ י י ח ת ל י ב ש ל ו כ ל ש  ובן כ
א ו ה , ו ל ל ב כ ו י ך ח ר ה ד ז , ב נ א יר, ל ו ש נ ר מ ר א ב ב ם ו י ל ג ל ג ו ה א צ מ ל י ג ל ג ל ה כ ש ע ה פ ש ב מ י י ח ת נ ר ש ח א ח , ו נ ו מ ת ה י ל כ ל ת  שיביעו א
ד , י מ ל ר ה מ א מ ך ב י ר א נ י ו ע צ מ א ר ה ת א ה ש מ ו ב ר כ מ א מ ב ה י ה ר ת ה ו ל ו ע מ ת ה ו נ ו כ ת ה ת ו ו י ר ו ד כ א ה ו ה ת ש ד ב כ ר נ ת י י ה ת נ ו מ ת ם ה  ע
י פ ם ל נ מ ם א ל ו ע ת ה ו מ ד ק ם ב ת ע י ר פ א ל ו ו ה נ ר מ א ל נ ה ש כ ר ו ו ו יהיה הצי ר ב ש ל א כ ש ה ש ו פ נ ה ת ו ו ר י ה ב ה ת ו ו י ר י פ ס ם ת ה  ש
ם י ל כ ש א ה ר ו ב נ ת נ ו ן כ ה ממי נ י ר א ש ו א ת נ י ב ת כ י י ש י ה נ ת ע ו ד נ מ ב מ י י ח ת ם נ י נ י נ ע ו ה ל ל א ו כ נ מ ב מ י י ח ת נ ו ש מ ר ב מ ו ל ל כ ו  נ
ם א ה , ו צ ר ת ש ע ו ל נ ר רצי ז ג ה ש י מ פ ל כ פ ש ם ה ל ו ע ה ם ו י ל ״ ל ג ה ה ו ע ו נ ת ש ציורי ה פ נ גיע לו מ ל י נ ל ג ה א ש ת , ל י ד י מ ת ה ה ע ו נ ת  ה
ה מ ו ד ו ק ת ע י ד ת י י ש א י ר ל ; ב א קדמו ו ה ו ש מ ר כ מ ו ו ל נ ת יש ל מ א ה ב ד מ ת ה ה ם ו ו ש ציורנו הקי פ נ ו מ נ ע ל י ג א ה ו ל נ ח נ א י ש מ ת כ ד מ ת מ  ה
י שנוי ל ת ״!רצה ב ע ם ל ל י ־ כ נ ח ה י ו ת ה ב י י ח מ א ה י ה ו ו מ צ ע ה ב י ה נ ע ש ב ט ו ב ן לנ ת לא נ ד ו ב ה ל נ כ ה ה ת ו ב ק ה ל ר ע ו פ ל ה כ ש ה  מ
ד שאי; ה ל א ע ו פ ל ה ה א ב | ר j א צ י ה ש ז ר ב מ ו , ואין ל ה ר ו מ ה ע ו ב ט ו נ נ ; ל ת א נ ; ל י , ו ת ו ר ש פ א ו ב נ ל א ו ל ה ב ל א ע ו פ ל ב כ  ש
ן ז אלי ו מ ר ר ה ב ד ר ל! זה ה מ א י ר ש ש פ ה א הי ו שי י ז אל ו מ ר ר ב ם ד ר ש ב ו ו נ : אי, ב י ש , א י א ל קיים ב ג ל ג ה ו ש מ ן נ ק במי ימים ר ה קי י ה נ  ש
ם י ע ר ז ת ה פ ט ר ב מ ו ו שיש ל מ ל נ ע ו פ ר 3V ב ח א ח ו ב ר נ ב ה לו ד י י ה ת ל ב ם ו ל לא יועיל בי; ש ם ו י ד ס פ ו הוזים נ נ ל ו כ נ ת ו י ה ו מ נ ע נ מ י  ש
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 התבאר זה י בפייוסופיאה הראשונה, והוא מבואר שאתה תמצא מעצמך שהצייר עניניס רבים ואתה
 יכול להתנועע אליהם, אך לא תתנועע אליהם בשום פנים עד שתתחדש לך תשוקה בהכרח לענק ההוא
 אשר ציירתו ואז תתנועע להניע אל מה שציירתו, הנה כבר התבאר נם כן שאץ הנפש אשר בה
 תהיה התנועה , ולא השכל אשר בו יצוייר הדבר מספיקים בהתחדש כמו זאת התנועה, עד שתתחבר
 אל זה תשוקה לענין ההוא המצוייר, יתחייב נ״כ מזה שיהיה לנלנל תשוקה למה שציירהו והוא הדבר
 האהוב , ה והוא האל יתעלה שמו. ובאלו הפגים אמר שיגיע השם הגלגל, ר״ל בהיות הגלגל כוסף
 להדמות כמה שהשיג, והוא הענין ההוא המצוייר, אשר הוא בתכלית הפשיטות ואץ שיגוי בו כלל
 ולא התחדשות עגין, והטוב טםגו שופע תמיד, ואי אפשר כן גלגל מאשר הוא גשם אלא אם תהיה
 פעולות תגועת סבוב ולא דבר אחר, כי זה תכלית מה שאפשר בגשם שתתמיד פעולתו עליו, י והיא
 הפשוטה שבתנועות ההוות בגוף, י ולא יהיה בעצמו שגוי ולא בשפע מה שיתחייב מתגועתו מן

 הטובות
 שם טוב

ה ננר התנאי־ ג״נ שאין הנפש אשר נה תהיה התנועה  מ
 ולא השנל אשר יצוייר נו הדבר מספיקים שתתהדש נמו
 זאת התנועה עד שתחינו־ אל זה תשוקה לענין ההוא
 המצוייר יתחיינ נ״נ שיהיה לנלנל תשוקה למה שיציירהו
 והוא השם יתעלה . ובאלו הפנים נאמר שהשם יגיע הנלנל
 לא על צד המניע אלא נהיות הגלגל ניסן להדמית נמה
 שהשיג והוא הפנין ההוא המצוייר, אס נן התנאר ני לתגיעת הגלנל צריך ארנעה דכרים שיהיה גשם כדורי ואו תתנועע
 גסבוג ושיש לי נפש אחר שאינו מתנועע לבקש מקום, ויתנאר שיש לי שנל למה שלא יתנועע נעמד דחיית
 החזיק ובקשת הנאות אנל דרישתו שכלית וכל תה שדרישתו שנלית יש לי שכל• והציוד איני מספיק להניע אל הדבר
 החניון בלתי תשוקה ואס לא תהיה לו תשוקה לא יתנועע לשום דבר, וא״נ הנלנל מתנועע יחויינ שיש לו נוסף ונל

 חקיס שימצא שס ניסן ימצא שס ננסףא״נ הנלנל מתנועע בעבור הדי דברים שאמרני:
 אמר שם טוב הרנ הניח שיש לגלגל נפש זולת השכל ישהש״י היא מניע על צד המכלית לא על צד הפיעל, ואלו
 הדברים לא יסניס עמס אריסט״ו, והמופת שהניא שהגלגל יש ל1 נפש אינו חופת כי הוא ביאור חפישי לקחו
 מב״ס, אבל הטענות שהביאו לפילוסופים לומר שהנלנל יש לי נפש הס אלו אשר אומר. ראשונה לחה שהיה גשם
 בעל נפש יותר נכבד מאשר אין לו נפש ואס היו הגרמים השמימיים יתמעטו מבלי נפש ומבלתי הכרה למה
 שיתנועע! יחויינ שיהיו הנשמים אשר לחטה מהם ייתר נכבדים ויותר שלמי המציאות, וכל וה שקר כי הנצחי הוא
 יותר נכבד מההוה נפסד אס כן יחוייכ שיהיה לו נפש / הטענה הב׳ היא , מי שניתן החיית והוא סבת התיית
 יחוייג שיהיה חי , אבל הגרמים השמימיים הוא מבואר שנותנים התיות בוה העולם השפל א״נ יתייינ שיהיו הם
 תיים, יאילם שהגרמים השמימיים נותנים החיות הוא נמו שאמר אריסט״ו שהאדם יולידהו האדם והשמש, וכן ראוי
 שיהיה נל מין ומין נין בנולדים מדותיהם נין ננילדיס מן העפוש, ואילם אמות ההקדמה ני מי שנותן החיית יחייינ
, זה יתנאר ני נל פועל לא יפעל ולא יתן אל דומהו אלא מה שנעצמו ואם היה הגרם השמימיי נלתי תי י  שיהיה ת

 לא

 אפודי
 לפעל: ד נסילוסופיאה הראשונה . ריל בהנמח האלהית :
 ה והוא האל יתעלה שמו. ר׳׳ל וזהו משוק הגלגל אינ יש לנו
 נפשו שכלי ישכל חשוקו: ו והיא הפשוטה שבתנועות. רוצה לומר
 חנועוח הסבונ: ז ולא יהיה השנוי נעצמו. רוצה לומר מצל
 שהוא עגול אין בי שניי כ׳ אלו היה בו תמונה משאר התמונות

 זאת מעלה גדולה וגבבדת, בן גובל לומר שדשי״ת בפינה טטגו
 המציא אלו הגלגלים הגנבדיס מכווגים לעצמם להיותס נמצאים
 נכבדות יקרות בתכלית העלוי והחשיבות דש להם החקרנות עס
 המלך קורבה גדולה אחד המשרתים רואי שני המלך היושבים
 ראשונה במלנות, ולרוב מעלתם ויקרתפ שסם מנהיגים מושלים
 בקרנ תבל הם מגהיגי מציאות עולם השפל נשי רצונו ובונתו
 כמו שאמר הכתוב הידעת חקוח שמים תשים משטרו בארץ ,
 ולפי רעתגו אגחנו מאמיגי החדיש שהשם ברא השבלים והגלגלים
 והיסודות והכל בעתה) ולפי רעת קצתגו שהשם נרא השכל
 הראשון ובאמצעותו גבראים השנליס נלם בהדרגה, ובן הגלגלים
 גאצלו מהם התמר הראשון והיסודות או מהשכל הפועל והוא
 הנותן צורות בתמרים אחר שהמציאם הוא בעצמו או נאטצעות
 יחוייב שיגיע השפע ממנו להמ«ין־ להם מציאותם ולהתמידם או
 באמצעות יגיע השפע האלהי לשכלים הנפרדים רטשיך להם
 הקיום וההתמדה ומהשנלים אל הגלגלים אשר השנליפ מהם הם
 סבת מציאותם לפי.אחת מהדעות, ומתגלגלים ליסודות אשר הם
 המערבים אותם בתגועתס לקבל הצורח מגותן הצורות או ארבע
 בחות מגיעות מהם לפי דעת אחרים כח יחייב העירוב וההרכבה
 וכח יתן הגפש הצומחת לנל צמח ונח ית! הנפש החיה לנל חי
 ונח יתן הגפש המדברת לנל מדבר, ולא בעבור יה גאמר
 שהנכנד בענור הפחות ולא המונהג יותר נננד מהמנהיג, ומפני
 זה נקיא חשיי *ודת העולם ותכליתו לפי שקיום העולמים כולם
 בו שהוא מתמיד מציאותם ומעמידם או בעצמו אי נאמצעות
 קצתם לקצתם במו שאמרנו, אבל הנל הוא בהשפעת הטגעח
 מסגו, ואמר הכתוב וישבע בחי העולם וועא קיים העולם נלו

jwi 

 קרשקש
 שיש להם דבר בנח ואחר ישונו בפועל והם הדברים המתחמם
 מהם, וכמו כן אין לו מונע מצד עצמו רק עצם הרצין נ׳ אין לו
 מונעים שימנעוהו ולא מחדשים שיחדשוהו והוא אשר הטביע
 בגלגלים הכהות הסצויית נהם והוא התניעה המתמדת והוא אשר
 השפיע להם הנפש והשכל אשר בו •ציירי יישיגו השיית וישיגו
 שאר השבלים הנפרדים אם הם סבות מציאותם ברצון המחוייב
 המציאות או הוא אשר ימשיך להם העמידה והקיום תמיד ושמם
 מנהיגים לזה המציאות השפל, במו שאמד הכתוב ולמשול ביום
 ובלילה ונאמר בסדר התפלה להיות מושלים בקרב חבל, ותנועתם
 היא ברצון הבורא קיום עצמם וקיום זולתם והם בעלי חומד
 החור. הנפסד, ואם היתה בינתם ברצון היבול הנהגת העולם
 השפל אין לומר בזה איך יהיה מציאות הנכבד בעבור הפחות,
 כי בהיות מלך ממנה אחד משריו להיות פקיד על ארצו אעיפ
 שואת ההנהגה והפקידות בעבורם , אין לגו לומר שהמוגהג יותר
 נכבד מהמנהיג, אחר שהמגהיג הוא המדריך המיישיר והכל
 יראים ממנו והבל סרים אל משמעתו ובל ממדה דנריו נן מות
 הוא , האין זה שלמית גדול ושררה נכבדת אחר שלא ירים איש
 את ידו ואח רגלו זולת רצינו אם המלך המושל בארץ הוא נעבור
 העם ואם אין עם אין מלך, והבל יראים ממנו יראה גדולה ,
 והוא סבת חייהם וקיומם וסידר משפטים ישרים אשר בהם
 יסודר קבוצם ולולי הפרור המגיע ממנו והיראה והפחד היו הורגים
 זה את וה יגיע להם ההפסד הגדול, האין 1ח מעלה גדולה
 למלך המושל והם כלס יראים באים לפניו ומשתחויפ לו וכורעים
 אליו וכל אחד יישר דרכו שלא למדות מאמריו ודבר שפתיו וכל
ן בעיניי האין  אחד יפנה לטול הדברים הנכספים לו נדי לםצא ו



ק ד ר ק שני פ ל ם ח כי ו נ רה נ  מו

 הטובות . וכאשר התבאר לאריסט״ו זה כולו, שב והשתכל ומצא הנלנלים רבים במופת , תנועת
 זה מתחלפת לתנועת זה במהירות ובאיחור ובצד התנועה ,׳ ואע״פ שתכללם כלם התנועה הסבובית
 ויתחייב לפי העיון הטבעי שיאמץ , שהעגין אשר יציירהו זה הגלגל עד שיתנועע התנועה הממהרת
 ביום אחד , בלתי העגין אשר ציירהו הגלגל אשר יתנועע תגועה אחת כשלשים שנה, ופסק הדין שיש
 שכלים גפרדים כמספר הגלגלים , כל גלגל מהם יכםוף לשכל ההוא אשר הוא התחלתו, והוא טגיעו

 זאת
 שם טוב

 לא יפעל החיות נשים צד: התענה השלישית הנלגל יתנועע התכלית ועל צד הצורה , ונכר עשיתי מאמר על יה
 וביארתי הדעת האחחי שיש לאריסט״ו על זה ואין צורך
 להאריך למה שיה הדרוש הוא עמוק מאד חאד. עיד
 אתר הרב ובאשי התבאר יה לאריסט״ו שב והסתכל ומצא
 גלגלים רבים, והמופת תניעת כל אחד ואחד חחולסת
 לתנועת חברו זה מהיר זה חאוחר זה יתנועע מהמזרח
 אל התערב וזה יתנועע מהחעינ אל המזרח אע״פ
 שתכללם כלס התנועה הסבובית, ויתחייב לפי העיון
 הטבעי שיאמין שהענין אשר יציירהו זה הגלגל אשר
 תתנועע תנועה אחת בשלנים שנה זולת חה שיצייר גלגל
, וכעבור זה פסק הדין כי יש שכלים נבדלים בחספר  אחי
 הגלגלים כל גלגל מהם יכסיף לשכל ההיא אשר היא התחלתי
 יהיא מניעי יאת התנועה המיוחדת והשכל ההוא הוא
 חניע הגלגל ההוא . ואריסט״ו לא גיר ולא זולתי שמספר
 השכלים י׳ או ק׳ אכל זכי שהם על מספר הגלגלים /
 אמנם חאמר אחרונים מן הפילוסיפיס שהשכלים הנבדלים
 עשרה מפני שמני הכדורים שיש להם כוכבים והמקיף
 ואע״פ שבקצת הכדורים ההם גלגלים רבים והפדוריס ט׳
 והמקיף ככל יגלגל הטכביס העימדיס וגלגלי הזי כוכבים
 והשכל העשירי הוא השכל הפועל אשר הורה עליו צאת
 שכלנו מן הכת אל הפועל וכווית צורות הנמצאות ההיית
 הנפסדות אחר שלא היו כחמייס שלהם אלא ככח יכל חה
 שיצא מהכת אל הפועל יש לו מוציא כהכיח חוץ ממנו,
 וצריך שיהיה המוציא מחין המוצא ני הנגר לא יעשה האוצר
 באשר היא אומן אנל מאשר כשכלו צורת האיצי וצורת
 האיצר אשר הוא בשכל מגר הוא אשר הוציא האוצר
 בפיעל ישחה אותם בען , כן ניתן הצורה בחמייס צורה
 נכדלת , וממציא השכל האנושי חן הכת אל הפועל שכל
 נכדל והיא השכל הפועל. ומה הורה היב כזה כי כעיור שני
 דברים יראה שיש ככאן שכל הפועל , האחד מצד שכלנו
 כי הוא נמצא פעם בכת ופעם בפועל וכל חה שיוצא חן
 הכח אל הפועל צריך אל פועל שיהיה מסוגו והיא שיהיה

 מצד התשוקה אשר ימצא בו וכל מה שיתנועע הוא חתגועע
 מפני הנפש, ואולם שהגלגל מתנועע מפני התשוקה, מצד
 ני נבר התבאר (נאות למ״ד) ני השבלים הנבדלים יניעו
 לאלו הדברים ולא יציייר שהננדל יניע אם לא שימצא שום
 תשיקה וציור לחה שאליו יתנועע ומה שזה דרנו ימצא לו
 נח נפשי א״נ הגרם השמימיי הוא מתנועע חפצי הנח
: הטענה הד׳ אלו הגשחים יתנועעו ו  הנפשי אשר ימצא נ
 נתנועה תחידית ולבן יתחייב שיהיו משתוקקים התנועה
 נפשה או מה שיתחייב מהתנועה והיא השגחה נחה שבנאן
 מוה הנ0לם השפל או שני הדברים יחד, ני הנה יראה
 שהוא בלתי משתוקק תכלית התנועה אלא אס כבר היה
 נח וא״א שיהיו משתוקקים להתנועע בעבור הדברים אשר
 ננאן ני יהיה הנכבד נעבור הפחית ׳ וכל מה שישתיקק
 התנועה גכשה אי מחייב התניעה הנה היא חתגשם או
 פועל מהציור, ני התנועה פועל הנפש א״נ יחוייב שהגלגלים
 יתנועעו מפני הנפש ישיש להם מנחית הנפש השכל
 והתשוקה : הטענה הה׳ המת«1עע נטבע לא יתנועע ב׳
 תנועית מתהפניח אנל הגרם השמימי, יתנועע נ׳ תנועות
 מתהפכות יחד רי׳ל המזרחיות והמעיביות, ווה א״א שיהיה
 מין חן הטבע ני המתנועע בטבע אמנם יתנועע על צד א׳ לבד
 והתנועות המתהפנית הם מצד הנפש נמו שאמר בשני חספר
 הנפש, ואחר שאלו הגלגלים יתנועעו התנועות המתהפנית
 יחד יחוייב שיהיה להם נפש. הנה חאלו הטענות תראה
 אתה המעיין שהגלגל יש לו נפש ושיש לו מנחית הגשש
 הציור והתשוקה, לא שיש נחות אחרית כמי שיחשוב ב״ם,
 ואם זה הנח הנפשי הוא נח נגוף נמו שיחשונ הרנ יש
 נו עיין וחקירה רנה / ני הנראה מאייסט״י ני השכלים
 נכדלים הס אשר יניעו לגלגלים על צד הפועל כ״א היו
 כתות בגוף היי כחית מכילות ולא יניע לבב״ת אבל תנלה
 תנועתם , ואס הדבר כן השכלים הנבדלים הם נפשית
 השחים ואלו השכלים הנבדלים יניעו על צד הפועל ועל צד

 השנל
 קדשקש

; זה החיי: והאפשרות אי : , 1  ימה שאמרנו למעלה שקצת הפיליסיםים מחיייב ומצד הייתי אפשר יתחייב ו לגי
ט הגלגל המקיף ישכל מצד שיש י׳י חלק בעצמו הוא אפשר וחלק אח־ מהוייב ב• החלק מ  יתחייב מ
 המחי״ב היא החלק האפשר כמי שאמרני אייא שהם מכנים איתי
 בשני צדדים , יאי; זת אייא כמי שיתאר הדכר האחר בשני שמות
, כמי שיתאר האריה בלביא ד ח  מחחלפים יהיא בעצמי דבר א
 יליש, יאם זה ב; שית העצם הפשיט הוא בעצמו דבר אחד
 כמי שיראה באמת איכ המחריב יהאפשר הם שני תארים לדבר
 אחר ואיך יתחייבו שני דברים משנ־ תארים אשי לעצם אחד אחר
 שהחלק המחו״ב בעצמו הוא הדלק שקויים אותו אפשר , איכ
ת מ א  כשהם אומרים מצד שהיא אפשר נתחייב ממני ;•יגל כאלו י
 מ; האפשיית שהוא ת! אד לבד •תת״ב גלגל ואיך •תחייב דבר
, ואמים אפשר כאלו יאמרו שאיני מחו״ב יאיך •תהייה אר  מתו
 דבר משלילת , ועל דרך האמת למי שיפליג בעיון כזה העני;
 יראה שמהעצם תאחד יתחייבו מציאיית הלוקים כמי שנראה מ;
 העני; הנמצאים אתנו ותוא האש שהוא עצם יאחד יתחייבו ממ.ו
 דברים רבים מתחלפים , שהיא 'שריך• •ינין וישתיר ייכשל ויתיך
 ויקפיא , אמנם הפילוסוף אשר הלך בז־. תדרך ימי שנמשך אחריו
 ברחי מלומ־ בביאור שמהעצם האחר יתחייבו עצמים הלוקים,
 נעביד שאמרי שהשיית לא נתחייב סמני אלא דבר אחר והוא

 השכל

 יתחייב שבל
 תארים יהיא
, ותיא  עצמי
 הנה בו רבד
 ;הומר הוא

. . ו  ואי; לו עמידה נ
 אומרים שהשכל הנאצל מחש .

 מניע הגלגל אשר ׳ליה אליי, וכ; מהשכל השני
 אחר וגלגל ובן בלם, וכינו כל שכל ושכל בש:

 הייתי מחוייב המציאיה בכבתו והוא אפשר מצד
 מצד שהיא אפשר בכח יטצד שהיא מתו״ב בפיעל
 מרבד ידמה החימר יאחר ידמה הצירה, אשר ידמו

. זה  האפשרות ואשר ירמה הצירה היא ההיוב אשר לו מזולתי
 השכל הוא פשוט בחבליה הפשיטות ואיננו מורכב כלל אין חלק
 לו ולא קצה ולא הליקר, ואין בו אפשרות בזמן, ואין למחו־יב
, ואיך יקרא אפשר מצד שתוא נתל ז ו  המציאות שים קדימת עלי
ת . כי הוא בזת ה;נין כמו השמש והאור שהשמש הוא ם לת, ,  בז
א ימצא זה בלא ז־ (איך יהיה לענין אחד שאין הרכבה י  האור ו
ו שגי האדים קיימים והוא החיוב והאפשרות כ־ החלק כעצמו  נ
 אשר .היא מחויינ אותו החלד, יקראוהו אפשר והם ב' דברים
 מקבילים , והדבר עצמו אשר"קוראים אותו חומר הוא הדבר
1 צורה והעצם בעצמו אשר היא השועל הש ת ו  געצמו קוראים א
 גיב-ים איתי בכר ואיו דבריש סותרים , ואיך ימצא בזה העצם
 תפשוט זד, הרבוי אשר מהאחד יתחייב שכל יהיא מצד היותי
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, והשכל ההוא הוא מניע הגלגל ההוא. ולא גזד אריסט״ו ולא זולתו שמספר  זאת התנועה המיוחדת בו
 השבלים עשרה או מאה, אבל זכר שהם על מספר הגלגלים, עד שהיו חושבים ממגו שהגלגלים
 חטשים, ואטד אריסט״ו אם העגין כן השכלים הנפרדים גם כן המשים, כי היו הלמודים בזמגו מעטים
 ולא היו שלטים, והיו חושבים שכל תנועה צריכה גלגל, ולא היו יודעים שמגטיית הגלגל האחד
 יתחדשו תגועות רבות גראות, כאלו תאסר ח תנועת האורך, ט ותנועת הנטייה, י והתנועה הנראית
 גס כן כעגולת האופק ברוחב המזרחיים והמערביים , ואץ זה כוונתנו וגשוב אל מה שהייגו בו. אמגם
 מאמר האחרונים מן הפילוסופים י שהשכלים הנפרדים עשרה, מפני שהם מגו הכדורים שיש בהם
 כוכבים והמקיף, ואע׳׳פ שבקצת הכדורים ההם גלגלים רבים, והכדורים במספרם תשעה, המקיף בכל,
 וגלגל הכוכבים העומדים, וגלגלי השבעה כוכבים, והשכל העשירי, הוא השכל הפועל, אשר הורה

 עליו
 אפודי

 יהיה נו שנוי וחלון נהכרח ופכפיו ביאר כדוריוחו: ח חנועמ
 האורך. רוצה לומר התנועה ממזרח למעינ אי ממערנ למזרח:
ה . רוצה לומר הנסיה שאנו רואיה נשמש נחורן  ט חנועח מסי
, דיל שיושג הניעה לפי ׳  יוחר מנקין: י חנועה הנראיח וכו
 ההחלפות האופקים : כ שהשכלים הנפרדים משרה, ר״ל
 יולח השם יחעלה אשר הורה עליו צאח שכלנו מ) הכח אל
 הפעל. ויש לי כזה עיון איך יחויינ מציאוחו מצד הוצאות
 שכלנו מן הכה אל הפעל , כי אפשר שיאמר שיהיה מניע

 שם טוב
 השכל תהו השכל הפועל. ותענה שנית אלי המרים ההיים
 ונפסדים יצאי מהכת אל הפועל וא״א שיהיו נעשים על ידי
 פועלים חמריים, כי האנ אין לי אימנית על שיתהיה הנן
 ממני ילא אחד מנעלי הגששית, א״נ התחיינ שיהיה לי ננאן
 לנר שיהיה לי ידיעה ואומנות לעשות הצורות ההיולי א״נ

 יש נכאן שנל פועל:
 אמר שם הינ אין ספק ני אריסני״ו ניאר שיש ננאן
 שנל פועל יוציא שכלנו מן הנת אל הפועל וקראו
 שנל פועל, ולא אמר שהוא שנל עשירי נמו שאמרו אחרוני
 הפילוסופים, לחה שלא יהיה אחד ממניעי השמים מוציא שנלני מן הנח אל הפועל, וג״נ אלו למה לא יניעו אלה
 החמרים אשר נכאן להוציא הצורות אשר נהם מהכת אל הפועל נאמצעית תנועת הגלנלים מנלתי המצא שנל
 העשירי, ומה שאמר הרנ כי השכל ניתן הצורה אם רצה מ פיוציאנה מהכת אל הפועל היא לנר אמתי, ואם רצה נו
 הרנ מה שהוא נראה מדעת ב״ס ני התמרים אשר ננאן יניני התמר ואת״נ יתן הצורה הננללת, וה שוא ודנר
 נונ ני תהיה הצירה נעתקת ותהיה נשס ייתהוה לנר מלא דנר, וגם ני יש ספק גליל נמישאמר הינ ני טתן הצורה
 היא צורה ננדלת, ני יש לאומר שיאמר שיש נזרע האנ ונן נזרע הנ״ח נחות שיהוו נחיתם מנלתי שיצטרכו אל
 צורות, עם שהאמת ני אלו הנחות יקנוס המרים אשר נכאן מהנחות השמימיות והכתות השמימיות מהנחות
 השנליית הנמצאות נהס ואלו דגריס גדילי העדן המיר נהם היא ארוך ועמוק ולי נזאת ההערה : ונשוב למה
 שהיינו כו תדכרי הרנ, והנה יתם שנל הפועל ליסודות ולמה שהורננ מהם יחס השנל הננדל המיוחד לגלגל
 ההוא ׳ והרצון כו ני נמו ששנל הפועל הוא מוציא שנלט מן הנת אל הפועל נן הפנלים הננדלים יגיעו נפשית
 הנלנליס ויוציאום מהנח אל הפועל עם שהם נפועל תמיד, כ״א לא ימצאו השכלים הננדלים אפשר שתשער
 שנפשות הגלגלים יהיו בנח ניחס השנל הפועל הנמצא נט אשר הוא משפע השנל נפועל ואחר זה נשיג נוה
 השפע בעצמו השנל הפועל, נן יחס שכל נל גלגל ממצא ני אשר היא משפע מנדל וני ישיג מנדל, אם נן ימצא
 בנו שנל נכח ושכל בפועל והסכל הפועל יאיר השכל המתפעל וישימהו נפעל להאיר אלי הצורות ואחר וה ישיג
 השכל הפועל, כן יש בכאן נפש הגלגל ואותי הנפש השכל מנדל ישלימה יישפיע מטוני עליי ויעשה שיצייר ואותו

 הציור
 קרשקש

ו גלגל ולא ואם מציאות השפלים אחר שהוא יורע בידיעה אחת כל הידועים  השכל היאשון, ולא חיו לומר שגתחייב מ0ג
 ־־ י י־ ־ ויחיה ציירו סדר הבל בידיעה םשומה םבה לחשפע ועיי טמנו על
 הדרך שירצו, והוא שיהיה זה בלי נ1נה שהם ירחקו מנעו הכונה
 לסבה מה כמו שאמר אתר זר., ועוד אומר ני הציור לדברים הם
 בעגיגים מתחלסים, אם ציור הרבר ורעת אמתהו וגדרו שאין
 בזה הצמר רק ידיעת העגין לא שיתחדש מן הציור לבד דבר,
 כמו ידיעת גרי האדם והוא חי מדבר , ויריעת גדר הרעם שועא
 הבבות האש אשר בעבים, וגדר קדרות הירח שהוא עמידת הארץ
 ביגה ובין השמש, ואס אי אפשר לזה בלא נונה שיהיה כונהו
 אל הידיעה נניח שאין זה בוגה, אמנם וידעו! לדברים שיתחייבו
 לאותה הידיעה ויהיו הדברים נמצאים לסבת אותה היריעה איך
 יומייר בשום םניס שלא תהיה הידיעה רגע אחת קורמת למתחייב
 מ! היריעה ואם קימה יגע הידיעה לנמצא המתחייב מן הידיעה
 יהיה אותו הנמצא מחודש , ואל תשיבני במה שאמרתי רגע
 שהוא נזרה על זמן שאני רוצה בו שעור ומן לא זמן עור איך
 יצייר שיהיה m בלא בונה אתר שהיריעה חייבי. המציאות כלו
 נפי מד. שהנחנו או מציאות האחי נפי מה שהניחו, ונמו שהם

 בורחים מליחס לי ידיעה שיהיה אותי. הידיעה מחייבת לנמצא
 שמאמרנו ידיעתו הנמצא סבה לנמצא מורה על הייתם בלת
 נמצאים רק בהיות הידיעה קודמת , ביש שיש לנו לומר שהבונה
 נמשנת למוצא המתחייב מן היריעה, ואם יאמר אומר שמה
, ת י ל נ ת ה  שאמר שידיעתו הנמצא הוא על צד ההנעה והצורה 1
 לא שיובן מזח שיתחדש נמצא מ! הידיעה אינ מה לנו ליחס זה

 חעגין

 שיניעהו, נ• אמרו שאם היה זה היה לו שתוף עם השכלים
 האחרים בהנעת הגשמים, והחליטו המאמר שמחוייב המציאות
 שהוא השיי לא •תחייב ממנו אלא שכל אחד לנד. ונבר אמרנו
 למעייה מה שבמאמרם מן המים והטעות, ולהן לא מצאו דרך
 שימלט להם שמהשכל הנאצל ממנו יתחייב ממנו עצמים מתחלפים
 אס לא שיאמרו שהוא מחריב מצד סבתו ואפשר מצד עצמו
 ומצד החיוב נתחייב שכל ומצד שהוא אפשר נתחייב גלנל, והנה
 נראה במי שירצה להשחכל באמתת הדברים שמה שאמרו בזה
 שאין לו שורים ולא ענף ולא הררחו בוה בלל, אנל יראה
 שהיוצא מדבריהם שמהעצס האחר יתחייבו רבדים מתחלפים
 אע־פ שלא יבארו זה, אמנם הערימו זאת ההערמה שמצד שהוא
 מחוייב נתחייב ממט שכל ומצד שהוא אפשר נתחייב ממבו גלגל
 לסבה אשר זכרנוה . ודעת אריםטיו במאמר הלמיד ובביאור אבו
 רשאיד במאמריו יראה תכלית התראות שהשכל הראשון והגלגל
 המקיף הם עלולים משיית והוא יניע הגלגל המקיף על דרך החשק
 1כן נל שכל ושכל עלה לשכל אשר תחתיו וגלגל אחד. עוד יש
 לי־ טענה אחרת לטעון נגד ׳«לו שאמרו שהמחייב המציאות לא
 יו ריב ממנו אלא אחד, וכן יש לי טענה גגר אמרם שידיעתו
 לננצא סבה לנמצא ואמרו כי בידיעה אחת פשוטה ידע הידועים
 כלם לא שערי הטענות עליהם בזה הדרוש נעולים בפנינו,
 שלא נוכל לומר שהידיעה ההיא הפשוטה חייבה כל הנמצאות
 נפי מה שהם אם מציאות שבלים נפרדים ואס מציאות הגלגלים



ק ד ר  מורה נבוכים חלק שני פ

 עליו צאת שכלנו p הכח אל הפועל, והיות (נ״יז והויות) הצורות הנמצאות ההוות הנפסדות, אחר
pn וכל מה שיצא מן הכה אל הפועל יש לו מוציא בהכרח , ח כ  שלא היו בחמרים שלהש אלא ב
, וצריך שיהיה המוציא מטין המוצא, כי הננר לא יעשה האוצר באשר הוא אומן, אכל מאשר ו נ מ  מ
 בשכלו צורת האוצר, וצורת האוצר אשר בשכל הנגר היא אשר הוציאה צורת האוצר לפועל ושמה
בדלת, וממציא השכל שכל , והוא השכל הפועל, עד  אותה בעין, כן כלא ספק נותן הצורה צורה נ
א, ויחש , יהם כל שביי נבדל המיוחד לנלנל ההו ם ה  שיהיה יחס השכל הפועל ליסודות ומה שיורכב מ
 השכל בפועל הנמצא בנו אשר הוא משפע השבי1 הפועל ובו נשיג השכל הפועל, יחס שכל כיי ניינל
 הנמצא בו אש־ הוא משפע ר1בדל ובו ישינ הנבדל ויציירהו ויכםוף להדמות בו ויתנועע. יי וימשך לו
 נם כן העגין אשר ככר התבאר , והוא שהשם יתברך לא יעשה הדברים בקריבה, כי כמו שהוא שורף!
 כאמצעית האש, והאש יתנועע באמצעות תנועת הנלנל, כן הניינל נם הוא יתנועע י באמצעות שבל
 גכדל, ויהיו השכלים נ הם המלאכים המתקרבים אשר באמצעותם יתנועעו הגלגלים, ומפני שאיא
 כנבדליש הםנין בשום פנים מצד התחלף עצמיהם, שהם לא נוף, יתחייב לפי זה אצלו, שיהיה הש׳׳י
 הוא אשר המציא השכל הראשון, אשר השכל ההוא מניע הנלנל הראשון על הצד אשר בארנו, והשכל
 אשר יניע הנלנל השני אמנם עייתו והתחלתו השכל הראשון, וכן עד שיהיה השכל אשר יניע הנלנל
, ם ואצלו תכלה מציאות הנבדלים, כמו שהנשמים נ״ב  הסמוך לנו הוא עלת השכל הפועל והתחלתו
, v ולא יתכן שיהיה השכל המניע ם ה  יתחילו מן הנלנל העליון ויבלו אצל היסודות ומה שהורכב מ

 הנלנל
 אפודי

 הנלגל לנגה מוציא שכלנו מן הנח אל הפעל : ל וימשך
 לו ג״נ, ר״ל ונמשך מגזרת אריסש״ו נס כן הענין אשר כנר
 החנאר והוא שהשסיחעלה וכו׳: פ נאמצעוח שכל ננדל. ר״ל
 עלול ראשון כי לפי דעתו השם יתעלה לא יניע נלגל: נ הס
 המלאכים המתקרבים. ר״ל שהשכליס הנכרדיס הס המניעים
 מקרונים לגלנליס , כ׳ השם יתעלה הוא המניע הרתוק כ׳
 אינו מניע נלגל / ומפני שאי אפשר שימצאו שכלים נפרדים
 רבים שוים כמציאות כ״א יהיו רכים שויס כמציאות יהיה
 ניניהם תלוף כעניניס מקריים והעניניס המקלים לא יעמדו
 כלתי חומר, ואמר שהנפרדיס הם כלתי הומר יתהיינ שלא יושכל
 נהם הרכוי אלא מצד עלה ועלול כי אז יש כיניהס תליך עצמי
 כלתי מקרי: ם ואצלו תכלה מציאות הנכללים, ר׳יל אצל שכל
 הפועל.־ ע ולא יתכן שיהיה השכל המניע וכו׳. ל״ל שאין
 ראוי שיאמר השם יתעלה מניע גלגל ערכות, לסי שככל ישותף

 שם טוב
 הציור יכסוף את הנבדל ונו ישיג הננלל !יציירהו ויכסוף
 להדמית בו ויתנועע. יימשך לו ג״כ העגין אשר כבר
 התבאר והיא שהשם יתעלה לא יעשה הלניים בנגיעה,
י האש השורף והאש יתנועע באמצעית  אכל הדכר הוא כן כ
 תנועית הגלגל והגלגל יתנועע כאמצעית הנכלל יהגכלל
 סכתי הוא השם יתעלה, ויהיו השכלים הס המלאכים
 החתתרבים שכאמצעיתס יתנועעו הגלגלים, ומפני שא״א
 מבדלים המג־ן כשום פנים מצל התחלף עצמיהם שהם
 אינם גיף יתתיינ לפי יה אצלו שיהיה הש״י היא אשר
א השכל הראשי[ אשר השכל ההיא מגיע לגלגל הראשון י צ מ  ה

 והשכל ההיא אל השכל השני וכן העני! על שיגיע הענין
 אל השכל הפועל והתחלתו אצלי תכלה מציאות הנבדלים :
מ ני ר שם עוג כנר קדם לנו במה שעבר כי דעת ה מ  א
 הננדלים ימצאו כמו שימצאו המספרים זה אחר זה
 והם עלית ועלולים קצתם מקצתם עד רדתם אל השכל

 האחרון. ודעת אריםש״ו שימצא הנה השכלים הנבדלים ויתחלפו עצמיהם עם שיש בהם קדיחה ואיחור חצד מעלתם
 מבלתי שיהיו קצתם עלה לקצתם נמו שימצאו תחת המלך ראשים רבים והס מתחלפים קצתם מקצתם במדרגה' עם
 שתינס זה תחת זה: עוד אמר הרב ולא יתכן שיהיה השכל המגיע הגלגל העליון הוא המחריב המציאות שכבר

 נשתתף
 קרשקש

ם י נ ו ש א ר ם ה י מ ש ע ה י נ " מ ש י ה ת נ ו מ ר ה ת ה י ל כ ה ת א ר ד י י א ש ; ר ב י א ת ל י אי ב דע כ י ף יהיה י ס ו נ ף ב ם כ ל נ ך כ ר , כן ד ה ע י ר י ן ל י נ ע  ה
ד ה ת א מ א ם ב נ מ ׳ א ש ש ל נ ע י ב ת י ש או ב ם ל נ ע ה ב הי ע י ד י  י
י י ש ע ה מ ש ו ע ; ה י א כענ ו א ה צ מ נ ת ה ב א ם צ מ נ ו ה ת ע י ד י ח ש נ ו ה  ש
א יהיה ל ה ש ז ב מ י י ח ת ו כ; י מ ב , ו ו נ מ ם מ י ש ע נ ל ה ה ע מ י ד ש לי ק י  ש
ר, ר שתתי ש פ ך א ד אי עו , ו ו ת ע י ד י ך ל ש מ ל נ ב ת ר ש ח ת א ו ע י ד י י י ב  ר
ק ו ל א ת ו ה א ה צ מ נ ה ר ש ח ה , א נ ו ם כ ה ש י ה א ת ל א ש צ מ נ ה ל ע י ד י  ה
ם י ש ל ה ת מ ם ה י ל ג ל ג ת ה ו י י זה שליאה ה ם נ י ב ם ר י פ ל ח ת ם מ י נ י מ  ב
ם י פ ל ח ת מ ם ה י נ י מ ח ה ו א י צ מ ם י י פ ל ח ת מ ם ה ה י ב כ ו כ ם ו ל ד ב ג ם רי  ע
ת ו נ ו מ ת ו ה ש ד ח ת י ה ש א י ל פ ם מ; ה ת ת יש ב מ ם ב י ל פ ש ם ה ל ו ע  ב
ה זה הי ח שי ״ ב ה ל מי; ומי; מ ב ם ל י פ ל ח ת מ ם ה - ב א ־ י ם ו י פ ל ח ת מ  ה
ל כ נ ת ה ת ל ו ב ש ח יק מ נ ק עי ה ר , ריצת , אי; ז , ווצו ו ו - ת מ נ י  בלי ב
ת ו ת ו ח פ ת ה ו נ ו מ א ! ה י א ה נ ר ק י ע ה מ ל ה ב ל ה ו ש י ד ק ה ה ר ו ת ר ה ג נ  ב
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 הגלגל העליץ הוא הםחוייב המציאות . שכבר השתתף עם השבלים האחדים בעגיז אחו , והוא
 הגעת הגשמים , פ ויבדל כל אחד p האחר בעגין, צ והיה כל אחד מן העשרה בעל שגיעגיגים ,

 אם
 שם טוב

 נשתתף עם השכלים האחריה כענין אמד והוא הגעת
 הגשמים ויבלל האחל מן האחר געגין והיה כל אחל מן
 העשרה נעל שני ענינים אס כן א״א מנלי סנה ראשונה/
 והרצון נוה כי השם יתעלה לא יניע שום גלגל שאס יניעהו
 יש לי שתוף עם שאר השכלים מנלליס שהם מניעים
 ילמה שיניע גלגל הראשון היא מלל מהם יא״נ יהיה מורננ
 משני ענינים מלנר כולל ימלבר מייחל יאס כן יהיה מורננ.
 אלו ההקדמות הס כתכלית העומק יאיא לשום משניל

 לציירם

 פ וינללנלאחל ונוי,
 אפודי

 עם זולתו נהמות הצלמים השמימיים

 התנועה , וא0 נאסר *הבורא לא יניעהו על m הגר אינ אי!
 לגלגל *יוד בבורא כלל , מאת ההנעה מור הגיור שהוא נזה
 ההו־סות וההמשך אליו, ועני! ההרמות הוא *ירצה להיות קיים
 נצחי, ואותו הקיים הוא קונה בתנועה . ורעת קצת שהוא
 ירצה גיכ בתנועה בונה שנית והוא להשפיע הטוב לזולתו ולעצמו,
 שזה גינ דרך ההדמוח״ואמנס אנחנו נמו שאמרנו מאמינים שהוא
 מחודש והשם הטביע בו הבה על זאת התנועה המתמדת לקיום

 אישו ולקיום חמק• ההוא הנפסד :
 אחר השצנומ חינורו«!נ:

 יש לי ספק בשני דעות נאמרו בתנועת הגלגל, האחת אמרם
 שתנועת ד*לגל הוא להומה לשנל נקיום והוא אחד שאינו
 יבול למות על נל אחת מהמגנים נפועל המיר יהיה על מק
 המגנימ גםועל והוא שישנה נל חלק מהגלגל מצנו עד שלא
 ימצא שוס היק מחלקי הגלגל שלא יהיה כעת מה בכל אחד
 מהמצבים, והוא אמרו בספר הבועות חנה א״כ הגרם חשמימיי
 בשישתדל להשלים מן המצבים בנפשו בפועל תמיד בבר התימה
 לעצמים הגבבריפ בתנלית מה שאפשר בנפשו ותחיה דרישתו
 ההרמות עבודה לרבק העולמים , כי עני[ העבודה ההתקרבות
 וענק ההתקרבות דרישת הקורבה ועגין דרישת הקורבה שיקרב
 טמנו בתואר לא במקום, •ובל m מנייד החשוק לפי זה הרעת,
 התשובה וטח הועלת יגיע לגרם חשמיםיי בזח השגר שכל חלק
 וחלק מן המגבים הוא במצבו בפועל ואחר p ישוב פתל ווה
 תמיד דש בכל חלק וחלק אפשרות יציאה מן הבוז אל הפועל
 ומה הועלת לו בזאת התגועח, היתכ! שיעשה לבריאות גשמי
 נטי שיתנועע האדם החוח הנפסד בעבור הבריאות או יחסר גופו
 יייתן• אם לא יתנועע אי הוא בוא ב בצדו האחי ויצטרך להתנועע
 על *יו האחי או יגדל טפי ויתרבה וכוחו ובהירותו נעבור
 התניעה , או התנועה היא כמו מזון לו ופוינסח לא יובל להתקיים
 זולתה, הלא טוב לי לעצמי אחי שלא ישתנה במין מן השנויים
 שלא ישתנה בואה התנועה ולא יהיה לו אפשרות מהיר. במדרגת
 השבלים הנפרדים שאין בם טין ממיני השניים , ואחר שהגלגל
 אי! לי הםך וחמיו היא היוחר זן שבחטיים יגורהי בלחי נעתקת
 מגלמו והחופר נאמר עליו בשתיף בינו יבין שאר הגשמים ואיני
 צריף לתנועה בסבה מן הסבות שזכרנו איכ אק תנועתו לקיום
 עצמו בלל לפי זח הדעה . היעה ומאי שהשמים הראשונים
ד להגיע להט מהסדר והטוב בחבליה מה  אמנם יחנועעו נ
 שבטבעש להגיע , חח כשיגיעו on בעצמם מההתחלה היאשונה
 חבליה טה שבטבעם להגיע ויגיעו מהסיר והטוב לזולתם משאי
 הנמצאות להבליח טה שבטבעס שיגיעו וההתחלה הראשונה היא
 סבתם על צד ההנעה יהצירח והתכלית מצי שהוא השוק ונכסף
 ואיננה עלה p מצד הצייר והציור הוא סבה למריר באלו
 השלשה גידם . ואמנם יסופק בכאן אם ואת התניעה היא
 לקיום עצמם ולזולתם טה מעילו בזאת התנועה לעצמם היוסיםו
 בואה התניעה ידעה בהתחלה היאשינה ויתחדש להם.המיר
 ידעה חרשה בו ויתחדשו להפ ציורים תמיד לאין תכליה יכל
 הניעה והניעו! תחרש לחם הוספה •דעה אינ יחייב זח רכוי
 עניינים בעצם ההתחלה הראשינה , כי אס אמרנו שלא יחייב בו
 רבד ברביי הטצ־ידס כאלו תאמר שהגלגל המקיף יציירהו יכן
 כל אחי משאר הגלגלים ישכילו הההחלח הראשינה לפי טה
 שבטבעם יישכילי התהלותיחם , יה באמה לא יחייב רבוי בעצם
 הנירא אחי שנל אתי יציירהי נאיפן מתחלף ובצר מתחלף ובמין
 אחי מ! הציוי הגלגל חיימי באופן היוחי נכבד ינל א׳ משאר
 הגלגלים נל אחד לפי מת שבטבעו, אגל אם נאמר שהגלגל

 המקין»

 ר״ל שכל אחד מן השכלים נגדל מן האחר נהיות זה טלה וזה
 עלול: צ והיה נל אחל מן העשלה נעל שני עגימס, ל״ל אס
 היינו אומרים שיהיה השם יחעלה מניע הגלגל יהיה בו לנוי
 מה, כי יהיה בו אסשרוח בחמר שיושפע ממנונלנלודנר נטפל
 שיושפע ממנו השכנ, אס כ! יהיה בו ב׳ עניגים ויהיה מורננ
 הרככה מה,אס כן אי אפשל נשום צל שיהיה השם יחעלה מניע
 הגלגל, ואלו השני עניניס כאל הלנ נפרק נ״נ פוס החלק :

 פרק
 קרשקש

 שאמרו אחרים מאשר בכאן עצם יותר קוים ממניע חבל הוא
 דבר בטל, וזה שכל עצם מהעצמים הוא התחלה לעצם המוחש
 על שהוא מניע ועל שהוא תכלית , ולזה מה שאמר אדסטיו
 שאלו היה בכאן עצמים לא יניעו היהה פעולתם בטלה , ואמנם
 אשר הניעם אל זאת המחשבה הוא הקש שיעמוד על הפסדו מי
 שהרגיל מעט בזאת החכמה , וזה שהם אמרו יראה מענין אלו
 השכלים שקצתם מתחייב לקצת על מה שיתחייב העלול לעלה
 והמסיננ מהסנה , והעצם הראשון יחויינ שיהיה אחד בתכלית
 יפשיט נתנלית וחפשיט לא יגיע ממני אלא אחי ומניע השטים
 הראשון יחוייב ממנו נפש השמים הראשוגים ומגיע הגלגל אשר
 ילוה לו הנה יחוייב שיהיה בלתי פשוט הנה לו עלה ייחי קוימה
 ממנו . יזה המאמר מדומה וזה שאין שט הנעה ולא חיוב ולא
 פועל עד שנאמר שהפועל האחד יהוייב שיהיה מפועל אחד ,
 ואמנם שם עלה ועלול, על צד מה שנאמד שהמושכל הוא עלה
 למשניל , ובאשר היה זה כן הנה אינו נמנע במה שועא בעצמו
 שנל ומשכיל ומושנל שיהיה עלה למציאות הלוקים מצד מח
 שיושנלו ממנו צדדים , וזה נאשד היו אוחן השנליס יציירו
 ממט צדייפ מתחלפים מן הציור הנה מה שיצייר גינ מהמגיע
 הראשון גרפ השמים והוא העלה בנפש השמים בלתי מח שיצייר
 ממנו מניע גלגל שבתאי דרך משל , ונן העגין באחד מהם ייל
 שנל אחד מהם שלכותו הוא ציור עלהו אשר חיחדהו בצמר
 העלה הראשונה ובזה היו תגועוחיהם נלס ימשכו לדני אחר והוא
 הסדר הנמצא לכל , ובנר הרחינ אנן רשיר נמו כן באמצעי
 נמאמר הלמיד היחנה נדולה חולק על האומדם שהההלה
 הראשונה והוא הנורא נלתי מניע הגלגל היומי שהם מנמלים
 נזה מציאות המניע הראשון אישר הניא אריסטו מופת על
 מציאתו מצד התניעה , ונבר נטל אריסטו ננמח מקומות היות
 צורות נלתי מניעית. ולא ירדתי לעומק דעת הרנ מורט שהוא
 הניא מופת אדסטו נפרק ראשי! משני אמר ונמצא מתנועע לא
 יניע בלל והוא המתנועע האחרון יתחייב נהנרח שימצא מניע
 לא יתנועע נלל תה הוא המניע הראשון, אחר בן אמר בפרק
 רביעי משני נשם אריפטו ולא יתכן שיהיה השנל המניע גלגל

 העליון הוא המחוייב וכמה מאמרים אחרים נמשכים לזאת
 הבונה שדעת אריסטו שחתןזלה הראשונה היא המניעה לגלגל
 היומי המקיף בכל אלו שאותה התנועה היא על דיך החשק, ער
 שאמו־ בסוף המאמרים והתענוג פעל לזה , ואמר בסוף זה המאמר
 הנה זה לו הוא חיות לפי שפועל השכל החיות וזהו הפועל והשנל
 אשד בעצמו ולו חיות משובח , ואם היה לו יותר מופלא הרבה
 וימצא נלי ספק הנה נאמר שהאלוה חי נצחי נתכלית החשיבוח,
 הנה אם כן היא חיות והוא מדונק נצחי וזה הוא האלוה. הנה
 ראינו מכל אלה המאמרים שדעה אריםטו שהשיי הוא המניע
 הגלגל המקיף בכל אלו שהם יניעו על צד שיניע החושק לחשוק,
 אמנם אנחנו מאמיני דת משה רבינו לא נרויח נזה נלל אחר
 שדעתו הוא שהגלגל קדמין ואין לו מד׳ התנועות אלא התנועה
 אשר באנה יאפשר שיתהפך אל המנוחה אחר שהמניע אשר נו
 היא נח בעל תכלית , אמנם יגיע לו הנצחית מההתחלה הראשונה
 והיא מניעה אותו לאין הכליה מצר שהוא חשוק המציאות /
 שכבד השתתף עם השבלים האחדים נענין אחד והוא הנעת
 הגשמים , ומהו זה השיתוף אחר שהעלה הראשונה לפי רעתם
 איננה עלה אלא מצד הציור לבד ר׳ל שהמצוייי עלה לאשר
 יציירהו ויניע כמו שיניע הנכסף והמושכל , יאחר שזאת התניעה
 לגלגל אינה אלא מצד ציור מציאות ה׳מם והדטותי לו נמצא שאי!
 חלק למגיע כלל נזאת ההגעה רק הציור לנד הוא גורם לו אותה

 [סורח נבוכיס ח״ב] ו 6



ק ד ה ר ק שני פ ל רה נבוכים ח  מו

 אם כן א״א מבלתי סבה ראשונה לנל . זהו מאמר אריסט״ו ודעתו על אלו העגינים מבוארים כפי
 שכלם בספרים הגםשכיס אחריו) והעולה מדבריו כלם הוא שהגלנלים כלם גשמים חיים בעלי נפש
 ושכל, יציירו !ישיגו התחלותיהם, !שבמציאות שבלים גפררים לא בגשם כלל, כלם שופעים מהאל
 יתעלה, והם אמצעיים בין השם ובין אלו הנשמים כלם . והנני אבאר לך מה שבתורתגו ממה

 שמסכים לאלו הדעות , ומה שבה ממה שהוא כגנדם , בפרקים הבאים :
ה אמנם שהגלגלים חיים משכילים, ר״ל משיגים, זה אמת גבון ג״כ מצד התורה ,ושאיגם ק ר  פ
 גשמים מתים כאש וכארץ כמו שחשבו הסכלים , אבל הם כמו שאמרו הפילוסופים ,

 בעלי
 שם טוב

 לציירם, בי למה נעבור שיניע.יהיה מורכב, ואם יאמר בין הרב וכין החכם גיר. ראשונה שיש לגלגל נפש זולת
 השכל הנבדל והנפש היא המניע על צד הפועל והשכל
 הנבדל על צד התכלית, וב״ר יחשוב כי השכל הנבדל היא
 נפש הגלגל ובעבור שהוא חניע נקרא הגלגל מתנועע
 מפאת עצחו. החלון״ השני הרב יראה כי השכל הפועל
 הוא הנותן צורות בתמרים, וב״ד ירצה שהשכל הפועל הוא
 הניתן השכל האנושי והוא הפח השכלי בי זאת הצורה היא
 נבדלת יבאה מחוץ אבל שאר הדברים הטבעיים החהוה
 להם הוא דכר חחרי כחותם , ולכן אמר אריסט״י שהאדם
 יולידהו האדם והשחש, וכבר ביאר זה אריסט״ו כששי
 ממשה״ע. החלון הג׳ כי השכלים הנבדלים לפי דעת הרב
 ימצא בהם החלון מצד העלה והעלול, ולפי דעת ב״ר יש
 בהם חלון מצד שימצא בהם קודם במעלה ומתאחד במעלה
 עם שהם תחת ראש אחד. החלון הד׳ שהשם יתעלה לא
 יניע, ודעת ב״ר הוא דעת אריסע״ו שלא יחצא שים נבדל
 שלא יניע , וזולת אלו החלופים ימצאו חליפים יותר מאלו
 אבל הס מבוארים חמה שעודדתי עליהם. והגה אחר זה
 ביאר הרב מה מאלו הדכריס מסכים עם חכמינו ועם

 דעת תורתנו :
ק ה אמנם שהגלנליס חיים מדברים , ר״ל משיגים ר  פ
 זה אמת נכון גם מצד התורה . כבר קדם לנו
 שאלו הדברים כאו לבאר דברים ממעשה מרכבה , ומה

 שהניח
 קרשקש

 איחר ני אם היה מניע הגלגל היה ני צד אפשרות וחצד
 שיבא שכל מחנו יהיה ני צד חיונ ויהיה מורנב נמו שהוא
 לעת ב״ם, אלו הס דחיוטת ודברים טובים, אבל האמת
 ני השם יתעלה הוא מניע הגלנל הראשון והוא חניע הכל
 ני יגיע נל הגלגלים בתנועת הגלגל הראשון וכל המניעים
 האחרינ׳ הס מניעים חלקיים, ויגדל גם נן ני השם
 יתעלה ו מניע רציני כי הכל נמשכים אליו וכל שאר
 החניעים החלקיים הס נחשנים ממנו ולרצונו ולדעתו ולכן
) ומה היטיב החכם  ישתתפו נלס בפועל אתד ולתכלית אחד
 רני חשה הנרבוני נאמרו מה שהניא לרב נל אלו הדמיונית
 הוא נחו שאמרתי לך העיון בספרי ב״ס, ני מי שרצה
 לבקש האחת אשר אין גחגים עליו ראוי שילך דרך
 אריםט״ו והיא אשר אליי ישוב הבל. עוד אמר הרב זה
 מאמר אריסט״ו ודעתו וחיפתיו על אלו העניגיס חבואריס
 בפי שכלם בספרים הגחשנים אחריו) אס רצה נפי מה
 שיראו ב׳׳ס אי אבוגצ״ר צדק, אבל לא חה שיראו
 הפילוסופים האחתייס, וצדק הרב כמי שאמר והעולה
 מדברי כלם הוא שהגלגלים כלם גשמים חיים בעלי נפש ישכל
 יציירו וישיגו ה׳ וישיגו השגותיהם, ושבחציאות שבלים נפרדים
 לא בגשם כלל בלם שופעים מהאל והס אחצעיים בין השם
: אטד שם טוב החליפים שימצאו נוה הפרק  יתעלה ט׳

 יהיה נאותה נקודה לעולם , וכן תובל לוסר בכל שעות מאיות
 שעית הלילה ביה העני! בעצמו נאותן המקומית שיש הע• הלילה
 באיתם יהיה לעולש חצי הלילה יבאיתה נקירה בעצמה , ופן
 בעת עלית השחר כאיחם המקימית אשר השחר עלה לא יאיר
 להם ייתר לעילם ילא יחשיך יוחד , יאיכ לא יתקיים תמציאית
 לא באור ולא בחושך ילא יתערבו היסודות ילא יהוי קצתם
ת קצת ילא יתהיו ההייית , ובעביר שהיו התניעות נצחיות  א
 להיות המניעים להס נצחיים יהיו ההויה וההפסד נצחיים , וזהו
 שאמרה התורה הברה המאירה הטהורה השלימה שבראם למשול
 ביום וכלילה ולהבדיל בין האור ובין החושך , להיות ההויה
 וההפסד קיומם בם, אמנם מציאותם הוא בעבורם , אבל בהנועתם
 אינם מועילים לעצמם כלל , ואי; לומר בזה שמציאות הנכבד
 בעבור הפחות , אחד שהם נמצאים לבינה עצמם ותנועתם היא
 בעביר זילתם והוא כבוד ותפארה ומעלה להם באשר הם שופטים
 ושומרים עליהם והם כמו המלך במדינה שכל סדור ההנהגה
 היוצאת מאתו הוא בעבור אנשי המדינה שיגיע להם הסדר
 המישבל הנאות אשר בו •תקיימו יזהו מעלה גדולה למלך ולזה
 נאמר לפי דעתם בקדמות שהתנועה המגעת לגלגל מצייר הסדר
 המושכל אשר הוא בהתחלה הראשונה הוא להשפיע הסדר
 והטוב בנמצאות ההיית הנפסדות , וזהו ההרמות לא לקיום
 עצמם כמי שאמרנו , ילפ׳ דעתנו אנחנו המאמינים בחריש ,
 השי• הטביע בהם כח על התניעה והס עם נפשם ישכלס יציירם
 מעת שנבראי כמו שהוטבעו כחית הכיח בם מעת •צירהם , או
 הוא אשר ית; להם הכה על התנועה וההשפעה יגיע להם מאתו
 המיר להשפיע הסדר והטוב לנמצאות אשר בם יתקיימו והתניעה
ר קיים עצמם , כי כמו שאץ בי  ההיא כעבור הנמצאית לא כג
 למהנועע והוא הגלגל מעת שנברא אק מנוחה לתניעתו כך אץ

: נ י . ע י נ . כך נראה בעי ו ח נ ט ב  למניע מנוחה להנעתו ו
 פרק

פפת ציור יהיו  המקיף המניע הכל כל תנועה ותנועה יחייב לו תו
 הציירים לאין תכלית ודבר ענינים בעצם האל לאין תכלית והתנועה
ת מ; הציור ילא הציוד מן התנועה , ואין לני לימן־ ב י י ־ ־  מ
ת עניינו שהתנועה המתמדת תשמור ל ח ת  שהציור שיש לו בבורא מ
 לי זה הצייר , בי מה יחס יערך יש לתנועה עם הציור אשר
 הוא בשכל , ואי; לנו לומר שיםפד ויבטלו לולא התנועה בי הם
 נמצאים לפי דעתני או נמצאים בקדמות לפי דעתם עם כדורייתם
 ונפשם ושכלם , וציורם להתחלה הראשונה ולא כתנועתם ׳יםיפו
 נהירית יזכיר. ילא תופפת גשמם , ולא יפול ברשת השכל שזאת
 התניעה •עמיד הציור או •וםיפהי לא•; הכלית ילא בביטיל תנועתו
ל שבלי יצ־ידי , איכ יש לנו לומר שמציאיתם לעצמם באי זה ט נ  ׳
 דרך שיהיו נמצאים יציירם אתם מתחלתם באי יה דרך שהם
 נמצאים והתניעה איננה בעבורה כי לא ׳יםיפי בתשלמית לעצמם
ח ההויים הנפסדים המצטרכים להניעה  אחר שאינם כשאר ב׳
 אמנם חנועחם היא מפני יילחם ילא בעבירם אהר שהמציאית
יעה , וזה שאם לא יתנועעי התנועה התמידית תנ לו יהקיים נ  נ
 יבטלו התקופות הארבעה שפועלם השמש בגלגלו הנוטה והיא
ה מציאות כל טה שיתחדש ולא יוכל להתקיים העולם , כ׳ ב  ס
 כמקומות אחדים יגדל החום כהם לאין תכלית ויפסיד שאר
 היסודית לתגבורת החים עד שישםרי איתם המקומות ובמקומות
 אחדים יגדל הקיר לאין תכלית ייפםדו אותם המקומית , יכן לולא
 התניעה באותם המקומית שיראה שם זריחת השמש יעמיד השמש
 כאותם המקימות בנקירת הזריחה ההיא לעילס !לא יהיה להם
 חלק לעולם מהנשאר מהיום ולא יהיה להם לילה כלל לעולם ,
 וכן באותם שיש להם חצי היום יהיה להם לעולם חצי היום
 באותם המקימות ילא 'זיי מאותת הנקודה לא •יפנים ולא לאחור
 ולא יגיע להם לילה כלל , יכ; תוכל לומד בכל מקום ימקים כאיזת
ד עת בא השמש כאותם המקימות כ א  שעת מן השעות כאלו ת
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 בעלי חיים עובדים את אדוניהם ישבחוהו ויהללוהו שבח גדול וםהלליס עצומים, אמר השמים
ן לשו  מספרים כבוד אל ונו׳. (א) ומה רחוק מציור האמת מי שיחשוב שזה א לשון הענין, חה כי ב
 הגדה וספור לא יפילום העברים יחד אלא על פעל שבל, והמופת המבואר על היותו מתאר עניגיהם
 בעצמם , ריל עגין הגלגלים לא עגץ בחיגת האגשים בהם, אמרו אץ.אומר ואץ דברים בלי נשמע
 קולם , הנה ככר ביאר ופירש שהוא מתאר עצמם שהם משבחים הע׳׳י ונגידים נפלאותיו בלא דברי
 שפה ולשץ, והוא האמת, כי אשר ישבח בדברים אמנם יספר םה שצייר, ועצם הציור הוא השבח
 האמתי,אמגם ההגיה * (נ״י! ההגדה) בו הוא לרבץ האחרים, או להראות על עצמו שהשינ״כבר אמר אמרו
3 כמו שבארנו. וזהו ראיה תוריה לא יכחישגה רק סבל או  בלבבכם על משכבכם וחמו סלה ,
 מתעקש . אמנם דעת החכמים בזה איני רואה אותו צריך לבאוד ולא לראיה , התבונן סדורס בברכת
 הירח ומה שנכפל בתפלות י ותורף המדרשות, באמרו וצבא השסים לך סשתחדס, ובאומרו
 ברן יחד כוכבי בוקר ויריעו כל בני אלהים , וזה בדבריהם הרבה. ובבראשית רבה אמרו כאמרו
 יתעלה שמו והארץ היתה תוהו וכהו , אמרו תוהא ובזהא, דיל תאבל ותצעק על רוע חלקה, דיל
p והשמים, העליונים חיים והתחתונים מתים , הנה א  הארץ אמרה אגי והם גבראנו כאחת, דיל ה
 כבר גלו גיכ בהיות הגלגלים נשטים חיים לא נשמיס סתיס כיסודות . הנה כבר התבאר לך כי
 אשד אמרו אריסט״ו ניכ בהיות הגלגל משיג מצייר ׳ ©סכים לדברי נביאיגו וחכסי הורתגו והס

 התכסיס
 w טוב

 שהגיח נפי שמגי שמרמים השמימיים גסמים חיים
 ומשכילים , ירצה הרג נזה הפרק לבאר שזה מיסנם
 מהתורה ותהיוכנוים, מהתורה ני אמר השמים מהסריס
 נניד אל, כי למן הגדה ושפור לא יאמר נלשק עניי אלא

 אפודי
, ר״ל גמינח האנשים בהה לא שה: ק נ ה א לשון הע ק ר 6 
ד  יהללו וישבחו בציורם: ב כי לשו! הג

 שהם
 יה
 וסחור. ל״ל ונזה הענין יש נו הגלה וספיר נאמרו השמים
 מספריה כבוד אל ומעשה יריו מגיל הרקיע: ג נמו שנאלנו.
 נפרק נ׳ ושרק פ״ל: ד וחורף המלרשומ נאמרס . ריצה לומר
 הסשכל המלרשוח כלס גנאמרי על שני אלו הפסיקים כי
 מכללם ירחה שהם סונריס נשיריש שהגלגלים חיים משכיליה,
ק יחל אמרי אין ישראל אוסרים שילה מלמפה על  ונשהוק נ
 שמלאני עליון אומרים איחה מלמעלה שנאמר ברן יחל כונני

:  בקר ויריעו ומי

 על נעל שכל, והמופת על היותו מתאר על עניניהס
 בעצמם לא עני! בחינת אנשים בהם כמי שחשנו הפתאים,
 אומד! אץ אומר יאק לברים נלי נשמע קילס , הנה
 ביאר יפייש שהיא מתאר עצמם שהם משבחים השם
 ימגילים נסלאיתיי בלא לנרי שפה ילשין, יהיא האמת ט
 אשר ישנה במרים אמנם יספר מה שיצייר יעצם הציור
 היא השנת האמתי, אמנם לסער השבח אילהגית נו הוא
 להבין לאחרים או להראית עצמי שהשיג לגר, והנה השבח האמתי הוא הציור נלי פפה ילשין נמי שאמר אתת
 נלגננס על משנננם ודימו סלה , וזאת ראיה תיריית על שהגשמים השמימיים ה0 חיים ימשיגיס לא ינחישנה רק
 סנל ומתעקש . ואחייב הביא הרנ ראיה מן התבמים ואמי, התגונן סלורם בברכת, הירח נאמרם ששים 1שממים
ק יחל טכני נקר ויריעו נל מי  לעשות רצק קונס, ותור? המדרשות, נאמרו וצבא השמים לן משתיזייס ואמת נ
 אלהים , בי אמת « זה הפסיק אין ישראל אומרים שירה מלמסה על שמלאני השרת אומרים אותה מלמעלה ,
 והנה אמרו ננ״ר והארץ היתה תוהו יניהו תוהא יניהא על ריע מלקה אמרה אני יהעליייים דיל השמים והאוץ ננראו
 כאחל העליונים חיים יהתתתינים מתים, כנר התבאר מדבריהם ז״ל שהשמים הם חיים ולא גשמים מתים נשאר
 היסודית , הנה כבר התנאר כי אשר אמת ארישס״ו נהיות הגלגל משיג מצייר מסכים למיי מניאים וחכמי

 תורתנו
 קושגןש

נ no זה *זוטר י  ובקצת תבל מליחפ רצח בי חיבירים שתם םדביים לז לחם יישא שיחשיב שזח טליחם אחר אמרי אץ אוםר ואץ דברים , י
 חבגת עגיניחם יחבחיגר, נ תם על עוצם ממראם ומנתם. ועור
 אתר שנאטת הגדה וספור נניח טה לי אם בשני מיגים אם נםונ
 אחר , יעיד נאטר בהם לשק ועראח, ובאשר זני שלשח סוגים
 מביח אטד ביזם ג׳ מלוח יירו ייספרו דגידו ואי! בבא! דרך לב«יל :
 (הגחיח p הטחני יאיצ׳ יחשינ סמישג שסנדס יספור סיא גסנות
 ו«יר גני אלם c69 וברים נשמעים נחוש מפנו, כלל פ9109 ואמר
 אין אופל יאץ דגלים נלי נשמ קילס, וכאלו אפר שאי! ום אלא מצי
י *ן 9יא ואפל ננל םארן יצא מי  «חינס, אמר ק ניאו־ לנו יואל י
ו גלי w*) , ואימ י  ר,ום,*95 נוה יןי תכונתם זתגזעסס וסנונס *
 סאל אותם ניכור נאמרו ונין9$ הגל מלי99 וננר שלל«09 ןוום סונור
, וגאלו אמרו ל  א*נ וס נאמת פצי סנסינס אסל פסיסם הוא לןצה «
 שאין«ןוס געילס פלא עיוו ואפ 99נו9 , ואם סיתס טונה 90
 םשגתס אין ליחש אויא לן95תנל, אמנם אמלס נל 58מותי ת6מונ9
 אץ ני מקום ספן של* י9י9 » אלא מצו 9גחי«9 , ואפשר לאומל
 *.אפו נ• 9לקיע הוח 9*יל ואומדןאעשה ׳ויי מניו ליפו אל הפנינים
 סטראיפסהיים נאדר 9מו סנלקים ו9לע«יפ וסלהנות י9לפיוים ונונניס
 נעלי אמי! pi ממר סמת919 גאדר נדצן השיי אשר םיא מן הגשלאות
« גדולות ו אץ חןר וני אשר«ין נל p w »m9 הגדולות נמו שאמו 

 I פרק ה (א) יטה 0אד רחוה מצייי האםח טי
 י לשון העני!, פי׳ שירצה ליטר שחיוני! בזח בחינת
 האגשים בהם . לשון הריי לשו; הענין הנראה טהפ לבגי אדם,
 תה ני לשון הגדה וספור לא יפילום העברים יחד פי׳ אבל כל אחד
 בפני עצמו יפילום על מי שאין לו שנל נאמרו עוןז השמים יגיד
 לך דספת לך דגי הים. אמרי אץ אומר ואין דברים בלי נשמע
 קילס . פירוש ואלו ירצה בזת בחינת האנשים לא היה אומר
 אין אומר ואין דברים, ני בענין הבחינה סצאגו לשון אמירה נמו
 כל עצמוחי תאמרנה ה׳ מי נמוך ני הם אינם נעלי שנל, אמנם
 אסר זה מפני בחינת האנשים בהם . כל דברי הרב ין־יס
 מפנינים, אמנם לפי עניות דעתנו היה נראה לגו ני זה הספור
 !איגו יוצא מכלל ויספרו לך דגי הים ואם הספור הזה יותר גדיל
 ויותר נכבד, וזה בי דדך הנביאים לכפול דנריהפ ואחר שנפל
 !רבדיו ואמר נמקום שמים רקיע אמר הגדה לרקיע נמקופ ספור
 לשטים והכל עגין אחד , ועור ני הגדה וספור אינו נופל רק על
 הזולת גראה שור. מא מצר הנהיגה . ראיה אחרת אפרו יום ליום
 !יניע אומי ולילה ללילה יחוה דעת ונמו שאמר •חוה דעת הוא
 לזולת כ! אמרי יניע אומר ״ והאמת שזה נייי מצד הנחיגח ,
 ולזה אמר אין אומר ואין רנדים אחר אמרו יחוה דעי/ שירצה ט
 !׳*ועא מנד בחינה האנשים נהם. ראיה אחרת אטרי והקונה תנל



 מורה נבוכים חלק שני פול! ה ו
 החכמים ז״ל. ודע כי בל הפילוסופים משכימים על היות הנהגת זה העולש התחתון נשלמת בכחות
, וזה ג״כ גכתב ו  שופעת עליו מן הגלגל כמו שזכרגו, ושהנלנלים משינים למה שינהינוהו יודעימ כ
 בתורה וגאמר אשר חלק ה' אלהיך אותם לכל העמים , ר״ל שהוא שמם אמצעיים להנהגת
) ועני; הממשלה השלטון נ  הברואים לא שיעבדו, ואמר כפירוש ויימשול ביום ובלילה וייהבדיל וגו׳, (
 בהגהגה, והוא 'ענין מוסף על האור והחשך אשר הוא עלת ההויה וההפסד הקרובה , כי ענין האור
 והחשך הוא הנאמר עליו ולהבדיל כין האור ובין החשך, ומן השקר שיהיה המנהיג דבר אהד לא
, והנה נרחיב בזה הענין ל  ידע הדבר ההוא אשר יגהיגהו, כשתודע אמתת ההנהנה על מה זה תפו

 מאמר אחר :
 פרק ו אמנם שהמלאכים נמצאים, זה ממה שאין צריך שתובא עליו ראיה תוריה , כי זה כתוב
 בתורה במקומות רבים , וכבר ידעת (נפרק נ׳ חלק א׳) כי אלהים שם השופטים, עד
) ולזה הושאל זה השם ייםלאבים , ולבורא להיותו שופט על המלאכים ,  האלהים יבא דבר שניהם
 ולזה אמר כי אני ה' אלהיכם , וזה ספור למין האדם כולו , ואה״כ אמר הוא אלהי האלהיס ) ר״ל
 אלוה המלאכים ׳ ואדוני האדונים ; ר״ל אדון הגיינלים והכוכבים שהם אדונים לכל גוף זולתם , זהו
 הענין , לא שיהיה אלהים ואדונים ממין האדם שהם יותר פחותים מזה , וכל שכן שאמרו אלהים
 כולל כל סין האדם ראשיו ונעבריו , וא״א שיהיה הנרצה בו ג״כ שהוא ית׳ ארון על כל מה שיחשב
, ואמנם הנרצה ת כ ת  בו אלוהות מאכן ועין, שאי; הגדלה ובבוד בהיות השם אדו; האבן והעין וחתיכת מ
 שהוא יחי שופט על השופטים, ר״ל המלאכים ואדון הגלגלים , א וכבר קדם לנו בזה המאמר (פרק
 נ״פ ת״א) בביאור שהמלאכים אינם נופות, זה נ״כ הוא ם״ש אריםט״ו, אלא שהנה התחלפות שם ,
 הוא יאמר שכלים נפרדים , ואינו (ג״ח ואנו) נאמר מלאכים . ב ואמנם אמרו הוא שאלו השכלים

 הנפרדים
 שם טוב אפויי

 תורתנו האחתייס , ירמז כזה הינ ני השמים נכי י^״יי פרק ך א וככר קדם לני וכוי . נפרק נ״ס מראשון :
 עליהם חיות על שהם משיגים ונא הרמז על מעשה ב ואמנם אמרי הוא. ר״ל מה שאמר אליסשיו:

 מרככה . עוד אמר כי כל הפילוסופים מםכיתיס על
 היות הנהגת זה העולם התחתון נשלמת בכתות המושפעות עליו מן הגלגל כמו שזכינו ושהגלגלים משיגים למה
 שינהיגו, דיל יודעים הנהגת זה העולם וכמי שבא על זה מיפת. וכבר בא זה כתורה אשר חלק השם אלהיך אותם
 לכל העמיס , והרצין שהוא שמס אמצעיים להנהגת הבריאים לא שיעבדוס, ואמר בפירוש למשול ביים ובלילה,
 וענק הממשלה בשלטון בהנהגה והוא עני! נוסף על האור והחשך, שעלת ההוייה וההפסד הקרובה כענין האור והחשך
 היא שנאמר עליו להכליל כין האור וכין החושך, אס כן למשול ביוס וכלילה היא דבר ניסן״, יאס התבאר שהם
 מנהיגים לזה העולם יחיייכ שידעו למה שינהיגו כי אי אפשר שינהיג מי שלא ידע , א״כ הוא מוסכם מצד התורה
 שהגרמיס השמימיים יודעים מה שינהיגו בזה העולם השפל, והנה נדע כמיסת שהשמים ינליגו זה העולם ושהם
 יודעים ומציירים מה וכאי זה צד ינהיגו, ויעלם יזמנו כמי שנעלם דברים הרכה מהלכריס הטכעיים כל שק שיעלם
 ממנו הנהנת אלו הגשמים למה שהם תייתקיס במקום ובמעלה , והנה כא הרמז ביה למה שאמר כמעשה מרככה

ח החיה באיכניס :  ובהנשא התיות מעל הארן ינשאו האופנים לעומתם כי ח
נ כי מה שאמרו הפילוסופים מהגרמיס השמימיים  פרק ן אמנם שהמלאכים נמצאים וכ!׳. אתי־ שביאר הי
אי ג״נ י  שהם תייס ומשיגים ומנהיגים זה העולם ויודעים אותו מצד התורה והתכמים פמ״ש הפילוסופים , נ
, מהתורה כ י ם כמו שחמיו הפילוםוסיס ש־ש מלאכים יהס השכלים נכללים והוא ייוסכס מהתייה ומהתכמיס ג  כי נ
 כי אמר אני ה׳ אלהיכס אלהי האלהיס ר ל אלהי המלאכים ואלוני האדונים ר״ל אדון הגלגלים והכוכבים אשר הם
 אלונים לגוף זולתם שהס אלו הגופים השפלים, זהו הפי׳ האמתי לא שיהיה אלהיס ואדוניס ממין האדם ויהיה הרצון
 כאמרס כי הש׳יי היא אליה הדיינים השופטים ואדון לכל מי שיש לו שלטנית ממין האדם שהס יותר פחותים
 מהגרהיס השמימיים , כיא הש׳יי הוא אדין השמים כ״ש שיהיה אלין לדיינים ולשופטים ולשרים מבני אדם , כל
 שכן שאין רתוי שיחשכ זה כי באמרו ה׳ אלהיכס אין היצון ני אלהי ישראל לכל אכל הוא אלהיכס כילל המין
ה מ ל  ההניש־ רתשיו ונעכדיי, יאיכ איך יחזור אלהי האלהיס ואדיגי המלונים , ואין הרצון בי שיהיה אלון על כ
, אמנם הרצין בו השיכט על השופטים ר״ל על המלאכים ואלין הגלגלים • וכבי קלס ן ע  שיתשכ שהיא אליה מאבן י
 לני כזה שהמלאכים חינם גופות לחה שיניעו לכב״ת כמו הש״י , אלא שההתחלפית נין הפילוסיפים יהתיריים
 שהכיליפיפיס יהיאוס שכלים נבדלים והתוייים יקראיס מלאכים , ביארנו למעלה שכל מה שיעשה הש״י הוא
 נתמצעית השכלים הנכללים וכי הוא סבה יתוקה על כל הדברים , וזה מסכים עם רכותיני שאמרו שהשם לא יעשה

 שוס
 קרשקש

 זה בס האדיב הטוליםגםנח הנוטה הגלגל נשפט קשוןטלו «ה:"י המיל או שזה כלי מצד הבחינה . ע׳כ דבייי (נ) יענץ הממשלה השלטון
נ הה,וטה ה־זתמזת יוע־; היותו. עביה! בהנהגה , ואפשר לומד שהממשלה הזאה לא מבונתם ורצונם r 1  בוא אנל מהן ני ;
 ;,עוד אמר בהם לשי! אלוף וחכמה) יריד כשבפל ואמר במקום אכל השי׳ בעת כייאתם סדרם בזה הסדר הטוב שיגיעו מהם
! שמים ואמר במקום כבוד אל מעשה יר-ו אמר במקוב טוביה העולם השפל ובחוח אשר ישפיעו סמני על השכלים  דקי

 מםכריס מ,יד , 1זה יוהד נאוה משישבה הספור,ואהר שובר הספור ומהשכלים עליהם כמו שאמר אשר חלק ה'
 והה״דה וההבעה והחואה אמר אין אומר ואין דברים כאלו אמר ותנועת



 מורה נבוכים חלק שני פרק ו כג י.2•
 הנפרדים הם ניכ אמצעיים בין הבורא ית׳ ובין הנמצאות , ושבאמצעותם יתנועעו הגלגלים , אשר

 תנועתם היא סבת היות (ג״ח הוית) ההויות , זה נ״כ כתוב בכל הספרימ , שאתה לא תמצא כלל.
ר ידעת שענק מלאך שליח, וכל עושה מעשה מצוד! כ כ ו  פעל שיעשהו הש״י אלא על ידי מלאך . 1
 הוא מלאך, עד י שתנועות ב״ח ואפי׳ שאינם מדברים ספר הכתוב עליהם שהם על ידי מלאך ,
 כשתאות התנועה ההיא לכונת הבורא ה אשר שם בו כח יניעהו ד^ועה ההיא , אמר אלהי שלח
) ותנועת אתון בלעם כלס על ידי מלאך , עד שהיסודות א )  מלאכיה וכנר פום אריותא ולא חבלוני, י
 יקראו נ״כ מלאכים, עושה מלאכיו רוחות משרתיו אש לוהט , והנה יתבאר לך שהמלאך יאמר על
 השליח מן האנשים , וישלח יעקב מלאכים, ויאמר על הגביא ויעל מלאך ה׳ p הגלנל אל הכוכימ ,
 י וישלח מלאך ויוציאנו ממצרים , ויאמר על השכלים הנפרדים שיראו לנביאים במראה הנבואה ,
 ויאמר על הכחות החיוניות כמו •סנבאר , ודברנו הנה אמנם הוא במלאכים אשר הם שכלים נפרדים,
 שתורתגו לא תכחיש היותו יתעלה מנהיג זה המציאות כאמצעית המלאכים , כתבו החכמים במאמר
 התורה , געשה אדם בצלמגו, ואמרו הכה גרדה וגבלה שם שפתם , אשר זה לשץ רבים, אמרו
 כביכול אי; הקב״ה עושה דבר עד שמסתכל בפמליא שלמעלה , ואתמה מאמרם מסתכל, כי בזה
 הלשון בעצמו יאמר אפלטון שהשם יעיין בעולם השכלים , וישפע ממגו המציאות • ח ובמקומות
 אמרו כן מוחלט, אין הקב״ה עושה דבר עד שנמלך בפמליא שלמעלה , ופמליא הוא המחנה בלשון
 יון , ובבראשית רבה ג״ב גאמר ובמדרש קהלת , את אשר ככד עשוהו , עשהו לא נאמר אלא
 עשוהו כביבול הוא ובית דינו נמנו על כל אבר ואבר שבך והושיבו אותו על כנו , שגאמר הוא
 עשך ויכוגגך , ובבראשית רכה נ״כ אמרו כל מקום שנאמר וה׳ ובית דינו , ואין הבונה באלו
 המאמרים כלם מה שחשבוהו הפתיים שיש לו יתעלה דברים, או מחשכה ) או שאלת עצה , או
 התכוננות והעזר בדעת אחרים , ואיך יעזר הבורא במה שברא ,' אבל זה כולו באור שאפילו חלקי
 המציאות עד בריאת האברים מבעלי חיים כפי מה שהם עליו כל זה באמצעות מלאכים, כי הכחות
 כלם מלאכים . ומה מאד רע עורו; הסכלות ומה מאד מזיק , אלו אמרת לאיש אחד מאשר יחשבו
 שהם חכמי ישראל, שהשם ישלח מלאכו שיכנס בבטן האשה ויצייר שם העובר ייטב לו זה מאד
 ויקבלהו , ויראה זה עוצם יכולת בהק השם וחכמה ממגו יתעלה , עם האםיגו גם כן שהמלאך גוף
 מאש שורפת שעורו כשליש העולם כולו, ויראה זה כולו אפשר בחק השם, אמנם אם תאמר ל־

 שהש״י
 אפודי שם טוב

 נ ונני ילעת. עכשיו מנאי הרנ שוחף מלאך: ד שתנועות ב״מ שום פמל אלא עיי מלאך , ולמה שהמלאך נאמר נשתיף
 יאס״ אינס מןנריס. שהתנועות הנונעיית מהנ״מ שאיןס מדנרים השם רצה הרנ לנאר שס מלאך על נמה פגיס יאמר ,
 יקראו מצאך כשתאוה התנועה ההיא כוי: ה אשר שס נו נח והנוגה נוה לבאר לנרים ינים מהגטאות ומאמרי חנחינו
 יניעהו. וזה הכח הוא העגע הכולל הנמצא גו : ו ותנועת ז״ל , והוא ביאור ג״נ למעשה נראשית ולמעשה מרננה .
 אחון בלעם . ר״ל התניעה שהתניעעה האתון בצד שנילי והנה מלאך יאחר על שליח מאנשים כמו שאחר יישלח
 הכרמים הימה מצד שראחה האתון צורה מכתירה נדמיונה יעקנ מלאניס, ויאמר פנית על הנניא נחו שאחר ויעל מלאך
 וואח הצורה המפחידה היחה מלאך, ותשלום נאיר סוד האתון סימן הנלנל אל הנינים , וישלח מלאך ויוציאנו ח מצרים,
 כפרק מ״ב מזה החלק , וכבאור המלאך בפרק מ״ה מזה ולמה שאחר וישלח חלאך שהוא מורה דנר גשמי הניא הרכ
 התלק: פ״א שמה שהזכיר הפסוק שהאתון דברה ושהתמעעס הראיה ויעל מלאך ה׳ מן הגלנל שהוא יוקר מכואר מחה
 שפתיה אין זאת התנועה היתה כך במציאות חין לנפש כי הנל שאמר נתורה יישלח מלאך רוציאנו ממצרים , כי כבד
 במראה הנבואה ובאמצעות מלאך והוא הכח המדמה שנקרא אפשר שנאמר כי זה המלאך הוא חלאך פניו כחי שאתר
 מלאך ובמו שיתבאר נזה הפרק : ז וישלח מלאך ויוציאנו ומלאך פניו הושיעם, ויאחר שלישית על השכלים הנבדלים
 ממצרים. ל״ל וזה המלאך היה משה רביבי ע״ה .־ ח ובמקומות אשר יראי לנביאים במראה הנביאה , ולחה שזה מפורסם
 אמרוה נסומלס. ר״ל שאמרו בס״ שאין הקניה עושה ונר בתורה לא הביא הרב פסוק לראיה, ייאמר על הכחית החייניו׳
 נמו שננאר אתר וה, והנה נונתנו לנאר ני שם מלאך
 יאמר על השנליס הנבדלים , והגה תורתנו לא תנתיש שהנהגת וה העולם הוא כאמצעית המלאכים אף שהשם
 יתעלה הוא הראש כבר כתבו החכמים נמאמר התירה נעשה אדם ונו׳ הנה נרדה נניכיל עד שמסתכל נפתלי*
 שלמעלה , ואתחה באמיס מסתכל כי בוה הלשון בעצמו יאמר אפלטון שהשם יתעלה יעיין בעילם השכלים וישפיע
 ממנו המציאות, ובמקומות אחרים אמרו כן מוחלת ר״ל שלא אמרו כביכיג אלא אמרי אי! הקב״ה עושה לבר עד שנמלך
 בפמליא של מעלה ופמליא הוא תתנה בלשון יון א״כ חכמינו מסכימים עם אפלפון שהוא יוני. גביר נאמר כל מקום שנא׳
 וה׳ הוא ובית דינו, והכינה שהשם יתעלה יפעל בל הנמצאית באמצעית המלאכים ני הכתות כלס מלאכים והם
 הנתית השנעיית והחיוניות והנפשיות נמו שנבאר. והנן אמרו מה מאד רע עורין הסנלות על אמרו יראה וה כלו
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ח נע אל הונוד נג» ששם נח כאריות  פרק ו (א) ותנועי אתון נלעם על ירי מלאך. פירוש שהשם יתניד or נה נ



 מורה נבוכים חלק שני פרק ו
 שהשי״ת ט שמ מרע כה מצייר יעשה תכונת אלו האברים ויתארם והוא המלאך , י אי שהצורות
 כולם מפעולות השכל הפועל והוא המלאך , ב והוא שרו של עולם אשר זכרוהו החכמים תמיד, יברח
 מוה, כי לא יבין ענין זה העוצם והיכולת האמתיים , והוא המצאת הכחות הפועלות בדבר אשר לא
 יושנו בחוש . כבר בארו החכמים ז״ל למי שהוא חכם , י בי כל כח מן הכהות הנופגיות מלאך, מ כל
 שכן הכתות המפוזרות בעולם, ושכל כה יש לו פעולה אחת מיוחדת ולא יהיו לו שתי פעולות ,
) אין מלאך אהד עושה שתי שליחיות ולא שני מלאכים עושים שליחות אחת , נ ) י נ  בבראשית רבה ת
 נ וזהו ענין בל הכחות, ומה שיחזק אצלך היות הכהות האישיות הטבעיות והנפשיות נקראות

 מלאכים, אמרם כמקומות רכים , ועקרו בבראשית רבה, בכיי יום הקב״ה בורא כת של מלאכים
 אומרים לפניו שירה והולכים להם, וכאשר הוקשה זה המאמר במאמר מורה על היות המלאכים עומדים,
 וכן התבאר פעמים שהמלאכים חיים וקיימים , D יהיה המענה שמהם קיים ומהם אבד , וכן הענק
 באמת, כי אלו הכחות האישיות הוות נפסדות על ההמשך , ומיני הכהות ההם נשארים לא יפםדו ,
 ושם נאמר בענין יהודה ותמר, אמר רבי יוחנן ע בקש לעכור ורמז לו הקכ״ה מלאך שהוא ממונה
 על התאוה , ר״ל בח הקושי, הנה כבר קרא הכח הזה מלאך נ״כ ׳ וכן תמצאם תמיד אומרים מלאך
 שהוא ממונה על כך וכך , כי כל כח שימנהו הקב״ה על עגין מן הענינים הוא מלאך הממונה על
 אותו הדבר , וכתוב במדרש קהלת בשעה שאדם ישן B נפשו אומרת למלאך , ומלאך אומר
 לכרוב, הנח כבר בארו למי שיבין וישכיל שהבח המדמה נ״כ יקרא מלאך, ושהשכל יקרא כרוב,

 ומה
 שם טוב אפודי

 אפשר אפשר נתק השם יתעלה . והכן אמרו ג״נ שהשם על שמםהכל ולא אמרו מיכול: ט שס נזרע כוי. וזה הנח הוא
 ית׳ שם כורע נת מצייר יעשה תנינת אל האכרים ויתארם העכע: י או שהצורות כלם מפעולות כוי ר״ל שיהי' השכל הפועל
 והוא המלאך , או שהצייית כלס מפעילות השכל הפועל מק;ה הצורה הותנה כתמר כאשר הוא אמת: כ והיא שרו של
 והוא המלאך , כי נזה כלל הרכ שתי דעית הנאמרות עולס. ר״ל שהשכל הפעל הוא שרו של עולם: ל כל כה מן כהות
 נהיויית העובר , אס שיהיה המהוה כת נפשי הנמצא בזרע הגופניות. כתות הכ״ה כלס : מ כל שכן הכמות המפוזרות.
 וכדם הגלות והוא הכת המצייר, והוא האמת כי אין בכאן והס כתות הצמתים והמחצנים: נ וזהי עני! כל הכתות. ר״צ
 פיעל אחר זולתי כמי שביאר אריםט ו נו׳ מהשמע, אי יהיה הכתות הטבעיות : ם יהיה המענה שמהם קייס ומהם אבר,
 המלאך והוא השכל הפועל, בכאן כלל הדעת השנית שהוא ריל עושה בבראשית רנה מענה לשאלה ואומר יש מהמלאכים
 דעת נ״ס כי פיעל הצורית הטבעיות היא השכל הפיעל שהם קיימים ויש מהם אוכדים וכלים והם הכתות הפרטיות
י הרנ סוכר שתי הדעית האישיות אכל כהות המיניות הם קיימות נשארות: ע נקש לעבור  כמי שאמר למעלה , והאמת נ
 בהוויית השברים , כי הכח המצייר יעשה האברים ויעשה ורמז לו הקב״ה מלאך וכוי. ר"ל.שיהולה היה רוצה לעכור לורך
 תבניתס ובל שאר הלכריס הצריביס להם , והשכל הפועל ולא היה רוצה ליזקק עם תמרי והזמין לו הקב״ה כח הקושי
 יתן הצורה לאבר הכליי, והנה הסכל כשנאמר לו שהשם ונתאוה לאשה וזהו המלאך הממונה על ההריון: ש נפשו אומרת
 יתברך שם בזרע כת תצייר יעשה תכונות האברים ייתארס למלאך. ר״ל שהצורה נופלת ראשונה בחוש המשותף והוא
 והיא המלאך היא הנח המצייר או השכל הפועל יברת חוה, הנפש ומתיש המשותף הולכת אל המדמה ומהפדמה אל הכת

 יהעיצם יהינולת האמתי לשם יתעלה הוא החצאת אלו
 הכתות הפיעלית והס כחית לא יושגו בחושים, ולמה שאמר כי הנחית יקרא! מלאכים יכיא ראיה מזה חחכמיני ז״ל
 אמרם בבראשית רכה אין מלאך אחל עושה שתו שליחיות ואין שני חלאכיס עישיס שליחות אחת , והרצון נזה בי הכת
 הריאה הוא מלאך אחד ויוכל לראית ילא לשמוע כי עין רואה ואוזן שומעת ה׳ עשה גס שניהם, וכן שאר החושים
 גכראו כל אחד לעשות פעולתי המיוחדת , יכן הכחות הטכעיית כי הכת המחזיק לא יוכל ללחות וכן הלוחה לא
 יתזיק, א״כ הוא מבואי ני אין מלאך אחד עישה שתי שליהיית ולא שני מלאכים עושים שליחות אתת , ואתגס השכלים
 הנבדלים למה שהם שכלים ויפעלו בדעת יוכלו לפעול פעילות רבות כתי שאמר הנביא כי אל דעות השס ולו נתכנו
 עלילות , כי מצד שהיא יודע ייודע לברים רבים יפעל דברים רכים . ימה שיתזק אצלך היות כל הכתית הטבעיות
 והנפשיות נקראות מלאכים, אמרם ז״ל ככל יום ויום בירא הקכ״ה כת של מלאכים ואומרים שירה והולכים להם ,
 ולמה שהוקשה בב״ר כי כל המלאכים הס קיימים !עומדים אמרו בתשובת זה הספק שמהם קיימים ומהם נפסלים ,
, ואלו ו פסל  יכן הענין כאמת כי הכתות האישיית הם היית ונפסדות ויפעלו פעילותיהם הוחן הקצוכ להם ואח׳יכ י
, ח ס פ , ומהם כתות קיימים ונצתייס והס מעי הכתות הס הנשארים לא י ם ה  הם המלאכים האומרים שירה והולכים ל
 הרי יתבאר שהנחות כין שיהיו כתות המינים כין שיהיו כתות האישים יקראו כלס מלאכים , והכיא יאיה על
 הכת יקרא מלאך והיא הכת הטבעי והנפשי , אמרם ו״ל בעני! יהודה ותמר כקש יהודה לעכור ורמי לי הקכ״ה
 למלאך הממונה על התאוה ר״ל כת הקושי, יאק אישי אחד משלחי השכל שיצייר שיש מלאך ממונה על הקישי אלא
, ם י ס ג״כ חלאך מחינה על הקריין, הרי יחכאר שהכחית הטבעיות והחיוניות יקראו מלאכ  הכח התאוני , ואמי
, המרגשת והמדמה והמשכלת , ואמרי ז״ל בשעה שאדם ישן נפשו איחית למלאך והמלאך ׳  והכחית הנפשיות הם ג
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רא נ  למנעם מהזיק לדניאל לא שבא מלאך לסגור פיהם שלא יזיקוהי י לכל כה שיהיה פעלי כשי מה שיגזרהו טבעו כי כני כה נ
 (ג) אין מלאך אחד עישר. שחי שליחות, אמר החכם הנאות בעכוד פעולה מהפעולות והפעולה ההיא גזרת טבעי ב• גזרה

 הנח
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 ומה מאד הוא נאה זה למי שידע, ומה מאד הוא נמאס לפתאים . י אכל היות כל צורה שיראה בה ,
 המלאך במראה הנבואה, כבר אמרנו בזה, שאתה תמצא נביאים ידאו המלאכים כאלו הוא איש מן
 האנשים , והנה שלשה אנשים נצכיםעליו, ומהם מי שיראהו כאלו הוא איש נורא מפחיד, אמר
 ומראהו כמראה מלאך האלהים נורא מאד,ומהם מי שיראהו אש , וירא מלאך ה׳ אליו בלבת אש,
 ושמ נאמר (נ) אברהם שהיה כחו יפה נדמו לו כדמות אנשים , לוט שהיה כהו רע נדמו לו בדמות
 מלאכים, ק וזה סוד נבואיי נדול. והנה יבאו(סרק מיי ומיה «זה החלק) הדברים בנבואה במה שראוי,
 ושם נאמר (ד) עד שלא עשו שליחותן קראם אנשים וסשעשו שליחותן לבשו מלאכות , והמזבל
 איך באר מכל צד שענין מלאך היא פעולה אחת, ושכל סדאה סלאך אמנם הוא במראה הנבואה
 ולפי ענץ המשינ, ואץ במת שזכרו אריסט׳׳ו ג״כ דבר שיחלק בזה הענין על התורה, אבל אשר
 יחלוק בזה כולו היותו מאמין אלה הדברים כלם קדומים , ושהם עניניס מחוייכיס ממנו יתעלה כן ,
 ואנחנו נאמין שכל זה נברא , ושהשם ברא השכלים הנפרדים ושם בנלנל כח התשוקה להם , והוא
 אשר ברא השכלים והגלגלים ושם בהמ אלו הכחות המנהינות, בזה נחלוק עליו, והנה תשמע דעתו,

 ודעת התורה האםתית בחרוש העולם :
 פרק

 אפודי שם טוב
 המשכיל והוא הכרוב 5 צ אנל היות כל צולה שיראה נו המלאך אומר לנרינ. וגפשי היא משש המרגשת, והמלאך הוא
 ונו׳. ליל אנל חלוף הצורות המישג מהנביאים כשרוצים לחלןימ הכת המלמה והכרוב היא השנל. והרצון נו כי למה שהנפש
 הנבדל שזה יצייר לו נצורות כך וזה יצייר לו בצורות כך אין אתת מושא דנת הנתות יעיקי ההשגות זו את זו ונעת
 הצורות ההם המחוקות נמצאות לננלליס חון לנפש ני אין היקיצה יעיקי החיצוניות לפנימיית ינעת השיגה ישונו הנתית
 להם חנונה ק״מח אבל כ׳ אוחם־ החקו״ס סס במראה הנניאה אל התחלתם ותוכל הנשש להשלים פעולתה ואז יניעו
 כמו שביארנו נפרק מ״ס מראשון: ק וזה סול ננואיי גלול. הנחית המשיגים האחת את האתרת בצירות אשר יקבלו
 ליל שאברהם שהיה לו שלמוח הכח המלמה אותם התקיים ביקיצה 4 יאמנם נקראת הנפש המלמה מלאך וילת שאר
 שהיה פושה בנבואתו היו נצורוח רניליח ילסינך היפה נבואתו נחות מפשטת למה שבזה הכת ישעו מניאים כל השגותיהם
 שלימה, אנל לוס שהיה הנח המלמה שלו חלוש נשהיהפחקה זולת מביא האמתי והוא משה רנינו ע״ה . אח״ב אמר
 החקוייס היי נצורוח מסחידוח נוראוח לחולשת נטאחו, יזה הרב אנל היית נל צורה שיאמר נה מלאך נחראה הננואה
 ההול . אמנס צריך ללקלק נזה הפי' כ׳ נפרק פייה מזה הלא תראה שהנביאים יראו הצורית נמראה הנבואה ויקראו
 החלק ישים מי שיראה האלאך נצורח איש נמדרנס פמימה איתם הצירות מלאכים נמ״ש ומה שלשה אנשים והיו
 מחי שיראה אותו בצורת מלאך• ויש לחין כי אין ספק כי מי נמצאים אלי הצירית בתלמה מקראי מלאניס. ומה הראיה
 שיראהו מלאך הוא יוחל נכבל מפי שיראהו איש כמי שכתב כי היה זה במראה הנבואה אמרו ז״ל אברהם שהיה כחי
 הרנ נפרק מ״ה, אנל נמושנ אחל נעצמו שאנרהס לאם יפה נלמו לו כלמות אנשים ולוט שהיה כחי רע נדמו לו
 כדמוח אנשיס ולוש לאסכדמוח מלאניס אין ספק שפלרנממ• כלמית מלאכים הרי שאלו הצירות נקראו מלאניס אן<
 שראם כדמוח צורה רגילה והיא צורת אנשיה עתר ננני ממי שיהיו נמצאים בצורות ולזה אחרו ז״ל גלחו : ווה סול
 שראם כלמוח מלאכים שהס צורה משחילה, וזהו שכיון הרב. נבואיי גלול . ר״ל שאברהם שהיה לו שלמות הכת המלמה
 רש היוון אחר נסרק מ״ה מזה החלק: ומהס מי שיראה אש, אותם החקיים שהיה עושהגנטאתו בצורות רגילות ולפיכך
 ויש להקשות נזה שהפסוק איני מתאר אלא שהיה המלאך נראה היה נבואתו שלמה, אנל לוע שהיה נחו המלמה חלוש
 נחוך האש, לכן יש לסחור שאמרו בלבת אש ר״ל בצורת לנת היה מחקה נצורות מתחילות נוראות לחולשת ננואתו,
 אש, ור״ל שהמלאך היה נראה בצורת לנח אש , וזה ה«לק יזהו הסול, אמנם יש מה שהקשו נוה ני נש׳ מ״ה מוה ישים
 הובא להאמין מציאות הנבלליס אשר ניויעחס יתבארו קצת חי שיראה המלאך נלמית איש פחית ממי שיראה אותם
 עניני מעשה מרכבה : בצורת מלאך ״ והשיב החכם ר׳ משה מרנוני כי הנה רנר
 נכחומ www שהם שלשה המרגשת והמדמה יהמשכלת
 נמו שהתנאר נפרקי וה המאמר, ולמה שאלו כחית גשמיות לא יתפעל נהשגתם ויחקם נדמות אנשים למה שהיה כחי
 יפה, ונלוט למה שהתפעל מהם ויתקם נדמית מלאנים מבהילים כמראה מלאן האלהים נורא מאד ולנן היה נחו
 רע , ונפרק מ״ה ידנר נאמתת הגנואה והשפעת השיפע מן השכל הפועל על נפש מביא , מה מי שיחקה השכל
 הפועל על שהוא מלאך נראה אליו ומדבר עמי למעלה ממי שיחקה איש מדבר עמי, ומה וה הפרק הראשון אשר
 הובא לנאר מעשה מרמה ויתנאר ג״נ דנרים ממשלי מנואה , ויתבאר פאת דבר ממה שאמר אריסט׳׳ו באלי

 הדברים שיחלוק עמו התורה , אלא שהוא יחשונ כי אלו הלנרים קדומים וחנחט נאמין שכל וה ננרא:
 פרק

 קדשקש
 הנח הצעסני תאית הגקסה ונקשת הנצוח וגולת חכה הטתאוה על הנביא ברצון השט על יוי מלאך ויגיע השפע ההוא על חשנלי ־
ל כח פעולת אחת כלוחית : (ג) אנרהפ ים[ השנלי על הטדםה , וחטדטה הוא נח גופני ולא ימל? נ  המטעםים וכן ל
ת אנשים . פי׳ אנרהם שהיד. נחו טדטיח עניגיפ גשטייפ נטו שתמצא נדניאל אגור והאיש גנריא דמו  שהיה כהו •פה נדמו לו נ

 יפה והיה משיג במראה שהיא מדרגה ממדרגות הנגואה הגדולות וגביאים אהרים בדמיון זח , ולוה אמר עד שלא עשו שליחותן
 ראה אוחב כרמיה אנשים ולוט שהיה משיג במדרגה השפלה מן אגשיט, שוה הוא בעור שתשרה גבואה עליו שהוא מצייר אותו
 הנביאים והוא ההלום ראה אותם כדמות מלאכים,וההשגה יותר המלאך בימיה גון» אבל אין לו תואר ותמונה, וזה אמרו משעשו

 גדולה ונכבדת השגת איש במראה מהשגת מלאך בחלופ : שליחותם לבשו מלאביח :
 (י) עי שלא עשו שליתוחפ אנשיפ , פי׳ בעור שהנבואה חחול פרק



 מורה נבוכים חלק שני פרק ז ח
 פרק כבר בארנו שתוף שם מלאך , ושהוא כולל השכלים והגלגלים והיםודות :יי כלם עושים
 םצוה , אבי1 ייא תקשוב שהגייגייים או השכלים כדמות שאר הכהות הגשמיות , אשר
 הם הבע ולא ישינו פעולותיהם, אכל הנייניייש והשכלים משיגים פעולותיהם ובוחרים ומנהיגים ,
, אשר היא כלה בעדנים מתחדשים , כבר ספרה התורה עגיגים העירוני ו  אכל לא בבחירתנו והנהגתנ
, הנה נשאתי פניך  על זה . א אמר המלאך איי ייוט , כי לא אוכל לעשית ונוי. ב ואמר לו להנצלו
 נס לדבר הזה . י ואמר השמד מפניו ושמע בקולו ונו׳ , אלו כלס יורוך על השגתם לפעולותיהם ,
 והיות להם רצון ובחירה במה שהושפע להם מ; ההנהנה כמו שיש לנו רצון במה שהושפע לנו
 י ונוכל עליו בעקר ה־וייתנו, אלא שאנחנו נעשה הפחות ויקדם להנהגתנו ופעולתנו ההעדר ,
, כמו שגבאר ב , אב־* יעשו הטוב לעולם , ואי; אצלם כי אם הטו ן  אבל השכלים והגלגלים אינם כ

 בפרקים הבאים , וביי מר, שיש להם הוא נמצא כשלמות ובפעל תמיד מעת שנמצאו :
ל הפילוסופים ורוב האנשים , שלתנועות הנלנלים ג ן הדעות הקדומים המתפשטים א  פרק ח מ
 קולות נוראים עצומים מאד , והיתה יאיתם על זה אמרם שהנרמים הקטנים אשר אתנו
ע עצום וצלול מרעיד , כיש נרמי השמש והירח והככבים ו ק ע  כשיתנועעו תנועה ממחרת ישמע להם ק
 על מה שהם עליו מן הגודל והמהירות , וסיעת פיטאנ״ורוש בלה תאמץ שיש להם קולות ערבים
 געדכים עם גודלם כערך ניגוני המוש״יקא . א ויש להם לתת עלה להיותנו בלתי שומעים הקולות
ת מפורסם באומתנו גיכ , (יי,) הלא תראה החכמים יתארו נוז־ל ע ד  ההם העצומים והנוראים . 2 וזה ה
 קול השמש בעת מרוצתה בל יום בנזינל , וכ; ראוי לבלם . אמנם ארים״טו ימאן זה ויבאר שאין קול
 להם, ואתה תמצא זה בשפר השמים והעולם ומשם תכי; זה . ולא תרהיק היות דעת אריסט״ו

 חולק
 שם טוב אפודי

י̂ א אה׳ המלאך אל לוט כי לא אוכללעשות  פרק ז כנר ביאר!! שחוף שס מלאך ושזה השס נאחי על פרק שביי
 דברים רבים והוא כולל השכלים הנבדלים והיסודות י דבר . ר״ל כי לוע היה משיי מהעולם
, ולמה שיכיא לחשוב כי כחי שהיסודות יקראו מלאכים האמצעי הכיפה הריה יבא לו כייראה הנבואה בלשי; משא ס ל  כ
 !אינם יודעים ולא משיגים שליחיתם כי הס כיעליס נטבע ומה! שהיה אומר לו העולם האמנעי כ׳ לא אוכל לעבות להורות
 כן יהיו הגלגלים והשכלים הננדליס שלא ישיגו כלל רזה כי הס המשיגים ובוחרים פעילותיהם ישה העילה הכה מ־כ1ל
 העילם , אחר הרב לא תחשיב כ; שהגלגלים או השכלים מתנועתם הנהירים וכתירתם היה תמידית כלתי משתנה :
 משיגים פעילותיהם ובוחרים ומנהיגים אכל לא תחשיב ב ואמרו ה,ה נשאתי פניך וכי׳ . ריל יותיית מניעתה הייהייבת
 גיכ שהיא כנהירתנו והנהנתני אשר היא כלה כעניגים הכיכת סדום ולה היתה מתייכה כלו׳ ניע והע־רי וזהו הנשיאות
. והנה הביא הי־כ ראיה כי משיגים הנהנת פ:ים : ג ואמי השיר מכניו . ר ל ייםני המלאך ושנשמע ׳ כו  מתחדשים ו
 זה העולם , אמי המלאך לליט כי לא אופל לעשית דכר כקולו א״כ הה מכינים !•:והריה הפעולות כ׳ חילו לא היו
 ואמר לו הנה נשאתי פניך יאמר השמי מפניו ישמע המלאכים משיגים פעילותיהם איך היה איחר שישמע כקולו
 בקילו אל תמר נו : יהלא אין לו השגה בפעולותיו: ד ונוכל עליו כעקר היייתנו .
כ כי המלאך האומר לליט כיל ׳טליה לעשות או שלא לעשות על מה שהיככע לנו בעקר י ר שם טיב יש (הפלא מה ם  א
 זה היא הכת' המדמה או הצירה הנמצאת כדיייינו , הוייחנו , ר״ל כי מעה ׳נירחנו היוזגית יש יינו יכולת העני!
 וכן. מה שאמי השמד מפניו היא הצירה המדמה הנמצאת הגרלה . וזה הפרק כא לכרש כשוק כי לא אוכל לעשות דכר,

 בנפש הנביא כימי שאתר בעתיד , אס כן איך יאמר שיה ופשוק השמד מכניו:
 לומר על הגלגלים או השכלים הנבדלים , והתשובה נזה פרק ה א ויש להם לתת עלה וכי׳. והעלה שנותנים נזה
 כ׳ האמת הוא כסי המיפת כי השכלים הנכללים והגלגלים היא מצד שהנו רגילין כזה וגדלנו כזה העני!,
 יולעיס מה לינהיגו מוה העילס אלא שידיעתם כללית וכוהני; נזה מכל שאלו אלה נולל בכית המותנית ועמד שם
 ומינית לא־פיטית וכפי הסנה השביעית הביא הרב אלו ית׳ תייו לא היה מרגיש בקול המותנות כלל: ב יזהו נעת
 הפסיקים כי"אלו כלס יורו על השגתם לסעיליתיהס והיות המכירםם באומתנו, ר״ל שיהזקאל היה יוזה הדעת כאמת
 להם רצון יכתירה במה שנשפע מהם יין ההנהגה כמי שיש ואשמע את כנפיהם כקול מיס רכים כקול כדי וכו׳, ולזה היבא

 לנו רצין כמה שהושפע לנו ונוכל עליי כעקי הווייתנו ,
־דט לנו  אלא שההנדל בינינו וכינס שאנחנו נעשה הפחית והם יעשו לעילם הטוב וגם כן כי אף כי נעשה הטיכ '

 הקעלר אנל השכלים והגלגלים אינס כן כי לעילס פיעליס העינ מעת שנמצאו :
 פרקה מן הדעות הקולחים הייתכשטים אצל יפיליסיפים ירוי האנשים שלתנועות הגלגלים קיליי! גיי־אית עצומים
ת יאשייע את מ ל ש־תיקאל היה מזה הדעת ויורה עליו א , י כ י  מאל , וזה הלעת מכורסם באומתנו ג
 קול כנפיהם כקול מיס רבים כקול שדי, ולזה הינא הכרק אמנם הוא נמשך להכנת גלגל קביע וכן תכתים יהירי
 זה הדעת , אמנם אריסש״ו ימאן זה ויבאר שאין להם ק ל . ולא תרתיק היית אייסט ו חולק על דעת התכמיס

 בזה
 קרשקש

מ ׳;•א: היה 1 : 1 ל •לגל חמה וקול יציאה הנשמה מהגון!, ואבירי וכ; • נ ה מרוצתה : ע  5רק ך| (א) הלא תראה נו׳ גורל קול השמש נ
גלגל השמש כ; יתחייב לשאר הנייגייפ ב קולב זה נ י ב . פי' אמרו רבותינו שלשה ר ל ג ל ג  יום ב

 היל־ טםיף העולם ועד סופו !טבללם קול הגיונה שי רונ״ וקרי פרק
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ם הוא נמשך אחר האמנת אטנ , בי זה הדעתר״ל היות להם קולות ג ה  חולק על תת החכמים מ
 נלגל קבוע ומזלות חחרים , וכבר ידעת הכרעתם דעת אוטווו העולם על דעתם בעניני התכונה
 האלו, והוא אמרם בפירוש ונצחו חכמי אומות העולם חכמי ישראל, וזה אמת בי הענינים העיוניים
:  אמנם דבר בהם כל מי שדיבר כפי שהביא אליו העיון, ולזה יאמן מה (ג״ת טי) שהתאמת מופתו
ק ט כבר בארנו לך (סרק ל׳ מזה החלק) שמספר הנלנלים. לא יוקדק ממן אריםט״ו, ושהמונים ר  פ
 הגלנלים בזמננו תשעה, אמנם מנו הכתר האחד הכולל נלנלים רבים וחשבוהו לאחד,
 כמו שהתבאר למי שעיין בחכמת התכונה , וליה לא תרחיק עוד מאמר קצת החכמים א שני רקיעים
 הם , שנאמר הן לה׳ אלהיך השמים ושטי השמים, כי אומר זה המאמר מנה כדור הכוכבים כולם
 אחד, ר׳׳ל הנלנלים אשר בהם כוכבים , ומנה כתר הנלנל המקיף אשר אין כוכבים בו כדור שני ,
 ואמר שני רקיעים הם, ואני אקדים לך הקדמה נצטרך אליה בענין כוונתנו בזה הפרק, והיא זאת,
 דע כי נלנל נוגה וכוכב יש מחלוקת בהם בין הראשונים מאנשי הלמודים אם הס למעלה מן השמש
 או תחת השמש , מפני שאיו שם מופת יורנו על סד\ר שני הכתרים האלו, והיה דעת הראשונים כלם
, ואח״כ בא בטלמיום והכריח ב ודע זה והבינהו טאד

 t שכדורי ננה וכוכב (א) למעלה מן השמש 
ת בענץ הטבעי שיהא השמש באמצע ושלשה כוכבים למעלה ממט הנאו  היותה מתחת, ואמר שהוא ג
 ושלשה תהתיו, ואח׳׳כ באו אנשים אחרים באנדלוס חכמו בלמודים מאד, ובארו לפי הקדמות בטלמיוס
, ו  כי ננה וכוכב למעלה p השמש , וכבר חבר בזה אבן אפלח האשביליי.אשר התחברתי עם בנ
ספר מפורסם , אח״כ השתדל בזה הענק הפילוסוף המעולה אבובכ״ר בן אלצאי״נ אשר קראתי עם  י
p אחד מתלמידיו והראה אפני ראיות, ה כברהעתקנום טמנו, ירחיק בהם שיהיה ננה וכוכב למעלה 
 השמש, אכל זה אשד זכרו אבוכב״ר הוא ראית הרחקת זה לא ראית הגיעתו, סוף דבר יהיה הענין

P 
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 זה השיק: נ אמנם הוא נמשך להאמנת גלגל קבימ ומ׳, ויש נזה , כי w "«פת היית להם קולות אמנם היא נמשך
 לי עיון נזה ני אפי׳ שנודה שגלנל חוזר ומזליח קניעין כמי אחר האמנת גלגל קבוע וחולות חפרים, וכנר ידעת
 שהוא האמח פדיי! אפשר לומר כי מצד פגישת גלגל אחד ננלנל הכרעתם דעת חכמי אימות העולם על דעתם בעניני
 אחר יחחדש מהם קילוח עצומים כדעת יחזקאל, ונראה ני החנינה האלי יאמרם נשירישונצתו תכחי אומות העולם את
 לפי הנמח גלגל קנוע ומזלות חוזלין ממחיינ יוחל שיהיו להם חכמי ישראל, וזה האמת ני הענינים העיוניים אשר נם
 קילוח מצד הקשח הכוכב נגלגל אנל כשנניח שהנלנל חוזי אינם החכמים חכמים אמנם לבד נהם נל מי שלנר ט כפי
 •קישיס זה לזה אלא ממופסיס ומצד המסיסה לא יתחדשו מה שהניא אליי העיון יאין הננואה למעלה ממנו כי החכם
 קולוח עצומים, עם שאסשר לנעל לין לחלוק: עיין מנניא ולא יועיל אצל החכמים אלא מה שנתאמת
ק ט א שני לקיעיס הס . ליל שהוא פונה הכלול מופתי על זילתי, ילמ כי זה המאמר הוא יקר מנל נלי ר  פ
 הנולל גלגלים לניס אחר p אנחנו כשנמנה חמלה יחנארי ממנו לנריס רבים למי שרצה ליכנס נפרלס:
ק ט נגר ביארנו לך שמספר הגלגלים לא לוקלק ר  הכדורים נמנה הנחי הנולל הנלגליס בלול אמו, ויש אימריס פ
 שמשני זה הניא הוכ מאמר קצת החנמיס שני רקיעים הם נזמן אריסט״ו, טנת הרנ נזה הפרק לסדר
 לנאר מה שאמר• הפסוק ארנע מרננות יוצאות מנין שני תכונת הגלגלים כפי מה שהיי סינרים הקדמונים ועל זה
 הריס שהם שני כדורים: ב ודע זה והבינהו מאל.ל׳׳ל שלעת הדעת נמשנו תנמי ישראל אן שהיה זה הלעת לא אמתי
 הראשונים כלס שכדור נוגה וכדור כוכב למעלה מן השמש וק ולא נטן ני אס נמנה גלגל הלמה יהשמש אחריו ואתרי! הה׳
 היה דעח יחזקאל, והארנע חיוח הס ארנע כליריס כליל טננים הנכיניס האחרים איפשר שיפורש מה שאמר
 הכוכבים הקיימים וכדור החמשמ נונני הנטכה וכדור השמש יחזקאל ארנע תיית ט גלגל הלמה היא חיה אחת וגלגל
 וכדור הירח, ולכן שנה הינ יאמר מאי כי מי שיניח מממשת השמש חיה אחרת יהחאשה גלגלים אחרים חיה אחרת
 כוכבי הנבוכה יניעו יסוד האויר איך יחנן שיהיה נמונס השמש וגלגל הטכבים הקיימים חיה אתרת ולכן יהיו ארנע
 שיניע יסוד האש לכן אמר הרב מאד נ׳ נאמת מחו״נ הוא תיית , ואם נאמר שהגלגל השמש הוא למעלה מנוגה
 שנאי שיהיה השמש למפה מעה וטכנ: ג מאוח נענין הסנפי, וטננ אי איפשר שיצוייר זה המבין ״ ולנן אמר הרב שדעת
 דיל שיחק שיעמול השמש באמצע נמלך נחוך מחנהו: ד הפל הראשינים שכייר גיגה וטכנ למעלה מן השמש, וחכמי
: ה נבר העחקנוס ישראל מן הקלינים הח , ולכן אמר ולע זה יהבינהי י  מפויסס. יקשור עם אמלו ונבל חנ
 ממנו. שיבינו משה העתיק עם חלמיי אביכ״ר נן אלצאי׳׳נ מאל כי זולת זה לא יציייר ארנע חיגת , עם שזה הדעת
 מאוחס לאיות שעשה אטכ״ר לבאר שנגה וניננ הם למפה איני לעת האתרינים ולא יסכים עם ראש התיננים שהשמש
 למעלה מנוגה וכוכב , והפילוסוף המעולה אטנכ״ר נן
נ יניגה  אלצאי״ג אשר התפאר הרנ שקרא עם אתי מתלמידיו הראהו אופני הראיות , ירתיק נהם שיהיו טנ
 למעלה מהשמש, יאמר סין דנד והתנמים היו מסברת הראשונים יכלם היי מסלרים מגה וכוכב למעלה מהשמש,

 יאמרו
 קדשקש

 פרמ ט (אן למעלה ט! השמש • שי׳ ני זה הוא הנרצח אצל בנחותפ בטח שיניע״הרצין בזה שבל אחר מאלו הארבעה גלגלים
ט יגיע שד מייחד, והרמז כלו לארבע חיות «  י רבים ברי שישלם לי ׳8הם ארבעה גלגליפ מתחל6י

ז •יק  [פודה נבוכים ח״ב] ץ



ק ט י ר ק שני פ ל  מורה נבובים ח
 כן או לא יהיה, הגה הראשונים כלם היו מסדרים כוכב ונגה למעלה מן השמש ולזה היו מרנין הכדוריים
, וכדור השמש אשר הוא למעלה םסנו בהכרח , וכדור ק פ  חמשה , כדור הירח הסמוך לנו בלא ס
, ויהיה ו  החמשה הכוכבים הנבוכים וכדור הכוכבים העומדים , והגלגל המקיף בכל אשר אין כוכב ב
 מספר הכדורים המצויירים , ר״ל כדורי הצורות אשר בהם כוכבים , כי כן היו הראשונים קוראים
 הכוכבים צורות, כמו שהוא מפורסם בספריהם, יהיו מספרם ארבע כדורים, כדור הכוכבים העומדים,
 ובדור הכוכבים הנבוכים החמשה , וכדור השמש וכדור הירח , ולמעלה מכלם גלגל אחד הלק אץ
, י וזה המספר הוא אצלי שרש גדול מאד לעגין עלה בדעתי לא ראיתיו לאחד מן הפילוסופים ו  כוכב ב
ה, והנני אזכירהו לך  כבאור , ואולם מצאתי בדברי הפילוסופים ודברי החכמים דברים העירוני על ז

ן:  בזה הפרק ואבאר העגי
 פרק י ידוע מפורסם בכל ספרי הפילוסופים כשידברו בהנהגה, אמרו כי הנהגת זה העולם התחתון
 ר״ל עולם ההוויה וההפסד , אמנם הוא א בכחות השופעות מן הגלגלים , וכבר זכרנו
 זה פעמים , וכן תמצא החכמים ז״ל אומרים אין לך כל עשב ועשב מלמטה שאין לו מזל ברקיע
 שמכה אותו ואומר לו נדל, שנאמר הידעת הקות שמים אם תשים משטרו בארץ , ב ומזל יקראו נ״כ
ר הלוכו לשלשים יום , מ ו נ  הכוכב , תמצא זה מבואר בראש בראשית רבה , אמרו יש מזל שהוא ג
 ויש מזל שנומר הלוכו י לשלשים שנה , הנה כבר בארו בזה המאמר ה שאפילו אישי ההוויה יש
 להם כחות כוכבים מיוחדים להם , ואע״פ שכחות הנלנל מתפשטות בכל הנמצאות , אבל יהיה ניב
 י כח כוכב אהד מיוחד במין אחד ז כעגין בכחות הגשם האחד , כי המציאות כולו ח איש אהד כמו
 שזכרגו(פרק ע״נ חלק אי) וכ; זכרו הפילוסופים שלירח כח מוסיף ומיוחד ביסוד המים , והראיה על זה
ספת הימים והנהרות בתוספת הירח וחסרונם בחסרונו, והיות המשך בימים עם ט הקדים הירח  תו
 והחסרון בשובו לאחור , ר״ל עלייתו וירידתו (א) ברבעי הנלנל, כפי מה שהוא מבואר ננלה למי
 שהשקיף על זה , אמנם היות לניצוץ השמש מניע יסוד האש זהימבואר מאד, כמו שתראהו מהתפשט
, חה מבואר ו נ מ  החום במציאות עם השמש , ותנבורת קורת (נ״ח קור) ברהקו ממקום או בהעלמו מ
, ועלה בדעתי כאשר ידעתי זה , כי אלו הארבעה כדורים המצויירים אע׳׳פ ששופעים  אין להאריך בזכרו

 מכלם
 שם טוב אפודי

 ואמה וכן היו הראשונים קוראים המכניס צורית רמז פני מהשמש לפי שאינם מוכרחות אצל השכל: ו וזה התכפר אצלי
 החיות, והנה ידעת כי המזלות קוראים הקדמונים טלה שולש גלול, ר״ל כענק מעשה מרכנה מיחזקאל כי מרכנח

 שור תאומים יכי׳ כי כולם הם צורית אלו הנמצאות ונס יחזקאל נננית על זה הענין :
 שאר הכיככים היו חניח־ם להם צורית מהבעלי חיים ולכן פרה י א נכחות השופעות מ! הגלנליס, ר״ל והכתות ההם
 נקרא האחד פני אדם והאחר פני שור ופני אריה ופני הס נשפעות מן הנלנליס כאמצעית הכוכבים מצד
 נשר וכל אלו הם שמית לה׳ כוכבי לפת כמו שיתכאר בחלק ניצוצם ומנעם ויישרם והתחלפס: ב ומזל יקראו נ״כ הכוככ.
 הגי: יזה המספר אצלי שורש גדול מאד לעני! עלה בדעתי, ר״ל אע״פ שמלת מזל לא תסול כדקדוק כ׳ אס על י״נ מזלוח
 רייל ני מטת הגלגל הנובבים הקיימים והוי כוכבי לכת מכל מקום רז״ל יקראו ג״נהכוככמזל: ג גומר הלוני לשלשיס
 ארבעה כדורים הוא שורש גדול לכאר מעשה מרככה ואן יום . זהו כוכב לבנה : ד לשלשיס שנה. ר״׳ל וזהו כיכב גלגל
 שלא מצאתיו בדברי הפילוסופים ואמנם החכמים העירוני שנתי : ה שאפילו אישי ההויה, ל״ל מיני ההויה, כי מלת
 על זה : ההויה כוללת כל המינים וא״כ סרטי ההויה הס המינים :
 פרק י ידוע ומפורסם ככל ספרי הפילוסופים וכו׳, כזה ו כת כוככ אחל מיוחד, ר״ל כי כל הגלגלים פועלים בעולם
 הפרק הרתיכ הרכ לכאר העניניס הצריכים השפל ככללות וייתול: ז כטנין ככמות הנפש. ר״ל כמו הנפש
 כמעשה מרכבה , ראשונה הגית כי הנהגת זה העולם הנמצאת בתי שהיא פועלת בכללות הנוף , אמנם כת השמע
 נתחתון אמנם היא כנתית השופעות מהגלגלים, ווה והראות הוא נמשך מהכת הנפשי אשר משכני במות • ה איש
 התתלה לכאר כי פני התיית הס ל׳ כי כלס יניעו הד׳ אתל כמו שזכלנו. ל״ל מלק א׳ פלק ע״כ: ט כהקריס הירח.
 יסולית,שהם ארכע אופנים והס סכות ג״נ ללי צורות שהס ר״ל מפני זה אמר בהקדיס כי תנועתה תראה יותר מהירה
 המחצב והצומח והחי !מלבר , שנית כיאד כי אן שימצאו כשהיא בנלנל ההקפה בצד סמוך לאלן יוהד משילך ננלנלהקכה

 בנלנליס נחות מתפשטות נכל, הנמצאות יהיה כח כוכב
 אחד מיוחד במין אחל , והביא ראיה ממה שאמרו אין לך נל עשב ועשב מלמטה שאין לי מול ברקיע ומזל לא לבל
 יקרא הי״ב מילית אנל בל שאר הנונביס יקראו מול, והביא ראיה לזה חמה שאמי גב״ר יש מזל שהיא גומר
 הלוני לשלשיס שנה וזה אי אפשר שיהיה א׳ מהי״כ מזלות, והנה זכרו הפיליסון שלירח כת מוסין ומיוחד בישול החים
 והראיה על זה תוספת הימים והנהרות בתוסכת הירח וחסרונם בחסרונה, ואמנם היית השמש מניע ליםול האש
 זה ממאר מאל ני יראה מהחפשט החים במציאות השמש ותגבורת הקור נרחק!: הנה אחר הרנ ני אע״פ ששיפעית

 מנלס
 קרשקש

 6דמ י (6) ברבעי הגלגל . פי׳ שהגלגל נחלק לש׳ס מעלות עד סוף הצשון תשעים מעלות וכן מקו השוה עד קוטב תדרים,
 חצייפ למטר, מן הקטבים וחצ״פ למעלה וטהקו השוה וכן מלמטה נמצא רבעי הנלגל הם ארבעה אחד בחצי השמיש

 ולמיילה
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 מכלם כהות בבל המתהווה והם עלתם יש לבל בהר יסוד מהארבעה יסודות, הכדור ההוא לנד
 התחלת כחות היסוד ההוא לבד, והוא המניע אותו תנועת ההויה בתנועתו ״ ויהיה נדור הירח מניע
 הסים , וכדור השמש מניע האש , וכדור שאר הבובבים הנבוכים מניע האויר , ולרוב תנועתם
 והחחלפם ושובם וישרונם ועסידתס, ירבה הצטייר האויר בהתחלמו והתקבצו והתמעטו בסחירות ,
 וכדור שאר הכוכבים העומדים טניע הארץ , ואולי בעבור זה התאחרת (נ״ח התאחרה) תנועתה
 לקבלת ההפעלות וההמזנות לאיחור הכוכבים בתנועה, וכבר העירו על התיחדות הכוכבים העוסדים
 בארץ , באמרם (נ) שמספר מיני הצסחיס כמספר אישי כוכבים מכלל הטכבים , וכן אפשר שיהיה
 הסדור י שיהיו הכדורים ארבעה , והיסודות המתנועעות מאתם ארבע, כ והכהות הבאים תחלה
 מאתם במציאות נכלל ארבע נחות, כמו שבארנו(פרק ע״ב מחלק אי), וגן סבות כל תנועה נלנלית
, ונמשו, ושכלו אשר בו יצייר כמו שבארנו(פרק מו  ארבע סבות , והם צורות הנלנל, ר״ל בהרי
 ל׳«׳ה החלק), והשכל הנבדל, אשר הוא השוקו, י והכן זה מאד , ובאורו בי לולא היות צורתו זאת
 הצורה , לא היה יכול בשום פנים להתנועע תנועה סבובית על הדביקות , מפני שאי אפשר דבקות
 תנועה בחזור חלילה אלא כתנועת הסבוב לבד , אבל התנועה הישרה אע״פ שישוב המתנועע בדרך
 ההוא בעצמו, פעמים לא תדבק התנועה , (נ) בי בין כל שתי תנועות , ט זו הפך זו מנוחה, כמו
 שהתבאר במופת במקומו, הנה ככר התבאר שטהכרח דבקות התנועה בחזחת בדרך אחת בעצמו
 שיהיה המתנועע מתנועע בסבוב , ולא יתנועע רק בעל נפש, הנה יתחייב מזה מציאות הנפש , ואי
 אפשר מבלתי מביא לתנועה , נ והוא ציור וכופף לטה שצוייר , כמו שזכרנו, וזה לא יהיה הנה
 א״כ בשכל אחר, שאינו בריחה ממה שהוא כננד ולא בקשת נאות, ואי אמשר מבלתי נמצא אחד והוא
 אשר צוייר והיה הכוסף אליו כמו שבארנו, הנה אלו ארבע סבות לתנועת הגלגל, וארבעה פנים
 מן הכחות הכוללות הבאות תחלה סאתו אלינו, והס כה הוויית המחצבים , ם וכה הנפש הצומחת,
 וכח הנפש החיה, וכה נפש המדברת, כמו שביארט(פיק ע״נ מחלק אי). ועוד שאתה כשתבחן פעולות
 אלו הכחות תמצאם ע שני מינים , הויית כל מה שיתהוה, ועמידת המתהווה ההוא, ר״ל שמירת

 מינו
 אפודי שם טוב

 רחוק מן האר!: י שיהיו הפדויים האינעה. והם אינע חיומ מכלם פחוס המתהוות נזה המציאות יש לכלי נדור
 שיאה יחזקאל: והיסודות הארנעה , והם ארנעה אופנים יסוד (ע הד׳ יסודות , כי גלגל המכנים הקיימים הוא
 נמלאה הנזנר : כ והנחות הנאים מאתם תמילה במציאות מייחל בארן לאיתור תנועתי, והה׳ גלגלים הניננים
מ סאויר להתערנית קצתם עם קצתם,  ארנעה.והס המחצנ והצומח והמי והמינר והס ד׳ פנים הנזניי׳ הנניכים הם «
 נמיאה הנזניח , ואלו הל׳ נחוח ניאים הינ נפרק פ״נ ישיר היא האש שהפיר היא אלום נמו האש, וכדור הירת
 וינארס עוי נזה הפרק: ונן הטח נל חנועה נלגלית ל׳ והם הוא מניע המים , יננר העירו על החייתיות הניננים
 כיוריוחו ונפשי ושכלו ושכל משוקו. והה ארנעה ננפי המיה העימלים נארן נעניר שאמרו ז״ל שמספר מיני הצמחים
 פלאה יחזקאל כמו שביארנו נפיק ד׳ מזה החלק : ל והב! כמספר אישי הנינניס. ואם י כן יהיה זה סדר הכדורים
 זה מאי. י״ל הסוד הוא ני נלמה שאמר ענשו הוא מפתח הארבעה יהיסיליתהמתניעעיםמאתם ארבע יהבתית הבאים
 והמרה לפייוש מעפה מרפנח יחזקאל : מ זו הפך זו מנוחה מאתם תחלה במציאות ארבע והם המחצנ והצומח והחי
 כמו כוי. ס׳ ל׳ מזה : נ והיא צייל יכופף. כמו שזכרנו חלק יהאלם , יכן סנית כל תניעה גלגלית ארנע והם צורת
 ב׳ פרק ו׳: ס וכח הנפש המדנרת. במי שביארנו חלק א׳ סרח הגלגל ר״ל כליריתי ינפשו ישנלו אשר ני יצייר והשכל
 פ״ב: ע שני מיניה הריח כל פיחהוה ופמירח הסההוה. ל״ל הנבדל אשר היא חשיקי, ובעבור שיבאר הרב זה במעשה
 וזהי שאמר הפסוק יייי איס להנה, ל״ל שיש להם נ׳ כחית מרכבה בימתית למה שיהיו סתרי תורה האריך הרג בהם
 למר הנה כאלו הם לברים נתבארו גפילוסיהיא , ואולם
 מה שגא בספרי הנבואה אין ראוי לזכרו אלא ברמז לכן האריך הרב באלי הפרקים , עון אמר הרנ ועול כשאתה
 תבחן פעולות אלי ההחית תמצאם שני מינים כיייית כל מה שיתהיה ישמירת אישיי זמן אתד , והרצון ני יש לנל
 נמצא אשר תחת גלגל הירח נח שיהווה אותי ינח שישמיד לו המציאות הזמן הקציב, ילמה פאלי הנחות הם כחית
 היותי שלמות פאיפשר שימצאו ני יתהוה הנמצא נייתר סוב שאפשר שימצא ייתנו לו הלנרים ההכרחיים 1אן< הלנרים

 שהם
 קרשקש

 ולמעלה גקרא יחד חצי השמיט וכן נגגדו מלטפח וגקרא יתד הוא שמח *אליו חחנוער. בשחי תנועות הפניוח אינו אחד בעצמו
 התהום וכן שגי יתדות גגד הקוטניפ וגקדאו יתתח העליה אחד שהיה המעלה הפר חממה והימין הפך השמאל וכבר יורה
׳ הפכיות לתנועה טנ׳ אל א׳ שהט  והירידה: וג) שמפפר מיגי הצמחים נמספר אישי ר.נונניפ.והט על שהתנועה מאי אל נ
 נאמת רומדס לגלגל הנונגיט העוטרים אשר נינניו רניפ מאד: חולקות זו לוי יטעפנות זו את זי ותהטל נל אחד מהם חנרתת
 (ג) ני נין שתי התנועות זו הפך זי נמו שהתנאי במופת חח גלוי במ1«טר ונחוש יחד, אפ נחיש שכאשר הנחני שגי
 במקומו. פי׳ הנה זה יראה מפנים, אחד טה0 שאשר יחזיר לאחור טחניעעיפ שויפ נטהיווח והחלי יחד להתנועע על מהלך אחד
 על קו אחד נעצמו תנועה ישרה יתנועע נשוני לאחיי שתי משני קציהיחט המקבילים זה מקצה האחד וזה מטקנילו וננית
 הגועות הפניות, ני התנועה נמקום אם היחה התחלתה מלמטה אוחו המיחק מתחלק לחצייט אין פפק ששני אלו חמתנועעיפ
 למעלה יהיה שובח לאחיי מלמעלה לפטה ואפ היתה החגועח יפגשינחצי מהלך יחד, ואט שנ אחד מהם נשיגיע לחצי ויחזור
 היאשונה אל הימי! תהיה חזותו לאחור על השמאל, ימבואר אל הפצה אוזו התחיל טמנו יהוא הקצה אשר אליו יתנועע

 המתנועע
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) וזהו עני[ הטבע ) אשר יאמר •שהוא ההם מנהיג, ניצולת בהמצאת^ ד ה  מינו תמיד ושמירת אישיו זמן א
ן א כהות נותנות צורה הם סבת מציאותו נ י צ מ ה ב , ו ת ד מ ת ה  החי במלאכת מחשבית, משגיח בשמירתו ו
, פ ת עמידתו ושמירתו הזמן , שאפשר הכוונה הוא זה הענין האלהי המניע ט ב  וכחות זנות הש כ
 שתי הפעולות האלו באמצעות הגלגל , ומשפר הארבעה הזה הוא נפלא ומקום התבוננות, במדרש ,
, ר״ל אמרו והנה שולש מוצב ארצה , (ד) ובכי ע ב ר  תנחומא אמר 2 כמה מעלות היו בסולם א
 המדרשות יזכר שארבע מחנות •של מלאכים הש, והושב זה פעמים , וראיתי בקצת הנוסחאות צ במה
, אכל הנוסחאות כלש וכל המדרשות םשכימיש שמלאכי אלהים אשר ראש ע ב  מעלות היו בסולם ש
 עוליש ויורדים אמנם היו ארבעה לא יותר , שנים העולים ושנים היורדיש, ושארבעה נקבצו במדרנה
 אחת מםדרנות הסולם, והיו.הארבעה בשורה אחת השנים העולים והשנים היורדים , עד שהם למדו
 מזה שרוחב השולט היה עולש ושליש עולש במראה הנבואה , כי רהב המלאך האחד במראה הנבואה
 היה שעור שליש העולש, כאמרו ונויתו כתרשיש , יהיה רחב הארבעה א״כ עולש ושליש, ובמשלי
 זכריה בתארו ק (ס) ארבע מרככות יוצאות םבין שני ההרים וההרים הרי נחשת , אמר בפירוש זה אלה

 ארבץ
 אפודי

 הא׳ היוח המההוה והכי שמירת המההוה זיין הקציג לו :
 פ כמהייעלות היו כסולם אינמ . ל״ל זהו הנילוש השלישי
 שפי׳ כזאת הצנואה הרנ התורה ועכשו יפרש סולם המציאות
 השפל לכל וכל שיש שס ארנע מעלות , ר״ל שהתמר הראשי!
 כחלק לאינעה הלקים והאינעה מלאכיה הס האלנע יסודות
 אשר שתים מהם עולים על התקיף והס האדר והאש ושתים
 מהם יורדים והם הארן והמים ובשכלם נתקבצו כמדרגה א׳
 שהאינע יסודות נמצאות נפל יי״וזנ מציאות אהל מתדמה .
 ויש מפישיס מלאכי אלהיס הס האיבעה פנים והס המחצב
 יהצוייה והתי והמדבר, וששניס מהם עולים ל״ל שהם מעולים
 נתעלה מהאתליס והם הת׳ והמדבר ושנים מהם יורדים והם
 המתצכ והצומת , שכלם נתקבצו נמדדנה אתת ליל שכלם
 נייצאו באדם : צ כמה מעלות היו נשולס שכע . וכפי אותה
 נושחא ליל ששבע צורות הם קולמות לצורות האלס ושכלם
 נתקבצו אל האדם והשבע הס ר׳ צורות היסוליות והמתצנ
 והצויית והת׳ ונאלם נקבצו כלס: ק ארכע מרככות יוצאות .
 ל״ל אלנע יסודות היוצאות מני! שני ההליס שהם הממל

 כשהיא נכח להשכיל ואת״כ בשיתלנק הנאצל לסי דעת
 הרב הוא השכל הפועל , וכל המדרשות כלס מכנימיס שמלאכי אלהיס שיאה עולים ויורדים אמנם היו ארבע לא
י האש עילה  ייתי־, שנים העולים ריצה לומר שנים עולים במוחלט ואם יקשור ישנים יוידיס במוחלט ואס בקשור, נ
,  למעלה במותלט והאייי עולה למעלה בקשיי והאין יורדת למטה בהחלט והי׳יס בקשור : וכלס נתחברו במדרגה אחת
 הרצון בו. כי אין לאתד מהס זילת צייה אתת פשוטה דומחת וכלס יתפעלו ויתמזגו ויתהוה מהס חיינב אחד ,
 פד שלמדי מוה שיוחב הםילס עילם ישליש, אתר שרוחי מלאך אחד שליש העולם , ירצה כי העילם נתלק בשלשה
 חלקים עולם השכלים יעולס הגלגלים ווה העילס השלישי כל אהד מאלה יקיא מלאך אס כן המלאך היא שלישי של
 עילם , ונתחברו לזה העולם השפל אריע יסודות אשי כל אהד ואחד יקרא מלאך אם כן בוה העולם השפל אתר
 שנמצאו ני הארבעה מלאכים שהס האיבע יסודות וכל מלאך יקרא שליש העולם כי הם באמת שלשה הלקים כמו שאמר
 אס כן כסולם נמצאו שלשה עולמית ושליש העולם כי הג׳ יסודית הס כנגד שלשה עולמות יהרביעי היא שליש העולם:
שיס שהם ארבע היסודית יוצאות מנין שני י ס , אמין המפ י  וכתשלי זכריה ארבע מרככות יוצאות מבין שני הי

 ההרים
 קרשקש

 המתנועע השני הנה יראה להרע •:המתנועע אשי י׳י
 ויזיע אל הקצה אשי איייו יתניעע ה_״־,נועג קידם ה.'י

 הקצה אשר הזר איייו וי) ובכל המדרשות

 שם טוב
 שהם על צד היותר טוב והדבייס שהם על צד היופי, והכת
 השומר ישמור האיש מכל הפגעים (ייכל המקרים כאלי היו
 אלי הנחית נחיריית, ובעבור זה יאמר שהסיע חכם
 חגהיג תשגיח כהמצאת החי ומשנית בשמירתי יהשגתתו הם
 סנית עמידתי, לכן יותסי אלו השני כחית הנאים מהגלגלים
 בילו אדם , וזהו אמרו ייועשה מרכבה וידי אדם מתתת
ם ני אחר התניעה ימשך מהגלגל אלו השתי כחית ה י פ  מ
 אשי הס כתכלית השלתית כאלו היו בידי אדם אשר יד
 האדם יש להם סגולה מכל שאר הנחית לעשית כל מלאכת
 מהשגת , וכבר אמר הרי בפרק שלפני זה שהייספר הד•
 כדורים חכמינו העירוהו עליהם, והכיא המאמר הנה
 חרז״ל ואמרו כמה מעלית היו כסולם ארנע , ר״ל אמרו
 והגה כולם וככל המדרשית ייכור שהם ארכע מחנית של
 מלאכים , והס אלו האינעה כדירים יהאריעה איפניס
. וראיתי בקצת הנוסחאות כתה מעלות היו ס י נ נע כ  והאי
 בסולם שבעה, ואחיו הייפישיס כי מנינם על זה התיאי
, ס ל ו כ י  הארנע יסידית והמהצכ והצומת יהתי ונאדס נתתי
 והניאה לי כי היסודית הם מדרגה אתת והמתצכ מדרגה

, והאדם ת י ת  אחרת והצומח מדרגה אתית והחי מדיגה א

 "-וי
 קלים ולא ננדיש יש להם השתתפות עם היסודות נמו הלבגה
 שיש לה אישל כעצמה כמו הארץ יכן החלק המאיר מהם דומה
 למבע האש ומתוך בך אומד הפסוק נחושת קלל, אלה ארבע
 רוחות השטים יוצאות מהחיצנ ע•1 אדון כל הארץ ארבע רוחות
ת והם עלות כל מה שיתחדש  רמז על אותם הארבע מרכבו
, יאמרו ד ס פ ה ה  במציאות עולם השפל והוא עולם ההויה ו
 מהתיצב על אדו; בל האיץ שהם שמשים עומרים עושים שלירות
 אדון כל הארץ ושהוא השיית , יהרצון בזה שבהשפעת זהרו
 ואורי יםיביתיי עליהם וסבובם והקפתם םביב הארץ יששעי
 מהטובות המושפעות עליהם על עילם ההזיה וההפסד , ואטדו
 על ארון כל הארץ כמו כל צבא השמים העומדים עליו שהרצון

ה לפגיו : ו  נ
 פרק

V 
 רזור
 יעי אל
ע ב ־ א  ו , < . ע
. רצה בזה ר׳ שעמים ארבעה •הוא רמז ם  מדנית של מייאבים ה
 לב•1 מה שאמר לארבע סכות תנועת המתנועע וארבע כהות
 המגיעות ממנו וארבעה גלגלים שהם מניעי; ארבע יפו־וה, שנים
בע יהו־־ות שנים ע. •1ים האש  עדיים ושנים יורדים רמז בזת לאי
 והאו־י שנים יורדים המים והאי•; .״תקבצו במדרגה אהה שהם
ם ירד ויההוו מהם מהויות, או •רצה בזה שנים עולים בי  מתעי
 הנפש הריונית והמדברת ישנים •ור-יב הצומת והדינים , ושנקבצי
1 באדם שאלו בלם נקבצים ! (ה) ארבע מרבבות ,  כלם במדרגה ר׳
ת בבו , פי׳ ד׳ מי ח  יוצאות מבין שני ההדים וההרים הרי נחו ט
 רמז לד׳ חיות ואמר החריט הרי נחושת אעיפ שהגלגלים לא



ק י יא כז 27 ר י פ ק שנ י כים ח בו רה נ  מו

 ארבע רוחות השמיש יוצאות מחתיצנ. על אדון כל הארץ , והן עלת כל מד. שיתחדש, אמנם זכרץ
 נחשת, ונן אמרו נחשת קלל, הראה בו קצת השתתפות, והנה תשמע אחר זה כזה הערה, ואמנם
 אמרם י שהמלאך שליש העולם, והוא אמרם בבראשית רבה בזה הלשון שהמלאך שלישו של עולם,
 הוא מבואר מאד , ובבר בארנו זה בחבורנו הגדול בתלמוד, כי הנביאות כלם שלשה תלקים ,
 השכלים הנפרדים הם המלאכים , והשני גופות הגלגלים, והשלישי החמר הראשון , ר״ל הגופות
 המשתנות תמיד אשר תחת הגלגל, כן יבין מי שירצה להבין חידות הנבואה , ויעוד משנת השבחה,
 וינצל מים השכלות, ויעלה אל עליונים למעלה, אמנם מי שייטב לו שישוט במי סכלותו וירד מטה
 מטה, לא יצטרך שיטריח נופו ולא לבו, יניח התנועה והוא ירד למטה בטבע, והבן כל מה שמכר

: ו  והשתכל ב
א דע כי א עניני התכונה האלו הנזכרים, כשיקראס ויבינם איש למודי לבד , .וחשוב שהם ק י ר  פ
 מופת חותך על שצורת הגלגלים ומספרם כך, ואץ העני! כן ואץ זה המבוקש בחכמת
 התכוגה , אבל מהם עגינים מופתיים שהם כן כמו שהתבאר במופת ב (א) שדרך השמש דרך גוטה
 מן הקו השוה, וזה מה שאין ספק בו, אבל אם יש לו נלנל יוצא חוץ למרכז או גלגל הקף לא
 התבאר במופת , וזה ממה שלא ירגיש עליו בעל התכונה , כי כוונת החכמה הזאת להניח תכונה
 שיתכן עמה שתהיה תנועת הכוכב אהת םבובית, אין מהירות בה ולא איחור ולא שנוי, יהיה המתחייב
 מן התגועה ההיא גאות למה שיראה, וישתדל עם זה שימעט התנועות, ומנץ הגלגלים כל מה שיוכל
 כי על דרך משל כשנוכל להניה תכוגה שיתכן עמה הגראה מתנועת זה הכככ בשלשה גלגלים, ותכונה
 אהדת שיתב; עמה זה בעצמו בארבע גלנלים מן הראוי שנסמך על התכונה שמספר תנועותיה מעט,
לזה בהרגו בשמש יציאת המרכז על גלגל סבוב כמו שזכר בטלםיוס , ולפי זה העגץ , כאשר ו  ג

 השננו תנועות הכוכבים העומדים כלם תנועה אחת, לא תתחלף ולא תשתנו הנחותיה קצתם מקצתם,
 הסכמנו על היותם כולם בנלנל אחד, ולא ימנע שיהיה כל כוכב מהם בגלגל, ויהיו תנועותיהם
 כלם אחת , והגלנלים ההם כלם על קטבים אחרים , ויהיו אז השכלים לפי מספר הכוכבים, כמו

 שגאסר
 אפודי שם טוב

 הראשון והצורה הגשמיש , או אפשר לומר שארנע מרהטת ההרים שהם החמר הראשק והצירה הגשמית , ואמרו
 ׳וצאוח מנין שני ההרים הס שני כדורים, האחד הוא כדור וההרים הרי נתשת שאלו ההרים מצד עצמם הם א״א
 כל הגלגלים מהכוככיס, והשני הוא נלגל ערבוח הכלח׳ כוננ בהם ההפסד וזה אמרו הרי נתשת נעדר מן ההשחתה ,
, וזהו ירצה נאמרו שני ההרים , או אפשר שירצה שההרים הם שני כדורים האחד כדיר ׳  וכסו שכחנח׳ נפרק ס
 ונאמרו הרי נחשת ירצה ט שחמרם זך ונכבד ונקי כמו כל הגלגלים המורכבים והב׳ גלגל ערנית הבלתי מורננ,
 הנחושת הקלל שהוא זך ונקי ונכבד במינו, או אפשר לומר ונאמרו הרי נחשת ירצה שחחרס זך ונקי ונכבד כמו הנחשת
 שאלו ההרים מצד עצמם הס אפשרי ההפסד יזהו אמרו הרי קלל שהוא זך ונקי במינו, ואמרו והבן נל מה שגזטר והסתכל
 נחושח נגזר מהשחחה, אמנם יקנו הנצחיח יהנלחי נפסד מן ט , הרצין בי ראוי להבין נל מה שנזכור בוה הפרק שהם
 הנבדל, וההרים הרי נחשח ר״ל שאלו ההרים נופלים סחת דנרים גדולי הערך , ותור ואמר והסתכל נו כי נזה

 ההויה וההפסד, ואמרו נחשת נגזר מהשחחה . ר שהמלאך יתבאר מעשה מרכבה :
א דע כי עניני התכונה וכוי, כנר ידעת ממה ק י ר  שלישו של עילם . ר״ל שהכחיש הכוללות העולמות נחלקים פ
 לשלשה חלקים וכל סוג מהכחוח ההם נקרא מלאך א״כ יצדק שקדם כי כל מה שידבר הרב בעניגי החכחית
 אמרנו שהמלאך שלישי של עולם נבחינח זה העני!: הוא לבאר מעשה מרבבה אי מעשה בראשית, יזה הפירוש
 פרק יא א אלו העניניס החכונ״ס. ל״ל שמציע גלגל גיכ היא לבאר מעשה מרבבה, ולמה שאמר במעשה
 י הכוכבים מקיימים נלגל אחד ויחשב שהעני! כן מרכבה ומתיכס דמית ארבע חיית ואמר גיכ ודמית על
 מנואל ואינו: ב שדרך השמש ניפה מהקו השוס . ליל ראשי התיה רקיע וזה לא נזכר בעולם ההוייה וההפסד דיל
 שהשמש נופה מאחור גלגל המזלות נ״נ מעלות כמו שהתנאי: לא נזכר שם דמית למה שהם לברים מבוארים אין בהם
, אבל נעניני החנונה ונעניט האלהות יאמר דמית ק פ  נ ולזה בחרנו נשמש יציאת המרכז. ר״ל שגמרנו לומר שיהיה ס
 נגלגל השמש יציאח מרכז לבד ולא אמריו בו שיהיה גלגל למס שהם רתוקים מידיעתנו ואין לנו ידיעה אמתית בהם ,
 הקף כי הגלגל הקף יש ט שני פנינים , האחד גלגל הקף ולמה שכנר יתשונ תושנ שבעניני התכונה הם כלם דברים
, וזה אחרו לע ן  מבוארים רצה הרב לנאר שאץ הדנר כ
 כי עניני התכונה האלי הנזכרים נשינינס איש למודי יתשונ שהם מופת תותך על שצורת הגלגלים ומספרם נן ואין
 הענק בן וגם אין זה מבוקש נענין התנונה, אנל יש נעניני התכונה עגיניס מופתים שהם כן ומהם לברים
, אמר נהם שהם נמו שהם ולא אמר נהם ק פ  מסופקים , ומה שאין נו ספק אמר הנניא יתיקאל שהם נן נלי ס
 דמות אנל נדנרים המסופקים אמר נהם דמות , ולמה שיש ספק אם מספר הנדירים ארנע אנ ייתר אמר דמות
 ארנע חיות, ולמה שיש ספק אם ימצא גלגל כלתי מכוכנ אמר גם נן ודמות על ראשי החיה לקיע, והנו זה ני

 הוא
 קדשקש
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ק יא ר ק שני פ ל  מורה נבוכים ח

 שנאמד היש מספד לנדודיו ר״ל לרבוייש, בי השבלים וגרמי השמיש והכהות בלש הבל גדודיו,
ב) לא היה נפכד עלינו סדרנו )  י וא״א מבלתי שיכלול מיניהש מספר ׳ עד שאלו היה הענין כן
 במגותגו גלגל הכוכבים העומדיש כדורי אחד , כמו שמנינו המשת גלגלים הכוככיש הנכוכיש עש רוב
 גלגלים כדור אחד , כי הבונה כבר הבינות אותה , שאמנם נמנה כל הכה אשר השנניהו כמציאות
 השגה כוללת ) מבלתי שנ׳הר לנבול אמתה השכלים והגלגלים, אכל המכוון כולו שהנמצאות מתדת
 הבורא יתעלה יהלקו שלשה הלקים , האחד מחש השכלים הנפרדים , והשני הגופות הגלנלים אש*
 הם נושאים לצורות עומדות , לא תעתק הצורה בהם ה מנושא לנושא ולא ישתנה הנושא ההוא
, ושההנהגה שופעת מהב־רא  בעצמו , והשלישי אלו הנשמים ההוים הנפסדים אשר יבללש המר אחד
 יתעלה על השכלים כפי סדרם , ומן השבלים ישפעו מהם ממה שהוהן להם טובות ואורים על גופות
 הגלגלים , וישפעו מן הגלגלים כהות וטובות על זה הגוף ההוה הנפשד ברוב מה שהוחנו מהתחלותיהש.
 ודע כי כל משפיע טוב אחד בזה הסדר (ג) אי; מציאות המועיל ההוא ובינתו ותכליתו להועיל זה
 המקבל התועלת לכד , כי יתחייב מזה השקר הגמור, וזה כי התכלית יותר גכבד מן הדברים
ל התכלית , והיה מתחייב א״כ שיהיה מציאות העליון השלם והנכבד מפני הפהות , ל  אשר הם מ
 ולא ידמה זה משכיל, אכל הענין כמו שאספר , וזה כי הדב־ הש־ים בצד אהד מן השלמות, אפשר
 שיהיה השלמות ההוא בנכול שישלים עצמו ולא יעבור ממנו שלמות לזולתו, ואפשר שיהיה שלמותו
 בענק שיוותר ממנו שלמות לזולתו , כאלו תאמר על דרך משל שיהיה אייש יש לו מ; הממון מה
 שיספיק בצרכיו לבד , שלא יוותר מטנו מה שיועיל ממנו לזולתו , ואחר יש לו מ; הממו; יותר לו
 ממנו מה שיעשיר אנשים רבים , עד שיתן לאיש אחד שיעור שיהיה בו האיש ההוא נ״כ עשיר ,
 ויותר לו מה שיעשיר בו איש שלישי . וכן העני; כמציאות שהשפע המניע ממנו יתעלה להמציא
 שכלים נפרדים ) ישפע מן השכלים גם כן להמציא קצתם את קצתם עד השכל הפועל / ואצלו
 תפסק המצאת הנפרדים , וכל נפרד תשפע ממנו נייכ המצאה אחת עד שיניעו הנלנלים אל גלגל
, וכל נלגל יניעו מאתו ו  הירח, ואחריו זה הנוף ההוד, הנפשה ריל החמר הראשי; ומה שהורכב ממנ
 כחות אל היסודות עד שישלם שפעש אל תכלית ההרה וההפסד , ואלו העניניש כלש כבר בארנו שאינם
, כי אומתנו אומה הכמה שלימה ׳ במו שבאר ו  סותרים דבר ממה שזכרוהו נביאינו וחכמי תורתנ
 יתעלה על ירי האדון אשר השליםנו , ואמר רק עם חכם ונבון הנוי ונו׳ אך כאשר אבדו מובותינו

 רשעי
 שם טוב אפודי

 הוא נפלא . עוד רצה הרנ לכאר נזה הפרק ני אן והשני יציאה מרכז: ד וא״א מנליזי שיכלול מיניהם מספר.
 שהדנריס המושגים הם רכים לא ישיגם מספר נמ״ש ר״ל שאפילו יונה שיהיו כל הכוככים מהכוכבים הקיימים
 היש מספר לגדודיו ) ר״ל לרנויים, עס נל זה נל הנמצאות כגלגלו המיוחד עדיין אי אפשר שלא נמנה מי;׳ הנדירים
 מתחת הבורא יחלקו לשלשה חלקים, האחד מהם השכלים ונמנה כל הכוככים קיימים כדור אהד עם רוכ רנו״ם מלגליכ
 הננדלים , והשני גופות הגלגלים , והשלישי אלו הגשמים כפי מה שהונח עכשו. ה מנושא לנושא. ר״ל מהמר נלנל

 ההייים הנפסדים , ואמנם נופית הגלגלים הם נבדלים
 מאלו הגופים אשר ככאןוהנצחיי יבדל מההווה נפסד, ולכן ראוי היה שיאמר וארא ואיא וארא שלשה פעמים עם שיש
 כי כל אחד מהראיות השגות הרכה והבן וה ג״כ . והנה השפע הבא מהשם ראשונה יכא אל השכלים הנכדליס ואחי
 כך אל הגרמים השמימיים ואח״כ לזה העולם ולזה רמז אל אשר יהיה שמה הי־וח ללכת, ודע כי כל משפיע טוכו
 מן השכלים הגבדליס יהגלנליס אין מציאות המועיל וכוונתו ותכליתו להועיל זה המקבל התועלת לבד כי יתחייב
 מזה השקר הגמור, יזה כי התכלית יותר נכבד מן הדברים אשר הס בגלל התכלית , הרצין כי כל הדנייס אשר הס
 בעבור התכלית הס פחותים אהד שהם בעיור דבר אחר ואס היו השכלים הנבדליס משפיעים טובם כעבור הגלגלים
 כאופן שיהיו נמצאים השכלים בעבור הגלגלים והגלגלים בעבור אלו הדברים ההווים ונפסדים יהיה העליון כעבור
 השפל והנכבד בעכ1ר הנכוה והנצחיי בעכור ההווה ונפסד , וכזה יהיה רמז למעשה מיככה באמרו ופניהם יכנכיהס
 פרודות מלמעלה, אשר הרצק בו שאן שישפיעו מעוכם על יה העולם זה אינו מכוון להם אבל יש להם תכלית ייתר
 עליון והוא להדמית ליוצר הכל כפי מה שאפשר ואן שיראה מפעולות אלו הנדמים השמימיים שיפעלו דברים
 רבים ומשפיעים בוה העולם תובס בכל יום לא בעבור זה הס מטוניס בעבור אלו הפחותים אבל הענין כמו שאספר
 וכו׳ וזהו הכוונה נוה . ואלו העניניס נלס נבר ביארנו שאינם סיתרים דכר מחה שאמרו נכיאינו וחכמינו , הרצין
 בזה כי כל מה שנוכח מדעית הפילוסופים עד הנה בין כמציאות הסבה ראשונה בין במציאות השכלים נבדלים

 ביו
 קרשקש

ם. (ג) לא היה נפסד עלינו סדרנו במנותנו שהשיית כשרצה להמציא זה המצ־אות כפ• מה שהמציאו אם  לצפק וחצים לדרו
, פי׳ אפילו היו הגלגלים רבים במכםר מציאות השבלים הנפרדים ואם מציאות הנלגל־ס שהם בעלי ד ח  גלגל מכבים בדיר א
 הכוננים לא נחוש לזה אחר שהכה המושג שכלם אחד מבלתי המרים וצורות קיימות בייתי נעתקות מצורה לצו־ה ומצייר בעלי
ת השבלים והגלגלים מבלתי שנשית לב הימר משתנה האישים שזה ריא עילם הרויה וההשכד המביע ת מ  שנזהר לגניל א
ם שלמות עצמם ה  לא3נ1ת השכלים הגפרד־ם : {ג) אין מציאות המועיל ובינתו בגלגלים כהות אשר כהקפתם וםבובם יקנו נ
ר אמרנו בזה וקיום ושלמות זולתם , או הוא אשר ישפיע להם העיב תמיד נ  ותכליתו לההניל זד, המקנל התועלת לנד . פי׳ כ

 י נוצוגו



ב כח 23  מורה נבובים חלק שני פרק יא י
 רשעי אנשי האומות הסכלות , ואבדו חכמתנו והבורינו, והמיתו חכמינו, עד ששבנו פכליש כמו
 שייעד רע בעונותינו ואמר ואבדה חכמת חכמיו ובינת נבוגיו תסתתר, והתעדכנו בהם, י ונעתקו אלינו
 דעותיהם כמו שנעתקו אלינו מדותיהם ופעולותיהם , ובמו שאמר בדמיו; המעשים ; ויתערבו בנוים
 וילמדו מעשיהם , כן אמר בהעתק דעות הסכלים אלינו, ובילדי גברים ישפיקו, תיתם יונתן ב״ע
 ובנימוסי עממין אזלין, וכאשר נדלנו על מנהנ דעות הסכלים שבו אלו הדעות הפילוסופיות באלו הם נכרים
. ואחר שנכפל בזכרנו זכרון השפע מהש״י וםהשכלים  מתורתנו כזרותם מדעות הסכלים, ואי; העני; כן

 צריך שנבאר לך אםתתו, ר״ל העני; אשר יכונה בשפע ואח׳׳כ אתחיל לבאר בהדוש העולם :
 פרק יב מבואר הוא שכל מהודש יש לו סבה פועלת בהכרח, היא אשר חדשתהו אחר שלא היה
 גמצא , והפועל ההוא הקרוב לא ימלט מהיותו גשם או לא גשם , (א) ובל גשש
 לא יעשה א מאשר הוא נשם , ואמנם יעשה מעשה אחד מאשר הוא גשש אחד ר״ל בצורתו, ב והגה
 אדבר בזה אחר כן, והפועל ההוא הקרוב המחדש לדבר המחודש אפשר היותו א״כ (ג׳׳ח נ״כ)
 מחודש,וזה לא ילך אל לא תכלית, אבל א״א לגו בהכרח אם ישדברמהודש מבלתי שנניע למחדש
 קדמון בלתי מחודש הוא אשר חדשו , ונשאר לשאול על מה הדש עתה ולא חדש זה מקודם (נ) אחר
 שהוא נמצא, ואיא בהכרח טבלתי שיהיה המגעות הפעולה ההיא המחודשת קודם הדושה, אם
 מהעדר ערך אחד בין הפועל והפעול, אם היה הפועל נשם , או מפני העדר הכנת החמר , אס היה
 הפועל בלתי נשם , חאת ההצעה כולה כפי מה שיחייבהו העיון הטבעי , מבלתי שנשניח עתה
 לקדמות העולם או חדושו , כי אץ זה בונת זה הפרק . וכבר התבאר בחכמת הטבע כי כל נוף

 שיעשה
 אפודי שם טוב

 אחד אל חמר גלנל אחר: ו ונעתקו אלינו דעושיהס . ר״ל נין במציאות הגרמים השמימיים נין מה שנאמר נזה
 סנרותיהה : העולם נולו נמצא נמעשה בראשית ומעשה מרננה, ינל
 פרק יב א מאשר הוא גשס אתל. ר״ל מאשר הוא נשה מה שפירש עד הנה רמז למעשה מרננה וסוד מעשה
 פבעי מצד צורתו הפנעית .־ ב והנה אלנר נזה כראשית, ילנן אמר ואלו העטניס ננר ניארנ! שאינם
 אחר נן . ר״ל שבזה הפרק יבאר איך יפעל הגשה כצורתו : סותרים דנר ממה שאמרו נניאיגי וחכמינו אנל מסנים
 עמהס ומנאר ענינס יהיה זה נענור ני אומתנו אוחה
 תנמה ושלמה היתה לא נמי שהיא עתה ני רשעי האומות הסנלית אבלו תנמינו ותנורינו עד ששננו סנלית נמו
 שיעד רע בעונותינו ואמר ואנדה חנחת חנמיו ונינת גנוניו תסתתר עד ששנו אלו העניניס הפילוסופים
 האלפיים נאלו הם ננריס מתירתני טריתם מדמית הסנלים אשר יחשוב הסכל ננל מה שאמר אריסט״ו הוא
 זיוף ונזב ויציאה מהדת והוא סותר לדברי הנביאים יעשו פירושים זרים למעשה מרננה ומעשה נראשית, או יחשבו
 שהם כפשוטו, ואין הדנר נן אבל נל הנמצא לחנמי הפילוסופים זולת חחדוש העולם וקדמותו וההשגחה נפי
 דעת הרב הוא נמצא לחכמינו וראשונה נמצא לנביאינו אחר שקבלו חמשה רניט עליו השלום אדון הנביאים והוא היה
 אב לחכמים כמ״ש ז״ל כי משה היה אכ בחירה ובחכמה, ואתר שנבפל ביבריט זכרין הששע מאת השם יתעלה

 ומהשבלים צריך שנבאר לך אמתתי וזה יהיה בפרק הנמשך לזה ;
 פרק יב מבואר שכל מחודש יש לו סבה פיעלת בהכרח כד , דע נ״ט כי זה הפרק הוא ביאור גס כן ממעשה
 מרננה, ני אחר נמטשה חרכנהנמראה הקשת אשר יהיה נענןביוס הגשם כן מראה הנונה סבינ, ורצה
 כי השפע הבא ממנו לא ימנע אלא מצד המקבל כמו הקשת כי לא ימנע מהייתי תמיד מצד השמש אלא מצד שלא ימצאו
 החקבלים,כ! השפע הבא מהשם אס ימנע ימנע מצד המחבלים ואם זה יעדין< ווה יחסר הוא ג״כ מצד המקבלים כי חצדו
 יתעלה או מצד השכלים הנבדלים לא ימנע שום פעילה, אמר הכתוב כי שמש ומגז ה׳ צבאות לא ימנע הטוב להולכים
 בתמים , וראשונה הניח ני נל חחודש יש לו סנה פועלת בהכרח אחר שהדבר נא יתדש את עצמו והפועל ההוא
 הקרונ לא ימלט מהיותו גשם או בלתי גשם ונל גשם לא יעשה מאשר הוא נשםיאנל יעשה מאשר הוא גשם אחד,
 דיל מאשר הוא בעל צורה, ואמרי והנה אדבר בזה אחר זה, שגזה הפרק יבאר איך יפעל הגשם בזולתו או יהיה קרוב
 או רחוק, והפועל ההוא הקרוב מחדש לדבר החחודש אפשר היותו גס נן הוא מחודש וזה לא ילך אל נב״ת , אחר
 שכנר התנאר שאס לא ימצא ראשון לא ימצא אחרון א״נ אי אפשר מבלתי שנגיע למחדש קדמון בלתי מחודש
 הוא אשר חדשו, ונשאר לשאול למה חדש עתה ולא חדש מקודם אחר שהוא נמצא ואי אפשר בהכרח מבלתי שיהיה
 החנעות הפעולה קודם חדישה אם חהעדר ערך אחד בין הפועל והפעל אם היה הפועל גשם או מפגי העדר הכנת
 החמר אס היה הפועל בלתי גשם, והרצון בו מהעדר ערך בעבור שהמניע רתוק מהמתטעע או בעבור העדר הכנה
 כי השכל הפועל השפע הבא ממני תמיד ואם יעדר פעולתו היא נעטר שלא ימצא שים הכנה כמו שאחר הטריח
 להקב״ה לצור צורת ממזרים, כי כפלא ימצא הדבר מוכן הפעל לא ימשך מהטפל אף כי היה הפועל נמצא , כי כל נוף

 שיעשה
 קרשקש

 ביצוני בלי אמצעית או באמצעות השכלימ הגפרריפ יגיעו כחית הגורה המיוחדת לו והמבדלה אוחו מוזלתו כאלו תאמר האש
 לגלגלים שפע רב לקיום עצמם ולקיום זולתם באמצעותם : פועל מצד צורתו המייחדת שהוא החופ והיובש. שאם היה זה
) יכל גשם לא יעשה מעשה אהד מאשר היא מצד צורח הגשמים היי נל הגשמים פועלים בכמו זה הפעל: א  פרק יב (
 גשם . פי׳ מצד שצורת הגשמיות לנלם שאינ היו (נ) אחר שהוא נמצא , ריצה ני אחר שהמחדש הקדמון נמצא ,
; אבל כל גשפ הוא פועל מצד ואי אפשר בהכרח מבלתי שיהיה המנעות הפעולה , הרצון ניה  נל יעעטיפ פועליפ ואי! זה נ

 אחר
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ה בו רק כשיפגשהו או יפגוש מה שיפגשהו, אם היה מעשה ש  שיעשה מעשה אחד בנוף אחי/ ייא מ
 הפועל ההוא באםצעיים ) דמיון זה בי זה הנוף אשר הוהם עתה , הוחם בפגוש אותו גוף האיש , או
, ויהיה הפועל הקרוב להמום הנוף ההוא נוף ו מ מ  שהאש חממה לאויר והאויר המקיף בנוף ההוא ח
 האויר החם , עד שהאב; השואבת אמנם תמשוך הברזל מרחוק ג בכח שתתפזר ממנו באויר הפוגש
 הברזל , ולזה לא תמשוך על אי זה רוחק שיזדמן , במו שלא יחמם זה האש על אי זה רוהק שיזדמן,
, אבל כשיפםק הום הארד מזה ו ח ב  אבל על רוחק שישתנה האויר אשר בינו ובין הדבר המתחמם מ
ת זאת השעוה לא תתך ממגה , י בן העגין במה שימשך ,' וזה אשר לא היה חם ואחר בך ה  האש ת
 נתחמם אייא לו בהכרח מבלתי סבה מהממת התחדשה , אם אש התחדשה , או שתהיה ממנו על
 רוחק אחד והשתנה הרוחק ההוא והערך ההוא הוא אשר היה נעדר ואח״ב התחדש , וכן נמצא סבות כל
 מה שיתחדש במציאות מםהודשים תהיה סבתם המזגות היסודות , אשר הם נשמים (ג) פועלים
 קצתם בקצתם ומתפעלים קצתם מקצתם , י׳ ריל שככת הדושם קריבת גוף אל גוף או רוחק נוף
, א״א להם ם ל  מנוף ׳ אמנם מה שנמצאהו ממהודשיש י שאינם נמשכים אהד מזג , והם הצורות כ
 נם כן מבלתי פועל ר״ל נותן הצורה , והוא בלתי נשם , (ד) ז כי פועל הצורה צורה לא בחמר , כמו
, כי כל מזנ ן , וכבר העירונו על ראיית זה במה שקדש, וממה שיכא־ לך זה נם כ  שהתבאר במקומותיו
 מקבל התוספת והחסרון (ה) והוא יתחדש ראשון ראשון , והצורות אינם בן שהם לא יתחדש׳

 ראשון
 שם טוב אפודי

 שיעשה מעשה אחל בגוף לא יעשה נו רק נפנישס , נ נכח שיתפזר כוי. ר״ל מצד איכות מה כיוצא מהאג; השואגת
 אלא שיש הפרש ני ככר יפגוש כאמצעי או זולת אמצעי, ומתפשפ באייר: ד כן העני; כוי. ל״ל כמו שהאש לא יהמה על אי
 המשל נוה כי האש ככר יחמם האלם בעןור שיפגיש אותו זה מרתק שיזדמן כן האכןהשואכת הכיזל לא ימשך כהה על איזה
 האש או נעבור שהאש תמס האויר והאויר המקיף בגוף מרתק שיזדמן אכל אל מרתק ילוע: ה ר״ל :סכת תלושה היא
 חממו וכן האבן השואכת תמשיך הכרזל מרחוק מכת המפוזר קרינת נוף אל גיף כו/ר״ל ששנת תדוש ההמזגיות היא שיקרנ
 ממנו באויר הפוגש הבדיל ולא תמשוך על אי זה מיחק היסוד האחד אל האתר ואז יתמזגו ויתחדש ניזצא מהס , או
 שיזדמן כמי שלא יחמש האש על אי זה מרחק שיזדמן וזה נוכל לומר שסבה ההמזגיות היא רתק הגיף מנוף, המשל כשיוצא
 שלא היה חם ואחר נתחמם אי אפשר בהכרח מבלתי סבה האש ממקומו הענעי והארן ממקומה והאייי והמים ממקומם
 חמה נתחדשה אם שנתחדשה חלוש גמור אי שהיה האש בהכרה אס שיתחדש מצד תנועתם ההכרתית המזנ, וכמי
 נמצאת ולא יתחדש החחוס ממני בעבור שהיתה על רוחק שבאר זה הרכנפרקעינ כאמרו וכדתנועע העצם הה' כסבונ
 שלא יתחדש חומו אל המתפעל ואחייכ התחדש שהיה ברוחק וכו׳ : ו ושאינם נמשכים אחר המזג , ר״ל שאינם ניישכיס
 משתנה יחדש חוס למתפעל , וכן נמצאו כבית כל מה נעצם אתר המזג שאין הצירה ::•שכת בראשונה ובעציייח מהמזג
 שיתחדש כמציאות מתודשים שסבתס הוא המזגית היסודית אבל המזג הוח מכין התמר לקבל הצורה כאשי יקנה אותו נוח!
 אשר הם גשמים פועלים קצתם בקצתם ומתפעלים קצתס הצורות : ז כי פועל הצורה צורה לא בתמר , כמו שיתבאר

 מקצתם, ר״ל שסבתחדושס קריבת גוף אל גוף או רוחק
 גוף מגיף, כי השמש כשיתרחק הוא סכה להייית קצת הדבייס עם שחב הדברים המתהויס הקיי־בה הוא סבת
 הפעולה לא הריתוק , כי העשב הסתזיי פועלו ריחוק השמש ואס היה קחב לראשני כמי שהוא בקיץ יפסידהו,
 הרי יתנאי לו איך הגשם יפעל בגשם , ואמר קרב כי כל הדברים הנמשכים אחי המזג הגשמים הס הפועלים
 אותם / אמנם מה שנמצאים מחודשים שאינם נמשכים אתר המזג שהם הצויות כלס אי אפשי להם גס כן מבלי
 פועל / ר״ל נותן הצורה והיא בלתי גשס כי פועל הצורה צורה לא בתמר כמו שיתכאר כמקומותיו, וככי הכיא ראיה
 על זה במה שקדם, והנה הוסיף הרב ביאור ג״כ לבאר כי הצורות לא יבאו מהגשמים אכל הפועל אותם היא צורה
 נבדלת, ומופתיי היא על זק התואר , הנשמים יפעלו קצתם את קצתם מצד התום והקיי־ יהלתית והיובש ואלה יקבלו
 התוספת והחסרון והיא יתתדש ראשון ראשון כי יתתדשו כתנועה , וככר ידעת ני התנועה יציאה מן הכת אל
 הפועל בהדרגה והצורות אינם כן שהם לא יתחדשו ראשון ראשון ולזה אין תנועה כהס ואמנם יתחדשו אי יפסדו כלא
 זמן, ואם הגשמים פועלים ומתפעלים א״א שיפעלו כלי שימצא שס התוספת והמסיק א״כ אי אפשר שיפעלו צורה
 אם כן אי אפשר מבלתי שימצא ככאן מי שיכעלנה והוא השכל הנבדל, ואס יאמר אומי אס היה הדבי כן למה
 לא יפעל הנבדל לעולם כי הוא נמצא תמיד ולא נמצא פעם קרוב ופעם רתוק, המשוכה בזה כי הדבר אינו מוכן לשימצא

 הגשם
 קרשקש

ת פעולתו אמ הויוח •ש בה שיעיר גדיל מן החוט ובמקום אחד אין באותו ע ב ת מה ו ע  אחר שהוא קדמון ופעל פעלו נ
ם ובאיה; ההרות יש בהם שיעור רב מן ת  ניחם אותה אל מציאות הקדומה זמן אין חבלית לו אי אםשר עירוב אייא שיעוי מ
, המשיי בזה באר׳ן ף ו .  בהכרח מבלתי שיהיה המנעית רפעולה המחודשת קודם חידושה הקור וזהי אמרי אין יוחק גוף מ
ליח החום עד שיתהוו  אם מהעדר ערך אחד כי; מהפועל והפעול אט היה הפועל גשם האינד־י׳ה הארי; ההיא חמה מאד בתי
ת החומר אם היה השועל בלתי גשם : בהם הםמ־ם החדים דיל כמו השישי והז:גביל ובארצות הקרות נ כ  או מפני העדר ה
 (ג) פיעלים קצתם בקצתם ימתפעליס קצתם מקצתם • פיריש בהפך זה י יד) כי שועל הצורת צורה ייא בהומד . פי׳ כי הפועל
י ההוספות , כ• כל מזג מקב  פועלים מצד צורתם ומתפעלים מצד המרם כי לכל היסודיה כה נה; בסבתו דומה למה שבעצמו
 פעל והוא החום והקיר וכה מתפעל והוא הלחות יתייבש: קריבת יהדסיון, בי הדברים יש בהם מ; הירו- האחד יותר במקום מה
 גיף אל גוף או רוחק גוף מגוף , כאלו חאמר במקום מהמקומות מן העירוב ופחות מאותו ה-כוד במקום אהד יכן בשאר :
ע פתאים ת פ  יש באותו עירונ מן האש שיעור גדול ער שיתהוו באותו המקום {5) והוא יתחדש ראשו; ראשו; . סי' ההדרגה לא ב

 י ברגע
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 ראשץ ראשון , a«, י»ץ תנועה בהם ואטנםיתחדשו או יפסדו בלא זמן, אינם אס כן מפעולת המזג,
 אבל המזג מכין החומר לקבל הצורה לבד, ופועל הצורה דבר לא יהבל החלוקה כי פעולתו ממיגו,
 ולזה מבואר שפועל הצורה רוצה לומר גותנה צורה בהכרח והיא נבדלת , וזה הפועל אשר הוא כלתי
 גוף מן השקר שיהיה מעשהו למה שיעשהו בערך אחד, אחר שאיגו גוף שיקרה (נ׳׳יז שיקרב) או
 ירחק או יקרב נשם לו או ירהק ממנו, מפני שאין ערך רוחה בין הגוף וכין מה שאינו גוף, ובהכרח תהיה
 עלת העדר הפעולה ההיא, העדר הכגת החומר ההוא לקבלת פעולת הנבדל. הגה כבר התבאר שפעולת
 הנשמים כפי צורתם קצתם בקצתם תחייב הכנת החמריס לקבלת פעולת מי שאיגו גוף , אשר
פת מבוארים נלרימ במציאות , והם כל  הפעולות ההם הס הצורות, ובאשר היו מעשי השכל הנ
 מתחדש בלתי מתחדש מנוף' הםזנ לבד , ידענו כהכרח שזה הפועל לא משה מניעה ולא על רוחק
 מיוחד , מפני שאינו נשם ) ויכונה לעולם פועל הנבדל בשפע על צד ההרמות בעץ המים, אשר
 ישפיע מכל צד ואץ לו צד מיוחד שימשך ממנו או ימשיך לזולתו ,אבל מכלו הוא נובע ולכל הצדדים
 ירוה הקרובים אליו והרחוקים ממנו תמיד , כן זה השכל לא יניע אליו כח מצד אחד ומרוחק אחד ולא
 יניע כהו לזולתו נ׳׳כ מצד מיוחד ועל רוחק מיוחד ולא בעת בלתי עת , אבל פעולתו תמיד כל
 אשר תדטן דבר יקבל הפועל ההוא הנמצא על התמידות , אשר יכונה בשם שפע t כן הבורא
 ינדל שמו כאשר התבאר שהוא בלתי נוף והתקיים שהכל פעלו ושהוא ח סבתו הפועלת כמו שבארנו
 וכמו שנבאר נאמר שהעולם נתחדש משפע הבורא ושהוא המשפיע עליו כל טה שיתחדש בו ,
 וכן יאנ!ר שהוא השפיע חכמתו על הנביאים, הענץ כולו ט שאלו הפעולות פעולות בלתי נוף והוא
 אשר יקרא פעלו שפע, וזה השם ר״ל השפע י כבר התירהו לשק העברי נ׳׳כ על הבורא ית׳ מפני

 ההדטות
 אפודי שם טוב

 בחלק ב׳ סרק ל׳. במה שקרס, ל׳׳ל נסרק רניע׳ מזה החלק.׳ הנשם ממט על שהגשם יכינהו, זהו דעת הרג נהייית
 ח סבתו הפועלת כמי שכארתי. חלק א׳ סרק ס״ש : ט שאלו הצורית כי הנשמים הם המכינים והצורה הנכללת הוא

 הפעולות . דיל החלנקות הנניא עס הנסלל הס שעולות הטתן הצורה :
 בלתי נוף כלל יכונה העני! ההוא שושע : י ככל תחירט לשון אמר שם עוג מה שאחר הרב אין כח בגשם לההיות
 העברי . ר״ל הפשוק ההוא שיזכור כסוף זה הסרק כי אוחי נשם אחר שהוא לא יפעל אלא מכין שהגשם יפעל
 נחים והקיר או בשאר האינית ואלו כלם מקרים יקבלו
 התוספת והחסרון וא״כ איך ימשך מהם שום צירה כי נל פועל לא יפעל אלא מה שבעצמו יגיתן הצורה צורה ולכן

 יחוייב שימצא בנאן צורה ננללת ופועל כל הצורית אשר תחת גלגל הירח, ולכן אמרי הפילוסופים האחרונים שפועל
 נל הצורית אשר ננאן הוא השנל הפועל, נל זה שיא ידבר כזב ני האש יפעל אש נמוהו ושאר הדגךים אשר צורתם כח
 ננוף לא יפעלס הגנדל. ואמנם לטענתי אשר טען ני איא שיהיה הנשם פיעל שים צורה במה שפעל הבא מהגשם הוא
 מקרה יאיך יפעל שים צורה. דע אתה המעיין ני מהאש נשיפעל נקוד הדנר הנמשך ממט הוא תום וזה החום
 ינין החומר כאופן שיפסיד צורת הקור ויכינהו אח״ז לשיהיה אש, וזה איט לנר אלא ני המום יוצא מהצורה האישית
 ויחמם אי זה גשם שיהיה נפנשו איתי עד שיפסיד צורתי נשיהיה נתנלית החים והרתיחה , וכשיהיה נתנלית החים
 והרתיחה יתהוה אז מאיתי הגשם האש חבלתי אש אחר מניתן הצורית , יק הדנר נהייית שאר היסודית ני הצורות
 אינם נאות מחוז אנל הם נמצאות בנח נמתהיה, אנל נשימצא פועל שיפעל נמתפעל נאיניותיו עד שיהיה נמצא
 האינות נמו שהוא נמצא נפועל אז ישיגהו כמותו, ועל זה הדרך יתהוו הדנרים המתהווים מנלתי ניאת דנר מחק:
 אטר שם טינ וננר אחרו קצת מאחרוני הפיליםיפיס שיש ננאן שנל פועל לא נענור הוויית הדוממים כי האש ננר
 יעשה אש נחיה!, אבל בעבור הוויות נעלי הנפשות שאלו הדנריס איא שיפעלו אלא אס יהיה נכא! שכל
 שיפעל אותם והוא השנל הפועל, ומפני שא״א שיהיה שום דבר ייהיה בי נלים דנים בפעילית מתחלפות נלם לתנלית
 מה מנלתי שימצא מנאן שנל שיניא אל התנלית, וננר אמרו ג*נ שיש ננאן שנל גנדל נעניר היויית הנולדים חנלתי
 מינם, כי למה שיתבאר כי כל פועל לא יפעל אלא מה שבעצמו והיה הענבר המתהוה מהעפר נתהוה חבלתי עפר
 אחר דימה לו, יחוייב שימצא בכאן שכל שיתן זאת הצירה יזהו השכל הפועל, ואלי ב׳ טענות האחרינית הס ספקית
 גדולות ויביא לחשוב נהם שיש ננאן שכל פועל ניתן הצורית נחמרים והדבור נזה אריך יעמיק במ״ש לפני׳ במה שעבר.
 עול אמר הרג וזה הפועל אשר היא בלתי גוף מן השקר שיהיה מעשהו למה שיעשהו בערך אחד אחר שאיני גוף
 שיקרב או ירחק מפני שאין ערך רוחק בין גוף ובין מה שאינו גוף יבהכרת תהיה העדר הפעילה ההיא העדר החומר
 שלא נמצא או אס נמצא ילא הניע לי הצירה יהשלמית לחה שיחסר ממני ההכנה והכת אל שיקבל הצורה והשלמות.
 הנה ננר התנאר שפעולות הנשמים נהי צורתם קצתם מקצתם תחיינ הכנת התמרים לקבל פעילת מי שאיני גוף
 אשר הפעילית ההם הס הצירות, ונאשר התנאר שימצא ננאן שנל ננדל פיעל צורית ושזה הפיעל לא יעשה נקיחנ
 ולא על ריחוק מיוחל מפגי שאיגו גשם יכונה לעילם פועל הננלל נשיפע, על צל ההדמית נעין המים אשר ישפע מכל
 צד ואין נו צד מיוחד שימשך ממט או ימשיך לזולתו אנל מנלו היא נונע וככל הצדדים ירוה הקרובים אליו והרחוקים
 ממני תמיד, כן זה השכל הנבדל לא יניע אליו נח מצל אחר ומרוחק אחל לנל ולא יניע נחו לזולתו מצד מיוחד ועל
 ריחק אחד ילא נעת זילת עת אגל פעולתי תחיל, כ״א ימצא שים מקבל שיקנל הפעולה יקבלהו על התמידות וזה
 הפועל התמידי כונה בשם שפע, כן הגורא כשבא מיפת עליו שאינו גוף ויתחייב כי הכל פעלו יכי הוא סנה
 הפועלת כמי שכנר יתבאר גמה שעבר ויתבאר נעתיל, נס כן נאמר שהעילם היא משפע הבורא או הוא ישפיע
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 ההדמות בעין המים השופע כמו שזכרנו, מפגי שלא ימצא להדמות פעולת הנבדל יותר נאה מזה
 הלשון רצוני לומר השפע, שלא נוכל על אמתת שם שתסכים לאמתת הענין, כי ציור פעולות
 הנבדל כבד מאד בכבדות ציור מציאות הנבדל, וכמו שהדמיון לא יצייר נמצא כי אם נוף או כה
 בנוף, כן לא יצייר הדמיון היות פעולה רק בקריבות פועל או על רוחק אחד ומצד מיוחד, ובעבור
 זה כאשר התאמת אצל קצת ההמון היות השם לא גוף או שהוא לא יקרב למה שיעשהו, ידמו
 שהוא יצוה המלאכים והמלאכים יעשו הפעולות ההם בקרבות ובנניעת נשם בנשם, כמו שנעשה
, וידמו המלאכים ההם נש כן נשםים, ומהם מי שיאמין שהוא יתעלה יצוה  אנהנו במה שנעשהו
 הדבר בדבור כדברינו, ר״ל באותיות וקול ויפעל הדבור ההוא, כל זה המשך אחר הדמיון, אשר
, (י) כי כל חשרון בדבר או במדות כ הוא פעל הדמיון או נמשך אחר ת מ א  הוא נם כן יצר הרע ב
. יי ואץ זה ענין הפרק, אכל הכוונה להבין עני; השפע הנאסר בהק הבורא ובהק השכלים, ו  פעל
 ר״ל המלאכים, להיותם בלתי נשמיט, ויאמר בכתות הגלגלים נ״ב שהש ישפיעו במציאות ויאמר שפע
 הנלנל אע״פ שפעולותיו יבאו מנשם , ולזה יעשו הכוכבים ברוחק מיוחד ר״ל קרנתם למרכז ורהקם
 מטנו וערך קצתם לקצתם (ז) ־ ומהנה נכנס לטשפטי הכוכבים, אבל טה שזכרנוהו שספרי הנביאים
, אותי עזבו מקור מים חיים , ר״ל שפע החיים ו  השאילו ענין השפע נ״כ לפעל הבורא ית/ הוא אמר
, וכ; אמרו בי עמך מקור חיים רוצה בו שפע המציאות,  כלומר המציאות אשר הוא החיים בלא ספק
 וכן השלמת המאמר והוא אמרו כאורך נראה אור , היא העני; כעצמו נ כי בשפע השכל אשר

ו : ה נ י ב ה ו  ישפע ממך נשכיל ונתישר ונשינ השכל, ם
 שרק

 שם טוב אפודי
 עליו כל מה שיחחדש ודע כי הפועלים כפי מה שכיין הרכ עזני מקיר מיס הייס יכי׳: כ הוא פעל הדמיון או ניזבך לשעלו.
 בזה הפרק תהס פועלים שיפעלו עת זולת עת כקורכה אי ר ל החסרון כהשכלה הוא מצד פעל הדמיון והחסרון כמדיה
 ריחוק ולא יפעלו ככל דבר אכל יפעלו כבשמים מייחדים היא גיכ מצד פעל הדמיון: ל ואין זה ענין הפרק . ר״ל בא
 ואלו הס הפועלים הגשמיים, ויש פיעליס אחרים שיפעלו לגלות לנו כנין יצר הרע וכמו שיבאר עוד נפרק ל׳ מזה החלה
: מ ומהנה נכנס למשסשי הכוככיס . ר״ל ׳ ג  לעילם יתמיד אף שנעדרה הפעולה מהם כי נעדרה כעכור ובפרק כ״נ ת
 שלא נמצא מקבל, כי השכל הפועל יפעל לעולם בזה העולם מזה העני! היינו נמשכים למשסס׳ הכיככיס אכל אין כוינחני
 ההיייה וההפסד וימצאו דברים עת זולת עת כעביר שלא בם עכשיו : נ כי בשסע השכל אשר שוסע וכו׳ . ר״ל כ
 גחצא החמר או אף שימצא לא נמצא עם הכת וההכנה כשכע השכל אשר נשפע ממך נשכיל הנמצאות השפלות ונתיי:
 לקכל השלמות . ייש פועל אחר ששים עת לא ימנע מלפעול כיידות הפוכות ואמר ק נשכיל השכל הנפרד והיא הנכיא
 כי הוא פועל כללו והוא הש״י לפו דעת התיריי אחר שנתחדש האמחית .־ ם והכינהו. רומז לדעתו בעני! ההשגה , נ

 העולם לא יפעל עת זולת עת ולא בקורבה וריתוק ולא על המיישר מן השי״ח היא אשר יש לו שפע השכל ומהדבק עמו
 צד זילת צד אבל העולם כלו הוא מושפע מאתו ותאציליתו תמי־ רומז לזה הפיק על שאין שום מונע מפעלו ושהמציאות
 ומהשפעתו יגיע לכל הנמצאים הרתוקים והקרוכיס , ועל מושפע ממנו כחיוב המושכל מן השכל ונמשך ומהדבק לפרק
 וה הימין השפיע חכמתו על הנכיאים כענק כלו שאלו הבא אתריו לא לבאר סוד הימור נאמרו הבורא ית׳ וכו׳:

 הפעולות פעולות בלתי נוף והוא אשר יקרא פעלו שפע,
 וזה השם רוצה לומר שפע כבר התירה! לשון עברי על הבורא מפני הדמית בעין המיס כמי שאמר אותי עונו מקיר
 מיס איים חסני שלא נמצא להדמות פעולת הננדל ייתר נאה מזה הלשון, ונאמר שפע לכל הדברים הנשפעית מאת
 השיית ונאמר ני השם ישפיע תמיד וכן ג״נ המלאכים להיותם בלתי גשמיים. ויאמר נפחית הגלגלים שהם
 ישפיעו בחציאית ויאמר שפע הגלגל אע״פ שפעולותיו יבואו מגשם ולזה יעשו הכוננים נרותק מיוחד ר״ל קרנתם
 לחרכז ודוחקם חמנו וערך קצתם לקצתם ומהם יכנסו למשפטי הכוכניס אכל אין עם כוונתנו עכשיו לדבר בהם, אנל
 מה שזכרנו היא שספרי הנביאים השאילו ענין השפע גם לפעל הנורא באומרו אותי עונו מקיר מיס חיים, ר״ל
 השפע החיים כלוחר המציאות כלי אשר הוא מקביל ההעלי והמות ילכן הגשפע מאת השם הוא כלו חיים גמורים ני כל
 נמצא הזא מקכיל העדר שהוא המות. וכ! אחרו כי עמך מקיר חיים, ר״ל כי שפע החציאות כלו כי הוא נמשך
 ממנו, וכן אמרי באורך נראה אור הרצין בו כי בשפע השכל אשר הוא נשפע ממך נשכיל הנמצאות השפלות
 ואיו״כ נשכיל השכל הנבדל שהוא האור הנבדל מחמר . ואמרו והבינהו, אמרו המפרשים ני זה הפרי־, רומז על
 שאין שוס חונע מפעלו !שהמציאות נשפע ממנו כחיוכ המושכל מהשכל ולכן הובא זה הפרק קודם לפרק הנא
 אחריו, ולפן אמרו שפרק שנל חשניל ומושכל הוא לבאר אם התחייב העולס ממנו, ולכן הובא לא נעבור ביאור סוד
 הייחוד, וככר ביארתי לך מה שכיוון הרב באותו הפרק ומה שכיון הנה, והאמת יורה דרכו כי חתימת המרכבה היה
 נשפע הנששע מאת הש״י ולבן סיים הרב באומרו כמראה הקשת אשר יהיה בענן, כן סיים הרכ אלו הפרקים שהם

 הקדמה למעשה מרבבה נשפע :
 פרק

 קרשקש
ר הדטיין שהוא מתנועע תמיר אי לישר אי לבלחי ישר ונ  גרנע אחר : (ו) רי כל חסרון ברבר או במדות היא פועל א-

 מדמיון. רוזנת בו שאם היה איש בעל שכל יש לו דעות בלה• פעל שיהיה מן השכל הוא ישר וטיב : ומהנה נכנם למשפטי
ו נבנם למשפטי הכוכבים  *מחיות אין וה מצד השכל כי השכל הוא שלמוח ומצד השלמות הכוכבים . כלומר מצד קורבתם למדנ

ם העניניב אשר יורו עליהם: ה ב י ק  לא יגיעתו חסרו!, אבל אלו הדעות הפחיתות הוא מצד המשכו שנוכל לרעת מ
 פרק



 מורה נבוכים חרק שני פיק יג ל 80
 פרק ינ דעות האנשים בקדמות העולם או חמשו לכל מי שיאמץ שיש שם אלוה נמצא, הם
ת הראשון, והוא דעת כל מי שיאמין תורת משה יבינו ע״ה ע ד  שלשה דעות : ה
 הוא שהעולם בכללו, ר״ל(כי) כל נמצא מלבד הבורא ית׳, השם המציאו אחר ההעדר הגמור ושהשם
 ית׳ לבדו גםצא ולא דבר בלעדיו, לא מלאך ולא גלגל ולא מי. שבתוך הגלגל/ ואחר כן המציא כל אלה
 הגמצאות כפי מה שהם ברצוגו וחפצו לא מדבר , ושהזמן עצמו ג״כ מכלל הגכראים, כי הזמן גמשך
 אחר התנועה, והתגועה מקרה במתגועע, והמתגועע ההוא בעצמו אשר הזק גמשךאחר תנועתו
 מחודש והיה אחר שלא היה, ושזה אשר יאמר היה הבורא קודם שיברא העולם, אשר תורה מלת
,  היה על זמן, וכן כל מה שיעלה בשכל מהמשך מציאותו קודם בריאת העולם המשך אין תכלית לו
 א כל זה שער זמן או דמות זמן לא אמתת זמן, כי הזמן םקרה בלא ספק, והוא אצלגו מכלל המקרים

 הגכראים, כשחרות וכלובן, ואע״פ שאיגו ממין האיכות אלא שהוא בכלל מקרה דבק לתגועה, כמו
 שהתבאר למי שהבין דברי אריסט״ו כבאור הזמן ואםתת מציאותו. וגבאר הגה עגין (ג״ח עגיגו) ואע״פ
 שאיגו מכוגת מה שאגחגו בו אלא שהוא מועיל בו, והוא שאשר חייב העלםעגץ הזמן מהרבה מאגשי
 החכמה עד שערבבם עגיגו, היש לו אמתות במציאות או אץ אמתות לו, כגליגו״ס וזולתו, הוא היותו
 מקרה במקרה, כי המקרים הנמצאים משמים מציאות ראשונה כמראימ ובטעמים הם יובנו בתחלת
 מחשבה ויצויירו עניניהם, ואמנם המקרים אשר נושאיהם מקרים אחרים כלהט במראה (א) והנטיה
 וההקף בקו יעלם ענינם מאד, ובלבד כשיחובר אל זה שיהיה המקרה הנושא כלתי עומד על ענץ
 אחד אך ישתנה מעני; אל ענין יעלם הדבר יותר, ונקבצו בזמן שגי הענינים יחד, שהוא מקרה דבק

 לתנועה, והתנועה מקרה למתנועע , ואץ התנועה כדמות השחרות והלובן אשר הםענין מיושב, אבל
 אמתת התנועה ועצמותה שלא תתיישב על ענין ואפילו כהרף עין, וזה ממה שחייב העלם ענץ הזמן,
 והכוגה שהוא אצלגו דבר גברא מתהוה כשאר המקרים והעצמים הנושאים למקרים ההם, ולזה לא
 תהיה המצאת הבורא לעולם בהתחלה זמנית כי הזק מכלל הנבראים, והתבוגן זה העגץ מאד ב בעבור
 ונ) שלא תתחייב התשובות אשר אץ לגטות מהן למי שיסכל זה, כי כשתקיים זמן קודם העולם תחוייב
 להאמין הקדמות, כי הזמן טקרהוא״א לו מבלתי נושא) ויתחייב מציאות דבר קודם מציאות זה העולם
 הנמצא עתה, ומזה הוא הבריחה, וזו היא אחת הדיעות, והוא יםוד תורת משה רביגו בלי ספק,

 והוא
 אפודי שם «וב

 פרק ע א כל זה שער זמן או למוח זמן . ל״ל שלא פרק ינ לעית האנשים נקלמית העולם או חחשי ולכל
 היה שם זמן כמציאות כלל אלא שהשכל משעל מי שיאמין שיש אלוה נמצא לא מה שיחשוב
 הזמן או הלמיון מלמסו אף על פי שאין העני! כן כ׳ הזק האפיקורוס שאין בכאן אלוה אלא הנשמים שפועלים קצתם

 נכלא נלא ספק: ב כעגול שלא סחחיינ החשוטש . ל״ל ליין• מקצתם. והם הם ג׳ לעות:
 לך שחאמל שהעולם לא נגרא גהחחלה זמנית כי אילו תאמר הדעת הראשק מי שיאמץ תורת חשה רגינו ע״ה הוא
 שמלא גהחחלה ומניח יחחייגו לן פסקות גדולות אשר לא שהעילם בכללי השם המציאו אחר ההעדר הגמור
 חוכל לנפוח מהם כלל למי שיאמין שהעילס נברא בהחחלה ישהשס לבדו היא קדמון ושהיא נמצא מגלי דבר אחר ולא
 דבר מבלעדיו לא מלאך ולא גלגל ולא מה שבתוך הגלנל
 והמציא השם כל אלו הנמצאית אתר שלא היו, כפי רצונו וחפצו לא שקדם תמר גס לא היה זמן בי הזמן מכלל
 הנבראים , בי הומן נמשך אחר התנועה יהתנועה מקרה במתנועע אם p מי שיאמין שממן קדים יאמין שהעולם
 קדום, ווה רמו אל מה שאמרו קצת מהחכמים מכאן שהיה סדר זמנים קידם לכן כיא הדבר כן אינם מאמינים תודת
 משה רטנו ע״ה, ולמה שהיא קשה להפרל ולומל שלא היה שום זמן קולם שנברא העולם, והנה אנחנו אומרים
 שהשם קידם העולם והקודם והמתאתר הם הגללי הזמן יאם היה גו קולם היה זמן יאס היה זמן היה תניעה יאס היה
 תניעה היה מתנועע, אמר הרב לסלק זה הספק כי קודם העילם היה שעור זמן או דמית זמן לא אמחת זמן כ״א
 היה אמתת ומן הוא מקרה ווה המקרה אצל מי שיאמץ תורת משה מכלל המקרים הנבראים כשתרית והלובן,
 וביאר הרב כי הומן הוא מקרה נמצא בדבר אסר והוא מקרה בתנועה ונעלם הבנתו מהחכמים, וסבת העלמו כי
 הוא מקרה נמצא במקרה אחר כי המקרים אשר ימצאו בעצמים יובנו, ואמנם המקרים אשר ימצאי במקרים אתרים
 יעלמו כלהט במראה וכיוצא נו יכל שכן כשיתובר שיהיה המקרה נושא בלתי עימד על ענין אחר אנל משתנה מענין
 לענק יעלם הדבר ייתר ונתקבצו בזמן 3׳ ענינים יתד שהוא מקרה דבק לתנועה והתנועה מקרהלמתטעע ואין התנועה
 חנונה מיושבת בלובן והשחרות אבל אמתת התניעה ועצמותה שלא תתישב על ענין ואפילי כהרף עין, !הטינה
 שהיא אצלני ענין נברא מההיה נשאר המקרים ועצמים הנישאים למקרים ההם ילוה לא תהיה המצאת הבורא לעילם
 נהתתלה זמנית ני הומן מהלל הנבראים יאס היה הזמן קלים יהיה העולם קלים, ואמנם דעת זה הוא יסיד תורת

 מרע״ה
 קו־שקש

ו ) הנטיה וההקןז בקו. פי׳ הפו הוא סןרח שאין בקו ובן ההפןו: (נ) שלא תתחייב התשובות אשי אץ דרך( י א S 1 D 
 r לו אלא אורך לבד ולא יצוייר כ׳ אם בשכל ושיהיה לנטות טהס לטי שיפכל זה. פי׳ סח שאני אומר נ• העולם לא
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רה נבוכים חלק שני פרק ינ  מו

והוא שנית לימוד היחיד, לא יעלה בדעתך זולת זה, ואברהם אבינו ע״ה התחיל לגלות זד, 3 

 הדעת אשר הביאו אליו העיון, י וליה היה קורא כשם אל עולם, ובכר הראה זה הדעת באבדו
 קונה שמים וארץ :

, הוא דעת כל מי ששמענו ענינו וראינו דבריו מ; הפילוסופים, וזה שהם אומרים כי  הדעת השני
 מן השקר שימציא השם דבר לא מדבר, וא׳׳א גם כ; אצלם שיפביד דבר אל ־1א דבר, ר״ל שא״א
 שיתהוה נמצא אחד בעל חמר וצורה מהעדר החמר ההוא העדר גמור ולא יפסד אל העדר החמר ההוא
, ותאר השם אצלש כשהוא יכול על זה, כתוארו כשהוא יכול לקבץ בין שני ר םו  העדר נ
, או יברא כמותו יתעלה, או יתגשם, או יברא מרובע קטרו  ההפכים בעתה אחת בנושא אהד
 שוה לצלעו ומה שירומה לזה מן הנמנעות, והמובן מדבריהם שהם אומרים כמו שאין ליאות
, ולזה אי אפשר י  בהקו להיותו בלתי ממציא הנמנעות. בי לנמנע טבע קיים אינו מפעולת מעי
ה מכת הנמנעות כלם, ולזה ז ש , ר ב  לשנותו, כי אין ליאות בחקו כשלא יכול להמציא דבר מלא ד
ה, לא ימצא הוא זולת החמר ולא ההמר ימצא  יאמינו שיש הומר אהד נמצא קדמון כקדמות האלו
 זולתו, ולא יאמינו שהחמר במעלתו יתעלה במציאות, אבל הוא סבר, מציאותו, והוא לו על דרך
 משל כחמר ליוצר או הברזל לנפח, והוא אשר יברא בו מה שירצה, פעש יצייר ממנו שמיש וארין,
 ופעם יצייר ממנו זולת זה, ובעלי זאת הדעת מאמיניש כי השמיש נם כ[ הוויש נפכדיש, אייא שאינם
, אל מצא  הוויש מלא דבר ולא גפכדיש אל לא דבר , אבל כמו שאישי כ״ח הווים נפשדיש מחמר נ
 חמר גמצא, בן השמים יתהוו ויפםדו והויתש והפשדם בשאר הגמצאית אשר תחתיהם , ואנשי זאת הכת
ת אין תועלת לזכרון כתותיהש ודעותיהם בזה המאמר, א״כ (ניח אבל) שורש זה הבת  יחלקו אל כתו
, אתה תמצא אריכט־ו ישפר עליו בשפר השמע , ואפלטון נ״כ זו היא האמנתו ך  כולל טה שזכרתי ל
 שהוא מאמין דייל אפלטון בי השמיש הוויש נפסדימ, ובן תמצא דעתו מבואר בספרו לטימאוש, אלא
 שהוא לא יאמין אמונתנו כמו שיחשוב מי שלא יבחן הדעות ולא ידקדק העיון וידמה שדעתנו ודעתו
 שור., ואץ העני; כן, שאנחנו נאמין היות השמים לא מדבר אלא אהד ההעדר המוחלט, והוא יאמין

 שהם נמצאים והווים מדבר, וזהו הרעת השני:
 הדעת השלישי, והוא דעת אריסט״ו והנמשכים אחריו !מפריצי 0פריו, וזה שהוא אומר מה שאמדוהו
 אנשי הכת שקדם זירה, והוא שלא ימצא כעל חומי מלא הומר כלל, ויוסיף על זה ויאמר כי
ת ההויה וההפסד בשום פנים , ובאור דעתו בזה הוא זה, יחשוב שזה הנמצא ח  השטים אינם נופלים ת
 כלו על מה שהיא עליו, לא שר ולא ישור היותו ב;, ושהדבר הקיים אשר לא יפול תחת ההרה וההפסד
 הוא השמים לא סר היותם כ;, ושהזמן והתנועה עולמיים תמידיים לא הווים ולא נפסדים, ושהדבר

 ההוה
 שס טוב אפורי

 מרע״ה והיא שגית לייתור השס שכל הדברים זולת! ותעלה זמנית : ג והוא שגית ליסוד היחיד. ריל שאהד שיודע יחודו
 הם מתודשיס ולא נמצא דכי קדיס זולתי השם יתעלה, יתעלה צריך שידע שנית חדיש העולס כ׳ חדיש המולה צריך
 יאנרהס אניני התחיל לגלות זה הדעת אשל הניאו אליו שידע אתר ידיעת יחודו ׳תנרך : ר ולזה היה קורא אל
 העיון וליה היה קירא אל עילם קונה שמיס וארן: עולם וכנל הלאה כזה הדעת כאמרו הונה שמיס וארן.
 הדעת השני והוא דעת אפלטון ני אמרי כי חן השקר וה העני! נקשר עם מה שכתינ כשרק ל׳ מזה החלק כסוף

 שיהווה דבר מלא דבר וא״א ג״נ אצלם שיפסיד
 דבר אל לא ובר וכמו שהוא מן השקר שיקב! בין שני הפניס בעתה אתד או יברא כמיתי או יתגשם או כיוצא באל!
 הנמנעות כן הוא נמנע שימציא דבר מלא דני ויפסיל ליר אל לא דבר, וזה איני ליאית בתק השם להיותי בלתי ממציא
 הנמנעית ני לנמנע טבע קיים ולכן יאמיני שיש תמר אחד קדמין כקלמין האלוה ולא ימצא הוא זולת התמי והחמר
 לא ימצא זולתי, ואס יאמר אזמר שימצאו נכאן שתי התחלות החמי הראשון והסנה הראשינה , אמר כתשיבת זה שאין
 הדכר כ! נפי זה הדעת כי החמי אן< שהיא קלים כתו השם יק׳ הוא קילס כמעלה וכעלה אכל הוא סכת מציאותו כי
 החמר לא ימצא אס לא ימצא הסנה הראשונה והוא לו עד״מ כחומר לייצר או הכיזל לנפח כוי, יאנשי זאת הכת
 יחלקו אל כתית, ואפלטון ג״כ זו היא האמנתי, והנה אמר קרי: כי מאמין זה אינו מאמין תורתנו כמו שיחשינ מי שלא
 יבחן הדעות וידמה שדעתו ודעתנו שיה, ואין הענין כן שאנחנו נאמין היות השמים לא מדבר אלא אתר העדר

, ויהי הדעת השני. ר מ  מותלט והוא יאמין שהם נמצאים והווים ח
ת השלישי הוא דעת אריסטיו והנמשכים אתריו ומפרשי ספריו , וכעלי זה הדעת הניתו מה שאמי הכת ע ד  ה
 הקידם והוא שלא ימצא נעל חמר מלא תמר כלל, ויוסיף על זה ויאמר ני השמים אינס נופלים פתת ההוייה
 יההפסד, וביאור דעתי נזה הוא ני יחשוב כי !ה הנמצא כלו כפי חה שהיש לא סר ולא יסור המתי כן ישהלבי הקייס

 שלא
 קרשקש

ו נמצא אש כן העייים קדמון:  תתחייב החשוכות, ווה שאחר שהניח ומן יהו־יכ שתמצא התנועה הגלגל ויהיה תגלגל יכל מה שנ
, וכשתמצא התניעה ימצא המתנועע והוא שרק ה  אחר שהזמן נמשך ל



א 31 י פרק יג ל נ  מורח נבוכים חלק ש
 ההווה והנפטר, והוא מה שתחת נלגל הירח לא םר היותו כן, רוצה לוטי שתהמר ההוא הראשון לא
 הוה ולא נפסד בעצמו, אבל הצורות יבאו בו זו אחר סור זו יפשוט צורה וילכש אחרת, ושזה הסדר
א חוץ להקש ושהו  כלו העליון והתחתק לא יפםד ולא יבטל, ולא יתחדש כו מתחדש ממה שאץ בטבעו ה
 בשום פנים, ואמר ואעפ״י שלא אמרו בזה הלשון, אכל העולה מדעתו שהוא משער הנמנע אצלו
 שישתנה לבורא רצון או יתחדש לו חפץ, ושבל זה המציאות על מה שהוא עליו, השם המציאו
 ברצונו, אבל לא פעל אחר העדר, וכמו שהוא משער הנמנע שיעדר הבורא או ישתנה עצמו, כן
 יחשוב שהוא משער הנמנע שישתנה לו רצץ או יתחדש לו חפץ, ויתחייב שיהיה זה הנמצא כלו כפי מה

 שהוא
 אפודי שם טוב

 הפרה ההוא שהניא שס אלו הפסוקים שהניא הגה: ה ושהוא שלא יפול תחס ההיייה וההפסד והם השמים ל6 סרוהייתס
 חון לסקש נשוס פנים . ליל שלא יתחדש שים מהחלש מון כן, ושהזמן והתנועה עולמיים תמידיים, ישהדנר ההווה
 להקש הפנע׳ נשיס פנים ואע״פ שלא אמל הוא נוה הלשין: הנפסד והיא מה שתחת נלגל הירח לא סר הייתי נן ני
 לור הילך ומר נא ועם נל זה יש להם דנד קייס ונצחי
 והיא החימר הי־אשין שהיא אינו הייה ולא נפסד נעצמי אנל הציריח יניאו זו אחר סור וו ופושע צורה ולינש אחרת
 ושזה הסלר העליון נלי והתחתון לא יפסל ולא ינעל ולא יתחדש נו מחודש, ושאין דנר שימצא חון חההקש אנל נל
 הדנריס אישי השמים יכיכניהם הם נמצאים לעילם והיו נמצאים קידם זה נמו שהם עתה, ונן זה העולם התחתון
 הוא נצחי נחין ולא נמצא לנר שיחצא חון מהפנע וחוץ חההקש ני העילס נמנהני נוהג ילא ימצא אש שלא ישרוף
 ולא שלג שלא יקיר יק העגין נשאר הדנריס, ודעתו היא שהיא משער הנמנע שישתנה לנירא רצין אי יתחדש לי חפץ,
 ישנל זה החציאית נפי מה שהוא השם המציאו לרצוני אנל לא אחר ההעדר, ינחו שחשער הנמנע שיעדר הנורא או
 ישתנה מצחי כן יחשנ שהוא משער הנמנע שישתנה לו רצץ אי יתחיינ לו חפץ, ויתחייב שיהיה זה הנמצא נלי נפי
 מה שהיא עתה נן היה נמה שלא סר יכן יהיה עדי עד: אמר שם טונ דחיתי לבאר לך מה שיסנרו החנחיס
 אחר האמנת נלס שהעולם לא סי ולא יסיר ממה שהיא עתה, הדעת הראשין הוא דעת נ״ס יהנמשכיס אחריו בי
 ירצה שהעולם נלו הוא פעילת פועל נאזפן זה, שהשיי ינרא השכל הראשי! אלא שהוא נורא! בתמידות כאיי הנמשך
 מהשמש, והמלאך הוה שהוא השכל הנבדל הראשון ימצא גו קצת רביי מאפשיית וחיינ, מצד האפשרית הוא נעלר
 יחצד החייב הוא נמצא וכאל! הוא מורכב תהחמר והצורה, וחהאהשיית יבא גלנל וחהחיוב יכא שכל אחר וכן יכאו
 הגרמים השמימיים ע״ו הדרך והשכלים הנבדלים עד שמזה העלול הב׳ יבא מלאך נ״כ ונלנל וכן מעלול הנ׳ וכן ער
 רלתם לגלגל הלבנה אשר ימצא שס תניע נבלל, וחוה הנבדל ינא השכל הפועל אשר יתן הצורית בחמרים ומזה השכל
 יבא אפשרות ההיולי כי מהאפשחת יגא אפשרית !מהחיוב אשר גי יבואו הצירות, באופן שהגרמיס השמימיים יכינו
 בזה החמר, ובעבור שהם נחלקים לדי כדורים כמי שאמר יניניהו לקבל הד׳ צירות, ובעבור שכל הנלנליס הם משתתפים
 לתנועה סנונית יכינו להיילי לשיהיה לי הכנה כללית יבענור שיש לי תנועית מיוחדות יחדוהו לקבל צורית פרטיות, א״כ
 כל הדנרים נמצאו מאמתת מציאותי יתעלה ומנחי אלא שהם נמצאים ממנו ע״י אמצעיים דנים, ילמה שהיא נמצא
 בתמידות היה הנל נמצא ממנו כי היא פיעל נעצמו נאור אשר יפעלהו השמש ואם לא ימצא אור יהיה הנל חשך
 גמור בן אם לא תמצא הסגה הראשונה לא ימצא שוס לגר ני הנל גמשנים ממנו בין הצירות הנפרדים בין הגלגלים
 בין אלו הדברים ההווים ונפסדים בי! צורותיהם בין חמריהם, ובזה האופן יאמינו שהעולם מתודש וקדמון,
 מתודש למה שהיא עלול והוא נתהווה מההעדר, הרצין בי שאם לא ימצא הסנה הראשונה בל הדברים לא ימצאו להם
 שום מציאות, וקדמון, למה שזה העולם הוא עלול מהשי״ת והוא קדמי! יחוייב שיהיה פעלי קדמון שאם לא יהיה כן
 לא יהיה הוא יתעלה סנה ראשונה כמו שאמר, וה הדעת קריב לדעת המאמינים החדיש אלא שאנחנו מאמינים
 שהתתיל נעת ואלו מאמינים שהוא קדום עם שאנחנו ואלו סינרים נימד שנל העולם הוא פעל האל ולא ימצא דבר
 שלא נא ממנו. ואולם הדעת השניה הוא דעת ניר והנמשנים אחריו והוא שוה העולם נחלק לגי תלקיס ,
 חלק נצחי והוא אינו גשם ולא כח בגשם והס השכלים ננדלים ואלו נלם עלולים מהש״י והחודשים ממנו וידיעתו
 אותם היא סנת מציאותם ואס הוא לא ימצא אלה השכלים לא ימצאו כלל כי הס משעי המצטרף, כי כמו שאס
 ימצאו ננאן מראות רנות יצוייר האדם נאותם המראות הרמת יכשיסולק הוא יסולקו כל הצירות הנמצאות במלאות
 ינשימצא היא ננגד אותם המראות יציייר היא, על וה העני! יאמר שהשיי סנת השנלים הננדלים והם עלולים
 מאתי נתמידית נמי שהיא נמצא תמיד, ויש בנא! חלק נ׳ והוא הנשם הנצחי וזה הנשם הנצחי אינו מפעילת פועל
 לא נלי ולא חלקיו אנל הוא קודם נשתי קדימות ני אינו עלול לשים דגר נל שנן שיהיה מחודש אנל הוא בעצמותו
 יש לו מציאות ואין לו סנה ני הנשמות אינו מפעילות הפועל ואיני נמשך מהעלה, !אמנם לחה שוה הנשם הוא
 מתנועע ונל מתנועע צריך אל מניע ׳תתיינ ששלמית זה הנשם שהיא היותי נתנועה הוא צורני אל פיעל ואל עלה,
 ולמה שנל הגלגלים יתנועעו נתנועה תמידית יתויינ שמי שיתן להם התנועה הוא נותן להם השלמות והחיות, ונזה
 האופן היו הגרמים השמימיים עלולים מהשכלים הננלליס אי מההגה ראשונה לא מצד השלמות הראשון שהוא הנשם
 בי זה נמו שאחר אי אפשר שיהיה מפעולת פועל נין שיהיה מפועל חחודפ נין שיהיה מפיעל קדים, ויש נכאן חלק
 שלישי והם אלי הלנריס ההויס הנפסלים וימצאו להם צורות ומקרים ישיעירים מייחלים ונלי הוא מחודש ני חמר האדם
 הקרונ הוא מחודש וצורתו היא מחודשת והמקרים הנמשנים לצורתו נם כן הם מחודשים, אלא שימצא בכאן דגר שאינו
 מחודש ולא מפעילת פיעל והוא ההיולי הראשון יהגשמית מלתי משיער והוא המרחק הכולל אס נן ראוי שתנין
 שזה העולם מההויה וההפסד נלי מחידש וילת החמר והגשמית ני איני מפעילת פועל לא על צד החדיש ולא על

 צל העלה והעלול ונל הצורית והמקרים הםחתודשים, יאלו יעלי אל תנועת הגרמים השמימיים ותנועת הגרמים
 השמימיים הם נצתיים אם נן נל מי שימצא ננאן היא מתולש ינצתי, הוא מחידש למה שנמצא אתר שלא הוה והס



T מורח נבוכים חלק שני פרק ינ 
. זה באור אלו הדעות ואמתתם, והם דעות מי  שהוא עחה כן היה במה שלא פר וכן יהיה עדי עד
 שהתבאר אצלי במופת מציאות האלוה לזה העולם. אבל מי שלא ידע מציאות הש״י, אבל חשב
 שהדברים בהתקבץ ובהתפרד כפי המקרה, ושאין שם מנהיג ולא סדר מציאות, והוא אפיקורוס וסיעתו
 והדומים לו, כמו שיספר אלכסגדר, אין תועלת לנו בזכרון (הכתוב) [הכתות] ההם, כי כבר
, י וזכרגו דעות אגשים בגו עגינים על יסוד כבר התבאר סותרו במופת  התבאר במופת מציאות האל
, וכן השתדלנו עוד לאמת מאמי בעלי הדעת השגי, ר״ל היות השמים הווים גפםדימ ו  אין תועלת ב
, מפגי שהם מאמיגים בקדמות, ואין הפרש אצלגו בין מי שיאמין שהשמים הווים  אין תועלת לגו בו
 מדבר בהכרה וגפםדים אל דבר, או אסוגת אריסט״ו אשר הוא יאמין שהם בלתי הווים ולא גפסדים ,
 כי כוונת כל גםשך אחר תורת משה רביגו ע״ה ואברהם אביגו או מי שילך בדרכיהם אםגם היא
 אמונה שאין דבר קדמון עם השי״ת, ושהמצאת הגמצא מהעדר בהק השם אינה מכת הגםגע אבל יחשבו
 עוד קצת אגשי העיון שהוא מחוייב. ואהר שיישבגו הדעות אתחיל בביאור ראיות מופתי אריסט״ו על

 דעתו ומה הביאו אל זה :
א אצטרך להשיב בכל פרק שזה המאמר א אמנם חברתיו לך לדעתי מה שעלה בידך,  פרק T ל
 ושאגי לא אצטרך שאביא לשון דברי הפילוסופים בכל מקום אבל עגיניהם ולא אאריך,
 אבל אעירך על הדרבים אשר יכוגו אליהם כמו שעשיתי לך בדעות המדברים , ולא אשגיח למי שדבר
 זולת אריסט״ו מפגי שדעותיו הם הראויים להתבונן, י ואם תתקיים התשובה עליו או הספוק במה
, יהיה זה בחק זולתו מכל מי שחלק על יסודי התורה יותר ראוי  שנשיב או גספק עליו בדבר מהם
. ואומר כי אריםט״ו יאמר כי התנועה לא הווה ולא נפסדת, ר״ל המוחלטת, שהוא אמר אם ק  ויותר חז
 התנועה התחדשה t וכל מתחדש תקדם לו תנועה והוא צאתו לפעל והתחדשו אחר שלא היה,
 (א) תהיה התנועה י אם כן גמצאת , והיא התגועה אשר כה גםצאה התנועה האחרונה, אם כן

 התנועה
 שם טוב אפודי

ס הם קיימים ו וזכרנו יעוח האנשים בנו מנינים על יסוד וכז׳. ריל אס נזכור מ מ  נל האישים, והוא נצחי למה שכל ה
 נמין הנה זה העולם מההוייה- וההפסל הוא קדום מצל דעות האנשים אשר כנו איחס טל ישוד העדר האלוה •חעלה
 תנועת הגלגלים ותנועת הגלגלים היא קדימה מצד שהמניע אשל כנר התבאר מציאותו כמוסת אץ תועלת לגו לזכרם נלל:
 להם הוא מניע לבלתי חמר והוא נצחי ולכן הם עלולים חזה פרק יד א אמנם תנרתיו לך לדעתי מה שעלה. ליל
 הצד , ואולם עולם השכלים הס עלולים למה שיעלו כלם אמנם תנרתי המאמר לך נמה שידעח׳
 אל הסנה הראשונה ובמציאותה ימצאו נל שאר השכלים שעלה לך 1\ המכמוח העיוניות: ב ואס תתקיים התשובה
 ולמה שהוא קדום יחוייב שזה העולם יהיה על זה התואר עליו . ריל אם יעשה חשובה לדנר׳ אריס״טו או נסחסק
 כמי שהיא עתה , יהנן ההבדל בין שתי הדעית עס שכלם בקצת דבריי כל שק שהחשובה ההיא אי הספק ההיא יגיס

 מסכימים שהעולם קדום: עוד אמר הרב זה ביאור אלי
 הדעית ואמתתם , יכם דעות חי שיתבאר אצלו מציאות האלוה לוה העולם , והנה אמר הרב שאין הבדל בין ח׳
 שיאמין קדמית העולם באופן שיאחינהו אפלטון וחי שיאמין בקדמית נחי שיאמין אריסט״ו ני תוית משה רעייה ואברהם
 אבינו אמנם היא האמונה שאין דבר קדמון חיץ מהשי״ת ושתציאות כל נמצא מהעדר בחק השי״ת אינו מנת הנמנע
 אנל יחשבו קצת אנשי העיון שהוא מחויינ, ואחר שיישמו אלי הדעות אמר הרב שיביא ראיית אריסט״ו על דעתו

 בקדמית העולם וחה החביאו אל זה :
 פרלן יד לא אצטרך להשיב בכל פרק שוה המאחר אמנם חנרתיי לך סי. הראיה הראשונה אשי עשה אריםט״ו לבאר כי
 התנועה לא סרה ולא תסור היא על יה התואר, אם התניעה נתחדשה אחי שלא היתה וכל מחודש יקדם לו
 תצועה והוא צאתו אל הפעל והתחדשו אחי שלא היה , תהיה התניעה אם כן נמצאת והיא התנועה אשר בה
 נחצאה התנועה האחרונה אם כן התנועה הראשונה קדומה נהנרח וילך העני! אל לא תכלית . יהרצין גזה כי
 אם התנועה תתחדש אחר שלא היתה אי אפשר שתהיה מתחדשת אלא עם תנועה כי אם לא יתחדש שניי לא בפעל
 ולא נמתפעל לחה נתהווה עתה ולא נתהווה קידם יאס נתחדש שם שנוי יהיה השנוי קדום ג״כ ויעבור הדכר
 לגג״ת אם כן יתחייג שיחצא ככאן תנועה קדיחה . ואחר החכם ר׳ משה הנרגיני שהיא אחר אם התניעה נתחדשה
 הוויה כללית וכל מתחדש תקדם היות לי תנועה קודם היותו גפועל והתנועה הקודמת לו היה צאתי אל הפועל
 והתחדשו אתר שלא היה , הנה התנועה ההווה אשי הונחה הראשונה תקדם לה תנועה והיא צאתה לפיעל הנה תהיה
 התנועה אם כן נמצאת קודם התנועה ההווה והיא התנועה אשר נה נחצאת התנועה האחרונה אשר הונחה ראשונה,
 א״נ התנועה הראשונה אשר בה נמצאת וי קודחת נהנרח והיא נצחית או ילך הענק לכג׳׳ת כי משפט האחרונה עם
 הראשונה הוא משפט ראשונה עם אשר לפניה אס נתהווה הוויה נללית ויהיה לשנוי שנוי קודם לו לננ״ת ולא יהיה
 שם שנוי ראשון שאם לא יחצא ראשון לא יחצא אחרון הנמשך לו . אמר חשה והו הנראה לי מסכרת הרנ ואי
 אפשר לי לפרש מאמרי על וילת זה האופן , וזה חקום פלא גדול איך אמר הרג כשם אריסט״ו ולא נמצא וה נכל
 דגרי אריסט״ו לא במאמר הח׳ ולא גו׳ מהשחפ הטבעי ולא בזולת זה , אגל אמר הפך וה ני ביאר גחיפתי שאין

 לתנועה
 קרשקש

 פרס T דרך ראשון, (א) תהיה התנועה אפ בן נפוגאת . פירו׳8 ואח התנועה מקרה ולא תמצא ריקה טנישא ותמו
 י המתנועע
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 התנועה הראשונה קדומה בהכרח או ילך העני; אל לא תכלית, ולפי זה השורש יאמר גם כן כי
 הזמן לא הוה ולא נפסד , כי הזמן נמשך לתנועה ודבק לה ואין תנועה אלא כזמן ולא יושכל הזמן

 אלא בתנועה, כמו שהתבאר במופת. זאת דרך לו יחייב בה קדמות העולם :
 דרך שני לו, יאמר החמר הראשון המשותף ליסודות הארבע, לא הווה ולא נפסד, שאם היה החמר
 הראשון הווה, יהיה לו חמר ממנו נתהווה, וראוי שיהיה זה המתהווה בעל צורה שהוא אמתת
 ההוויה, ואנחנו הנחנוהו חמר לא בעל צורה , א״כ הוא בהכרח בלתי הווה מדבר, והוא א״כ קדמון

) וזה נם כן יחייב קדמות העולם:  לא יאבד
 דדך שלישי לו, יאמר כי חמר תגלגל בכללו ג אץ בו דבר p ההפוך, (נ) כי התנועה הסבובית אץ
 הפך לה כמו שהתבאר, ואמנם ההפוך הוא בתנועה הישרה כמו שהתבאר במופת, אמר י וכל

 מה שיפסד, (ג) אמנם סבת הפסדו מה שבו סן ההתהפכות, ואחר שהגלגל אץ בו התהפכות אינו אפ כן
 נפסד

 אפודי שם טוב
 ויתפשט כחוק זולתו מהסילוסוסיס : נ אין נו דנו מן ההפוך. לתנועה תנועה ולא הנדיל נזה נין התניעה הכללית ונין
 ל״ל שאין נחסל הגלגל שוס דנר שיהיה הפני לדנר אחר נ׳ התנועה הפרטית , יכבד ניאר אריסטיו שא״א שיהיה
 אפי׳ התנועה הסנונית הנמצאת כגלגל אינה הפנית לתנועה לתנועה תנועה נשום פנים, וזה ננר ניארו נחמישי מספר
 הישרה ני אין הסך לה וכמו שתחנאל נפסל השמיס והעולם: השמע. ואמנם אשר אמרו אריסט״י נאמת נזה הדרוש ריל
 ד אמר ונל מה שיפסל וכף. ל״ל אמל אליססיו להחחיל סופת על שהתנועה לא הוזה ולא נפסלת הוא ע״ל אחר נמו שינא:
 אמר שם טוב הנראה לי גזה בפירוש דעת הרב ניא היה
 משנע התנועה שימצא חדיש לה זה יהיה נשגי פנים, אם שתהיה התנועה תנלית שנוי או שתהיה התניעה מצל שהיא
 תניעה מחידשת נשאר הדנרים אשר יתחדשו בתנועה, יאס היה התנועה תכלית שניי לתנועה אחרת כמי שהיא
 ההייה תנלית שניי א״נ יהיה לפני השנוי שנוי וכן לננ״ת ולמה שזה השנוי יהיה שניי עצמיתי ני היה לכל שהוא
 תנלית שנוי הקידס לו בעצם אס לא ימצא ראשין לא ימצא אחרץ, יאס תהיה התטעה נמצאת נתניעה ע״ד מה שהוא

 הדנרים הנמצאים נתנועה והרצון נו ני ימצא בכאן תנועה קדומה שנמציאיתה ימצאו נל שאר התנועות:
 דרך שני יאחר החמר הראשון החשיתף לנל הד׳ יסילית לא הווה ולא נפסל וט׳, לע כי הממרים ימצאו על שני מינים
 מהם חמריס מהם חורנביס מחמר וצירה ניסידית שהיסודות הם מורננים מחמר וצורה והס חמריס למתלמי
 החלקים והמתדמי החלקים הס מזרנבים מחמר וצ1רה,ומהס חמרים לאנדים הנלייס יאלו נלם הווים ינפסדים,ואמנם ליסודות
 יש חמר אחד חשיתן< להם נלתי הווה ולא נפסד ולזה הניא ראיה הפילוסון ואמר שאם היה תמר הארבע היסיד!ת תמר ממנו
 יתהייה ראיי שיהיה יה המתהוה נעל צורה שהוא אמתת ההוייה כי נל מתהויה מא מורכנ א״א שוס מתהווה
 להיית לנר ששיט, ימופת זה ני הדבר המתהווה יחוייב שיהיה לו טשא ממני יתהיוה אחר שהדבר לא יתהיוה
 מההעדר ואם היה לו תמר אחר וה לא ימלט אס יתהווה התמר מנלתי שיהיה לו צורה יהיה התמר מורננ מלנר שהיה
 ומלנר שיתהווה אחינ ני זהו אמתת ההווייה ואס נתהווה התמר מנלי שנתהווה לנר חמה שהיה קולס זה אינו
 ההווייה ני־ יהיה המר קולם שיתהוה , ומאתר שהתמר הראשון היא לנר ששיט אי •אפ1ר שיתהווה ני נל מתהווה
 היא מורננ מחומר יצורה , ונכלל אלי היה ההיולי הראשון הווה היה לי. נושא ממני יתהווה ואלו לא היה לו נושא
 ממט יתהווה היה הנושא הוא אחר שלא יוגדל נושאו ממנו נדנד יונר נו ממנו אחר שלא יייצא לנר ייתר השוט ממנו
 ולא דגר בהעדר ההרכבה יותר ממנו ולא יהיה בינו ובין נושאו זילתיית בלל והמתהווה איא שיהיה נינו ונץ מה שממנו
 זולתיית ימלין< נו היה המתהווה זולת מה שממני יתהיה ואלו היה היא יתתייב שיהיה נמצא קולס שימצא יהיה
 שיהיה המר נמצא ונלתי נמצא יחד וזה שקר, ינן יתוייב אלו היה נפסד בנחי זה הניאור נעייט יזה ני הנושא אשי
 היה הוא נפסד ואץ תלון ניניהם נלל ואלו היה העני! כן יהיה נפסל קולם שיפסל יזה בטל. יגיכ אלי היה החמר
 הראשון הווה הנה היה ננח שיהיה ננת שהוא אם היה היוה היה לי נושא יתהיה מחט והנושא ההוא ננח והחמד
 הראשון הוא נעצמו בכת והיה מה שהיא גכח נישא למה שגכח ולא ייבדל ממט והיא שיהיה נכח לשיהיה בנח יק
 אם מתנו נפסד יתחייב שיהיה בנח הטשא אשר יתפסד אליו והנושא ההיא אשר יתפסד אליו לא יפלו ממגו
 ולא יובדל והיה מה שיהיה ננח קידם שיהיה גנח, ובנלל אילי מחנו הייה ונפסד יתתיינ שיתקנצו הנת והפועל לפי
 שההווה מורננ מכת ופועל ונגר יתנאר שהוא בנח זה בטל וג*כ אילו היה נפסד יתקבצי המציאות וההעדר נמקים אחד
 מצל אהד וזה ג״נ שקר, ונם נן אילו היה התמר הראשון הווה היה לו נישא יתהווה ממט ונשאל גס נן נזה הנושא
 היש לו נושא ונזה הנישא כמו זה ג״נ והיו נכא! חמרים ננ*ת להם כ״א תנאי נמציאות סנרו ואילו הלך העגין למה
 שאין תכלית לו לא יגיע הענין לחמר הראשון רוצלו ואם היה הדנר נו לא ימצא שום לנר אלא אתל הזיות חמריס
 בבית אבל נמצא נבאן ממרי לברים א״נ יסויינ שימצא ננאן תמר ראשון לא הייה ולא נפסל . וזה גינ יחיינ
 הלמות הפילם, למה שההיילי יש בי אפשרית לקנל צורה והלנר למ יצא מהנח אל הפיעל בעצמי מבלי מוציא אחר
 ואלו הלנרים לא ילכו לננ״ת אנל יעלו אל הטעות השמים אם נן יניא זה הלרך לקדמות העילס כמי שכבר התבאר

 נמה שענד, תה הלרך ילקח משאש היולי הראשון ומפאת עצמותו:
. למה שכל הויייה והשסל הוא מהפך אל הפך , יאמר בי סמר הגלגל אין ני דנד מן ההפוך וט׳  דרך שלישי לו
 ולוגועס הגלגל אין לו הפך אם כן התטעה הסנובית יגרם השמים בלתי הווים ונפסלים , יאמנס התטעה

 הסנונית
 קרשקש

 המתנועע אינ אינה מחומות. אשר בה נמצאה התניעה האחרונה דרך שלישי (נ) £ התניעה הסנונית אין לה הפד. פי" יאנל
 חהי0 לח תנועה, אמ יחיה אינ דבר נמצא מתאו גוונועה : ועלגליס י• לה8 המנח העגול ינלפ ׳תנזעעי
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 מורה נבוכים חלק שני פרק יד
וה, ויחליט גזרות ויבארם, והם שכל הווה נפסד וכל נפפד  גפםד,ומה שאינוגפסד איני אם כן מתהו
 הווה, וכל מה שלא יתהווה לא יפסד וכל טה שלא יפסד לא יתהווה. זה גם כן דרך יחייב בו מה שירצהו

 מקדמות העולם:
 (י) דרך רביעי, אמר כל מתחדש תהיה אפשרות החשו קודמת על הדושו בזמן, וכן כל משתגה
 אפשרות שנויו קודמת לו בזמן, ובזאת ההקדמה חייב התמדת התנועה הסבובית ושאין לה
 תבלה ולא התחלה, ובזאת ההקדמה בארו האחרונים מ; הנמשכים אחריו קדמות העולש , ואמרו
 העולם קודם שהיה לא ימלט מהיות הדרשו, אפשר, או מחוייב , או נמנע ׳ ואם היה חדושו מהוייב
 הנה לא כר היותו נמצא, ואם היה החשו נמנע לא יתכן שימצא לעולם, ואש היה אפשר טי נשא

 האפשרות
 שם טוב

 הסטבית אין לה הפך כי אם היה לה הפך התנועה הישרה קודם התניעה תטעה אלא שחן הידוע בעצתי שהוא בלתי
 היא יותר ראויה שתהיה הסך לכבובית תזילתה , וזה
 שהתנועה הסבובית היא מחוברת מתנועת הגננינית ומתניעת
 הסיבוב ושניהם מתחלפים מתנועה הישרה והתניעה הישרה
 איננה הסך לםבונית אחר שהישרה הסך הישרה כי יתחלפו
 נין ממני ואליו ויהיה לה יותר מהפך אתד הנה התניעה
 הסנוכית אין הכך לה, יזה שהתנועות אמנם יהיו הפכיות בין
 מה שממנו ובין מה שאליו ואתנם התנועות הסבוניות אתי
 שהיה בהם מה שממנו ואליו אתר נעצמו לא היה אפשר
 שיהיה להם הפכיות , הנה התנועה הסביכית אין לה הפך.
 וכל מה שיפסל אמנם סבת הפסדו מה שבי מן ההפכיות ני
 כי כל הייה נפסל אמנם יהיה מהסט ייפסל אל הפכו
 והגלגל אין לי הפכיות הנה אינו הווה נפסל אמנם שאין
 הסך לו כי הגשמים הפשועיס הפכיים תניעתס הבכיות כי
 הגשמים אמנם יתוארו בהפכים מצד צורתם שהם התחלות
 התנועה והגשם הכנוכי אין לו תניעה הפכית כמו שיתבאר
י אינו נפסל ומה שאיני נפסל אינו מתהווה. נ ו  הנה הגשם הסנ
 ויחליט גזרות טללית , ר״ל מתמרים פוסקים נלי תנאי
 ויכאר שכל היוה נכסל וכל נפסד הווה יכל תהשלאיתססד
 לא יתהווה וכל מה שלא יתהווה לא יתססל , יזה הלרך
א׳ משחים ועולם והוא גם כן תכיא אל  בארו אריםנו״ו נ

 קלמות העולם :
ל מתחדש תהיה אפשרות חלישו קולס על  דרר רניעי נ
 חדושי בוחן יכן נל חשתנה אפשרית שנויי קודם על
 שנייי, ובזאת ההקדמה תהיה התמדת התנועה הסכובית
 ושאין לה תבלה ולא התחלה , וזה יהיה בשני פנים מצל
 שאפשרות הדבר יקדם לדבר וכל מה שימצא לו קודם ימצא
 לי זמן וכל מה שימצא נו זמן ימצא נו תנועה איכ קודם
 התניעה התניעה / והביאור המיוחד שעשה אריסט״ו על
 זה היא על זה התואר, כל מתחדש אפשרית חרישו קודם על
 הדושו כזחן, ר״ל שכל חה שנמצא אחר שלא היה נמצא
כח ואפשרות ואס לא היה בכח ואפשרות לא  קודם היה נ
י אמנם יתנועע חה שלרכו שיתנועע  ותהווה שוס דבר נ
,  וישתנה מה שלרכו שישחנה לא מה שאין לי כח על הפעל
 ואחר שהיה כן הכח והאפשרית על התניעה אשר הונתה
 ראשונה לא ימלט אס היה מתודש או נצחי ואס היה חחולש
 כל מתודש הוא בתנועה אם כן היה קידם התנועה אשר
 הונחה ראשונה תנועה , ואם הנתנו האפשרית הקודם על
 התנועה קרחי! הנה יחוייב מוה ג״כ אם הונח כן כשיהיה

 אפשר וזה כי טכע העניגים ההכרחיים בלתי טבע האפשריים,
 זזה שמי שמנותתו זמן אין תכלית לו א א אם לא שאין
ת חן העתים לפי ע  כעכעו כת שיתנועע יאינ לא יתנועע נ
 שהחתנועע כעת כלתי עת איא שימצא נו כת על שני
 ההפכים זמן אין תכלית לו ואפילו אם הנהנו כן יתיייב
 שיהיה קודם השנוי החונה הראשון שנוי i ראשי! לשי
 שהתנועה היא לבי מתחדש מהמגיע והמתינועע וא״א
ח  שיתתדש צרוף מה מכלי שיקדם לי שנוי אתר כ״א היה נ
 זמן ככ״ת נח למה התחיל עתה להתנועע, וא יא מכלי שנוי
 שימצא במניע ובמי;טעע או בשניהם יחד !א״כ יתתייב
 שיהיה קידם התניעה תנועה ולכן יביא זה הדרך אל קדמית
 העולם . ואמר הרב כי בזאת ההקדמה ביארו אתרוניס מן
 הנמשכים אתריו קדמות העולם, תמרו העולם קידם שהיה
 לא ימלט מהיותו תתוייכ אי אכשר אי נמנע ואס היה
 חדושו מתוייכ הנה לא סר מהיותו נמצא א״כ העולם
 קדחין, יאס היה חדישי נמנע לא יתכן שיהיה לעילם אכל
 הוא נמצא ח״כ אינו מהנמנע שימצא.ואס היה אפשר מי
 נשא האפשרית ההוא חם כן ת'א מכלי לנר נישא האפשרות,
 כי כשנאמר הילל חכם לח ימלט אס שנאמר שהיא מחויינ
נ יהיה לעילם נמצא עס תכמה ולא תהיה  שיהיה חכם אי
 החכמה מתורשת לו אם נאמר שהתכתה ני׳צאת לילד קילס
 שימצא לו הוא נמנע ואס היא נמנע לא ימנת לעולם שיהיה
ס ואם התכמה היא כאפשיות יחי־יכ שימצא לכר נ  ת
 שהוא מקבל האפשרית כי אתר ההעדר לא יתואר כתסשרית
 ואס יש בכאן נושא האפשרות יתתיינ שיהיה ככחן היולי
י האפשרית דבר דבוק כתמר הראשון נ״א יהיה  ראשון נ
 לזה אפשיית נושא אתר ווה הנושא אפשרית חתר ימצאו
 נישאים בכית אכל זה שקר, א־כ יתוייב שימצא בכאן נישא
 ראשון ויה האפשרית יכיא אל שימצא ככאן היולי רחשון
י  וכבר בארגו שזה יביא אל קדמית העילס אמר הרב נ
ר י  זה דרך תיק מאל כקיום קדמית העילם : ההבש נ
 אמי שאס היה העולם אפשרי קודם שימצא הגה יחיייכ
 שיהיה העולם נצתי ני מה שלא כר היותו אסשי אם הונח
 שלא סר היותו נמצא לא יתו״כ מהנחתו שקר יתה שהיה
 אפשי ש היה נצתי הוא תתוייכ שיהיה נצתי כי אשי אפשר
 ני לקכל הנח״ית אי אפשר שיהיה נפסד ילק יאחר החכם
 שהאפשרנעגינים הנצחיים הוא הכרת וגס אס העילם אפשר
 שימצא נצתי מחוייכ שיהיה נצחי כי הטבע לעילם יפעל

 קרשקש אתל
י חהםך  היא גוף נמו הצמחים יהיה הפםדו שיגיע ט; החפ!־ א
 כאלו תאמר מהצמיחה אל רהכרו; או מאיכות איי אי־יה כמו שיבא
 מרלוב, אל השחרות היה הלובן נשםד או ממציאות איי העד־ .
ך רבין{י יד̂ כל מתחדש תהיה אפשרית הדושו קודמה על ר  ד
א  רדושו בזני; , םי' ומי נושא זה האששרוה אם י
 שתאמר שזח הוא הו ומר הראשון אשר ממנו ׳תהיו הדברים
 ואליו ישכרו וכן זה ההתחרשות הוא נ וסן ואחר שהזמן נסצא

 התנועה

ב ואם יש בהם שתנועתם מחחלשת שוה תנועתו מן המזרח ו נ ם  נ
ל לא נ  אל המערב וזה תנועתו מן המערב אל המירה זה חלון! א
ת כה שממנו ומה שאליו בי ו  הפוך כי אין בתנועת הגלגל הסנ
 כי מה שממנו יתנועע אליו יתנועע ומה שאליו יתנועע
ת השסדו מה שבו סן ההתהשכוח, שירוש ב  ממנו יתנועע: (ג) אמנם ס
 כמו הגוף המורכב מן השכים והם ארבע ליחות שיש כה הםביות
ח נשיותך גופו ונעתק כל יסוד אל יסורו כי אם ס פ  ויהיה איכ ה



ק יד לג 33 ד י פ ק שנ ל פ ח כי בו רה נ  מו

ו יאמר איבר ההוא שהוא ב ו  האפשרות ההוא, אפ כן א״א מבלתי דבר נמצא הוא נושא האפשרות ה
. חה דרך חזק מאד בקיום קדמות העולם . וחשבו קצת משכילי האחרונים מן המדברים שהוא ר ש פ  א
, ואמר (י) האפשרות הוא אצל הפועל לא בדבר המתפעל, וזה אינו כלום, מפני שהמ ק פ ס  התיר זה ה
, וכן הפועל אשר חדשו היה בו אפשרות שיחדש  שני אפשרים, כי כל מחודש אפשרות חדנשו קודם לו
, ואפשרות  מה שחרשו קודם שיחדשהו, א״כ הם שני אפשרים בלא ספק, אפשרות בחמר שיהיה כך
. אלו אמהות הדרכים אשר ילך בהם אריםט״ו בקיום קדמות העולם. מצד העולם ך  בפועל שיפעל כ
, ויש דרכים נ״כ זכרום הבאים אחריו הוציאום מ£לוסופיותו, יקיימו בהם קדמות העולם מצד  עצמו
 האל ית' שמו. מהם שאמר אם הש״י חדש העולם אחר ההעדר, א״כ היה הבורא קודם שיברא
, הנה כבר יצא השם מן הכח אל הפעל, אם כן יש  העולם פועל בכה וכאשר בראו שב פועל בפעל
, וא״א לו מבלתי מוציא הוציאו מן הכח אל הפעל, וזהו נ״כ מסופק מאד ד ח  בו יתעלה אפשרות א

 להתירו ולהראות סורו.׳ .
 ודרך אחר יאטרו אמנם יפעל הפועל בעת אחת ולא יפעל בעת אחרת, לפי המונעים או המביאים
, רחייבו לו המונעים בטול פעולת מה שירצהו, ויחייבו לו המקרים רצון ו  המתחדשים לו ב
 מה שלא היה חצהו מקודם, ואחר שהבורא יתעלה שמו אין מקרים לו שיחייבו שנוי רצון ולא
, ולא מעכבים, שיתחדשו או יסורו, א״כ אק צד להיותו פועל בעת אחת ולא יפעל  מונעים אצלו

, אבל פעלו תמיד כמו התמדתו נמצא בפעל: ת ר ח  בעת א
, אין בהם דבר מן הווסרק ואין בהם דבר לבטלה ד א  ודרך אחר יאמרו פעולותיו יתעלה שלמות מ
ד, ויאמר הטבע חכם ולא יעשה דבר לבטלה,  ולא מוסף, חהו העני[ אשר ישכחו אריסט״ו תמי

 ושהוא
 אפודי שם טוב

 כי הצלמים השמימיים לא יקבלו ההפסד וכו׳: ה וני 'אמי אחד משני הפכים המסר טוב יזהם, ואס היה העילם א״א
 ללבל ההוא שהוא אפשר, ל״ל בעבור שהוא גושא האפשרות ׳אמי שיהיה נצחי או אי אפשר שלא יהיה נצחי לעולם יפעל
 לדבר שהוא אפשל שיה'ה •י הנצחיות אחר שהנצתיית היא טיב מהיותו בלתי נצחי :
 ואמר הרב ני חשבי קצת משכילים אחרונים מן המדברים שהיא התיר זה הספק ואמר ני האפשרות הוא אצל
 הפועל לא בדבר המתפעל , והרצון ני כי היה יכילת בשם יכח ואפשרות לעשית העולם ילכן לא יתחייב חיה
 שיהיה העולם קדמון אחר שהשם יתעלה היא נישא האפשרית לא דבר זולתי. יאמר הרב כי זאת התשובה אינה כלום
 מפגי שכל דגר שימצא מחוייב שיקדם לו שני אפשרים אחד בפועל ואחד גתקגל, כמו שאם יחצא בנאי ולא ימצא בכאן
 אכניס יעצים לא היה אפשרות להתהוות הבית וכן נינ אילי ימצא אננים ועצים ולא ימצא ננאן בונים לא היה
 אפשרית להתהוות הבית, לכן יחוייב שיהיה בכאן בכל נפעל ג׳ אפשריות אסשחת הפועל ואפשרות המקבל, ואס לא לא
 ימצא שוס דבר ממפעלים, ואלו אמהית הלרכים אשר הלך בהם אריסט״י בקדמית העולם מצד העולם עצמי, ייש

 דרכים ג״כ זכרום הבאים אחריו הוציאו מפילוסופיוסי יקיימי בהם קדמית העילם מצד האל יתברך שמי:
 דרך ראשון הוא על זה התואר . אם השם ית׳ שמי חדש כעולם אחר ההעדר א״כ היה הבורא קודם שיפעל פועל בכת
 וכאשר בראי שב פועל בפועל וכל מי שיצא מהכת אל הפועל יש גו אפשרית אחד ואי אפשר מבלתי מוציא
 מן הכח אל הפעל ואס היה הדבר כן מה שהונח ראשון וסגה ראשונה הוא בלתי ראשון, יכח זה המופת היא על זה
 התואר , אם השם יתכרך פיעל העילם אחר גהעלר לא ימלט אם כשלמי כל התנאים להיות פועל או לא נשלמו,
 יאס נשלמו יתוייג שימצא הפעל מתנו יהיא מציאות זה העולם , יאס לא נשלמי יהיה גי אפשרית ויצטרך אל ללר אחר
 שישלים איתי, ואם כן מה שהונח ראשון היא נלתי ראשון, יוה הדרך היא קשה מאד להתפיל ממני יותר חהלרכים

 אשר קדמי יאשר יבא אחריי וצריך פיון , ולכן אמר הרב שצריך שיחשיב כל משכיל להתירו, ולהסירו וכו׳ :
ך שני אמרו. כל פועל שיפעל בעת אחד ולא יפעל בעת אחרת נין שיהיה פיעל בטבע האש בין שיהיה פועל ר  ד
 ברצון ובחיר׳ בב״ח אי האדם אס אלי הפועלים יפעלו בעת אחד ולא יפעלו בעת אחרת היא לפי שהפיעל בטבע
 כאש שהיא נמצא לא ימשך ממנו השרפה לזולתי למה שלא ימצא ננאן דגר שיתפעל ממנו, או בעבור שנמצא אבל
 ימצא לי מונע מפעלו, כנשם הלח כמי התקרה אשר היא מלאה לחית ולא יוכל האש לעשית בה דבר בעבור התניעה
 שיש לו מפעולתו, או האש שהוא גטגעה לעלות למעלה ולא יעלה בעבור המכריח, והפועל ברצין כמו האדם לא
 יעשה דבר כמו בית לדירתו בעבור שאין לו ממון או בעבור שאין לו רצון לעשות בית כי די לו לשבת במערה אתת
 העשייה נטנע ואחר רצה לפעול הנית זה לא היה אלא נעבור שנתחדש לו ממק שלא היה לו או בעבור שראה
 שיותר טוב לדור נדירה מלאטתית מלשבת נמערה או נעטר שנתחדש לי הרצון שלא היה לו מקודם !נתחדש
 הנית, א״נ נל פועל נעת אחת ולא יפעל נעת אחרת יש לו מונעים או מניאים מתחדשים לו,ואחר שהבורא יתברך
 שמו אין מביאים לו שיחייבוהו שנוי רצון ולא מונעים אצלו ולא מעכבים שיחלשו או יסורו א״נ אין צד להיותו פועל

 בעת אחת ולא יפעל בעת אחרת אבל פיעלי תמיל נמצא בפיעל, א״כ העולם קלמון:
 דרך השלישי. יאמרו פעולותיי ית' שלמות מאד אין בהם דבר מן התסרון ואין בהם דבר לבטלה . והרצון ני

 שאין
 קרשקש

 התנועה גמצאת ונושא התנועה שחוא מתנועע נמצא איכ איא לא גרגר חמתפעל , פירוש שאפשר שיפעל ושלא יפעל ואחר
 לך שהצייר החרוש לפי רעתי : (ל) האפשרות הוא אצל הפועל שזה האפש־ות הוא אצל הפועל לא יחייג שיהיה שש נושא

 [מורה נבוכים ח״ב] ט 9 האפשרות



 מורה נבוכים חלק שני פרק יד טו
 ושהוא עושה כל דבר על מה שאפשר בו מן השלמות, ואמרו מזה זה הנמצא הוא שלם על מה
, אבל ר , שחכמתו בעצמו תמי ד , ולזה צריך שיהיה תמי ו  שאפשר בו מן השלמות וא״א טוב ממנ
 עצמו חכמתו אשר הייבה מציאות זה המציאות, וכל מה שאפשר שתמצאהו מטענות מי שיאמץ
 הקדמות מאלו הדרכים יכתעף ואל אחד מהם ישוב. ועוד על צד ההרחקה שהם אומרים איך היה
, ר , לא יעשה דבר בשום פנים ולא חדש מתחדש בענין אשר לא ם ל ט  הבורא יתעלה וישתבח ב
, וכאשר היה אתמול התפתה ר ב  וארך המשך מציאותו הקדמון אשר אין תכלית לו לא יעשה ד
 המציאות, שאילו אמרת על דרך משל שהשם ברא עולמות רבים קודם זה על מספר מלוא כדור הגלגל
 העליון חרדל, ושבל עולם מהם עמד שנים נמצאות על מספר מלואו חרדל, היה זה בהצטרף אל
) שאנחנו לם  מציאותו יתעלה אשר אין תכלית לו כאלו אמרת שהשם יתעלה אמש ברא העו
 כשנקיים התפתחות מציאות אהר ההעדר, אי; הפרש בין שתשים היות זה אחר מאות אלפים מן
, וזה נם כן ממה שירחיק בו מי שיאמין הקדמות . ועוד ע״צ עשות  השנים, או אחר זמן קרוב מאד
, לא מונה , ולזה נפלה  הראיה'כמפורסם אצל האומות כלם מן העולם, אשר יחייב זה שהענין טבעי
 הסכמת הכל עליו, יאמר אריםט״ו כל אנשי העולם בארו כהתמדת השמים ועמידתם, וכאשר שערו
 שהם בלתי הוים ולא נפסדים, שמום משכן לאל יתב׳ ולרוחניים ר״ל המלאכים, ויחסום לו, להורות על
, והביא בזה השער נ״כ ענינים מזה המין ע״צ חזוק הדעת אשר אמתהו העיון אצלו במפורסמות:  התמדתם
, ואינו י ביה הפרק לבאר שאריסטיו אץ מופת אצלו על קדמות העולם לפי דעתו ת נ ו ו  פרק טו כ
ה, ושהטענות ההם והראיות עה, ר״ל שהוא עצמו יודע שאין טופת לו על ז  בזה טו
 אשר יאמר אותם, הם אשר יראו ותטה הנפש אליהם יותר , והם יותר מעט ספקות א כפי מה
 שיחשוב אלכסנד״ר, ולא יחשוב באריסטיו שהוא יאמין שהמאמרים ההם טופת, כי אריסט״ו הוא אשר
. ואשר הביאני לזה המאמר כי האחרונים מ; הנמשכים ו  למד בני אדם דרבי המופת וםתריו ותנאי
 אחר אריסט״ו יהשבו שאריסט״ו בבר עשה מופת על קדמות העולם, ורוב האנשים מן החושבים
( ו  שהתפלספו יקבלו מאריםט״ו בזאת השאלה ויחשבו ב כי כל מה שזכרו מופת הותך אין ספק ב

 וירחיקו
 שמ טוב אפודי

 שאין ראוי להוסיף על פעולותיו ולא לגרוע מהם ושהיא פרק טו א כסי מה שיחשונ אלכסנדר . ר״ל שאלכסנדר
 יתעלה עשה כל דבר לפי מה שאפשר בו מן השלמות, ווה סונר פאי! בדברי אריסס״ו מוסת בקלתות אבל
 הנמצא שלם מאד יא״א שיהיה טוב ממנו ולכן צריך שיהיה סובר שהעענות שהיא אומר בעני! הקדמות הס הראויות
 תמיד לחה שחכמתו אשר חייכה העולס היא נמצאת תמיד. והנסש תסה אליהס : ב כי כל מה שזכרו מוסת הותך. ר״ל
 אכל עצמו חכמתו אשר חייבה זה החציאית , א״כ יחוייכ כי אותם האנשים חושניס כי כל מה שזכר אריספייו במין

 שחכמתו תמיד יחוייכ שיהיה זה המציאות תחול וזה קדמות
 המציאות לא יוכל להוסיף עליו ולא לגרוע מחני ואס היה

, וכן ג״כ אס היה נפסד יקכלו חסרון  העולם נברא היה ראוי שיתוסף שיהיה קודם זה וזה א״א כפעולות כאל
 פעילות האל , אבל זה שקר כי המציאות יהוייב שיהיה נמשך לחכרתי וכמו שחכמתו תמיד כן המציאות יהיה
 תמיד , וכל מה שאפשר שתמצאהו מטענות מי שיאמין הקדמית מאלו הדרכים יסתעף ואל אחד מהם ישוב . ועוד
ס ולא יתחדש מתחדש כזמן  המאמינים בקדמית אמרו איך היה הבורא יתנרך ויתעלה בטל לא יעשה דבר כשום מי
 הקדמון עד שלא סר וארך המשך מציאות הקדמון אשר אין לו תכלית לא יעשה דבר ויהיה הש׳׳י זמן נב״ת יישב ובטל
 וכאשר היה אתמול התפתח זה המציאות מה שלא היה קודם, יאכילו תאמר שהשם ית׳ ברא עולמית רבים קודם
 זה על מספר מלא כדור הגלגל חרדל היה זה כהצטרף אל מציאותו יתעלה כאלו אמרת שהשם כרא העולם אמש, שאנחנו
 כשנקייס שזה החציאות היה אחר ההעדר אין הפרש נין שתשים היית זה אחר מאות אלפי אלסיס מן השנים או אחר
 זמן קרוב מאל וזה ג״נ ממה שירחיק בו מי שיאמין קדמית העולם : עוד עשו ראיה האומרים בקדמות מה שהוא מפורסם
 כאומות כלס מן העולם, למה שכל האומות שמו השמים משכן לי יתעלה ולמלאכים וייתסוס לו להורות על התמדתם כי
 למה שהיה האל יתעלה נצחי וקייס שמו השמים כסא ככולו ואמרו שהם גצחייס כמוהו ולמה שכל האומות מסכימים
 שהש״י שוכן בשמים יחוייב שיהיו מתמידים כמוהו, וזהו הדבר אילו היה מפורסם בהנחה לא היה מפורסם ככל האומות
 ולכן היה הוא דבר טבעי לא מונה . והביא בזה כשער גס כן עניניס מזה המין על תזיק הדעות אשי אמתהו העיון

 במפורסמות, באמרי שהכלדיים הראשונים שהיו במצרים היו מאמינים שהשחים קדוחים :
 פרק טו כוונתי לבאר בזה הפרק שאריסטו אין לו מיפת על קדמות העולם לפי דעתו ואיני בוה טועה שהוא
 עצמו יודע שאין מיפת על וה ושהטענות והראיות אשר יאמר אותם הם אשר יראו ותטה הנפש
 אליהם יותר והם יותר מעטי הספקית כפי מה שיחשוב אלכסנדר למה שאריסט״ו לתד בני אדם דרכי המופת וסדריו ותנאיו,
 ואחר שהדבר כן שאריסט״ו לא יחשוב שעשה מופת, אחר היב כי אשי הביאו לגלות ולומר שלא עשה מופת, למה
 שיחשבו האחרונים הנמשכים אחר הפילוסופים שאריסט״י עשה מוסת חותך אין ספק בו וירחיקו לחלוק עליי : והנה

 הרב
 קרשקש

־ או שלא יפעל, ווה אינו נילוס םפני  האפשרות אחר ש1ה האפשרות איננו אצל הדנר הנפעל אבל אצל הפועל שאפשר לי שיפעל י
 שהס שני אפשריים: פרק
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וירחיקו לחלוק עליו או לחשוב בו שנעלמה טמנו תעלומה או ששננ בדבר מן הדברים, י ולזה ראיתי j 

 שאמשך עמהם לפי דעתם, ואבאר להם שאריסט״ו עצמו לא יתפאר שהוא עשה מופת בזאת
 השאלה, מזה שהוא אומר בספר השמע כי כל מי שקדמנו מחכמי הטבע יאמין כי התנועה בלתי
; מבלתי אפלטון שיאמין כי התנועה הווה ונפסדת, וכן השמים נם כן אצלו הווים  הווה ולא נפסדת
 נפסדים; זהו לשונו, וידוע שאילו היתה זאת השאלה מבוארת אצלו במופתים חותכים, לא היה צריך
 אריםט״ו שיסמכה בהיות מי שקדם מן הטבעיים מאמץ כן, ולא היה צריך שיאמר כל מה
 שאמרו במקום ההוא p ההרחקה למי שיחלוק עליו וגנות דעתו, כי כל מה שהתבאר במופת לא
 תוסיף אמתתו ולא יחזק האמת בו בהסבים כל החכמים עליו, ולא תחסר אמתתו ולא יחלש האמת
 בו בחלוק אנשי הארין כולם עליו. ואתה ג״כ תמצא אריפט״ו יאמר כספר השמים והעולם, כשהתחיל
 לבאר כי השמים בלתי הווים ולא נפסדים, אמר (א) נרצה עתה שנחקור על השמים ג״כ ונאמר,
 התראם טתהוים מדבר או בלתי מתהוים מדכר , ואם יפלו תחת ההפסד או לא יפסח כלל, והשתדל
 אחר הניחו זאת השאלה לזכור טענות מי שיאמר בהתהוות השמים הוים נפסדים, והביא אחר זה דברים
 זה לשונם, אמר, שאנחנו כשנעשה זה היה מאמרנו אז אצל מטיבי העיץ יותר מקובל ויותר מרוצה,
 ובל שכן כשישמעו טענות החולקים תחלה, שאנחנו אס נאמר דעתנו וטענותינו ולא נזכור טענות
 החולקים יהיה יותר חלוש לקבלם אצל השומעים, וממה שראוי על מי שירצה שימן באמת שלא
 יהיה שונא לטי שיחלוק עליו, אבל יהיה חומל מודה על האמת (נ) יעכיר לו מה שיעכיר על עצמו
 טיושר הטענות, זה תורף דברי האיש. ואתם עדת בעלי העיון, הנשאר על זה האיש תרעומות אחר
 זאת ההקדמה, ואם יחשוב אדם אחר זה הטאטר שעלה בידו טופת על זאת השאלה, ואם ידמה
 אדם וכל שכן אריסטיו כי הדבר אשר התבאר במופת תהיה קבלתו יותר חלושה אם לא ישמעו
 טענות החולקים עליי, ה ועוד שוםו זה הדעת לו י ושראיותיו עליו טענות, האס אריםט״ו יסכל
 ההפרש בין הטענות ותםופתים, ובין הדעות אשר תחזק המחשבה בהם או תחלש, ובץ הענינים
 המופתיים, ועוד זה המאמר ההנדי אשר קדמהו מהורות האמת לבעל דיט עד שיחזק דעתו י הזה
 כולו יצטרך אליו במופת, לא, אבל כוונתו כלה היא שיבאר שדעתו יותר נכון מדעות החולקים עליו,
 ממי שיאמר שהעיון הפילוסופי יביא אל היות השטים טפלים תחת ההויה וההפסד, אלא שהם לא
 נעדרוכלל, או נתהוו ולא יפסח, ושאר מה שמכור מהדעותההם, חה אמת בלא ספק כי דעתו
 יותר קרוב אל האמת מדעותם לפי לקיחת הראיה מטבע המציאות, י׳ ואנחנו לא כן נחשוב כמו
 שאבאר. אבל כבר נכרו התאוות על רוכ הכתות ואפילו על הפ^וסופיס וירצו לקיים שאריסטיו באר
 זאת השאלה כמופת, ואולי דעתם אריסט״ו באר זאת השאלה במופת והוא לא שער שעשה מופת
ת אשר יזכרם אריסט׳׳ו באלו הענינים, ו ת  עד שהתעוררו לזה אחריו, אמנם אני אין ספק אצלי כשאלו ה

 דיל
 אפודי W טוב

 קדמות הפולס שהוא מופח סומך: ג וירחיקו למלוק עליו. הרנ מנאד ממרי אריסטיו שאין עליו סיפח, כי אלו
 דיל שהם ירחיקו שאי אפשר נשיס אופן שיחלוק עליו נזה הדליש היה אצלי מופת לא היה מביא ראיה בהיות מי שקדם מן
, כי נל מה שיתבאר במופת לא תוסיף י  או למשונ נו ונו׳: ד ולזה ראיסי שאסשך עמהם על דעתה. השגעייס מאמין ב
 ר׳׳ל אני אהיה נמשך לועסס שאאמין שאריספ״ו לא נתעלמה אמתתי ולא יהיה תוק האמת נו נהסכיס התנמיס עליו ולח
 מחנו תעלומה או שננה נראיוסיו, אמנם אנאר שאריספ״ו לא תתסר אמתתו ולא יחלש האמת נחלוק אנשי האר׳ן נלס
 משב לעולם שעשה מופח חותך בקדמות העולם אצא שענית עליי , ולמה שאריסש*! קיים שהעילה קדמון בדעות
 או ראיות נראית : ה ועוד שימו זס הדעת לו. ר״ל ואילו היה הקדמיניס אם נן אין לי מופת; עוד הביא הרב ראיה
 נשאלה מופת איך היה מיחס הרעח ההוא לדעתו אבל הענץ שנית ממס שאמר אריסס״ו בשמים והעולם נשהתחיל
 האמיח׳ הפופח אינו דעחו : ו ושראיוחיו עציו פענותיו. ל״ל לנאר שהשמים נלתי הווים (לא נפסדים ונו׳ עד אמרו
 שסדחיוח שעשה אריסע״ו לקדמיח העולם קורא אוחס סענוש , ואנחנו נשנעשה זה יהיה מאמרנו אז אצל מטיני העיון יותר
 וידוע הוא שמן הפענוח לא יבנה מופת וזה אמרו אמרי ק אס מקונל וייתר מרוצה על אמרו זה תירף דנד י זה האיש,
 אליסשי ונו׳: ז הזה נלו יצמרך אליו נמופת לא. ל״ל הני נלו ומאלו הדברים ביאר הרנ שאריסשו לא עלה על דעתו
 היה צריך אצל אריסט״ו אס הי׳ העני! מנואל נמופפ נאמת, לא, שיש מיפת על קלמית העולם, והניא גם נן ראיה הרב מדנרי

 א״כ מכל זה נראה שאץ סופת אצלו נזאת השאלה: ח ואנמנו לא
 נן נחשוב וכו׳. ר״ל שאין פסק שדעח אריסט״ו בענין קלמוח העולם הוא יוחל קרונ אל האמה משאר הדעות שנאמרו
 נקלעות לסי עשיח הראיס פשנט המציאות הפיישנ, אמנם אנחני לא כן נמשינ שהלקח לאיה על קלטוה העולס ממנע

 המציאות
 קרשקש

 פרק טו (א) נרצה עתה שנחקור אחר זה על השטים גפ p (ג) יעביר לו טה שיעביר ויעצמו טיושר הטענות . גוי׳ שיורה
 1 ונאמר החראם מתהוים מדבר . זה אמר אריםטיו לו מה שיורה לעצמו, ולשון מעביר הוא גאמר הרבה נוה הסוור

 במאמר הראשון מספר השמים והעולם בכלל עשירי שרק א׳ ! נמו שגאמר עונד אצל השכל בלומר שהשכל מקבל איתו :



 מורה נבוכים חלק שני פרק טו טז
 דיל קדמות העולם, ועלת התחלף תנועת הגלגלים, וסדר השכלים, בל זה אין מופת עליו, ולא

 חשב אריסט״ו יום כלל שהמאמרים ההם מופת, אבל כמו שזכר שדרכי עשות הראיה על אלו הדברים

 שעריהם געולים בפנינו ואין אצלגו ההחלה להם שגעשה ראיה בה, וכבר ידעת תורף דבריו והוא

 זה, (נ) ואשר אין לנו בהם טעגה או הם גדולים אצלגו ט מאםרגו בהם למה זה כך, קשה םאמרגו אם

 היה העולם קדמון אם לא, זה תורף לשונו, אלא שאתה כבר ידעת פירוש אבונצ״ר לזה המשל ומה

, והיותו מרחיק שיהיה אריסט״ו מספק בקדמות העולם, ובזה גאליגוס בזיון גדול באמרו ו  באר ב

 שואת השאלה מסופקת לא יודע לה מופת, ויראה אבוגצ״ר שהעגין מבואר גלוי יורה עליו המופת

 כי השמים קדמוניים ומה שבתוכם הווה נפסד. סוף דבר לא בדבר מאלו הדרבים אשר זכרנום בזה

 הפרק יתאמת דעת או יבוטל או יסופק בו, ואמנם זכרנו מה שזכרנו לדעתנו שרוב החושבים שהם

 השכילו ואע״פ שלא יבינו דבר מן החכמות, ינזרו על קדמות העולם קבלה ממי שהתפרסמה חכמתם

 האומרים בקדמותו, וישליכו דברי כל הנביאים, י בעבור שאין דבריהם בדרך הלמוד, אבל בדרך

 ההגדה בשם האל, והוא הדרך אשר לא יתישרו בו כ רק יחידים הצליהם השכל, ואמנם מה שנשתדל

 בו אנחנו מעניין הדוש העולם לפי דעת תורתגו הגה אזכרגו בפרקים הבאים

 פרק טז זה הפרק אבאר לך בו מה שאאמינהו אני בזאת השאלה, ואחר זה אביא ראיה על מה

 שאשתדל בו, ואומר, כי כל מה שיאמרהו מי שיחשוב שהביא מופת על חרוש העולם

 מן המדברים, איני רוצה הראיות ההם, ולא אטעה עצמי כשאקרא דרכי ההטעאה מיפתים, והיות

 האדם אומר שעשה מופת על שאלה אהת בהטעאות אינו מחזק אצלי האמנת המבוקש ההוא, אכל

 מחלישו ומדריך לטעון עליו, כי כשיתכאר הפסד הראיות ההם תחלש הנפש להאמין כאשר נעשה

 עליו הראיה , (א) א והיות הענין אשר אין מופת עליו נשאר עם היותו מבוקש לבד, או שיקוכל בו

 אחר
 אפודי

 המציאות המיושכ, ולכ! ראיות אריסנו״ו בשלי! מעקרן , וכמו
 שיבאר הרכ ז״ל ככרי! ׳״ז מזה התלי־! : ט מארמי נהם
 למה זה כך או כך , זה העני! קשה מאמרנו אס העולם קדמון:
 י נעבור שאין לכליהם כלרך הלמוד. ריל שחין לברי הנביאים
 על לרך הלמול אנל על לרך הנדה כשם ה׳ יתעלה: ב רק

 •תיליס הצליהס השכל. והם הננ יאים הנככדים השימיס :
 פרק טז א והיות הענק אשל אין שוס מוסת כוי . ר ל
 מבוקש יותר ראוי שיהיה נשמר על מבוקשו הראשי!
 ושיהיו קצוות הסוהר תמו נשיה ויתמין נקבלה הצל האתר
 משאילו יעשה מוסת חלוש על העני! הנדרש כי בהבעל המושת

 ההוא ימלש הנסש מלהאמין כדרוש ההוא :

 שם טוב
 אריסטו נספר הנציח וז״ל , מהמדברים אשר אין לגו בהס
 טענה או הס נלוליס אצלנו מאמרנו בהם לחה זה כך
 קשה מאמרנו אם העילס קלחו! או לא , זה תורן! לשונו
 פס שאבונצ״ר פי׳ בו פירוש אחר למה שהיא האמין כי
 אריסט״ו אינו מסופק בקלחות העולם : ואמר שביאר בזה
 הסרק שאריםט״ו לא יחשוב שבא מוסת שהעולם קדמון, למה
 שרבים מהחושבים שהם משכילים אע״פ שאינם מבינים
 לבר חהחכמות יגזרו בקרחות העולם למה שקבלו שאייסט״ו
 ומפרשי ספריו היו חכמים גדולים ונתפרסמה חכמתם ,
 ולמה שאלו מאמינים לפי דעתם קדמית העולם קכלו הם
 שהעולם קדמון וישליכו דכרי כל הנביאים, והיה זה נעבור
 שהנביאים לברו על לרך הנדה ולא הביאו מיסת על

 מאמריהם , וזה לא היה בעבור שלא ידעו מוסת עליכם אלא שדברו ע0 ההמון ודברו לרך הגדה נשם האל :
 פרק טז יה הפרק אנאר כו מה שאאמינהו כזאת השתלה, יאמר הרכ כי האנשים יתתלקי לגי חלקים , מהם
 שהאמינו שיש חופת על חרוש העילם, ואמר כי אינו כן כי המדנרים אשר עשו ראיות על חדיש העולם

 הם
 קרשקש

 אי יראה להס המלא,־ במראה נורא מאד אי בתמונת איש או לא
 יראה כלל אבל •שמעו דברים והדברים ההם יציייר חקי״ם
 בכה המדמה ובאוהם הדברים ינהיגו בהם זילהם שנראה להם
 כאלו נצטוו בזה ומדעתם שהטבע כ; חייב שיהיה לא שיהיה
 הדבר בכינה ולא ברצי; ולא בהשגחה מהשם , וכ; יאמרו שיש
 להם יכולת לחדש אותות ומופתים בעילם , יאמר אבורמיר בכפר
 הבונות במאמי התשיעי בשרשי האותות והמופתים אמד שבגולה
 בבח הנפש יעצמותה לרשום בחליי העולם נהםיר הצורה והמציא
 צורה והרשום בשנית הארד אל הענן ויתהדש ממר במו המכיל
 או כשעור צורך ההשקאה או מר• שירמן מרוצתו, וזה אפשר, כי
 כבר נתקיים באלהיות שההיולי משיעבד לנפשות ומתפעל מהם
 ושאלו הצורות יבואו זי אחר סור זו עליי מפעולות הנפשות
 ה• לגליות והנפש האנושית מעצם אותם הנפשית וחזקת ההדמיה
וכה אליהם יחס אור הנר אל השמש יזה לא ימנע  בהם אלא שי
 ההרמות בהייה• הנר פיעל החמים והאירה בשמש ובכה הנפש
 האנושית הפעל בחיילי העולם אלא שברוב ׳אצל שעולה אל
n-u עילתה המיוחד יתיא גישה ולכן כאשר הגיע בה בנפש 
ת נשתנה מזג גוף וההתרש ליחות הזוהמא ובאשי נתחדשה ב ע ת  נ
 בנפש צורת הנצוח נתרמפ מזג הגוף ויתאימו הפנים וכשנפלה

 צורת

ה, ואשר הם . פירוש טענה ראי ה נ ע  (ג) ואשר אין לנו בהם ט
 גדילים כאלו תאמר שעריהם נעילים בפנינו מאמרנו בהם למה
. פיריש למה זה הם א ל ם  זה, קשה מאמרנו אםהעולם קדמו; א
 בזאת התבונה כלומד הגלגלים אמר שידיעה זה הענ־ן קשה
 לרעת םבוב חלוף תנועות הגלגלים על אמתתפ כמו שהוא קשה

ת הדבר אם העולם קדמון אם לא : ת מ  לעמוד על א
 פרק טן ;א) והיות העני; אשר אי; מופת עליו נשאר עם
 י היותו מבוקש לבד . בלתי מבואר אבל עומר בספק
, או שיקובל כמו שקבלנו אנהנו אמונת י א  אם הוא כן אם ל
ה, שהנבואה לא תבטל אפילו על דעת מ׳ שהאמין  החרוש ממרעי
ק י ר ת  בקדמות . אמר הדכם הנשים מוכנת בקצת האומות ו
 בעצם הכללי ולא תצטרך כשתרצה לדעת דברים אל היקש ואל

 מחשבת אכל ת8תפק בהתעוררות אלהי , הרצו; בזה שהאומה
 ההיא מצר טבע ארצה וזבות איירה יש להכ: יה יתרון על תבמ׳
 שאר האומות שקצתם עם שלמות הכח המרמה אשר להב בהחלת
 הצורר, ועם שלמות הכח הדבר׳ בלמוד ידבקו כשכל הפועל
 !ינבאו בלי הקש ובלי מחשבה ואם לא נתעסק בלימור, ויראה
 להם השכל הפועל בהלום או בהקיץ בעת ההבורדם עם
 השתקעות הכהות הגופניות וידאה להם כאלי היא מדבר עמס
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 אחד משני קצוות הסותר יותר ראוי, וכבר וכרתי לך (נפרק ע״ה חלל, א׳) דרכי המדברים בקיום הדוש
 העולם והעירותיך על מקום הטענה עליהם, וכן כל מה שזכרו אריסט״ו והנמשכים אחריו מן הראיות
תך, אבל טענות ישינום הספקות העצומות במה שתשמעהו,  על קדמות העולם אינו אצלי מופת חו
 ואשר אשתדל בו אני, שאבאר כי היות העולם מחודש על דעת תורתנו שככר בארתיהו אינו נמנע,
 ושהראיות ההם כלם הפילוםופית אשר יראה מהם שאין הענין כמו שזכרנו, ימצא לטענות ההם
 כלם פנים יבטלום, ויבטל עשות הראיה בהם עלינו, וכאשר התבאר לי זה והיתה זאת השאלה,
 ריל קדמות העולם או הדוש; אפשרית, היתה אצלי מקובלת מצד הנבואה, אשר תבאר ענינים אין
; כמו שאבאר שהנבואה לא תבטל ואפילו על דעת מי שיאמץ הקדמות,  בבח העיון להניע אליהם
 ואחד שאבאר אפשרות מאמרנו, אתחיל בהכריעו על זולתו בראיה עיונית נם כן, ר׳׳ל בהבריע המאמר
 בחרוש על המאמר בקדמות, ואבאר שכמו שתתחייב לנו קצת הרחקה באמונת החדוש, כן תתחייב
ת. והנני אתחיל עתה בהמציא הדרך אשר תבטל ראיות  הרחקה יותר גדולה ממנה באמונת הקדמו

 כל מי שיעשה ראיה על קדמות העולם 5
ל מתחדש היה אחר שלא היה, א ואפילו היה החמר שלו נמצא ואמנם הפשיט צורה ק יז כ ר  פ
, יהיה טבעו אחר התחדשו והשלטו ונוחו כלתי טבעו בעת התהוותו  ולבש צורה אחרת

 והתחילו
 אפודי שם טוב

 פרק יץ א ואפילו היה החומר שלו נמצא ונו׳ . ר״ל ואפי׳ הם השמאות ונל מה שמניא להאמין החדיש נאותם הדרנים
ם הוא חחליש אמונתי למה שיינל האדם לנשל אותם הטענות .  המההדש אשר היה המומר שלו נמצא ואמנ
 המדוש היה מצד שנשמטה מהחמר צורה החח ולבש צורה אחרח, ויש חלק אחר שמאחיניס שיש מופת חיתך על שהעולם
 פריץ יהיה טנעו אחר התישנו והשלמו נלתי סנפו אשר היס קדמון נמו מפרשי ספרי אריסט״ו. יהרנ המורה מאמין
 שהם תענית ישיגים ספקית עצימית יני העולם נבר אפשר
 שיהיה חחידש, כי הראיות כלם מהסיליסיפים ימצא לטענות ההם נלס פנים ינטלום , ונאשר היתה זאת השאלה
 קדמות העולם או חלוש אפשרית, היתה אצלו מקובלת חצד הנבואה תבאר עניגיס אין בנח העיין להגיע אליהם נמו
 שאבאר שהנבואה לא תתבטל אפילי לדעת מאמיני הקלחית, ואתר שאבאר אפשרות מאמרנו ר׳יל היית העולם חחולש
 אתחיל להכריעו על זולתו בראיות העיוניות ג״נ בהכריע המאחר בחדיש על המאמר בקדמית , ואבאר ני נמו
 שיתחיינ לגו קצת הרחקה באמונת החדיש נן יתתייב הרתקה ייתר גדילה באמונת הקדמית, ובפרק הנמשך לזה

 ימציא הרנ דרך לנטל ראיית נל מי שימציא ראיה על קדמית העולם :
, אחר שהנית הרנ זאת ההקדמה שהיא גדולה ויקרת הערך יהוא טי  פרס ין נל מתחדש היה אחר שלא היה ו
 מושנל ראשון, כי אין לעשות ראיה מהדנר משלם לדבר התסר ולא מהדנר התסר למה שהוא נעדר ,

 הניא
 קרשקש

םי כגגד התורה הקדושה עם שמאמינים בקדמות ת התחנ סי הזרע חום חוק מעורר הרוח ההתחכמו י נ ש תחדש נ פ נ ת נ פ ס נ  צורה נ
ה ושהיא מחייינת על הדרך שאמרנו לא א י נ נ , ווה החוט העולש יאמינו נ ו י  עד שימלאו ממנו עורקי בלי המשגל רונן אל
, והנה לא ראינו שוס ם ש ה ה ורצו! מ נ ו נ ר שתגיע להס הנבואה נ ו ב ע  והליחות והקור אשר נתחדשו בגוף מאלו הציורים איגס נ
ח הדברי  חום וקור וליחות אחר רק מ<ות הציור לבד ואחר שיהיה הציור פילוסוף ואש הגיע לשלמות כל החכמות ומשלם הנ
ת השלמות כלמוד עם המרות היקרות שהוחזקו י ל נ ת ז אשר לו נ ג ה להתחדש אלו שנייים בחיילי הגוף ואין זה^הי ב  הגמור ס
ם שתגיע לו הנבואה ולא החפאד שום פילוסוף כנביאה, ה  הנפש בו כי אם אינה בגוף היה ראוי שתפעל בגוף וולתה נ
אה נוגה אלהית היה ראש הפילוסופים שהוא י נ י עס ואם לא היתה הנ ע נ  ובהיולי העולם כבו זה הרושם אלא שיש להם הקשר ס
ע והתעוררה אריסטיו ראוי כנבואה טבל הנמשכים אחריו או בימיו אי כ ס  גופה המיוחד בה להתחדשה עמו וחשקה אותו ב
, והפלא מאלו הפילוסופים אשר יאמינו בנבואה ויהיה ו  אליו, ולא ירחק כמו זה החשק הטבעי כי הולד כאשר יפול באש לאחרי
 ובמים הנה האם כבר תשליך עצמה תכף אהריו, יאחר שאיננו לאדם יכולח לשנות הטבעיס מצר הכנתו והדבקו בשכל הפועל
, ואם לא יהיה אס בלמוד ואס בלא למוד וחושבים בבורא יתברך שלא יובל ה פ ו  רחוק חשק נפשה לגוף אהד שהוא סעיף ג
ד אס נעלייניפ ואפ בתחחונים אחר שהעולם מאתו נ  חל בגוף נפשה אלא בגוף הולד, איך ירוחק חשקה לגופה בטכע', לשנות ר
נ , והדנ השלם מורט אמר שהנביא יצטרך אל ו י ח ה ך ד ר יעבור על ד נ נ . ו ו  ווה הקשר החשק הוא אשר יביא רשומה אלי
ר היצירה ואל שלמות הדברי בלמוד יזילת ק ע ה שלמות המדמה נ נ ש ח מ  רושם קצת הנפשות אל גוף אחר עד שיפסיד הרוח נ
ננא שאלו הדברים הכנות לנבואה אמנם אפשר  וימית האדם במחשבה ויאמר שמצאו העי; ולכן אמר העק יכניס זה אי אפשר שי
י נבואתו נמשבח אהד א נ נ נ ת עם הגיעו לאלו ההכנות שלא י  אדם לקבר והגמל בעמק ואמר העין ממית, וענינו שהוא ישנ
, אמנם אבי תמה בזה משבעים זקנים אשר ת י ה ל א נה ה י ל וישלא ממנו ותהיה הנפש רעה קנאית הנ ע  הגמל על דרך מ
לפ נלמוד והשיגו השם ו נרצון האלהי אם הושלם שנ א נ נ ת , וכאשר ה  ייחשונ נפילת הגמל ויחפעל הגמל ממחשבתו ויפול תכף
ך ואם היוחם רודים כעש ר פ  •היה זה אפשר לא יהיה רחוק שתחזק נפש מן הנפשות על צד השגה אטתית עס היותם נרדים נ
ה ע  השלא בכח יוחד מזה ותרשום בה־ולי העולם בחרוש חום וקור העוסקים מרחם מרובה מאד ולא התעסקו בלמוד , ובן לשי י
 ותנועה וכל הצלחת העולם השפל יסתעף מן החום והקור הרים שאמר בפסוק יאמרו לי מה שסו ששליחותו היתד, שיאמת
ורא אצל חכמיהם ובקש ממנו באי וד, דרך  וההנועה כמו שקדם בחרושי האויר ובמו זה יקרא אות ומופת להם מציאות הנ
 מייחד, וכן כחית הנשש המדמה •חחזקו דתדבקו ביקיצה בידיעת יאמת זה להם איך היה צריך לזה אם אלו השבעים זקנים היו
 הנעלם כאשר קדם ייחקר, המרמה מה שהשיג לצורה נאה שלמיס בלמוד והיו יירעיפ וטופחים על מציאותם. אבל בודאי
 וקולות דברים ייראה ביקיצה יישמע מה שהיה רואה אותו נראה שהשכינה שורה על הארס החסיד הנכבד ואפ לא הושלם
, וכן נוכל לומר נענין שמואל שהתנבא בהיוהו ד ו מ ל  ושומעי בשיחה לסבה אשר זכרנוה ותהיה הצורה המחיקה שכלו כ
 נעצם הנכבד צירה נשלאה בתכלית והיא המלאך אשר יראהו נער והיא לא היה משיג ימכיר אם הקיל המגיע אליו כנביאה אם
זה, ויהיו ידיעות אשר יגיעו אל הנפש מרבקותח היה נכואיי אם לא והיה מדמה בעצמו שעלי קורא איתי ילא  הנביא והחו
ל ליטר שהישלס כלמוד ביטן מיעס והשחרל בידיעה ההכמית נ ו חוש נ ור נאה המסודר הנופל נ ם דומות אל הדנ די נ נ  בעצמים הנ
ק שכלו בשכל הפועל והגיעתהו נ ר ת רא ו ו ת ידיעת הנ ל זה המאמתו , נ ע ג מ נ אפשר בלחי נ י  המשותף ויהיה נשמע ני זה ג

ת א ו נ נ  ה



 מורה נבוכים חלק שני פרק יז
, וזולת טבעו נ״כ קודם שיתנועע ליציאה אל הפעל / והמשל ו כיציאה p הכה אל הפעל ל י ח ת ה ו  י

א דם בביכיו בלתי טבעו בעת ההריון, כשיפנשהו זרע הזכר והתחיל ו ה ו  בו, כי טבע זרע הנקבה ג
 להתנועע, וטבעו ניב בעת ההיא בלתי טבע ההי השלם אחר הולדו, ואין לעשות ראיה בכל הפנים
 מטבע הדבר אחר היותו והשלטו והיותו טיושב על השלם שבעניניו, על ענין הדבר ההוא בעת
ועה, ובאשר , על ענינו קודם שיתחיל בתנ עתו ו  תנועתו להוויה, ואין מביאי; ראיה מענינו בעת תנ
, יתחדשו לך ח כ  תטעה בזה ותמשיך עשות הראיה טטבע הדבר ההווה בפעל על טבעו והוא כ
 ספקות גדולות, ויהיו מן השקר אצלך ענינים יתחייב היותם, ויתחייבו אצלך ענינים שקריים, י ונניח
 כמה שהמשלנו בו, שאיש שלם במדע המוטבע באדם מאד, נולד, ומתה אמו אחר שהגיקתהו חדשים
א, באי גגזר, עד שגדל והשכיל וידע ׳ והוא לא ראה כלל אשה  ואביו לבדו השלים גידול הגולד ההו
ה ז י  ולא גקכה מגקבות שאר בעלי חיים, ושאל ואמר לאיש אחד מאשר אתיו איך גםציגו ועל א
 ענין נהוינו, וענהו הנשאל כי כל איש ממגו אמגם גתהוה בבטן איש ממיגגו כמותגו היא גקבה
, יתנועע ויזון ויצטח טעט מעט והוא חי,  בצורת כך, ושכל איש מטגו היה קטן הגוף בתוך הבטן
, ולא יסור היותו צומח אחר  עד שיגיע אל גבול כך p הגודל, יפתח לו שער בגוף למטה שיצא טטגו
 בן עד שישוב כמו שתראגו, והנולד ההוא היתום , ישאל בהכרח ויאטר , וזה האחד טטגו כשיהיה
 קט; בבטן והוא חי מתנועע צומח אם היה אוכל ושותה ומתגשם בפיו וגחיריו ויוצא, יאמר לו לא,
 והוא בלא ספק יתחיל להכחיש זה ויעמיד המופת על כל העניגים האלה האטתיים שהם גטגעים ,
 בעשותו ראיה בנמצא השלם הצה, ויאמר כל איש ממנו כשתכלא ממנו הנשימה קצת שעה יטות
 ויבטייו ממנו תנועותיו, ואיך יצוייר שיהיה איש ממנו בתוך כיס סתום מקיף בז בתוך נוף מדת
 חדשים והוא הי מתנועע, ואלו בלע אחד מטנו צפור חיה, הצפוד ההוא מת לשעתו בהגיעו
 באצטומכה וכל שכ; בבטן התחתון, וכל איש ממנו אם לא יאכל המזון בפיו וישתה המים בימים
) וכל איש מטנו כשיזון ה ת ש מ , ואיך ישאר הרשים האיש הי מבלתי מאכל ו  מועטים ימות בלא ספק
 וייא יוציא בימים מועטים ימות בכאב נדול, ואיך יעמוד זה חדשים בלא יציאה, ואילו נקב בטן
, ואיך לא יפחה עיניו ולא ח ו ת  אחד ממנו ימות אחר ימים , ואיך יחשב שזה העובר היה טבורו פ
 יפרוש כפיו ולא יפשוט רנליו וכל אבריו שלמים אין חלי בהם כמו שחשבתם, ובן ימשך לו ההקש
 כולו שהאדם אי אפשר כשום פגים שיתהוה על זאת הצורה t והתבונן זה המשל ובחנהו אתה המעיין,
 ותמצא זה י׳ עניננו עם אריסט״ו שוה בשוה, שאגחגו עדת הרודפים אחר משה רביגו ואברהם
, ויבא אריסט״ו ך  אבינו ע״ה נאמין שהעולם נתהוה על צורת כך וכך, והיה כך מכך, ונברא כך אחר כ
, ז אישר נודה לו אגחגו  לסתור דבריגו י ויביא עליגו ראיות מטבע המציאות הגח השלש ההוד, בפעל
 שהוא אהר התיישבו ושלמותו לא ידמה דבר ממה שהיה עליו בעת ההוויה , ושהוא גמצא אחר
 ההעדר הגמור , ואיזו טעגה תעמוד עליגו מכל מה שיאמרהו , ואמנם יתחייבו הטענות האלה
 י׳ על מי שיאמר שטבע זה המציאות הגה , יורה על היותו מחודש, וכבר הודעתיך שאגי לא אומר
 זה . והגגי אשוב ואזכור לך שרשי דרכיו, ואראך איך לא יתחייב לגו מהם מאומה בשום פגים, אחר

 שטעגתגו
 שם טוב אפודי

 הביא הרב משל נעלה נדי לבאר מה שנתב, ואמר ונניח נמה בעח הויחי והתחילי בצורה ההיא : ב והתחילו ביציאה מן הכת
 שהמשלנו שאיש שלם במדע המוטבע באדם נולד וחתה אמו אל השעל וכו׳ . ר״ל ואותו שנע שיש לדבר נעת יניחהו מן
 אחר שהניקתה! חדשים וכו׳ ער יורה על היותו מתולש הכת אל השועל בלחי אותו טבע שיש לו קורס שיתנועע ליציאה
 וזה שוא ודבר כזב כי טבע העילס לא יורה וה. כבר הודעתיך אל השעל : ג והוא דם בכיסיו . ר״ל שזרע האשה הוא רם
 שאני לא אומר וה עס שרבים מהמדברים אמרו שטבע בכיס הזרע אשר כבר זכר : ר יננימ במה שהמשלני בו .
, כיפ סתום ׳ כו  העולם יורה על חדושו ווה אינו דעת הרב , ואחר שהנית ר״ל ונשלים המשל ממה שהתתלנו בזה הנקנס ו
 זאת ההקדמה שב לנטל שרשי דרני הפילוסופים ואיך לא ר״ל הוא השליא: ה עניננו עם אריסט״ו שיה נשוה . ר״ל
 יתחייב מהם מאומה בשום פנים אחר שטענותיו שהעולם זה המח1וקמ שיש בין היתום הנמשל ובין אביו כן אותו המחלוקת
 יש בינינו ונין אריסע״ו, שהיתום ההוא לוקח ראיה ממבע
 המציאות המיושב מקודם שיהיה על שנעו, וכן אריסש״ו לוקח ראיה מכנע המציאות המיושנ מקודם שיהיה על טנעו והוא
. שאותן הראיות אשר אמר ׳  בעת בריאת העולם : ו ויכ־א ראיה עלינו. ר״ל אריםט״ו : ז אשר נודה לו אנתני שהוא וכו
 אריםש״ו מטבע המציאות אנחנו מודים לו שהם אמתיות בנתינה שהם נלקחות מטבע המציאות המיושב אשי לא ירפה
 דבר ממה שי, > בעח הוית העולס על מה שהיא עתה אחר ישוכ המציאות ואם כן הראיות ההם אינם ראיות כלל ־. ח על
 מי שיאמר ונוי . ר״ל אחר שאנו סוברים ומאמינים שהשם יתעלה ברא העולם מאין לא יושנו אלינו סענות אריסס״ו כלל

 כי
 קרשקש

 הנבואה , והנח העידה ההורה השלימה שהנבואה אינה שירה ישמעו ואתה לא כן נתן לך ה׳ אלהיך ואמר נביא סקרבך םאהיך
 יי אם בישראל אחר כי הגי־ם ההטה אל מעוננים ואל קיסמים כמני אליו השטעון ומור, נראה שהנבואה היא במנת אלהית:

 שרק
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, אמר בי  שטענתנו שהעולם בכללו המציאהו השט אחר העדר , והווהו עד שנשלם כמו שתיארו
 החמר הראשון לא הוה ולא נפסד , וד»חיל להביא היאיות על זה (נפרק י״ד מזה) p הדברים ההוים
, הה אמת שאנחנו לא אמרנו שהחטר הראשק נתהוה בהתהוות  הנפסדים, ולבאר המנע הרתו
 האדם p הזרע , אויפםד כהפסד האדם אלהעפר, אבל אמרנו, שהשם המציאו מלא דבר, והוא
, ו  על מה שהוא עליו אחר המצאו, ר׳׳ל היות מתהוה ממנו כל דבר ויפסד אליו כל מה שנתהוה ממנ
 ולא ימצא ערום מצורה, ועדיו יניע תכלית ההויה וההפסד, והוא לא הוה כהוית מה שיתהוה ממנו,
 ולא יפםד בהפסד מה שיפםד אליו, אבל נברא, וכשירצה בוראו יעדרהו העדר נטור טוחלט.
 ט וכן נאמר בתנועה בשוה, שהוא הביא ראיה מטבע התנועה שהיא בלתי הווה ולא נפסדת,

 והענין אמת, שאנחנו נאמר כי אחר הטצא התנועה על זה הטבע שהיא נחה עליו, לא ידומה הייתה
 והפסדה הויה כללית והפסד כללי, כהוית התנועות הפרטיות ההוות ובהפסד התנועות הפרטיות,
 והוא ההקש בבל מה שיתחייב לטבע התנועה, וכן הטאטר בתנועה הםבובית אין התחלה לה הוא
 אמת, אחר המציא הנשם הכדורי המתנועע בםבוב י לא תצוייר בתנועתו התחלה, וכן נאמר
 באפשרות המתחייב שיקדם לכל מתהוה, כי זה אמנם יתחייב בזה הנמצא המיושב, אשר כל מה
 שיתהוה בו אמנם יתהוה מנמצא אחר, אמנם הדבר הנברא מהעדר, אץ שם דבר נרמז אליו לא
 בחוש ולא בשכל שיקדם לו אפשרות, וכן נאסר בהויית השמים אץ הפוך בהם, הנה זה אמת, אלא
 שאנחנו לא אמרנו שהשמים נתהוו בהתהוות הסוס והחמור, ולא אמרנו שהרכבתם תחייב להם
 ההפסד בצמחים וב״ח מפני ההפך שבהם, וענן הענץ הוא טה שזכרנוהו, כי הנמצא בעת שלמותו
 ותמותו לא יורה ענינו ההוא הנמצא לו על עניט קודם שלמותו, ואץ רחוק עלינו נמ כן מאמר
 אומד שנתהוו השמים קודם הארץ, או הארץ קודם השמים, או היות השטים בלתי כובבימ, א
 מין ב״ח בלתי מץ אחר, כי זה כלו בעת הוית זה הכלל, כמו שהבעלי חיימ בעת הויתו היה הלנ
 ממנו קודמ לביצים כמו שיראה לעין, והנידים קודמ העצמים, ואע״פ שאחר שלמותו לא ימצא בו
 אבר מבלתי אבר מכל האברים, אשר א״א עמידת האיש מבלעדיהט, (א) זה כלו יצטרך ג״כ אליו
׳פ שאץ הענץ כן כמו שיתבאר כשנדבר בזה המאמר. וצריך ואע׳  אמ לקח הכתוב כפי פשוטו כ

 שתזהר
 אפודי שם טוב

 פי הוא לוקח ראיה מטבע המציאות על מה שהיה נעת ההויה, ככללו המציאי השם יתנרך אתר ההעדר ונתהווה נמו
 אמנה אילו לא היה לנו על דרך האמונה חדיש העולם והיינו שתראהו . והנה ראשונה השינ הרנ לטענה הנלקחת
ע ההיולי הראשון והתחיל להניא ראיית ע״ו מן  רוציה לבארו מצד סנע המציאוח• אז לא היינו יטליס מטנ
 נשוה צד לגטלסענוח אריסע״ו, וזה שאמר הרנ אחר שסענוסנו הדנרים ההווים הנשסדים ולבאר המנע היותו, וזה אמת
 וכוי: ט וכן נאמר נחנועה. ר״ל נחנועה הסנונית הגלגלית : שאנחנו לא אמרנו שהתומר הראשון נתהווה נהתהוות האדם
, אנל אמרנו ר פ ע  י לא חצוייר נחנועחו החחלה . ר״ל פהחמיל זה החלק מן הזרע אי נפסד כהפסד האדם אל ה
, כי נעת הסנופע החלק שהשם המציאו מלא דנר והוא נסי מה שהוא אחר המצא;  להתנועע ראשונה ואחריו חלק אחר
ה שנתהווה מ ל ל דנד ייפסל אליו נ נ ו  האחד מהנלנל יחנועפ החלק האחר נהנרח , וזהו אמרנו ר״להיית מתהיהמחנ
ן. ממט ולא ימצא ערום מצורה, ועדיי יגיע תנלית ההוייה ןנ י  שאין לחנועח סגלגל החמלה: כ ואף על פי שאין הענ
 ליל שלא השמים קולס האר; ולא הארן קודם השמים אנל וההפסל והיייייו העולם לא נתהיה מלבר , ונן נשיפסד
ר, ונן נשירצה א מהעלר הגמו ר נ ר אנל נ  לא יפסל אל מ
, ונן ן  בוראו יעדרהו בהעדר הגמור במוחלט , הרי יתנאר שלא יתחיינ מהיות הנה היוצי נמצא שיהיה העולם קדמו
י ע התנועה שהוא נלתי הווה ילא נפסלת , והענין אתת שאנחנו נאמר נ  נאמר בתנועה בשהוא הביא ראיה מטנ
 אחר המצא התנועה זה הטבע המיישב אשר היא מיושבת עליו לא ידמה הווייתה והפסלכ היוייה כללית והפסד נללי
ונית אשר ה הסנ ע ט ת ת , ינן ההקש בכל מה שיתתיינ לשנע המניעה, וכן אומר נ  כהייית התנועות הפרטיות המי
נ לא תצוייר בתנועתו התחלה, י  בעבורה חשבו שהעולם קדמון, כי האמת כי אחר שהמציא הנשם הכדורי המתנועע בסנ
 וכן נאמי באפשרות המתחייב שיקדם בכל מתהווה כי זה אמנם מתחייב בוה הנמצא המיושב אשר כל מה שיתהווה
, וכן נאתר בהוויית ׳ ו נ ר נרמז אליי ו  בו אמנם יחהויה תנחצא אחר , אמנם הדבר הנברא מהעלר אין שם מ
 השמים אין כפיך בהם וזה האמת אלא שאנתנו לא אמרנו שיתהוו השמים נהתהוימ הסוס והחמור ולא אמרנו שהרכבתם
י הנמצא בעת שלמיתו ר מה שזכרנוהו נ מ  תחייב להם הפסד כצחחיס וב״ח מפגי ההפך אשר בהם , ועיקר ה
 ותמותו לא יורה הענין ההוא הנמצא לו על הגינו קודם שלמותו, ולמה שבעלי החדוש ימצאו על שתי דעות , אם לעת
, או דעת שהדברים נבראו כלם כאחד כמי שהוא ב  יראה שהדברים נבראו ראשון ראשון כמו שיראה מפשטי הכתי
 הדעת האמתי , והסדר הנמצא בהם הוא סדיר טבעי"וסדור בסבה לא סדור זמני , יאמר הרב כי שתי הדעות לא
 יזיקו לנו אתר שאין ראוי שילקת ראיה מהטבע המיושב לקולם שלמותי !השלמתי. ואמר הרב וצריך

 שתזהר
 קרשקש

 p")f ין (א) זה כלו תיטרף גיכ אליו אם •לקח הכתוב כפי ביום אחר ועני! אחר ביום אחד ובן בכל ששת ימי בראשית ,
 פשוטו, פי' שנראה מסדר הפסוקים שיתועד, עגין מה יאנור אע״פ שאין העני; בן במי שי־־*י שדעתי הוא שהבל

 נברא



 מורה נבוכים חלק שני פרק יז
 שתזהר בוה הענץ שהיא חומה נדולה בניתיה בביב התורה מק&ת בה, מונעת אבן כל משליך אליה.
 ואם יטעון עלינו אריםט״ו ר״ל האוחז דעתו, ויאמר, אחר שלא יורה לנו זה הנמצא, במה זה ידעתם
, שאנחנו ו  אתם שזה מהווה ושהיה שם טבע אחר הויתו, נאמר שזה לא יתחייב לנו לפי מחשבתנ
 לא נשתדל עתה שנקיים שהעולם מחודש, אבל אשר נשתדל בו הוא אפשרות היותו מחודש, ולא
, וכאשר תתקיים אפשרות  תבטל זאת הטענה בהביא ראיה מטבע המציאות אשר לא נחלוק בו
 הטענה כמו שביארנו נשוב .אחרי כן ונכריע דעת ־־,חרוש, ולא ישאר בזה השער אלא שיביא לנו
 ראיה בהמנע היות העולם מחודש, לא מטבע המציאות אכל ממה שיחייבהו השכל בחק השם, והם
 הדרכים השלשה אשר כבר הקדמתי לך זכרם, ושהם יעשו בהם ראיות על קדמות העולם מצד

 האל
 שס טוב אפודי

 שתזהי בזה הענין שהיא חותה צלולה בניתיה סניב התורה נעת אחת נבראו, וכמושיכהלכפ־ק ;לשיה מזה החלק נמשל
 מ־ןפת בה מונעת אכן כל משליך אליה : שהביא מזועמיס :

 אכזר שם טוב מה נפלא לרך הרב באלו הלבריס / ני
 בטל מעלינו דרכי הפילוסופים מבלתי שיתבטל טבע המציאות המיושב כמו שעשו המדבייס והניח הלניים כמי שהם,
 וא״כ כל מה שיאמר אריםט״ו אחי הווית העולם הוא אמת ויציכ ונכון וקייס . ומשהרכיניעיה אדון הנביאים והחכמים
 היו מלמד־ס אותי הדרך מכלתי שתמצא כפירה כנכד יסודית התורה , כי אמת הוא כי אחי שנתהווה ההיולי
 הראשון אינו היא היוה נפסד, והוא קייס , והוא יאש לכל הדברים ההווייס הנפסדיס, וכל הדברים יתהוו ממנו
 וכל הדברים ישיבו אליו, וזה הלמוד הוא מורגל ומושכל ואין בי הכחשה ליסודי התירה , אלא כי אריסט״ו יחמי
 כ׳ זה היה תמיד ואנחנו המאמינים תיית משה רכינו ע׳יה נאמר שנתהווה מהעדר ונתהיה אחי שלא היה , אכל אחי
 הוויית העולם מה שיאמר אריסט״ו בהיולי הראשון נאמר אנחנו נל קהל עית יש׳־אל, וכן מיש אריס״טו כשלא ימצא
 תנועה אלא אש לא תקדם לה תנועה וכל התנועית יעלו אל תנועת הגלגל והגלגל מתנועע נםכינ והיא בלתי הווה
 ולא נכסדת, זה אמת אחר הוייתה ני אין שוס תניעה פרטית מאלי התנועית ההיית והנפסדות שלא יעלי לתנועת
 הגלגל ותנועת הגלגל מתנועע נסנונ ונתמידית מבלתי שיסםד אותה התנועה, א״כ אחיהייית העולם זאת התנועה
ת , וכל התנועית יעלו אליה והיא תנועה תתידת שהקנייה הוא יניע אותה תמיד, איכ למוד ״ כ  היא נלת־היוה ולא נ
 אריסט״ז היא חסכיס עם התורה אחר היייית העולם, אלא שמתחלף ממנה שהיא אומי שלא נחהיה כלל, ואנחנו
 נאמין שהוא מחודש אחי שלא היה דכר מתנועע כלל , ושהשם יתעלה המציא זאת התנועה והמתגועע כה. וכן מה
 שאמר׳ אריסט״ו כי כל מחודש אפשרית הדושו קידם חלושו כימן, זה לכר מבואר כעניניס הפרטיים ני לא יתחדש
 שוס לבר אס לא בהיות לו אסשיית קידם , ואס האפשרות יקדם לו יקדם הזמן והזמן היא נמשו לתניעה
 איכ הדכריס הס קדומים , וכן ג״כ כי זה האפשרות לא ימנע אס יהיה מחודש או נצחי, ואס יהיה מהידש קולם
 התנועה תהיה תנועה , ואס יהיה נצחי לחה יתחדש עתה ולא חדשו קודם , זה ביאור מופתי ומורגש אחר הוויית
 העולס אכל קודס הוויית העולס אחר שנתהווה מהעדר לא יתחיינ מה שיאמר אייכטי׳ו , וכ! העני! בכל הדברים כמו
 שאמר הרכ , א״כ כל מה שאמי אריסט;ו אנחנו מסכימים עמו לאחי שנתהיה העילס ואמנם קודם שנתהוה לא יתחייבו

 ובטול) מאמריו, ולכן נקבל מה שאמרו משה רכינו ע״ה יאכרהס אכינו.־
 אמר שם טוב, דע אתה המעיין כי הפועלים ימצאו על שלשה דרכים , והשנים גלויים !תבואריס והשלישי הוא
 נסתר ונעלם ממנו למה שלא היה אלא פעם אחד , הפועל הראשון הוא הפיעל הדברים המקריים כמו האדם
 אשי הוא רוקש צירה אחת ,. כי וה הפיעל לא יעשה שוס צירה ולא חומר אלא יפעל דכריס מקריים , וזה הפועל
 מקריי לא יוכל לפעיל שוס צירה אלא דנריש מקריים והס ציורים כוללים , הלא תראה המצייר אשי יצייר צורת האדם
 על כיתל לא יעשן שוס צירה ולא שוס המר אנל מהמר הדברים יצייותיסס יעשה לכריס מקריים, כי לצורת האלם
 המצויירת ככיתל או כלוה אי! לה שים חיית ולא שים נפש אלא התמונה והתואר שהם דכר־ס תק׳־יים, ויש פיעל אחי
 גניה מיה והיא הפועל נטבע ני יתן הצורה נחמריס ויביא הצירות וימשכו ממנו המקרים גינ מדם נדות והשכבת ורע
 יעשה הטבע זאת הנריה הנשלאת מה שלא יוכל שוס משכיל לשער שהיה אפשר להתהוות חזה החומר הפחית הבעל הי
 השלם וכל שכן האלם וכו יעשה מגרגיר אהד צמח נפלא ומעילה. והנה הויית הדנריס הטנעייס הם רבים וגפבדיס
 שהכמי לב יתמהו כמו שאמי נפלאים מעשיך ונפשי יודעת מאד, ועם כל זה הטכע לא יוכל לברוא שוס לכר אס לא
 יהיה דני מדכר כי הצמחים יתהוו מהגרעינים והנעלי חיים מהזרעים והיסודית והמתדמי החלקים כילם יתהוו
 מלבי , ויש פועל אתר ייתר גדיל מזה שהיא האל יתעלה שברא כל הלנרים מהעדר הגמור וברא החמר והצורה
 והמקיים הנמשכים. והגה הכועל המלאכותי לא יוכל לעשות מה שנעל הפועל הטבעי והפיעל הטבעי לא יוכל לפעול
 מה שיפעיל הכיעל האלהי והשועל האלהי מדרגתו יוקר עליונה מכלס ולכן נאמר הצור תתיש פעלו, כי פעל החויכנ
 החמי והצורה והמקרים הנמשכים ולכן נאמר אין ציי כאלהינו אין צייר נאלהינו, ולמה שואת ההיייה היא כשנתהוה
 העולם כי ירא הכל מהעדר המוחלט ולא נתהוה אהר כך שים ה!ייה כללית ואלו הדכרים לא יתהיה אלא מחמ־
 ולא ־תהיו אלא כתנועה ובזמן ולא יתהוו מכלי שיק־ם להם אפשיית ונישא האפשיות, תשבי שהייות הכל ידמה להויית
 החלק- ואמ־ הר•: שאי, הדני כן כי אף שיצדק נהייית החלקים לא יצדק נהייית הכולל כפי המשל אשר הכיא הרכ
 והוא משל נכלא ראוי להתכונן בו כי לא יכנס שם ערל וטמא ׳ ישתכח מי שנתן לנו מורה צדק . והנה כנר נטלני

 הראיות
 קרשקש

ה אבל קצתם בזמ, אהד וקצתם ד ה א ב  נברא נע-,־, שהוא המדלה יינק ואינה מ; הימ, ולא דיה •:, אהה ואינם יוצאים טיט ב
 קודם ייה שתהיה הכליה יינק העוב- והתחלה •יעמיד ואהיב בזמן אחר ־

ת פרק ב  נבדלו הדברים בכל יום ויום והוא המשיל בזה לזורע זרעים ב
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 האל יתעלה, ווזנג׳י אראה לך אופני הביא השפוק עליהם, עד שלא תתאמת מהם ראיה בשום
 פנים, בפרק הבא :

 פרק יה הדרך הראשון אשר יזכרו, שיתחייב לנו בו כפי מחשבותם, שהשם יצא מן הנח אל
 הפעל כשיהיה פועל עת אחת ולא יפעל עת אחרת t וסתירת זה הספק מבוארת
 מאד, והוא א שזה העני! אמנם יתחייב בכל מורכב מחמר בעל אפשרות ומצודה, כי בלא ספק
 בשיפעל הנשם ההוא בצורתו אחר שלא עשה, כבר היה בו דבר בכח ויצא לפעל, וא״א לו מבלתי
 מוציא, כי זאת ההקדמה אמנם התבארה במופת בבעל החמר, אבל מה שאינו נוף ואין לו חמר אין
 בעצמו בשום פגים אפשרות, ב וכל מה שיש לו ג הוא בפעל תמיד י ולא יתחייב בו זה ולא ימנע
 בו שיעשה עת ולא יעשה עת, ואין זה שנוי בהק הנפרד ולא יציאה מן הכח אל הפועל. והראיה
 על זה השכל הפועל על דעת אריםט״ו והנמשכים אחרי/ אשר הוא נפרד, והנה יעשה עת אחת ולא
 יעשה עת אחרת כמו שבאר אבונצ״ר במאמרו בשכל, אשר שם אמר דבר ,ה לשונו, אמת ונלוי כי
 השכל הפועל לא יעשה תמיד, אכל יעשה עת אחת ולא יעשה עת אחרת, זהו לשונו והוא אמת
 מבואר, ועם היותו כן לא יאמר שהשכל הפועל משתנה, ולא היה פועל בכח ושב בפעל כאשר עשה
 בעת אחת מה שלא עשהו מקודם, כי אין ערך בין הנשמים ובין מה שאינו נשם ולא דמיון בשום
 פנים, לא כעת הפעל ולא בעת ההמנע מן הפעל, ואמנם יאמר לפעולות הצורות הנשואות בחמרים
) ולזה לא יתחייב מהיות הנפרד בלתי עושה בעת אחת הפעל  ולפעולת הנפרד פעולה בשתוף השם
 אשר יעשהו אחר כן שיהיה יוצא מן הכח אל הפעל ה כמו שנמצא זה בצורות הנשואות בחמרים,
 ואולי יחשוב חושב שבזה המאמר קצת הטעאה, וזה כי השכל הפועל אמנם התחייב שיעשה עת
 אחת ולא יעשה עת אחרת, לא מפני ענין אחד בעצמו, אבל מפני הבנת החםרים, אמנם הפעל
 ממנו הוא תמיד לכל מוכן, ואם היה שם מונע מהפעל ההוא מפני ההזמנה החטרית (א) לא מפני
 השכל בעצמו) (נ) ידע זה ההושב, שכונתנו אינה להניד הסבה אשר בעבורה עשה הבורא יתעלה
 בעת אחת ולא עשה בעת אחרת, ולא אחייבנו בזה המשל ואמרנו שכמו שהשכל הפועל יעשה
/ לא אמרנו זה ולא חייבנוהו, ואילו עשינו  בעת אחת ולא יעשה בעת אחרת והוא נפרד, כן השי
 זה היתה הטעאה, אבל אשר חייבנוהו והוא חיוב אמתי, שהשכל הפועל אשר אינו טף ולא כה

 בטף
 אפודי שם טוב

ק יח א שזה העני! אמנס יחחיינ, דיל יציאה מן הנח הראיות אשר הניאו עלינו משנע המציאה, ולא נשאר גזה ר  פ
 אל הפועל חשחייב כשיפעל עח ולא יפעל עח, השער אלא שיביאו לנו ראיה על המנע היית העולס
 וזהו כבעלי חמר לנד: ב וכל מה שיש לי, ריל כל השסע מחודש לא מפגע המציאות אגל מחה שייזשנהו השבל גחק
 שמשפיע הנבדל ההוא נפעל המיד: נ הוא כסעל תמיד. ל״ל השם יהם הדרכיס השלשה ושהס יעשו גהס ראיות על
 שלא יסחייב לנבדל לצאח מן הכח אל הפעל: ד ולא יחחיינ קדמות העולם מצד האל יתעלה , והנה אראה לך אופני
 בו זה. ר״ל שלא יחחייב לנבדל: ה כמו שנמצא זה כו׳. הספיק עליהם עד שלא תתאמת ראיה גשום פנים מהם,

 ר״ל שהצורות נעלות חמר כשיפעלו געח ולא יפעלו געת בפרק הבא .־
ק יה הדרך הראשון אשר יזכרו, שיתחיינ לנו נו נפי ר  אחרה פ
 מתשנותם ׳ שהשם יצא מהכח אל הפועל
, ני זאת ההקדמה אמנם יתנאר  נשיהיה פועל עת אחת ולא יפעל עת אחרת, וסתירת זה הספק מביאית מאד וט׳
 נמופת גנעלי תומר יהיא אמתית, אגל חה שאין לו גין< ואין לו חמר ננר פעל עת ולא יפעל עת אחרת ואין זה
 שנוי בחק הנפרד ולא יציאה מהנח אל הפועל, והראיה על זה השנל הפועל ני הוא יפעל עת זולת עת , ני ידוע
 הוא כי השכל הפועל לא יעשה תמיד, כי נשהחמרים לא יוננו לקבל'הצירה מניתן הצורית לא יהעלס היא , וכאשר
 יוכנו החמריס יקגלי השפע מחנו , והס צורית הדנרים , ואינו ייצא נעטר זה מהנח אל הפועל נעצמו , וכן השם
 יתעלה יפעל עת ולא יפעל עת אחרת ואינה יציאה מהכת אל הפועל. ואס יאמר אומר שגזאת התשוגה יש קצת
 הנזעאה, כי השכל הפועל יעשה עת ולא יעשה עת אחרת געכור התמרים שלא יוכנו, ואמנם השם יתעלה שאין שים
 מונע לפעלו ויפעל עת ולא יפעל עת אחרת, יחויינ שיצא מהנת אל הפעל נעצמו, ייצתרך אל מוציא. אמר הרג
 בתשובת יה הספק העצום ני לא היתה טינת הרג להגיד הסגה אשר בעבורה יעשה הבירא נעת אחת ולא יעשה
 בעת אחרת , ולא חייבנו נזה המשל ואמרנו ני נמו שהשבל הפועל יעשה עת אתת ולא יעשה בעת אחרת והוא נפרד,
 כן השם יתעלה, שנקיש פעולת השכל הפועל לשם יתעלה, לא אמרנו זה ילא עשיני ואת ההשעה , כי אם היה הדבר כן
 יהיה השם יתעלה פועל בחמריס ובזולת חמר לא יפעל , ויהיה מדרנתי מדרגת השכל הפועל יעשה בעת אחת ולא
 יעשה בעת אהדת , וכבר ביארנו למעלה שזה שקר , אבל אשר חייבני והוא תיוב אמתי שהשכל אשר אינו גון- ילא

 כת
 קרשקש

 פרק יח (6) לא מפני השנל נעצמו. פירוש אנל נשם ית׳ שאין המונע לא מעצמו אלא מצד הכנת החומר אינ נשיעשד
 שנאמר שהוא עשה עת אחת ולא יעשה עת אחרת עה אחת ולא יעשה עת אחרת זהו שגוי: (נ) ידע זה החושנ והו׳
 שאין שם סנה מונעת אותו מן הפועל נמו שיש נשכל הפועל היתה ד«עאה, פי ותובל לומר שאי! הרנו דומה בי השכל הפועל
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 בנוף! אע״פ שיעשה עת אחת ולא יעשה הפעל ההוא עת אחרת היתה סבתו אי זה דבר שהיה, לא
ת, ולא שהיה צריך למוציא יוציאנו , ולא שהיתה בעצמו אפשרו  יאמר בו שיצא מ; הבח אל הפעל
חל אשר ספק עלינו האומר בקדמות , הנה כבר נדחה מעלינו זה הספק הנ  מן הכח אל הפעל
 העולם, אחר שאנחנו נאמין שהוא יתעלה אינו נוף ולא כח בגוף , ולזה לא יתחייב לו שנוי

 כשעשה אחר שלא עשה:
, הוא אשר יהייבו בו קדמות העולם להעלות המביאים והטתהדשים והמונעים בחקו י  הדרך השנ
 יתעלה. והתרת זה הספק כבדה והיא דקה מאד ושםענה, דע כי כל פועל בעל רצון שיעשה
 פעולותיו בנלל דבר אחר, הוא בהברח יתחייב לו שיעשה עת אחת ולא יעשה עת אחרת משני
 מונעים או מתחדשים, והטשלו שהאדם על דרך משל ירצה שיהיה לו בית ולא יבנהו מפני מונעים,
 וזה כשלא יהיה החמר שלו גמצא, או יהיה נמצא ולא יבא לקבל הצורה להעדר הכלים, והנה
,  יהיה החמר והכלים גמצאים ולא יבנה להיותו בלתי רוצה לבנות מפני שאיגו צריך למחסה
; הגה כבר התבאר כי ת ו ג ב  וכשיתהדשו מתחדשים כחום או קור יביאהו לבקש המעון אז ירצה ל
 המתחדשים ישנו הרצון, והמונעים יעמדו כנגד הרצון ולא יעשה בעבורם, זה כלו כשיהיו הפעולות
 מפני דבר אחר הרן לגוף הרצון, ואםגם כשלא יהיה לפעל תכלית אחת בשום פגים אלא היותו
 נמשך אהד הרצון, יהיה הרצון ההוא בלי צריך למביאים , והרוצה ההוא אעיפ שלא יהיו לו טוגעיש
 לא יתחייב שיעשה תמיד, אחר שאין שם תכלית אחת יוצאת אשר בגללה יעשה, ויתחייב כשלא
) ואם יאמר אומר נ ) . ד ב  יהיו מיגעים למצוא התכלית ההוא שיעשה , כי הפעל י הגה גםשך לרצון ל
, אמנם היותו רוצה עת אחת ולא ירצה עת אחרת האין זה שנוי. גאמר לו לא שאטתת ת מ  זה כולו א
 הרצון ומהותו זה עניינה, שירצה ולא ירצה, ואם היה הרצון ההוא לבעל חוטר עד שיבוקש בו
 תכלית אחת יוצאת יהיה רצון משתנה לפי המונעים והמתהדשים, אמנם רצון הנפרד אשר אינו מפני
, (ו) ולא  ד״א בשום פנים אינו משתנה , ולא היותו רוצה עתה דבר וירצה זולתו מהר שינוי בעצמו
 יביא זה לתת סבה אחרת כמו שהיותו פועל ולא פועל איגו שגוי, כמו שבארגו. והנה התבאר כי
 רצוגגו ורצון הנפרד אמנם יאמר עליהם רצון בשתוף, ואין דמיון בין שגי הרצוגים , הגה כבר הותרה
, והתבאר שלא יתחייב לנו מן הדרך הזה שקר, וזהו השתדלותגו בו כמו שידעת: ת א ז  ג׳׳כ הקושיא ה

 הדרך
 שם טוב אפודי

 כח בגוף אע״פ שיעשה עת ולא יעשה פת אחרת היסה אחרת הוא ספ>י היציאה מן הנח אל הפעל: ו הגה עושך
 הסנה אי זה דבר שיהיה , לא יאמר בו שיצא חהכח אל לרצון לנד. ריל שאילו היחה פעולתו יתעלה לתכלית אחת אז
 הפעל ולא שיהיה בעצמו אפשרות ולא שהיה צריך למי יהיה צריך לפעולה ההיא מניאיס כמו החוס והקור שהמשיל,
 שיוציאנו מהנח אל הפועל, ואחנס הסבה אשר בעבורה אמנם פעולות השם יח׳ אשר אין להס תכלית אין להם
 פעל השכל הפועל בעת אחת ולא יפעל עת אחרת היתה מניאים, ואתר שאי! להם תכלית !מביאים לא תסול השאלה
, כי אין לפעולותיו ן  הכנת החחריס , והסבה אשר בעבורה לא יפעל השס לומר למה פעל כך או לא פעל כ
 יתעלה תמיד היה רצונו הקדום , הנה כבר נדחה מעלינו תכלית שנעבור החכליח ההוא חפול השאלה לומר למה
 הספק הגדול אשר ספק עלינו נקדחית העולם , אחר פעל כך או לא פעל כך , אלא כ׳ כן רצה, ואין הרצון
 שאנחנו נאמין שהיא יתעלה לא גוף ילא כח כנוף , ולזה ההוא נו נעטר שוס חכליח. ואלו השני חירוציס צריכים עיון

 לא יתחייב לי שנוי כשעשה אחר שלא עשה:
 אמר שם טוב העולם אי אפשר שיהיה קדמון, כי׳א היה הדבר כן לא היה פועל, כי מה שיפעל עתה היא התנועה
 ויקרא מניע ולא פושה , ואס (אשר) הוא פועל נמו שהסכימו רוב הפילוסופים יתחייב שיפעל עת ולא יפעל עת
 אחרת , ואס יהיה השם פועל תמידי יהיה העולם קדמון, ווה בלתי אפשר כחי שאנחנו עתידים לבאר ביאור מיוחד פ״ז
 הדרוש , ואס הוא בלתי פועל תמידי ויחוייב מצד עצתיתי שיהיה פועל, א׳ב יתחייב שיפעל עת זולת עת מבלתי שימצא
 שם יציאה חן הכח אל הפועל, ואס הדבר כן כבר נדחה ממנו זה הספק הגדול , ולהורות יה ני השפל הסיעל
 יפעל בעת זולת עת בלי שיצא חהכח אל הפועל בעצמו , והגשמים יפעלו עת זולת עת מעצמם בעבור יציאתם
 מהנה אל הפועל, קדס הרנ לבאר השפע בפרקים שעברו, לומר ני השם יתעלה כבר איפשר שיפעל עת ולא יפעל
 עת אחרת חבלתי שיוציאו חהבח אל הפועל מוציא זולתו. ואחר בסוף והבן וס , אם בעבור מה שאמרנו ני ראוי
 להבין חה שיש גהקדחתו מן הספק כדי להתירו , או בעבור מה שאמר בזה הפרק כי זה אמנם יצדק נאשר
 הוא מוציא מן הכח אל הפועל בעצמו והס הגשמים, אמנם הנבדל אינו חוציא חהכח אל הפועל אף שיפעל עת

 ולא יפעל פת אחרת :
 הדרך השני היא אשר חייב בו קדמות העולם להעלות המביאים והתתחלשים המונעים בתקו יתעלה , והתרת זה

 הספק נבדה מאד והיא דקה ושמענה ט׳ :
 הדרך

 קרשקש
 אם יעשה עח אחת ולא יעשה עת אחרת אינו תצר עצמו אבל נגלל דני אחר אינו צריך למביאים (ו) ולא יניא זה לתת
 פצר הכנת החומר היחה זה יציאה מ; הנח אל הפועל: (ג) ואם סבה אחרת , פי׳ אשר בעבורה יעשה עת אחת ולא יעשה עת

 יאפו אומר שזר, אומר אמת. פירוש שהפועל גמשך לבד ואיגו אחרון
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 הדרך השלישי, והוא אשר יחייב בה קדמות העולם, להיות כל מה שחייבתהו החכמה שיצא, כבד
 יצא, וחכמתו קדומה בעצמו, יהיה המתחייב טמנה קדמון, וזה(דיל) חיוב חלוש מאד, וזה
 שאנחנו כמו שנםכל חכמתו אשר חייבה שיהיו הגלגלים תשעה לא יותר ולא פחות, ומספר הכוכבים
 על מה שהם עליו לא יותר ולא פחות, ולא יותר גדולים ולא יותר קטגים, כן נסכל חכמתו כהמציאו
 הכל אחר אשר לא היה מזמן קרוב, והכל נמשך אחר חכמתו התדירה אשר אינה משתנה, אלא
 שאנחנו נסכל סכלות נמורה דרך החכמה ההיא ומשפטה, אחר שהרצן נ״ב כדעתנו נמשך אחר
 החכמה, והכל דבר אחד, ר׳׳ל עצמו וחכמתו, (ס) שאנחנו לא נאמין בתארים והנה תשמע כזה
 העני[ הרבה כשנדבר בהשנחה (ני׳׳׳ וי״ח לשלישי), (י) ובזאת הבחינה י תפול זאת ההרחקה. ואמנם
 מה שזכרו אריםט״ו מהסבים האומות מימי קדם, משכון המלאכים בשמים, ומהיות האל כשמים ,
 ובן בא בנראה מן הבתוב, אין זה לראיה על קדמות השסים כמו שירצה הוא, אבל זה נאמר לראיה
 על שהשמים יורונו על מציאות השכלים הנפרדים והס הרוחניים והמלאכים, והם יורונו על מציאות
 השם ח והוא מניעם ומנהינם, כמו שנבאר וננלה שאין שם ראיה תורנו על מציאות הפועל לפי
 דעתנו כדאית השמים, והם יורונו נ״כ לפי דעת הפילוסופים כמו שזכרנו על מציאות מניעם ושהוא
 לא נוף ולא כח בנוף. ואחר שבארנו לך מאפשרות טענתנו ושאינה נמנעת כמו שיחשוב מי שאומר
 בקדמות, אשוב ואבאר הכרעת דעתנו בעיון, ואראה מה שיתחייב לדעתו p ההרחקה בפרקים הבאים:
ק יט ככר התבאר לך מדעת אריסט״ו ומדעת כל טי שיאמר בקדמות העולם, שהוא יראה שזה ר  פ
 המציאות היה מאצל הבורא יתעלה על צד החיוב, ושהוא יתעלה עלה וזה עלול וכן
 התחייב. ובמו שלא יאמר בו יתעלה למה נמצא או אין נמצא כ[,ר״לאחד ובלתי גוןש, כן לא יאמר

 בעולם
 אשורי שם טוב

 לסי לפחי: ז הפול זאת ההרחקה. ל״ל שזאת ההרמקהתהיה הדרך השלישי הוא אשר יחייבו בה קלמוס העול©/ להיות
 נסחלח ונוסלח נשנונר בענץ ההשגחה: ח והוא מניעם נל מה שחיינתו החכמה שיוציא כבר יצא וחכמתו
. אלא  ומנהיגם. ליל שהוא יתעלה מניע השמים ומנהיגם: קלומה נעצמו יהיה המתחייב ממנו קדמון ס׳
 שאגחט נסכל סכלות גמורה לרך החכמה ההיא ומשפטה
 אחר הרצין, ר״ל שעצמו הוא חכמתו ותכמתו הוא רציט וכמו שנסכל עצמו כן נסכל חכמתו ורצונו, ואמרו תפול
 זאת ההרחקה , ר״ל שזאת ההרחקה תהיה נפסדת ונופלת נשנלנר העיון נהשגחה , ואמנם מה שהניאו ראיה שהעולם
 ןדמין מהסכם האומות משכין המלאנים בשמים ומהיות האל גשמים יק נראה מהכתיב נאמרו והשמים נסאי אין זה
 :ראיה על קדחות השמים נוי, ואחר שנארתי לך אפשרית טענתט ושאינה נמנעת כמו שיחשיב מי שאמר נקלמות ,

 אשינ ואנאר הנרעת דעתנו כעיון ואראה מה שיתתיינ ללעתו וון ההרחקה בפרחים הנאים:
ס יט נבר יתבאר לך מדעת אויסטיו ומלעת נל מי שיאמר ניןלמית העולם שהיא יראה שזה המציאות ר  פ
 י היה מאצל הנורא על צד החיונ, ושהיא ר״ל שהשם יסעלה עלה יהעילם עליל , וכן יתתייב כמי שלא
 יאמר למה נמצא השם יתעלה ואיך נמצא אתר שהוא קדמון והיא נמצא תמולי זאי! לו סנה למציאותו, אם כן לא יאמר

 קרשקש אברבנאל
wwi אחרת: (ו) שאנחגו לא גאמין בתארים. פי׳ כשיחיו גו עגיגים 0פ«וו מטיט 

^ lfi5* יט אחדי שוכר סרג נפרסים אשר סומו והונימ נטענות כ ה ׳ א צ י ^ י י M י n י מ א ^י ת א ם נ י י 1 י ת ד ה 6 ס  מתחלפים 3c,' מ
 הכל שב אל ענק אחד, וכבר ביאר בל זה בהרחקת התארים •י r צודקות שאי! לפילוסוף מופת על קדפוש סעולס בי
 (ה) וכזאת הבחינה תפול זאת ההרחקה. שי׳ שאמרנו בי כמו שנפנל אם ראיות להמוות מנע סעולם ומהפועל ית׳, והראה חולשחס
 חכמתו אשר חייבה היות הגלנלים לא יותר ולא פחות כ! נסבל ונסולפ עד שכוליו מוס שאיו דעת הקדמות מחוינ ולא רעת החידוש
p 0 להכריע דעת סמיווש נול דעש בקדמות 0 ׳ w חכמתו בהמצאו הבל אחד שלא היה בוס! קרוב , חפולההרחקה נמנע, סתיויל 
י ועשה על וס שענות מעמ השמימיים ותנוע1תיסס, ומה נתחלק ספרת ?  שהיו מרחקים היותו עושה עת אחת ילא תשה עת אחרת ט
ה מס לשבעה וולקים, הואשו! צנאר מזוס המחלוסת נין נעלי העמוס י א  שחכמתו קדומה נעצמו, ונזה הדרך היו טניאימ י
 קדמו; ושהוא לא גוף ולא נח בגוף . פירד? אחי שר*"י 1«1יו1ש , והוא אם נמשך סעולס ממנו ית׳ על מן החיוב או על
ו =1 דרו הרצה והמונה. תחלתו נראש ספרן עד אמרו, אחר הריימ׳ ואת ס כ  מתנועע המיר נלא הפסק , והתנאר שהוא נעל הכליה י
א ההקדמה. והשני נניאור הסקומס העגעית וגונוח שעשה ממנה על  בתו בעל תכלית, וחייב שיניעהו נח ההנעה לאי! תנלית מג״ י
 בנושא והוא ההתחלה הראשונה שאינה לא גי(* ולא נח ב»1 ! צל השאלה והמענה לועת אריסס׳ו, סגולתו ומא שהתמר משותף על
 אמרו, ומהנה שנוע מס שאומר אותו. 1השלישי בהערת הספנות
 שעשה סרב להכריע בריאת בגרמים השמימיים וחיוישס ע׳5 הרצון והכוונה, והניחאוסס עיו סשאלסוסן ד׳ שאלות שחקר הפילוסוף עציהם
 בשני משמים והעולם, תתלת החלק סוס , וממס שמע מס שאומר ונוי עד אמרו סין ונו ש*־יסש*ו . הרביעי לבאר שאריסע׳י הרגיש
 גיוולשת מאמרו והתנצל ממנה !שמוציאות לא פזרו אנל ינגר לועהו מס שאיו p לדעת סחיווע. סחילסו, סוף מר שאריסע־ו נלי ססק
 ונו׳ עו אמרו ויותר מנואר מוס נמציאות מהתימיות גנלנל. והחמישי גנןענה חמישית יעשס סרג מסנחת המנגיס בגלגלים קיימים ונחים
 מנצי סנועה , יעמנס אחרת יעשם ממחת הבונניס נגלגל סשמיני 3מק1מוס מקובצים ונמקומוס מפתריס, תחלת החלק סוס אמרו, וייתר
 מבואר מוס במציאות ההתיחדות בגלגל וכו׳ עו אמרי אמנם כשיאמין שוה כלו ננוונס מנד! פפשס p . והששי בביאור שסשאלוש האלס כלס
 יתבטלו עס דעת החיחש ושמא כלי כסי החכמה שאנחנו נסכל ענינה וראיות עין «ן סתורה זמן סנגיאיס, ובהיותם מסכימים עם טבע
 המציאות. תסלת החלק םוה, אמנם נשיאתי! שוס נלו נבונת פנוי! ונ1 עד אמרו, ואה יאמר אומר. השביעי בביטול חש1נה אתת אפשר
 שישיג הפילוסוף גחלופי השמים מסאת מניעיהם. תמלת סמלק סוס, ואס יאמר אומר עד סין מרן וכו׳. ואתה המעיין תן חלק לשמת
 מלקי וגרי הרג אלה ולגן תשית לדעתי נמו שאומר בפירושם: בבר תתבאר לך מדעת אדספרי בי׳. דע שיסוד המחליקה נלי בחידוש
 סעולס או קומות! איגו אס השנה הראשונה ית׳ פועל סע1לס אס לא, כי מס הפיליסיף גינ ייוס שהעולם נמשך ממנו יס׳ ושהוא פעלי
 ו«ו שיאמר הרב נפרק שלאחר וס, ולא שיתחייב העולם מספנה הראןיגס מסמייג הצל מהגוף, ויל שהוא נסעדל האמ־, ולא כהתחץג ססיס מ!

 החש
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 לא יאמר בעולם בכללו ר'ל'ה שם יתעלה עס המציאות
 כלו למה נמצא או איך נמצא ני זה כלו מהריב שימצא כך /
 ר״ל העלה והעליל שהוא השם יתעלה וכל מה שזולתו, ואי
 אפשר נהם העדר כלל ולא שנוי ממה שתם עליו, ואס

I-

ך העלה ועלולה, ואי אפשר , כי זה כולו מהוינ שימצא נ  בעולם בכללו למה נמצא או איך נמצא כן
,  בהם העדר כלל ולא שנוי ממה שהם עליו, וע״כ יתחייב מזה הדעת היוב התמדת כל דבי על טבעו
; ולפי זה הדעת יהיה שנוי דבר מן הנמצאות מטבעו ו ע ב ט  שלא ישתנה בשום פנים דבר מן הדברים מ

 נמנע
 שם טוב

 בו למה היה אתד ובלתי מף, שזה מתויינ שימצא כך. כן הדנר כן יתחיינ מזה הדעת חיוכ התמדת כל דכר על
 כובעו ושלא ישתנה בשום פנים דבר מהדביים משנע! , כי
 אתי שהסבה א׳ אפשר בו השנוי בשים פנים נס המכוכב לא
 ישתנה , ושקי שישתנה המסובב ולא ישתנה המסנב, ולפי
 זה הדעת יהיה שנוי דבר מהנמצאות מטבעו נמנע אחר

 , שהשם
 אברבנאל

׳ ׳ : ד ״ אלא טס אייי-־ת ליי:,־ ד.•יל; ״ א־  יהנפלאית ישא;• מקים אליכם נ
r>rT-r ג נפכיה מוה החלק יזיל אנל א־יי״ז ה ק נ  עיצ ל־צי! ולכוונה. י
, לנל לי•! כילדת ג י י י־אס אוהי א־יםי״ייו שהיא ע״צ לסי :  על לצד א
לל נו ההי־ה לי  הדת מעיק־ה ו־יכזנל לכל איל נלכדה דימויה לכל ויל :
י אייל , הל־ייה מאתייני י  אי לפליד תמני וכוי וכייו "לאריך ש־ עיז מ
ל ו שלימים הם מתנו סרג רנייי נהיה נכי' סלו־ל :הללי נ  חכמי מ
' הסנאי שלמידי בשכרי לקלי ניל י־,־ היי־ כנגד ה־י ג ־  לעשת , והי
־ ליל אנםי להאמין .־־מול העולם לא ־ליס יילנויא עיצ מ  נאמרה ש
א שליי? יל' לל בל מהיותו 1 ינה ודני! א ׳ הפילוםון. כיא:כז י נ ד  כחיוב נ
;למיד ריב וכיין נ׳ ולמיד לים ,  רונה ימלכיו; כו ולה; ליל ־דמון ללי
 ילק ליל א:ש־ שישלנה וס הטנע נ־נוני יל' דליי לנכים יהננליוית
 ברצונו, ושלדעת כיל לעמיר ללידל גיל לילל גםינייזיל ילכי־יה

 ונפיאיליה , וליינו מאמינים ני , אלא שהחייל ־עי־ה כ׳
ר ״• שלעולם מחירש , וחיכית גריאיז הדנ־יס , 1אד־ ה־אשו; י ל ר  ר
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ל כי מי  ו
־ ה׳ ן י נ  ל
 גוי( יאי

 : 1־
נ ;  פנל ויסוד הלי־ל כלל, כיון :
 הכוונה יל־צ1| וישאל אפכייל לני:

י ינתק שלו נ אמת שעל 1ל שלי. י  כמו שלם . ו
 להתחיל אל כלו־ה אלא מהתלש הול •כל יכי
 נתחלל פירושו , לפי שאין אמינה החדיש נס לז
ל אשי וכי . ילון ממעלת הירלס א י  עקרי ל

 לפי שלדעל לוה שאיייו שאפש־ להאמ

 ״קו:

ר וכיו היכ נשם אלרוני הפיליכופים ואמי שלם החליפו •ילת החיוג  מ
 וסשאי־ו ענינו וכלא תפול הכוונה וההליתדיל :איית אלא לעני! גלתי
, כמו ן ו שכיון וייחד ואפשי שלא ימצא כ  נמצא ואפש־ יציאיתו מי
׳ שאתי ול ש;ס איונש כהיינ לנעל נהכיח אימנת כפירי :  שהראה נ
 סתורה ונפלאותיה ישישי מצותיה , ולכן היתל אמונת חידוש העולם
י יא־תי אני נפיח מייאי״•  פנה וישו־ :כל התויה הלויה נה , יכנ
 ראש אמנה אשי עשיתי נעיקרי הדת כה־נ מנם תירוש העולם עיקר
 ושהיא נכלל נ־יה שאמר כעיקר כרניעי שהאלד הנוכד היל קימון
; כשנע־יכהו אייו וואת היא הנע ו י  כאמת וכל מל שוילהז אינו ״
ניתת על כמת ותה כוונתי נא־יל נאילו עיקר,  התירוש, וה־איל למי
ן לדעה לראשי; שאמר וו׳ל בי  נ!ס שנתב נפ־־ג מול הללק השני י
 והוא יהוו תורש משל רנינו עיס גלא םכק יליא שני ליהיר הייהוד
י אג י עי־;־ היתול נ  ע״כ , ומהו היסוד שהוא השני מאשר כזכרו אל
 שהוא קדמון וכל מל ש»ץת! אינו קדמי; כי אס לחודש, ולהיותתדי:
:ה ואיה• א כיכ מהשתייה והקדישה גהיולל ה:  העולם יסוד הדס נ

י עד נלמל וענדו והייכ עליל סקילה, ואדון לגכיאים ה-נ  מלאכה נ
ס עשה כ׳ אל הש״יג רי ת כ׳ ששה י ו י מ  עליה ומכרה כעשרת ה
י ונין יש־אל איה היא לעילה, ״ ן ועל ייצות השית נאמר נ  ואל האי
ל כ:ופ : :  לפי שהנמאה יההדו: היא האות לאמת עד שאלויל לכופ־ נ

י אס ככיפ־ ;תל,  נכל התורה , ואם לא היה הכופר נ־עת הזל :
יחל כיכ הגדלה והשי״־י.  מכפו״י הלירה לא היה מקוב לכלול ולא י

 על הדעת סול , אלא שאמלל העני; הוא כמו שזכר הרי: שעכ
 קדמות העולם איא שיהיה המשכו גדצין מיהלע וכוונת ייכיין, יל׳

 מקום יאפשייל לסכויי התייה יפניהיה כהשגחה !כנביאה ויה; ליי!
ji י שוכר אצא ״  ומשיה ינפלאו־יל וכגמול מצותיה ועונש אזל־יתיה נ
 אייונת לריש כעולם כנברא ונחהוש אחר פלא היס , בכיונת מכו,

י שניאר  רוצה ומיהו והיא היכיל צשנית הדברים נהונעיהש ליצ״ו ואלי
 סר5 מקום המחלוקת נין נעלי בקדמית ינעלי החיריש וכר שהית,

 כוונתו נוה הפ־ק לנא־ כראיות ק־וגוי, למיפת, ר׳ל מתישנית על הל4
ע המופת ואמותיי, שעניניהנ־יייס הסייימוי,  קרוג למל שיתיישב ענ
, ולפי־ נ י י  יורנו על שהוא נמש־ מאסו וסי בכוונת ייכוין ולא ע־5 לה

 "דיוני
 ישא

VV1 ה-נ גת 
 גיאר

נ עשו דרכי ראיויו ההתית־ות נמו י  שהממדים ג

, ונס לא : פ י אינו נעל נ  היזש נצומר כאין האש יודע נמה שיחמם נ
ג האיר מהשמש, ־׳ל שעה היולו יודע כמל שיאיי אין אותה ידיעה  כההת״
 פגי! האיר ההוא, אנל יאמר הפיטסון שהעונה נשחיינ מהאל ככסחיינ
 מזושכל מהשכל, ריצ שהוא ית׳ השכל היותר שלם שככל השכליים יהוא
 ציוו ונימוס הנמנאות ינהשכילי ענייו נמנאים הוגי־יס באותו השתלשלות
 שיגאל הרג אחר וס , ושנתו שהשכל נמה שהוא שכל איא שלא ישכיל,
ן האל יו1׳ צא סר מהיותו משכיל עצת! ןלא סר העולם מהיותי מושכל  נ
, אמנם התורני יאמר שלא  ומושפע ממנו כי זהו ענין התיוג לרעלן
 נמשך כעולם מםשיי עי; החיוג כהמשך העלול מעלתו וה־יושכל מהשכל
נ סיחוד והכוונה שדנה וכיון לחדש העולם אחר  כדגרי הפילוסוף אנא ע׳
 שלא היה ונרה אוהו וייחד! כרנוני וכוונתו, ולהיות זה רקום המחלוקת
 ועיקרו דיל חם נמשך העולם ממנו יתנרך ע״צ התיונ או עי; הכוונס
 והיתול, כארו מ־ג נתמלת זה הפ־ק, לפי שכל העענות אשי יעשה אינם
׳ אם לבאר שהעולם נמשך עינ הילוד והכוונה, ונמשך מזה שהיה שם  נ
ו ישתדל , ואייסס׳ ו  נורא שייחד וכיין כל דגר ודנר כתוהו אופן שמא נ
, נ ר . והתגונן תה שאמר כ ג ו  צםרר עניני המניאול להוכיח כהה ע צ התי
ות העילם  כנר ההנאר לן מדעת אייסטיי ומדעת כל מי שיאמר נקדי
, כי הנה כסיף זה נ ו י ה  שהוא יראה שזה המניאול היה מהגו־א עינ ה
 הפרק אמר סוהר לוה שליו אנשים ממאמיני הקדמות שיאמיו שלא צמפ־
ר כתן א עי; הכוונה , ואפשר להשיג ע׳ו שהרנ מ י  סעולס עי; החיוג נ
 מדעת אדיסעיו נלכד ולכן אומרו ומדעת נל מי שיאמר כקדמות העולם
 ירמוז למפרשי ספריי, זוזו למרו שהוא יראה, שמלה היא תחזו־ לא־יסנויו
, ואמרו עוד וכ; התחייב ייל ג ו י  שזכר שיראה שהמניאית נא;ל עיצ כח
 שכן הסתייג העולם מאתי ית' כמי שיתהייג העלול מעללו כי הס מצטרפים
, כלומר ן י יש׳ למה נמנא תו איך ננינא כ , וכמי שלא נאמ־ נ ד ח  וימצאו י
, לפי ששאלת למה היא שאלת הסנה התכליתית כלומר . ן ו  אחד ובלתי ג
 לאיזה תכלות נמצא , ושאלת אין היא על הסנה הפועלת איך היה שנמצא
 נוה האופן ולא בזולתו. ולהיה התפוגה עם הפיעל אילי כני יכולתו אי
ה ה־אשינה לפי שהוא נמצא מפאת נ ו על הי  נפי חכמתי ושתיהן לא יש;
 עצמו ילא מפעולת פיעל ולא יניקש לי תכלית לפי שהתגלית הוא מכוונת
 כפועל, כן נא יפלו השאלות כאלה על כללות העולם לפי שהוא נדעהו
 קדמ!ן כקדמות םנתוווקיה לעלול נול מס שיקיה לעלה, ילפיןהעענה
־ נשתל על נל אלד מהם , ציה נ , כי נ ו  כזאת תציק נכללות לא נללקי
נ בעולם נכללו, והעני; כלו שכלליה ק דייק ואמי הו  סיה ואין היה ל
, עוד ר כמו שלא יכול נעלתו ו ע ו ה התיחדות ולא נ  סעולס לא ישול נ
י מטבעו לפי שאלו נ  ביאר סרב שישח״נ מדעת החיוג שלא ׳ששנה ו
 הדגלים אינם ככוונת מנוי! שינתר יירצס נהייתם כך כי אם היו עיצ
 הכוונה והרצון היו מתווכים ומפני זה נפי ועת קדמות העולם לא יהיה
 מקום לנשים ולנפלאייז, אמנם כפי דעת התווה אי; העולם נכללו או
 כחלקי! נמשך מתנו יתגרך עיצ התיונ כי אס עי! ככוונה יהרצין, ולק
 היו הנסים !הנפלאות לפשיייס לפי שלנורא את העולם ככי כוונתו אפשר
ן נוינס אתית אס להנדיל ן ההוא נכללו או נחלקיו וימי  שישנה הממו
, שכל ו  נביאיו ואס להכיל ולהבין על עבדיו או להעניש את ה־וו־ויס כ
 סדגריס אפשר״: כפי ׳כינת הבורא אס לא אולם שהם נמנעים מפאת עצמם,
 כאילי תאמי המנא שני הפכים מושא אחו נומן אחו או שיהיה קוטר
 המרינע שיה לנלעו ומה שידמה לול, יעל זס אתי הרב איינם לא כל כוונים
 גסתס כי יש טבע לימנליש קייס או אפשר נעול! טיי שנבאר, והיא
, וננר זשנ הנרנונ׳ נדי להסגיר פנים לנעלי התורה להל ג י ח ! מ , ט פ  נ
 רקום לנסים ולנפלאות עינ הקדמות נמה שכתנ וויל, ואיתר אני שמענע
יס מאד״פ לא !י6, כ׳ סוגרים הגימי  סניונאית השנויים בקנה העי
עש, עיב .  הכרחיים ולכן לא יהיו הנפלאות מנש הנמנע אן־י לפי וה הו
י אי; עמן הנפלאוש שאמתם השייה מה שיעשה הענע  עפרא נפומיה נ
 על המעי,׳ והורות, כי אלה פעילי־ נונעיית הס ולא נכלאית , יכ; קראם
 ספיליסיף וריח הטבע , והס לא יניאו מכח יעידי הנניא ולא לצורך
 ילתנצית המעשה הנדרש ואינם מליצי! והכוונה האלהות ומה לשנן את
, ולק צוק מאמו סרג שהמאמין בקדמות העילס מכחיש הנסים ד ס  ה
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 נטנע, ולא יהיו איכ אלו הדברים כלם בכונת מכוין בחר זדצה שיהיו בך, שאט היו בכוונת מכוין
 ו בבר היו בלתי נמצאים כן קודם שיכוונו. ואמנם לפי דעתנו אנחנו הענין מבואר שהם בכוונה, לא
 ע״צ החיוב, ואפשר שישנם המכוין ההוא ויכוין כוונה אחרת, ואמנם(א) לא כל כוונה בסתם א כי יש
 שם טבע הנמנעות קיים (נ) א״א בטולו כמו שנבאר, וכוונתי בזה הפרק שאבאר לך בראיות קרובות
 למופת, ב שמציאותנו זאת תורנו על שהיא בכוונת טכוין בהכרח, שבלתי שאעמוס עלי טה שהתנכרו
 עליו המדברים, מבטול טבע המציאות, 3והמאמר בחלק, ובריאת הטק־יים בהתמדה, וכלמה שכארתי
פרק ע״ג חלק אי) משרשיהם, אשר י אמנם השתדלתי להציעו להמציא הביאור, ולא תחשוב שהם נ )  לך
 נ״כ אמרו זה אשר אומר אותו, אמנם שהם השתדלו במה שאשתדל בו, אין ביה םפק, וכן זכרו
 הענינים אשר אזכרם וכוונו בהם הביאור, אלא שאין הפרש אצלם בץ התייחד זה הצמח באדמימות
 מבלתי הלובן, או במתיקות מבלתי המרירות, או התיחד השמים במה שהם עליוק התכונה מבלתי
 הרבוע והשלוש, וקיימו התייחדות בהקדמותיהם אשר כבר ידעתם, (ג) ואני אקיים התייחדות כנמצאות

 שצריך שיקוים בהם בהקדמות פילוסופיות לקוחות מטבע המציאות :
 וזה הדרך אבארהו אחר הקדימי זאת ההקדמה, והיא י שהחםר משותף בין דברים משתנים בפנים

 מאופני
 אפודי שם טוב

ק יט א כי יש שם מנע. ל״ל נמו היות אלכסון המלונע שהשם יתעלה שמא הסנה אי אששר ט השנוי ולא יהיו ר  פ
 שוה לצלעותיי: ב שמציאוחמ ׳איי • ליל ws אם כן אלה הלברים כלם ככוונת מניין נתר ורצה שיהיה
 המציאות נכללו יירה על שיש מטין: נ יהמאמר נחלי! > י״ל כך שאס היו ככוונת מטין כנר היו נלתי נמצאים כן קודם
ה שיטונו ולא היו מחייינים שיהיו ענ״פ וזהו מה שיתיינהו ו י׳י׳/ י״ל מ ע ' * ה  נעצם הסרלי: ד אמנם השתילחי ל
 שביארנו מורני המדנריס היה להציע דרניהס ולהמציא הניאור אריסט׳׳ז וכל מאמיני הקלמות לעי לעת הרנ, אמנם לפי
ס יאיייי •י דעתנו אנתט הענקמנואר שהםנטונה אתרשהםמתולשים  ומפניני ראיוחיהס , לא שנאמין הראיות ההם שי!
. ליל שהחמר הראשי! טיי><[< ונמצאו אמר שלא היו לא על צר m3, שאם היו על צר ׳ ו נ  ו ה שהחמל משוחף בין ו
 חיוג היו נמצאים תמידיים, ואף שדעתט שאלו הדברים היו בטונה ל״ל שהנמצאות נאצלות מהבורא לא על צד
 החיונ , אלא שביון שיהיו על זה התאר לא נתיר שיוכל לעשותם בכל ענק כמו שיתירו המדברים, למה שאנחנו
 !מאמינים שיש טבע לנחנעית קיים אי אפשר בשולי, יהנה השם שעל זה העולם על זה התואר בטנה נמו שיהיי
 ׳הטבביס חתחלפי ההנחה והמצב, וזולת יה נתבאר מוה שמאמיני הקדמית מאמינים שכל הדברים הם מתוייבים
 ו והס הנרחיים ולא נאמר לחה יהיו נמצאים אחר שלא נתהוו, יאמנם הלפת השני שהיא לעתני הוא שנשאל למה
 יהיו נמצאים אחר שלא היי נמצאים ולחה היו בזה התואר ילא היי בתואר אחר, ואתר זאת המתה יאמר הרנ
 ׳שמציאות זה העולם יורה לני על שהוא נטונת מנוי!. ימה המדברים ישתדלו לבאר שזה העולם יירה על שהוא
 ננוונת מניין אלא שהם יראו שהש״י יוכל על הנמנעית יבטלי שבע המציאית, והרב יקיים ההתייתלית נמה
 שצריך שיקויים נהקלמות פילוסופיות לקותית משנע המציאות אתרפיקלי© הקלתה, והוא שהתמר מש1תן< נין

 לברים
 קדשקש אברבנאל

נה . פי׳ באלו תאמר שהמקיף ירית ניאר סרג ># שיש ג׳ הגולים מדרכו לדרכיהם, ני אם היומ שהוא  !6רמ יט (א) לא נל כו
 המדנז והמרבז יהיה המקיף , או שהאש תרד למטה וסם השתמשו מןשת הורוש ומסות הטענות, הנס י6 ג׳ סנדלים ניניהם,
ו האחו סספ מסעשו מדנה מקדמות נווגות מנמלות סנט סמציאות לו כמו שנבאר . פירוש הדנ טו ) אי אפשר נ נ  ,והארץ למע־יה. (
, נאלו תאמר בקיומם המאסר נמלו] , ריל שהגון מורננ מעצמים פריו״ס גלמי ה י ה ך אי אפשר שייא י ו שיהיה נ ע נ מ  שיהיה נ
, או קוטר המרובע מתחלקים, ומס שאמרו גינ מבריאת סמקרים והתפוס ריל שלא יתקיים ו י ה י ד אי אפשר ש ח א א ש י נ  שההפנים נ
ן ושיהיה קוטר המרובע סמיןרה בנושאי שתי מסות אלא כנברא מקוס אחד ומיד נאבד וינרא  בלתי שוד, ייצלעו אי אפשר שלא יהיה נ
: (נ) ואני אקיים התייחדות הנמצאות במה שצריך סשס סקרה אתר ממינו ייחלון גס הואוינרא השלישי וכ! תעיר, ונו י ע י י  !שיח לצ
ם בהקדמות פיליםופיוח . פירוש הנמצאות שצריך הניח! שרשים אמרים וריס פגיאר הרג שם נפעינ ואמר עתה שהשתיל ה  שיקיים נ
ם ההתיחרות הם השמים אשר בהם ההתחלפות להציעו שמה להמציא הניא1ר דיל לא להמס ורניסם ישרים ני אפ ה  !שיקויים ב
 הגדול אשר לא יבואר בהם סבה אס היו על צד החיוב ואי לנאר הוווש ולפהשו מכל צדויו. אמנם הרנ יעשה טענותיו מהקדמות
 סילישופיוס לקוהומ מפגע המציאות, חסו הסגול הראשי! שביניהם ,
 !ועליו אמר הרג כאן מנלתי שאעניוס עלי מה שהחגגרועליו המונריה ונוי, והסגול הגי שהה לא עשו הנול בטענות הסתיסחת מהונריט
י לא שמי הפרש נין סתימד וס הצמח באדמימות ולא גלוק וגלומה, ובי! סתיחו סשעיסנתמונס שסם  וההוים ונגסדיס אל הגשמים הנצחיים, נ
 !מהעגיל או הרגוע או השלוש , ונועו ניה כ׳ הונריס השפלים יש להם סבות גלויות ומר ימשנ גסס שהם עיצ התיוג וכמו שיגאל אחרי וס
ה נחלושיהס . אמנה הרג יעשה טענותיו לא מהמלים ההויפ ונפסלים כלל ניא  משאיכ הדנויס העליונים שלא מכל אריסנויו לתת הסנ
 מהשמימייס ולכן •היו טענותיו הזקות וקיימות, יננל ההנזל הוה אמר סרג ולא תחשוב !מס גינ אמרי וס אשר אומר אותו עם היות סהט
יס אשר אונים מהשמים וראו בסס הביאור, דיל שנראה לסם הראית מבואר שהיה הנל ננוונת מגוי( ו  השתדלו נסה שהשתדלתי אני ווכוו הדנ
' שסמדנריס לא משו ראיית ססתיחוית גשמים כ׳ אם פסמינתס למס היתה כדורית ולא נ , וההבדל ה י ו נ  וויוצה אלא שלא שמו הפרש ו
 מרובעת ומשולשת , והפילוסוף ישיב לוה שהיה כן להכרח התנועה הסנובית ני סממינוה הם בעבור סתנ1עות, ומסגי וס לא ונר סרג
ננים גגלגליס שאי! לפילוסוף מס סיגה מגוארת נמו שיש בתמונות, ומל ר מוה אנל ונר ההחלפות התנועות והנחת הכו נ  ננוטנותיו ו
 סהנדל הוה אמו הרב וקיימו ההתיחלות גהקימיתיהס אשל ידעתם ואני אקיים ההתיחוות בנמצאות נמה שצוין שיקיים גסס ההתיחלות, ביו!
 פהפיליםין ניתן על וה כילי סיגה ממארת אלא נמילון כתנועות ופאר הדגלים שאי! ל1 עליהם שינס גלויה מספקת גי סמס סצריניס שיקוים
 נהס ההתיסלות, וונר שיעשה ום נהקלמית פיליסיפיות שיווה בהן נעל הריב ונפי טנע סמ5יא1ת וגל וה אסלי שיקרים הקדמה אחת, ונגר
 נתג הניגוני שהטענות האלה שעשה כרנ נוה הפרק נגר העיר עליהם אגותמיו בספל ההפלה ושהלנ נמל נהס מטענותיהם היותר חזקות,
 יאתס דע לן גזה שאמר הוא שקר ני לא תמצא שוכר אנוחמ׳ד שמה ני אם הטענה הלאשונס מהיות התנועה היומית עמולמ למערנ ותנועת
ר משאר הטענות , וביה גשלם היולק הראשי! מהחלקים שעשה הרנ נוה הפיק נ ג  :גלגלים אשר תחתיו ממערב למזרח ולא וכר ו
, הלנ הניס היןלמה טגעיס יצטרך אליה לןיוס עטנושיו והגרשיותס , ואתם שוע שההקדמה ׳ ו  ׳הוא שתהמר משותף בין דברים משתנים נ

 מאת
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 מאופני השנוי, וא״א כהכרח מבלתי כבה אחרת חוץ לחמר ההוא המשותף , היא אשי חייכה
 היות קצתו בתאר אחד וקצתו בתואר אחר, או סבתו על מספר המשתנים, וזאת היא הקדמה משכים
 עליה מי שיאמין הקדמות ומי שיאמין החרוש, ואחר זאת ההקדמה אתחיל לבאר מה שכוונתי לבארו
 ע׳׳צ השאלה והמענה לפי דעת אריסט״ו. שאלנו אריסט״ו ואמרנו לו, כבר עשית לנו מופת על היות
 חמר כל מה שחהת נלנל הירח חמר אחד משותף לכל, א״כ מה עלת התחלפות אלו המינים הנמצאים
 הנה, ומה עלת התחלף אישי כל מין מהם. ועננו על זה, כשאמר עלת ההתחלפות שנוי מזנ
 המורכבות מן החמר ההוא, חה שהחמר ההוא המשותף קבל תחלה ד׳ צורות, וכל צורה מהם נמשכו
 אחריה שתי איכויות, ובאיכויות ההם הארבע היו יסודות למה שהורככ מהם, וזה שהם יתערבו
 תחלה בתנועת הנלנל, ואחר כן ימזגו ויתחדש ההתחלפות בהתערבות המורכבות מהם בשיעורים
 מתחלפים מן החם והקר והלח והיבש, והיו בהם באלו המזנים הםתהלפים הכנות מתחלפות לקבל
 צורות מתחלפות, והצורות ההם נ״כ יהיו מוכנות י לקבל צורות אחרות וכן תמיד, והצורה המינית
 האחת ימצא ז לחמר שלה רוחב נדול בכמותה ובאיכותה, ולפי הרוחב ההוא יתחלפו אישי המין,
 כמו שהתבאר בחכמת הטבע, וזה כלו אמת מבואר למי שיודה על האמת לנפשו ולא יונה אותה .
 אח״כ שאלנו עוד אריםט״ו ואמרנו לו, אחר שהיה המזנות היסודות הסבה בהכנת החסרים לקבל
 הצורות מתחלפות, אי זה דבר זימן הו1מר ההוא הראשון עד שקבל קצתו צורת האש, וקצתו צורת

 הארץ
 אפודי

 לנל הנמצאות השפלות עם היותה שהס ממתצוח ומהחלפיח :
 ו לקנל צורות אחרות. ר״ל שאחר שקנל הממד צורה מיוגית
 תהיה הצורה ההיא מוכנת להבל צורה אנושיח או פוסיית :
 ז לחמר שלה רוחב בדול. ר״נ שיהיו ננ׳ אדה רבים שהם
 מתחלפים במזגס מצד שהצורה המיניח האנושית יש לה לחנ

 גדול

 שם טוב
 דברים משתנים בפגים מאופני השנוי, ואי אפשר נהנרת
 מבלי סבה אחרת חון מהחחר ההוא אשר תייבה היותו
 קצת! בתואר אחד וקצתו כתואר אחר, או סבתו על מספר
 המשתנים, וזאת ההקדמה מסכים עליה מי שיאמין הקדמות
 וחי שיאמין החדיש, ואחר זאת ההקדמה אתחיל לבאר מה
 שכוונתי לבארו לפי דעת אריסט׳׳ו, יהנה אריםט׳׳ו ביאר
 לני במופת על היות חמר מה שתחת גלגל הירח חחר אחד

 חשיתף, אם כן מה עלת התחלף אלי הח־נים הנמצאים אחר שהחחר אחד ומה עלת התחלף אישים כל מק וחין מהם,
 ונתן סבה לזה על צד החיוב כחי שתראה חדנרי הרב, אחר כך שאלנו לאריסטיו ואמרנו לו החמר הראשון
 לחה קבל ההיולי צוחת מתתלפות כי אחר שהיה עלת ההתחלפית שטי מזג המורכבות מן החמר למה היה החמר

 אשר
 *בדבנאל

נ מסס מ י ה נ יהודוהיו, אנל הה יהודית ליוה ש י נ ואין יהיו י  נמזרנ
 ננחינת האינייה שלהם שיתמזגו ננוירונס וישארי נהמוגת סמ!רני ,
ו הישויות זה עם וה כיין שאין להם י5י! ילא נ נ חו נ אין י  יניאר ה־
ח ע ו מ  כוונה כ׳ הס גשמיה מחיה , ולוה אמר שכס יתערבו החלת נ
 הנלנל וכו׳ , ריל שישתקו איש ממקומו תנוטכ הכרחית בתנועת הגלגל
תנ1רנ1 ויתמוגו , ונפי שעוניהם באותו  וחייש התקופות , ונתנועתם ז
 עירוי וסיכנה ׳תחיש ההתחלפות כהתערבות המורמים ההם נשעוריס
 מתחלפים מהתום והקור והלחות והיובש , ומאותם ההתיוגיית יתחדשו
 הכנות מתחלפות וקבלת גירית מתחלפזת , כאלו תאמי מהוומתים
 והמתכות והצומח , ונצורות ההם שיקנו יוכנו לקבל נורות אחרות, כאלו
ק  תאמר הצומת לקנל צור־ הח׳ והה׳ לקנל צורת האדם , ונום סאו
 יתחלפו המינים עם היוה חמרם אחד ומשותף, ומפני שכל מי; ומין יש
 גמוני יהרננתו רוחג מוגבל שנו קצה ההיםפת וקצה החסרון ואמצעיים
גים לכן יתחלפו אישי האחד נהיות אחד מהם נוטה אל צד התוססת  י
 !האחד לצד התש־ין מאיתי מונ המיניי וכן האמצעיים כפי קי־נתם ורחיזס
 מהקצוות ההם , !נשלמה נוה תכונת השאלה הראשונה , עיד עשה שאנה
 שנית יענינה שאהד׳ שהמזגת היהודיה הוא הכנה כהכנה החמיים לקגל
י ומן והכין וה החמר ה־אשון המשותף ג  הצירות המתחלפות איזה ד
 עד שקנל קצתו צורח אש יקצתו צורת אר; הפכיות אליה וכןציית שאל
 הישירות, כ׳ כהיות החמר אהד מי תייג המקומות אשר נמצאו נהם חלק•
 החמר לפי שעם היוח החמר הראשון מפאת עצמותו ונחניותו נלי*י
 מטריו מקום הנה לפי שלא ימצא תנלי צויה גשמיי. שהם המרחקים וג_
 מהנרות המייחדות היסיומת לק יוחדו חלקיו למקום נפי הנו־ות אשי
 ט ולכן היה כחלק ה-םמון לגלגל הייץף ׳עפה נו הגלנל גתגועת! יקי!

 ומהייית עד שיק־נ לטנעי , ריל במהויות התנועה ובשלילת הגם1ת לי*
 נדבר אתי !כהכנה הזאת שיקנה בם יקבל צורח האש ימה שהיה ממני

נ וקשה 1י!ת־ מעט אי;  מרוחק מהמקיף ונמנא אנל המיכו היה יותר ע
ינת הגלגל אליו  ונעשה ארן לפי שנעדרו ממנו סנת הדקדוק שהם נקו

 והתנינן אמר! ויותר רעש אור שהנה חמ־ היר זה לפי שהגינל סיעי
׳ דנרים גכשפעס ונתניטה !נתור ולכן היה סאפ יותר ו ג  ניסודות נ
מה ק־ונה אליו יותי ואו י שיישבע השמש עציו ותנועת גלגי סי מ  מ

, ואינם המי. ן י א  הכוננים יפעלו גו ראשונה וספן נל זה גיסוו ה
 והאדר

 הואח עם היותה אחת היא כוללת שלש גורות , האחת שהתמר הראשון
, 1 א 11 אתר ז י נ  ה1א מש!תף לכל הנמצאות השפל!ח מקבל כלהצייות נ
 והגורה הגי שהשמיים אשי יקבל החמר הראשון ההוא הם משתנים
 גפנים מאיפני השני׳, ריל כי מהם ישתנו ההויה וההפסד ומהם בצמיחה
 והתוך ומהם נקנלת האיכיות ימהם גתניעי. ההעתק , והגז־ה הג׳ שאיא
 שיתחדשו השנויים ההם גחמר ההוא המשותף ניהלתי סנה אחרת מתי;
 שתייגס איתו שטי ניצח החמי ההיא, יאול׳ שתהיה הסנה אחת, יאפשר
 שתהיינה גוה סבות רנות על מספר המשתנים , ירמה לתנועות הגלגליות
 שהס סכות נשנוייס האלה , יואת ההקומה גכללותיה וחלקיה יסכימי
 עליה נעלי הקדמות !החדיש יחד , !אחרי ההקדמה הואת שאל הרג
גר עשית  לפילוסוף שלש שאלות , הראשונה נאמ־ו שאלנו אייסטיו , נ
 לנו מיפת על היות חמר כל מה שתתת גלגל הירח אתו משיתף יכי' ,
י שיש חמר אחו משותף ככל מה שתחת גלגל  ריל הן אתה העדות מ
 הירח , שניאי ספילוםון- וה מפאת ההויה וההפסד והשתנית היסידות זה
. ומזה ידענו שיש תמר אחו מהגל ! נ פ  לזה ואין סהפן מקבל את ה
 הנורות ההפכיות ההמה פושע אחת ולונש אתית , ותצא מכאן השחלה
 למה איכ יתחלפו המינים וה מוס כיון שחמרס אחו , ואה נאמר שמצד
נ נייין אחד יתחלפו אישי וה  הצ!ר!ת יתחלפו אשאלן והודיעני למס אי
 מזה נהיות התמר אתר והצ!יות אחת נהם . ועיו השינ שעלת הסתחלפח
 סוא שנוי מוגי סהרכגות . ועם היות שהשאלה לא היתה כיא על חילוף
ן גתשונה לבאר שיש לנו אוגעס ר ו  המינים והאישים , הנה הניא מ
 יסודית מפני שהחמר הס!א המשיהן קנל תתלה ארבע נורית שהן אש ,
, ושלכל צויה : הס נמשכו תחייה שתי איכיות, כאלו ן , מיס , אר ר י 1  ח
 תאמר נאש החום והיובש , באייר החום יהלחיח , ונמיס הקור והליחות ,
ן הקור והיובש . וגלה הרג כאמת נישכות אח־יה שתי איכיות אי  1נ
 ועתו כנורות היסודות, והוא מאין נידוי, היס!ר1ת איכותיהם לא הפועלים
 ולא המתפעלים , אנל שהמיניות כלן הן נמשכות אחרי צורותיהן
 העציייות , ונאמר! ונאיכיות הסם סארנע היו יסודות למה שהורכב
 מהם, ריל שנבהיני, האיכיות ההס שניסווות כיו אותם הארנע נמצאים
, וכיאר הרנ גיכ נוס דרוש ם ה  ראשונים נעשים יסודות למה שהורכנ מ
 ת,תר והוא שאין האש והאדר !המיס והארן יסודות נמווכניס גגחינת
 צוח־תיהס העצמיות. ני אותן מורות נגר יפסדו נהתרנגותס ולא ישאוו



ק יט מ 40 ר ק שני מ ל רה נבוכים ח  מו

 הארץ, ומה שביניהם לקבל צורת המים והאויר, והמר הכל אחר משותף, ובמה זה היה חמר הארץ
 יותר ראוי בצורת הארץ, וחמר האש יותר ראוי בצורת האש. ענה אריםט״ו על זה, בשאמר חייב
 זה התחלף המקומות, כי הם חייבו לזה החמר האחד הכנות מתחלפות, וזה כי אשר סמוך לו המקיף
ה בו דקות ומהירות תנועה ויקרב לטבעו וקבל בהכנה ההיא צורת האש, וכל מה שירחק החמר ש ע י  ח

 מן המקיף אל צד הטרכז היה יותר עב ויותר קשה ויותר טעט אור והיה ארץ, והיא העלה במים
 ובאויר והיה זה הכרחי, (ד) כי מן השקר ט שיהיה החמר הזה לא במקום, י או יהיה המקיף הוא
 המרכז, וחמרבז הוא המקיף, וזה חייב לו התייחדות בצורות מתחלפות ר״ל ההכנה לקבל צורות
 מתחלפות. אח״כ שאלנו ואמרנו לו, אם המקיף דיל השמימ החמר שלו וחמר היסודות אחד, אמר
 לא, אבל החמר ההוא אחר וצורות אחרות, והנשם נאמר על אלו הנשמים אשר אתנו ועליהם בהשתתף,
 כמו שבארו האחרונימ. וכבר התבאר כל יה במופת. ושמע מהנה מה שאומר אותו אני אתה המעיין
 אל מאמרי זה, כבר ידעת טופת אריסט׳׳ו שבהתחלף הפעולות יתבאר התחלפות הצורות, וכאשר
 הית־־. תנועת היסודות הארבעה ישרה, ותנועת הנלנל פבובית, נודע שהחמר ההוא בלתי החמר

 הזה
 אפודי שם טוב

ק יאשר למעלה מחני מים יאשר למעלה ד נבול ידוע : ח יעשה נו דקוח, ר״ל שידקדק החסר אשר במרכז א  גדול ע
ד מכל סיג ומכל שמרים . ומהירוח חגועה, ל״ל שמלל ממנו אויר ואשר למעלה ממני אש , ונתן גם בן סבה א  מ
ה מחמס נל נשס ומשני זה קנל החמר הקרוב צורת נפלאת לזה ע״צ התיוב. אחר כך שאלני לי שאלה שלישית פ ו נ ח  ה
: ט שיהיה החמר הזה לא נמקוס. ר״ל שא״א נשוה צד השמים יהמר שלהם יחמר היסיחת אם הוא אתי אס לא, ש א  ה
: י או יהיה המקיף הוא המרנז. ואמר שאינו אתל אבל התמר הוא אתר וצורות אתרית ס ו ק  שיהיה החמר ננלתי מ
 ר׳׳ל ויהיה השקר ג׳׳כ שיהיה המקיף הוא המרכז או המרנז והנשם נאמר על הגשמים אשר אתנו יעליהם נשתון< השם,
 יננר התנאר נל זה נמופס . ואחר שהונה זה רצה הרנ
 לבעל מה שאמרו הפילוסופים בעבע ההתיחלית בעולם הנלגלים, והתמיל ואמר יממה שמע מה שאומר אותו אני
 אתה המעיין במאמרי, וננר ידעת בי בהתחלפית הפעילות יתבאר התתלפית הצורית , יכאשר היתה תנועת היסילית
 תנועה ישרה ותביעות הנלנלים סבונית יתנאר שחמריהס מתהלפיס , ילמה שהיסילית יתנועעי תניעה ישרה ייתתלפי

 בצל
 קרשקש אברבנאל

חד ריצה ומכוין אותו ההתחלפות אשר יראה: (ו) ני וסאויר הס נפי הקורנס וסרומן שסאויר שנתןיג לאש נמקוס נסקונ  אפשר מבלתי מי
. פי׳ ני אחר שיש לו מסוס אליו נענעו ונו סמים אל סארן, הקדסותיס כי מ! השקר שיסיס זס החמר ם ו ס מ ה לא נ  מן השסד שיהיה החומר הז
 לא נמקום ריל ניו! שהוא ממיל מם צורה, וע! סשסר גינ הסיןדמוס
 הנס ר׳צ שסחמר נמקים ישסעקומית מתחלפים נענע חליף מ הסחייג סתייחוות קצס החמר ההוא נצורה אהת וקצתו נצורה חמרה ונזם סשליס
 תשונת השאלה השגית : ואחר שגתיישנ לו סדר העולם השפל, שאל עוד שלישית אס חמר השמיס סוא עצמו סמר סיסודוס ונשיג שאין הוגר
 נ! גי חמר השמים הוא חמר אחר וולח החמר השפל, והצ1רות השמימיות p אחרות מצורות היסודות וסמורמיס, לפי שנהממלף סהמריס התחלפו
נ עצום נין השפלים !העליונים שנס הגשמות שס1א מציאת סעלסקיס סנולליה לנל גשם נצחי ונפסל לא יאמר י  הציליח נהנלח , והיה החליף נ
 על הגשם העליי! והגשם התחתון נהסכמס ולא נספיק ניא נשתון סשס נלנל כמ1 שאמלו האמלוניס. אמנפ מי סס סאחליגיס אשל אמלי שהגשם
 נאמר על הגשמים אשר אתנו ועל העליונים משתתף , הס מפלשי ספלי אויסעיו , וממסטיוס אמר שהשמש והילח ישאל סכיננים אס שיהיי
ם , ני שס גשס לא יאמל עליהם ומל הגשמים אשל אסני אלא נשמוף סשס . אנל ננל ישיג לוס י י  צורות נלא חמריס או שיהיו נשפים מחנ
. והוא שארישט׳ו נתחלת ס׳ שמיס יעילס גדר הגשם מהוא אשר לו ג' מרחתיה האורן יהריחג והעומין, והנס מס סיוס חמר השמים וילס ק פ  ס
ל, הנה סמרחקיס מ׳ המונע שיאמרו אליהם ועלינו נשה וגדר ולא יאמר אינ עליהם הנשם גשתוף, ותמסשיוס דו  חמר הארן ומתחלף אליו חלוף ג
 השינ ע׳ו שהגדר שנתן ספיליםוף לגשם לא יצוק נגשס השמימיי ונגשמיס אשר מאן לפי ששם מרסק יאמר עליהם נשחוף הפס שהמרחקים נהווים
ס מהננ הצירות ההיולאניות נאמצמות המרחקים סנלתי סוגנליפ אשר גו שלא יהשיטם אשר יוגנלו נ  נפסדים הם מרחקים נחמר נמצא לעצמותו נ
 ונמצאו נפעל מוגנליס רמוזים נחיל הצירה הסיולאנית . אמנם הגרמים השמימיים מוגנליס נמצמיסס מושא פשוט נמצא נהפל נעצמותו קבל
י ולא קנויה נאמצעוס מרחקים ואמה מגנלמ המרסןיס שסס מוגנליס נעצמוסס מושא ילנ! סיה הגרם סשמיסיי ח נ  הצירה השכלית שהיא אינה נ
, וצדקו אינ לנרי הרנ שאמר שהגשם נאמר עלינו יעליסס נסשסהף : ושמע מהנה מה שאומד  סשוע געצמוחו וצורתו ננדלת נלתי מנילה הפעל
. אחרי שסדר הרנ עניני סעולס סשפל נפי תנועות סגלגל נפנות נאותות נעתק לעשית פעניסיי גשמים לבאר• שהם נתיחלו ברצון י ו חי אני נ  או
י מאחל שגהיוס המל העולם השפל אחו ומשותף, סאות השאלה מי ייסוו לקבל צולה מנלחי צולה, דולה הפילוסוף ני איא . נ ! י ו  נירא ומנ
, נן לאוי שצשאל נעניני סגלגל ותנועותיי. ולגן עשה הלנ הסמלה טענתו לבאר שחמל הגלגליה היא אחו , ניו! ! ו  להיות וה נ׳ אה מסנה מח
 :כילם ישתתפו גתנועה הסנונית, ושצוריסיהס מתמלפית כיו! שסם יתחלפו נצורי תנועותיהם ממורח לממרג זססס ממעונ למולח . מהה ממהל׳
מו שהיות תנועת ארגעס סיסוויס ישרה מורה שממרס אמי וחילוף מנועותיהה מלמעלה למטה ה נמו שיתנאר. ני נ  התניעה ימהס מתאחרים נ
 ומלמעה למעלה אס נהחלט נאש והאר! ואם בצירוף נאויר והמיס מורם שצורותיהם מתחלפים, גי נוס הוון יומנו שהיסייית ארנעס שנים
. !שצורת נ 1 » ס בוס המי! מסראיס ייענו שממר הגלגלים אחו , נין שגלם מהמטעים נ נ ים אהד בהחלט ואחו כצירוף, נ ו  קלים ושנים כנ
 המתנועעים ממזרה למערג מתחלפות מצורות סמתניעעיס ממערנ למזרח. ולס ססמסנועעים לצי אחי, צורות המהירים מתחלפות לצורות סמאיחרים
מו ששאלנו בחמר סעולס השפל עם צורותיו. מי הוא העימו שיסד והגי( אותו ממר שמימייס לסבל צורות  נתנועתה . ולכן ראוי לשאול עליהם נ
 הגלגלים המתחלפות נפי מס שיורו תנועיתיהס. סאס נאמר שיש שם על הגלגלים נשה אסר היה פנית וס הסתיהויס נמו שסיס סגלגל לחמר
, ני אין למטלה מהם ונר אלא הנורא ית' שיסוה 1העמיוס כרצונו ומגמתו. והו גללומ נ1ינת סרנ נ!ס המאמר. ה  הראשי; יליסידית , אי! ז
 אך אמנם נפי המשך דגריו יש לספק נוס ג׳ ספקות . האחד שהרג סקויס נוס מופת אריסטיו, שנהתמצף הפעולות יתנאר התחלפות הצורית,
 יחיד הוציא מוס שלהיות תנ1עות היסודות ישרה ותנועת סגלגל סנונית יודע שההמריפ מתמלפים, ג׳ הגה לא התסיינ נש• ססןומס שהקדים
. 1סספי! סשני מס לו לרב להניא מא! חלוף.ממר השמים לחמר מספל נאמרו ינאשר סיתס הניעה ס י ר מ ח  אצא שיהיו הצירות מתחלפית לא ס
נע ישרה!תנועת סגלגל םניגית. יודע שהחסר ההוא גלסי הממו הוה גי מס אי! וס ורושנו נא! . וניר שאל וס נעצמו לעעלס  היסודות האו
! נשאלה הנ׳ אס המקיף ריל השמים החמר שלו וחמר היס1ווס אמו , יוגי מענם אריססיו שסממר סטליו) אמר וסגשס יאמר על אלו  לאריסע,
 משמים אשר אתנו יעליהס נשתיף סשס ומליו אמר גינ 1ננר סמנאר גל וה נמופס, ולמה איג סור עתה למייעו, הי לא היה לו לומר אלא
ן מ!פס שהיומר אמו, גנס סתגועס ססגונית סמשוהפת לנל מרסיס סשמימיים סירס שחמרס אמי. א  שג» שהתנועה הישרה גגשמיס אשר מ
 גי וסי ורוע סרג פה מצריך אליו לטענ1תיו, לא שהממו המליו! וולס הממד הסמחן ני אי! לנו מסה צוין נוס, כיש שאה היה המסר גלו

 אמו



ק יט ר ק שני פ ל  מורה נבובים ח

 הזה, הה אמת לפי העיוןהטבעי, וכאשר נמצא נ״כ אלו אשר תנועותיהם ישרות, מתחלפות הצד,
 מהם מה שיתנועע למעלה, ומהם מה שיתנועע למטה, ונמצא נ״כ אשר יתנועע מהם לצד אחד
 (ה) קצתט יותר ממהר וקצתם יותר מאחר, נודע שהם מת־לפי הצורות, כ ובזה נודע כי היסודות
 ד׳. ועל זה הצד מן הראיה בעצמו יתחייב נם כן שיהיה חוטר הנלנלים כלם אהד, שכולם יתנועעו
 בםבזב, וצורת כל נלנל מתחלפת לצורת הנלנל האחר, אהד שזה יתנועע ם; המזרח למערב וזה האחר
 מן המערב למזרח, ועוד כי תנועותיהם מתחלפות במהירות ובאיחור, יתחייב שישאל נם בן ויאמר לו,
 אהד שזה ההמר משותף לכל הנלנלים, וככר התייהד כל נושא מהם בצורה אחת בלתי צורת האחר,
 מי הוא מיהד אלו הנושאים ומבינם לקבל צורות מתחלפות, היש אחר הנלנל דבר אחר ייוחס לו זד.
 ההתייחדות רק השם יתברך. והנני אעירך על עומק שכל אריםט״ו והפלנת השנתי, ואיך
 לחצתהו זאת הקושיא בלא ספק, והשתדל לצאת טמנה בדברים לא עזרוהו המציאות עליהם,
 ואף על פי שלא זכר זאת הקושיא, אבל תראה מאמריו שהוא משתדל לסדר לנו מציאות
 הניינלים, כמו שכדר לנו מציאות מה שתחת נלנל הירח, עד שיהיה הכל על צד החיוב הטבעי, לא
 על צד כוונת מכוון, כאשר רצה וייחד מיחד (י) על אי זה פנים שאהבו, ולא נשלם לו זה ולא ישלם

 לעולם
 שם טוב אפודי

 בצד תנועתם יולע שחמרס אחד ויש להם צורות מתחלפות, הוא המקיף לכן הצסרך התימדוח נצורות מתתלסית כו׳.־ כ יבזה
 ובזה נולע כי היסולית הס ארבע, ועל זה הצל מ] הראיה נילע כי היהירות הל׳ וכוי. ל״ל שהה משכימים כלס לתנועה
 נעצחו יתחייב גס כן שיהיה חמר הגלגלים כלס אחל אתר אחת בהונ והיא התנועה הישלה נולע שתמלס תשותף, ופצל
 שכלם יתנועעו כםכוכ וצורת כל גלגל מתתלסיס לצורת שנמצא הלוף מה כתנועה הישרה מהם שיתנועע למעלה כאויר
 הגלגל האחר לחה שימצא בהם שני חלופיס . התלוף והאש ומהם למעה כאלן והמיס נולע שהיסודות הס ארבעה :

 הראשון שמהם יתנועעו ממזרח למערב ומהם ממערב
 לחזרח . והחליף השני ני תנועותיהם חתחלפות במהירות ואיתור, יתחייב שישאל גם כן אחר שיה החמר משותף לכל
 הגלגלים כבר יתייחד בל נושא מהש בצורה אחת בלתי צורת האחר , וישאל לי שיאמר מי הוא מייחל אלי הנושאים
 ומכינה לקבל צורית מתתלפות , היש אתר הגלגל לבר אתר ייתר לו ההתייתדית רק השם יתעלה , ואחר שהשם
 יתעלה הוא סבה ראשונה פשוטה לא ימצא שוס דבר שייחד כל הגלגלים בצורות מתחלפות אלא כוונתו ויצוגו, ואס
 הדבר כן שהוא פיעל בכוונה יתחייב שיהיה העולם מחודש, וזהו מה שהיתה כוונת היב חתהלת העני]. והנה אריסט״ו
 רצה לסדר• לנו מציאות הגלגלים כמו שסדר לנו מציאות בל מה שתתת הגלגל עד שיהיה הכל על צד התיוב הטכעי
 לא על צד כוונת מכיין באשר רצה וייחד מייחד על אי זה פנים שאהב ולא ישלם לו לעולם , וזה שהוא השתדל

 על
 אברבנאל קרשקש

פית (ס) קצתם י ת יהיו הצורות שיקבלפ טתהי מו יל מי יהד ילקו העליון בתנועה לפי רלוף המקו  אהד היו טענותיו ייתר חזקוה , ו
ת ל ע מ ע ל ע ו נ ת ש מ א י ה ' נ ר . פי ה א י הנה אריסטיו יותר ממהר וקצתם יותר מ ' נ  סנונית יתלקו התתתון בתנועה ישיה . וההסק הנ
ה ל ע מ ע ל ע ו נ ת ן יימטה מכלם והאויר מ י  לא גיא־ רניאת התמר ה־אשון המשותף למורכבים כלם מפאת התנועה מכל היסודות והאי
. ץ ר א ; יס מ; , ש והמים י־הנועעים יימטת וגימהי א י סרב , כיא מכ-את ההויה ׳ההפסד , ולכן אמר אומר ונזהאהר מ; ה ־ מ  הישרה כ
ם והאש הוא לםעייה •םנעיייינים י ה פן התהתי ט מ  שגלגליה שאין נהם לא הויה ולא הפשר לא יתהייג שיהיה חמים אהד נ• הארץ היא ב
׳ אריס:!׳! אמר שיהיה : (ו) על א־ זה פנים . פי ת ו ד סו  אנל שכל גלגל המרו יצייתו מתחלפים לזולתו , ילא יהיה איכ מקים מכל הי

, מ׳ ״חד וה החלק מאותו חמר נצורה ג ר  לטענית ההתיהוות שזכר ה
אה להתנועע כן אם היה תייר כל אחו מהם מתחלף להמר האהר , ומאין יוכיח הרנ שהתנועה הישרה היא מופת על שהחמר אתו , וגם י נ  הי
 יקשה וה לאייסט׳י כשנקש לתת עלות לתנועות סגלגלים שקבל היותם המר אחד . ויותר נקל היה לתת סנתם בהיות התמרים ורצויות מתחלפים,
 והתשובה לוס כלו היא שהרב לא מצא לאריסטיו מיפת על מציאות התמר הראשון מפאת התנועה הישרה , אנל מצא לו נמאייר ראשון מסי השמים
 והעולם שעשה מופת לנאר שהגשם השמימיי הוא מחמר אחר מההלף ונכדצ מההמר השפל מפאח סהצועוה , שבהיות ד' היהודית עהצופעים
נ תולדה אי״תית , שהתמר י נית יתהיינ שהחמר העליון גלח׳ החמר התחתי; , ומוה הוליד ה ו  תניעה ישרה, והגלגלים מתנועעים תנועה סנ
לם, כ׳ היה בלתי אפשר פיהיי כולם משתתפים בהציעה אחת אם לא  העליון כיא תמר אהד הורה עליו התנועה הסנינית המשיתפת לגלגלים כי
 היה ביציהם אי המר או צורה משותפת , והנס חילוף הצדדי; והמהירות וסאיחי־ נתניעיתיסס מורים בהכרה על חילוף הצורות, ישא־ בהכרה
, והסתכל בדברי הרב אין העיר על זה כולו כי הוא הניח כאן ב׳ הקדמות, א׳ ד ח יא מפאת המרה שהוא א  סאי; שת1ף בתנועה כסנונית נהם נ
ו שנהתהלף הפעילה יחנאר התחלפית הציוות, והניא ואת ההקדמה כדי להכייח יימנה שמחליף צדדי התנועית ר ידעת מיפת א־יסט׳ ג  באמרי נ
נעה  והמהירות והאיחוד:גלגלים שהוא חלוף פעולותיהם יתבאר שהגלגלים הס מתחלפים נצו־והיהם, כ׳ נאמרו וכאשר היתה הניעות סיסידות האי
 ישרה ותנועת הגלגלים סנונית יודע שהתמר ההוא בלתי החמר הוה , והוא המופת שעשה תריסט׳ו לכאר שהתמר העליון השמימיי נלה׳ החמר
, ואהר שהניח שתי אלו הקדייות התחיל לעשות טענתו , ראשינה נהמר השפל שהתנוחה היש־ס י ע נ ט  השפל, ואמר הרג שזה אמת לפי העיון ה
ה שהם מתהלפ׳ י ו  המשותפת נהם הורה שהם המר אחד וחילוף צדדי הניעה היסודות למעלה ולמטה ומהירות אותה התנועה לקנח־ , ״
 הצירות שידענו מזהשסיםווות בצורותיהם הס ארנעה יחמר אחד להס , יעל זה הצד מן הראיה יתהיינ שיהיה ה-יר הגלגלים אהד יצירותיהם
נ להי־וה על שהיי־ השמים כלי אהד י ' ספקית , וידעת מ׳ הכריח לרב ולאריסטיו נ גרי הרב על נירים יכותרו ג  מתחנפות , הרי לן נוה ניא!־ ו
ן והתשינית נעיני המעייגיס לכן י ע  וצדק! טענות הלב שעשה על ההנחה האמיתית הואה , ולפי שהיה האיש ההוא אייסט־י כפי חכמתו גדול ה
 היצרן הרג כדי לחוק קושייתו ולקיים טענתו (נאר שא־יסטיו ראש הפילוסופים כעומק שכלו והפלגה השגה! לתצתהי ואה הקושיא והשתדל
נדים שלא עורוה! א ו י ם של טעם , ולא כנות עצמיות מבוארות נאשר עשה געניני הפילם השכל , נ  לצאת ממנה . אנל שיא אמר נה מרי
נ , כ• י ר ידעת שהיא נ  כמציאות עליהם, כלומי דנרי דמיונית שהמציאוה אינו מסכים עמהה, ומה שלא ׳שכיס מה שהו; לנפש עם מה ״ינכש מ
ם על הפנים שנהר וחפ; כהם .  הוא השתדל לכדי מציאות הגלגלים על צד ההיונ הטנע׳ נדי שלא יו־ה על כוינה מניין שרצה ויהד המרי
נ ולא ייבנה לעולם כנגד המכרשיס שהי! או יהיו לעולם וישתדלו  אנל לא נשלם לאריסט׳ו השתול!תי וה יצא יושלם לעולם , ואמר ה-
ו על נתלחי ותשובותיו. ונצנצס נו רוח הקודש שננא וה על אנן רשיד שהשתדל נוה והוסיף על דנרי אריסט׳ו  להקים שם המת אייסט׳
 ונשל עוזר ונפל עזיר . ועל כיוצא גוה אמר החנם אל הוסף על דנ־יו פן •וכיה בן וננונת . והנה זכר נטענת! ואת ד׳ שאלוה :

 נאמר!



א 1* ק יט מ ר י פ ק שנ ל כים ח  מורה נבו

 לעולם, חח שהוא השתדל לתת עלה ל כהיות הגלגל מתנועע מן המזרח ולא יתנועע מן המערב,
 0) וישתדל לתת עלה כהיות קצתם ממהר התנועה וקצתם מאחר, ושזה מחוייב לסדר הנחתם מן
ה המספרהנדול ח  הנלגל העליון, וישתדל לתת העלה בהיות מ לכל כוכב מן השבעה גלגלים רבים, נ
 בנלנל אחד, יזה כלו ישתדל לתת סבותיו, עד שיסדר לנו הענין סדור טבעי ע״צ החיוב, אלא שלא
 נשלם לו דבר מזה, כי כל םה שבארו לנו ממה שתחת גלנל הירח נמשך על סדר מסבים למציאות
 מבואר העלות, ואפשר שיאמר בו שהוא ע״צ החיוב מתנועת הגלנל ומבחותיו, אמנם כל מה שזכרו
 בעניני הנלנל לא נתן בזה עלה מבוארת) ולא נמשך הענין כו על סדר, שיתכן לומר בו החיוב,
 שהגה נראה הגלגלים, מהם שהמטהר התנועה למעלה ק המתאחר התנועה) ומהם מה שמתאחד
 התנועה למעלה מן הממהר התנועה, ומהם טי שתנועוהיהם שוות, ואע״פ שקצתם למעלה מקצתם,

 ועניניס
 אפודי שם טוב

 על שלשה דגרים נדילי הערך לתת עלה להם , ראשונה
 למה יתנועע הנלנל העליון חן החורת ולא יתנועע חן
 המערנ ושאר הנלנלים יתנועעו מן המערנ למורת,
 והשתדל לתת עלה להיית קצתם ממהר התנועה וקצתם
 מאחר, ונתן הסנה גוה לפי סדר הנחתם מן הגלגל העליון,
 וישתדל שלישית לתת סנה למה היי נשנפה גלגלים שנעה
 כוכבים בכל גלגל וגלגל כוכב אחד, ווה המספר הגדול
 מן הכוכבים נגלגל אחי עד שיסדר לט הענק הסדור
 מנעי על צד החייב, אלא שלא נשלם לו דנד מזה ני נל מה שניארו לנו מתחת גלגל הירת נמשך על סדר
 מסכים למציאות מבואר העלית יאפשר שיאמר נו על צד החיונ מתנועת הנלגל ינחיתיו, אמנם נל מה שזנח
 מעניני הגלגל לא נתן בזה עלה חביארת ולא נמשך הענין על הסדר כמו ד חד, שהסבה שנתן במהירית התניעה אינה
 סבה למה שאנחנו נראה שהמחבר התנועה למעלה חהמתאחר , ימהס מה שמתאחד התטעה למעלה מן הממהר
 התנופה , ומהם מי שתניעיתיהס שיית אע״פ שקצתם למעלה מקצתם וענינים אתרים עצימים מאד בתק היותם על צי

 התיוג

 ל בהיות הגלנל מתנועע מן המזרח. ר״ל והפנה שאמר נזה
 מצד שהתנועה יותר שלמה, והמשיל זה הענץ לאדה שהוא
 שוכב פרקדן ישכב על צדו השמאלית ויתנועע בידו הימנית:
 מ לכל כוכב מהשבעה גלגלים רביס . ר״ל ששבעה כוכבי לכת
 אינם בגלגל אתד אכל הסגנלנליהרביפ כל אמד בגלגלו ולנלגלו
 יש נלנל אתר יוצא מרכז: נ וזה המספר הגדול. ריל שכל
 המכניס הנראים זולתי הזי כוכבי לכת הס בגלנל אמד לבד

 אברבנאל
 א) נאמרו. וז9 שהוא השתדל לתת פלס נסיות סנלגל מתנועע סן ספורח
 ולא מן המערנ, ריל הגלגל המלין הגולל למה סיתה תנומת! ממזרח
 למערנ, וזה ספניקש הניא אריסמ׳ו במאמר השני מס׳ השמיס והמולה
 וסשתול שה לתת סגסו. ג) גאמרו והשתדל לתת הנולס נהיות התטעות
 קצסס ממהר מקצתן, והוא סגיקש אחר ונר שס גינ הפילוסוף למה סיי
 קצת הגלגליס מהירים נתנ1עותיהס מקצתס . וזנו הרג נשאלה מאת
 משוגת אריסטיו נאמרו ישזה מחייג לסדר הנתתפ מן הגלגל סמליו!
 כלומר שהיותר קרונ אלי! היה יותר מא!חר , ינן ס!לטס נהויגה
 מהאיסור אל המהירות וכמו שיבאר אחר וה . נ) נאמרו והשתדל לתת
 סעלס נהיות לנל כוסס מהשבעה גלגלים לניס , והיא מנוקש אמר ונר
 גינ הפילוסוף שמה . וענינו למה היו בקצת סגלגלים פשנעה נונני לנת
 תנועות רנות מקצתם ולא הי! נלס שויס מלגליהס וגתנועותיהס ו
 ד) נאמרו וזה המספר הגמל נגלגל אחי, ריל למה נשגמת סגלגלים
 מכונני לכת היס נוננ אחי נגלגל אתו ונגלגל השמיר היה מספר
 גלול מסנונניס . וגס מל זה עשה הפיל1סין שס מגוקש אתל . ומל
 סלנ שמל נל השאלות האלה השתיל הפילוסוף לתת סטתיו ניי לסיל
 המני! הנוגע׳ בשמיפ טל צד היזיינ נסי ששלל נשמת מניארות נמה
 שתחת גלגל הירח , מי שאפשר שיאמל אופל שהיוד העולה השפל הוא
 מל צי התיוג . ולפי שלא גחשוג שיאמל סלנ מל צל החיוג מססנס
 הראשונה , ל5! נארו נאמין מתנועות הגלגל ומסגותיו, שהס המחייגים
 סינרים אשר ננא! ניר!־ ההויה וההפסי , אנל שגעני; סגלגלים לא
 עשה אריסטיו נ! ני לא נתן בשאלות האלה פלה מגיאר . ומה שאמר
 נשאלה השנית שהיו התנועות קצתם ממהרות סקצתן נפי סיר הנחתן מן
 הגלגל סמליו!, לא נעשו סמני! מל סיר שנונל לומר שהוא מ׳צ המיונ,
 לפי שהמציאות אימ משנים גום , כיון שיש גלגלים ממהרי התנופה
 למעלה ע! המתאחרים , ומאוחר התנועה למעלה מן העפהריה, ואחליס

 קרשקש
 הוא על צד החיוב , ווה שהוא השתדל לתת סנה נהיות הגלגל
 מתנועע סן המזרח אל המערב ולא יתנועע סן המערב אל
 המזרח , פירוש להיות איתות הפיאה הנכבדת שבפאיח שהוא
 מתאר הגלגל כאלו יש לו ששה צדדין מעייה וספה ופניפ
 ואחור רסין, ושמאל והאופק המזרחי הוא הימין, ואמו במשלו
 גחשוב שנרמה ארם שהקיף על עצמו גלגל והוא מניע איתי מן
 המורח אל המערב ומתחה הארץ אל מעייה מן הארץ, שראוי
 הוא שיהיה וה ראש האדם אל מוא קוסנ .הדרומי ורגליו אל
 מול הצפון וימינו באופק המזרחי ושמאלו במעדני ופניו אל
 אמצע השמים , ויהיר• התחלת הנענוע מזה הגלגל באופק
 המזרחי בהנרח ויהיה געגוע! אל אמצע השמים, ווה בפי מה
 שתמצא עליו התנועה היומית, בי יראה מענינה שהחלק אשר
 יעלה על הארץ הוא המנוון ראשונה בטבע , והרחיב נזה
 המאמר בספר השמיש והעולם בטאמד השני ננלל הבי :
 (ז) יהשתדל לתת עלה להיות קצתם ממהר וקצתם מאחר
 ושזה מחויב לסדר הנחתם מן הגייגל העליון. פירוש דעת
 אריםםיו הוא שכוכב ונוגה למעלה מן השמש רהיה מדרס
 כן מן הגלגל השמיני, שנחאי צדק מאדים נוגה ביבב המה
 לבנה ושיש לנל אלו ב' תנועות הנוער, הכרחית מצד הגלגל
 המקיף בנל המגיעם ממורח למערב נהפך תנועתם המיוחדת
 שתנועתם המיוחדת היא ממערב למודח, ואמר שהיותר ממהר
 בתנועה הבדווית היא שבתאי מצד קורנתו אל המקיף הםניעו
 בתכלית החווק, ויתחייב שיהיה תנועתו המיוחדת אשר היא
 בהפך הצד יותר מאוחדת יבל אשר ירחקו מהתקיף הם
 מאחרי התנועה הכרחית וממהרים בתנועתם הטבעית להם אשר
 הוא בהפך הצד, (אמר בוה הלשון) והוא אהד זה יבקש הסבה
 אשר בגללה היו הכובבים קצתם יותר מאחרים מקצהפ, ראמר

 שהעלה בזה שאלה הכובנים מפני שהיו מתגועעיפ תנועה מתחלפת לתגועת הגשם הראשון המתגועע בבל התנועה
 היימית היה דאד שתהיה הסבר, באיחודם ומהירותם דוחקם וקרבם מ! הגשם הראשי!. תה שבל מה שיקרב מ! הגשם הראשון
 יהיה הנח המניע אליו מן הגשם הראשון המניע אותו בהלוף תנועתו ייחי חוק ומה שירחק ממני יהיה הנח הזח בו יותר
 חלוש, ויהיה בל מה שיקרב הכוכב מן הגשם הראשין יהיה המינע לי מתנועתו יוחר הזק ובל מה שירחק יהיה מהר חלוש ,
 1אע'פ שאין בהם שם מניע על דרך האמת, ואמנם שם תשוקה יבחירה ובל מה שתהיה תשוקתו ובחירתו להמשך אחו המגיע
 יותר תהית תנועתו למתנועע המיוחד בו יותר מאחרת, והוא מביא ראיה על אמתת זאת העלה במה שאמרוהו בעלי חנמת
 אלמגיסט" מאמתת יה המציאות , ווה שהם מסנימים על שבתאי שהוא הגביה שבנונביפ והיותר מאחר, ישהלבנה היא
 ייתר שפלה שננובבים והיותר ממהרת שבהם, ישמר. שיש ביגיהס מ! הבינביס ימצא על העגי! הממיצע מן המהירית
0 ה  והאיחור, אבל בבר יקשה המקשה על אריפפיו, ויאמר ראר היה שאילו ה־תח ואת הסבה אמחית שיהיה העגי! נמצא ב
 על פדר, ואי! העגין נמצא כן, בי אם נידה שהשמש תחת בונב יגוגה לפי טה שחץ רואים הקדמונים מחכמי הגונבים מה נאמו
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 וענינים אחרים עצומים מאד בחק בהינת היות הענין ע״צ ההיוב, והנה איחד להם פרק מפרקי זד.
. tp דבר שאריסט״ו בלא ספק כאשר ידע הולשת מאמריו בהםציא עלת אלו הדברים ותת  המאמר
 סבותיהם, הקדים לפני התחילו באלו החקירות דברים זה לשונם, אמר (ח) נרצה עתה לחקור על שתי
, כי מן הראוי שנחקור עליהם ונאמר בהם כפי השנת שכלנו וחכמתנו ודעתנו,  שאלות חקירה מספקת

 אלא
 שם טוב

 החיונ, ומה אריסש״ו ראה חולשת מאחריו כאלו הדברים קילס חקירה אלי הדכרים , וחה מאד הנויכ הרב לפרש
 יסנותיהס, והביא הרכ ראיה לזה מההקדמה אשר עשה כפי שכלנו וחכמתנו ודעתנו. והנה כל מה שנק מהסטת

 נתניעת
 קרשקש

ם, נמצא אט היו נוגה וכוכב למעלה מן  איכ ככוכבים האחרי
 השמש הם מטהרי תנועתם המבעית לשי שנגה גומר היוכו
ה נ ש נ בעשרה חדשים והשמש אשר חהתיהם נ נ ו כ  בייא הישים ו
, וריח ראוי ייפי ת י ע ב ט  אחת והוא מאחר התנועה תנועתו ה
נ ייא ימשך לו זה העני; ע־1 הסדר ו שיהיה יוהד ממהר אי  כדי
, ואב; רשיד השתדל •1התיר הספק והאריך נדברים כמו ב ש ה  ש
 שתיאה בכייל הה' מהמאמר השני בספר השטים והעניים :
 (ת) נרצה עהח ייחקיר על שתי שאייור, . פירוש אריםטיו בספר
, השיייש• במאמר השני אמר והנה ראוי י י נ  השמים וחעויים ב
 שנחקור ע•1 שתי שא־ות הקידה מופ־גת , האהת מהם למה
 היו הכוכבים הנבונים אשר הוא קרוב משם ;•; הגלגל היאשון
 יתנועעו תנועות רבית יאיםר הוא יוהד ררוק יתנועעו חנועיח
 טיעטות ובבי היה ראוי שיהיה העני; נחייוף זה , דיל שיהיה
 מה שיקים מן הגייגל הראשון יתנועעו בתנועות מועטות מפני
, והוא ד ב י י  שהגלג•1 היאשון אמנם יתנועע תנועה אחת נ
 יעשה בכמו זה המציאות ייפי מת שנראה במבט הקודמים
1 ומציים שהשמש היא היותר רדוקה מ; הגייגי• הראשון כי  יאנש׳ נ
 אהד ה־יכנה , ושהיא דיל הייננה היותר מועטת התנועה וזה
 שהייבנה עיי דעה אנשי בבל ומצרים אמנם העמידו לה ג׳
 תנועות נייבד הנוער, האורן ותנועה הרוחב יתנועת ראש החיי•,
, ואמנם נטלמיוה ת ו ל  ריל מקום התוך גייגל הנוטר, ייגייגל המז
ת חוין מאלה הש־יש תנועות ו  הוא העמיר שיתי תנועית אחי
 ודעתו גם כ; שהשמש ׳'מעלה מכוכב ונגה ולא הלקו בעל•
 ה־י־מודיות כשהשמש היא ממעטת ההנועה שבהם נטו שלא חלקו
 כשהלבנה יותר שכייה שבכוכב־ם , יאריסטיי מביא ראיה עיי זה
 מטה שעמר עיייו שראה שמאדים ייקח בייבנה . ואםנ: המבוקש
 השני היא •יאי זו עייר. היא בנייני1 היאיטון כוכבים רבים והוא
 אחד ישאר הנייגייים הוא בהפך זה , דיל שייא ימצא בגלגל
 האחד מתם ב׳ אם כוכב אחד , והוא מהנצ•1 הדייר, ני; הדביר
 באייה השני מחקרים מפני קושיים ואמר שאי; ראוי שיחשב בנו
 אם נחקור עיי כייצא באלי הדברים שיש •יני מדר. עוות לייא
י ראוי שנשובח ע־1 מה שנאמר באייה הענינים, מפני ב  תכייית, א
 שמאמרנו בהם בייתי יוצא מסי; המופתים , ושישמח בזת העומד
 עיייד,, מפני שההשגה המעוטר. באיר. הענינים דבר גדו־ מאד
 מפני קשיים ויקרה בעצמה , עם טה שיש בחקירה על העניניש
 העניזקיש מהדוד השני1 והוצאתו איי השוע•1 והגעתו איי מעייתו
 השיימה , ואמנם היינו רואים שמה שיבוקש מאייר, העגיגיס
 באייה הגשמים הנכבדים סגור ומסוגי איו היינו מאמינים בהם
 שהם בייתי בעיי׳ נפש , אך א־,ר שנאנזק כתם שהם בעיי נפש
ו בזה אינו יוצא מ;  מצר שתם מתנועעים בעצמם השת־ייתנ

 אברבנאל
נ ומנינים ־ ל שאויר כ  כתנועותיהם שוות וקצתם למעלה מקנת . ואמנם י
־ נתינת היות העני; על גד התיוג כיו! ביתנאר,  אתרים עצומיה מאוד מז
ד •ווה כחלק . ונם אל י נ פ ם אשר יבאר ממניני התכונה נ י מ ד  רמז אל ה
נ מספ־ המלחמות אש־ ׳  הכיו חקירות שעשה התעם רצניג נמאמר ה' ה
י י נ ד  לי נעניני הגלגלים וכמי שיתנאר כעיון הג׳ , והנה יש להקשית נ
' קושיות . אי) , למה כשזכר ד׳ השאלות והמנוקשיס לא  סרג אלה ג
ו נ־אשונה ולא ושלישית ילא נ־ניעית ווכיה נר מתשינת ״ויםטי  זכר ו
' ג  נלנד נשאלה הפנית . והתשונה נוה שה־נ ראה ש״ה שוכ־ אריסטיו נ
,  השאלות היו דמויים וטעמים הנושים יכנ־ות כמי שייבחר נייק א
 ולכן לא הינד־ לווכ־ם הצה לפי שכאפס ותהו צהשיו לי יהיו כלא היי .
נ י ה נאותה מהיד כ־יי שיוכי ה נ  אמנם נשאלה השנית נת; ארישט־ז :
י נהשינ עליה ש!א עזרו  אתיו שהיא סנה נפלאה ויכן -תה לויכ־ה כי
. ושהי הטעמים ת א  ןמציאית ."וכזה יסיר ה־ב פעליו חיזק תבונתי ו
כ עליהם אבל אמר נכלל אלא שלא  לחולשתם לא זכרם ולא ראה משי
ו גאלי העניניס דנ־ שלם ־אוי י י ר מוה , דיל שאין בכל דג  נשלם לי מ

. J1: דני י ; .־, J . 
נ ׳״ד ס־יוך לאלו הטענות שא־י י  לשים לנ עליו . נ/) למה לא זכי ה
 הטענות כאתיות אשי יעשה אהיז יהנהת הסוכנים נהיה קיימים
ו חי; כוכי מנ  ננלגלים ומקנון כוכגיס דנים נהלק יגלגל כשמיצי ונחלק י
 כלל , והיה לו לסדר טענותיו נול־ יהד , זעניהס יניא תשונה ',ריסט׳ו
 ודבריו , לא גאמצע הטענית . והתשינה לזה כי הנה אריסטיו לא עשה
נ כאן . ולכן יתדם הרנ כאן י  מבוקשיו כיא נארנע השאלות שוכר ה
 והגיא ההננלות ארישטיו שאמד עליהם אמנם השאלות האחרות
י נהם ד־ך שאלה ג ם לא עשה אריסטיי מהם ייניקש ולא ו י סטמ ו  י
. ולכן הניאם ה־נ נאח־ונה נבדלות יהשא־ עם ׳ ד  כמי שעשה גאלה ה
 היותשננר ילקת1 רדנ־יו שרשים צהשיי על קצתם יכמי שיתבאר בעיון
״ה שאמר שיש יגלגליס ממהר התנועה לייעלה  השני , והקישיא הג׳ היא נ
 מ; המחאהר , ווה שהגלגלים שדם למגיה מן הגלגל המקיף העליון הם
 חמיו נהדרגה והדר מהאיחור אל המהירות, כי נכי ונר• התיכנים
 הגלנל השמיני משלים תנועתו נכיד א1ן• שנה, וגלגל שנתאי יותי נ־והירות
נ שנה, וגלגל מאדים יוה־ י י  נשלשיה כנס , וגלגל צדק יותר במהירות נ
נ חדשי לננה , יכוכנ י י  נמהירית נשהי שנים. ושמש נשנה תמיתה מנה נ
, הנה איכ תניעת הגלגלים כלס ד ה  כעשרה הישים , ולננס כחודש א
ר מ; האיחור אל המהירות . ואי־ איכ אמר הרג סי  כיא נהורגה ו
 שנמצא נדם מהיר התנועה למעלה מ; המתאחד ונגר ראיתי מי שהשנ
,  שהתמנה נוה הוא שהרג שער כתנועת הגצנניס חלופי־ נו־ האופ;
 שגלגל שבתאי אשר יניב תנועתו גשלשיס כנה הוא הגלגל השוגל ממנו
 אשר יצשא עניו גלגל ההקפה שכו כיכנ שכהאי יכן צדק ומאדים ולבנה
 ההניעה הואה אש־ וכרתי נהם היא לגנגל הסובל של כנ אהד מהם .
 אמנם הניעח נגה וניכנ אשי וכרהי היא לני מהלך הכ1ככ האמהי כי
 המהלן כאמצעי שלהם שהיא תניעי. הגלגנ הסונל היא שיה להניעה גלגל
י כולם ׳"יפי נשנה -.מימה , !־.ניעת גלגל השמש , נ י ה מ  השמש אשר ו

ה נפי הסכמת ההיכניהיכייו מי : השמש כי אין לשמש גלגל הקן- כמו לכא־ הכי י  שזכרתי היא תנועת גלגלו היוצח מרכו אשר עליו ינשא ג
הס -היקה  שזכר כרנ נפייא מזה החלק . אנל כל גלגל מאלה שננה היוש־היס שוכ־ה׳ נלה ׳!נאי המ־כו ונכן יש נקודה נגנגל כנ אהד י
 מאוד ממ־כ! הא־; , והיא נקראת גונה הרים, ולכצ אהד ״אל! הגלגלים יש תנועה לייס שלהם מההגנה ״הנוע־, גי.גל ייצא המ־כו שלהם והיא
יל שכל אחד ״ס־1מיס שלהה מתנועע ״מערב י\יזיח , יייהניעע הנועה ייאות־־, , י כנ כו  שוה נשכחאי ו5דק ןמאדיכ יהמה ונגה וגלגל משוה המהלך י
 מאד נכלם שוס לתנועת גלגל השמיני, או קרונה אליה מאד כפי חלוף דעות התוכני: , ודנר ידוע הוא כ׳ הגלגל ׳ונא המ־כ! מנצ אהד
ננ אשר תחתי! כהל! תאיר שהגלגל ה:ונל  מהכוננים האלם הוא יותר קרונ אל הגלגל העליון המקיף נכל מהגלגל המנניצ מהלן רום הכו
 שהוא היוצא מרכז משבתאי הגומר מהלכו נשלושיכ שנה יותר ק־ונ אל הגלגל העליון מגנה׳ רום נדק ומאדים והמה וניגש ימפוה המה1!־ מכיכנ
ד אלף שנה . ונ! הגלגל הכונלמצדק נהקש הל גנה׳ רוס מאדים וחייה ונוגה ומשוה המהץ,־ -:וני- שתחתיו, ינ; נשאר, ישעל  הגומרים מהלנם נכ׳
מעלה מ; המתאחר. והיינה ן להניעת היומיה שתחתיהם, א״ר הרנ שיש ייהגיגליכ שיימהי התנועה 1 ־ ע  אצה התניעיח מהגלגלים מצאי המיכזיה נ
נ נונ־ז אנא שייי1 נוס י  מאוחר התנועה למעלה מן הממהר מבואר הוא נכל הגלגלים השבעה יונה׳ המ־כזיה אש־ וכ—,־ ונא היה צריך ה
ה י תהה השמינו כמו שיזכור ההר׳ וה 0 ־ ע מ  שגס נאוהם שמאוחר ההנועה למעלה מ; הממהר יפול הספק יה: בגלגלים הסוננים ממו־ה ;
, ואשי תמעותיהה שווה וקצתם למעלה מקנהם הם תנועית הדומיה כ,כ־הי ותנועה הש״ש והגלגניס הטובלים מנגה וכונ: כלם מתנועעים ק י פ  ל

 ממערנ למזרח, ואמרו שנזה סדרן ראוי שיוכנו דנרי הרנ נמקים הוה כדי שיסיו צודקים . וישלה כא; חלק ג׳ שעשה הרנ גוה הפרק
ו שהשחיל הרג לנאר שאריסט׳ו נעצמו •דע שלה עשה ניופת על י כאשד ידע הויישת מאמרו כו׳ , מי פ ו ביי• ס ׳ כט  סוף דבר שארי
! • 1 : ׳ ־ , ־ סל דנ־יו דינוה אותם ניה־ : ׳ י לחלוק כבוד לחכמתי ינמו שניתר נפי יין מוה החלק , כ; נמקים הוה לפי שהיה :  קימות העילה כי
 נענמי הרגיש נהיצשת תכובוהיו !:התנצל מזה עם ק1:ר השכל האנושי נעניניס העמוקים האלה . 1ע'ו הכית נשי:׳ שכה: נסי הנזכ־ מאמר
ן נרצה עתה לחקור חקירה מספקת על שתי שאצור,. והן שתי השאלות סאמוינות , נאמי ד ' פנוקש ס' כפי מר שסדרם אני; רשי  >׳ כלל ג

 מסארנעס
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 אלא שאץ ראוי לאדם שישיא זה עלינו לעץת מצח ועז לככ, אכל ראוי שיפליא מוריזותנו על הפילוםופיא
 ובקשנו עליה, וכשנבקש השאלות המעולות הנכבדות ונחזק להתירם התר מעט מתוקן, םן הדין על
 השומע שתחזק שמחתו וישיש, זה תודף דבריו. הנה התבאר לך שהוא בלא ספק ידע בחולשת
 המאמרים ההם, וכל שכן בהיות חכמת הלמודים בזמנו בלתי שלמה, ולא נודע בזמנו מתנועת
 הנלנלים טה שנודע היום. ויראה לי כי אשר אטרו בספר טה שאחר הטבע, טהניח שבל נפח־ לכל
ה אבאר שהוא נ ה ו D ,נלנל, אמנם הוא מפני זה העני! נ״כ) עד שיהיה דבר ייחד כל נלנל בתנועה אחת 
 לא הרויח בזה מאומה, אמנמ אמרו כזה הלשון אשר זכרתי לך כפי השנת שכלנו וחכמתנו ודעתנו,
ו הוא רוצה בו צד החיוב, נ ת  הנה אבאר לך ענינו ולא ראיתיו לאחד מן המפרשים, אמנם אמרו, ת

 אשר
 אפודי

ה •נאי כסוף זה הסרק :  והוא נלנל הקונניס הקיימים : ס והנה אנאר שהוא לא הרוימ נזה מאומה. '
י  נ

 קרשקש אברבנאל
 מהאלנע מנר הלג למפלס נמו שפלשתי. וראיתי לסוליען־ נמ
 ג' סודעוס , האיזיז, שסרנ ל6 קבל מספל הגלנליה נאותו אופן
 שהניח אריסטיו נמנוקשי. ט «9 ארישנויו קרא נלגל ראשון
 הגלגל השמיני , אשר ני סנמגים והיה לופתו סגלגלים נלה
 שמונה נלני, שנעת לשניות נ1«י לנח והשמיני לנינגיה הקיימים
 שה1א לרעתו המתנועע התנועה היומיס, אמנם הרנ נפשן אחי
 ועת נטצמיוס שהוא יותר משניה אל המציאות , נשיש למעלה
, והוא המתנועע  מגלגל המכנים סיןיימים גלגל הלק אי! כוכב מ
 התנועה היומיוז , לא «ל השמיני, ויאמר הרנ שעל התשיעי
 החלק ההוא יאמר הנניא, וימות על ראשי החיה רןיע כעין
 הקרס מורא, ויסיס לפי יינו הגלגלים סשעה. ונן חמר! סרג
 מיאיר פרק ס׳ מוה המלין, והרנ שלמה נ! גגירל ופגמיה אחריה
 מנעלי הסורית קנלי שיש עיי עליהם גלגל •שירי הוא גלגל השכל,
 אנל נסרי; סוס המשיך הונ מוין לפי ועת נעלמיוס, שיהיו
 הגלגלים משמה. וגס מביאו ונרי אויאיו 1תש1נ1סיו נסמך מל
 ועתו וה האמת׳, ורפ זס והנמה! ולא תשתבש גו, מס שאין חלון־
 נעני! הירוש מהיעת מהאל היעתהאפר. והמדמה הפנית שלא תמש1ג
 שלא עשה אויסמיי ההתנצלות מס «נר הרב יק נאות! פקיה בלגי
 נסקימס שני המבוקשים ושהי סשאלוסאשו ונו״ ניהנה סיאה ששלשה
 סמעיה עשה אוס! ההתנצלות וגולם נאות! ממסר סשנ• מס׳ סשעיס
 והמולה. המקום הא׳ מלל הנ׳ מטקש השני , כשרצה לסקור הסנה
 אשר נטנורה היו התנועות וטס. והמקוס השני במבוקש סו׳ מאותו
 כלל נמוצס לווקוי למה היסה הסנועס סיועיס העצומה מ! המורח אל
 המערנ, ולא מ! המערב אל המורח נשאר הגלגליס. והמקים סנ׳
 נעניקש הה׳ מסנלל הגי מאית1 מאמר כשרצה צחקוי על פתי השאלות
 האמרונות למה היי הכימיה הננ-וניה מס שהיה קרונ פהס אל הגלגל הראשו!
 יסנימפ שניעוס רנות יאשר היא יוסר רסיק יתנועע תנועות מועסוס ,
 יהיה ראי שיהיה העני( במלון ו? שהקרונ יוסי אל הגלגל הראשון
 יתנועע תנועות מועטות מפני שהגלגל הראשון אמנה יתניעע תנועה
 אסת בלבי. והשאלה הגי לחיוה עלה היי נגלגל הראשו! נונניס יניס
 וה!א אמי והאר הגלנליה ל* ימצא גיא נוהג אחד כגלגל אמי. וננל
 אחי משלשה מייןומומ האלה משה הפילוכין ההתנצלות הוה. ויצא לנו
 מוה שלא לני הרגיש אריסהיי נח1לשת מאמרי! נשמי השאליס האחרונות
 האלה שוכר הרנ הסנצליסו. נ׳ גה נתקיותי טל שאר השאלות הרגיש
 גמולשת תשובתי עליהה והתנצל טסט . אך אענה לקח יונר הינ
 ההסנצל1ש הגי נלני, 6ה לגמירה הןיצור , ואם להיות וס ההתנצל1ת
 הנ׳ יי*־«אר מ1לפיו ינריי, זנמני שנמר נ• אריפטיו קוצר שבלו
 נשאלות האנס נסגת הסויןי ניעת הקימיס נמו שגאר סרג על אמרו
 שנלנ1 חכמתנ! ויעסמ, ומפני שרצה הרנ לבאר המאמר הוה הנאות
 לפנינו נמר ההתנצלות הגי הוה. אנל נגר גלל הרנ נרנרי! נל ההתנצל1ס
 שעשה אייסטיי נאעיי פין יני ש6ויסטיו נצא ספק נאשר יוע מולשת
 מאמריו נהמציאו מלת אלי הינייס יתס סניסיסם הןויס לפני הססילו
 נאצו המהירות ינרים ומי, שוה על נל השאלות שהוניר אריסט׳ו
 מנדי אמרי, מל מלס ססנצל, עם סייס שהרנ לא הניא מהסתנצלוס
 ין אמי עהה והיהנשאר. ואמנם מאמר הרנ ייראה לי ני אשר אמר
 נספר מס שאמר הטבע פסנימ שנל נפדו לנל גלגל הוא מפני וה סעגין
 גיב ) ראיי פתני! ענינו, שאתה תראה שאייסטיי לא נת! נפי השעיה
 1ספולס סנה אמית נחלין «ימ1>ז סגלגלים במסירות ונאימור ניא נפי
 קירנפה ירהיקה מהגלגל העלית «ו1 שיתנאר, ומפני שלא הסנים 1ה
י מפיש ספרי! והוסיף מיטתו שיסחנדו עס  מה המציאות נא אנ1 מי
 הסנה ההיא שסי פנית אמיומ, שהה מלין המניעים !חלון הרסקיס
 אשר מליהה יתגועמי והשתיל לתת הסנה נמה לא העיר אריסטיו על
 הפנופ ההם גינ. והנה הינ עפ היות שלא ראה יני• אנין יפיל נ׳ 00!

 אמי

 ההקש ואינו נמנע טסנו, ונתחיל מ; המבוקש הראשון ונאמר,
 שהדבר החשוב אשר הוא בתגלית החשיבות הוא אשר מדרנו
 להיות המעלה אשר תתיחד בו בלי מעשה ובלא פעולה וזיזי דרך
 העלה הראשונה , ואמנם מה שהוא חוץ מזה מ! הדברים
 החשובים ר׳ל נעלי נפש , מהם מי שישיג הדבר אשר הוא
 מטין הפעולה השליטה אמור היא בתכלית במעשה אחד בלבד,
 ואלה הס הדברים הקרובים מ! הדבר החשוב בהלמות והקרומת
 סעיית מ; המעלה הדאשוגה בחלטות , ומהם מה שישיגו זאת
 המעלה במעשים רבים , ומהם מה שאי אפשר נהם ואח המעלה
 לא במעשים מועטים ולא במעשים רבים אבל אפשר בהם לקגות
 מה שהוא מסוג.המעלה במעשים מועטים , ווה יהיה בהברה
 לאחד משני עגיניס אם למעלת הדבר הנקנה ובנות אס למעוט
 המעלה הנקגית ורחקה מ! המעלה השלמה , ומהם טה שאי
 אפשר נו להשיג דבר מזאת המעייה ריל אשר תושג למעוטה
 במעשים מועטים, ווה המי! לא ימצא בו דבר ממעשי בעלי
 המעאוח , ודמיו! 1ה שקצת בניא יקנו הבריאות בבלתי התעמרות
 ולא מעשה וקצתם יקנוהו בהתעמלות מועט וקצתש יקגוהו
 בהתעמלות גדול תנינים קשים וקצתם אי אפשר בו שיקנה
 הבריאות לא בהתעמייות מועט ולא בגדול אך יגיע למר, שהוא
 דומה בבריאות במעשים מועטים ווה בלו מבואר עגין נעלי
 הנפש , ועוד שאנחנו נאמר שקצת הדברים יגיעו אל המעלה
 השלמה במעשה אחד וקצתם אי אפשר להגיע אל זאת המעלה
 אנל אפשר להגיע אל מעיייה רבות ממנה במעשים רבים ער
 שיעמדו להם דזנ המעלית מקים טה שאבי' מהם מאינות
 המעייה , וזהו עני! תאדם עם הדברים שהם יותר ננבדים ממגי
 יאשר הם נכבדים בחלטות, בי האדם מפני שאי אפשר נו שיקנח
 המעלה השלמה הושם לו קני! מעלות רבית ממי! המעלה
 השלמה , וקצת הדברים אי אפשר בהפ שיקנו מאלה המעלות
 דיל שהם ממין המעלה השלמה כי אם מעלות מועסות ומעשיפ
 מועטים, וזהו עני! כעל• חיים והצמח עם האדם , ימנואר
 הוא שקנין הטעייה האחת בעצמה במעשים טועמים יותר נקל
 ומעט יגיעה מקנותס במעשים רבים, ואחר שנחישב מוראות
 אלה הדברים כבעייי הנפשות במה שהם בעלי נפשות אומר
 שהגשם הראשון אמנם נמצאה לו תנועה אחת מפני שאפשר בו
 שיגיע המעלה הקרובה מ; המעלה השלמה אי המעלה השלמה
 בפועל אחד בייבד ושמה שיקרב ממט מ! הרקיעים אמגם נמצאו
 לו תנועות רנות , אם מפני שועא אי אפשר בו שישיג המעלה
 ־,שינה הגשם הראשק כי אם בפעולות רבות במו אשר יקגה
 ,תבריאות בפעויייח רבות או מפני שהוא אחד שלא היה אפשר
 בי השנת הטעייה אשר השינה הגשם הראשי! , חושם קונה
 מעלות רבות מסונה כפ גולות רבות כדי שיעמוד לו הרבד סקופ
 מה שחםר ממנו משלימוח האיכות , וזה בעני! האדם עפ מה
 שהוא יותר נכבד ממנו ויותר שיים המציאות , ויהיו הגשמים
 הרקיעיים הרחוקים מן הגשם הראשון. אמנם נמצאו אלו להם
 תנועות אם נורה שהשמש והייננה באייה שני דברים דיל שהס
 המעטי תנועות שבכזנבים והרחוקים מ; הגלגל הראשון לאחד
 מכי הענינים כהכרח מפני שאי אפשר בהם שיקנו הרבה מן
 המעלות כי אם מה שהיא יימטה סן המעלות האמצעיית אשר
 יקנו אותם הגרמים השמימיים האמצעיים ולוה היו קנינם בפעילות
 מועטות בענ־ן הצמח עם בעיי• חיים , ווה שאיא שתהיה המעלה
 האחת כעצמה קנויה יינככד ילמעט וכבד כפעולות משתוות
 במספר, ואמנם מה שייממה מ; ד״שג־ם הרקיעיים מפני שלא
 היה אפשר בהם ייהגיע אל הטעייה אשל הוא ממין המעלה

 אשד
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, ר׳׳ל הענין המבואר המוסכם עליו, כי כל ו  אשר הוא המאמר בקדמות העולם, ואמנם אמרו חכמתנ
 דבר מאלו הדברים אי אפשר לו מבלתי סכה ועלה ואינו ענין נפל כאשר הזדמן, ואמרו שכלנו, ר״ל
 קוצר יד שכלנו לתת סכות לכיוצא באייו הענינים עד תכליתם, אלא שהוא חשב לתת בהם דבר מועט
 וכן עשה , '״' כי אשר זכרו ממהירות התנועה הכללית (P) ואחור נלנל הכוכבים העומדים להיותו בחלוף
ה יותר ממהר י ה י , היא עלה נפלאה, ואמר שכן יתחייב כי כל מה שירחק נלנל מ; השמיני 6  הצד
, י! ויותר נדול מזה שנלנלים נ״כ יתנועעו מן המורח ך  התנועה צ אלא שזה לא ימשך, כמו שכארתי ל

 למערב
 שם טוב אפודי

ה הכללית כו׳.ר״ל כי השבה שנה! ע ו נ ת ימהירוח ה ן ע כי אשר זכרו י ו י ס ולחה יתגיעע הגלגל העל ת ח י ה מ  בתנועת הגלגלים י
ה ע ו נ ם הוא להיות ת י מ י י ם הק כבי ו ת ארישנזיו באיתור צליל הכ ר ז ח כ אל ה י ע ת ה ם ת י ל י ל ג ב ושאר ה ר ע מ ת אל ה ר ז מ ה ן  מ
, ת ו כ ר ת נלנל ע ע ו נ ת ם ביזלוף הצר מ מי י י ן גליל הכיככיס הק מצאו גלגלים זולת הגלגל הראשו  לח נתן סבה , כי ככר י
ם כבי ו ת יכריח בראשונה בלי אמצעי נלנל הכ ו נ ר  ימצד שגלנל ע
י זה ת , ומכנ ומי עה הי י ת הצד לתנ י ותה הפכ ת להי רו ת במהי מי ו י ועה ה ת לתנ י כ ס ה חדת ה ו י ועתו המ  אשר חחתיו לעשות תנ
מה . ר״ל ו לה : פ יהיה יותר ממהר התנ ם , וזאת העלה היא עלה נכלאת מעו מי י י ר תנועת גלנל תכוככיש הק חו  •חתיינ אי
! אינו שומר הסדר ו : צ אלא שזה לא ימשך. ר״ל שזה העני ה ממנ ק ו ת תה ר ו ת להי מי ו ה הי ע ו נ ת  מצר שלא ינגל כל כך ה
, ר״ל ויש להקשות ' ו כ ס י ל ג ל ג ה ׳ למעלה : ק ויותר גדול מזה ש ת ר א כ ש י מ כ ומי שיהיה ייתר ממהר ו רחק הגלגל מהי  שכל אשר י

 על
 אברבנאל קישקש

ך ר ע ת נ ו ט מ נ נמ.-יש יאי׳; רשיד נקורטניה . אשר השיגוהו הגשמיים הרק־עייש היו פעי־יתם מ י  אחד סיו מריחיןים מא־ציתם ה
השיגה . ואמנם המבוקש טה אשר בטבעם •1 ה המעי ל ע מ  סנה סרנ נחכמהו נזל ד־עהי ;׳צ התיספת מהמניעיה שנשל נו איי ה
- השג׳ היא למה היו בגלגל הראשי; ניבבים רבים יטםבב אותם נ ס  אנן ישיד . יעיר סוסיף לנא־ שה־יסטיי ענייו העי־ עליי נ
ד ומסבבים איהי ג־יגלים ה ד ובשאר הג־יגלים כוכב א ה נ , שיאזרו גייגל א י , יוה׳ אגי־ו הוא ־ישני וה הענין נ ע נ  ניס שאמד מ
י שיראה י שהגלגל הראשי; מפנ מ א ש ה הוא ישיב על זת כ ן מורה שהיא הנה נוטשת על היאשינה נלי״־ שלה; היי רבים ; הנ  גפ נ
ת ההיים ועיית המציא־ת לדברים ההייס ל ר ת נו שהוא ה י  הנלגצים מהתלפים נ־נועיתיהם לנ׳ שנל אתו יוהה יתנועעו נפי מענ
־ הגלגלים היה ראוי שיהיה כהו יוחד א ש  מניעו מגודף אל קירוי׳ וייחוקו ני; היאפי; . תנ! לא וכר ה־נ ובייתי ההייס יותר מ
י אנין רש׳ו להייתו יעת יו־,־ נטל כמו שיתנאי גדול משאר כהות הגייגייים והכת העצום יגיע גשמים רבים נ ו  עני! המרתק ע
ה הגלגל , וליאת העלה הי ם י ט ע ו הכה הקט; יניע גשמים מ נתנ ה־נ שלא יריית א־יסטיי נואת התוספת ו  כפיו[ השני . י
ת והיו ח ה א ע ו נ ה יפות נ ע כוכבים רבים בהתהי י  מאופה נמו שינאר נםיף ו־ הפ־ק , והטינ הרג לפ־ש מאמר הראשון מנ
ה נ , ואמנם היו ה ם י כ ד בגייגייים ר ח  אריםעיו נשכלני ותכמתנו יו«תנו . אן האמנם ראיי שתתעיר־ האחרים מביעים בובב א
ד , אי«ר לא ב ע בזת מה שא ב ט ת רבים כדי שידל ך. ה עו ו ר׳ אריכעיו שהוא דעתני , יפייפ הג נ ו  שפירש ראשונה המאותר נ
ת כלבד יאשר שפ ח עה א ו ם כוכבים רבים •הס לו תנ ה : לני שהוא יהיו : י יתשינה . והיה ו  כאחרונה מלת שכלנו שוכר אייסטי
ל גשם מהם חכייית י שיהיה נ ו נ וכזי י׳י כוכב אהד שם תגועות רבות כ י  המודה על קצור דעתו בתשובותיו והוא מה שילה ה
: ו י ר ב כ ד י , ע 1 שתבח יוצר הכי  להמשיך עין מאמרו ונרו נאיויינה . והוא אמ־ו אלא שהוא השנ לתת מה שבטבעו ויקב־p 1 ה HC^B י
ה ל כ־ מועט לפי שמה ש!כ־ ממהייות וט) ואיחור גלגל הכוכבים העומדים בחלוף הצד הוא ע  נהם דנר מועט יכן עשה , שעשה ו
1 הכוכביש העומדים שהוא ־ שג-יג, ח ן בזה כ׳ א פלאר , חיצו  התנועה הכללית ואיתור גלגל :כוכניס סעי״ריס להיותו נחלוף הצו נ
ת הזקה עהו ההכרחי י , ו״ניעו הוא בשם־ג׳ סמיך לגייג•1 המקיף הכל •תחייב תג  היא עלה נפלאה , ואין עליו גלגל אחר מכ־יח אותי
עה ו ה התנ , ויתחייב ג״כ שתהי ה י י נ מ ־ המר,יר. ה צ ת מ , ואיינס איתי־ הנלנל אש־ התתיו בתכלי ' ת ית הנח הסנה הראשונה י נ  ג

גיס העומרים כני האמת , עש היות שאריםטיו לא נ י  שהיא גלגל הנ

תמעט ממו־ח למערב י אם שהיה שנחאי ייתאחר נתנועהו לפי שהיה מתנועע נחלוף הנר מהגלגל של״עלה מיינו שאיה־ כעליון י  תשנו כן נ
 ומכריח ראשונה נל׳ אמנע• אה סגלגל שתחתיי ילנ! מפאת קורנת המינע ה־וא אליו היתה תנוע־, התחתון י•;׳,׳ הניפה לתנועות העליון שעליו
ן ״האיתור אל המהירות יכן אמי י  מא1חרת מאוד והיא שכה נפלאה , אנל היה יאי׳ שיהיו שאי בגלגליה אשי תתתיו נמשכים נאות! ע
 אריסעיי שהיה סענין שה״תר רתוק מהשמיני היה יותר ממהר אלא שוס לא נמשך ילא יהכיס עמי המציאית כמי שניא־ ל״עלה ריל נענין
נ וה על הגלגלי: הטובלים כ׳ הס כים ״תניעעיה ממע־כ ל״ו־ח , אכל  הגלגלים המהניעעיס ניכ ממורח לתערנ למטה מהשמיני, ולא אמי ה־
 אמרי על הגלגלים המגנילים מהלך יאשי תניני: מנגה וכיכב ולננה ׳הגלגלים ה״גכיניס מהלך יייי׳ הסוכנים מכוכנ וייבנה שכל אלה 0ם
גל העליון ה״תנועע מ״ויח למע־נ נמהי־ית נמין  למעה מן השמיני והה מתניעעי: ״מורח ל״ערנ ו:יה ראוי שכל הק־י הקינ מהם אל הגץ
, כי יש מהגלגליה היותי קיוניס אל הגלגל העליז; ן  יהיה יותר מהיר בתנועתו מאשי לייטה מ״ני המתרחק ייתר מן הראשי[, ואינו כ

י ה־נ הפקית ־ יפלו עי! שאי י נ  מאותם המתנועעים ממורה למע־נ בהם יות־ מאחרי התנועה , מייה שתחתיהם הייתי רחוקים מהעליון י
, מהניה שכי י:דל לכל ע נ ט ו, מה שכתנ נספר מה שאתר ה ׳ התנצנות אוישטי י נ ן ביאיר ד  הראשון מה ראה להניא נמנום הוה נתו
, והיה לי להבניה ניאו־ דנרי ההתננלית יתשינתו עייהה ואחיכ ינא־ הסנה י ו ח י א : ת! רי הי ״  גלגל, שהיא סנה אחרת לחלוף התנועית נ
 השנית הואת ואם היה שונרה פה למה לא השיב עציה מיד ויעד להשיב עליה נהוף הפרק אח־ שיעתק ל־בר נטענות הח־יח , והשפק
ה נ , נ׳ היא : ; י תנועת הגיגי שתחת ס־אשון להיותה נחלוף היד מתניעה היאשי  כשני אין אמר שהיתה סנה נפלאה ״ה שנה! ה־ישטיו נאיהי
, כי אין אונס והכנייח ליעלה , ער שמנני ה כתג  כוונה לפי שאין שם מניעה כי הגלגנ העליון אינו מונע הגלגל אש־ תחתיו מתנועתו
׳ לכה גלגל יומי . יעיד שאם היהה מניעה נהנועהם היהה איכ הגועה איו הגלגלי: על נ נ י  הפילוסוף נמס שאחר הטכע שיש לכל אחד מנ
ן ׳׳האיחוי נ י  זולת המדרגה מהמהירות שהיה ניתן להם עגעם ניחוד כפי תשוקתם אל ״ניעה ותהיה תנועתם המייהדת מוכרחת שתהיה נזה הי
ל. שהם היה העני; כן היה ה.ינע אשי נהה טו י א, י,ה בתכלית הנ  מפני ה״ונע שיש להם מהשלים מה שיגווי טכעה ממהירות התנועה ההי
 מעני; ואה התנועה המיוחדה לנטלה , אחר שאין לו כלי ישלים נ! ״ה שיצו־הו ייענין זאת התנועה, והנדה טבע אהד לא '!א יפעל נעת
, כ׳ ׳.מה יהיה הסדק י ה שאמ־ הרנ ויוה,־ גוול יוה שהגלגיייס ניכ יתנועעו •!״ויה ל״ע־נ וכו ״  מהעתים הוא בתכלית הנעול . יהסכק הג׳ נ
, שהינ הניא נזה ה״קוס מאמי ״ה שאתי הטנע יהניה שכל נפ־ד לנל ג^גל , לא ליד  הוה יותר גדול מה־אשי; שוכ־ והתשובה נוה כלו
ה כדי שלא נחשי: שהיה ״אמרו :הגלגל ה'1ליו; היה י ה נ נ 1 י , כיא ג ׳ ת י נ ״י שו  לסייע טענת אריסטיו שעשה נאיחו־ התנועית ומהירותם נ
: ועינוי ״הגלגל ה־אשין לגלגלי: שתחתיו אלא תשוקה ל״ניעו . ע י נ ח ולא י י נ ׳ אי; שס ה , נ  מונע ו״עכנ לגלגל שתחתיו מתנועתו
ג נלל נ' מניקש ד' הנזכי וזיל, ואעיפ שאי! שה מניע עיד האמה הנה יהיה שם תשוקה ונהירה יכל מה  יכן ונרי אנין רשיד כאותו מי
ה עיכ . הנה איכ ״הייוה תנועת י ח א  שתהיה תשוקת! ונחירה! להמשך את־ המניע יותר ההיה תנועה! ל״הנועע ה״יוהד נו •יהי מ
א תשוקז י וחד, ויגלוה העי׳; הוה שאין שה מניעה נ י  הגלגלים שלמטה מן הראשון היא כני תשוקהם אל ה״ניע ההניעה היו יה יהל ״ניעה ה ו
אי דעה אייסט׳ו גסנת האיחוי וה״הירות שאינו ״שני ״ניעה גשי״ת , נ , נדי י ע נ ט : ה,ה מאמר ״ה שאחר ה י ק ־  ונהירה הניא הרב נ
 ושלא כיון לזה נאמרו שכלנו והכרתנו ודעתנו אנל כיון לדיר אחר כמו שביאר. ויפני שלא היחה נוונתו כאן כיא לנאר ד:־׳ ה־ישטיו צא

 להשי;
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 למערב למטה מן השמיני(י) והיה ראוי שיהיה יותר ממהרים ממה שתחתיהם מאשר יתנועע הן מן המזרח
 אל המערב, ושיהיו אלו המתנועעים מן המזרח קרובים במהירות לתנועת התשיעי, אבל כמו שהודעתיך לא
 היתד. חכמת התכונה בזמנו כמו שהיא היום. ודע כי לפי דעתנו אנחנו קהל האומרים בחרוש העולם יקל זה
ד התנועה ומהירותה, אלא  כלו, וימשך לפי שרשנו שאנחנו נאמר שיש מיחד ייחד כל נלנל במה שרצה «
 שאנחנו נסכל אופני החכמה בהמציא זח כך, ואלו יכול אריסט״ו שיתן לנו עלת התחלף תנועת הגלגלים עד
 שיהיה זה על סדר הנחת קצתם מקצתם כמו שחשב, היה זה נפלא, והיתד. עלת ומיהדות בהתחלף תנועותיהם
 (נ) בעלת התחלף היסודות בהנחתם כץ הסקיף והמרכז, אלא שלא ילך הענץ על הסדר כן כמו
 שבארתי. ויותר מבואר מזה במציאות התיחדות בגלגל אשר לא יוכל אדם שימציא לו סכה מיוחדת
 זולת כוונת המבוי[, הוא מציאות הכוכבים, וזה שהיות הגלגל מתנועע תמיד והכוכב עומד תמיד מזרה
 על שחמר הכוכבים אינו חמר הנלנלים. וככר זכר אכוגצ״ר בתוספותיו על ספר השמע דבר ז״ל, אמר
 כין הנלנל והכוכבים הפרש, כי הגלגל ספירי, והכוכבים אינם ספירים, והסבה כזה כי בץ שני החםרים

 ושתי
 אפודי שט טוב

 על מה שאמר אריסנו׳ו בנתינת הסנה להיות התנופה נחלוף יתנועעו מן המורה אל המערב והיה ראוי גם כן שיהיו
 ני יהיה מן הראוי על דבריו שאותם הנלנלים שסס למשה מן ממהרי התנועה נפי שרשיו, ומה לפי דעתנו האומריס
 השמיני שהם מתנועעיס מצד חנועתס המיוחדת ק המזרח בתדיש יקל זה כלו יימשך לפי שרשט , שאנתנו נאמר שיש
 למערב כמו התנועה היומיח שיהיו יוחל ממהרים החנופה מייחל ייחד כל נלגל כמי שרצה מצל התניעה !מהירותה
 מאשר חחחיהס כי אז אין נהס שוס נגיד לתנועה היומית ני אלא שאנחנו נסכל אופני החכמה בהמציא זה , ולא יוכל
 אינה נחלוף הצד, ואנחנו מוצאים שאותם הגלגלים הס מאחרי אדם גם נן למ$יא סנה מייחלת תנעית זולת טינת
 החנועה מאשר חמתיהס א״כ אין דברי אריסש״ו הולכים על החנוין למציאות הטמים , ווה שהיית הגלגל מתנועע
 הדר מה שנמצא מתנומת הגלגלים נשמיס נחיה נעצמס, ומפני תמיד והטנכ עומי תמיל מירה על שחימר הגלגלים אינו
 זה אמר הלנ מלת כעצמם כי הכוכבים הם מתנועעים נמקלה המר הטנניס וגם נהיית הגלגל ספיר" והטכנים מאיריס

 והם ורו
 קרשקש אברבנאל

 המיוחדת אשר היא נהפך הצד הלישה מאד; (י) ותיח ראוי להשיג עליהם לנן אמר נלנו נירו זנלון שאריסטיו לא ילוילו נזה נלל.
 שיהיו יוחד ממהרים מטה שתחתיהם, פירוש מצד שהם קדונים וינאר אוחו נסון הפרק ני הוה המןוה הנאות אליו נמו שאנאר ,
 לגלגל המתנועע תנועה חזקה ויש תחתיהם שממהרים יותר טהפ ונזה הותרו שני הספקות הר&שוניה. ואפנה נהתר הס«ן הגי נראה
 ואם כלס תנועתם מן המזרח איי המערב: (נ) נעלת התחלף לי שהרנ לא לנו עשה נא) שני הפקות מגו אריסט׳ו ניא ג' .
 היסודית נהנחתם בין המקיף והמרכז, פי, אשר הסבה התחלף הראשון מהם הוא בהגלנליה המתנועעים «ופרנ למזרס שמכם ונר
 הסקוטית, כי מה שיקרב נל המקיף נמהירות תנועת הגלגל אריסטיו אינם הילניס על ססור שונר מהמהירות והאיחור נש שססנאר
 יתילר באותו המקום אש וכן כל אשר יהרנ הגשם אל נקודת למעלה , ועין אמר אלא שוס ל* ימשו נסו שנארסי לן. והשני ני
 אן< שנולה ישמרו הסיר שיושג אריסנרו, ויל נהיות מאסר ססנועה
 למעלה מ! הממהר, הנה נהיות הסנה גוה לדעתו נכי התשוקה והחצוק אל סמניע , שמי שסוא עצייו 1משיג יוסר מסמניע הראשון תהיה תנועתו
 פמערג נמורמ יותר מאוחרת להיותו קייג מהציור וההשגה שמצייר ומשיג הגלגל הממי המתנועע ממזלמ לטערנ, מאסר שבשמיני שהוא
 משיג מהמניע הראשון ייתר מכל שתחתיו תנועתו המיוחדת היא ממעונ למורמ ואם היו גלגלים למסס טמני סעתנוטעים ממורח לפעונ יתסיינ
 שנאמר שישיגו מנמניע הראשון ייח־י חשיקה וחשק מהשמיני 1וה לא יתנ!, וימשך מזס שלמטה מהשמיני לא יהיה גלגל מתנועע מנסרס
 למערנ, ילספת השני הזה ניון הינ גאמרו ויותר גדול מוה שהגלגלים גינ יתנועעו ממורח לפמרנ למעה מהשעיני, עינ, וקראו סרג יוסר
 גדול לסי שהרחשון לא היה לק מצד היית הגלגציס נלתי שומרים השדר מהמהירות יסאיחיר נסיוס גילה פסניעעים ממערנ למזרח נעו השעיני,
 אמנם הספין הוה השני הוא מצד הייתם מתנועעים הפן סשמיני ומתומיס יותר ממנו אל סגלגל היזמי גשתנועתם לגו אחו. יסג׳ היא ני גאלה
 המתנועעים שוכר ממורח למערנ יפיל השסק גינ אשר עשה בראשונה על סעתנועעים מעערנ למרס. וזה כ• הגלגל שה1א יוסר קוונ מהס
 אל התשיעי היה ראוי שיהיה ייתר ממהר התנ1מה מאשר סוא יותר רמוק מעט כיין שנולה ממזיקים מויסו להתטעע ס«1רמ למעינ ואנסנו
 ניאה נהם ההפן . ולספק הג׳ הזה כיון הרג נאמרו והים ראוי שיהיו יותר ממסרים מאשר סמסיהם מאשר יתנועעו ממזרת לפטינ. ואמין
 ושיהיו אלי המתנועעיס מן המזרח קוונים נמהירית לתנופת התשיעי, ריל שהעליונים מאלה היו ראוי שיהי1 יןרוניה נמהירוס לגלגל התשיעי
 ייתר מאשר תחתיהם לפי םהמליונימ ישיגו מהסשוקס והחשין המניע הראשון יותר מהממתמיס. ואל הספן הגי הוה היא שרמו הרג למעלה
 ראמיי דוהה מי שמאחר התנועה למעלה מן סממסר נמו שניארתי, ומפני שהרנ עשה על ארימףו נל ההשגות האלה נפי אמתם מציאוס
 הגלגלים יתניעותיהס אנל לא נפי מחשנת! של אריסטיו, לנן נאמו על הספקות סאלס כולם שאריסט׳ו לא התעורר לוה לפי שלא סיתס
 חכמת החנינה שלמה נזמנו והוא לא שעד יגו גגלגלי הרומים והתנינים האלה, ניא מהגלגלים מושאיה המננ עליהם גלני . ואפר סוג ני
 השאלות והקושיות האלה נלס שיחחישו לימת הקומות אין להם מקיש נפי ומת חדיש העולה האומר שיש מיחו שיחי נל גלגל נמה שרצס
 מאיחור התנועה ומהיותו נה יותר נפי סור המציאות. ואמר הרג שאמנם למה ייחי סמימי ייי נל גלנל נאות! האופן מהסנועה, הנה
 אנחנו נםנל אופני החכמה סאלהית נזה ונמו שיזכור אתיו, 1שס אנאר נס שיסיס על סיר הנמס קצסס נקצסס נמו שמשנ היה וס נפלא
 יני׳, יראה מאמר מותר ושאין מנין לו. והנראה שכיון סיג טה שאפילו שאריססיו היס נוח! הסנס לסתמלפית תנועות הגלגלים מל
 השאלות היה נאמת עיון נפלא ימשינת, אגל לא סיה מאמין מפני וה יעת הקדמוס. ני יאמר נהיות עלס סתיסווס נסנועומיהם נסור
 ראי• נמו מת סיאמר נעלת חליפי היסודות נהנחתס נין המקיף והמרנו נסיר נחוש שלא נחה פ«• זה שהה כלתי מחוישיה לפי שאין ראוי
 לעשת ראיה מהדבר ההוא ליה שהיה קוים התהוותו כמי שביאר סלנ גפלקיס אשי קומו, גיש שיעת אריסעיו לא השניה עם
 סיר המציאות והוא המורה שהעיגם לא נמצא ע׳צ החיונ ממנו יסנרך ניא עיצ הנונה !הרצון, ילנ! יחי נל גלגל נתנועסו נצי וכמהירות
 נפי מה שרצה. ונוה נשלם כחלק הדניעי מינרי הרג נזה הפרק . דוחד מביאי מזה נמוליאית חההיחדות נגלגל נו׳ . עתה יעשה
 הרנ טענות אחרוח לנאר מהס שעניני השמים ונונניהס נפי הנחתם יורי מנוס שאינה על צו החיונ מהאל יחי ניא מונה ורצון . והטענה
 ה־אשונה מאלה היא כוללת נכל הנונגיס ושאר הטענות מהם מיוחדת ננונניס סקיימיס אשר נגלגל השמיני, ומסה יונללו גיכ שאר הנונניס ,
 ופני! הטענה הראשונה מאלה שהיא חמנית נהצטרפה אל השאלות סראשמות אשר ננר וני סוא , שלא לני פורס ההחיחוומ הסמלפות
 תנועות הגלגלים זה מזה , אנל גם במציאות ההתיחיית געצמות הגלגל האתי יש מהטענה אשי לא תהל אדה לתת נו סנס מיתית וולס נוונת
 המניין, והיא מציאות הכוננים נחים רנוקיס וקגועים גגלגליס הםיגניס תמיו ) אך אמנם מה ראה הרנ להניא על זה מאמר אנונציר שלא ינר
 ניא מהספיריות והרנ צא עשה ממנו טמנה, וגס למה הניא מה מנין סיםווות נתנועתס ומנוחתה נהיות שלא היה נסם הוריש עתה ניא
 מהנומיה נגלגליסה . הנס היא נפי מה שאומר, רע שאריסטיו נסקוס הנוכל אמר, שמן הראוי שיהיה סנמ הכיגניס ממנע הגשה אשר נו סכומים
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 ושתי הצורות הפרש אבל מעט, זח תורף דבריו. אמנם אני איני אומר מעט אבל מתחלף מאד מאד,
 שאני לא אלמד הראיה מן הספירות אבל מן התנועות, ויתבאר לי שאלו נ' המרים ושלשה צורוח
 נשמים נחים לעולם מעצמם והם נרמי הכוכבים, ונשמים מתנועעים לעולם והם נרמי הנלנלים,
 י ונשםים יתנועעו וינוחו והם היסודות, ואני תמיד, אי זה דבר קבין בין שני החםרים המתחלפים
, או אשר ביניהם התחלפות מעט כמו שזכר אבונצ״ר,  האלה, אם תכלית התחלפות כמו שיראה לי
 ומו הוא המבין לזה ההתאחדות. סוף דבר שני נופים מתחלפים ש קבוע אהד משניהם באהר בייתי
, ויותר נפלא מזה אלו  מתערב עמו, אכל ננכל במקום ממנו מיוהד מדובק בו באין כוונת מכוין פלא
 הכוכבים הרבים אשר בשמיני בולם כדוריים, קצתם קטנים וקצתם נדולים , כוכנ הנה ואהר ברהוק
בה, מה הסבה המי־דת  אמה כפי ראות העין, ועשרה נייחצים נקבצים, וחתיכה נדולה מאד אין דבר '
 לזאת החתיכה בעשרה כוכבים, והםיחדת לאחרת להעדר הכוכבים. ועוד נשם הגלגל כלו נשם אחד

 פשוט
 שם טוב

 יורו על היית חחחריס מתחלפים . סון< דנר שני גופים
 מתחלפים קבוע אחד משניהם באחד בלתי מעורב אבל
 ננבל בחקים ממנו מיוחד חלובק בי באין כוונת חכוין
 פלא , והמשל בוה אס אתה תכנס בבית אחד ותמצא נה
 חלושים רבים וכלס נמצאו לתכלית ושיהיה נמצא זה בלי
 כוונת מטין עד שימצא בה עליות מרווחות ועליות קצחת ,
 וימצא בו מעה ושולחן וכסא ומנורה וכלים מכלים שונים ,
 ושימצא זה מבלי סיה שינוי! לעשות וההניתוה פלא, ולכן
 אמר הרב ויוקר נפלא מוה אלה הכוכבים הרבים אשר

 אפודי
 והם נחים בעצמם: ר וגשמיה יתנועעו וינוחו. ר״ל יתנועעו
 התנועה המבעית וינוחו כשבאו למקומם הטבעי.־ ע קבוע
 אחד משניהם נאחר, ר״ל שהכוכב תקוע בגלגל וסדור אלו
 העניניס על צד החיוב לא ככוונת וכו׳, יש ככאן מקום עיון
 כ׳ אלישס״ו יאמל כ׳ הכל הוא על צד החיוב אלא שהוא אינו
 יודע הסכות כלם אלא קצת מהס, כמו שנאמר אנתני שאין
 שוס לבל לבעלה ונהזלסן אנל אנחנו לא נלע למה נעשה
 העני! כך עס היות שהיא גכונת סטין, כך יאמל אליסש״ו
 שהכל הוא על צל ההיוב אלא שאנחנו נסכל ענינם לנולל

 בשחיני כלס כדויייס קצתם קטניס יקצתס גדולים כוכב
 אחד הנה ואתי ברוחק אמה כסי ראות העין ועשרה נקבצים וחתיכה גדולה מאד אין דבר בה, מה הסבה
 החיחדת ליאת החתיכה כעשרה כוכבים והחיחדת לאחית להעדר הכוכבים, ועוד נשם הגלגל נלי נשס אחד סשוע אין

 אברבנאל ^ י
י השמים גס מהדזים נחליןיהס , ואין לםס חללים ואינריס  אחד , נ
, יהנלנל ל י ל  רהחלפיס יצרה , ולנ[ יהיינ שיהיה הכיכנ שניר״ כמי מ
 מאי־ כמי הכיכנ , וניין שאין זינו־ כן מניאו נגלה שהוא כלתי רתערנ
 עמי , אנל הכוכ: נגנל נמקים ידוע מהגלגל , יאין יהיה נ־;א עיי!
, ואפשר עוד אצלו לומר שא־יםט ו '.ה גו־ ן י י  מדינ־, ני כלתי כינת מנ
 שהיה הכוכנ מתמר הגלגל ומצורתו, אנל אמ־ שהג־מיס השמימיים כלס
 הם גשם חמישי לא כנד ולא י,ל ושהכוככיס הם נכללים נגו־ה הזאת ,
 אנל לא יכחיש אריםעיי שהגלגל והכוכנ נהמרם המיותד ונצי־תס המיוחדת
י עליהם  יהי! מתחלפים , כי כמי שכמרים סשנליס הנומח יהאדם נא״
 שהס מחחלפים נחמריהס המיוחדים ונצי־יתיסם סמיוחדיח , עס היית
: שעם י שי  שישחחנו נהיי־ ה־אשון ורצויה הגשמית כ־אשונכ, כן נאמר נ
 היותם כולם נשם חמישי צא כנד ולא קל. הנה הנ1ננ נחמי! המיוהד
 ובצורתו המיוחדת היא זולה הגלגל, ולק הכ־יח הרג הילוו היזמ־יס
 והצורות המייחדים מה־פיריות והאור לדעת אכזנציר , ומתניעה וה״ניהה
. ינא אינ הרג לנאר דנ־׳ אריםעיו גחמרי הגלגלים יהנוכנים  לדעתו
 לא לחלוק עליהם . והיה הכלית דנריי שנהיות הכוננ מטבע מתחלף
, ׳ ס , כי אס המכוין והכורא י ד ה  לגלגל ראוי לשאול מי ׳הדס והדביקה י
 וואה היא הטענה הראשונה מהטענות האחרונות האלה. והטענה האחרת
, העיר עליה נאמרו , ויותר נפלא מזה אלו נ ר  שהיא הששית לטענוח ה
 הכוננים סרנים אש־ כשמיני כלם כדורים וני' , ריל שיראה הד.י.תדות
 המכוין יותר נעגין הכוננים ה־בים הקיימים אשר נגלגל השמיני ,
נ שעשה הטענה הואת מצדדי! מתהיפים , הצד סאי ו  והסתכל נדכרי ה
: כלס נדודים עגולים , ואם היה שהם נחים תמיד ה  נהיית הכוננים ה
׳ הצדה הכדורית היא מפני  מה היתה הסינה בהיותה כדויים , נ
 התנועה הסנונית , ואי; לנו:נאמר שהיה זה נהודמן ומק־ה , נ• אלו
יייס לפי שמה שנמקרה הוא על ס נלה נדו י נ נ ו  היה כן לא היו הנ
 המעט , ונגר נלהן ארישטיו נק!שיא הזאת ואמר עליהם דניים שאין
, כמו שיתבאר בעיון השני, !הצי הנ׳ נאמ־ו קצתה קטנים י ח  יהס ש
 וקצתם גדולים , ריל שהנוננים עצמם אינם שוי־ בגודלה כי אם מתחלפים
גל כעיני הנעל ה׳ נו , הים 1  גיכ נוס חלוף רנ , ואס הי! הכוכניס נג
 יא!י שיכין הכוכבים שויס נגלגל ניי! שהעינים שיים נתי והצד הגי
 נאמרו כוכב הנה , ואח־ ניתוק איה לכי ראות העין ייל כי למה
י : -יוגנליה נהנחתס נגלגל ני־הקיס שויס , !חס היה הדנ י כנ י  לא היו הנ
י שיהיה ה״רתק שוה מנ1כנ לכוכב ־.מיי . והצו  נטבע , היה יאי
 הדי נאזרו ׳עשיה נלחצים נקבצים וחתיכה גדילה ״אוד אי; דנ־ בה ,
׳ הגיגל הש־ייני נמקום ממנו עש־ה כוכגיכ נ נ  ־'ל שגיכ -אינ! נכי
: לזה ונק־ציה נ־קזס אחד כאל! צר להם המקים לשנת  מדונקים נלחצים ו
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. יואת היא גורה נגר הסכימו עליה הראשונים,  מנד רה שהם חלק מיצי
ם אשייס , והוליד מזה י נ כ ו י מי שאמר שענע הגלגל אש ישים מ  נ
 שכמו שטבע הגלגל טבע חמישי איננו לא נכד ולא קל. כ1 ראו• שיהיה
ה הרנ שער בחולשת ונרי אריסטיו אנה , בי הוא מ  טנע הכיננ , י
 לא עשה לא מופת ולא ראיה על היות המי הגלגל והכיכנ אחו חלא
 משיושי :קדמונים , ואפ הם שגו ניואה פקו פלילים נחשבס שהגלגלים
: היו אש ליהט, ל־יה נשגה איחנו . והנה חלוף החיירים אין י נ נ ו הנ ! 
ן לעמיד על״ כיא מפאת •הנורית ויפאת תנועיתיהם , כ׳ המתנועע י  ד
 תמיד טבעו ומהיתי וילת טנע הנח תמיד , סנה לפי זה היצרן הרנ
 בהחלת טענה! זאת ליכייע שחיי־ הכוננ אינ! כתמי הגלגל . וצייתו
 אינה כצז־ת הגלגל, 1אם ארישטיי הניא ראיה על חלופו מדגלי האומרים
נ ראיה  שהיה היל מאש שה1א לדעתו טעות מבואי הניא ניגרי הו
א י  מדנ-י אנונציי ודעת! שלהיות הגלגיי ספיריי וסכוכנים אינם ספירים נ
נ וצורהז לחמר הגלגל וצידת! נ ו י הנ י  מאינים , לכן גור שיש נין ח
 הפרש , ולא היו איכ שניסה מהיר אהד וצויה אחת , כיא הי! כן ,
 היו שניהס ספירים או נצה• בפירייס. ועם היות שאנונציר לא שער
נ עשה אותי י יא מעט מפני שלמדו מהספיריות , הנה ה  כיניהס חלוף נ
 חלוף עצו: מפאת התנועה לפי שימצאו איכ נמלאות דנרים נחים לעולם
 שהם הכוננים ודבריה מתנועעים לעולם שהש הגלגלים ידנריס יתנועעו
נחו פעם, שהם היהודית, ונ״ו שיש נין סישודות !נין הגלגלים י  המס !
 הפרש רב ועצום , להיות סגלגלים מתנועעים תמיד והיסודית אין תנועתם
י הס נחים נמק1מכ, כן ראיי שנאמר שבין הכיכנ והגלגל יש י נ  חמי
 הפרש יותר עצום להיותם נתגלית הקצוות אחו נח תמיד ואחד מתנועע
. וכן יחחיינ שיהיה הנוכנ נתתר! ונו־תו יותר מרוחן מטנע ד י מ  ת
 הגלגל ממה שהוא ני־ומק מטכע היסודות ונהיות הענין כן שהכוני
י קנן נין נ ס וצורתם ההיה הטענה עצומה איזה ד  !הגלגל מתחלפים נחמי
, ר מי ו י אנ י נ ד  שניהחמריס המתחלפים האלה, נין שיהיה היופס מעט נ
 וני! שיהיה חלון גדיל נדנר׳ הרב וליה נהיותס שני גופים מתחלפים
נ שני ניביה י  הכוכב והגלגל יהיה תקוע האחד נאחד , והתנינן ״אמר ה
 שהנה אימרז לחלוק על האו״־וס שהכוס; היא מענם הגלגל וחלק ״מני ,
נ נננ׳ נ ו ׳ אס היה כ; לא היה הנ  !שיתנועע ני בהתנועע החלק ככל, נ
 עצמו כדיי שלם , כמי ששאר חלקי סגלגל אינם כדירים רק חלקי כדור
 יהיה הכוננ מתערנ נגלגל אם יהיס חלק ממנו , כמו כיחעיגי ההנקים
נ סיף דנר שיהיו י ס־ י שלם נאמת א״ לו , ולרמוז לוה שהוא נ ל כ  נ
 שני גיפיס מתחלפים , ייל מפיס שלימים נכדיותם מתתלפים וה מוה
 נהיות כל אחד מהה גפני עצמו ויהיה תקוע אחד ״הם נאהד נלהי

׳ מתערנ היה טנע הנ; ס א ש , 



ד 44 ט מ ק שני מרק י ל  מורה נבובים ח

מ הכוכב תמצא בו קהחלק  פשוט ואץ חלוף בו, ולאיזו סבה היה זה החלק p הגלגל יותר ראוי ב
 האחר, וזה כולו וכל מה שהוא טםינו אםנס ירחק מאד גס יסרב להמגעות כשואp מזה בולו יהיה ע״צ
 החיוב מהאל כמו שיראה אריסט׳׳ו. אמנם כשיאמן שזה כלו בכוונת סכוץ עשה כן, לא יתחבר לזה
 הדעת דבר מן התמה ולא רוחק כלל ולא ישאר מקום חקירה) אלא אמרן־ מה הסבה בכוונת זה יאשר
ה כבר ידעת ת א ש p ,1־rc יודע על הכלל שזה כולו לענין לא נדעהו, ואץ זה פעל במל ולא כאשר 
 שנידי איש הכלב והחמור ועצביהם לא נפלו כאשר הזדק ובאי זה שיעור שנזדמן, ולא היה זה הניד
 עב ואחרדק, ועצב מסתעף סעיפים ואחר לא יסתעף, ואחד יורד ישר ואחר נברך, במקרה, ושלא היה
 דבר מזר. אלא לתועלת, כבר נודע הכרח היותם כך, ואיך ידמה משכיל שיהיו הנחות אלו הכוכבים
 ושיעורם ומספרם ותנועות גלגליהם המתחלפות ללא ענין או כאשר הזדק, אץ ספק כי כל דבר מהם
 הכרחי לפי כוונת המכוין, וסדור אלו הענינים ע״צ החיוב לא בכוונת ענץ רחוק מן הציור מאד מאד,

 ואץ
 שם טוב

ה היה זה החלק מן הגלנל ראוי לזה נלי יהיה על צל החיוג ״ אנל כשיאמין שזה כלו לטונת נ , ולאיזה ס ו  חלון• נ
, זה נולו ונל מה שהוא מטין לא יתחנר לזה הדעת דנר מן החימה ולא ריחוק נלל, ר ח א נ הגחצא נו מהחלק ה נ ו  הנ
ס יקרנ לגמנעות נשיאמין שזה ולא ישאר מקום חקירה אלא מה הסנה נטוניוזה ,ואשר  ממיט אמנם ירחק מאל ג

 ראוי
 אברבנאל

, וקרינ לזה ראינו הונו נהיפן חלק גויל מהגלגל נמו מתיבה ו  שאיני יוומ פגי! סוגרים , לני שהמורני יאמר שמניעות סגלגלים נ
 ומגיני אימים מוייס נההרמ שהם «שו ממנה ולא שימשנו מ׳צ
 סו11נ, לסי שמין ססיונ ונר אלא סעשנות סיניים והשתלשלותם
ע לחוס אם סמילס מחיינ במציאותו או מניין  נסניתיהס, יאיו לגי ו
 ניא מפגעי, ואס סיס שממני גמצמו יורם שאינו מחוינ ימחיינ מנימ
 שיהיה ע׳צ סנוונס. ילק יאמר סמירני לפילוסוף אס אחס אומר שהעולם
 מסוינ נמציאויוו הגיוס לי מס סנוס המלופיס סאלו. ואין יאמי
 ספיליסין שאיני ייימ פמתם, גי אס סיא אינו יווע סנותיהס מ>
 סגיי לי שסוא עמיינ, ני אץ חיוג סיני גיא השתלשלותו נסניסיו.
 וסנס ניניים סשפליצו יימנו שסם סנמייס לפי שלא ימלסו מהיותם אס
 לסנרמ ואס לתומלמ מל צי היותר סוג. ואס סיס שנמלופי תנומות הגלגלים
 לא מציני סנרו! ולא סועליו ילא סמת מחיינות לא יסנן למר שמא
 מיצ סמיינ, אנל מלי* סינייפ ססס מגלי ננס מימת יניימי את
 שנלני להאמין שהם נמשכים מיוצה ולצי! מססנס הראשונה , שכין
 ורצה לניוא גל ימי נאמ! שהוא. אן נ׳ אה היו 5ס סנוס למלופיס
 האלה סיס השכל האנושי משינה המו שישיג מספל הגלגלים וסניעוסיהס
 וגלגלי ההקפה וגלגלים יוצאי המרנו והרומים ועניני הנינניה
 וצירותיםם וגה עניני סשנלים ממלים יסשסלשלומם, גן &ה היו
 לתנומיס השמיימיס סגוס גשמיוס אסווס לא היו נעלמות מאתנו,
 סוף מר שהעולם הוא מי ודיין ני! שתי גתות החיוג!הנוונס. ואס
 ספיליסוף סיס סניא מופת מוסך מיאור סנות חלופי השמיס״ה היס
 ראוי שיקיים שסמולס נמשן מיי סתיונ וסין מוי! סנות המלופיה ההם,
 וכיון שהוא לא יוכל לחה הגוה עליהם אין לו מל מה שיסמן־ ימתו
 נמייונ, והתורני ימשה ראיהי מל שהנל נמשך מהאל יחי מוינה ורצו!
 מפאת מזליפים ההס. מה אינ קוצר הפילוסוף ננתינת הגות לונריה
 האלה מנמלים ומס המיינ יייזמוק ימת סותרו שסונריס נלס מ׳צ
 הנמנה, ואמנה מה שישאל עוי לתורני ולמה כיון ירצה הש׳י ל-ריא
 הגלגלים נאותי איש! מהסניעיה וממות מזולתה , ננר יצא מהורוש
 אשר אנמנו נו, והוא כמו שישאל למה נרא העולם, או למה לא נראי
 קויה לנן, ט השאלוס האלה גימיי ומוונה לא יפלי לפי שהרצו!
 כמי שוכר סרג נפרקים שקדמו וס ענינו שולצס ושלא ירצה, ואולי
 שנוי! המנוי! ימי ירצה גתליפיה האלה נוי שיהיה אוס וסימן שהה
 ממוושיס, מי שכיון גוה להשלמת המולה השפל, וכמו שיסנאר געי!!
 השלישי גנמהיית, *1 שאנמנו לא נופ עני! כוונתו נמ1 שלא נוע
 ייימסו ומצט1תו , ואי! ין מנץ הגרמים השמימיים ני סס גשמיה
 ויוכל השנל להשיגה, הנה התנאי־ מוה שהסנה אשי יתנה הת1יני
 גאלו המניפיס מס סנוונה והרצו! היא משפני!, ושסנל1ת1 נהגת
 המונה ורצין סאלסי לא ינעל ימתו מוונס, ומי; כן ע«! ספיליסיף ,
 ני אה היא לא מצא הנית אלה יחציפיה לא יתנן שיקיים רמת המיינ,
 לפי ששתי הנתות אי אפשר לעשית ממנה או ראיה נ• אם ממס שישיני
 ממנמ המציאות, יימ מ יהנינהי מאוו. 1מה שנתנ הרג גפנ׳א אינו
 ני אה לנאר ההניל שיש ני! יעת המיונ לוממ הטונה, שהיא נולי
 אה המשן העולה מהפיצה הראשונה לא סו ולא •סור א1 אה היס
 נעור יאח׳נ נתמיש, ואינו היסי לינר ממה שוכר נא!, ואמר הינ
 שאין יאיה אצלו מל הניינה ייל שמשן ה«ולה מאתו ית׳ מיינה י־צי!
 ייתר גיולה מהתמלפות הנימוס הגלנליה ונלל גוה ארנט שאלות שמר.
 ראשונה, נהיות הגונג סקימ וגלגליה וסור ממתפ והס השאצית שוגר
 אח׳ג ממניני הכוננים, ושלוה לקחי מניאים עניני הכוננים והגלגליה

NIB 

 גיילה שאין נה ניננ נלל, ולנ! יש לשאול מה הסנה המיתות נהנונניה
 הרגיס הנלחצים ינוניןים יחד נאלי הס ממשפחה אחת , ינסלק אמר
 מהגלגל אי! מהס נלוס כאילו יש להם אינה ישנאה מס המקוה ההיא.
, ועוד ני גשש הגלגל נלו גשם אחי פשוש ה  ואמנה מה שאמר הרנ סל ז
ו ולאיוס סנה היה וה החלק ונו׳ יראה מאמר נפול ומותר  חין חצוף נ
 ושענינ! מה שונר למעלה , מה השנה המיחות לזאת החתיכה נעשרס
 כוננים , והאחרת נהעדר הכונניס , והנראה לי שלמעלה סשס הרג
 טענת! מפאת סנונניס למה ילחצו ויתקנצז דנים נמק1ס אמד ואינם
 נמקים אחר , ני אחרי שמשמים הנכנדים ססמס אי! ראוי לומר
 שהיי הדנריס נמקרה ונהודמ! ראוי לגקש הסנה נזה נפי הפגע מפאפ
 הכונגיפ ההמה , ועתה יקשה הרנ מנוגע הגלגל עצמ! , ט אה היה
נ נ ו  הניכנ חלק מהגלגל מפני מה זה החלק מהגלגל ייחל ראוי שיהיה גו נ
 מאיר ילא הפיר׳ יהתלק האחר מהגלגל ספירי ינלת׳ מאיר , ט נהיות
 מלנל פשונו מגלי חצוף היה ראוי שיהיו חלקי! מתלמים , ולפי שגאלה
 הצדדי[ יהנחינות אפשל להלנות השאלות נעניניס העליונים נמו שעשס
 סרלג׳ג כי! חקירוח נוה לנ! אמר הרג וזה נלו וכלמה שהוא ממינו ,
 דיל מהוגריס כמו אלה אמנם ירומק מאוד וגס יןרונ לנמנע כשיאמין
 שוה נולן על צד החיוג מהשס יתנרן נמו שיראהו אריסעיו :
, עמה ינאר ' י נת 0ניק עשה כן נ ו  אמנם נשיאמין שזה נלו בנ
ו נוצס יסתלקו כשנניח שהעולם מחודש ונמשך נ  סרג שהשאלית אשר !
 מאת השי׳ ננונה ורצון. ני או אין להפלא ואין לחמיה מהמשן התנועות
 המתתצפות וצצודיו המתחלפיס יהנחח הנינניס נאשר הס , שלא יהיה
. אנל ישאו לנו מקום שאצה למה כיון המניין ית׳ נ ל  ננל וה ריחוק נ
 נ!ה ילא נוילתו, יעליו אמר הרנ שנפשן הונר נלי נפי מגמתו
׳ נמניני העליונים  העליונה אשר אנחנו צא נוע ילא נשיג ענינה . נ
 איא לומר שנעשה פעל נעל, ילא נדרן הקרי וההוומ! מאחר שנראה
 נגיפי הניח נלתי מדנריס גידיהם ועצניהס דנריס מתחלפים יייענ! שיש
 סנה טנמית גנל אחר מהם מפני חומלת הנמשן לניח ממנו, ולש
 שיאיי שנאמין זה נדגריס העליונים השמימיים . והנלנוני נפייוש! לוה
זה, ואמר שארישע׳ו •יאמין  סיוקוס הסעדנ להקשות מל דגרי הרג נ
 נהנה שונו הרנ ולא יאמין מינה , ני הכונס אינה רושמת נלנ
 נוס החילוף נחווק או נחלישות. אנל על שהיא פעל האל ויחודו אמר
 שלא היה נלתי ניונה תהיה הסינה ההיא עלה לוה החילוף הנמצא
 שמה נשמיפ עיר החיונ כחיינ העלול לטלה, כי הנה ספקית סרנ
 יגוילי עליו החסרו! ניויעתו ית׳ לא ראיה נשים רצי! מיחד לאחי מן
 האפשריים, נ׳ הסנה אשר יר.נה סתור״ על שיענורס ניי! האליה ית'
 וה החילוף ית! הפילוסוף על מה שיחיינ וה החילוף , וס יאמר ברצונו
 וזה יאמר ניויעהי שהוא עצמי ישאיא שישתנה העלול אלא אם תשתנה
 העלה. ישהרנ גלה זה נפנ׳א מוה החלק נאמרו הנה נגר התגאו
 העני! ויגיע ממנו המאמר על החקירה נוה החילוף הנמצא גשמים אשר
 התנאר נמופס שאיא לי מגלתי סגה , האס הסנה ההיא מלה לזה
 החילוף 51! החחיינ ממציאותה, או הסגה ההיא היא הפימלת לזה
. והחזיק האפוד, נטענה הזאת נפיריש! י ו נ  החילוף הסחיחד ל1 ו
י היא ישרה בעיניי, ואין ספק שלא ניי! הרג להטעות נזה ,  נ
 אנל החשונה נזה היא שאין הנדון דומה לראיה, ואין מאמו התורני
 שאנתנו נשכל אפנ׳ כחכמה סאלהית עם ההנחה שנמשן העולה מהשגה
 הראשונה ע׳צ הכוונה נמאמר הפילישיף שנמשן מיו החיוג, אנל



ק יט ר  מורה נבוכים חלק שני פ

 ואץ ראיה אצלי על הכוונה יוחד גדולה מהתחלפות תנועות הגלגלים והיות הכוכב קבוע בגלגלים, י ולזה

 תמצא הנביאים כלם לקחו הנלנלים והכוכבים מופת (ל) על טציאות השם בהכרח, ובא בענין אברהם

, שאו מרום עיניכם ם ה  מבחינתו בכוכבים מה שכבר התפרסם, ואמר ישעיה מעורר על עשות הראיה ב

 וראו מי ברא אלה, וכן ירמיה אמר , עושה השמים, ואמר אברהם, ה' אלהי השטים , ואמר אדון

, ובאור זה כי כל ה  הנביאים, רוכב שטים, כמו שבארנו, וזו היא הראיה האמתית אשר אין ספק ב

 מה שתהת הנלנל מן ההייופים ואע״פ שהחמר שלהם אהד כמו שבארנו, תוכל לשום מיחדם כחות

 נלנלים (מ) והנחת ההמר מן הנלנל, כמו שלמדנו אריפט׳׳ו, אמנם החלופים הנמצאים בנלנלים

לא הרויח בזה המאמר  ובכוכבים מי הוא מיהדם כי אם השם, ואם יאמר אומר השכלים הנפרדים,

 מאומה, ובאור זה כי השכלים אינם נשמים שיהיה להם הנחה טן הנלנל, ולמה זה יתנועע זה הגלגל

 תנועתו ההשוקיית לצד שבלו הנפרד לצד המזרח, ואהר למערב, התראה זה השכל הנבדל בצד

 המערב והאחר בצד הטזרח, והיות זה ממהר וזה מאהר ולא ימשך זה על ערך רוחק קצתם מקצתם

 כמו
 שם טוב אפודי

. ר״ל מצד  ראוי שיודע על זה הכלל שזה ענין כלו לא נדעהו ואין עמקם : ר ולוה חמצא הנביאים כלס לקחו
 פועל בו לבטלה , ולמה שהיה הדבר כן נמצא הנכיאיס שמהתחלפוח חנועוה י>שמיס נראה שאין הענין נמשך על צי
 כלס לקתו הולגליס והכוכבים מופת על מציאות השם החיוב אכל נראה על דרך הרצון ובכוונת מטין, ובהיות העניו
 בהכרת , ונא בעכין לאכרהס בחינתו בכוכבים כח״ש תז״ל בכוונת מכוין נודע בהכרח מציאות השם יתעלה כי כל
 ראה בירה דולקת אמר א״א לכירה זו מכלי מנהיג ענהו ממודש יש לו מתדש, ומשני זה לקהו הכוכבים והנלגליס מוסת

 הש־י אגי הוא המנהיג , ואמר ישעיה מעורר על זאת
 הראיה שאו מיום עיניכם וראו מי כרא אלה , וכן ירמיה אמר עושה שחים, ואתר אברהס ה׳ אלהי השמים, ואמר
 אדו הנביאים ריכב שתים במו שבאר כפ׳ רכב, שממני יודע שיש אלוה מנהיג העולם, ויו היא הראיה האמתית אשר אין
, והוא כי התחלפות תנועית הגלגלים והיות הכוכב קבוע בגלגלים יורונו על מציאות השם , ואמנם שאר  ספק כה
 התליפיס אע״פ שהתמר שלהם אתד לא יוכל להשיס מיתדם כתות הנלגליס והנחת החמר מן הגלגל כמו שלמדני אריםש״ו,
 אמנם החליכים הנמצאים בגלגלים ובכוכבים מי מיחדם. ואם יאמר אומר השכלים הנפרדים , לא הרויח כזה
 המתמר מאומה , כי השכל הנבדל איני גשם שיהיה להס הנחה מן הגלגל ולחה יתנועע זה הגלגל תנועתי התשוקית
 לצד שכלו הנפרד והאחר לחערכ, התראה השכל האתד כצד המערכ והאתר בצד החזרת והיות זה ממהר וזה מאתר, וא׳׳א

 , שיאמר
 אברבנאל קרשקש

ברח תנועתי וד,ית ארק• (צ) על מציאות נ ה עצמי ו נ ע ת ו ה נ ו מ  rem על מציאיתהשס. לני שהפעולה הדה כל הפועל יכעייניס נעצתם ה
 ניידים שהם יוכווניה ומחזדשיס ואי; מ-זודש כלתי •יהדש , ולפי נהיה השם בהברה, פירוש באמרי שאו מרים עיניהם יראו מי ברא
. ו ־נ־ה ני הוא מונה אלה י (,־ו) והנהית ההיגזר מ; הגייגל במו שלמדנו אריסטי ; שנייונהי ייציאה ד' לנ; אננ־ עניו יננ״. נ י י  וה מ
ת ב  הותך, ואמיי ינא נענץ אנ־הם !׳נתינתי ננינניס מה שננ־ היזכרסס, ירצה בו התומר הראשי! שהיא מתחלף ההנחיה אשר ס
 ריל משאהו׳ל ־אה נירה וילקה אמר אי אפש־ לנירה הוא־ בלתי הלופס הוא הגלגל כ׳ מת שקרב מן החומר אליי הדש בי דקות
 מנהינ, ענהו השי׳ אני הוא ה״נהיג, ואייר ישעיהו מעורר על עשוה וקלות וחום מצר הניעתו ווה הוא סור האש , ימה שרחק ממנו
, ש א  הראוה נהם נאומו! שאו מריה עיניכם וראי נני נרא אלה המוציא קצת קבל צורה האויר שאינו בקלות ובדקות וחום כמו ה
־ ננאס לכולה נשה יקרא נורונ אונים זאמי; נה איש לא נעדר, ובל אשר ירחק מהם החמד מתגועח הגלגל התהפכו הצירות נ  נמ:
ל אשר יקרנו הגשמים אל צר  ואנרהס אמר ה׳ אלהי השמים לנ׳ שניאס ע! הענע שהם עליי, שקבל , כמי שאמר הרים נ
 ונ; אמר אדון הנניאיס ריננ שמים נעזר,־, לפי שואה הראיה מתנועה המרבו התעבו עצמם !כברה תנועתם במו המים והארץ, ייה

, ואמנם מה שתמר ה־נ אתיז וניאור הוא האמתי ה  השמים היא המתיח אין ספק נ
, הוא להשמ־ מן ההכק למה היו הנניאיס ׳  וה כלמה שתהה הגנננ וכו

 עושיה ראיה -•עניני השמים ולא מפניני העולם השפל, ראם לא היה העולה השפל מכלל הננראיס כמו השמים , לוה אמר שהיה הסינה נוס
 לפי שכל מה שתהת רגלגל מן ההליניה אעיפ שהתמר שלהם אהד נמו שהיא אחד כשי״ס כנ־ יוכל האדם להשונ שהמיה־ נתלופיש הכם הי!
 כהות הגלגלים אשר עליהם והנחה התמ־ וי; הגלגל, ,־'לשניה שהיו ק־ונ למקין נתדקדק וקיפל צידת האש וסמה־הק משם נתענה וקנל צורח
 סא־ן כדניי אריסעיו , אמנה החליפים הננינייס נגלגליס ונכיכנים מי נחמד שיהדכ כי אין עליהם גלגל אהד, לא ישאר כי אס שהיה
 השי׳ הוא המיהד נפי כ1ינת1 !־צ!נ1 , יכוה נשלה החלק הששי . ואם יאמ־ אומי השבלים הנפ־רים כו׳ . עתה הדע למה הכיא הרנ
 פה השי:־,! על ראמי האימר שהשכלים היכ—יה מניעי הגלגלים הם סכות הלופי ־נועותיהם ולא הניאה למעלה נוכדו הדעה הוה, שהשנה
 כ! היא שה־נ רצה ל־שליה עענותיו מהתנועה הגיגליס והנח־• ככיכניס כאשר עס לננ! ולא רנה להפסיק מאמ־י , אכל עתה שה1,יא הוצוה
 נאייר! מ׳ הוא י״חוס כיא השי׳ היצר,־ ל, ביר ההפק שישיל עליו , והוא שיאמר או״ר שעם היות שאי; על הגלגלים גלגל אתר שיהיה סכת
 חליפיה: הנה כנר מני. ליחס הסנה נוה לשכלים המ.יעיס אוח: שהם עליה: שיתנועע נל גלגל נלני מניעו ולא יהיה איכ מיחדס השי׳, וכבר
 זנ־ ה־נ שא-ישנייו העי־ על זס נשפ־ מס שאה־ :.׳:ע ישנא ר־ייה נזה כלים לתת שגה נתלוניס ההם, ווה לפי שאותכ מניעים אינם גשמים
 אנל הס שכליה ננדלים מת— יאינ: מיוחדים ימ־וחםיס ליוקוס ידוע מן :גלגל, כי ־כל הננדל ה״ניע שוה לנל חלקי הגלגל המתנועע ממנו
, למס זה יתנועע וה סגלגל הניעתו ' , ועשה ה־נ נו: נ׳ נפולי־ א פ י  והוא אינו מ יעו כי א: על צד התשוקה , ולנ; תשא־ השילה ענ
 התשוקית יי׳ שהיא עיצ התשיקה והחשק לשכלי הנפ־ד ותהיה כתנועה ההוא לנד מורה והגלגל האחד לצד מערב , האס נאמ־ כשכל הגלגל
 העליון היא לצד המע־נ ישכל הגלגנ השמיני לצד .׳ו־ה ולק יונאי: לקראתה אל המקיכ תשר ה: שמה , וה א׳ אפשר ני אי; לגנרלים מקומות
 מיוחדי: נעיל שני, נאו״־ו נהיית וה מאה־ יוה ממה־, ר"; אס היה עניו' :מניע ייי1חד נפאה מוגבלת כאל! תאמר רמו־ח , למה איכ
 הין מאותם הגלנליה המתנועעים ממע־נ ל״ורה קנתם מהי־י התנועה מקצתה, ידיה יאוי שיהיו שיים נתנועותיהם כיי; שכלם מתניעעיש
 נהשיקה לאות! צד . יאה יאמ־ אדיםטיו שהעני[ תלוי במניע כ:י גודל נהו וכגדול ה:ת תהיה התשוקה אליי יותר ענימה זיהנועע
ץ קניזס מקצתם לני שהשכלים לרעת הרי הם  גלגלו יותר ימהייית מה , יתחייב נגיר. ג' , והוא אימ־! ילא יומשך וה על «
 נדרן עלה ועלול , והעלה כתה גדול נהנעה ״העליל . כ׳ לכן היתה תנועת הגלגל העליין היומי נ־יהידות ע,וס לפי שמניעה השנה
 הרחשינס נגח׳ ניה ההיוק, ינוה הע־ן הי: ראי׳ שגנגי נננה •היה יותר מאות־ התנועה מכנה להיות רמניע שלי עלול מכל אשר למעלה
 ממנו , וננלצ שיהיו הגלגלים הולכים מה״הירות א; האירו־ נני העלול והעלולים על ערן קנהס מקנתס , דיל מהמניעים , ואינו נ! , ני נמ!

 שנוני
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 במו שידעת, וא״א בהכרח מבלתי שיאמר שטבע זה הנלנל ועצמו חייב שיתנועע לזה הצד ובזאת
ן יאמר אריסט״ו ובזה יבאר, הנה בבר שבנו כ ו v ,הםיחדות ושתהיה טחייבת תשוקתו זה הענין כן 
 למה שהיינו תחלה בו, ונאמר אחר שהיה החוטר שלהם כלם אחד, באי זה דבר התייחד זה בטבע
 מבלתי טבע האחר, והיתה בו תשוקה אחת תחייב לו זה המין מן התנועה מתחלפת לתשוקת האחר
 אשר חייבה לו מין תנועה אחרת, א״א מבלתי מיחד בהכרח. יי הנה כבר הוציאתנו זאת הבחינה אל
 המחקר על ב׳ שאלות, א׳ מהם, הכמציאות זה ההתחלפות יתחייב שיהיה זה בכוונת מבוץ כהכרח
 לא ע״צ החיוב (רי! או) לא יתחייב. והשאלה השנית, האם כהיות כל זה בכוונת מבזק ייחד זה היחוד
 יתחייב שיהיה זה מחודש אחר העדר, או לא יתחייב זה אכל יהיה טיחדו לא סר כן, שבבר אמר
 זה נ״כ קצת מי שיאמץ בקדמות. והנני מתחיל בשתי השאלות האלה, ואבאר מה שצריך שיבואר

 בהם א בפרקים הבאים:
 פרק

 שם טוב
 שיאמר נהנרח מנלתי שיאמר שטנע הנלנל נעצמו חיינ
, יישאר שיהיה החמר שלהס אחל באייה לנר ן  שיהיה נ
 א״נ יתייחד זה נטנע מנלתי טנע האחר והיתה ני תשוקה
 אתת תחיינ לו וה מין מהתנועה מתחלפת לתשוקת האתר,
 אשר חיינה לי מין תנועה אחרת, זה איא מנלתי מייתל
 נהכרח הנה ננד היצאתט זאת הנחינה אל החתקר על
 שתי שאלות, אחת מהם הנמציאית זה ההתתלפות יתתיינ
 שיהיה זה בכוונת מטין בהברח לא על צד התיוב או לא יתתייג, בי כבר ימצא ט התתלפית ויהיה על צד החייב לא
 בכוונת מטין, והשאלה השנית האס בהיות זה בטינת מטין ייתד זה הייתור יתחיינ שיהיה מחודש אחר ההעדר או לא
 יתחייב, כי כבר אהשי שיהיה בכוונת מניין ויהיה העילם קדמק , יהגה אנחט נזאת החמירה לפי שמצאנו פילוסופים
 שאמרי שכל זה העולם הוא נטוגת מטין והיא קדמון, והגה הרב יתתיל לבאר שתי השאלות המלה בפרקים הבאים ולביאור

 זה הקדים סדק העשרים שהוא זה הפרק הגא אתר זה :

 אפודי
 ונו׳: ש וכן יאמי אריסע״ו ונזה ינאל. ל״ל וכן יאמר
 אליסש״ו ששנע זה הגלגל ועצמו ח״נ תניעחו ההיא המהירה
 וענע זה הנלנל ח״נ תנועתו המהאמלח, ונזה הצל ינאי
 העני!: ת הנה כנל וכוי, ליל מדיין לא הוחל השסק: א נפרקים
, נ י . ל״ל השאלה הראשונה יתבאר נפלק נ טי  הןאיס ו

 והשאלה השנית ׳חנאר נפרק נ״א:

 פרק
 אברבנאל

 נסיוג. לאה ל«ן מליו מהאח השכלים המניעים שיאמר הפילוסוף שסס
 ססנס מל החצופים האלה . אס לחילוף צדדי התנועות. ואס למהיוויזש
 ואיחורס ואס להנחת הנונניס נגלגנים ננל בחינת החליפים אשר זני,
 ולנ! סניא ונרו! הספק היה באחרונה לפי שהיס מתיו לסרגות מליי
 הונריס נפרקים סנאים, ואתס תראה שעם סיות שיש לט סנה שני מיני
 סמנות נלגרי הרנ , א', מחילוף תנומות הגלגלים . ג׳ , מהנחת
 הנומיס, הנה היא נחשינתו על ספק המניעים להשיב נא! ניא על המי!
 האחד מהם , שהוא מחלופ׳ החנוטות, באמי! שהמניע הראנו! מנול
 אי! ל1 נגנלת מקים ואיך אינ ׳תח״נ ממנו חליף הצד נחניעית ויזליף
 המהירות ולא דגר הרג נהל וה דגר ממני! סנונניס , ומפני זה אחר
 שסשינ אל הספן גמה שיתיחי לחלופי תנ1עומ סגלגלים היצרן־(השיג עיי
 לחל1פי עניני הנונגיס להוכיח שאינם מחויניס מפאח הפנלים הנפרויפ,
 1ע׳ו נלנו מכס השאלה הראשונה . סאס במציאות וה ההתחלפות, ירצה
 התחלפות עניני הנזנניה מלנליס אשר זנו נטמטתיו את יסתייג שיהיה
 מומס מנוין סהנירא ית' או לא יתמ״נ וס, ריל אנל שתהיה סנתו
 מחיינת מפתת השנליס הננדליס המנימיה, וזהו נח השאלה הראשונה
 מאח . והשאלה הנ׳ היא כיללת לנל הטענות ולנ1 אמר נה אם כשיהיה
 נל וס ננוונת מנוי!, נ׳ גאומרו נל זה נלה ועתו שהשאלה הראשונה
 היסס מלקית !עניני הנונניס ולכן אמר נה וה ההתחלפות , אמנם
 השאלה השניה היא כוללת לנל החליפים ולנ! אמר נל וה , ויל חלופי
 התנומות וחלוש• הגינגיה נמונת מנוי! ״חד וה ה״חוו. אס ׳חה״נ מזה
 שנחמדש זה המילס אחר סעור או לא יתחייג זה , אנל שבהיות העילס
 ןימון יאמר שנפשן ממנו ית׳ נרצי! יכוונה שלא סר מהיותי רוצה ומנר!
. והגה לנאר השאלה הנ' מאת הניא הרנ פרק עשרים הנמשן לוס י  נ
 לנאר ני מה שיאמינהו אריסטיו גענין החיונ, והיא שלא נמצאו ינריס
 אל1 נמקרה ניא גסגה מצמית, האמנם אין התח״נ העולה מאותה סנה
 עצמית ראשונה ניאל ועת אריפטיו שהוא סייס התיוג ההוא נידיעה
 ולצון שטח ונהנה נו, ואי אפשל שילצה חלופי, ואמנם מאמיני הקומות
 שהאמינו עס וה שהיה העולה ממני ית׳ מזונה והתיחדות , נסתפק
 להונ אם היה ועתה שזה היס ועת אליסע׳י, אי אס היי נוה חילקיס
 טליו, 1אין שיהיה ניאל נפניא שאמלי! שא׳א לקנן הטינה יההחיחוית
 מס אמונת סקימות. ונסין מליו אמל באותו פרק חיל. והניע המאסר
 אל החקירה על w החילוף הנמצא גשמיה אשר התנאר נמופת שא׳א לו
 לסמצא מגלי סנה , אס הסנה ההיא היא עלה לוה החליף וכ! החח״נ
 ממציאוסס, א1 ססנה ההיא היתה ספומלת לוה החילוף סמיחות ל1 מל
 הצו אשר נאמין וכוי, ווה על חליף מניני סכומים אמרו , והיא היא
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 שקכר לממלס יש מן התמחוניפ מסירים מהפלייניפ ולנ! איא נהנות
 מבלתי שיאמר שטנע הגלגל יעצמו נפי צורתי חיינ שיתנועע לוה הצו
pi .ונוס המהיריש ישאיתה צירה ועצמוס שלו תחיינ תשוקתי אל המניע 
 יאמר אריסטיו ריצ שהגלגל מצו צורתו סמיניס תתחיינ תנועת! נמשפט
 נל פעל המיותר לנמצא נמה שהוא הנמצא ההוא , ילפי זה שגני למס
 שהיינו נו תחלה מהשאלה , והיא שנאמר אחר שיהיה חמר נל הגלגלים
 אחי נאיזה מר התיחד זה הגלגל נטנע ותשוקה אחת תסיינלו זה המי!
 מהתנועה נחילוף האחר אי אפשר מנלתי מיחד נהנ־ח , ואמר הרב
 שהבחינה הואת הוציאהו לשתי שאלות . א׳, אס מציאות זה החלוף
 שנגלגליס ונונגיס מחייג חיוג הנרחי היות העולם נמשו מהסנה
 הראשונה בכוונת מנוי! לא על צי החיוב, אס לא. והשאלה השנית
 נאשר נודה שהיה העולם ככוונת מנוון אם ׳תה״נ מוה שיהיה מסיוש
 אסר העור או(א יתחיינ וה , אנל יהיה אפשר שהמיתו יחי לא סר
 מהיות רוצה ומנוי! נעולס תמיד ויתמכרו שני הפנינים יסד הקימות
 והמונה , ני נגר היו אנשיפ שחשנו נן, וזהו הומת אשר ונר סיר
 ו חשואי יהיר נסיה רנ1, נמו שהודטתין, ואל השואל שישאל מל וה,
 ו ואס היה שהרג נגר עשה טטניתיי נפרק הזה ליאר שהטילה נמשן מהסנה

f . 
 הוצאתה! עתה מחדש לשאלה ההיא, !אמר הנני סתתיל גתשונת שאגות
 האלה , ני אין ןראה התחלה ואינו נן, ני מתחלח הפרק השתדל הרג
 לגארזם והשלים ניאורו . והתשונה לוה הוא נאחד משני פנים, הא׳
 שעה היות שהרנ עשה מה הפרי] טענות לנאר סיחוי והנוונס מפאת
 חלופי תנועות השמים והנחת הנוכניס, חשש שיאמר הפילוסוף , סחלופיה
 סאלס אשר אמרת הן המה מחויבים מהסנה הראשונה ינמשניה ממנו על
 צד סתיונ נמו העולה ננללו, לכן לא נסתק הרנ נוס עי שינאר אותי
 סמיינאשר ירצסי אריסטיו צאיזה א1פ!,הוח רעשה וסנס1ף פניא נוי
 I לבאר שאותו התיונ אינו מספיק להיות סנה למליפיס סאנה נפי מס
 שהנימ! אריסט״ו, גה שמיי נפכ׳נ יכריע דפת מיו!ש העולם ננטל1
 עני[ החיונ שירצהו אריסטיו נראיות הנרחיית, הנה איכ עשה השאלה
 הזאת נוי לתת תוספת ניאור והנוטה נימש הלוו, ואהה תרע כעל
 השאלה השנית השיג הרג ראשונה נפניא . וטל השאלה הראשונה השיג
 עליה אחינ נפנינ, 1היה וה לפי שממה שיאמר נתשוגת השאלה השנית
 יעוד ויסתייט לתשונח השאלה הראשונה, ונמו שיסנאר נינריו.
 ו והאופן הנ' מסתשונה הוא שאתר שהשלים הרנ לסדר טענותיי נילפ לכוליו
 מ00 שטנע הגרמים השפימים יהנונביס מורה שהם בכוונת מגוו! לא
 [מורה נבוכים ח״ב] יב
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ק כ אריםטיו יבארשהענינים הטבעיים כולם א אינם נופלים כמקרה, ומופתי על זה כמו שזכר. ר  פ
 וזה שהענינים המקריים אינם ב תמידיים ולא מאודיים, ובל אלו העוינים אם
 תמידיים אם םאודיים, אמנם השמים וכל אשר בהם הם תמידיים על ענינים לא ישתנו כמו שבארנו
ת נלנל הירח, מהם תמידיים, ח  לא בעצמם ולא בשנות מקומותיהם, אמנם הענינים הטבעיים אשר ת
 ומהם טאודיים, והתמידיים כחמום האש ורדת האבן למטה (>f) והמאודיים כצורות אישי כל מין
 ופעולותיו, וכל זה מבואר, ואם היו חלקיו לא במקרה איך יהיה כלו במקרה, תה מופת על שאלו
 הנמצאות אינם מקריות, חה תורף דברי אריםמ״ו בתשובה על מי שהשב מן הראשונים שזה העולם
, אמר נ וככר שטו אנשים אחרים םבת אלו השמים והעולמות ה ב  נפל במקרה ושהיה מעצמו בלא כ
 כלם מעצמם, שהם אמרו כי מעצמו היה הסבוב והתנועה אשר הבדילה והעמידה הכל על זה הסדר,
 י ושזה עצמו מקום פלא גרויי, ר״ל שיאמרו בבעלי חיים ובצמה שלא יהיו ושלא יתחדשו במקרה
, אם טבע , או שביי, או זולת זה ממה שדומה לו, שלא יולד אי זה דבר שיזדמן ה כ  אלא יש להם ס
 מכל זרע או מכל שבבת זרע, אייא מזה הזרע יהיה זית ומזה השכבת זרע יהיה איש, ויאמרו
 בשמים י׳ והגשמים אשר הם מבין שאר הנשמים הנראים אלהיים, שאמנם היו מעצמם ושאי; להם
 סבה כלל כמו שיש לב״ח ולצמחים, זה תורף דבריו. והתחיל לבאר זיוף זאת המחשבה אשר חשבוהו

 במאמר
 שם טוב אפודי

ק כ א אינם משלים נמקרה . י״ל שה״וה זה העולם ר ק 2 אריסט״ו ניאר שהעניניס כלס אינם נופלים פ ר  פ
 כמקרה וכו׳, ככר ידעת ממה שקדם שהרנ אינם משלים בתקרה הנפילה הלמה מן הגג אכל
 המורה הנית שתי שאלות, האחת מהס אס קעילם נמצא כלס הם כשכות מיותרות עצמיות: ב תמידיים. ר״ל אם היו
 עלול מהשסית׳עלצד התיוכ או היה ככוונת מכוין, הביזה פרשי הנמצאות בלתי נופלים במקרה איך יהיה נופל במקרה
 הייחוד הנמצא בעילם יתחייב שיהיה מחודש אחר ההעדר המציאות נכללו כי אין מנין למציאות זולת שרשי הנמצאות :
, ג וכבר שמו אנשים וכו׳. ריל אמר ארישמ״ו כבר חלקו כת ב ״  או לא יתחייב, והנה השאלה הראשונה יתבאר בפיק כ
 והשאלה השנית בפרק כ״א, ובזה הכיק רצה לבאר שהעולם אמרח יהודו שזה העולם השפל אינו נושל במקרה ועולם
 יש לו סבה על צד הכוונה, ישאייסת״ו יאמין שהוא כלי הגלנליס נופל כמקרה וכי יש לזה העולם בו סבות מיותרות
 על צד החיוב ושאי אפשר שיתתניו הטינה והתיוב, וכפרק עצמיות ותם הגלגלים , אמנם אמרו שעולם הגלגלים הוא
 כייא יבאר שקצת מהפילוסופים יראו שהעולם נתחייב מהאל מעצמו ושנפל כמקרה: ד ושזה עצתו מקום פלא . ר״ל זאת
 ע״צ החיוב ועיצ הכוונה, שקצת תאתרוני הפילוסופים הסבה שאויירח שהעולם השפל אינו נופל בחקרה ועולם הגלגלים
 נחלק! עם אריסט״ו רנס לתה שאריסט״ו לא אחר אלא נופל במקרה זה סלא גדול וכו׳: ה !הגשמיים אשר הם
 ע״צ החיוכ לא ע״צ הכוונה. והתחיל ואמר, אריםט״ו מנין ר״ל שיאמר בנשמיס האלת״ם והם הגלנלים אשר הם
 יבאר שהעניניס הטבעיים כלס אינם נופלים במקרה נבדלים הנדל גדול מבין שאר אלו הנשמים השפלים הנראים
 ובהודמן, ר״ל שהויית זה העולם לא היה כמו שיתתדש שהם היו מעצמם במקרה בלתי סנה מיוחדה מצמייח זה מקום

 בזה העילם דברים רבים באים במקרה ובלי סבה כמו
 האצבע הששי שהיא במקרה ונתחדשו דכריס גס כן מקריים שלא יכוין האדם אליהם, ואמר כי כל הנמצאות הטבעיות
 לא נפלו במקרה, ומופתי על זה כמו שזכר: ווה כי הענינים המקריים אינם תמידיים ולא מאודייס, ריל על הרוב וכל
 מה שהוא כן איני במקרה ני המקרה הוא על המעט כמי שהתכאר בפרק שני חהשמע אס כן הדכרים הטבעיים
 אינם בחקרה . ואמנם שהשחים אינם במקרה למה שהם לא ישתנו ממה שהם לא בעצמם ולא בשנית מקומותיהם.
, והמאודייס ה ט  אחנם הענינים הטכעייס מהם תמידיים ומהם חאודייס , (התמידיים כתמים האש ורדת האבן אל מ
 כצורות אישי כל חין ופעילותיו, אשר הרצון נזה ני אישי המין יתחלכי כשאלי נולדו שלחי היצירה ואלו נולדו חסרי
 היצירה ואלו אשר הס חסרי היצירה הס על המעט והשלחי היצירה הם על הרוב, א״כ הדברים הטבעיים אינם נופלים
 במקרה ויבא המופת על זה התואר , פרטי העולם לא ימצאו במקרה והס השחיס וכל חה שבתוכם, ואין הכל
 יילת חלקיו, א׳׳כ הכל לא נפל במקרה , והנה אריסט״י השיב על חי שסבר שהשמים והכוכבים יתגועיתיהס היו
 בחקרה ייתר ממי שסבר אלו הדברים ההווים הנפסדים שיוחסו לחקרה , לחה שאלו הדברים ככר יחטיאו התכלית
, ואחר קצת חהאנשיש חשבו ה ר ק מ  אמנם תנועות השמים לא ישנו תפקידם לעולס א״כ א״א שייוחס מהם אל ה
, וייחסו השמ־ס ה  שהעולם ההויה וההפסד נלו היה לתכלית ונתחדש בעיור סנה מהסבות או טבע או שכל או זולת ז
, !אריםטיו יאמר שאיך יחשוב איש שאישי הניח והצמחים לא יתחדשו ה ב  ותנועותיהם אל התקרה ואל הזדמן בלא ס
 נחקרה ויאמר בגשמים השמימיים אשר הם מבין שאר הגשמיים נראים אלהייס שאמנם יתחדשו מעצמם ותההודמן
 ושאין להם סבה כלל כמי שיש לביית ולצמחים, אשר הרצון בוה אס הדברים ההווים הנפסדים לא נפלי בחקרה
 ונהזדחן ובלא סבה עם הייתם פתיתים ולא ימצאו בתמידות, הגשמיים האלהיים שהם הגרמים השמיתיים שהם נצחיים

 ומאירים
 אברבנאל קרשקש

ס כ (א) יהמאדיים נצורות אישי ניי מין ופעוייתפ , פירוש ל א פ ! ) > נ  השאלה הראשונה ששס התחיל לחזיר עציה וענינה אפ איתי ׳"׳ליו• ה
י לפעמים יגיע לאיש מאישי המין שנוי מה במו  נניכנים אחרי ההודאה שיש לו סנה והיא השנה הראשונה לנל הונריס, י נ
ד או יוייד הסר מן האברים או יילד ננס אי י ת נ נה , נמו שנאמר אנחנו שש אצבעו  אם הנמשך זה ממנה על צד החיונ או על צד הטי

 עדת משה רנינו עציו השלום . ונדי להשינ טל ום החחיל הרנ גביר
 «1נין החיוג אשר יראהו אריסטיו ריל אין גמשנו סשסציס וס מוה והגלגלים רהשנליס . ונפכ׳נ הקשה עצ אותן המשנות יהנריע שאינו על דעת

 החיוג , ווה! אשר רצה לנאר על השאלה הראשונה . הנה התנאר הסרק הוה עס קימור שאל ספלקיס.
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 במאמר יותר רחב, הנה כבר התבאר לך שאריסט״ו יאמין ויבאר במופת שאלו הנמצאות בלם אינם
 נמצאות במקרה, (נ) ואשר יסתור היותם במקרה שיהיו בעצם, ריל שיש להם סבה מחייבת להיותם
 כן בהכרח, מפני הסבה ההיא נמצאו כפי מה שהס עליו, זהו אשר התבאר במופת והוא אשר יאמינהו
 אריסט״ו. י אמנם שיתחייב להיותם לא מעצמם שיהיו ככוונת מכוין ורצון רוצה, לא התבאר לי
 שאריסטיו יאמין זה, חה כי הקבוץ בין המציאות על צד החיוב ובין החרוש ע״צ הכוונה והרצון, עד
 שיהיו שני הענינים אחד קרוב אצלי לקבק כין שני ההפכים, כי ענץ החיוב אשר יאמינהו אריםט׳׳ו
 הוא שכל דבר מאלו הנמצאות אשר אינם מלאכותיות איא לו מבלתי סכה מחייבת לדבר ההוא אשר
 הוחהו כפי מה שהוא עליו, ולסבה ההיא סבה שנית, ולסבה השני שלישית, בן עד שיניע לסבה
 הראשונה, ממנה התחייב הכל להמנע ההשתלשלות אל לא תכלית, אלא שהוא לא יאמין עם זוז
) כהתחייב הצל מהנוף, או התחייב נ )  שחיוב מציאות העולם מהבורא ר״ל מהסבה הראשונה, י
 החום מהאש ח או התחייב האור מהשמש, כמו שיאמר עליו מי שלא יבין דבריו״(ל) אבל יאמץ החיוב
 ההוא כחיוב המושכל מהשכל, כי השכל הוא פועל המושכל מצד היותו מושכל, שהסבה ההיא
׳ אצלו היא שכל בעליונה שבמדרנות המציאות והשלמה שבהם, י עד שאמר שהוא ואפי  הראשונה ט
 יתעלה רוצה במה שהתחייב ממנו ושמח בו ונהנה ואי אפשר שירצה חלומו, ולזה ב לא יאמר לזה
 כוונה ואץ בו ענץ הכוונה , כי האדם רוצה להיותו בעל עינים דדים ושמח מה ונהנה כו וא״א
 שירצה חלופו, אלא שלא היה זה האיש בעל עינים וידים בכוונה ממנו והתיחדות לזה התאו־ ואלו

 ומעולות
 אפודי שם טוב

 סלא: ו אפ>ס שיתחייב להיותם וכוי, ל״ל אס נחבאי שאלו ומאירים איא שיהיו כמקרה, א״כ אריסע״ו יאמין שאלו
 הנמצאות אינם מצל עצמה אבל הס מצל הנותיהס חיונ אימי הנמצאים גלם אמס נמצאים כמקרה וכל מה שהוא
 ונאמר שהיו אלו הנמצאות בכוונת מטין ולצון רוצה , ואין במקרה הוא היותו בלא סבה מוננלת,ואשר יסתיר המקרה
 דעתי שיסגור אריסס״ו שיהיו בכוונת מבוץ כי הוא סוחר דעת וההזדמן היא היותו בסנה מוגבלת, ואם העולם לא נמצא
p החיוב אבל ׳וסיר שהס על ררך החיוב.־ ז כהתתייג הצל וכר. מפאת עצמו ומההזלמן א״כ יש לו סבה מסבבת להיותם 
 ר״ל שאין סועל הצל •ודע בסעל והשם יתעלה יולע גאלו בהכרח מפני הסנה ההיא נמצאו בסי מה שהוא, זהו
 הנמצאות: ח או התחייב האור וכו׳. ר״ל עם היות שהשמש אשר התנאר נתיסת והוא אשר יאחינהו אריםנו״ו כי בל
 יודע שהוא סעל אור מנל מקום אץ ידיעתו נאיר סנח הויח דנר זולתי יתעלה יש לי סבה, יאחר שהניח וה התחיל
 האור, וידיעח השם יחעלה ננמצאוח הוא סבת היית הנמצאות, לתקור אם אריסס״י יראה שיהיה העולם בכוונת מניין
: וברצק רוצה. יאמר הרב ני לא יתנאר לו שאריסט״ו יאמין חל  וזהו כהתחיינ המושכל מן השנל, וזהו שרש הפרק וסוד נ
 ט ואפילו אצלו. ר״ל אפילו אצל אריסע׳׳ו: י עד שאחר שהוא זה, ני הקנון נין המציאות על צד החיונ ובין החדיש על

 ית׳. ר״ל נל נך הוא השם יחעלה גמדרנה גדולה ונמדרנה צל הטונה והרצון עד שיהיו נ׳ עניגים אתד, קחנ אצלי
 שלמה שאמר אריססי׳ו שהשם ׳חעלה רוצה במה שברא והחחיינ לקבל שני השנים ואס העולם נמצא על צד החיוב הוא
 ממגי: ב לא יאמר לוה כוונה. ר״ל אמר הלנ שפה שאמר קדמון, ואם העולס נמצא ממט יתעלה על צד הטוגה
 אריםנו״י שהשם יה׳ רוצה נסה שנוא והתחייב ממנו פ״ד והרצון יחוייג שיהיה מתודש, ואלו הב׳ דנרים אי אפשר
 יה, לא יצדק מנץ הכוונה, כ• הכוונה היא דרישה לענין שיקיבצו, ריצה לומר התחש והקדמות, א״נ אי אפשר
 נפקד ידרוש'הנעתו, ומה שנתחייב סמנו •חפלה לא פר ולא שיהיה העולם על צד התיונ ועל צל הטונה. והנה אריסט״ו
 יאמין שהעולה נסתייב מהאל על זה התואר . ני נל דנר
 מאלו הנמצאות אשר אינם מלאכותיות א״א לו מגלי סבה מתייגת לדבר ההוא ולסבה ההיא סנה שנית ולסבה השנית
 שלישית עד שיגיע לסנה הראשונה חחנה התחיל הנל להמנע ההשתלשלות לבבית, אלא שהוא לא יאמין עם זה
 שחיוב מציאות העולם חהבורא שהתחייב הצל מהגון״ שהוא חייונ העדרי שמונע האור, ולא נהתחיינ החום חהאש שהוא
 דבר טבעי ואינו יודע נפעילתו, אי נהחחיינ האור מהשמש שהוא יודע שהיא מאיר ולא נעמד ידיעתו הוא מאיר.
 אבל יאמין החיוב נחיונ המושכל מהשכל, כי השכל הוא פיעל המושכל כי הנל אתד והשכל פועל המושבל מצד
 היותו חושנל, נן האליה יתעלה פועל העולם נמה שבשנלו צויית הנמצאות נלס, והסדור הנמצא נו היא סבה לזה
 הסדור ממצא נזה העולם, והס מונעות מציורו לא נאור השמש אנל ניויעה נמה שהיא ידיעה פועלת ,
 והידיעה היודעת נפתי הפנים יסודר מידיעתו הנננד שנשני ההפנים. ולהורות על ני ציירו יתעלה הוא סנת
 הזרחת הנחצאות עלה שנלית, אחר הרנ שהסנה ההיא הראשונה היא שנל נעליונה שנמדרגח המציאות והשלמה
 שנהם, עד שמצד ציורו לנד היה יטל נורא ופועל וננלל הוא סנה לאלו הנמצאות, וניאר שאפילו אם נתיר מלת
 החיונ עם הרצון א״א שנתיר מלת הנוונה וההתיחדות, ואמר אפילו אם יאמר שהשם יתעלה רוצה במה שיתחיינ
 ממנו למה שהוא שחח בו ונהנה למה שאיא שירצה חלופו, לא יאמר לזה טונה, ני האדס ננרא נענין שהוא רוצה
 להיות נעל עיניס וידים ושחח בהם ונהגה בו וא״א שיהיה חלופי, אלא שלא היה זה האיש נעל עיניס וידים בטונה

 ממט
 קרשקש

 פיסטופ אי אנדרוגיניס יוה על הטעפ : (נ) וא׳םי יסתור חיותם התחייב החים p הא*, •ירו« *pt לי ידיעה נסה שהתחייב
 נסקרה שיהיו נעגם , סיריש יסתור היותם סע«םס יאחר שהם ממני 1 (ו) אנל יאמין החייב כחייב המושכל ס; השכל, סיריי•

 תמידיים •ש להם סנה מחייכת: (נ) כהתחייב ה«ל מן הגין* או «ה«ל יודע במה •התחייב מטנו:
 מיק
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 הפעולות, ואץ ענץ הכוונה וענין ההתיהדות, אלא לענין בלתי נמצא, ואפשר מציאותו כמו שיבוץ
; ל ולא אדע אם אלו האחרונים הוב; להם מדברי אריםט״ו ומאמרו ו ן  וייוחד ואפשר שלא ימצא כ
, עני; הכוונה, ו;ינץ ההתייהדות; או יהיו חולקים ת ו כ  שאלו הדברים, א״א להם מבלתי שתי ס
ה, ובחרו דעת הכוונה וההתיהדות וחשבו שלא ירחיק הקדמות, ואחר מה שכארתיו אתהיל  עליו בז

 בדעת אלו האחרונים :
א דע כי ם; האחרונים מן הפילוסופים האומרים בקדמות העולם, מי שאומר שהשם יתעלה ק כ ר  פ
 פועל העולם ובוחר מציאותו ומכוונו ומיחדו על מה שהוא עליו, אלא מן השקר
(א) אמנם חייב לנו שלא נצייר שפועל ד, א ואמרו , אבל כן היה ויהיה תמי ת  שיהיה זה בעת בלתי ע
 פעל דבר אלא בשיקדם הפועל לפעלו בזמן, היותנו אנ־נו כן יתחייב לנו במה שנעשהו להיות כל
, יש בו העדר אהד והיה פועל בכה וכאשר פעל יצא אל הפועל t אמנם האל ו ר א  פועל שיהיה זה ת
 יתב' אשר אץ העדר בו ולא דבר בכח כלל, לא יקדם לפעייו אכל לא סר היותו פועלי, וכמו שיש
) כן יש הפרש בין יחס פעלו אליו ליחס פעלנו אלינו, (נ) וזה ההקש ו  הפרש נדול בין עצמו לעצמנ
 בעצמו אמרו בהתייחדות וברצון / כי אין הפרש בי; אמרך פועל רוצה או מבוי; או מיחד בזה הענץ.
 אמרו ומן השקר עוד שישתנה פעייו או רצונו כמו שבארנו, הנה כבר התבאר לך אתה המעיין
, אולי שהם כוונו ליפות מליצה או להכיר ו נ י  במאמרי זה שאלו (ג) שנו מלת החיוב והשאירו ענ

 הרחקה
 שם טוב אפודי

 ממנו והחיייזחת לזה התואר ואלי הפעולות, כי אין מבין יסור לשי ארישש״ו : ל ולא אדע אם אלו האחרונים הובן
. ר״ ל הרב אמר למעלה שיהיו אלו הנמצאות על ׳ ו ב  הכוונה וענין ההתייחדות אלא לענין בלתי נמצא ואפשר להם ו

, והנה רעת אלישע"! ככוונת מכוין ורצון רוצה, שזה העני; לא התבאר  מציאותו כמו שיכוון וייותד ואיפשר שלא ימצא כן
 אתר הרב כי אחרוני הפילוםופיס קכצו אלו השני דרכים לו שיאמין כן ארישש׳׳ו, לכן אמר היכ לא אדע אס הפיליםוכיס
 שהשם ית׳ פועל העולם על צד חיוב והוא מטין ומייתד : האתדינים הוכן להם וכוי• סדכר׳ אריסע״ו שאלו הנמצאות
 ואמר שלא הכין מאלו האתיוניס אס חולקים עם אריסנך! א״א מכלה׳ שתי תנות , האתת מנין הת״כ , והשנית תכונת
 בזה או יתשכי שדעת אייסט״ו הוא כי התיוכ והכוונה וההתיתדות, א״נ לשי דכריהם לא ישתיר אריסש״ו עני! התיוי
 כנר התחברו, או נחרו לעס הכוונה וההתיתדות וחשכו ועני[ הכוונה יתד, או נאמר שאלי האתיוניס יהיו חולקים
 שלא ירחיק הקדמות . ואחר שהונח וה התתיל הרב לכשל עם אריסע״ו שהוא ׳סכור שהכוונה וההתיתדות עם ענין
, כזה  דעת אלו האחרונים אשר אי אפשר שהכוונה והחיוב חיונ הוא הסט והס סוכרים כהוא ע;ין כלתי הפכי

 יתחברו, הנה יתבאר בוה הפרק כי לפי דעת אריסט״ו העני! מסוכק הרכ .־
א יכאר דעת אתרונ׳ תכיליםיהים שזכר שסוברים ה ד ף  כל הנמצא בוה העילס זולתו ית׳ יש לו סכה והוא מתחייי £
 חחנו כחיוב המושכל מהשכל כי הוא חיוב אשר אי אפשר דעת החיוב ושוברים ג״כ שהוא מכונו ומיתדו
, והרכ יסתור דעת; : א ואמרו אמנם היינ לנו וכוי. ן , ושלדעת הרב לפי דעת אריסטיו נס כ ה  שיאצא וה בלא !
 העולם לא היה לטינה מתני אף שהיה ברצון, ואחרוני ר״ל מה שחייב לנו שנא נצייר ששל לנר אם לא קדם העדר
 הפילוסופים יחשבו שהוא נכוונה וכי איפשר שיהיה וה על השועל בזמן, הוא היותנו יאנהכו כזה התאר, כ׳ לכולם איזה
: הפועל על השעו', אמנם השם ית׳ אינו ל ק  נ׳ פנים, אם שיהיי חולקים על אריסטייו רכס, או יחשבו פעול ממנו י
: ל ל  שהוא איחר שהכל היה על צד החיוב יהיה בכוונה, וכי כזה ה־ןיאר וכוי ואפשר שיפעל ליי לא קדמהו הערר כ
 לא נעבור זה יתחייכ שיהיה העולם מחודש אבל יהיה בהוא ענין אמרם שהעולם מפעל השם יחייכו׳, ר״ל כשיאמר
 קדמון ; אריכנו״ו שזה העולם עלול מאת השם ית׳ ומתו״נ ממני
א דע כי אחרוני הפילוסופים האומרים בקדמית בהתמדה יאנילי הפילישיפיס האחרונים מקים זה כמאמר ק כ ר  פ

. רצה הרב להניח דעת אחרוני ט׳  העולם ו
 הפילוסופים ואחר יבטל דעתם ואתר יתזור להנית דעת אריסט״ו ואיך גתחייבו נל הדכריס על צד החיוב ולא על
, ואס הוא בכוונת מטין ן  צד הכוונה, ואחר כפרק כ״נ יכטל שיהיה על צל החיוב אלא על צד כוונת מטי
 יחוייב שיהיה חתולש, ואתר לע כי אתריני הפילוסופים האיחי־יס שהעולם קדמון חשבו שהשם יתכרך פיעל
 העולם ובותר מציאותו ותכווני ומיחדו כסי מה שהוא, אלא שמן השקר שיהיה זה עת כלתי עת. אנל כן היה יהיה
, והנס לסלק הספק והוא אס העולם קדמין איך יציייר שיהיה מכוונו, אמרו כי אנחני לא נצייר שפועל כיעל ל י ח  ת
 דכר אלאכשיקדס הפועל לפעלו כזמן כפועלים המלאכית״ס וזה היה בענור כי כל נזה שנעשה אנחנו הס כעילית אתי
, ואמנם הש״י אשר חי! נו העדר כלל ולא דבר  ההעדר יחוייב שלא נצייר פועל אלא כשיקדיס הפועל לפעלו
 בכת כלל לא יקדם לפעלו אבל לא סר היותו פועל למה שהוא נמצא תמיד, וכמו שעצמו נבלל מעצמנו הכדל גדול
 כן יש הפרש בין יתם פעלו אליו ליחס פעלנו אלינו , עוד אמר וזה ההקש בעצמו אמרו כהח־חדות, כי אין
 הפרש בין אמרך פועל אס הוא פיעל תמיד או רוצה שהוא רוצה תמיל או מכיין שהוא חנוק תמיד שיהיה העולם כמו
. הנה נבר התבאר לך אתה המעיין במאמרי זה שאלו שנו מלת התיוב והשאירו ן י  שהוא ובוחר או מיחד בוה הענ

 ענינו
 קרשקש

, פירוש שהוא ; נרצו ת ו דדו  פרק כא (א) אמנם חייב לנו שלא נצייר שפועל שוע•1 דבר בזמן לנ) יזה ההקש אבירו נהתי
 אלא כשיקרה הפועל ייפ עלי ב ומן היותנו אנחנו מיהרו ומכוונו אייא שייא כר היותו כ! צג) שנו מ-ית החיוב
ו ענינו, פירוש שממלת ההיוב לא יוב, צמנו שיתיה פועל ו ותש^- ^ פ ר שמנהגנו כך הוא שבל פעי• יקרם ל עבו , הותוו] בו נ ן  כ

 ומכוין
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 הרחקה, כי ענץ היות זה המציאות מתחייב לעלתו תמיד בהתטדתה, והוא ומום כפי מה שיאמר
א ענק אמרם שהעולם מפעל האל או בכוונתו ורצונו ובחירתו ויחודו, אלא שלא סר היות ו ה  אריסט״ו, ב
 כן ולא יסוד, כמו שזריחת השמש הוא פועל ליום בלא ספק ואעיפ שלא יקים אחד מהם האחר בזמן,
 ג ואין זה ענין כוונת הש׳׳י אשר נכוין אליה אנחנו, אבל נרצה בזה שהוא ר־ל העולם, אינו מחוייב

 מאתו יתעלה חיוב העלול לעלתו, אשר אי אפשר הפרח טמנה ולא השתנותו אלא אם תשתנה עלתו
 או ישתנה ענק מעניניה, וכשתבין הענין כן יודע כי מן השקר המאמר בהיות העולם טחוייב
 ממציאות השם התחייבות העלול לעלתו ושהוא מפעל האל או ביחודו, הנה כבר התבאר הענין
 והניע ממנו המאמר אל החקירה על זה (י) תחלוף הנמצא כשפים אשר התבאר במופת שא״א לו
 מבלתי סבה, האם הסבה ההיא היא עלה לזה החלוף, וכן התחייב מםציאותו; או הסבה ההיא היא
 הפועלת אה החלון: המיוחדת לו, על הצד אשר נאמין אנחנו הנמשכים אחר מרע״ה, ונאמר בזה
 אחר שנקדים הקדמה, והיא שנבאר לך ענין החיוב אשר ידאהו ארי׳סט׳ו עדשתציירהו, ואז אתחיל
 לבאר לך הכרעתי לרעתחדוש העולם בראיות עיוניות פילוסופיות נקיות מן ההטעאה. מאטרו, שהשכל
 הראשון התחייב מהשם, ושהשכל השני יתחייב טן הראשון, והשלישי מן השני, וכן היותו רואה
 שהנלנליס התתייבו מהשכלים, והסדר ההוא המפורסם אשר כבר ידעתו מםקוטותיו, וכבר חברנו ממנו
 הנה ראש דברים, מבואר הוא, שהוא לא ירצה בזה שזה היה ואוויב התחדש ממנו זה המתחייב
 ממנו, שהוא לא יאמר בהתחדש דבר מאלו. ואטנם ירצה בחיוב הסבה, כאלו הוא אומר השכל
/ עד סופם, וכן הדברים בנלנלימ נ  הראשון סבת טציאות השכל הב׳, והב׳ סבת מציאות השכל ה
 ובחמר הראשון, ולא קדם דבר מאלו כלם לאחד, ולא ימצא 8לעדץ אצלו. והמשל בו כאלו אמר
 אומר מן האיכויות הראשונות התחייבו בו החלקות והפכו, והקושי והרכות והספוניות והפכו, (ס) אשר
 לא יסופק אדם שהם, דיל החום והקור והלחות והיובש; הם המחדשים לאלו החלקות והפכו והקושי

 וחרכוה
 אפודי שמטע

 שהעולם מהעל האל יח׳ אלא בלא סר היומי נן ולא יסור, עניט, הרצון נזה שבמקום אמרם מחייב אמרו מניין
 כי לסי אלו האחרוגיס מר יאמר פועל וסטין וחלה ינומר ונאמרם מניין תמיל אמרי שהוא עלצו החייב, אולי כיוונו
 עם שהפועל והפעיל נצחיי: נ ואין זה כוונת הש״י. ר״ל שאנחנו ליפות המליצה, כי ענין זה המציאות מתתיינ לפלחי תמיד
 נשמוין לומל שהוא יתעלה מטין או רוצה, לא מוין נמה כהתמדה והוא השם כפי מיש אריםט״ו, הוא שנין אמרס
 שהעולם הוא שעל האל או בטונתו ורצונו ובשירתו ויתוח
 אלא שלא סר הייתי כן ולא יסור, נמו שזריתת השמש הוא פועל היום בלי ספק ואע״פ שלא קלס אחל מהם לאתר
 נזמן. ואין זה טינת השס אשר ננוק אל זה אנחט נמלת כוונה, אנל ארצה בו שהוא חצה לומר העולם איט מתויינ
 מאתי נעליל למלתו אשר אי אפשר הפרדה ממט אלא אם תשתנה מלתי, ני אנתט נאמר שאי אפשר שיהיה
 העולם נאצל מהבורא נאור מהשמש, ואק וינוח נשמית שתאמר הזה על צל התיוב או על צל הכוונה אלא שהעולם
 אינו נאצל מהנורא ע״צ התיונ, ונעטר שניוון נו לעשותו היה נמצא לא נעטר שהוא מתוייב שימצא ממט. א״נ אם
 יתבאר שהוא בכוונה יתבאר שהוא מתודש, אם כן כבר התבאר השאלה הבי, והוא כי בהיותי נטונה א0 אפשר
 שיהיה קדמון כחי שחשבו אתרוני הפילוסופים והונתנו שאי אפשר להיות קדמק . ואתר «ה נשוב אל השאלה האחרת והיא
 ההתתלפות הנמצא בעולם אם יהיה נטונת מטין לא ע*צ החיינ או היא כלי ע״צ החיונ, יאס נבאר שימצאו
 תלושים רנים שאי אפשר שימצאו ע״צ התיונ אס בן התתייג שיהיה העולם מתולש, יז״א , ינשחבין הענק כן
 יולע בי מן השקי המאמר בהיות העולם ממויינ ממציאות השם התתיינות העליל לעלמי ישהוא מפעל המל וייחודו.
 מה נבר התבאר העני! והגיע המאמר אל תקירה על זה המלין הנמצא בשמיס אשר יתבאר במופת שאי אששר לו
 מגלי סנה, אם הסנה ההיא עלת זה החלון״, ונן יתתיינ ממציאותה נסי מהשאמראריסס״ו, או הסנה ההיא הפיעלת
 לזה החליף המיותדת לו על צל אשר נאמין אנתנו שהש״י קלם לעילם יאחר כן בראי, יכיוין ט כי זאת האמינה
 היא אמונת ההל עדת ישראל הנמשכים אתר תורת משה רניט ע״ה, והנה נבאר שאי אפשר שיהיה ע״צ החייב א״כ
 לא ישאר אלא ע״צ הכוונה וא״כ יתויינ שיהיה העילה מחולש, יזה יהיה אתר שגקליס הקלמה, והיא, שהפילוסיסים
 אומרים שהשנל היאשק יתתיינ מהשם, יהשכל הג׳ יתחייב מהעליל הא׳, והגי מהעלול הב׳, וכן יתחיינו השכלים
 הננדלים וה אחר זה, וכן ייאה שהגלגלים יתתייט מהשכלים כי נל שכל מהשכלים זולת השכל העשירי שהיא
 השנל הפיפל מנל אתד מהם יתחיינ גלנל וימשך ממנו ולמה שהסלר ההיא מפורסם איך נתחייני הגלגלים לא
 האריך הרנ הנה. ולזה אמר והסדר ההוא המפורסם אשר כנר ילעח ממקומיתיו יננר לנרט הנה ממנו ראשי
 מרים. מנואר הוא שהוא לא ירצה בזה שזה הוא יאת״כ נתחלש זה המתחייב ממט , שהוא לא אמר בהתהדש לבר
 מאלו, ואחנס ירצה נחיונ הסנה נאלו אמר השכל הראשון סנת המציאות השכל השני יהשני סכה לג׳ יהם עלולים
 קצתם מקצתם נמו שהאיר ימשך מהשמש, יק הלגרים בגלגלים מחמרהראשון, וסנה העולם כלו ננללו נתחיינ

ה נ ס ה  מ

 קושקש
 ומכי״! אי מיחד, אנל יוס לא הועילו נלל באמרפ נדוזד אי מניין במי ׳ומביני נ«רק י"« «ח החלק ו (ס) א׳«ר לא יסופק ארס
 אחי שלא פר היותי נן הרי השאירי עני! החיוב: (י) תחלוף שחס י׳ל חהוס ווןקור וזויוומ וחיוג׳* חס המחדש״ס לאלי,
! יופו נוח עןין החרוש אחר שאין בנאפרימת M M  הנמצא בשטים, פירוש ׳!ממהר׳ התנועה למטה סמאחוי התניעו! סירי* שאי 1

Itt 



נ א כ ק כ ר  מורה נבוכים חלק שני פ

 והרבות והפפוגיות והפכו ימה שדומה לזה, ומאלו הד׳ איכויות הראשונות יתחייבו אלו) ואע״פ עא׳׳א
 שימצא גשם בעל אלו האיכיות הראשונות וערום מאלו האיכויות השניות, שאין נופל בזה עני; ההדוש
 אך ענץ הסבה . כפי זה המשל בעצמו, יאמר אריסטיו במציאות בכללו שיה נתהייכ מזה עד שיניע
 י לעלה הראשונה כמו שיאמר הוא , או השכל הראשון, כמו שתרצה שתקראהו, כי כלנו אל התחלה
 אחת גכוין, אלא שהוא יראה היוב כל מה שזולתו מטנו כמו שספרתי לך, ואנחנו נאמר שכל אלו
 הדברים הוא עשאם בכוונה ורצו; לזה הנמצא אשר לא היה נמצא ושב עתה נמצא ברצונו יתעלה ,

, בפרקים הבאים: ו  והנני מתחיל בזכרו; ראיותי והכריעי להיות העולם מחודש בפי דעתנ
(א) כי הדבר הפשוט אי אפשר שיתחייב ב מרה מוסכם עליה מאריסט״ו ומכל טי שנתפלסף, ק כ ר  פ
 טמנו אלא פשוט אחד, ואם היה הדבר מורכב יתחייבו ממנו דברים כמספר מה
 שבו מן הפשוטים אשר הורכב מהם , והמשל בו, כי האש אשר בו הרכבת שתי איכויות, והם החום
 והיובש, יתחייב ממנו שיחמם בחומו, וייבש ביובשו, וכן הדבר המורכב מחמר וצורה, יתחייבו ממנו
ת, ולפי זאת המרה אמר אריםט׳יו  דברים מצד החמר שלו ודברים מצד צורתו, א אם היה רב ההרכבו

 שלא התחייב מהשם חיוב ראשון אלא שכל אחד פשוט לא דבר אחר:
 נזרה

 שם טוב אפודי
 מהסנה הראשונה חיינ תחילי ונצחי על שהוא ית׳ עלה שירצו אלו האחרונים: ד לעלה הראשונה כמו שיאמר הוא.
 רחוקה לכל הלכרים והוא עלה קרוכה לשכל הראשון שהוא ר״ל שאריסס״ו קורא השם עלה ראשונה או שכל ראשון או
 העלול הראשון, ואנחנו נאחר שכל אלו הדברים היא עשאס איזה מאלו השמות יקלא כי אל התחלה אחת נכוין והוא השיי:
ב א אס היה רכ ההלמות . ירצה כזה שכשאנתנו ק כ ר  ננוונה ורצון וזה ממצא שלא היה נמצא ושב עתה נמצא פ
 נרצינו, יהמי חתחילנונרין ראייתי בהכריעי להיות העולם אומליס מקלים נמשכים מצל התמר לא;רצה
 מחידש כסי לעתני נפרקים הנאים : נו החסר הראשון כי חמר ראשון לא ימשכו ממנו מקרים אנל
ב נזרה מוסכמת עליה מאריסט״ו וחמי שהתסלסף, נרצה המומר המולכנ מארנע ׳פילוח והממוזג מהם ואז ימשכו ק כ ר  פ

 ני הדכר הפשוט אי אפשר שיתחייב ממנו אלא
 דנר אחד פשוט, והרצון ביה ני הפועל האחד פשוט לא יינל לעשית שני דברים חתחלפים ני נל פיסל לא יפעל
 אלא מה שבעצמו בין שיהיה פועל בידיעה יבין שיהיה פועל בטבע , כי אם האש אין נו אלא שני איכיית לבד לא יונל
 לפעיל אלא מה שיש לו כי כל פועל לא יפעל אלא חה שבעצחו , ואס האדם פעל בידיעה, אס יש לו ידיעה
 פשיטה בתכלית לא יוכל לפעול אלא דבר אחד . המשל בזה כי אם הבנאי אינו יודע אלא צורת הכותל לא יוכל לפעול
 ייתר , וכן אם הסופר לא ידע לכתוב אלא ארבע איתיית לא יכתיב מתר , יאס הוא יידע ידיעות רבות והוא פועל
 בידיעה יחוייב שיפעל דברים רבים כסי הדברים אשר ידע אם ירצה לפעיל , והוא דבר כמושכל ראשון, כי חהאחד לא
 ינא אלא אחד כי הפועל הפשוט לא יפעל אלא דבר אחד פשוט ואם היה הדבר חורכב יתחייבו ממנו דברים כמספר
 מה שבו חן הפשוטים . וכן אס הדני־ חורננ מחימר וצורה יתחייבו מחנו דברים מצד החחר שלו ודברים מצד
 צורתי, ואם היה נדבר רוב ההרננית יתתייבו ממט דברים כחספר ההרככות אשר בו, ולפי זאת הגזרה אתר אריסט״ו

 שלא יתחיינ חהם חיונ ראשון אלא שנל אחד פשוט לא דנר אחר :
 אמר שם טוב אם מאחד פשוט יתהוו לברים רבים גפל הספק בין הפילוסופים , עד כי ב״ר יחשוב ני השי״ת הוא
 אחד ייבואו ממני דברי© רבים, כי זה מ״פ כי מהאחד הפשיט לא יבאו דברים רבים יראה בפועל אשר
 בנגלה אבל בפועל הכולל שהיא אליה לא יצדק זה , !גס בי הוא פועל בידיעה והפועל בידיעה יפעל דברים רגיס ,
 וכבר ביאר זה הרב בחלק הראשי! פרק נ״ג כשביאר כי הפיעל האחד כבר יפעל פעולית רבית חתחלפות, ועתה
 הניח חלופו בוה הפרק , וראוי לדעת אי וה מאלו הלעות הוא האמת , כי כבר יראה שהש״י אין לו ידיעות רניח
 לפי לעת הרב , כי אם היו לו רביי מידיעות יהיה מורכב, וכבר יתבאר שאין לו הרכבה אבל יש לו ידיעה
 אתת פשוטה יכלול תחתיה ידיעות רנית , יאס הדבר p ישאר לומר אין יבואו דברים חתחלפים בידיעה אחת כי
 כל שעל לא יפעל אלא מה שבעצמו, ואס הדבר כן איך נחצא הרבוי בעילם , אם נחצאו בוה אחר וה בלתי אפשר
 ני הגלגל הראשון שיש נו כוככיס רבים מתחלפים יחשכו מהשכל השני לפי דעת הרב , ואיך יבא חהאחד רבים אחר
 שגורה מיסכמת מאריסט״י שלא יתחייב מדבר אחד אלא דבר אתר, יאס נאמר שלא יתחייב יהיו דברים רכים קדומים
 וכל שתי ההגחית שקר , והגה וה דרוש עמוק רגו בו הדעית ראיתי לבארו ניחוד ולכן נקצר הנה. והנה לא ידעתי

 נאיוה מקום אחר אריסט״ו שלא יתחייב מהשם חיוב ראשון אלא שכל אחד פשוט :
 גזרה

 קרשקש
 ופן אגל יאמר בהם עני! הסנה מצר טה שאלי האיתייח שיהיה הסבה הראשונה מניע הגלגל המקיף המעולה שבנולפ,
 מתחייבות , הרצון בזה מ! החום והקור והלחות והיובש : והלא מופתי אריסטיו הם מבוארים שהתנועה הנצחית תירה על
 פרס כב (א) ני הדבר הפשוט אי אפשר שיתחייב מטנו אלא מציאות המניע הנצחי שהוא השם ית׳ מצד שבל גשם נחו בעל
 פשוט, כנר זכרנו זה נפרק רביעי מוה החלק תכלית אחר שהוא בעצמו נעל תכלית אינ לא תחמיר ואת
 מה שהוא דעת אריסטיו, ודעת אבן רשיד שהשיי יניע השמים התנועה אם לא יגיעהו נח ממניע נצחי שהוא בלתי בעל
 הראשונים נטו שיניע החשק השוקו והשכלים האחרים מניעים תנלית, ווהו דבריו אמר בשמיני מ; השמע עאי אפשר דבר
 הגלגלים האחרים ולא יאמר נעבור זה שהוא משתות לרם מצד נעל תכלית יניע ימן אין תכלית ושאי אפשר «יהיה בגודל בעל
 הנעת הגשס־ם , ואיה סופתי אריםט׳י אשר עשה איחס תכלית כה בעל חכליח, הנה הוא הרחיב המאמר בעשותו
 מצד מציאות התנועה הנגחיח על מציאות המניע הראשי! אחר המיפתים על מציאיח הטניע הראשין מצד התנועה , ואם תאמר
 ׳ןחןתוזפילוסופיפ הגטשנ־ם אחריו לפי דעת מורנו אינם מידים שהמופתים שהניא על מציאיח המניע הרא«ין הרצין בזח הענל

 הראשי!
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 נזרה מנוח גי >א ימחייב אי זה דבר שיזדק מאי זה דבר שיזדק, אבל אמנם יהיה לעולם גץ העלה
 ועלולה קצת ערך בהכרח, עד שהמקרים לא יתחייב איזה מקרה ומדק מאי זה מקרה יזדמן,
 כאלו תאמר שיתחייב מהאיכות כמות או מהכמות איכות״ וכן לא יתחייב מהחמר צורה אחת ולא

 מהצורה חמר אחד!
 גזרה שלישית כי כל פועל שיפעל בכוונה ורצץ לא בטבע, יעשה פעולות מתחלפות רבות:

 גורה רביעית, כי הכלל המורכב מעצמים מתחלפים הרכבה שבנית, יותר ראוי בהרכבה p הכלל המורכב
 מעצמים מתחלפים הרכבה המזנית, והמשל בו כי העצם עיד משל או הבשר אוהנידים או
 העצבים, יותר פשוט מכלל היד או התל המורכבים מעצם ובשד ונירים ועצב, וזה מבואר מאד עד
 שאין צריך להוסיף בו דברים, ואחר אלו ההקדמות אומר שזה אשר יזכרהו אריםט״ו שהשכל הראשון
 סכה לשני והשני סבה לשלישי וכן אלו היו טדרנותיהם אלפים, השכל הראשץ מהם פשוט הוא
 כלא ספק, ומאין נמצאת ההרכבה הנמצאת כאלו הנמצאות עיצ החיוב כמו שיחשוב אריסט״ו,
 a אנחנו נודה לו כל מה שזבח שהשכלים כל אשר יתרחקו יתחדש בהם הרכבת ענינים אחר שמושכליהם

 רכים, ועם הודאתנו לו בזאת המחשבה והסברא איך היו השכלים סבה לחיוב הגלגלים מהם, ואיזה
 ערך בין החמר והנבדל אשר אין לו חומר כלל, אמור שאנחנו הודינו לו שכל נלנל סבתו שכל על
וכאלו הוא מורכב  הצורה הנזכרת, אחר שהשכל ההוא יש בו הרכבה בהיותו משכיל עצמו חולתו ג
 משני דברים, אחד משני הדברים ההם יתחייב מטנו השכל האחרון אשר תחתיו, והענץ האחר
 יתחייב ממנו הגלגל, ישאר ויאמר לו העו.ץ האחד הפשוט ההוא אשר התחייב ממנו הנמל איך
 יתחייב ממנו הנלנל, והנלנל מורכב משני המרים ושתי צורות, חמר הנלנל וצורתו, וחמר הכוכב
 הקבוע בנלנל וצורתו, וכשיהיה הענץ ע״צ החיוב א״א לנו בהכרח לוה המורכב מבלתי סבה מורכבת,

 יתחייב
 אפודי שם טוב

 מקלים ינים שצדו: ב אנחנו נווה לו כל מה שזכרו. ר״ל אנמגו גזרה שניה, כי לא יחחייכ איזה לנר יזדמן מאי זה לנר יזדקן
 נולה לו לאריסש״ו כל מה שזכרו והוא שהשכלים נל מה שיתרחקו אנל אם ימצא יחס וערך נץ העלה והעלול על שהמקרים לא
 מהשם יחעלה יחחלש נהם הרננח פנינים וכו׳: ג וכאלו היא יתמייט אי זה מקרה שתלמ], כאלי תאמר מן האיטתנמוס
 סירכנ משני מרים, ל״ל שנשנל יש המנח מה ננמינס השכילו אי מן הנמות איטס וכן לא יתחיינ מן החמר צורה ולא מן
 עצמו וננחינח השכילו עלחו, ננמינח השכילו מלתו אפר היא לו הצורה תמר: גזרה שלישית, כי נל פועל שיהעל נטונה ורצון
 נצורה יסחיינ ממני השכל הנמל עלולו, וננחינח סשטלי עצמן לא נשנע יעשה פעולות מתחלשית רנות למה שהיא שועל

 ניליעה יכל מי שיש לי יליעה ילע המר יהפט ויינל א״נ
 לפעיל השני דנרים אי וה מהם שירצה, וזאת ההקלמה לסי לעתי היא צודקת כשיהיה הפועל יולע מרים רנים ויפעל נטינה
 ורצי! אז יינל לפעיל פעילית רגית נמםפר היליעית אשר יש לי מהמלאטת אי המלית אשד נמשכים ממנו שעילית המעלה :
 נזרה רניעית, ני הנלל המורננ מעצמים דנים מתתלסים הרננה שמיס יוסר ראיי נהרננה מן הנלל המורננ מעצמים
 מתחלפים הרננה המונית, וזה לנר מנואר ני הרנוי הנמצא נהרכנה השמית אינו אתל כמו הרניי הנמצא נהרננה המזגית
 שיחייינ הכלל המורננ מעצמים דנים מתחלפים הרננה שנניח, שיהיה ראוי שיהיו הפועלים מתתלסים ולא יהיה השועל
 אחד. יאחר שהניח הרנ אלו ההקדמות כאלי הם מנוארים נעצמם יאמר שאי אפשר שיהיה יה עילם נתחלש ע״צ

 החיונ, ימה אפילו שנולה שמהשנל הראשון יתהיינ השני ומהשני השלישי יכן אלו היו המלתת אלפים השנל האחר̂
 מהם פשית אתר שהתחיינ משנל אחל ששוט, אםנן יתתיינ לשאול לו מאץ ימצא ההרכבה הנמצאת כאלו ממצאיית אם
 היא ע״צ התיונ נמו שיחשונ, ואף שטלה לו שהשנליס נל אשר ירחקו יסחלש נהם הדמית ענינים עם מה שישכילו
 מצמס וישכילו מלותיהם ועם מה שיש בהם מהחייב יהאסשרית, עם שכל אלי הלנריס ה0 ימיוטת כמי שיאמר
 אנוחמ׳״ל נהסלה, ואף שיהיו אלו הדנרים אמת איך יהיו השבלים סבת חייב הגלגלים מהם יאי זה יחס גק החמר
 ומנדל ני הננדל הוא השבל ואיך יתחייב הגשם ממה שאינו גשם , יזהו הספח היותר עצים אשר ימצא נזה יהוא
 איך יתחייב הגשמי מהננלל אתר שהננלל אינו נעל נשם . שלישי ישאר שיאמר אף שטלה שהשכל יש ט הרמה
 בהיותו משכיל עצמו וזולתי והוא מורכב משני לברים יתחיימ ממט מהענץ האחל השכל האחרון והעגין האחר יתחייב
 מחגי הגלגל לפי זאת הסברא יתחייב שיהיה מלגל פשוט ושלא יהיה מירנב מחמר יצירה ומה אנחט מוצאים הגלגל
 משני קמרים ושתי צירות , חמר הגלגל וצורתו, וחמר הטננ הקבוע בגלגל וצורתו, וכשהיה העניו עיצ החייב

 איא
 קרשקש

 הראשון אשד גתחיינ מהסבה הראשונה, איה לא הניא מיפת חע*ם גודל גלל *בל יזיא אי! חלק לי ולא הלוקה לפי שהיא יניע
 מווו• התניעה על מציאותי ית׳, יבמי בן לא תובל לעשית זאת וט! אן תגלית A ואין דובר נעל הגלית נח בבית הנה א*ב
 ההנחה בשום סניפ שועא ירצה במניע הראשי! דבר וילת ההתחלה בל אם בבניה יא6 געי הנייח ילזאת העלה לא יהיה
 הראשונה, שבבר התבאר במה שאחד הטבע תכלית הביאור בגוו>ז!5ל"תנליה ולא בגודל בנית לסי שאין גורל לבבית
 שטה שהניא מי£ת על המציאות מצד ההגועה הגצחית הוא נלל, וגס נן הי&ואר «וא ית6על ולא ישתגה כי נל ההגיעייו
 הבורא ית׳ מהמבואר ממאמרים רבים נמה שאהו הטנענמי האחרות אחו המקוסיח Brt־• אוו* העיטים הס מבוארים שחפ
 ׳•ובדתי בנר ״־ואונור זעתר. אחד טטאמריו יהיא זה, אמר נסי וח העני!, יבאמתני ?ל 1חאמו בהתחלה הראשוגה שבל
 אריססוי ואמנם שעצם 6ה נצחי יבלחי מהניעע מובדל מסיחשיפ השהוליחו היוו להודיעני שיש נמצא ראשון סנה לבל הנמצאות,
 חוא מבואו עמה שנאיר יגנו• גלינו שאי אפשר שיחיה ran m הנאתי נמת שעבר!מאמריו הרחביפ שאינו מדבר רפ בשם

 יין׳
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 יחהייב מחלקה האחד גרם הנלנל, ומחלקה האחר נרם הכוכב, זה אם יהיה חמר הכוכבים בולם
, , ועצם החשוכים שאין להם זוהר עצם אחר , והנה יתכן שיהיה עצם המאיר מהם עצם אחד  אחד
 וכבר נודע כי כל נשם מורכב טהטרו וצורתו, הנה כבר התבאר לך י שלא ימשכו אלו הענינים על
ת קצתם עד ח ק עוד הלוף תנועות הגלגלים לא ישמור ערך סדר קצתם ת  צד החיוב אשר יזכרהו, ו
ם, י  שיאמר בזה צד החיוב, וכבר זכרנו זה, והנה נ״כ ענין סותר לכל מה שהונח בענינים הטבעי
 כשיבחן ענין הנלנל, וזה שאם היה חמר הנלנלים כלם אהד, למה לא יתחייב שתעתק צורת זה הנלנל
 לחמר האחר, כמו שיקרה מתחת נלנל הירח (נ) מצד היות החמר ראוי, ולמה תתקיים זאת הצורה
 בזה ההטר תמיד וחמר הכל משותף, (נ) האלהים (נ״ח אליהם), אם לא יאמר אומר שכל נלנל החמר
, ם ל  שלו בלתי חמר האחר, ולא תהיה א״כ צורת התנועה מורה על המר, וזה סתירת השרשים כ
 ועוד הכוכבים אם החמר שלהם כלם אחד, במה זה נבדלו אישיהם, אם בצורות, או במקרים, ה ועל
 איזה משני הפנים שיהיה יתחייב שיעתקו הצורות ההם או המקרים ההם ויבואו זה אחר סור זה על
 כל אהד מהם, עד שלא יבטל היות החמר ראוי לכל אחת מהצורות ולכל אחד מהמקרים, ובזה יתבאר
 לך שמאמרנו חמר הגייגייים או חמר הכוכבים אין בו דבר טענין זה החמר, ואמנם זה שתוף בשם,
 י ושכל נמצא מן הנשמים ההם הניינלים יש לו מציאות שיתיחד בו ולא ישתתף בו זולתו, (ל) איכ
 במה זה נפל ההשתתפות בתנועת הנלנלים בסבוב או בעמידת הכוכבים, אבל כשנאמין שזה כולו
, לא יתחייב לנו דבר מאלו השאלות  בכזונת מכוין פעלו ויחדו כמו שנזרה י חכמתו אשר לא תושנ
, אבל אמנם יתחייבו למי שיאמר שזה כולו ע״צ החיוב לא ברצון רוצה, והוא דעת שלא ימשך  כלם
 ענינו על סדר המציאות ולא נתנה בו עלה ולא טענה מספקת וימשכו אחריו נ״כ הרחקות עצומות
, והם היות האל יתעלה אשר -ידה כל משכיל כשלמותו בכל מיני השלמויית, עם כל הנמצאות ד א  מ
, ואלו בקש להאריך כנף זבוב או לחסר רנל תולעת לא היה יכול, אמנם  בעני! שלא יחדש בהם דבר
ה, ואין זה ממה שיוםיפהו  אריסט״ו יאמר שהוא לא ישתדל בזה ומן השקר עליו שירצה בחלוף ז

 שלמוח
 שם טוב אפודי

 א״א לגי בהכרח בוה החיינכ מכלי סנה חורננת יתחייב יתחייב ממנו הגלגל: ד שלא ימשכו אלו הפנינים, ליל
 מאחל מחלקיה גרס הגלגל ומהחלק האתר גרם הכוככ , שהנלמיס השמימיים והננדליס לא ימשכו צל צל אמונת החיוג
 זה• אס יהיה חמר הכיבביס נלס אחל , והגה יתכן שיהיו אשר יזכור ארישש״ו: ה ועל איזה משני שנים שיהיה וכר .
 בהם כיכביס מתולפיס. הנה כבר התכאר שאלי העניניס ירצה אם נאמר שממר הגלנליס כלם אחל ונבדלו אישיהס
 לא ימשכו ע״צ החיוב, יכן עול חליף תנועית הגלגלים לא אם נצורות אס במקרים איזה צו שנקת מאלו יתחייב שימחקו
 ישמיד ערך קצתס על קצתס עד שיאמר בזה צד החיוב , הצורות ההם המקרים ההם ויפשיסו צורה וילכשו צורה אחרת
 עוד יש לשאול אס היה תחר הגלגלים כלם אתד למה לא על שהענין יהיה אששר ואס היה ממרס משותף : ו ושכל נמצא
 יתחייב שתעתק צורת וה הגלגל לחמר האתל כתו שיקרה מן הגשמים ההם. ר״ל שכל גלגל וגלגל יש לו חמר מיוחד
 זה מתתת גלגל הירת מצד היות המחר אחל, לחה תתקיים שית״הל כו הנלגל ההיא לא זולתו: ז מכמתו אשר צא הושג.
 ואת הצורה נוה החמר תמיל וממר הכל משותף , ואם רצה לומר שאי אפשר כשום צל להשיג חכמתו יחעלה :

 יאמר אומר שכל גלגל החמר שלו כלתי החמר האחר לא
 חהיה אס כן צורת התנועה מורה על התמר, זה כתיי־ת כל השרשיס הטכעייס , כי כל הדגריס המשותפים כתנועה
 אתת יש להם תמר אתד ומצד שקם מתולפי התנועות יש להס צירות חתתלפות, כי אלו היסודות למה שיתנועעו
 תנועה ישרה יורה שחמרס אתל ולמה שיתנועע! זה למעלה וזה למעה יורה שהם מתולסי הצורות , וכן הגרם השחיחיי
 מצד שכלם יתנועעו בסגוב יורה שלכלם נ1נע אחד ומצד שכל אחד יתנועע לצד זולת חברו או במהירות מעויין או
 באיחור מעויין יחוייב שיהיה חחילפי הצורות , א״כ יתבאר כי מה שיאמין אריסט״ו, שהכל ע צ כחיוכ שוה לא ימשך
 ויתחייבו לי אלו הספקות העצומות ווילתם הרבה , כמי שהאריך בהס אבוחח״ד בהפלת הפלה , אלא שהרב לקח
, אכל כשנאמין כי וה כולו ככוונת מטין פעלו וייחדו כמו שגזרה מכמתו שלא תושג,לא ם ה  היותר גדולות מ
 יתתייכ דכר מאלו השאלוח כלס, אנל יתתייב למי ש־אמר בוה כלו על צד התיוג לא כרצון רוצה, והוא דעת שלא

 ימשך ענינו על סדר המציאות ולא נתנה לו עלה ולא טענה מספקת :
 אסר

 קדשקש
נ במה זה נפי" ההשתתפות אין בכאן ת גלגל הירח אי ת , והנד, הרב רביני הביא ראיה עיי מציאותו מצד התניעה אשר ת ׳ ת  י
- ינ,ו מצד השתתפיr דק בתניעח היליייים תםובבת אי בעמידת הכוככיפ : א מ  כמו שתראה בתכלית ההדאית בה־דמותיי גיזה ה
נ ע־1 נ•1 פנים הם צריכים ייט־חר ולא •משך לו העני! על :י ראוי יכך ״ פירוש -יקבל חצויות מצד שדוא אי נ 1,  היות ר,ך
ס יחוייב י י ג ל י שהומר מ ש אר י פ ל חצויות זו אתר זו הדרך ח״כ•;׳ . או נובל י  הומר כמו שההיגזר הראשון מלבל ;
 (נ)האלהים אם לא יאמר אומי'שכל גיי.-1 החומר שלי ביית־ •היהיר, כיי אחד מתהלף ׳'דבירו כשי מת שהנחנו באי זה דבר
 חימר האחי , פירוש באמת ׳נדי אדם יומר שמאת״ -.״יא נפל דהשתתםית ויתיר, הדבר ד,ד,ןא פכד, שיתנועע הגלגל
1 אהד ביתי בכבוב או בא• זד, אופ; נפל תהשתתפוח שישתוו הגלגלים י  תעתק צורת הגלגל לחומר האדר שרומר הגל.
ו צריך חנ י , עיי נ , בי־יש אתי בעמידת אישיים י־ל הכוכבים שלא יתנועעו פ ת י ת ש ת ) איכ במת ית נפ•1 ה ו  חומר האחר . ;
ר האחר שיזם ייו שנאמר ש־ומי ארד משיתף ׳יביים ותשוב הקישיא למקומה ג ה י גל־\ מתהיף ל  שנובל לומר שתמר נ
 חוטר אחד היה מתחייב שיעתקו צורתם במו שנמציא בחומר והוא מת שאמר יימעלר, אחר שהחומר אחד משותף לכלס לא

 יהחייב



ט 49 ב מ ק ה ר ק שני מ ל  מורה נבוכים ח

 שלמות (ס) אבל אפשר שיהיה חסרון בקצת הבחינות. וכלל אומר.לך אע׳׳פ שאת שהרבה מן
 העוזרים לאוהביהם ייחסוני באלו המאמרים אם למיעוט הבנת דבריוום או לנטיה מהם בכוונה,
 אלא שאני לא מפני זה אמנע מלומר מה שהשנתיו והבעותיו כפי קוצר יד שכלי, והכלל ההוא הוא
 שכל טה שאטרו אריםט״ו בכל הנטצא אשר טתחת נלנל הירח עד מרכז הארץ הוא אמת בלא פפק
 (י) ולא יטה ממנו אלא טי שלא יבינהו, או טי שקדטו לו דעות ה (ז) ירצה להרחיק טהם כל סותר
 ולשמרם t או שיטשכוהו הדעות ההם להכחיש ענץ נראה, אמנם כל מה שידבר בו אריסט״ו מנלנל
 הירח ולמעלה, הוא כדמות מחשבה וסברא ׳ מלבד קצת דברים, כל שבן במה שיאסרהו בסדר השכלים
 וקצת אלו הדעות האלהיות אשר יאמינס,' ובהם ההרחקות העצומות וההפסדים הנראים המבוארים
 בכל האומות והתפשטות הדעות, ואין מופת לו עליהם, ולא תדקדק היותי קושר הספקות אשר התחייבו
 לדעתו ותאמר הבספקות יבטל דעת או יתקיים סותרו, אמת כי הענין אינו כן, אלא אנחנו נעשה
 עם זה הפילוסוף מה שצוונו שנעשהו הנמשכים אחריו, חה שאכסנדר כבר באר שכל מה שלא
 יעמד עליו מופת צריך שיונחו שני קצוות הסותר בענץ ההוא, ויראה מה יתחייב לכל אחד משני
 הסותרים מן הספקות, ויאמן הטעט בהם ספקות, וכן אמר אכפנדר שימשך הענץ ככל מה שיאמרהו
 אריסט״ו מן הדעות האלהיות אשר לא יעםוד עליהם מופת, כי כל טי שהיה אחר אריסט״ו יאמר כי
 אשר אמרו בהם אריסט׳׳ו יותר טעט ספקות מכל מה שאפשר שיאמר בו, וכן עשינו אנחנו כאשר
 התבאר אצלנו שזאת השאלה והיא אם השמים הווים או קדמונים, אץ מופת על אחת משני הכותרים
, ובארנו הספקות המתחייבות לכל אחד משני הדעות, אראנו לך שדעת הקדמות יותר רב ספקות  בה

 יוחד
 אפודי שם טוב

 ח ירצה להרחיק מהם כל סוחר. ריל שכל כך הלעוח ההם אטר שםשונ כל אלו הנפולים שעשה הרנ לימת אריסט״ו
 מקוימים נלט שנל סה שהוא סותר הלעוס ההם הוא מרחיקה, יתמייט ג״כ לדעת המדוש, ני יאמר אוחד אס
 או שימשטהו הדעוח ההש. ר״ל וזהו מעוח הסדנייס: השם אחז־ בתכלית האחדות והפשיטות איך ינאו מחנו
 רבים ייפעל פעילות מתחלפות, ט אף שיהיה הפועל שועל
 בטינה ורצון, אם לא ימצאו בידיעתו ידיעות רבות נפרשות לא יתחייט ממט לברים רבים, וגם כן ישאר שיאמר איך
 מהשם ית׳ אשל אינו נשם יבא הנשם ומה יתס ביני וגץ משם, ואם יאמר שלא צלע על אי זה צל נתתדש , גם
 כן יאמר אריסט״ו כי כל אלו הדברים יש להם סבות ואם לא נדעם והם ספקות משותפות ביניט לנינס, וכבר הרגיש
 הרג זה ואמר, ולא תלקדק היותי קושר הספקות שיתחייבו ללעתו ותאמר הבססקות ימול לעת או יתקיים סותרו
, ימה מאד הטיב הרב באמרי ני לשי לעת החיוג ימשכו הרתקות עצומות מאל,  אמת היא כי הענין אינו כן וט׳
 והיא היית מציאית האל אשר חלה כל משכיל בשלמותו בכל מיני השלמות עם נל ממצאית גענין שלא ישלש בהם
 דבר ואילו בקש להאריך כנף זביב או לתםר רגל תולעת לא היה יטל וזהי הרחקה גלילה ולגר סרה על השם ית׳,
 והכן אמרי כל מה שאמר אריסט״ו במה שתיות גלגל הירת הוא אמת בלי ספק וט׳ אמנם נל מה שלבד ,9י אריסט׳׳י
 מגלגל הירמ ולמעלה הוא כלמות מחשבה וסברא מלנל קצת לגרים , כל שכן במה שאמר בסלר השכלים יקצת אלו
 הדעות האלהיות אשר יאחינס ובהם הרחקות עצומות יהשסלי© הנראים בכל האומות יהתששטית הלעית, ואין

 מופת לו עליהם , כ״א היה לו מופת לא גשגיח על שיהיה מריחק יחולק על הפרסום :
 אמר שם טוב בל אלו הנטולים אשר עשה הרב הס כסי לעת נ״ס, וכבר אמרתי לךשיש לו בשולים גדילים כאלה, והרב
 יחשוב שדעת ב״ס הוא לעת אריסט״ו באלי הדברים, ייאמר שמה שיאמר ג״ס ואבונצ״ר בתכמה האלהיתינסדור
 הנמצאות ממני ית׳ הם בלם דמיונית ימתשבית ולבן ישיגם התסיסה למה שנטומלרואריסט״י ידברו סרה עלהפילוסיפיא
 ושמוה מטרה לנל נעלשנל לחלוק עליה , אנל מה שיאמר אריסט״י נאלי המרים ההיא מישנלית ראשוטת יעמול
 המופת עליהם ולא ישיגם שום תפיסה , ולמה שהמיר נדרך אריסגויו נסי מה שיחשב נ״ר נאלו הדנריס סוס ארוך
 לא ראיתי לטתני הנה, ונם הסתירות ממשנית ללעת ב״ר,. ומה אם יגזור האל בתיים נעשה מאמר מיוחל
 באלו הדנרים נהייית העולם ותלישו, ונדרוש נו אם מה שמגר ב״ר באלי המרים האמת היא אס לא, וגם נניאת
 הלגריס מהסבה ראשונה ואיך יעלו כלם אל לגד אחל פשוט , ואם המוסת יעמול עליהם הוא ע״צ המחשבה או
 סברא כמו שאמר הרכ, והנה לא הארכתי באלו הפרקים למה שראיתי כי הרג נמשך נהם לפי לעת נ״ס , והחכם
 ר׳ משה הנרבו״ני האריך בהם וביאר לעת אריסט׳׳ו כפי מה שביארו ביר בהפלת הפלה ני כל לבריי >י־.י׳וים משם ,
 ואני אומר כי די ויותר מלי להשיב על הפילוסוף שלא יתחייב ,מטעטחיי הקדמית מבלתי הניעת -.חלוש , למה
 שבאלי הספקית לא יבטל לעת ולא יתקיים סותרו, ואחר שהמר כן ראוי שנאמץ שהעולם מחילש אחר שזאת ה&צלה
 אם השמים הווים או קדמונים אין מופת על א׳ מהסיתרים, ימה המאמין בחחש «א בלתי מזיק נמה שראוי ם• :יין

 יתחייב העתי, צורת «ד, הגלגל לחוטר האחר, וזד• היא הפיויש יקייאחי חימר ראשו! יגל מת שיחהיח ממני ויפטר אליי ומלו
 האמיתי: (ס) אנל אפשר שיהיו הסרק בקצה הבחיגיה, סירי* על סור שהגיתי אוימיו לא ׳ודווח לי שתחומו ההוא הוא
 ני הפועל הנכבד אק שלמות לו שישגה פעלי יאפשר שיאמר קרמון, אמגס אחו תמצאו לא יציייר גו שיהיה היית גססו ובל
 שזח חםדין בהק! שיראה מעניני שלא היה פעלו שלט אחר הדברים יתהוו ממנו ויספדו אליו וחסל חוזר חלילה כרמוה סביג
 אשר יצטרך לענית ני: (ו) ולא יטה ממני אלא מי שלא יביגהי, הגלגל באגה יבנל חלק סמני ו(ז) ירצה להרחיק מפני כל פותו,

s הונ טורינו מירר, לאריפט׳ו שמוראות החומר אשר הרצון ביו מת שיסתיר הדעת חוט אשו קדטי לו vivo 
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 ויותר מייקבמה שראוי שיאמן בחק השם, מחובר להיות החרוש דעת אכרהם אבינו ונייאנו מרעיד,״
 ואחר שזכרתי בחינת הדעות בספקות הנני רואה שאבאר לך בזה מעט:

ע כי ההקש בין הספקות המתחייבות לרעת אחת ובין הספקות המתחייבות לסותרה ק כנ א ד ר  פ
 והכרעת המעט שבהם ספקות, אין הבחינה בו רב מספר הספקות אבל נודל הרחקתם
 וחלוק המציאות עליהם, ואפשר שיהיה הספק האחד יותר נדול מאלף ספקות אחרות, ולא יתאמת
 נ׳יכ זה ההקש אלא למי ששני קצוות הכותר אצלו בשוה, אבל מי שיבחר אחת משתי הדעות ב אם
) (א) כי הענין המופתי לא יוכל נה כו  מפני גידול או לתועלת אהת מן התועלות, הוא יתעוור מראות הנ
 בעל התאוה שתחלוק עליו נפשו, אמנם כיוצא באלו העניינים אפשר לחייוק עליהם הרכה. והנה
 תוכל אם חרצה להפשיט מעיייך התאוות ותשליך הטנהנ ותשען על העיון לבד, תכריע טה שיצטרך
, וזה  להכריעו, אבל תצטרך בזה אל תנאים רבים, תחלתם שתדע שעור טוב שכלך ושלטות טבעך
, והשני יריעת  יתבאר לך בהתלטרך בשאר החכמות תלמודיות על אטתתם והשנת דרבי חכמת הדבר
, והנ׳ מדותיך, כי כשימצא האדם עצמו,  החכמות הטבעיות ואםתתם עד שתדע הספקות על אמתתם
 אין הפרש אצלנו בין שיהיה זה בטבע או בקני;, נוטה אל התאוות וההנאות או בוחר הכעס והקצף,
 והעביר הכת הכעסני ושלח רסנו, הוא לעולם יחטא ויכשל כשילך, בי יבקש דעות יעזרוהו על מה
 שטבעו נוטה אליו , ואמנם העירותיך על זה שלא תרומה, שהנה אפשר (נ) שישימך לחשוד אדם יום
 אחד בספק שיספקהו על חרוש העולם ג ותוסת מהרה, כי בכלל זה הדעת סתירת יסוד הדת ודבר
, (!) והיה תמיד חושך (ניח הושר) שכלך בו ומקבל משני הנביאים אשר הם עמוד  סרה על השם
ה מדעת חרוש העולם בי אם במופת, חה ט  תקין מציאות המין האנושי באמונותיו וקבוציו., ולא ת

 בלתי
 שם טוב אפודי

נ א דע ני ההקש וכוי, ירצה עכשיו לנאר שמה ק כ ר  נמק השם יתעלה , ני המאמין הקדמות יכטל היכולת ׳ פ
 וכל שכן כי כקיום החדוש דעת אברהם אכינו וחשה רניט שאסר כפרק הקודס שהדעות אשר נו ספקות
 עליהם השלום . ואתר שהניא הרנ הספקית אשר יתחייכ רכות הוא הדעת הכסל, לא ירצה נו כפי כמות רנוי הספקות
 לקדמות הביא פרק מעולה מאד ראוי שינתנהו כל חשכיל אנל כפ׳ איכות הספקות כ׳ פעמיה יהיה הספק תאתד יותר נדול
 הרוצה למור גור דין אחת נדעית, והוא זה : מאלף הפקוח, והנןזה: ב אס מפני גידול. ר״ל והיא אהנת ההרנל
ק כג דע כי ההקש בין הספקית המתתייגות בזה ומצות: ג ותוסת מתרה. ר״ל שתהיה נפחה וניסת מהר אמר ר  פ
 הפרק, הורה לני הרכ שאין ראוי להכריע נין הספק ההוא להאמין הקדמות, לכן הזהיר הרב שלא יעשה

 שני חלקי הסותר בעבור רונ הספקית , אבל בעבור גידל כן אנל יחוס על כבוד קינו:
 הרחקתם וחלוק המציאות עליהם לא שיהיו חולקים על

 הפרסום , יאפשר שיהיה הספק האחד ייתר גדיל חאלן< ספקות אחרית , ואפשר שיהיה הספק האחד גדול ירחיק
 םיתרי ולא יקבלהו האדם אם בעבור שגדל על הפנו או נעבור תועלח חבבוד או מחו! בי השחד יעוד עיני חכמים
 ולוה יתעוור האיש הנבון מיאית הנכונה : אחנס כיוצא באלו העגיגים אפשר לחלוק עליהם הרבה , הרצון כשיעיק
 האדס בדברים מצד הספקות לא מצד המופת והבא בעיון להכריע אחד מחלקי הסותר צריך אל תנאים רבים,
 ראשונה שידע שעור שכלו ושלחית טבעו ווה יהיה בהתלמד החכמות הלמודיות והשגת דרכי חכמת ההגיון , כי חכמת
 הלתודיות תרגיל השכל לעשית מופת ולהכין הענינים על אחתתם מכלתי התערב בהם המצמותי במקרי , וחנחת
 ההגיון בה יקנה האדם פלס ותאוני משפט לדון בין האמת והשקר ובין האפשר והמחוייב והנמנע . והתנאי הכ׳ ידיעת
 החכחית הטבעיות ואחתחם , כי ידיעת החכמה הטבעית הוא פתח ושער ליכנס בחכמת האלהיית והמעיין בטבעיות
 הוא יושכ כפרוזדור ככית המלך. התנאי השלישי שיהיה האדם נעל מדית טובית, כיכשומצא האדס עצמו ניטה אל התאיות
 ואל ההנאות נין שיהיה בטבע בין שיהיה בכחירה ורצון אי אוהכ הנציח והשררה וכוחר הכעס יהקצן< והעביר הכח הכעסני
 ישלת רסני הוא לעילם יחטא וינשל נשילך, ני יבקש דעות יעזרוהו על מה שטבעו נוטה אליו . והנה הרב גזר כי
 הגיור די! כדברים העיונים ראוי שיהיה טוכ השכל ושיהיה לו ידיעה להשכיל העניניס על אחיזתם, וזה יהיה בשלשה
 דברים, הא׳ כידיעת התנתית הלחודיות ובידיעת תנחת ההגיון, והכי שיהיה חכם כדברים הטכעיים , והגי שלא
 יהיה רשע ילא יהיה לי שים נטיה לא בטבע ולא בהרגל כי זה תונע גדיל להשגת האחת, ואס לגזור גור דין נין אדם
 לחכירו צריך שיהיה הדיין מכין וכעל שכל ישר וחכם ושלא יהיה רשע יבעל תאיות , כל שכן שצריך אלי התנאים
 בדיני נפשות שהם למור ני! האמת והשקר ונין החחוייב והאפשר והנחגע. (אמנם העיר הרכ על זה כדי שלא
 תרומה, שהנה אפשר שישים אדם ספק בספק שיספקהו על חדיש העולם ויוסת האדם בו מהר מבלתי שיעיין אס
 הספק הוא מופת אס לא, ואס יעשה האדם וה יסתיר יסוד הדת בלו ודבר סרה על השם שיבטל ינלתו נח״ש, וראוי
 לאדם שיהיה חושד שכלו ויקבל שהעולם מחודש משגי נביאים שהם עמיד תקין המין האנושי באמונתנו וקגיצנו,

 ולא
 קרשקש

 פרק 0י (א) הי העני! המסתי לא יינל נעל הראוה עתחלוק אדם ייס אחד נספק שיפפקהו על חרוש העולם, ומרצון מח
 עליו נפשו, הרצון גוה ני אחר שהחנאר חענין שאדם אחד יטעין ספקות רבית על החרוש דטהר להאמין נאותם
 במופת אי! ׳בילה שים אדם ואם היא רב התאיה להאמין הפך הטענות ותהיה בזאת האמונה סתירה •סוד הדה: (ג) והיה
 הדבר ההיא אחר שנעשה ׳;ל העני; ההוא מופת אי אפשר לו המיר חושד שנלך בו, הרצון בזה באיש ההיא המניא

 שחהלוק נפשו על העני; שחהנאר טופחו: (נ) שישימך לחשיו הספקות



ד ק כג כ ר ק שני פ ל ת נבוכים ח ד  מ

ה המאמר כשאמרתי זה הדבר הספורי י*םמוך כו  בי^י נמצא בטבע, ולא ידקדק עוד המעיין מ
 המאמר בחרוש העולם, הנה אמר ראש הפילוסופים אריסט״ו באמהות ספריו טאטריס ספוריים יסמוך
 כחם דעתו בקדמות העולם, ובכיוצא בזה נאטר באטת לא תהא תורה שלטה שלנו כשיחה כטלה
 שלהם, כשהיה הוא סומך דעתו בהזיות הצאבה, איך לא נסמכהו אנחנו במאמר משה ואברהם וככל
 מה שיתחייב ממנו, וכבר יעדתיך בפרק אזכר לך בו הספקות העצומות המתחייבות למי שיחשוב
 שהנלנל כללה חכמת האדם, ידעת סדר תנועותיו והיותם ענינים טבעיים נמשכים על משפט החיוב

 מבוארי הסדר והערך, והנני אבאר לך זה :
ד כבר ידעת מעניני התבונה מה שקראתו עמי והבינות אותו ממה שכלל אותו ספר ק כ ר  פ
 המיסטי, ולא ארך הזק להתחיל עמך בעיון אתר, ואשר ידעתו כבר שהענין כלו
 ימשך בסדר התנועות, והסכים מהלכי הכוכבים למה שיראה על שני שרשים, א אם נלגל היקף,
 ב או נלנל יוצא חוץ למרכז, או שניהם יחד, והנני אעירך על היות כל אחד טשני השרשיס יוצא

 pn להיקש, וסוף דבר הולך על כל טה שהתבאר בחכטת הטבע. תחלת זה העמיד נלנל הקף
 סובב על נלגל אחר ולא יהיה סבובו סביב טרכז הגלגל ההוא הנושא אותו, כטו שהונח זה כירח
שיהיה נלנל ההיקף מתנלגל ומחליף כל  ובחמשת הכוכבים, וזה יתחייב ממנו הגלגול בהכתו, והוא 3
 מקומו, וזהו השקר אשר ברח מטנו שיהיה שס דבר יחליף מקומו, ולזה זכר אבובכY ן' אלצאי״נ
 בדברו הנמצא לו בתבונה שמציאות נלנל היקף שקר. ואמר זה החיוב(ואמר) מחובר אל טה שיתחייב
 ממנו מן השקר, ר״ל ממציאות נלנל היקף שיתחייבו טמנו שקרים אחרים, והנני אבארם לך, מהם
 שיהיה הסבוב לא סביב מרכז העולם, ויסוד זה העולם כולו הוא שהתנועות שלש, תנועה מן האמצע,
 ותנועה אל האמצע, והתנועה סביב האמצע, ואס היה שם גלגל היקף תהיה תנועתו לא p האמצע
 ולא אליו ולא סביביו, ועוד שהצעות אריסט״ו בחכמת הטבעית שא׳׳א בהכרח מבלתי דבר קייס
 סביבו תהיה התנועה, ולזה התחייב שתהיה הארץ קיימת, ואם היה נלנלההיקף נטצא י תהיה זאת
 התנועה םבוכ סביב לא דבר קיים, וככר שטעתי שאבובכY זכר שהוא המציא תכונה לא יהיה
 בה נלנל היקף, אבל בנלנלימ יוצאים חוץ למרכז לא זולת זה ׳ וזה מה שלא שמעתיו מתלמידיו,
 ואפילו התבאר לו זה לא הודח בזה ריוח נדול, כי יציאת המרכז נם בן יש בו p היציאה ממה
 שהשרישו אריסט״ו מה שאץ להוסיף עליו, הה הערה לי, והוא שביציאת המרכז נ״כ כבר מצאנו
 התנועה הסנובית הנלנלית לא סביב האמצע, אבל סביב נקודה נחשבת יוצאה חוץ למרכז העולם,
 והיא נ״כ תנועה לא םכיב דבר קייס, ואס יחשוב טי שאץ חבסה א בתכונה שיציאת המרכזים אחר
 שהנקודות ההם תוך נלנל הירח כטו שיראה בתחלת מחשבה! היא תנועה סביב האמצע, ואנחנו נקל
 לו בהיותה סביב נקודה באש או באויד, אע״פ שלא תהיה זאת התנועה סביב דבר קייס, ונבאר

 לז
 אפודי שם טוב

ד א אם גלגל הקף. ל״ל והיא גלגל הוגנ סין ולא תטה מיפת החלוש כי אם נמיפת ווה כלתי נמצא  פרמ כ
 עוני גלם הגלגל הנמל: ב או גלגל •וצא נמנע ,ולא ילקלק פוי הממיין נזה המאמר הסשורי לסמוך
 יזו! למרנז. ל״ל שגלגל השמש יש לי גלגל אחי ייצא מון ט המאמר נחליש העולם. הנה אמר הפילוסוף אריסת׳׳ו
 מרכז גלגל השמש: נ שיהיה גלגל ההקף סיצלגל ומחליף כל נאמהוס סשריי מאמרים ספוריים לסמוך לעתו עליהם
ס ושעם בפסל רום מהגלגל בקדמות העולם , וכניוצא בזה נאמר כאמת לא תהיה  מקומו. ר״ל שסעם יהיה גגונס מ
ל מורס שלמה אשר לנו כשיחה במלה שלהם כשיהיה סמוך  גכללו: ד מסיה זאס התניעה הגיג הגיג לא דגר קייס! י
 שנגר החגאר גפנעייס שנל מסנועע יחנופע על דנר נמ וזה לעתו בהזיות הצאבה ואיך לא נסמוך אנחנו במאמר מרע״ה,
 גלגל ההקףאס הינח נמצא יהיה פתנועפ עלהגלנלאשרסוא ומר ייעל הרב לבאר הספקות העצומות המחיינית למי
 נלחי >ח. וזה הספק לא יקשה היתרי שההקדמה הנעשית שם שיתשונ שהגלגל כללה מבמת האלם ויליעת סדר תטעיתיו
 שכל חחטעע ימפמפ על דגר נח לא ירצה נו שהמתנועע יתנועע והייתם ענינים טנעיים נמשכים כשימשפט החיינ מנוארי

 על נשם נח נראשונה, אגל ירצה לגאר שאי אפשל סגלסי הסליר והערך, וזה יהיה בפרק שאחר זה :
ס גלנל הקף ד כנר ילעת מעניני התכונה וט׳ א ק כ ר , נין שהתנועע הגשה על אל1 פ נ נ ו ס  שיהיה נשם נח עליו י
נ תוך עובי גרם הגלגל: או גלגל נ , והוא גלגל הו ם  גשמים מחנועפים אחר שהתחתון פננלס יצטרך שיהיה נ
 וראיה לזה שהאדם מתנועע נספינה והיא מתטעעת אפנס יוצא חוץ למרכז. ר״ל שגלגל השמש יש לו גלגל אחר
 אחר שהמיס נחים נגר יצדק שיאמר שאדם מתניעע על וגי יוצא חק מרכז גלגל השמש : שיהיה גלגל ההקף מתגלגל
נה רום יפעם י ג  נח והוא סמים , ונן סירפ שם סרנ רני לוי ז״ל, אף על הי ומחליף כל מקומו . ר״ל שהעם יהיה נ
נ י נ ס נ ו נ  שהגלגל ההקף מסנועע על הנלנל והוא מתנועע אמר שהגלגל כשפל רום ממלגל ?כללו: תהיה זאת התנועה ס
נ רנר קייס הנה נלגל ההקף מתנועע פל לא לנר קיים. דיל שכנר התנאר נמבעיית שנל מתנועע  הגדול מתנועע סני

י ימטעע  מ
 קרשקש

 הספקות נאםונח החרוש, ולא תאמין נו אמנם תסנל משני הגגיאיפ מס משה ואנרהס !
 פרי



ד ק כ ר ק שני פ ל  מורה נבוכים ח

 לו שכבר התבארו שיעורי יציאת המרכזים בםפר הםניםטי כפי מה שהונח שט, ובארו האחרונים
 במופת האטתי אשר אין ספק בו, כמה שיעור יציאת המרכזים ההם בחצי קוטר הארץ, כמו שבארו
 בו הרחקים כלם ובעלי השיעור , והתבאר שהנקודה היוצאת םטרכז הערים אשר יכוב סביבה השמש
 הנקודה ההיא יוצאת חוין להלל נלנל הירח בהכרח, והיא למטה מנבגונית נלגל כוכב המה, וכן הנקודה
 אשר יםוב סביבה מאדים ר״ל מרכז נלנלו היוצא, היא יוצאה חוין לחלל נלנל כוכב ולמטה טנכנונית
, וכן מרכז צדק היוצא נם כן בזה הרוחק בעצמו, דיל בין נלנל כוכב ונגה, אמנם שבתי ה נ  נלנל נ
 מרכז נלנלו היוצא יבא בין נלנלי מאיים וצדק, וראה כמה באלו הענינים מן הרוחק מהעיון הטבעי,
, ושעור זה כלו כב  וזה כלו יתבאר לך כשתשתכל הרחקים והשיעורים איטר ידעת לכל נלנל ולכל כו
 בחצי קוטר הארץ עד שיהיה הכל מעיך אהד בעצמו לא שיערך יציאת כל גלנל אל נלנלו, ויותר
, ושני מרכזים ד  רהוק מזה ויותר מסופק שכל שני הגלגלים אחד מהם תוך האחד ודבק בו מכל צ
 מתחלפים, ה שאפשר שיתנועע הקטן תוך הגדול והגדול לא יתנועע, י ואי אפשר שיתנועע הגדול
 על אי זה קוטר שיזדטן, ולא יתנועע הקטן אלא כשיתנועע הגדול יתנועע הקטן בתנועתו בהכרה,
 י אלא אם תהיה התנועה על הקוטר העובר בין (טל) ב׳ המרכזים, ולפי זאת ההקדמה המופתית ולפי
 טה שיתבאר במופת שהדקות בלתי נמצא ולפי מה שהונח מיציאת המרכזים , יתחייב ח כי
, אבל נמצא כל ן  כשיתנועע העליון יניע אשר תחתיו בתנועתו וסביב מרכזו, ט ולא נמצא הענין כ
, אכל לכל ו  אהד משניהם המקיף והמוקף ולא יתנועע בתנועת חכרו לא על מרכזו ולא על קטכי
. ולזה הביא בהכרח להאמין נשםים אהרים מגשמי הגלגלים בין כל שגי  אהד תנועה מיוחדת לו
, ואנה יונחו מרכזי הגשמים ההם אשר בין כל  נלנלים, וכמה בזה נ״ב ם; הספקות אם היה הענין כן
 שני הנלנלים, ותהיה לנשמים ההם ני׳כ תנועה מיוחדת, וכבר באר זה תאבי״ת בטאמר יש לו
 ועשה מופת על מה שאטרנוהו, שא״א מבלתי גשם גלגל בין כל שני נלנלים, וזה כולו מטה שלא
, אמנם עני[ הנטיה  בארתיו לך בקראך עמי שלא אבלבל עליך מה שהיה כונתי להבינך אותו
 הנזכרת ברהב גנה וכוכב, כבר כארתי לך פנים כפנים והראיתיך המנע ציור מציאות זה בנשטים,
 וכטלמיוס כבר נילה הלאות כזה כמו שראית, ואמר בזה הלשון ולא יחשוב אדם שאלו השרשים
 והדומה להם תכבד הויתם, כשישים עיונו במה שהמשלנו, בעיינו אל מה שיהיה מדברים אשר ילקחו
יתם, וזה שאין ראוי שיוקש אל הענינים האלהיים הענינים  כתחבולה ודקות המלאכה ותכבד הו
 האנושיים, זה תורף דבריו, כמו שידעת וכבר הישרתיך אל המקומות אשר תאמת מהם כל טה
 שזכרתי לך, מהתבוננות אלו הנקודות אשר הם מרכזי הגלנלים היוצאים, אנה יפלו, שאני לא שמעתי
 כליי מי ששם זה אל לבו, זזה יתבאר לך מידיעת שיעור קוטר כל נלנל וכמה בין שני המרכזים בחצי
 קוטר הארץ, כפי מה שעשה המופת הקבאיציי באגרת המרחקים, שאתה בשתבהן המרחקים ההם יתבאר
 לך אמתת מה שעוררתיך עליו, והתבונן רב אלו הספקות אם יהיה טה שזכרו אריסט״ו בחכמה
, כי לפי דעתו אי; גייגל היקף, ולא חוץ למרכז, ובולם יסבו סביב םרכז הארץ, ת מ א  הטבעית הוא ה
 ואיך ימצאו לכוכבים אלו התנועות המתחלפות, או שיש שם צד שיתכן עמו שתהיה התנועה סבובית

 שיה
 שם טוב אפודי

 יתנועע על דגר נח וזה גלגל ההקף אס הוא נת נמצא ינר נת: ה שאפשר שיחנועע הקנון פיך הנזיל. ל״ל שהעני!
 יהיה מתנועע על הגלגל אשר הוא ילת׳ נח : שאפשר כן הוא נאמח שיחנועע הגלגל הפנימי ולא ׳חיועע הגלגל
ח שאפשר החיצון: ו ואי אפשר שיתנועע הגדול וכוי. ר״ל שאי אפשר ח א ב  ש תנועע הקש; חיך הגדול. ר״ל שהענין ק
 שיתנועע הפניחי ולא יתנועע הגלגל החיצון: יאי אפשי גשום נשום צד שיתנועע הגדול ולא יתנועע הקען, כי כאשר
 נל שיחניעע הגלגל הגדיל ולא יתנועע הגלגל הקטן, כי יתנלנל סתלר, העכ מן הגלגל וירצה שיעכיר המלק הקטן הקצר
 כאשר יתגלגל החלק העכ מהגלגל וירצה שיעמר תלק הקטן יהיה הענין נמנע אס לא שיתנועע עמו גלנל הפנימי הקפ!,
 הקצר היה הענין נמנע אס לא שיתנועע עמי הגלגל וזהי שאמר הרכ על אי זה קיסר שיזדמן: ז אלא אס ההיה
 הפנימי הקטן, וזהי שאמר על אי זה קיטר יזדמן: אלא אם התנועה על הקושר העובר וכי׳.ר*ל שאם תהיה תנועת
 תהיה התניעה על הקוטר העוכר כין שני המ־כזיס . או הנשם הגדול המקיף על הקותר העוכר בין שני מרכזים יהיה
 ידיה אכשר שיתנועע הגלגל הגלול ולא יתנועע הקטן כי אששר שיתנועע הנלנל הנדול ולא יתנועע הקטן, כ׳ התלקיס
 ־־זלק־ס העכ־ס הגדילים יתגלגלו חיך התלקיס הגדילים העבים הגלולים יתגלגלו תוך המלקים הגדולים והחלקים
 זהו/לקים הדקים הקטנים יתגלגלו כחלקים ההם בעצמם : הדקים הקעגיס יתגלגלו בחלקים ההם בעצמס:חכיכשיתנועע
ע העליון יניע. ר׳׳לכשיתנועע הגלגל העליון ולא העליון וכוי. ל״ל כשיתגועע הגלגל העליון ולא תהיה ע י נ ת י ע י  נ
 «,י.י« הניעתו על הקיטר העוכר כין שניהתיכי־ש אז יתו״ב תנועתו על הקושר העובר בי! נ׳ המרכזים אז יחויינ שיניע
: ולא נמצא העני! כן יכו׳ גשמ־ס אתרים את תשר תחתיו: ט ולא נמצא העני! כן וכוי נשמיס אחרים !  y>it השי תיתי
 תג6ןג• לו לגלים. וזה בגשס בלתי שומר תמונתו אשי הניח מגשמי הגלגלים, וזהו גשם בלתי שומז תמונתו אשר הניח

£ 1 ל. יה הפרק פירשנו כפי מה שפירש אפו'לי כי המכס רבי לוי בן גרשון זצ״ל: < ל ר 0 כ ח  ד
 בעונותי פרק



א 51 ה נ ד כ ק כ ר ק שני פ ל  מורה נבוכים ח

 שוה שלמה מראה כה מה שיראה, אלא באחד משני שרשים או כשניהם יחד, וכל שכן כהיות כל
 מה שזכר כטלמיום מגלגל סנובי הירח ונטותו לצד נקודה יוצאת חוץ למרכז העולם, pm למרכזו
 היוצא, ימצא בו מה שימנה כפי הנחת השרשים ההם לא יחסר חלק אחד, ויעיד על אמתת זה,
 אמתת הלקויות הנמנות בשרשים ההם תמיד, ודקדוקעתותם, חסני השכם, ושיעורו,ואיךיצוייר
 עוד שוב הכוכב עם שאר תנועותיו מבלתי גלנל היקף, ואיך אפשר עוד שידוםה שם גלגול או תנועה
 סביב לא מרכז עומד, זהו הבלבול באמת. וכבר באדתי לך פנים בפנים שזה כלו לא יתחייב בעל
 התכונה, שאין כוונתו שיניד לנו צורת מציאות הנלנלים איך הוא, אכל ןנוונתו שיניח תכונה שיתכן
 כה שיהיו התנועות סבוביות ושוות ומסכימות למה שיושנ לעץ, יהיה הענץ כן או לא יהיה, וכבר
 ידעת שאבובכ״ר בן אלצאי״נ יספק בדבריו בטבעים הידע אריסט״ו יציאת מרכז השמש ושתק ממנו,
 והתעסק במה שיתחייב מן הנטיה, להיות פעל יציאת המרכז אינו מובדל מפעל הנטיד״אולאהשינהו,
 והאמת שהוא לא השינהו ולא שמעו כלל, כי הלמודים לא נשלמו בזמנו, ואילו שמעו היה מכחיש
 אותו הכחשה גדולה ואילו התבאר לו היה נבוך בכל מה שהניחו בזה המין מבוכה נחלה, ואשר
 אמרתיו לפנים (סף פ כ״נ מ׳?) הוא אשר אשנהו עתה, והוא שכל טה שזכרו אריסט״ו מתחת נלנל
 הירח נמשך על הקש, והם ענינים ידועי העלה מתחייב קצתם לקצתמ, ומקומות החכמה בהם וההשנחה
 הטבעית מבוארים גלויים, ואמנם כל מה שבשמיםילא ידע האדם דבר ממנו אלא בזה השעור הלמודי
 המעט, ואתה תראה מה שבו. ואני אומר ע״צ מליצת השיר, השמים שמים לה׳ והארץ נתן לבני אדם,
 ר״ל שהשם לבדו ידע אטתת השמים וטבעם ועצמם וצורתם ותנועותם וסבותם על השלמות, אמנם
 טה שתחת השמים נתן יכולת לאדם לדעתו, מפני שהוא עולמו וביתו אשר ירד בו והוא חלק ממנו,
 וזהו האמת, כי סבות הראיה על השמים נמנעות אצלנו, כבר רחקו ממנו ונעלו במקום ובמעלה,
 והראיה הכוללת מהם שהם הורונו על מניעם, אבל שאר ענינם הוא ענץ לא יניעו שכלי האדם
 לידיעתו, והטריח המחשבות במה שלא יניעו להשנתו ואץ כלי להם שיניעו בו, אמנם הוא חסמן דעת
 או מין מהשנעון, אבל נעמוד אצל היבלת ונניח הענץ כמה שלא יושנ בהקש, למי שבאהו השפע
 האלהי העצום עד שיהיה ראוי שנאמר עליו פה אל פה אדבר בו, זה תכלית מה שאצלי בזאת
 השאלה, ואפשר שיהיה אצל זולתי מופת יתבאר לו בו אמתת מה שסופק אצלי, ותכלית בחירתי

 לאמת שאני בארתי בלבולי אלו הענינים, ואני לא שמעתי מופת על דבר מהם ולא ידעתיו:
ה רע כי אץ בריחתנו מן המאמר בקדמות העולמ מפני הכתובימ אשר באו בתורה בהיות ק כ ר  פ
 העולם מחודש, כי אץ הכתובים המורים על חרוש העולם יותר מן הכתובים הטורים
 על היות השם נשם, ולא שערי הפירוש סתומים בפנינו ולא נמנעים לנו בענץ חדוש העולם, אבל היה
 אפשר לנו לפרשמ כמו שעשינו בהרחקת הנשמות, ואולי זה היה יותר קל הרבה, והיינו יכולים יותר
 לפרש הפסוקים ההם ולהעמיד קדמות העולם, כמו שפירשנו הכתובים והדחקנו היותו ית׳ נשם,
 ואמנמ הביאונו שלא לעשות זה ושלא נאמינהו, כ׳ סבות, האחת סהס שהיות השם בלתי נוף יתבאר
 בטופת, ויתחייב בהכרח שיפורש כל טה שיחלוק על פשוטו המופת, ויודע שיש לו פירוש בהכרח,
 וקדמות העולמ לא התבאר כמופת ואץ צריך שיודחו הכתובים ויפורשו טפני הכרעת דעת שאיפשר
 להכריע סותרו בפנים מן ההכרעות, חה סבה אחת. והסבה השנית כי האמננו שהש׳י בלתי נשמ לא
 יסתור לנו דבר מיסודי התורה ולאיכזיב מאמר כל נביא, ואץ בו אלא מה שיחשבו הפתאים שכזה
 בננד הכתוב, ואינו כננדו כמו שבאתו אבל הוא כוונת הכתוב ׳ אבל אמונת הקדמות ע״צ אשר יראה
 אותו אריםט״ו שהוא על צד החיוב ולא ישתנה טבע כלל ולא יצא דבר חוץממנהנו, הנה היא פותרת
 הדת מעקרה א וטכזבת לכל אות בהכרח וטבטלת כל טה שתיחל בו ד^רה או תפחיד ממנו

 אפודי שם טוב האלהים
ה א ומכזנח לכל אוח נהנרח . דיל שאמונת נעוניתי זאת סחנמה לא למדתיה ילנן נמשכתי אחר החנם ס כ ר  פ

 י מזנר כפירושו :
ה דע ני אין נריתתנו מן המאמר נקדמות העולם . אחר שהגיע הרנ נגנולו נאלו הענינים רמז למה נרח מן ס כ ר  פ
 המאמר נקדמות העולם, והוא ני לפי שהקדמות לא נא עליו מוסת ונעטר שהוא סותר ליסודי התורה וינזנ
 מאמר כל נניא, לא נעבור שהנתונים אשר נאי נתירה מורים היות העולם מחודש, כי אפשר שיפורש! כמי שעשינו בהרחקת
 הגשמות עם שהםרניס. ואולי היה ייתר קל ניאור הנתונים המורים על החדיש לפרשם עצ דעת הקדמית מחה שפירשנו
 הכתובים והרתקנו היותו גשם , אנל עשינו זה נעבור שתי סבית הנזכרוע, נעטר שלאבא מושת על קדמות העילס
 נמו שנא מופת על היותו בלתי נשם , ואן< שלא יבא מופת מליו אלא טענות מססיקית, אם לא היה סותר לדת כלה
 היינו מפרשים אותו, ואס היה סותר לדת כלה ייבא כמופת על שהעולם קדמון הייני מנאריס הנתינים על הקדמות , אבל
 נעטר שימוברי אלו שני הדברים שלא נא מיפת על הקדמית והוא סתר כל יסודי הדת, הרחקנו מהקדמות ולא פירשנו
 הנתונים כפי אמונת הקדמית, ני מה שסינר אריסט׳יו שהיא ע״צ החיינ ולא ישתנה שנעו כלל היא סיתרת הדת ומנזנת לנל

 אות
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 האלהיס, אלא אס יפורשו האותות ג״כ כמו שעשו(א) נעלי התוך מן הישמעאלים ויצאו מה למי!
 מן החזייה, ואמנם אש יאמין הקדמות על הדעת השני אשר נארנוהו והוא דעת אפלטון, והוא שהשמים
 גיכ הויס נפסדים, הדעת ההוא לא יסתור יסודי התורה ולא תמשך אחריו הכזבת האותות, (נ) אנל
 הענרתם, ואפשר שיפורשו הנתונים עליו(ו) וימצאו לו דמיונות רנות כבתובי התורה וזולתם שאיפשר
 להתלות בהם ונם יהיו לראיה, אנל אין הברח מניא אותנו לזה אלא אם התנאר הדעת ההוא
 במופת, אמנם כל עת שלא יתבאר במופת לא זה הדעת נטה אליו, ולא הדעת ההוא נם כן נביט אליו
 כלל, אבל נבין הכתובים כפשוטיהם, ונאמר ב כי התורה הנידתנו ענין לא יניע כחנו להשנתו;
) והאות מעיד על אמתת טענותינו. ודע כי עם האמנת חרוש העולם יהיו האותות כלם אפשריות ל )  נ

 ותהיה התורה אפשרית, ותפול כל שאלה שתשאל בזה הענין, עד אם יאמר למה שם השם נבואתו בזה
 ולא נתנה לזולחו, ולמה נתן השם תורתו לאומה מיוחדת ולא נתנה לאומה אחרת, ולמה נחנה בזה
 הזמן ולא לפניו ולא לאחריו, ולמה צוה באלו המצות והזהיר באלו האזהרות, ולמה ייחד הנביא באלו
 הנפלאות הנזכרות ולא. היו זולתם, ומה כוונת השם באלו התורות, ולמה לא שם אלו הענינים המצור,
 בהם והמוזהר מהם בטבענו אם היתה זה כוונתו, יהיה מענה אלו השאלות כולם, שיאמר בן רצה או
 כן נזרה חכמתו, כמו שהמציא העולם כשרצה על זאת הצורה, ולא נדע רצונו בזה או אופני החכמה
 ביחד צורתו וזמנו, כן לא נדע רצונו או חיוב חכמתו ביחד כל מה שקדמה השאלה עליו, ואם יאמר
 אומר שהעולם בן התחייב, יתחייב בהכרח שישאלו השאלות ההם כלם, ואין לצאת מהם כי אם
 נמענים מנונים יקבצו ההכזבה והבטול לכל פשוטי התורה, אשר אין ספק בהם למשכיל שהם כפי
 הפשוטים ההם, ומפני זה היא הנריחה מזה הדעת, ולזה נלו ימי החשוכים ויכלו נחקירה על זאת
 השאלה, שאילו התנאר החדוש נמופת ואפי׳ על דעת אפלטון יפול נל טה שדנרו עלינו הפילוסופים
 סרה, וכן אלו התאמת להם מופת על דעת אריםט״ו תפול התורה נכללה ויעתק הענין לדעות אחרות,

ר נארתי לך ני הענין נולו נתלה נזה הםכוקש, י ודעהו: נ  הנה נ
תי לרני אליעזר הגדול רנדים נפרקים המפורסמים (א) הנודעים נפרקי ריא, לא ראיתי ו ראי ק כ ר  פ
 מעולם יותר זרים מהם נדכרי אדם מן הנמשכים אחר תורת מרעיה, וזה שהוא אטד
 רנר שמע לשונו, אמר שמים מאי זה מקום ננראו מאור לנושו לקח ונטה נשלמה והיו נמתהין
 והולכץ, שנאסר עוטה אור כשלמה נוטה שטיס כיריעה, והארץ מאי זה מקום ננראת משלנ שתחת
 כסא הכבוד לקח וזרק, שנאמר כי לשלנ יאמר הוא ארץ. זה לשון זה המאמר שנא׳ שם, ואני תםיה

 זה
 שם טוב אפודי

 חית בהכרח , אחר שהבל נמשך אחר החיוב, בי אין הקדמות מגזגח אותות הנביא ופלאותיו, שלפי ההקלמות אין
 הענין יוצא חון מהטנע יאס ישתנה העלול נשתנה העני! יוצא מפבעו נשיס פנים: ב כי המורה סנידשני יכו׳,
 העלה, ומבטלת ג״כ השכר והעונש , בי יה לא ימשך בלק־ ליל שתולתט הקלושה הנידה לנו אמונח החלוש אשר לא יניע
 טבע אלא כפיהרצין האלהי לאוהביו ולשומרי מצותת: ודע כח שכלנו לבארו בסופת: נ והאות מעיל וכו׳. דיל פול
 כי עם אמונת חדיש העילם יהיו האיתות כלם אפשריות סמנה אחרת להאסנח החרוש, כי האוחיח והמוסתים הס
 ותהיה התירה אפשרית , כי כל התורה גסים והיא חוץ עניניס יוצאים חון מן המבע ולפי אמונת ההקדמות יהיה שקר
 מהטבע כמי שאמרו חכמינו זיל כשברא הקניה את העולס מציאותם, א״כ האיח מעיד על תליש העולם : ד ולעהו.

 גזר העליונים למעלה והתחתוניםלתטה נא לית! את התורה ר״ל כי לאו׳ לאלס שיחוס על כבוד קונו :
 נטל את הגזרה שיהיו העליונים למטה והתתתונים למעלה,

 ולק אס העולם מחודש יהיה הנל אפשרי ני הפה שאסר הוא הפה שהתור , אנל אס היה טלו על צל החיוב יהיה
 כל התורה כלה נמנעת: הנה כנר התבאר לך כי הענק בלו נתלה בזה המביקש . ידעהו, הרצון בו שאם יאחי!

 האדם קדמית העולם תפיל נל התורה כלה ולכן ראוי לאדם שיחוס על כנזד הונו:
, אחר שהגיל הרב שהוא יסוד כל התורה כלה שהעולם מחודש , ס כל ראיתי לר׳ אליעזר הגלול וט׳ ר  פ
 הניא דבר זר מאד והוא מאמר חיוחד לגלול הדור שבכל חכחי ישראל יגלוליהס והוא הגקלא ר' אליעזר
 הגדיל, ני יירה על אמונת הקדמית, והוא אמרו ראיתי לר׳ אליעור הגדול ונו׳. והמאמר הוה שאמר שמים מאי
 זה מקום נבראו מאיר לבושי לקת ונטה נשלמה שנאמר עוטה אור נשלחה ניטה שמים ניריעה, הארץ מאי זה
 מקום נבראת משלנ שתחת כסא נבודי לקח שנאחר בי לשלג יאחר הוא ארץ, זה המאחר הוד הנמצא בל?רי וה
 החנם , ואחר אשר הניס המאמר , ספק עליו ואמר , ואני תמה וה החנם חה האמין, אס האמין שהוא חן השקר

 שימצא
 קרשקש

 פרס כד, (א) בעלי התוך, הרצי! בו נעלי הסתר שהפ לא שהשם יתברך המציא אותס הדברים סוולתם נסי שתואר, זח
 יבינו הססוקים נפשופיהפ ־. (ג) אבל העברתם , הרבה במעשה בראשית , נמו ארם הנוצר מהאדמה והבהמות
 הרצון בזה שהאותות אפשריות, ני מלת העברה בזה הפםר והחיות: (ד) והאות מעיד על אמהר, 0ענו,תינו, שירוש ענק

 במקומות רביס ריצה בה ענין האסשרוח : (ג) וימצאו לו האותיח מעיר על םעניהינו שהבל בטנת טמון ורצון רוצה :
 רמיינית נבתיני התירה יוילחס, הרצין בוה שיש דברים רביס פרק ס (א) הגורעים נסרק׳ רבי אליעזר , הרצון בזה שהמה

 גקראיפ
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 זה החכם םה האמין, אמ האמין כי הוא מן השקר שימצא דבר לא טונה ואיא סבלתי חמר יתוזזה
 מטנו מה שיתהוה, ולזה בקש לשמים ולארץ מהיכן נבראו, א (נ) ואי זה דבר הניע מזה המענה,
 יתחייב שיאמר לו ואור לבושו מהיכן נברא , ושלג שתחת כסא הכבוד מהיכן נברא, וכסא הכבוד עצמו
 מהיכן נברא, ב ואם ירצה באור לבושו דבר בלתי נברא, וכן כסא הכבוד דבר בלתי נברא, יהיה זה
3 אמנם היות כסא , ץ ט ל פ  רחוק מאד, (צ) ונם יהיה מורה בקדמות העולם אלא שהוא כפי דעת א
 הכבוד מן הנבראים, החכמים כתבו בזה, אבל על פנים זרים, אמרו שהוא נברא קודם בריאת העולם ,
 אמנם כתוכי הספרים לא זכרו בו בריאה כלל t כלתי מאמר דוד ע״ה , ה׳ בשמים הכץ כסאו, (ל) והוא
 מאמר יסבול הפירוש מאד, י אמנם הנצחות'בו הנה כתוב, אתה ה׳ לעולם תשב כםאך לדור ודור,
 ה ואם היה ר״א מאמין קדמות הכסא, י א״כ יהיה תאר לשם, לא נוף נברא, ואיך אפשר שיתהוד.

 •דבר
 שס טוב

 שימצא דגר מלא לגר וא״א מבלתי חמר יתהוה ממט ולכן
 נקש לשמים ולאק מהיכן נבראו, כשיגיע ויאמר שהוא
 מאור לבושו ישאר שיאחר ואור לבושו מהיק נלרא , ואם
 ירצה באור לטשו דבר בלתי גברא וכ! כסא כבודו דבר
 בלתי נברא ושהוא קדמון, זה יהיה רחוק מאד ונס יהיה
 מורה בקדמית העולס , אלא שהוא כפי דעת אפלטון

 שהעולם נתהוה מנושא יהיה חימר קדים :
 אמר שם טיב אפלא ממאמר הרב שאמר כי לפי דעת
 ר׳ אליעזר הנחל יהיה כסא כבודו דבר בלתי נברא,
 ני נסא הננוד היא השמים והשמים נבר ייחס להם
 נריאה נמו שאמר שמים מהינן נבראו מאור לבושו של
 הקנייה, אס לא יהיה נסא הנטד דנר זולת! וזה לא יצוייר
 כי השמים הם כסא כבודו נמ״ש השמים נסאי: עוד אמר
 הדנ אחנס היות כסא הננוד מן הנבראים ננ״ר כתבו
 החנמיס שהוא מנלל הנבראים אבל אמרו שהוא ננרא על
 פנים וריס , ני היה אחד משבעה דברים שננראו קודם
 שננרא העולם , אמנם נתוני הספרים לא ונרו בו נריאה
, נלתי מאמר דוד ה׳נשמים הנין נסאו והיא מאמר ל ל  נ
 יסבול הפירוש מאד- ואס כסא הכבול הוא השמים נמו
 שאמר הכתיב השמיס כסאי איך אמר שהכתוב לא זכר בו
ר אמר בראשית ברא אלהיס את השמים יאת ג  נריאה ני נ
 הארץ, אם לא יהיה השמים שגזיס הגזבר באותו פסוק
י הנריאה הוא ם ראניע ז״ל, נ  הרקיע נהי דעת החנ
רים דנ נ נ ט הדנריס התתתיניס , ולא דנר הנתי א  נ

: ל ל  העליונים כ
פי מה שהנין מרי  אמר שם טוב והנה לפי דעת הרנ נ
 אליעזר הנדול שהשמים הם שמים נפשוט אחר שאמר
 שהחמר שלהם איט נחמר אלו הגשמים ההווים הנפסלים,
 ויבא הדבר כן , השמים הם נבראים ממור לבושו, וכסא
ל הם השמים, אם כן הס מחודשים , אם כן איך ט נ  ה
 יאמר שכסא הכבוד לפי דעת ר׳ אליעזר היא קדמון
, אלא אם נאמר שכסא השבור ן  ויהיה סובר דעת אפלטו
 הוא גלגל ערבית וזה דבר בלתי נברא ואולם שאר הגלנלים
 הס נבראים מאור לבושו, וזה רחוק מאד, כי השלג אשר
 נתהווה ממני הארץ שהוא ההיילי הראשון היא תחת כל
 הגלגלים לא תחת ערבות: עוד אמר הרב אמגס הנצחיות

 אפודי
 פרק כו א ואי זה דבר הניע מזה הממנה. ר״ל-אסהיה
 מאמין שאין השקר שימצא דבר מן ההעדר ולזה
 היה שואל לשמיה ולארן מהיכן נבראו, ר״ל מאיזה חסר
 נחהזו, איך הספיקה החשובה נמה שהשיב מאור לבושו או
 משלג שחחח כסא הכבוד, כי עליי! החחייב השאלה ניכ ואור
 לבושו או הכסא הנבול או השלנ מהיכן נבראו אחר שא״א
 שיתהוה דבר מן ההעדר לפי המונח: ב ואס ילצה גאול לבושו
 דבל בלתי נירא וכו׳. רי׳ל אס ירצה באור לבושו נמצא בעל
 חמר קדמון, וכן רצה באמרי כסא הכבוד שהוא גלגלערבוח
 שהוא קדמון, והעולס השפל נברא מהחומר השפל פחחח
 הנלגליס והוא השלג. זה הענין יהיה רחוק מאד, גס יהיה
 מזלה על קדסוח הפולס יהיא שיהיו נעל׳ ממר קדומים,
 וזהו הנרצה באול לבושו ושיהיה גלגל מלבוח והוא הגרצה
 בכסא הכבוד קדמון, אלא שזאת הסברא מהקלמוח לסי זאת
 ההנחה היא נועה לדעת אפלטון, ובאור זה כ׳ לסי יפת
 אכלשון השמים ניכ הווים בלתי נפםליס , ולס׳ זאח ההנחה
 הכסא הכבוד והוא גלגל עלבוח בלחי הוה אבל הוא קדמון,
 אמנם זאח הסברא מסכסח עם אפלטון כשהחמר הכפל הווה
 נפסד, ומפני זה אמר הלנ על דסח אסלסון, ואס היה הענין
 כן יהיה רחוק מאד שיהיה כסא הכבוד והוא גלגל ערנוח
 קדמו!: ג אמנם היות כסא הכבוד מן הנבראים . ר״ל אמנם
 שננאר שהכסא סכטד והוא ערבוח מן הנבראים כבר כחגו
. ר״ל אמנם שגלגל ו  החכמים «״ל בזה : ד אמנם הנצחיח נ
 עלבוח פס היוחו נברא מ! האי! שיהיה נצחי בעתיד סנה הוא
 מבואר מן הכתוב אחה ה׳ וכי', ואס כן הוא מבואר שאין
 ראוי שנאמר שכסא הנטד והוא ערגוח יהיה קדמון אחר
 שהחכמים ז״ל סוברים שהוא מחודש א״כ אץ ראוי שנייחס
 נשום צד זה הדעת לר׳ אליעזר הנדול, ר״ל שיסבור שכסא
 הכבוי יהיה גלגל ערבות ושיהיה בלחי נברא: ה ואס היה
 ר׳ אליעזר מאמין קדסוח הכסא. ר״ל אס נאמר שיסטר
 שהכסא הוא קדמון אחר שלא שאל אמ״כ וכסא הכבוד עצמו
 מסיק נברא ואס כן העני! הוא שורש מונח שיהיה הכסא
 קדמון, אמנם נאמר שזה הכסא המתואר אינו רוצה לומר
 נלגל ערבות שאם הענק נן יניא אל אמונח הקיפוח, אבל
 נאמר שהכסא הוא חאר עצמוחו יתעלה וגלילתו אשר היא
 קרומה: ו א״כ יהיה תואר לשם. ר״ל לסי זאת ההנחה יהיה

נ נמיש אחה ה׳ לעילם תשב כהאך ו ת ל הנה נ ט נ סא ה  בנ
א אי אפשר שיהיה לא גלגל ערנות ולא השמים, שאס יהיה ס נ י אליעזר מאמץ קדמית ה  ללוד ודור , יאס היה רנ

 הדנר
 קרשקש

 נקראים סרקי רבי אליעזר : (ג) יאי זה דבר הגיע מזה יסבול הסירו* מאד, רוצת בו m!w נברא, ני נראה סיה
 המענה , הרצון בזה שראוי שיושם בחשיבת וה המענה שהשמים נקראים כפא להיראתס על גדילת עצמו, רש לפרש
 שאמר לו מאור לבושו, וצריך שיאמר לו ואור לבושו מהיכן סירוש אחר שהוא ב־יחי נברא והוא תאר לו ית׳, והרצון נזה
 נברא: (ג) גיכ מי ה בקדמות העולם , פירוש אהד שאור לבושו גדולתו ועצמותו, ואמר בשמים הכין כסאו כלומר הם מורים
 יכסא הכבוד בלתי נבראים אינ הם קדמונים : (ו) והוא מאמר על נסאו שהוא תואר גדולתו ועצמותו, ולוה אמר אחה ה׳

 לעולם
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נתו  דבר מתואר, ויותר גפלא מאמרו אור לבושו, י פוף דבר הוא דבר יבלבל כל כעל הדתהיודעאמו
ה. אלא שעל כל פניש , ולא התבאר לי בו פירוש מספיק, ואמנם זכרתיו לך שלא תטעה בז ד א  מאד מ
, ושהם שני תמרים ן ד א  כבר הועילנו בו תועלת נדולה,. שהוא באר שחמר השמים בלתי חמר ה
 נבדלים מאד, האחד מיוחם לו ית' למעלתו ונחלתו והוא מאור לבושו, והחומר האחר רחוק מאורו
ת ככא הכבוד, וזהו אשר שמני שאפרש ה  יתעלה וזוהר; והוא החוטר התחתון, ושמהו משלג שהוא ת
; רנליו כמעשה לבנת הספיר, שהם הימינו במראה הנבואה ההיא אמתת החמר ר ת  מאמר התורה ו
, (ה) וזה באר שהלבן ההוא  הראשן והתחתון, כי אונקלוס שם רנליו שבים אל הכסא כמו שבארתי לך
, ר״ל היותם שני חטרים , וכבר שנה ר״א זה העני; בעצמו ונלה בו ן ד א  שתחת הכסא הוא חמר ה
, שהוא ו , וזהו סוד נדול(י) לא תקל בביאור נדולי חכמי ישראל כ  עליוני ותחתוני, ושאין המר הכל אהד
 סוד מסודות המציאות וסתר מסתרי התורה, בבראשית רבה אמר, רא״א כל מה שיש כשמים בריאתו
, והתבונן איך באר לך זה החכם כי חמר כל ן ד א ) וכל מה שיש באדן בריאתו מן ה ם י מ ש  מן ה
 מה שבארץ חמר אחד משותף, ר״ל כל מה שתהת נלנל הירח. וחמר כל השמים ומה שבהם חמר אחד
, ט וחסרץ זה ה. ובאר בפרקיו זה החדוש המוסיף, ד״ל ח מעלת החמר ההוא וקרבתו לו  אינו ז

) ודע זה: ז ) , כ  י וגבול מקומו גם כן
 פרק

 שם טוב אפודי
 הלנר כן יהיה העולם קדמון נסי לעת אריםט״ו אחר כסא הכניל תואר עצמותו יחי וגדולתו והאיך אפשר שיחהוה
 שגמצא מתגועע שהיא הגלגל ימצאו עמו כל שאל הלבריס, העולם מחואל: ז סוף לבל הוא לבל. ל״ל שממאמר זה החכם

 ואס נאמר שאפלטון הוא מאמין קדמית הכסא אס כן היה נלאה לעח קלמות העולם, ומונסתים אנו עליו שאיבר
 יהיה תואר לשם לא נוף נכרא ואיך אפשר שיתהיה סוכל דעת הקלמות לכן מאמליו מבולבלים : ה מעלת התמר
 דבר מתואר , וייתר נפלא מאמר רבי אליעזר אור לבושו ההוא וקרבתו לו. ר״ל שהתמר הגלנל׳ הוא במעלה גלולה
 שיורה שאינו תואר אבל חימר בהירי, סוף דבר הוא יבלבל וקרובה ממנו יתעלה יותר מן החמר השפל: ט וחסרון זה .
 כל בעל הדת היולע אמונתנו מאל מאל . יאמר הרב ריל והשרון זה החמר השפל: י וגבול מקימי. ר״ל שנטל
 שלא יתבאר לי פיריש מספיק כזה הענין ואמנם זכרו כלי מקום התמר השפל הוא תתת כסא הככוד שהוא תתת גלגל
 שלא נטעה נזה המאמר , וגס לפרש ולומר שתמר השמים הירח: כ ודע זה. ר״ל שנדע כי שני .תמרים ננדליס הס חמר
 נלתי חומר האין / ישהס שני חמריס נבדלים מאל, אתד השפל והמר הצלגלי, ונדע ניכ סברת ר׳ אליעזר מה היא :

 מיוחס לו למעלתו וגדולתו והוא מאור לבושו, והחחר
 האחר רתוק מאירי יתעלה וזוהרו והוא החמר התחתון , ישחה! משלג שתחת כסא הכבוד והרחיקו ממנו למה שהוא
 רחוק חטבע האלהי, כי ההיולי היא נמצא ככח ואין לו מעצמו צייה מהצורות יהיא מתנגד לשם יתעלה מצד שהוא
 פעל לא יתערנ עמו כת נלל , ואמנם השמים עם שיש להם חמר הס בפעל תמיד בעצמיחס ומאיייס לעילם ואין
 להם שום כת אלא התנועה והוא השלמות הנמצא להם כי נמצא לעילם בפעל לא כגשמי הנעלי חיים שיתגיעעי פעם
 וינוחו פעם . והנה ביאר לנו י׳ אליעזי הגדול הייתם שני תמרים העליונים והתתתיניס ושאין תמר הכל אתל, וזה
 סוד גדול, כי חחר הלברים ההווים הנפסדים אינו חמר הדברים הנצחיים , כי אס היו משותפי החמר יהיה הכל
 נצחי או הכל הייה נפסד , והורה לני שנית שחמר כל השמים אחד וחמר התחתונים חמר אחד , והורה לנו
 שלישית שחמר השתים הוא חמר מעולה ונככד ולכן ייוחס לאורו למעלת החמר ההוא וקירבתי לי וחסרון וה החמר
 ואיך הוא רחוק ממנו : ואמרו ודע זה ר״ל שנלע אלו ההכדליס ונדע גס כן הבית רבי אליעזי הגדול מה היא :
 אמר שם טוב לא ידעתי למה התבלבל הרב בזה המאמר, כי אף שהשמים והארץ וכל צבאם הס מתהווים יש להם
 סבות , ויאמר רבי אליעזר הגדיל השמים מאי זה דבר גכראי , יהיצון כו אי זה סבה יעמידם ייקיימם, ויאמר
 כי הסטת המקיימית להם הם השכלים הנבדלים אשר הס מתדמיס לעצמות האל יתעלה, וזה אמיי תאוי לכושי, ולמה
 שהשמים אחר שנתהוו לא יפסדו ראיי שייוחסו אל סבות נצחיות , כי כנת הנצתית יחוייב שיהיה נצחי כמוהו, וככר
 ילעת מהחכמים הפילוסופים כמו כייס יאכותמ״ד שיראו שהגלגלים נמשכיס ומחוייביס מהשכלים הנבדלים , והוא
 דעת הרב, אם כן יהיה אומרו שמיס מאי זה סבה ימה היא סבת הי״תם, בין שיהיה העולם קלמין או חתילש כי
 הכל אחל, רצה ללעת מהו סבתם על צד התיוב, ואמר שהם השכלים הנבדלים שהם אוד לבושי ולכן היו נצתיים
 בלתי נפסדים כפי הדעת תיל״ או קלומיס כסי לעת הפילוסופי , ואמנם האדן אשי יכליל כל מה שהיא תתת
 גלגל הירח כתי שאמר הללו את ה' מן הארץ אתר שכל אלו הווים ונפסדים יתיייב שיהיה התתלה להס כלתי התתלת
 הנצחיות , יאחר שהוא ההיולי הראשון אשר אין לו מציאות מעצמותו והוא רתוק מאד תהסכה הראשונה כמדרגה
 במקיס, וזכות הדברים הנפסלים, על צד התמר הוא ההיולי הראשון, ועל צד הפועל הוא הגרס השמימיי שהוא כסא
 הכבול, לכן ייוחסו שכל אלו הנמצאית נתהוו מההיולי הראשון שהם תחת כסא הנכול, והכן זה כי הוא נפלא ,
 וזה הכיאור גאות לכל הדעות, אלא שאין ראוי לומר שרבי אליעזר הגדיל היה מאמין הקדמית , ילק יפויש כפי
 החדוש , ויהיה פירוש מבואר בלתי שנאמר שיבלבל לנל בעל דת , ויותר יבלבל לכל כעל שכל שכסא הכבוד נכרא

0 7 1 ׳  קרשקש י
א שהאר בייתי נהש: בעיניך אימו הגאול שעשה ר׳ איייעזר שהוא ב נ  לעילם תשב נםאך יידור ידור שנחן הנצחות ל
רי ״•-•ראי' יז! ודי; ית , הרצו; בזת פ׳ טצד החאן.  הכסא בנצהות נמו שתואר עצמי: (ה; וזה ביאר •טהייובן ההוא מגדולי הי
ה •יבנה אשר בשני דיירים דא יאנזר חזי.:־ אייא בשתיך הוא םבת ש ע מ  שהחת הכבא דיא חימר הארץ במי שביארתי :
זה לא יהיה התוזלשפ נקיים ובעמידה , ׳!והדולר תאחד שהוא השג ים אישיהם : (י) לא תקל בביאור חכמי ישראל, הרצון נ ל  הספיר נ

 עוטרים



ח נג 53 ק בז כ ר ק שני פ ל דח נבוכים ח  מו

ר ח ו א ד ם פ ם ה נ מ , א ח ר כ ה ה ב ל ה כ ר ו ת א יסוד ה ם הו ל ו ע ת הדוש ה נ מ א ה י לך ש ת ר א ז כבר ב ק כ ר  פ
ת נ מ א ה ו ב נ ת נ ו מ א ר מ ב ו ד נ ד עלי פסי לא י , ו ה ר ו ו יסוד ת נ ו אצל נ ה אי ו ה ת נ ש ו ד ח ת ה  ש
א י זה ל ע כ . ד ד ם פ ה י נ ה ה ו ה ת א נ ס הו א ד ו ס פ ה נ ו ל ה כ ר ש א ב ת ר ה ב א כ ל ר ה מ א . ואולי ת ו ת ד מ ת  ה
. י ע ב ט ר ה ד ס ם ל י ב י ם המחו י י ע ב ט ם ה י ר ב ד ת ה ו ו ה ת ט ה פ ש מ ה כ ו ה ת נ ו ש נ ר מ ו לא א נ ח נ א ) ש ו נ ב ל י  יתחי
ו חייב ע ב ט ו ש מ י כ י / כ ע ב ט נ ה ה נ ח על מ ר כ ה ח כ ס פ ב ה י י ח ת , י י ע ב ט נ ה ה נ מ א על ה ו ה ה ה ו ו ה ת מ  כי ה
ת מ א ת ר ה ב כ , ש ם ל ו ע א כן ל צ מ ה נ הי א י ל ח יחייב ש ר כ ה ו כן ב מ , כן כ ה י אחר כן ה א ו צ מ  שלא יהיה נ
ת ו א י צ א מ י ר ה ש ת א י י ר ו ת ו ה נ ת נ ע ם לפי ט נ מ . א ו ע ב ב לו לפי ט ו י ח ת ה ד מ ת י מ ת ל יה כ ו ת ההו א ז  ש
ר ש א א ית׳ כ ו ה ת ש ע ד י זה ה פ ו ל ב לנ י י ח ת א י , ל ב ו י ח א ע׳׳צ ה ה ל ל ע ת ו י נ ם לפי רצו ד ס פ ה ם ו י ר ב ד  ה
רצה ם י א , ו ו נ ו צ ר ה ב ל ת ן נ י ל הענ ב , א ח ר כ ה א ב ו ה א ה צ מ נ ד ה ס פ י , ש א צ מ ה נ ר לא הי ב א ד י צ מ  ה
ו ת ד מ ת ה דהו ב יתמי ם ו י ח צ ח נ צ נ ר שישאירהו ל ש פ א א ו ה ה נ , ה ו ת מ כ ם ירצה ישאירהו בגזרת ח א דהו ו פסי  י
; ולא ו כלל שיעדו ר מ א א ל , ש א ר ב ו נ ת ו י ה ם ב י מ כ ח ו ה ב ת ר כ ש ד א ו ב כ א ה ס כ ת ש ע ד ר י ב . כ ה ל ע ת  י
. וכן ו ת ו ח צ נ ם אומרים ב י ב ו ת כ ל ה ב , א ר ד ע ו י פסד א ד י ו ב כ א ה ס כ ם ש כ י גביא ולא ח ר ב ד ע כלל כ מ ש  נ
מי ר פשו ח ך א ש מ י ת מי ש ו ע ת ד צ ל ״ ולפי ק ל ם לא יעדרו כ י א ר ב ו נ נ ת ע ם לפי ד ם ה י ב ו ש ח ת ה ו ש פ  נ
ם ת נ ו מ ה א מ ס ר פ ת ה ת מי ש נ ו מ א , כ ם י ח צ ח נ צ נ ד ל י מ ים ת נ נ ם נם כן יהיו מעו ה י ת ו פ ו נ - ש ת ו ש ר ד מ  ה
ד א צ ל ר א א ש לא נ , ו ח ר כ ה ם ב ל ו ע ד ה ס פ ב ה י א יתחי ל ר העיון יחייב ש ב ף ד ו . (א) ס ן ד י נן ע ש נ א  ב
ו נ ו יאמי נ י נ ב המו י ר , כ א ו ל פ א י כ ד ע ס פ ם י ל ו ע ה ה ז ש ה כ ד נ ה ה ה א ם ב , א ם י מ כ ח ה ם ו י א י ב נ ת ה ד נ  ה
ם י ב ם ר י ב ו ת ל כ ב ו כן א נ ק אי נ ע י ה ר לך כ א ב ה א נ ה , ו ו ל ד כ ס פ לם י ה בו, ושזה העו ד ג ה ה ה א  שזה ב
א ו ה ד ש א ו מ ר ב א ו ב , מ ק נ ע פםד ה ו שי נ מ ה מ א ר י ר ש ב ו של ד ט ו ש פ א מ ב ה ש ו וכל מ ת ו ה צ נ ו ב א  ב
י ת ל ב ם ויאמר שא״א לו מ י ר ב ד טי ה ר פשו ח ם א י כ ש מ נ ד מן ה ח ם ימאן זה א א , ו ר א ב א , א כמו ש ל ש  מ
ל ב , ג א ש ד ו ח תו מ ו י להי ת ר כ ו ה ד ס פ ץ ה א א צריך שיודיעוהו 3 ש ל , א ו י ל ו לא יקפידו ע ד ס פ  שיאמין ה
ה ד בז ס פ , י ואץ ה ו ט ו ש פ א כ ו ו ה ה נ י ב ר ה ש א א ו ה ל ה ש ט יד ב ץ (כ) למנ מ א ה ו ב ת ע  יאמין זה לפי ד

ם : י נ ם פ ו ש ה ב ר ו ת  ב
ם ד א ך ידמו ב י א א ל ה פ , ח ת ו מ ד ק ץ ה מ א ה ע״ה י מ ל ו כי ש כ ש ו ח נ ת ר ו י ת ש נ א ח הרבה מ ק כ ר  פ
ו נ מ ת מ י ט ה נ ז ם ש ד ב א ם יחשו א , ו ת ו ט ד ק אטץ ב ת טרע׳׳ה שי ר ו י ת ש נ א א מ ו ה  ש
ם ולא י מ כ ח ה ם ו י א י ב נ ב ה ו ו ר ו ממנ ה ו ל ב ך ק , אי ם י ה ל א , חלילה ל ת ד י ה ר ק ע ה ויציאה מ ר ו ת ת ה ו ע ד  מ
א י ב ם א ה נ מ א , ו ם ת ל ו ת ח ו י ר כ ם נ י ש נ הו ב בו י א שחי צ מ נ ו ש מ , כ ו ת ו ר מ ח א והו ל נ לא נ ו ו ו עליו ב ק ל  ח

 לחשוב
ם טוב  אפודי ש

ית, ואם ם רצי נו קדימה זמנ ק כן א כפו שאנאר. נפרק נ״ע מזה המלק : קודם נריאת העולם , א ר  פ
סכה הדכד מנואר , או הקדימה נ ע נ ט ו הקדימה נ  ב שאין הפסדו הנרחי להיוחו מחודש. רילשאץ רצה נ
י הוא קודם נרא קודם כריאת העולם נ ל נ ו נ ר אפשר שנסא הנ נ  הפסד העולם הכרחי בענור שהוא מהודש אנל נ
ח׳ מהשחע , וביארנו זה ה נפי מהשיתנאר נ סנ נ נע ו ו נ . נ  נצחוהו נעחיד עסהיוחו מחודש : נ אבל יאפץזה לסי דעתו

: ב ר ס p נהקדמית אשר עשה ה  ר״ל אבל האיפ ההוא יאמין הפסד העולם נהאמינו סשסי ג
ו שהאמנת חדיש העולם היא ר ניארתי ל נ ק כז נ ר ׳ הנל פ  סנחוניס המורים לפי המשל שספולס נפסד, ואיגו נ! נ
ח , אמנם ההפסד ר נ ה . ר״ל יפוד התורה נלה נ ה ר ו ת  משל לא שיפסיד העולם : ד ואין הפסד נזה נ
 עם האמינו שהעולם לא •ססד אץ נס הזק ליסודוס החולה אחר שהתתדש והתהווה איט אצלנו יסוד התורה , אמגס
ם מורים הנצחיות ויבוא י נ תו נ זה למה שנאי נ ר  בשום פנים : ביאר ה
י י כמי שהוא נצתי p היה קדמון בעבור נ . ר״לששלמה האמין הקדמות: האדם לחשוב נ ה ח א הניא לחשוב ז ק כ ר  פ
, ואמר הרנ שאין הדנר ה ו ל הווה נשסל וכל נפסד הו  נ
 כן כי המתהווה על האנהג הטבעי יפסד על המנהנ הטבעי אבל מי שלא נתהווה על המגהג הטבעי לא יחויינ שיפסד,
, ל ל  ואין ראוי להאמין שהעולם יפסד •בעבור שהוא הווה , כי נפשות החשזניס לפי דעתנו נבראים ולא יעדרו כ
א הגדת הנביאים והחכמים שהעילה ס נן >א נ , ונן ג ד ס פ יד י נ ס שנסא הנ נ רי נניא או ת  והנה לא נשמע נלל נדנ

ס מיריס נצחיותו : י נ ים ר נ פי המשל, ואמנם נאי נתי א הוא נ , ואם נ ד ס פ  י
י שלמה המלך יאמין הקדמית , וזה פלא איך ידמו נאדם שהוא מתורת ח הרנה מאנשי תורתנו תשני נ ק כ ר  פ
 מרע״ה שיאמין בקדמית , ואס יתשונ אדם שזה נשיה ממנו מדעית התורה ויצא מעקרי הדת חלילה
 לאלהיס איך. יקנלו ממנו רונ הנכיאיס והחכמים ולא חלקו עליו נו ולא גנוה! אחרי מימי נמו שנמצא שחיינוהי משים
ם זה את זה י ר ת  גנריות וזולתם , ואמנם הניא לתשונ זה מאמר החנמים נקשו לנטו ססר קהלת מפני שדנריו מ

 ונוטים
 קרשקש

 עומדיפ והצורית קיימות בנושאיהם בלתי משתנות , יהחימר חרצן בזה שהעיון גטי בן ליו יחייב השארות! ו (נ) למגיד
 תזה השפל בסבת פחיתותו ומעוט ערני ואישיחס טשחניפ וחפ גטשל אשר נשאהו על פשוםו, הרצין ביה פסוקים שנאמרו על
 הויום ונפסדים : צד המשל בענק הפסד השמיפ וחאר,] אשר הוא משל על הריסת

 O p*)B (א) פיןז דבר העיין יחייב שלא יתחייב הפסו העילם, ממלכות ומרנן ארצות :
r* 14 דה נבוכים ח״ב] יד  r [מו



ח ק כ ר ק שני פ ל  ה נבוכים ח

 לחשוב זה עליו, מאמר החכמים בקשו לננח ספר קהלת מפני שדבריו נוטים לדברי מינוח, ,׳כן הוא
, ר״ל שבפשוטו של ספר ההוא ענינים נוטים לצד דעות זרות מדעות התורה יצטרכו  הענין בלא ספק
 לפירוש, ואין הקדמות מכללם, ואין לו פסוק יורה על הקדמות ולא ימצא לו בשום פנים פסוק מבואר
 בקדמות העולם , ואמנם יש לו פסוקים מורים על נצחותו והוא אמת ) וכאשר ראו כתובים מורים על
, . אמנם לשונו בנצחות הוא אמרו  נצחותו חשבו שהוא מאמין שהוא בלתי מחודש, ואין הענין כן
, וכן יאמרו ה  והארין לעולם עומדת (א) עד שהוצרך מי שייא שער בזה החדוש שיאמר הזמן המשוער ל
, שהוא כל ימי הננזרים לה , ואני תמיה מה יאמרו במאמר דוד, ן ד א ) עוד כל ימי ה  באמרו יתעלה
 יסד ארץ על מכוניה בל תמוט עולים ועד, ואם יהיה נ״כ אמרו עולם ועד לא יחייב הנצחות, יהיה
, כי הכתוב אמר בנצחותו יתעלה ה׳ מלך עולם ועד, ואשר ת ח  האל יתעלה א״כ יש לו מדת זמן א
עד, או לפניו  תדעהו שהעולם לא יחייב הנצחות אלא כשיחובר בו עד , אם אחריו באמרו עולם ו
, עד  באמרו עד עולם, א״כ מאמר שלמה לעולם עומדת, למטה ממאמר דוד ב בל תםוט עולם ו
 וכבר באר דוד עליו השלום ונלה נצחות השטים והתמדת חקיהם ובל טה שבהם על ענין לא ישתנה
 לעולם, ואמרו, הללו את הי מ; השמים וכו׳ כי הוא צוה ונבראו ויעמידם לעד לעולם הק נתן ולא
 יעבור, רצוני לומר שאלו החקים אשר חקקם לא ישתנו לנצח, כי זה ההק רמז לחקות שמים וארץ
) ואמר ירמיה ע״ה נותן שמש נבראו  הקודם זכרם, אלא שהוא ביאר שהם נבראים יאמר כי הוא צוה ו
 לאור יומם חקות ירח וכוכבים לאור לילה, אם ימושו החקים האלה מלפני נאם ה׳ נם זרע ישראל
 •שבתו מהיות נוי, כבר נלה נ״כ שהם אעפ״י שהיו נבראים רצוני לומר אלו החקים, הם לא ימושו,
 וכשיבוקש זה ימצא בזולת דברי שלטה ע״ה, וכבר זכר נ״כ שלטה שאלו מעשי האל, ר״ל העולם ומה
, עוטרים על טבעם לנצח ואעיפ ג שהם עשויים, אמר כי כל אשר יעשה האלהים הוא יהיה ו ב  ש
 לעולם עליו אין להוסיף וממנו אין לנרוע, הנה כבר הניד בזה הפסוק שהעולם ממעשה האל ושהוא
, ונתן העלה נם כן בנצחותו, והוא אמרו, עליו אין להוסיף וממנו אין לנרוע, שזהו עלה להיותו  נצחי
 לעולם, כאלו אמר כי הדבר אשר ישתנה אמנם ישתנה מפני חסרון שיש בו ויושלם, או תוספת
א, אמנם פעולות הש״י אחר שהם בתכלית השלמות וא״א  בו אין צורך אליה ותחסר התוספת ההי
, אם בו הם יעמדו כפי מה שהם עליו בהכרח, שא״א המצא דבר ם ה  התוספת בהם ולא החסרון מ
 מביא לשנויים, וכאלו הוא נ״כ נתן תכלית כוונה למה שנמצא, או התנצל על מה שישתנה בסוף
, והאלהים עשה שייראו מלפניו, ר״ל התחדש הנפלאות, ואמרו אח״כ, מה שהיה ככר הוא  הפפוק באמרו
 ואשר להיות כבר היה והאלהים יבקש את נרדף, (נ) שהוא רוצה יתעלה התמדת המציאות והמשך

 קצתו
 שם טוב אפודי

. נל תמוש עולס ועד. רצת לומר ופרשו רבותינו ז״ל  ונוטים לצד מינות, וכן הוא הענין נלי ספק ר״ל שפשוטו ב
 של ספר הם ענינים נוטים לצד דעות זרות מדעית התורה נמסכת עירובין שכל מקוס שנאמר נ5ת סלה עולה ועד הרי
 שיצטרכו לפירוש ואין הקדמות כנללס יאק לו פסיק שיורה הוא לעולס ולעילמי עולמיס: נ שהס עשיייס, ר״ל שהס

 עליי קדמית ולא ימצח לו בשום פנים פסוק מבואר בקדמות
 העולם , ואמנם יש לו פסיקים מורים על נצתיותו יחשבו שהוא מאמין שהוא בלתי מתודש, ואין הענין כן כי בבר
 יאמין האדם שהוא נצחי ולא יאמין שהיא בלתי מחודש . אמנם לשוני בנצתיית העולם אמר והארץ לעולם עומדת ,
 והנה הדבר כבר יהיה מחודש ויהיה נצחי נחי שאמר הללי את ה׳ מן הארץ ונו׳ כי הוא ציה ונביאו ויעמידם לעד
 לעולם, ר״ל שאלו החקים אשר חקקס לא ישתנו לנצח , ואמר נם כן ירמיה בורא השמש לאור ייחס חקוח ירח
י גלה זה נס כן  (כוכבים לאור לילה אם יחושו החקים האלה מלפני נאם ה׳ גס זרע ישראל ישבתי חהיית גוי, כנ
 שאף עלפי שהיי נבראים אלו החקיס לא ימושו, וכבר זכר נס כן שלמה שאלו מעשי האלהיס ר״ל העולם ומה שנו
 עוחדיס על טבעם לנצח אף על פי שהם עשייס, אחר כל אשר יעשה החלהיס הוא יהיה לעולם עליו אין להוסיף
 וממנו אין לגרוע , כי זה העלה להיית העולם נצחי כאלו אמר שהדבר אשר ישתנה אמנם ישתנה מפני חסיון שיש בו
 וצריך השלמה אי תוספת כו אין צורך אליה וראוי שתתםר התוספת ההוא , אחנס פעולות השם הס כתכלית השלמות
 ואי אפשר התוספת בהס ולא חסרון וכו׳. וכאלו היא נס כן נתן תכלית כוונה למה שנמצא או התנצל על מה שישתנה
 בסוף הפסוק באמת האלהים עשה שייראו מלפניו , ר״ל התחדש הנפלאות , והרצון בזה כי אס ניאה שישתנו
 הדברים הטבעיים ממנהגם הנהוג, וה יהיה נעבור שיחשבו האנשים שהם פעל האל ובחמר ביד היוצר לעשות יימנו מה
 שירצה הוא העולס וכל חה שבתוכו כדי שייראו האנשים חמנו, ואמרו אחרי כן מה שהיה כגר הוא ואשר להיות

 כבר
 קרשקש

Q עד שהוצרך מי שלא שיער נוח החרוש שיאמר הנגור נ׳ השנ שייא תתקיים אמונה החרוש אפ יאסי; בנצחוח ו( כח ( א \ " p 
ח המציאות והמשך קצהו נקצתו, ד מ ה  1 הזמן הנגזר לה , הרצון נוה שיחשוב שאי (ג) שהוא רוצה יחי ה

ת נרדף שמרצונו הקרוט שיהיה המציאות י שיפםד ינשראה זה הפסיק הטורה פירוש נ' אמרו יבקש א ת י י ב א מרורש מ צ מ י  אפשר ש
 הנצחית והוא טאטק אמינה קיימת גהדיש העילם ימאמין נמו נמשך יקיים :

, פירש יהארץ לעילם עומדת הזמן פרק ש י ד ח  בן ששלמה יאמין ה
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 קצתו אחר קצתו, ואמנם זה אשר זכרו משלמות פעולות זזש״י ושאין צד אפשרות להוסיף עליהם
 ולא לחסר מהם, הגה כבד נלהו אדון החכמים, אמר הצור תמים פעלו, ר״ל שפעולותיו כלם ר״ל
 בריאותיו, על תכלית השלמות ולא התערב בהם חסרץ כלל, ואץ בהם מותר ולא דבר כלתי צריך אליו,
 וכן י כל מה שינזור לנבראות ההם ומהם, כלו צדק נמוד ונמשך אתי מרת החכמה, כםו שיתבאר

 בקצת פרקי זה המאמר:
ק כט א דע כי מי שלא יבין לשון אדם, כשישמעהו מדבר, ידע בלא ספק שהוא מדבר, אלא ר  פ
 שלא ידע כווגתו, ויותר גדול מזה שהוא ישמע מדבריו מלות, הס כפי לשון
 המדבר מורות על ענץ אחד, ויזדמן במקרה שתהיה המלה ההיא בלשון השומע מורה על הפך הענין
 ההוא אשר רצהו המדבר, ויתשוב השומע שהוראתה אצל המדבר בהוראתה אצלו, כאלו שמע ערבי
 איש עברי יאמר, אבה, יחשוב הערבי שהוא מספר על איש שהוא מאם ענץ אחד וטאנו, והעברי
 אמנם ירצה שהוא ישר בעיניו הענין ורצהו, וכן יקדה להטץ בדברי הנביאים שוה בשוה, ב קצת
 דבריהם לא יבין כלל, אבל כמו שאמר ותהי לכם חזות הכל כדברי הספר החתום, וקצתו יבץ ממנו
 הפכו או סותרו, כמו שאמר והפכתם את דברי אלהים חיים. ודע כי לכל נביא דבר אחדי מיוחד בו,
 ג כאלו לשון האיש ההו& (א) כן תביאהו לדבר הנבואה המיוחדת בו למי שיבינהו. ואחר זאת ההקדמה

י נמשך בדבריו הרבה מאד ובדברי זולתו מעט, בי כשהגידעל נתיצת ה י ת (נ) כי ישעיהו ע  ת
 עם

ב » ם  אפודי ש
 ננראיס : ר כל מה שיגזור לנבראות ההם ומהם כלי ונוי. כגר היה והאלהיס יבקש אח נרלן<, שהוא יס׳ חצה
 ר״ל שפעולוחיו •ח' הס באופן היותר של0 שכל מה שיגזור בהתמדת המציאית יהמשך קצתי אחר קצתו: ואמנם אשר
 לנמצאות ההס כפי מבעם וכל מה שנגזר מן הגמלאות ההם זכרי שלמה נשלמות פעולות השם בשאין צד אפשרות להוסיף
 ממה שנמשך מצד טבעם כלם צדק גמור: עליהם ולא לחסר מהם, הנה ננר גלהי אדון הנניאים ,
 פרלן כט א דע כ׳ מ׳ שלא ינין וכו׳. זס הפרק מוחם נסה אמר הצור תמים שעלו כי כל דרכיו משפנו, ר״ל כרייתיו
 שדנר מעני! נצחוה העולם ושאנחנו מודים בלם על תכליס השלמות ולא יתעדב נהם חסיון, והיא
 במקצת לאריסס״ו וכמו שיגאר, גס יבאר שדברי הננואס מהנביא אמרו אל אמינה ואץ עול, ילא לבר בלמי צריך אליי,
 הם נמשכים מלשון הנכיא ומליצתו ושנכנס כדבריהם מן הגוזמא וכן נל מה שיגזור למראית ההם מההנהגה נלו סדר גמור
 וההסלנה, ויבאר שכל מה שנמצא שיתארו הנביאים גסססד ונמשו אחר גורת החכמה כמו שהתנאר נקצת פרקי
 זה העולס ובהפסד הגלגלים שיראה לס• הפשט שהעילם יפסד המאמר. אתר שהרנ ניאר שלעת שלמה הוא לעתי נהייית
 אינו כמו שיהשינ כי הכל משל נמו שיאריך הרב בזה: ב קצת העולם ונצתיותו ושלא עלה על לבי שהעולם קדמון, רצה
 דבריהם לא יבץ כלל. ר״ל שקצת דברי הנביאים לא ינינו ההמון הרנ לנאר נזה הפרק הנמשך לוה כי מה שיראה מדנרי
 בהם כלל עם שיקראו הדברים כפיהם: ג כאלו הוא לשו! הנביאים שהשמים והארץ יפסלו ויתהוי אתיים, שזה אינו
 ההוא. ר״ל ירמוז גזה על שהנבואה בעצמה חבא בלשון הנביא אמת אבל שהוא משל וגוומא וכי העולם הוא נצתי בעתיל
 החומל מבלי שים שנוי ושהכל הוא כפ• שטל הכח המדמה, ושאנחנו מולים בקצת לאריטט״ו , ומה שמביא לחשוב
 זזה שורש נדול סענץ הנבואה.־ ד נמשך בדבריו הרבה מאד שהעולם ישסל למה שלא יביני לגרי הנביא , וזה יהיה

 ובדברי זולחו ממפ. ר״ל שישעיה כשהיה רוצה לבאר ולהגיד בסרק הנמשך לזה:
ט לע כי מי שלא יבץ ונו׳, ויימר גליל מזה פ כ ר  נחיצח טס או אבדן אומה יספר בלשו! שהכוכבים נפלו פ
 שהיא ישמע ממריו מלוס היא כפי לשון
 החדנר מורות על ענין אחר ויזדמן בחקרה שתהיה המלה ההיא כלשון השומע מורה על הפך הענין ההוא אשר רצה המדבר,
 ויחשוב השומע שהוראתה אצל המדבר נהוראתה אצלו, כאלו שמע מיש ערבי עברי שיאמר אבה יחשוב הערבי שהוא ידבר
 על איש שהוא מאם עגין אחד ומיאנו, והעברי אמנם ירצה שישר הענק בעיניו ירצהו t וכן וקרה בהמק בדברי הנביאים
 שיה נשוה קצת דבריהם לא יבין כלל כמו שאמר ותהי לנס חוות הנל נדנרי הספר התתים וקצתו ינץ ממנו הפט או
 סותרו באחרם והפכתם דברי אלהים תיים : ולע כי לכל נביא לבר אחל מיותל נו כאלו הוא לשין האיש ההוא , כן
 תביאהו לדבר הנבואה החיוחדת גו למישיבינהו. ואחר זאתההקלמה שהיא גדולת הערך אשר בס יתבארו שני דברים,
 אחד כי האנשים חהס שלא יבינו כלל דברי הנביאים, ומהם מי שיביני הסך מה שכמט, ישני יירה לני כי הנבואה אשר
 תכא לנכיא תבואהו בלשון הנביא המורגל בלי שוס שינוי, ושהכל הוא כפי פועל הכח המלמה, וזה שורש גחל מענין הנטאה,
 כי אס יהיה הנביא ערבי תביאהו הנבואה בלשון ערבי, ואם יהיה לועז תבואהו בלשון לעז,כי למעלה אין אומד ואין
 דברים אבל ישפיעו העניניס והנביאים משימים המלות או ימשני כפי למיונם שהשם מלבר עמהם נאומו לשון, והנן זה
 ני היא עני! גדול הערך, ואס היה הרמב״ן מנין זה הסיד לא היה סותר לרנ המירה למה נקרא לשונט קלוש , ני
 נתן הרב סבה נכלאה, ואחר הרמב״ן שאין צורך ני נקרא קלוש לפי שהשם יתעלה מלנרעס מניאים באותו הלשין יאילי
 היה יודע זה הסוד לא היה עולה בידי זאת התשובה: יהנה ישגייהי המשיל בדבריי הרנה מאל ונדנרי זולתו מעט.

 י׳״ל
 קרשקש

 פרס כט (א) נן תביאהו לדבר הנבואה המיוחדת בי למי דבירם ובצחוה מליצתם יוזם בזה מחהלסיפ חליןז רב, יאמר
 1 שיבינהו, הרצון נזה שיש יתרון נין האישים שכן חבואהי הנביאה לדבר נםי הרגל לשיני בצחות המליצה

 בדבורם ובעני[ מליצתם, מהם שכל דבריו צחים וערבים והם וערבותה ובשמות משתתסיס וסושבליס שהיה רגיל בהם :
 בתכלית הפרד והתקין, ייש אישים שהם למטה מזה נסדר (נ) ני ישעיהו נמשך נדנריו הרנה מאד ובדברי זולתו מענ!,

man 



 מורה נבוכים חלק שני פרק כט
; ה ר ד , והשמים אבדו ורמו, והשמש ק , יספרהו בלשון, שהכוכבים נפלו ה ל ח  עם או אבדן אומה נ
, למי שימצאהו ב ר ע  והארץ חרבה ורעשה, והרבה מכיוצא באלו ההשאלות, וזה כמו שיאמר אצל ה
 פנע נדול נהפכו שמיו על ארצו, וכן בשיספר בהתחדש הצלחת אומה יכנהו בתוספת אור השמש
ה, כמו שהם רוצה לומר הנביאים כשיספרו אבדן  והירח והתחדש שמים והתחדש ארץ, וכיוצא בז
 איש או אומה או מדינה ייחסו ענינו כעס וחרון גדול לבורא יתעלה עליהם, וכשיםפרו הצלהת עם
 ייחסו לשם עניני שמחה וצהלה, ויאמרו בענין הכעס עליהם, יצא, וירד, ושאנ, והרעים, ונתן קולו,
; ופעל, ועשה, וכיוצא בזה כמו שאספר. וכן כשיניד הנביא  והרבה כמו זה ׳ ויאמרו נם כן, צוה, ואמד
, פעמים יחלוף מקום אנשי המקום ההוא במין כלו, כמו שאמר ישעיה, ד ח  על אבדן אנשי מקום א
 ורחק ה' את האדם, והוא רוצה לומר אבדת ישראל, ואמר צפניה כזה והכרתי את האדם מעל פני
, ואחר אשר םפרתי לשונם בכלל, אראך אמתתו ומופתו,  האדמה ונטיתי ידי על יהודה, ודע זה נם כן
 אמר ישעיהו יאשר שלחו השם להנבא בהנתץ מלכות בבל ואבדת םנהריב ונבוכדנאצר הקם אהריו
, והתחיל ייספר במפלתם בסוף טלכותם והיותם מנוצחים, ומה שישינם מן הרעות  בהפסק םלכותו
, אמר כי כוככי השטים וכסיליהם לא יהלו אורם חשך ב ר ח  המשיגות לכל מנוצח בורח מתנבורת ה
 השמש בצאתו וירח לא יניה אורו, ואמר בזה הספור נ״כ, על כן שמים ארניז ותרעש האדן ממקומה
, ואיני חושב ששום אדם הניע ממנו הסכלות והעורון ונמשך אהר ו פ  בעברת ה׳ צבאות ביום חרון א
 פשוטי ההשאלות והמאמרים הספוריים, שיחשוב שכוכבי השמים ואור השמש והירח נשתנו כשנתצה
, ושהארץ יצאה ממרכזה כמו שזכר, אבל זה כלו ספור ענץ המנוצח שהוא בלא ספק  מלכות בבל
, והשמים נהפכים עליו. וכן כאשר ו , וידמה בל הארץ תצר ב ר  *ראה כל אור שחרות, וימצא כל מתוק מ
 התחיל לספר טה שהניע איייו ענין ישראל מן הדלות והכניעה כל ימי םנחריב הרשע במשלו על כל ערי
 יהודה הבצורות, ושביש והננפם והתכף הצרות עליהם מאצלו ואבדת ארץ ישראל כלה אז בידו, אמר
 פחד ופחת ופח עליך יושב הארי; והיה הנם מקול הפחד יפול אל הפהת והעולה מתוך הפחת ילכד
 בפח , כי ארובות ממרום נפתחו וירעשו מוסדי ארץ , רוע התרועעה הארץ פור התפוררה ארץ מוט
, נוע תנוע ארץ כשכור ונו׳, ובסוף זה המאמר כשהתחיל לספי מה שיעשה השם ן ד  התמוטטה א
 כסנחריב ואבדת מלכותו הרמה על ירושלים ובשת יבישהו השם עליה , אטד ממשל, והפרה הלבנה
 ובושה החמה כי מלך ה׳ צבאות , אמנם יונתן בן עוזיאל פירש אלו הדברים פירוש נאה, ואמר כי כשיקרה
 לסנחריב מה שיקרה עיי ירושלים אי ידעו עובדי הכוכבים שזה פעל אלהים ויתעלפו ייבהלו, ואמר
 ויתבהתו; דפייחי; לסיהרא ויתכנעון דםנדין לשםשא ארי תתגלי םלבוהא דה׳ ונוי. וכאשר החהיל
 נ״כ לספר איך תהיה מנוחת ישראל אחרי מות םנהריב ודשנות ארצם וישובה והתנשא מלכותם עיי
 חזקיהו, אמר ממשל שאור השמש והירח יוסיף, כי כמו שזכר על המנוצח שאור השמש והירח יסור
 וישוב חשך בערך אל המנוצח, כ; אורם יוסיף אצל המנצח, ואתה תמצא זה תמיד, שהאדם כשתמצאהו
, למה שיעכר הרוח הרואה מ; המותר העשני ולהולשתו  צרה גדולה יחשכו עיניו ולא יזך אור ראותו
, ובהפך עם השטחה והתפשט הנפש לחוץ וזוך הרוה יראה ש פ נ  ומעוטו נ״כ לרוב האבל והתקבץ ה
 האדם כאלו האור מוסיף על טה שהיה, אמר כי עם בציון ישב בירושלים ככה לא תככה וכו׳, וסוף
 המאמר והיה אור הייבגה כאור החמה ואור החמה יהיה שבעתים כאור שבעת הימים ביום הבוש ה'
 את שבר עטו ומחין מכתו ירפא, ר״ל הקים כשלונם טיד סנחריב הרשע, ואמנם אמרו כאור שבעת
) כי העברים ירבו בשבעה, ואשר יראה לי שהוא נ ) י  הימים, המפרשים אמרו שהוא רוצה בו הרבו
 רומז אל ז׳ הימים של חנוכת הבית אשר היו בימי שייטה, אשר לא היתה מעולם לאומה מעלה והצלחה
, , ואמר שרוטמותם והצלחתם אז יהיו כמו השבעת הימים ההם ם ה  ושמחת הכל כמו שהיתה ביטים ה
 וכאשר ספר אבדן אדום הרשעה אשר היו מציקים ייישראל, אמר, וחלליהם יושלכו ופגריהם יעלה

 באשם
 שם טוב אפודי

 ר״ל שישעיהו כשהיה רוצה לתאר ולהניד על נתינת עם או ושהשמיס אברו ננהס, ונזה העט! נמשך בדבריו הרנה נכיוצא
 אבדן אימה גדולה יספיהי שהכוכבים נפלי ישהשמים אילו נזה, אמנם שאר הנביאים לא :משכו הרנה באלו העניניס
 ובזה העני! נמשך הרנה בדבריו וכיוצא כזה, אמנם שאר עם היות שנמשכו קצת בו כמי שנמשך ישעיה אמנם לא האריכו

 הנניאיס לא נמשכו הרבה באלו הענינים עס היית שנמשכו
 קצת נמי שנמשך ישעיה אמנם לא האריכי במשלים נל כך כאשר האריך ב! ישעיה ; ואמרו ודע זה גם כן . ירצה ני

 יחליפו
 קרשקש

ל כך . (נ) ני העבו״פ נ»א נ  הכינה בוה שהעני; נמשך בדברי ישעיה בעשייה ההשאייות וההטשלים הרבה ובדברי זוייחו אינו נ
 ירב1 בשבעה, דיל ב800ר השבעה :

 ואפר•
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 באשם ונםםו ההרים מדמם ונמקו כל צבא השמים ונטלו כספר השמיט וכל צבאם יבול כגבול עלה
 מנפן ובנובלת מתאנה, כי רותח בשמים חרבי הנה על אדום תרד ונו/ והתבוננו אתם בעלי העיניס
 היש באלו הפסוקים דבר יסופק או יביא לחשוב כשהוא תאר הענין ישינ השמים. ואם זה(נ״א ואי! וס)
 כי אמ משל להנתץ מלכותם וסור סתר השם מחם, והשפלם ושחות(נ״ח ושפלות) נדוליהם במהרה וקלות,
 וכאלו יאמר כי האישים אשר היו ככוכבים בעמידה וברוממות מעלה ורחוק מן השנוי, נפלו במהרה
 כנבול עלה מנפן וכנובלת מתאנה, זה מבואר מאד ואין צריך לזכרו בזה המאמר כ״ש להאריך בו,
 אלא שהביא ההכרח אליו, להיות ההמון ואף מי ה שיחשב בהם שהם סנולות, יביאו ראיה בזה הפסוק
 מבלתי בחינה למה שבא לפניו ולאחריו, ולא עיין באי זה ענין נאמר, אלא כאלו הוא הנדה באתנו
 בחורה על דברים יארעו לשמים באחרית הימים כמה שבאתנו ההנדה בהתהוותם, ועוד כאשר
 התחיל ישעיה לבשר את ישראל באבדת פגחריב וכל האומות והמלכים אשר עמו כמו שנתפרסם,
 והעזרם בעזרת הש״י לא דבר אחר, אמר להם ממשל, ראו איך נמקו השמים ההם ובלתה הארץ ההיא
p , והיה נחשב בהם העמידה א  וימות מי שעליה ואתם נעזרים, כאלו אמר שהם אשר מלאו את ה
 והקיום כשמים ע״ד נוזמא , אבדו מהר וכלו ככלות העשן, ועניניהמ הקיימים כקיימות האדן יאבדו
 הענינים ההם כאבדת הבנד הבלה, תחלת יה הענץ, אמר כי נחם ה׳ ציץ נחם כל חרבותיה ונו׳
 הקשיבו אלי עמי ונו׳ קרוב צדקי יצא ישעי ונוי שאו אל השמים עיניכם והביטו אל הארץ מתחת כי
 שמים כעשן נמלחו והארץ בבנד תבלה וירשביה כמו כן ימותץ וישועתי לעולם תהיה וצדקתי לא
 תחת. ואמר בשוב מלבות ישראל וקיומו והתמדתו, שהשם יחדש שמים וארץ, כי בבר נמשך זה בדבריו
 שישים מלכות המלך כאלו הוא עולם מיוחד לו, ר׳׳ל השמים והארץ, וכאשר התחיל בנחמות ואמר ,
 אנכי אנכי הוא מנחמכם, ומה שדבק בזה, אמר ואשים דברי בפיך ובצל ידי כסיתיך לנטוע שמיס וליסוד
 ארץ ולאמר לציון עמי אתה. יאמר בהשאד המלכות לישראל וסודו מן הנחלים המפורסמים t כי
 ההרים ימושו וכוי, ואמר בהתמדת מלכות המשיח ושלא תנתץ מלכות ישראל אחרי כן, אמד לא יבא
 עוד שמשך ונו׳, ועוד כי ישעיה הנהינ דבריו על אלו ההשאלות הנמשכות למי שיבין עניני הדברים
 וספר עניני הנלות ופרטיהם ואחייב ספר שוב המלכות והמחות האכל בלו, ואמר ממשל אני אברא שמיס
 אחרים וארץ אחרת וישכחו הראשונים וימחה זברס, ואח״ב ביאר זה בדבקות המאמר, ואמר זה אשר
 אמרתי אברא, אני רוצה בו שאני אשיטבם בענץ שמחה תחרה וחדוה מקום האבל ההוא והצער ולא
 יזכר האבל ההוא הקודם, ושמע סדר העניניס להדבק הפסוקים המורים עליהם איך באה תחלת
 פתיחת זה הענץ, אמר, חסדי ה׳ אזכיר תהלות ה׳ ונו׳ (שס סיג) ואח״כ ספר חסדיו ית׳ עלינו תחלה,
 ועמלם ויגשאם כל יטי עולם וגו׳, וטה שדבק בו, אח״כ ספר טריינו ואמר, והמה טרו ועצבו את רות
 קדשו, ומה שדבק בו, ואחר כן ספר מטשלת האדבים עליגו צריגו בוססוטקדשך הייגוטעולם, ומה
 שדבק בו, ואח״כ התפלל בעבורנוואמר, אל תקצוף ה׳ עד מאד,ומה שדבק בו, ואח״כ זכר אופגי
 התחייבנו לרוב מה שנוגענו בו שנקראגו אל האמת ולא עניגו, אמר נדרשתי ללא שאלו ונו׳, אחרי
 כן יעד במחילה וברחמימ ואמר כה אמר ה׳ כאשר ימצא התירוש באשכול, ומה שנדבר בזה, ואח״כ
 יעד רע לאשר חמסונו ואמר, הנה עבדי יאכלו ואתם תרעבו, ואח״כ סמך לזה זכרו שזאת האומה
 יתקנו אמונותיה ותהיה ברכה בארץ ותשכח כל מה שקדמ מאלו העגיגים המתחלפים, ואמר דבר זה
 לשונו, ולעבדיו יקרא שם אחר אשר המתברך בארץ יתברך באלהי אמן והנשבע בארץ ישבע באלהי
 אמן כי נשכחו הצרות הראשונות וכי נסתרו מעיני, כי הנני בודא שמים חרשים והארץ חדשת ולא
 תזכרנה הראשונות ולא תעלינה על לב כי אם שישו וגילו עדי עד אשר אני בורא, כי הנני בורא את
 יררשלם נילה ועמה משוש ונלתי בירושלים וגו׳, הגה כבר התבאר לך העגץ כלו וגגלה והוא כי כאשר
 אמר, כי הנני בורא שטים חדשים והארץ חדשת, פירש זת מיד ואמר, כי הנני בורא את ירושלים
 וגילה ועמה משוש, ואחר זאת ההקדמה אמר שעניי האטונה ההם והשמחה בה אשר יעדתיך
 אני שאבראס וימלאו את הארץ כמו שהם עומדים תמיד, בי יהאטמה באלהימ והשמחה באמונה
 ההיא הם שני ענינים, א״א שיפורו ולא ישתנו לעולם ממה שהניע אליו, ואמר כמו שענץ האמונה

 ההיא
 אפודי שם טוב

 נמשל כל כך כאשר האריך ני ישעיה: ה שיחשוב נהם שהן יחליפו אנשי המקים נמין נלו כמו שאמר ישעיה ודחק ה׳
 הגילוח. ר״ל שיחשונ נהם שהם חכמים, ר״ל נ• החנמיס את האדם שהוא ישראל וקרא לישראל אדם : שיחשונ נהם
 !w פגולוח המי! האנושי באמת: ו האמונה כוי והשמחה כו׳ הס שהם סגולות, ני החנמים הם סגולת המין האנושי נאמת:
 שניפניגיס. ר״ל כי מגרר האמונה השלמה שני עניניס, האחד כי, האמונה נאלהיס והשמחה כאמונה הס שגי עניניס .
 שיאמין ננספו ונציולו הדבר ההוא האמוני, והב׳ שיהיה שמח ר״ל שמנדר האמונה השלמה שני ענינים , הא׳ שיאמין

 נמה מששו
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ן יתמיד זרעכם ושמכם, והוא אמרו כ ה אשר יעדתי שימלאו הארי;, תמירים קיימי;, ז  ההיא והשטהה נ
 אחר זה, כי כאשר השמים החדשים והארי; החדשה אשר אני עושה עומדים לפגי נאש ה׳ וגוי, כי
 כעמים ישאר הזרע ולא ישאר השם, כמו שתמצא אומיה רכות אי; םפק שהם מזרע פרם או יו; אלא
, ח הה נ״כ אצייי הערה על נצחות התורה אשר ת ר ח  שלא יודעו בשם מיוחד אכל כללה אותם אומה א
 בעבורה יש לנו שם מיוחד, וכאשר באו אלה ההשאלות בישעיה הרבה מפני זה פרשתים כלם,
 וככר בא מהם בדברי זולתו אמר ירמיהו בכפור חרב; ירושלים בעונות אבותינו, ראיתי את הארי;
, ר מ  והנה תהו ובהו, ואמר יחזקאל בספור אכדת מייבות מצרים ומיתת פרעה על יד נבוכדנאצר א
ותך שטים והקדרתי את כוכביהם שמש בענ; אכסנו וירח לא יאיר אורו כל מאורי אוד  וכםיתי בכנ
, ואמר יואל כ; פתואל בארכה העצום אשר ׳  בשמים אקדירם עיייך ונתתי חשך על ארצך נאם ה
, לפניו רמה הארי; רעשו שטים שמש וירח קדרו לפניו וכוכבים אכפו נגהם, ואמר ר מ  בא בימיו א
 עמום בספור חרב; שמרו;, והבאתי השמש בצהרים והחשכתי לארי; ביום אור והפכתי הגיכם ונוי,
 ואמר מיכה באבדת שמדו; נמשך על המאמרים הכפוריים הטפורכטים הידועים, כי הנה ה׳ יוצא ממקומו
ת השמים  וירד ודרך על במותי ארין ונמסו ההרים ונו׳, ואמר חני בנתיצת מלכות פרס ומדי, ואני מרעיש א
1 לכפר י  ואת הארץ את הים ואת החרבה והרעשתי את כל הגוים, ובצבוא יואב עיי אדום, באשר התהי
, אמר הרעשת ה ת  איך היתה חולשת האומה ושפייותה מלפנים והיותם מנוצחים נגפים, ונעתר ה׳ לעזרם ע
, ואמר עור בעני; שאנחנו ייא נירא כשימותו האומות ויאבדו להיותנו ה ט  ארץ פצטתה רפה שבריה כי מ
 נשענים על ישועתו יתעלה לא על הרבנו ובחנו, כמ״ש עם נישע כה׳ מנן עזרך, ואמר על כן לא נירא
 בהטיר אדן ובטוט הרים בלב ימים, ובא בספור טביעת המצריים , ראוך מים יחילו אף ירגזו תהומות
, ובן בשי־ית דבורה, ארץ ם הרה ה׳ וגוי, עלה עשן באפו  קול רעמך בנלנל ובו', רמה ותרעש הארין, המחרי
, ומה שייא אזכור ממנו ינשא על מה שזכרתי. אמנם מאמר יואל ונתתי  רעשה ונוי, ובא מזה הרבה
ל ח נ  מופתים בשמיש ובארץ דם ואש והמרות עשן, השמש יהפךלחשך והירח לדם לפגי בא יום ה׳ ה
 והנורא, והיה כל אשי יקרא בשם ה' יטלט כי בהר ציו; ובירושלים תהיה פליטה ונוי , והטוב אצלי
ב על ירושלים , ואש לא תרצה זה יהיה כפורו מיתת נונ ומנוג עיי ירושלים י ר ח  שהוא מספר מיתת מ
 בימי מ^ך ה׳ ושיח, עש היותו נ״כ בייתי נזכר בזה העני; אלא רוב ההרנ משרפת האש ולקות המאורות ,
 ואולי תאמר איך יקרא יום ה׳ הגדול והגורא יום מיתת פנחריב כפירושנו, הנה תדע כי כ^ יומ שתהיה
; י נ ע ה ו  בו ישועה גדוייה או מכה נחייה יקרא יום ה׳ הגדול והנורא, כי גדול יום ה' גורא מאד ומי יכילנו, ט
 אשר נלך סביבו כבר התבאר, והוא שהפסד זה העולם והשתנותו ממה שהוא עליו, או השתנות דבר
א, הוא דבר שלא בא אייינו בזה דברי נביא ולא דברי הכמים , ועוד כי  מטבעו והמשכו אל השנוי ההו
ב אינו העדר המציאות לגמרי, ואמרו והד הרוב תורה על השאר  אומרם שיתא אייפי הוי עיימא (ד) וחד -רו
, ואשר תמצא לכל החכמים תמיד והוא יכוד יעשה ת ח  הזמן, וזה עוד מאמר יחיד (ה) והוא על צורה א

 ממנו
 שם טוב אפודי

 בנפשו ונציויו הדבי ההיא האמיני, והבי שיהיה שתת נתה נחה שהציע אליו זה הוזלין הטוב האיזוני שהיא ״א•״; הרגי
נ הס ב׳  שהניע לי זה החלק הטוב האמיני שהוא מאתי] הדבי האתתי האמת׳ אשר אין בו פכי, כלל, וזהו שאמר הי
 אשי אין בו ספק כלל, ואלי הס שני עניניס , ונעבור וה עניניס .־ ז כן יתמיד זרעכם יכמכס . י״ל אתר :האמינו
 יעמוד זרעכס ישמכס אתר שהאמינו השני תנאיס הנזכר השני תנאים ההס כתמונת השם יתעלה יכלס להם מזה כנגד
 כאמונת השס ישלם להס מלה כנגד מרה ויעמיד זיע ישיאל מדה ויעמוד זרע לישראל קייס לעולה וכלא יהיה כלה, והשני
 קייס לער לעילם ושלא יהיה להס כלייה . והבי שיהיה שיהיה כס ישראל לעולה ושלאיתערכו כין שתי האומות יזהו
 שס ישראל קיים לעילם ישלא יתערבו כין שאיי האומית יוה שאמר וש״כם : ה וזה העלה אצלי על נצרות התורה. ל״ל
 אמרו ושמכם : יוה העי? אצלי על נצח־ית התויה . ר ל אחר 2כם ישראל יהיה קייס לעולם א״כ הם ׳קיימי התורה
 אחר ששם ישיאל יהיה קייס לעילם אס כן הס יקיימו שאם לא יקיימוה שמם יהיה מתערב בין שאר האומות אם כן
 התויה שאס לא יק״חיה שמס יהיה מתער•: עס שאי הא1גוית התורה תהית נצתית ט והעני! אשי נלך סביבו וכוי. דיל
ס יכי׳. העני! אשר בעבורו ביארנו כל אלו המשלים שזכינו הוא לבאר י י  אם כ! התירה תהיה נצחית : והעני אשי נלך ס

 ר׳׳ל העני! אשר בעבורי ביארנו כל אלו החשליס שזכרנו
 הוא לבאר שהפסל זה העולם או השתנותו מחה שהיא עליי או שישתנה או זה נמצא כטבעו הוא לבר שלא ימצא בשוס
, גם החכמים לא תלקי כיה ני אמיי שתא אלפי שני הוי עלחא ותל הרוב אין הערר המציאות לגיויי , שאחיו ם י נ  פ
נ ייל אל;׳ שגיס אס לא תהיה שס תנועה יבמחנועע ימשך לו י  וחל חרוב הויה על השאי הזמן כי איך יהיה תל תי
 הזמן , ואס ישוער בהקש אל המתנועע שיהיה נת ונפסד ותהיה ש־עוי ומן אלן׳ שנים נפסד הוא מאמי יתיד ואינו
, והיא על צורה אתת, ירצה על דעת שהעילס תחר הלילה והביה בונה עולמית ומחריבן . ואשי תמצא וכו׳ ת מ  א

 תתכמי
 קרשקש

, אמי ת ת רת א  (ו) ואמרו יהד הריב יי', ייצר, ני שאייף שנה יעמו,- דרב אינ נשאר תשא״ המתנועע שהוא הגי1..׳'. 51) והוא •;י צו
 הזמן והתנועה נשארת, שהזמן מקרה נמשך לה ונהשאר התנועה י נטרה
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 טסגו ראיה כל אחד מחכמי משנה וחכמי תלמוד, הוא אמרו, אין כל חיש תחת השמש, ושאין שם
 התחדשות בשום פנים ולא בשום סבה י(י) עד שמי שלקח שמיס חדשים והאp חדשה , על מה
 שחשב (׳) אמר, אף שמים שהן עתידין להבראות כבר ברואים ועומדים שנאסר עומדים לפני יעמדו לא
) ולא תחשוב שזה סותר למה ח )  נאמר אלא עומדים, והביא ראיה באמרו אין כל חדש תחת השמש, כ
 שבארנו, אבל אפשר שהוא רוצה שהעניינים ההם היעודים , הטבע המחייב אותם אז מששת ימי
 בראשית הוא נברא, וזה אמת. אמנם אמרתי שלא ישתנה דבר מטבעו וימשך על השנוי ההוא ,
 (פ) להשטר p הנפלאות , כי אע״פ שנהפך הטטה לנחש ונהפכו הטיס לדם והיד הטהורה הנכבדת
 לבנה, םבלתי סבה טבעית םחייבת אותם העניינים ההם והדוטה להם, לא יטשכו ולא שבו טבע אחר,

 אב^ ,
 שם טוב

 מחכמי התלמיל ימכמי המשנה אמרו אין נל תלש תחת
 השמש ואמרו עולם כמנהגו נוהג ואין שם התחלשות נשום
 פנים ולא שום בנה על שמי שיקח שמיס חלשים והאק
/ ר״ל כ״נ היא מנואר הענין ט  חדשה כשי מה שיתשונ ו
 נין התנמים שאין כל חלש תחת השמש, שמי שיחשינ הענין
 כפשוטו והיה סונר ומאמין שמים הלשים לא היה מאמין
 שיתהוו שמים אמר שלא היו אנל היה מאמין שיחולש להם
 אי זה תואר או אי זה עני[ שלא היה בהם והניא ראיה על
 שאי אפשר שיתהוו השמים מאמרו אק כל חלש תחת השמש,
 אס כן זאת הגזרה והוא אמדו אין כל חלש היא מיסכמת
 ומודים גה כל החכמים . ולא תחשוג שנעל המאמר הזה
 שאמר שהשמים שסם מחילים להנראית שירצה לומר
 שיחמרש נשמיס אי זה תואר או אי זה שניי נאשר יראה
 מפשט דנריי ואם היה הענץ p יהיה סותר למה שניארנו
 שא״א נשים צל שתשתנה שום לנר מטנעו, נאמת אין זה
 כמנת נעל המאמר אנל• אששר שהוא ריצה שהסטת
 המערביות המסודרות שינאו אתרי תנועות הגלגל מוננלות
 מסודרות, והסנות ההם המעדניות שיניאו שיקרו געתיד הם
 לנרים מסודרים מששת ימי בראשית , זהי כוונת אמרו
 שמיס שהם עתילים למראות כנר נרואים ועומדים שנאמר
 עומלים לפני נאם ה׳ יעמלו לא נאמר אלאעומליס, והניא
 ראיה מאמרו אין כל תדש תחת השמש : אמנם אמרתי שלא
 ישתנה לנר מטנעו וימשך אל השנוי ההוא להשאר מהנפלאות,
 כי לא ימשוב חושב כי לעת הרב שלא ישתנה שום רנר

 אפודי
 שהפשד זה העולה או השחנוחו ממה שהוא עליי או שישתנה
 אי זה לנר מפגעי הוא לנר שלא ימצא נשיה הגיס נם מנמיס
 יזיל לא חלקי נזה כלל: י עד שמי שלקח השמים חדשים.
ך מנואל הענץ נץ החכמים שאין נל חלש החח  ור״ל נל נ
 והשמש, שמ• שיחשונ הפנין כפשוטו והיה םונל ומאמץ שמיס
 חדשים לא היה מאמין שיתהוו השמים אחר שלא היו אנל היה
, ס ה  ומאמץ שיחודש להם אי זה תאר או אי זה ענין שלא היה נ
 ווהניא ראיה על שאי אפשר שיתהוו השמים אמי שלא היו
 ומאמרו אין כל חדש חחח השמש , אס ק זאח הגזרה והוא
 ואומרו אץ נל חלש היא מוסנמח ומודים נה כל החכמים ז״ל:
. ר״ל שבעל המאמר  וכ ולא תחשונ שהוא הותר למה שנאמו
 שאמר אף השמים שהם עחידץ להנראוח. שירצה לומר נמאמר
 ההוא שיחחדש בשמים אי זה האל או אי זה שטי כאשר יראה
, ואס היס הענץ כן יהיה סוחר למה שביאר הרב ו  :מושט מרי
 ^אסר שאי אפשר גשום צד שישתגה שוס דגר משנעו, באמת
 זק זה כוונח בעל המאמר כלל. אבל אפשר שהוא רוצה וכוי,
 'יל שכוונת אמרו נשפים שהם עחילין להנראוח, ל״ל הסטת
ות הססולרוח אחר תנועות מוגבלות מסוליות והסנות י  אפרנ
ר מסודיות נ  !הס המעיניוס שיבאו ושיקרו נעחיד הס נ
 (ששח •סי נראשיח: וזה אמח, ל״ל שזה הענץ האמחי אפי׳
 ישי מנמי ממחקר: ל להשמר מן הנסלאוח. דיל מפני זה
י מסנעו והמשכו מל  זמרתי למעלה שאי אפשר שישתנה דנ
, ו ע נ פ י מ נ , ולא אמיחי במוחלט שאי אששי שישתנה ד י ט  מ

 להשמי
 ממה שהיא עתה אבל ישתט הלנרים נעת שיעשה הש״י
 נמנו נפלאות , אנל אלי הנפלאות לא ימשנו ולא יתמילי, ני אע״פ שנהשך המטה לנחש והמים ללם והיל הטהורה
 !נכבדת לבנה כשלנ חבלתי סבה טבעית מתייגת איתם הענינים יהלימה לא ימשני ולא יהיו מתמידים אנל ישוני
 !דניים לכמו שהיו ראשונה כמ״ש וישב הים לאיתני מאי לאיתט לתנאי הראשון, כי הדבר שמא חו־ן מהטבע לא

 יתמיל
 קרשקש

 ׳מורה רבי יהודה הריו,• שאלו דגרי יחיד ועל מנין מיוחד,
ל במו שביארנו וחד הריב ,  זבל אינו רוצה בזה העדר הגלנ
 :ובל לםרש^שמה שאסר על עני[ מיוחד או על צורה אחת, הוא

 יאריסט׳ו גת! מעט יוה בססר הגפ*, והזקנה תתחלן8 בזקנים
 לפי רוב דמם הלחות או םעוטו, שאגהגו נראה זקגיפ יגיעו
 לתשעים שגה או יותר ולא תהיה דעתם מבולבלת, ויש
 שהגיעו לשמיגים או לשבעים ותה!ה שנלפ מבולבלת! (ו) עד
 שמי שלמה שמיס חדשים וארץ חדשה במו שיחשב, הרצו,׳ בו
 במי *יעלה על הדעת: (ו) אמר אן! שמיס שהם עתידיפ להבראות
 הם ברואים ועומדים, אם נ! לא רצה בהם התחדשות שמים:
 (ח) לא תחשוב שהוא סוחר מה שכיארהיו, פירוש שמה שאמר
 שמים חדשים וארץ הדשה היא משל להצלחת אומתנו אנל
 אפשר שהיא ריצה שהענינים ההם חיעידיס, ריצה בו הטובות
 היעירוח אשר כנה איתס בשמים חדשים יאp חרשה הם
 בריאים יעוסדים מששת ימי בראשית, הכינה בזה הטבע
 המחייב לאות! המוכות . אמנם הםיב לנו שנאמר שוה , דיל
 ההוזדש הנפלאות הוא מרצו; השם הקרוס לא שיהיה שם מבע
 מחייב איחס שלא ימשך זה העני! בהיות הדבר טבעי כמו
 שביארנו: (פ1 להשמר מ; הנפלאות, פירוש בי הס שניי טבע ,
 אבל לא ימשך העני[ שיעמוד על השנוי חטיד שיה יהיה חרוש
 אם יטשך לו השנוי תמיר אנל נשיזזרש הסלא ולא ימשך שנויי

 אינו

 יל לרד שנאמר שני אלפים תהו שני אלפים תורה שני אלסים
 מות המשיח , יירצה ושני אלפים ההו בעשרים שנה שהם שגי
 :שיריית אשר הם תהי לאדם מצר רתיחת הבחרית לא ישתדל
, ושני אלפים תירה רומז בשני עשיריות שניות שישתדל ר ו מ ל : 
, ובשני עשיריות שלישיות אמר ה מ כ ח  :למוד התורה ובלמוד ה
 םית המשיח שהיא משיח בשטן המשחה ששו; ההשגה השלמה
 יהיה י׳י שכל בפועז1 או השבי' הנקנה , והיא אשר יעמוד
, וחד הריב שהוא עשירית ת ל ג ש ו מ  ;שביו תמיר הצורה ה
 ;שביעית אשר גופו בתגלית ההויישה ויג^ע החולשה לנפש
, ואם אמר הרב מורינו וכל אשר יחלישו ה י ל  !צר חולשת כ
 :חית הגיף יהכבה אש ההאוה החוק השכל יהרבה אירי יתזך
ד נשיבא האיש השלם נימים  ;שנתו וישמח במה שהשיג ע
 יקרב למות תוסיף ההשגה ההוא היבשת עצימה ותרבה השמחה
 :השגה ההיא והחשק למושג עד שתפרד הני!ש מהגוף אז בעת
 ;נאה ההיא, נל זה הוא כשלא הגיע אל זקנה מופלגת אבל
 ;׳*הגיע להפלגת הזקנה יחלש הנח השבלי בחולשה הגוןו,
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 אבל כמ״ש ז״ל עולם במנהגו הולך , - זהו דעתי נ והוא שצריך שיאמן, אע״פ שהחכמים ז״ל ככר
 ס אמרו בנפלאות דברים זרים מאד, תמצאם כתובים בבראשית רבה ובמדרש קהיית , והעני; ההיא הוא

, וזה שהם אמרו כי כשברא הש״י זה ד ה  שהם רואים הנפלאות הם ממה שבטבע נם בן על צד א
 המציאות והטביעו על אייו המבעים , שם בטבעים ההם שיתחדש בהם כל מה שיתחדש מהנפלאות
 בעת הדושה, ע ואות הנביא שהוריעהו השם בעת אשר יאמר בו מה שיאמר ויפעל הדבר כמו ששם
 בטבעו בשורש מה שהוטבע , וזה אם הוא כמו שתראהו הוא מורה על מעלת האומר, והיות קשה
, (י) וכאלו הוא ן ת, או יתחדש רצון אחר שהונחו כ  בעיניו מאד שישתנה טבע אהד מעשה בראשי
ד, רק בעת ההיא  יראה על דרך המשל שהוא שם בטבע המים שידבקו וינרו מטעייה לטטה תמי
 שטבעו בו המצריים והמים ההם יבד הם שיהייקו, וכבר העירותיך על עקר זה המאמר ושזה כולו
נתן(כ) תנאים התנה הקב״ר, עם הים שיהא נקרע לפני ו  בריחה מהתהדשות דבר , ושם נאמר אמר ר׳ י
 ישראל חרא הוא דכתיב וישב הים לפנית בקר ׳'איחנו, אמר ר׳ ירמיה ב; אלעזר לא עם הים בלבד
 התנה הקב״ה אייא עם כל מה שנברא בששת ימי בראשית, הה״ד אני ידי נטו שמים ובל צבאם צויתי,
 צויתי את הים שיקרע , את האור שלא תייק לחנניה מ־שאל ועזריה , ואת האריות שלא יזיקו לדניאל,
) והוא ת ע ד , הנה כבר התבאר לך הענין ונכלה ה ר א ש  ואת הדג שיקיא את יונה והוא ההקש ב

 שאנחנו
 שם טוב אפודי

 יתמיד : זהו מה שצריך שיאמן בנפלאות, ר״ל שהנפלאות להשמל מן מתלאות: מ זה הוא דעתי וצריך הוא שיאמי! •
 יתדשם הש״י פדי שייראו מלפניו, יזה לא יתמיד אבל ישובו ריל זהו דעתי שהנפלתות הס עניניס יוצאים מן ההקשהסנעי,
 לטכעס היאשון כמו שאז״ל עילס כמנהגו נוהג י אע״פ אמנה השנוי ההוא אינו י,ייס אלא זמן מה בעת הצורך ואמר
: נ והוא צריך ו ל שיראה מדבריהם הזמן ההוא הדבר תוזר לטבעו הנאות ל '  שהתכמיס אמייבנכלאות דבייש יי־ס. י
 שהנפלאות כלס הס דבי־ם טבעיים ושהאש ככר אפשי שיאמין. ר״ל כצריך הית שיאמין פהנכלאות הס מק מכל הקש
 שלא חשריף בעבור אי זו סכה שתהיה אם שפלה אי גלגלית, סכעי: ם אמרו מכלאות דכריס זריס . ר״ל שיראה מדבריה;
י שהמים יעמדו מההגי־ה והם מיס כצורה רק שהנפלאות כלס הם ענינים טבעיים, ושהאש והוא אש כנר  וגס אפש
ת תיצונית יעמדו מהגיר וכ; הדין נשאר אכשד שלא ישרוף נעכיר א׳ זה סכה אם שפלה או גלגלית . י ת  בעיור ככה א
 הפלאים, וזהו שאמי־ו כשברא הקב״ה זה המציאות והטביעו וגם אפשר שהמים יעמדו מהגיר והס מיס בצורה רק בעבוג
ה שיתתדש סכה אתרת תיצינית יעמדו מהניר וכן הדין כשאר הפלאיס  על אלי הטבעיס שס בטנעס שיתחדש כהס כל י

 ״הנפלאות כעת תדושם • ואות הנביא אשי הודיעהו השי״ת ע ואות הנביא שהיויעהו. ר״ל אתר שהפלאיס הס עניניג
י כמו ששם כטכעו סכע״ם לפי זה הדעת מה היה אות הנביא, ואמר שאול נ ה שיאמר ויפעל הד  בעת שיאמי יו י
 בשויש ייה שהיטבע, הנה זהו דכי טכעי אלא שאינו בלתי הנביא היא שידע הדכר קודם היותו. אמנס שאר ההכמיס י;
 נהוג ותייגל , והנה שית הרב זה הדעת למה שלא יהיה להם דעת אחרת בעני; הפלאים, מהם תבותסיד שסובר שסמלי
, הנפש היא לפעול בהיולי העולס, ולפי ן׳ רש״ד נפש האדנ והג  שוס שניי בטבע מעשה ביאשית כי העילס כמנהגו נ
 או בעבור שלא יתתדש רצון פ׳ אי אפשר השתנות שיס דבר הנביא תפעל בנמצאות בבתינת היוהה נקשרת באחדות ענ
ה לא השתנית כי אס הסכה היא קיימה , ועל ענין השכל הפועל , וזהו דעת ן׳ עזרא, וכמי שלוא מבואר בסון  אם הסי

, יהכיא הרכ המאמר אשר יורה ם י  אתד המםוככ יהיה קי
, אייר יונתן תנאי התנה הקכ״ה עם מעשי י ע כ ט  על זה הדעת י״ל מהתתדשית שום דבר שלא יהיה על המנהג ה
ע לכני ישיאל הה'ד וישי היס לפנות מקר לאיתט, לתנאו הראשון , א״ר ירמיה לנ קי  כיאש־ת עס היס שיהיה נ
 עס היס ילכד התנה הקכ״ה אלא עש כל מה שנכיא מששת ימי כראשית הה״ל אני ידי נטו שמים וכל צבאכ
 צייתי, ציית׳ אח היס שיקיע , את האור שלא תזיק לתנניה תישאל ועזייה , את אריות שלא יזיקו לדניאל, את הדו
 שיקיא את יינה , והוא ההקש כשאי. הנה נתכאי כזה שתי דעית במופתים דעת הרכ , והיא שצריך שיאמין כל כעל מ
 כ• הנפלאות הס חוץ מכל הקש והשם עשה אותס הנכלאית כי הוא יכול לעשות לאש שלא לשיון׳, ולים שייבש, ישיעמד

 המים
 קרשקש

נ אין זו ת השמש (י) ויאייו הוא ארבעים יום או שמונים יום בייא אב״יה ושמיד,, אי ר  איני יוצא מבי'•' אי; יי" הדש ת
י שהוא שם כטבע דניים שידבקי ויג-ו , אייא יישי רצונו הקדים שיתדשי בעת שיתרדשו נדתי היות ש: ש -את עיי דרך י  ׳
ה עם הי; י י תנאים התנה הקנ ס ע ׳.׳נע מחייב אותם (נ) שים א ג י  איטר אני שיש תיגה נכא; איך יקרא טבע מת שיתיה ב
, איטר אני •גמה שאמר הנאים התגר, הקביה ע: ע ר ק י הפעוייד הגיורדת לנ•1 נמצא שיהיה נ ו ע היא ם- נ ט 1 ת ד וגב״  א-
ל זת אמ־ , לא שהושם זה בטבעם אני־ י ה ז י יהנבייאות , מת הים וי•1 הנמשך י י ת כי , וכסי כ, •יא ימשך זת העני; כ- ד מ ת מ  ה
ד , בא־י אמרו •םהשם ברא את עולמו בתנייית השייניו׳ י - הג 1 ב והמטה נתש או באריות שייא יזיקו •  טבע יש במים שיםיבו -
ם רבד , א, ה ; , ורדשיבית ומתוך כך היה ראוי שיא ישתנה נ ע ב ט א י״י מששת •מ׳ ביאשית שתישם זה ב  יידניא•' ותם י
א היה באש היםנו״ם הגדויייב המתהדשיט והם הנשיאות המתחדשות אעו  ייא באש שיא תזיק ״תנניר מישא•1 ועזיית שי
ו זה אשי ברר יינדייה י׳י י־יירא׳ הי יירישב׳ שמו הוא להראות א׳ א מששת ימי ב־אשיי, שרושם נ י ב  היוצא מ, העצים 1—ם נ
ל דר: י החזקה בהיות עיניו שקוהות על נ ד - ת א פ ו ע ל רתמום וישרפה ואיך יהיה •יו גדיו י . ח '  הטבע , ונ; האש יש ייו נ
, וייהראו! ו ו בעת נדבק ב נ ית , ומה טבע •ש בעמוד הענ; ובעמוד האש אש־ בני אדם , והיות ההשגחה נמשכת נ ־י  בטבע הקי
, או האש אשר על דמשב; תמיד את העטים והשרים אה יפיה , נמו שאמר הכתוב וייטע; הספ 1 א•  היו חולבים לשני בנ• ישי
ש עד יי ב השמים , או הקרי איםי שמעודי באזני בנך זב; כנך , ואמר ייטע; םשו שפי , ואמד ואמרי מצד׳ א  או דיות ההר בוער נ
־ , ע•1 דיך משיי כא•  משה וייי בני ישראי שהשיגו טמנו עשרת הדברות , או היות ני אני ד,'., יאמיו תנאים התנה הקב'
ר ירצה  עמוד ענ; בא אי1 שתה אהל מועד ובי יגיעהו רדכיר , אי עמדי אמר שהתנה עמהמ שיטשבי ברציני ישיפע•1 בהם כ.: :

 נמו
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 שאנחנו נאות לאלי&ט״ו בחצי מדעתו, ונאמין שזה המציאות לעולם נצחי על rfr הטבע אשר רצהו יתעלה ׳
 לא שישתנה ממנו דבר בשום פנימ אלא בפרטיו על צד המופת , אע״פ שיש יכולת לו יתעלה לשנותו
) אבל היה לו פתח ותחלה שלא היה שם נ )  כולו או להעדירו או להעדיר אי זה טבע שירצה מטבעיו, °
 דבר נמצא בלל א/יא השם וחכמתו נזרה שימציא היצור בעת שהמציאו, ושלא יעדר זה אשר המציא
 ולא ישתנה לו טבע, אלא בטה שרצה טהפרטיס ממה שכבר ידענוהו וטטה שלא נדעהו מאשר יבא,
 זה הוא דעתנו ויסוד תורתנו. ואריםט״ו יראה שכמו שהוא נצחי ולא י&סד כן הוא קדמק ולא נתהוו־. ,
 וכבר בארנו ואמרנו שזה לא יסודר אלא על דק החיוב/ ושהחיוב יש בו מדבור מרה על השם מה שכבר
 ו באדנות. ואחר שהניע המאמר אל זה נביא פרק שנזכור כו נ״כ קצת הערות על פסוקים באו במעשה
 ובראשית, כי הכונה הראשונה בזה המאמר אמנם היתה לבאר מה שאפשר לבארו ממעשה בראשית
 ו ומעשה מרכבה, אחר שנקדים שתי הקדמות כוללות, אחת מהם זאת ההקדמה והיא שכל מה שזכר

 במעשה
 אפודי שם טוב

 וכוונת אנוחמי׳ד: פ אבל היה לו פחח ומחלה. ל״ל שאגסנו המים למעלה בלי הגרה , ולאריות שלא יזיקו, ילדנ
 נולה לאריססיו נמה שאמר שהעולם נצחי בעחיל ושלא ישתנה שיקיא את מנה יכן ההקש בשאר / ודעת מי שיראה שאין
 וממנו שים לנר כלל מון מסבעו אלא בקצח פרשיו על דיך זה תון מן השבע אבל בעבור סנה מהסבות שיתחדשו על
 !המוסח, אמנם אס היה לזה המציאוח פחח התחלה ליל שהיה המעה והם סבות טגעיות כבר יעיקו לאלו הדברים שלא
 מחודש והוא יחעלה רצה להמציא זה המציאות ושלא יעדר מה יפעלו פעילותיהם האיותדות אבל יפעלו הפך פעילותיהם
 תהמציא וגס לא ישתנה לזה המציאות מבעו, אלא גמה שרצה בעבור סבס מהסבות , ני המים נבר יעמלו למעלה כמי
 מהפרסיס לשנות כמו הנפלאות כולן שנעשו נמו קריעת ים שיעמול האבן אס ימצא שם לבר מקשיי, והשם לא עשה
 סוף וזולתם אשר כנר ידעני מציאוחם , וגס אפשל שישנה ולא פעל שום נס ולא הנביא אלא שאות הנביא יהיה

 המציאות נמה שרצה מהסלעים לשטח נעתיל נמה שאין אנו בהודיעו מתי יהיה האות הזה :
 יודעים מה ישנה השם יתעלה בעחיד מהנפלאות ויעשה על אמר שם טיב ראיתי בנפלאות דעות זרות, דעת מי שיראה
 ידי משיח צדקנו, זה הוא דעחנו ויסוד תורתנו שאנו סונריס שהנביא יפעלס , ייתן סבה טבעית לזה נעבור
 שנפש מביא היא לימה לנשש העולם שהוא נפש הגלנל ונפש
 הנלנל יעשה שגויים נוה העולם מההוייה וההפסד , כן נפש הנניא ישעל נזה העולם חום או קור או אי זה דבר
 שירצה , ולמה שנפש הנביא הוא מעצם השבלים הנבדלים מעצם נפשית השמים לכו יוכל לפעיל משמי העולם אלא
 למה שהיה נפש חלקית לא יפעל ננל העולם אכל בלבד חלקי בהניא מטר בארן משר היא יושב בה אי הביא רעם
 או רעש , יהחכם ראנ״ע זיל יחשוב כי נפש הנביא כשידבק בשכל הפועל ישעל בנל ויתלש אותות ומופתים, יזה אמרו
 :שידבק החלק בכל ינעל בכל ויתדש אותות ומופתים , יאבן רש״ל יאמר כי הלנור בנפלאות אין מ לקודמים מן
 :פילוסופים מאמר , ני זה אצלם מן הדנריס אשר אין ראוי למקור עליהם, והחוקר נהם או המספק נהם צריך
 יוצלם אל עונש נמו אם יספק אם האל נמצא או אס ההצלמה נמצאת או אם המעלות נמצאות . ואולם למה
 :ספר אבוחמ׳׳ל מסנית זה מן הפילוסופי© היא מאמר לא אדע מי יאמרו אלא נ״ס, והאמת ני המור מפלאות הוא
 זשה ונמנע לתת סבה טבעית להם, כי העישה הפלאית הוא יולע לבלו איך עשאם נמ״ש לעושה נפלאות גלילות לבדו,
 :מי שאי אפשר לתת סבה בשלמות, ואס שהם לגרים מתמילים כהייית הב״ח, ולא בהויית הצמתים המשתנים
 סניליתיהם , כמ״ש דוד נפלאים מעשיך ונפשי מדעת מאל , והרצון בו ני אן* שגששי היא יולעת מאל בטבעי
 :דברים נעלם ממנו לתת סבות הדברוס , לכן אמר אודך על כי נוראות נפלאתי ונר ואין כל הדברים הנמנעים בחק
 :סכלים גחנעיס בחק הנביאים , יכ״ש בחק האל, כי מי שפעל העולם מלא לבד ייכל לפעול כל שאר הנפלאות.
 המאחר אשר אחד הרב שהוא ור מאד נפלאתי עליי, כי זה המאמר לא יאמר לגר אלא שאלו הלבריס נבראו בחק
 :יקבלו התאר שיגזור השם עליהם , ני האש אינו נמנע שלא י6רון< לא נענור סנה טנעית אבל בעבור רצון השם
 נן שאר הנפלאות , יאמר תנאי התנה להורות על שני דנריס, על שהוא אפשרי נתק המקנל לא נמנע ני ממנע
 :ונע קיים, ושהשם גזר אלו הדברים מששת ימי נראשית כל הגסים שהיו ושעתידים להיות, ני אין ראוי להאמין
. אנל מדרך  :יתחדש עתה שוס רצי! מק שלא היה קודם , זהו מה שניונו ז׳ל נוה המאמר הנננל , לא מה שניק הרנ
 :רב להוציא הדכריס מפשוטן כדי להוליד נווגתו, וזה אמרו הנה נגר התנאר לך העני[ ונגלה הדעת שאגחני נאית
 !אריסט״ו בחצי מדעתו והוא שנאמין שיה המציאות לעילם נצחי על זה הטבע אשר רצהו האל, לא ישתנה דבר ממגו
 :שום פנים אלא בפרטיו ע״צ המופת , אן< ע״פ שיש נו יכולת לשנות או להעביר איזה טבע שירצה מטבעו, אנל
 :יה לי פתח והתחלה שלא היה שם דבר נמצא נלל אלא השם וחנמתו גזרה שימצא היצור נעת שהמציאו, ושלא
 עדר זה אשר המציא ילא ישתנה לי טנע אלא נמה שרצה מפרשיי ממה שבבר ידענוהו שהשתנה על ידי הנביאים ,
 מה שלא נדעהו מאשר יבא בעתו בזמן המשית ינתתיית המתים, זה לעחנו ויסול תורתנו, ואריסט״ו יראה שנמו
 !הוא נצחי ולא יפסד כן הוא קדמון ילא בתהייה, וניארנו שזה לא יסודר אלא על לין החיונ ישהחיונ יש ני סרה
 :חק האל מה שבבר ביארנוהו . ואחר שננר ניארני שהעולם מחודש ראוי שננאר מעשה כראשית , ווה אמת,
 אחר שהניע המאמר על זה, נביא פרק שנוכור בו נם נן קצת העחת על פסוקים נאו במעשה בראשית, ני הכוונה
 ;ראשונה בזה המאמר אמנם היתה לבאר מה שאיפשר לבארו ממעשה בראשית ומעשה מרננה אחר שנקדים שתי

 הקדמות
 קרשקש

 ,10 חמלו שגויר על עבריו וחס משועבדים לו ונמשניפ לרצונו ופיעל בהס מה שירצה בעת שירווה : (ל) אבל היה לו פחח ותחלה ו
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, שאילו היה הענין כן לא היו ן  כמעשה בראשית בתורה אינו כלו על פשוטו כפי מה שדמו מטנו ההמו
 מסתירים אותו אנשי החכמה וייא היו החכמים ממריצים מליצות בהעלימו ומניעת הספור בו בפני
, או ת׳ ק האל י ה , בי הפשוטים ההם מביאים אם להפסד דמיון נדול והרכבת ריעות רעות נ ן  ההמו
ת,  לבטול נמור וכפירה ביכורי התורה , והנכון לעזוב ולהרחיק בחינתם בדמיון לבד והנטיה מן החכמו
 ולא כמו שיעשו הדרשנים והמפרשים העניים אשר יחשכו כי ידיעת פירוש המייוה היא החכמה, והרבות
 הדברים והאריכם תוספת אצלם בשלמות , ואמנם בחינתם באמתת השכל אהד השלמות בחכמות
 המופתיות וידיעת הסודות הנבואיות הוא ראוי , אבל כל מי שידע מזה דבר אין ראוי לו לפרסמו כמו
 שאמרתי פעמים בפירוש המשנה , ובביאור אמרו מתהלת הספר ועד יא; כבוד אלהים הסתר דבר,
, הגה ככר התבאר מח שאמרנוהו ׳ אלא כאשר הייב העני; האלה;  ואמרו זה אחר שזכר ביום הששי
 בהכרח לכל מי שישינ שייטות, שישפיעהו עיי זולתו, במו שנבאר בפרקים הבאים בנבואה, א״א לב:
, מבלתי שיאמר מעט , תו  חכם שיכול להבי; דבר מאלו הסודות , אם מעיונו או ממורה הורה או
 צ והביאור נמנע אבל ירמזו מהם מעט , וכבר באו מן הרמיזות וההערות הרבה בדברי רבותינו \">

 ליחידים מהם נ״כ, אלא שהם מעורבות בדברים אחרים , ואה תמצאני תמיד באייו הבתרים אזבוו
. ההקדמה השנית, שהנביאינ ו  המאמר האחד אשר הוא פנת הדבר ואניח השאר למי שראוי שיונח ל
 כמו שאמרנו ידברו בשמות המשתתפים ובשמות שאין הבונה בהם מה שיורו במשלם הראשו; , אבי
, כמו שנבאר בפרק י , מקל שקד , שילמוד ממנו שוקד אנ  יזכור השם ההוא מפגי נזרה אחת כמו
, ונחשת קלל ל , (מ) וכ; רנל ענ ו  הנבואה , (ל) וייפי זה העני; נאמר במרכבה , השמל, כמו שאמרנ
 וזולתם זה , וכן מאמר זכריה וההרים הרי נחשת , וזולת זה ממה שנאמר , ואחר שתי ההקדמוו

: ו  האלה אביא הפרק אשר יעדתי ב
ע שיש הפרש בי; הראשון וההתחלה, תה שההתחלה היא גמצאת א במה שהיא ל ק ל (יי) ד ר  פ
 התחלה, או עמו, אע״פ שלא תקדים לו בזמן, כמו שיאמר שהלב התחלת החי

 והיסוד
 אפודי

 נאמת שהשי״ת חיש זה המציאיח מן האין המומלט: צ והניאו׳
 גת>ע אכל ירמזו וכו׳ . ר״ל לנאר כל ההוראות על מג•(

 מעשת נראכית הוא נמגע לבארם אנל נבאר מהם מעט :
 פרק ל א נמה שהיא לו ההחלה או עמו . ר״ל פהתחלי
 תאמר על שני סניס , אם שתהיה ההחחלי
 גמצאת נמה שהיא לו התחלה נסו הלכ שהוא התחלת הי
 והוא חלק מן החי, ויסור שהוא התחלה למי שהוא לו ישו
 והוא חלק מן הדנר אשר לו יסוד ואין אחד מהס קודם לאח
, כי נעת היות הלנ החמלח החי נמצא הח׳ כהכרת נ  כזמן
 אס נמצא הלב ולא ננרא עדיין החי אין הלנ התחלה לשוס דכ
 כי הוא אינו תי כעת ההוא כ׳ נדר הח׳ גשם נזון מרניש, א«
 כן כהמצא הלב שיהיה התחלה לחי נמצא החי כהכרת נ
 הוא מן הדכריס המצטרסין אשר כשנמצא את־ מהס נמצ
 האתר, וכן הדין בעצמו ביסוד כי עם היות שאנן היסודי
 קימה לשאר אננ׳ הנני! מ״« האבן ההיא אינה נקראת התחל
 אלא בנות מציאות שאר האנניס אשר ככותל אשר היא התחלה להם , וזה אהד מהפנים אשר תאמר בהם התתלה , והל
 הכני שההחתלה אינה נמצאת כדכר שהיא לי התתלה אלא עמו , כלומר שאינה מלק מהדבר שהיא לו התחלה אלא המסיב
 נמצא עם העלה כמו עליית השמש לאיר י;יוס שהיא סכת! השועלח לו ואיננה חלק ממנו שאין השמש מלק מן היוס לנ

 שהיום
 קרשקש

י מקור חיים והו! ה לחי כי ממנ נ ס ה ו ל ח ת ה ו זה כי הלב היא ה ה נחליק עליו שהוא אומר שהערים קרמין ואמונהנ ז  שייוש נ

 שם טוב
 הקדמית כיללית, אתת מהם זאת ההקדמה הא׳ ני כלתה
 שניכר ממעשה ביאשית בתורה איני כילי כפשוטו כפי מה
, שאילו היה הענק כן לא היו מכתירים ן  שידמו ממנו ההמו
 איתי אנשי התכמה . ההקדמה הב׳ שהנביאים כמ יש ידכיו
ם בכוונתם ה  נשמות חשותכית אין הכוונה בהם מה שמרו נ
 היאשינה יעקר הנתתס אז בדמיונם הראשון , ואחר שני
 אלו ההקדמות הביא הרב שיק מבאי מעשה בראשית :
 פרק יל דע שיש הפרש בין יאשון והתחלה, ויה שהתתלה
 תאמר על שני ענינים אי שימצא מבלי מציאות
 איתי הדבר אשר הוא התחלה לו אי שאי אפשר שימצא
 אלא עמו, והנה היסודית יקראו התחלת הדברים המורכבים
 ו׳איכשי שימצאו היסודות מכלי המורכבים ואילם המורכבים
 אי אפשר שימצאו מכלי היסודות, וההתתלה אשי אי אפשי
 שימצאו מבלי המורכב הוא כמו הלכ אשר אי אפשי שימצא

 הלק ממני ילא יקוים אוהי בזמן כאשר היא בעיי חיים , ינ
 היםוד היא ההחלה וסבה לבני; והוא חלק ממנו גיכ ואינו קוד
 י׳י בזמן במה שהוא יסור בשועל כי מיס ישייימנ! איננו יםוו
, ובדרך זה גיכ הלב בי אעיש שהיא נוצר תחייה אינ  בשועי1

ה שהוא הי בזמן כי גרר החי מון מרגיש וקודם זו מ  קורם לו נ
 איננו הי אם כן אין הלב התחייה י*ו בשוע־1 עד שיזו, וירגיש
ה ושב  ונאמרו או עמו דיל משני שנמצא דבר שתהיה ההחי

, שאי; השמי ו  לדבר ואעיש שהוא סבה לדבר איננו הלק ממנ
 הלק מהיום שהיום חלק זמ, מוגבל ואי; השמש הלק זמ; אב
נ ו  הוא שועל אותו החלק מהזמן הנקרא יום, ואיננו קורם ייו נ
 באשר הוא םבחו כ׳ הכף שיתה״1 על האוסק יקרא יום , ואמז
 כי המלה אשר תודה על ההתחלה בלשוננו הוא ראשיה שננזי

 מ!

 שהוא מדודש: '(ל) ולשי זה העני; נאמר במרכבה השמל ,
 הרצו; כזה שחים מורה עיי עני; המתירות על היסודית אשיר
 אי; להם התנועה מעצמם אלא בהיותם חוץ למקומם אבל
 במקומם הם נחים לעויים יר) וכף רגל עגל , שיי שדיא מ^ה
ל ,  משותסת והנרצה בי עני) הגל.. ל שהוא העגול : נחשת קי

ל , כנחשת קי ה ש ח  ובבר זכר ההרים הר־ נ
 פרק יי (א.! דע שיש השרים בי; הראשו, וההתחלה , ביייש
 ־הכס הכולל ר' •רעיה זיל , וזה שההתחלה נמצאת
, ר׳ל באמרי במת שהית לו ו מ  כמה שהיא לי התחלה או ע
 התחלה שתהיה ההתחלה ההיא חלק מה-בר אשר הוא לו
ר ההוא , באמרי במשל שיאי. ר כ י  ההחלה לסבה באינר הוא ה
, והיסוד התחלה מה שהוא לו יסוד, וביאור י ח  שהלב התחלת ה
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 והיסוד התחלת טה שהוא לו יסוד; (נ) וכבד יוחלט גם כן על זה הענק שהוא ראשק, אבל הראשון
 אמנם יאמר על הקודם בזק לבד טבלתי שיהיה הקודם ההוא בזק סבה למתאחר אחריו, כטו שיאטר
 ראשון טי שדר בזה הבית פלוני ואחריו פלוני, ולא יאטר פלוני התחלת פלוני, והטלה אשר(ג״ח תורה)
 על הראשון בלשוננו הוא, תחלה, תחלת דבר ה׳ בהושע, ואשר יורה על ההתחלה, ראשית שהוא
ו שבארנו; ט כ ) והעולם לא נברא בהתחלה זטנית ג נ )  עזר ק ראש אשר הוא התחלת החי לפי הנחתן, ב
 (ד) כי הזק טכלל הנבראות, ולזה אמר, בראשית, והבי״ת ככי״ת כלי(ה) ופירוש זה הפסוק האטתי כן,
 בהתחלה כרא השם העליונים והתחתונים, זהו הפירוש הטסכים לחרוש העולם. אבל טה שתמצאהו כתוב
 לקצת החכמים מהעמיד זמן נמצא קודם בריאת העולם, מסופק טאד, כי זהו דעת אריסט״ו אשר בארתי לך

 אשר
 אפודי שם טוב

 החי בלתו, וכבד נאחר התחלה למר אשר היא סבה לדבר
 אן< שלא יהיה חלק ממנו ני השמש היא סבת האור ואינו
 חלק מהאיר, יעל שני אלו המינים נקראו התחלה . וכבר
 משלת ג״נ על זה העני! שם ראשון אנל הראשון אמנם
 יאמר בייתוד על הקודם נומו מבלתי שיהיה קודם ההוא
 סבה למתאחר, כמו שיאמר רחשי! מי שדר נזה הבית פלוני
 ואחריי פלוני ואלו אין סבת קצתם לקצתם . והמלה אשר
 תורה על ראשון בלשוננו יהוא יושר איני סבת קצתו לקצתו
 הוא תחלה נמו תחלת מר ה׳ נהושע ני היא ראשון בומן,
 ואשר יורה עליו התחלה על שהוא חלק מהדבר ובלתי תלק וימצא עס מציאות הדבר היא ראשית שהיא ננזר מראש
 שהוא התחלת התי והראש לא ימצא מבלי ההי, יהעילס לא נברא בהתתלת זמנית שיהיה הרצון בו שהשי״ת עשה
 ראשונה השמים והארז וקדמו בזמן לשאר הדנרים נ״א היה הדבר נן נתהוו שמים יאק בזמן יהומן קדם עליהם,
 וזה שקר ני הזמן מנלל הנבראים אחר שהזמן הוא נמשך לתנועה יהתטעה אי אפשר שימצא אלא בנרם השמימיי
 והגרם השמימיי הוא נברא אס כן הזמן הוא נברא, ולזה אמר בראשית , והפירוש האמתי בוה הפסוק הוא נן,
 בהתחלה ברא השס העליונים יהחחחיניס שהוא כסבה כי אלי הנמצאות הם עלולות ויש להם עלה שהמציא איתם ,
 יזאת ההתחלה לפי דעתנו קדס להויית העולם אי כפי דעת הפילוםון״ היא נמצאת עמי, ויבא הפירוש האמתי לכל
 הדעת אלא שהיא מסכים ייתר לחדיש העילם כי אם יהיה בהתחלה זמנית אי אפשר חבלי היית הזחן קדום . ויהיה
 ביית בראשית כבי׳ית הכלי, והרצון בו כי כבר יאמר אדם בגרזן עשה אדם זה הבית , יהרצין כי בכלי הנחן עשה
 הבית, לא שעשה הבית בגרזן, ובן יהיה בראשית שהני״ת היא סנה כמו שאמרתי בגרזן נעשה הבית , ואמר כבי׳ית
, אבל מה  הנלי להורות ני העולם לא נברא בנלי גשמי אלא נתנמה ודעת , ולנן תרנם הירושלמי נחבמתא ברא ה׳
 שתמצא כתוב לםצח היונמים מהעתיד הזמן קידם נריאת העילס מסושק מאד, ני זה דעת אריסט״ו שניארתי לך

 שיראה
 קרשקש

 פ^ראש •הוא התחלת החי לפי הגהתו: (ג) ובבר יוחלט גינ גקוא גייח העזד, ואפר החנפ כי נ*ר, נראשית הוא ננ״ת
 י י יי ־ יו לא

 שהיום חלק זמן מוגנל ואץ השמש חלק זמן הוא פועל אותי
 החלק מהזמן הנקרא יום , אמנם בעת המלא השמש על האופק
 ימצא האור חנף בהכרח והוא יום, וזהי שאמר הרב או עמו
 וכו׳ : ב והעולם לא נברא בהתחלה זמנית . דיל שהעולם לא
 נתהווה סמן שאס נתהווה כזמן היחה נמצאת התנועה הסנונית
 ואס היחה נמצאת התנועה היה נמצא גשס הגלגל והיה קדמו! ואס
 נן יהיה הסך דרושנו שאנחנו נו , כ׳ אנו רוצים שהשלם
 מחודש א״כ העולם לא נברא בזמן: ג כמי שניאלט . ר״ל

 אכלי ריל בי העולש לא ננרא כהתחלה זמנית נטי שביארנו
 אבל נברא בעתה שהיא התחלה לזמן ואיננה חלק מהזמן נסי
 הנקודה שאינה התחלה קוית אבל היא התחלה לקו, וזהו אמרו
 בהתחלה בוא השם העליונים והתחתונים, דיל בתוך העתה
 שהיא התחלה לומן, וברא הנל יחד, נטו שיחולו הצורות
 החמריות בעתה לא נ1מן ריל שלא יבואו חייק אחר חלק כן
 נברא הגלגל ומה שבחובו יחד בעהה במו שיאמר הוא לפנים
 עד שהמשילי למרע הזרעים חלוקים באח נבח אחת, וזהו
 אמרו נהחחלח בוא חשס ר״ל בונד שהוא התחלה לוטן שהוא
 העתה לא נחלק 01! שהוא התחלה זמגית , ואם האטד בי העתה
 במו שהיא התחלה לזמן נ! היא תכלית לו נ׳ העתה בעצמה היא
 תכלית ל1מן העובד והתחלה לזמן העתיד איכ איך קרא איתה
 התחלת ימן ילא קרא איחה הבליח , נאמר אמת בי בעתה ידבקו
 חלקי הומן והיא תבלית הוסן העובר יהתחלה לעתיד ואינה תכלית
 בוטן עיבר באשר לא היד, pr נמצא ק1דס אליה כלל, כ־ העתה
 מא התחלה לומן נסי ועקירה לקי ונטו שבנקודה ידבקו חלוקי
 הקו ותהיח הנקודה אחת תכלית לחלק המסודר ראשון והתחלה
 לאחרון ני העתה האחת תכלית לומן העובר והתחלה לעתיד, וכסו
 אם נניח קו אחר מתחיל ממקום ססו״ם דש בהכרח נקודה
 בראשיתו אשר תחיה חתחלח לקו המונח בלתי שתהיה חכליח
 שחרי אץ חלק קו קודם שתהיה תכלית לו, כן כאשר נניח זמן
 נמצא התחיל בעת מה רמו אליי ואין ומן קודם לו כלל החנות
 הוא שתמצא עחה שהיא התחלה לאותו הזמן המונח ואינה תכלית
 לימן אחר שלא ימצא ומן קודם אליה בלל, יזה היא אשר קרא
 החבם התחלה ילא קרא איתח תנלית , אמנם צרינים אני לבאר
 למה אמר כני חרמיין נאמרו בניית בלי ילא אמר ביית כני
 נפוחל6 , ונאפו ני נוונת החנפ שהבל נברא בעתה נמו

 שניארגי

 על יה הענין שהיא ראשון. פיויש על זה העגץ הגקרא התחלת
 היסיד על דרך משל שיש לי קדימת זמן יאס זוז אינגי לי נמה
 עהוא יסוד בפועל וסוה הצד נובל לקראי ראשין ז (ג) יהעילם
 לא גברא בהתחלה ומגיח, ריל שיהיה הופן התחלה וסבה
 לעולם נין שיהיה מהתחלות שהם חלק מהדברים אשר הס
 התחלה להם ואעים שלא יקוימו אותם בזמן באשי הם התחלות
 להם, כדרך היות הלב התחלת החי והיםזד התחלת הבנין במו
 שביארנו, או יהיה דיל מהדברים שהם התחלות לדברים
 אחרים ואיגם חלק מטנו אבל הם נמצאים עמי ולא יקדיפי
 אותם קדימת וסן באשר הס התחלות להם נסי שביארגו נעלות
 השמש לאור היום, פיט יהיה חומן במציאות קודם לשאר חלק
 העולם, ואם נברא נדרך זה, ויל בהחחלה ומגית שיהיה חומן
 קודם במציאות שאר הדברים, לא נמנע מאמונת הקדמות שהוי
 הזמן ספור הקודם והמתאחר אשר בתנועה ואין לו מציאות
 נבדל מהתגועח והתגועה אץ לה מציאות ביא בפתגועע אשד
 הוא הפועל אותה איב תכף שנניח ומן גטצא תמצא התגועה
 רטצא המתנועע ויהיה הגלגל ומה שבתוכי קדמינים, וי דעת
 אריםטיו ולא רעת תורתגו שבוגתגו שהכל מחודש, והו דעת
 החכם באפרו שהעולם לא נברא בהתחלה ופנית: (ו) בי הזמן
 מכלל הנמצאות, דיל שהוא נברא בהבראית הגלגל שהוא
 מתניעע : (ה) ופיתש זה הפסוק האמיתי כן הוא בהתחלה ברא
 השם העליונים והתחתיניפ, ןיל באמרי בי נ״ח בראשיח בניית
 הכלי כי אצל המדקדקים יבוא הנייח נשמוש בשני פנים ,
 ביית הכלי וביית העור, ביית הכלי היא באשר דבר אחר נמצא
 חיך רבד שהדבר המקבל היא כלי לדבר המקיבל ייאמר שהוא
 נמצא בו, כאפרגו היין בחבית, ב׳ בחבית יאמר שהיא ב׳
 הנלי, ינ׳ העזר כפי יפעל נפחם ובמקבות יצרחו וניית נטקגוח



ק ל ר  מורה נבוכים חלק שני פ

 אשר יראה שהזמן לא יצוייר לו תחלה, וזה מנוגה, ואשר הביא האיםרים אל זה המאמר הוא שיצאה, יום
 אחד ויום שגי, והבין אומר זה המאמר העני; על פשוטו, והשב שאחר שלא היה שם גלנל מקיף ולא שמש
ה הלשון יום אחד אמר ר' יהודה בר םימון מכאן שהיה הדר  (י.) באי זה דבר שוער יום ראשון, ואמרו מ
 זמנים קודם ייכן, אמר ר׳ אבהוםבא; שחיההקב״ה בונה עולמות ומחריבן, וזה יותר מנינה מן הראשון.
 ואתה תתבונן מה שהוקשה עליהם והוא מציאות זמן קודם מציאות זה השמש, והנה י יתבאר לך
 התרת זה אשר סופק על אלו השנים בקרוב האלהים , אם לא רצו אלו השנים מזה לומר שא״א מבלתי
 סדר זמנים קודם לב;, וזהי אמונת הקדמות ובל בעל תורה יברח מזה, ואין זה המאמר אצלי אלא
ט באלו המקומות למאמר אומר, כבר  כיוצא כמאמר ר׳ אליעזר שמים מהיכן נבראו, סוף דבר לא תכי
 הודעתיך שיסור התורה כיה שהשם המציא העולם לא טרבר, כזולת התחלה זמנית, אבל הזם; נברא
 כי הוא גמשך לתנועת הנלוי1 והנלנל נברא, וממה שצריך שתדעהו שמלת את הנאמרת באמרו, את
 השמים ואת הארץ, ככר בארו החכמים במקומות רבים שהיא כעני; עם, ירצו בזה שהוא ברא עם
 השמים כל מה שבשמים ועם הארץ כל טה שבארץ, ובכר ידעת באורם כי השטים והארץ נבראו
 יחד לאמרו, קורא אני אליהם יעמדו יחדו, א״כ הכל נברא יהד ונבדלו הדברים כלם ראשון ראשון,
 עד שהם המשילו זה לזורע שזרע זרעים משתנים בארי! בבת אחת וצמח קצתם אחר יום וקצתם
, ולפי זה הדעת האמתי בלא ספק, ת ח , והזריעה כולה היתה בשעה א ׳  אהד שני ימים וקצתם אחר נ
 יותר הספק אשר חייב לר׳ יהודה ברבי סימון שיאמר מה שיאמר והוקשה עיייו באי זה דבר שוער יום
 ראשו; ושני ושלישי, ובפירוש אמרו חכמים בבראשית רבה כאור הגזכר בתורה שנברא ביום ראשון,
/ הנה כבר כא הבאור  (׳) אמרו בזה הלשון ה; ה; המאורות שנבראו ביום ראשון י ולא תלא; עד יום ד

 בזאת
 שם טוב אפודי

 שיראה שהזמן לא יצוויר לו תחלה ויה מנינה ני זה הויס נפי״ג מזה החלק : ד יתבאר לך ההרה זה אפר סופק .
 יסודי הית , ואשר הכיא אל האימריס זה המאמר הוא ההתר הוא מת שיניא מהזלעוניס אשר נזרעו כנת אמת וכו׳:
 מוצאם יום ראשון וייס שני וחשנו העני! כפשוטו וחשבו ה ולא תלאן עד יוה רכיע׳ . ר״ל הראות העולתיהתאורות לא
 שאחר שלא היה שם גלגל מקין׳ ולא שמש כאי זה דבר שוער הורגשה ולא נראתה עד יוס רניע׳ שאז נזרעו העשבי;

 יום ראשון ויום שני ויום שלישי, ואמרו נוה הלשון אתר ר׳
 יהודה ני' סימון מכאן שהיה סדר זמנים קידם לק והיה עיי אין נתיב כאן אלא ויהי ערב איר אכהו מכאן שהיה
 הקנייה בונה עולמית ומחריבן, ווה יותר מגונה מן הראשון כי יכללהי ני היה ומן קולס לו והיו העולמית קצתם אחר
 קצתם, יאתה תתבונן מה שהוקשו עליהם היות הזמן קידם תציאית השמש , והנה אס זה ספק ספקו אל! מצד פאי
 אכשר היית ומן מבלתי היית שמש וה יותר בקרוב, ואם אמנם האמיני שהיה סדר זמנים קודם לכן או שהקביה
 בונה עולמות ומתריק מצד שאי אפשר היית הימן נכרא זה לא יבוטל ניה הכרק כי זהו אמונת הקדמית וכל כעל תירה
 יברח מוה: ואין וה המאמר אצלי אלא כיוצא במאמר רני אליעוי שתים מהיכן נבראו, סון> דבר לא תביס באלו
א י 3  המקומות למאחר אומר שיסוד התורה כלה ש>?שס המציא העולם לא תדבר נזילת התחלה זמנית אבל הוחן נ
 והוא נמשך לתנועת הגלגל והגלגל נביא. ומחה שצייך שתדעהו שמלת את האומרת את השמים ואת האי! כיי
 התכאר במקומות רכים שהוא כענין עס ירצו שהיא יתברך כיא את השחיס עס כל מה שכשמיס וניא האיץ עס כל
 מה שבארץ . ואם הדבר כן כשברא השם השמים ברא השמש יהירת ישאר הכיכייס א״כ בכייאת השמיס נברא
 הומן ונגר ידעת ביאורם , והשמים והארץ נבראו יתד שנאמר קורא אני אליהם יעמדו יחדו : ונכללו הדי־יס ראשון
 ראשון. ירצה כי כמו שאלוה אתל כן פועלו אתל ומסרורי יצא זה הסדר והתחלת הזמן נכיאת עם הנבראים לא שנביאו
 הנבראים בהתחלת זמנית אבל נבדלו הדכרים נלס ראשון ראשון כי כלס מושפעים מאת האל יתד כ׳ אין חלוקה בו
 ית' כי היא ית׳ אחד ומושכל! אתל והוא עצתי המסדר לזה המסודר המיוחס אליו , אך יחלקו בכתינת הסבה והרכבה
 וכפי מדרגותיהם כמציאות יאמר לו יום אחד וייס שני לא שנבראו הדכריס כזה אתי זה כמו שיראה תפשטי הכתוב
 אכל כלס נכראו כאתד, ומצד הקדימה והאיתור שהם עלולים קצתם מקצתם נאמר אחד ושני ושלישי ושאי היחיס והין
 וה : ולפי וה הדעת האמתי היתר הספק אשר חייב רכי יהודה ברי סימון כאי וה דכר שיעי יום שני ויום שלישי אס
 לא נמצא שמש כי השמש גברא עם בריאת העולם , והנה בביר אמרו מה הלשין הן הן מאורות שנבראו כיוס יאשון
 ולא תלאן עד יום רביעי / ר״ל שקדם לו המטר שהיה קודם תדשא הארץ יהתטר לא יהיה חבלי אד יעלה יין הארץ

 והעולה
 קרשקש

, ואש דוא ה ־ י ת 1 ת  שביארנו יאמר שהיא דיל ביית בראשית הוא בכייה כלי רומו בנששותיני אמוצח הדרוש אשד הוא ־כור נ
, ליל תוכו, לא ביית העזר שיהיה נעיר ענק קשת הציור ניאד קציו דעותינו •1השייו ולציידו ייהילשת י  אל העתה שהכל נברא ב
 בו כמו שיעזר האומן בכלי אומנותו שהשי־ אינו נעיר בכלי , השכל האני ם׳ אין לנו לסמיך דק על שי הנביאים ׳:׳ועירי •יני עיש
. ו יח ולא אמר ביית במוחלט באשר העתה אין לו השי׳ טה שלא ־!כלו דעותינו להשיגו בדרך הדקירה עיכ דברי  יאמר כבי
;, הרצון בזת ׳םתם הכיני תכתיב  מציאות כי אם ממן ולא יושג בי אם בשכל , ואם אסר ביית וו) ובאיזה דבר שועד יום ראשו
 הכלי במיחלם היה דומה חלק זמ; בטי שיאמר ביום או בשעת כששוטי שמשמעו נראה שלא ניאו מאורות ר'־, השמש ותירה
ת היום והלילה ער יום ד׳ ואיכ במה שיער יום ו  אחה ברא השם אח השטים יאת הארץ ולברית מזר, הבשק אמר אשר הם םי
 ביי הרטיי; ואמר בביית הכלי ולא אמר ביית בלי במורלט . זהו ראשו; ויום שני ונעבור זת תרליטו המאמי יאמיו שתיו זמנים
 הנראה לני בב־איו כוונת הדים בשי׳ ספוק בראשית להמלט קורם לכ; יז) אמרו כזה הלשון ה; ה; מאורית שנביאי ביוש
 מאמונת הקדמות אשר אין נמלט ממני בזולת פירוש זר. ולקבוע ראשו, , שי' שארד שהכתוב אוסר יום אהד דום ש:׳ לא ׳פול

 כמחשבה
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 בזאת הכוונה. ומטה שצריך שתדעהו שהארץ שם טשתתה, ויאמר בכלל ובפרט, יאםר בכלל על
 כל מה שתחת גלנל הירח ר״ל היסודות הד׳, ויאטר בפרט על האחד האחרון סהס והוא הארץ, מורה
 (ח) זה אמרו והארץ היתה תהו ובהו וחושך על פני תהום וחח אלהיס מרחפת על פני המים,
 כבר קראם כולם ארץ, ואח״כ אמר ויקרא אלהים ליבשה ארץ, זה נ״כ סוד נחל, כי כל מה שתמצא
 שיאמר ויקרא אלהים לבך ככה אמנם הוא להבדילו מן הענין האחר שתף ביניהם בו זה השם, ולזה
 פירשתי לך זה הפסוק י בהתחלה ברא השם העליונים והתחתונים, ויהיה ארץ הנאמר תחלה הוא
 התחתונים, ר״ל היסודותהד׳, והנאמר עליה ויקרא אלהיס ליבשה ארץ, היא הארץ,הנה כבר
 התבאר זה . וממה שצריך שתדעהו כי היסודות הארבע אשר אמרנו ששם ארץ הראשון יורה עליהם,
 נזכרו תחלה אחר השמים שהוא זכר, ארץ, ורוח, ומים, וחשך, וחשך הוא האש היסודי לא תחשוב
 זולת זה, אמר ודבריו שמעת מתוך האש, ואמר כשמעכם את הקול מתוך החשך, ואמר כל חשך
להיותה בלתי מאירה אכל ה השם ז  טמון לצפוניו תאכלהו אש לא נופח, אמנם נקרא האש היסודי מ
 ספיריית, שאילו היתה האש היסודית מאירה חייט רואים האויר כולו בלילה מתלהב אש, וככר
 זכרם כפי הנחתם הטבעית, הארץ, ועליה המים, והאויר דבק עם הטיס, והאש למעלה p האויר,
 כי כיחדו האויר על פני המים יהיה החשך אשר על פני תהום למעלה מן האויר בלא ספק, ואשר
 חייב שיאמר רוח אלהים, בעבור ששמה מתנועעת ר״ל מרחפת, ותנועת הרוח לעולם מיוחסת לשם,

 ורוח
 אפודי שם טוב

 והאילנות וזהו אומרו ולא תלא! על יום מיעי: ו מהמלה והעולה לא יהיה מכלי מעלה שהיא השמש ולכן הוכרה או
 ברא השם העליונים וכוי. ר*ל בעתה שהיא התמלה לזמן לא פעולתו. וממה שצריך שתלעהו שהארץ שם משיתן< יאמר בכלל
 מלק זמן בלא השם העליונים וכי׳, וזהו שאמר הרב שהגי׳׳מ ובפרט יאמר בכלל על מה שתתת גלגל הירת כמ״ש הללי
 כנייח הכלי, ולא אסר ני״ת כלי במוחלט מצד כ׳ העתה אין את ה׳ מו הארז, וע,. זה נאמר בראשית ברא אלהים את
 לו מציאות כי אס בזמן ולא יישנ כ״א בשכל ואילי היה איסר השמים וחת 'המרץ, ויאמר נפרט על הארץ והוא היבשה ,
 בייח כלי במוחלפ היה רומה שתהיה העתה חלק זמן ושתהיה ויהיה שירוש השסוק בהתחלה שהוא בסבה ברא השם
 עני! נמצא, ואינו כן כי יחס העתה אל הזמן יחס הנקודה העליינים והתחתונים , ויהיה ארץ הנאמר תחלה הוא
 אל הקו ומפני זה אמר הרב כני״ח הכלי : ז להייתה התתתונים ר«ל היסודית הארבע ומאמר ויקרא אלהים
 בלתי מאירה . זה החנאר בספל האותות ונספר השמים ליבשה ארץ היא הארץ, ומה שצריך שתדעהו כי היסודות
 הארבע אשר אמרט ששם ארץ הראשון שהוא הכולל יורה
 על היסודות הארבע נוכרי תחלה בזה הפסיק שהוא זכר אק ימים ורות והשך הוא האש היסודי ולא תתשיג זולת זה אמר
 בשמעכם את הקול מתיך החשך ונאמר ודנריו שמעת מתוך האש ונאמר כל תשך טמון לצפיניו וכו׳, ואמנם נקרא האש
 היסודי בוה על הייתה בלתי מאירה אבל ספיריית שאילו היתה מאירה היינו רואים האייר כלי בלילה מתלהב באש.׳
 ואמר הרנ ני היסודות נזכרו נוה הפסוק נפי הנחתם הטבעית האק ועליה המים ואייר דבק במים והאש למעלה מן
 האויר ני ניחדו האויר על פני המים יהיה החשך אשר על פני תהום לאעלה מהאויר , והרצון נזה ני המים יקראו
 תהום נמו שאחר תהומות ינסיומו, והנה פני התהום הוא האויר ונהיית האש על האויד שהיא פני תהום יהאויר
 הוא מרחפת על פגי החים אם כן היסודות הוזכרו נפי הנחתם , והרצון נו נסי סדור ההנחה הטנעית לא סלור
 הונירה אינ נהיות החח שהיא האויר מרחפת על פני המים והחשך שהיא האש הוא למעלה מהאויר שהיא פני התהום
 יהיו היסיחת נונרים נפי הנחתם הטבעית . ואמר החנם ר׳ משה מרבוני ני האויר נקרא תהום מצל המים העליונים
 אשי־ נאמצעו, ואני אימר ני לא נקרא תהום האויר אנל פני התהום, והוא האמת לפי שהוא על המים אשר נקרא
 תהום ננל מקום . ואמנם ייתס הרות לאלהים נענור שהיא מתטעעת תמיל ולעולם מיותסת לשם , נמו שאמר

 ורוח
 קרשקש

 נמהשכה שישוער היופ אלא במציאות השט׳8 שיי" 6יעל יייים, יאיך הפך שסבה החושך הוא הענן והערפל אשר הרצו; גו
 ואמרו ולא תלאן ער יופ רביעי ירצה נזה שלא נראית פעולתם החשך העב, וזנו האש בפירוש נטו שאמר ודבריו שמעת מתוך
 נשפלים עד יום רביעי אחר הנןיות המיס שהיה בשלישי , בי האש שהיא האש המאיר הנראה שורף במו שאמר וההר נוער באש
 ידוע הוא שסבת האור התהפכית הניצוץ יהיא צריך אל מקום ער לב השמים חשך ענן יעךפל , איכ איך הביא ראיה מהפסוק
 קשה שיכה בו בנח שיגיע התתהפכות ובל עת שהיו המים שאמר בשמעכם את הקול טתוך החשך שהרצו; בו האש ומה
 מכסים האp אינו נראית פעולת השמש בשפלים שהוא האור טעס לוכור להם היסודי אשר הוא בלתי מאיר ולא שורף ולא
 כמו שיש מקום בים אוקייגוס לעומק המים יהיה גערר האור מיבן ולא מורגש, והאש שלגו הוא הגראה ופחדו טמנו פחד
 מאותו המקום מצד שאיא בו התהפכות הניצוץ : (ס) והו אמרו גדול נטו שאמר פן חאכלגי האש הגדולה הואת וכן החשך היה
 והארץ היתה תהו ובהו , רוצה בו שהוא שס בולל ד׳ יסודות גראה להם במו שהאש נראה יהאש היסודי איגנו נראה לא מאיר
 ימנאם אחר מלת הארץ שהוא שם הבולל , אמר וחשך על פני ולא חשך שאילנ היה אותו האש היסודי נראה לא חייגו רואים
 תהום שהוא האש , ואחריו הרוח, ואחריו המיס נאמרו ורוח נובביפ בלילה ומה מעם להוביר להם מה שאיננו מורגש בלל
 אלהים מרחפת על פני המים , ואחריו הארץ הפרטית במו שאמר לשוס אדם נעולס והחשך שטוניר נפסוק חיה נראה לעץ והאש
 ויקרא אלהים ליבשה ארץ , והו דעתו, ומה שאמר וח׳$ך על פגי יותר נראה עט החושך , ועוד מי יתן ואדע לפי הסדר שסדר
 תהום ר״ל שהוא מלמטה מן האש בהדרגה קורא חהופ ויהו שהגיח שהחושך הוא האש טהו ואמרו יחשך על פני תהום שלא
 אמרו בי ניסרו האויר על פני תהום יהיה חושך על פגי תהום ידעתי נשום מקים שיקרא תחים וולת דמי המים לגודל עמקם
 לטעלה מ; האויר , אמנס לגודל חסרוני אינ׳ מבין איך יראה כמו שאמר ההומות יכפ־ומי, ואמר תהים אל חהוש קורא לקול
 מזה שחושך על פג־ תהום ירצה בו האש והביא ראיה בשמעם ציגוריך, ואמר חהום אמר לא בי הוא , ו״ם התהום במו שנראה
 אח הקול סהוך החושך, בי מפורש הוא בנתיב חשך ענן וערפל יהיה הגרצד. נו המיס 0ה עגין החושך לפי רעתו שהוא האש

 היסודי
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, נשפת ברוהך, ייהפך ה׳ רוח יש , חה הרבה. ובאשר היה החשך הנאמר תחלה ׳  ורוח נסע מאת ה
 אשר הוא שם היסוד בלתי החשך הנאמר באחרונה אשר הוא החשך, התחיל לבאר ולהבדיל ואמר
, ויבדל בין  ולהישך קרא לילה, כפי מה שבארנו הנה בבר התבאר זה, וממה שצריך שתדעהו שאמרו
 המים, אינו הבדל במקום שיהיה זה למעלה וזה למטר, ומכעם אחד, אמנם פירושו שהוא הבדיל
 ביניהם בהבדל הטבעי רצוני בצורה, ושש קצת זה אשר קראו מים תחלה דבר אהד(ט) בצורה
 טבעית הלבישו, ושם קצתו בצורה אחרת, וזהו המים, ולזה אמר עוד, ולמקוה המים קרא ימים,
 הנה בבר נלה שזה המים הראשון הנאמר בו על פני המים, אינו זה אשר בימים, אבל קצתו נכדיי
 בצורה אחת למעלה מן האויר, וקצתו הוא זה המים ן ויהיה אמרו ויבדל בין המים אשר מתחת
 לרקיע ובין המים אשר מעל לרקיע, כאםרו ויבדל אלוקים בין האור ובין החשך, אשר הוא הבדל
ה, כטו שאמרו הונלדה מפה האמצעית, ואמר ג״כ תהו , (י) והרקיע עצמו מן המים נ ת ה  בצורה א
 ויקרא אלהים לרקיע שמים, בפי מה שבארתי לך ייבאר שתוף השם, ושאין השמים הנאמר תחלה
 באמרו את השמיש ואת הארץ, הם אלו אשר נקראו שמים, וחזק זה הענץ באסרו, עיי פני רקיע
 השמים, לבאר שהרקיע בלתי השמים ׳ ומפני זה השתוף בשם יקראו נ״ב שמים האםתיים רקיע, כבו
 שנקרא הרקיע האמתי שמים, והוא אמדו (כ) וית; אותם אלהיש ברקיע השמים, ויתבא־ ג״ב בזה
 המאמר מה שכבר התבאר במופת מהיות הכוכבים בלש והשמש והירח תקועות בגיינל שאי; ריקות
(ל) מאמרו ברקיע השמים ולא נאמר עיי -קיע השמיש, ן  בעולם, ואינם עיי שטח גלגל כמו שידמו ההמו
 הנה כבר התבאר שחמר אחד היה משותף וקראו מיש, ה ואחייב הובדל בשייש צורות, והיה קצתו
 ימים, וקצתו רקיע, וקצתו על הרקיע ההוא, וזה כייו חוץ לארץ, הנה כב־ ייקח בענק דרך אחרת
 לכודות נפלאות. אמנם שזה אשר למעלה מ; הרקיע נקראו מיש כשם לבד, לא שהוא אייו המים המיניים,
 הנה כבר אמרוהו הז״ל נ״כ אמרו באמרם ד׳ נכנכו לפרדס וכוי אמר להם ר׳ עקיבא (יי) כשאתם

 מגיעים
 שם טוב אפודי

, ויהפוך ה׳ רות ים , והעולה במאסר הראשון י ח אחר כן הונזל כשלש צורית וכוי. חך  ורוח נסע מאת ה׳, נשפת כרו
 וזה הרכה: וחתה שצריך שתדעהו שאמת ייכדל יין המיס ריל שהיים ש״תתה לרקיע הס עני; אתי והמיס אפר חעל
; פג• והרקיע עלמי ענץ שלישי וכל אמד ואתר  וכו׳ אינו הבדל כמקים שיהיה זה לתעלה ויה למטה וטבעם לרקיע הס ע:,
 אתד , כי למעלה אין מיס בפועל , איל פייושו שהוא גידל בצורתו, והמים אשר מתתת לרקיע הם המיס המיניים
, והמיס אכר ת1ל לרקיע הס ו  הבדיל ניניהם הבדל טבעי ושם קצת יה אשי קיאו חים אשר נפעל הנמצאים אתנ
 תתלה אשי עליי נאמר ורות אלהיס תרחפת על כני המיס האד העולה ליעלה מהמקום הקר מהאויר וממנו מתהוה
ד והס מים נכת והרקיע עצמו הוא המקים הקר והלת נ  דבר אתד בצורה טבעית הלבישו ושם קצתי בצורה אתרת הי
א ימים, הנה מהאייר אשר שם יעלי האדים ויתהוה שם הישר , וזהו  וזהו המיס , ועל זה אמר ולמקוה המיס קי
 ככר גלה שזה המיס הראשון שנאמר בי על פני המים איני שאמרו ז״ל הונלדה הטיפה האמצעית ר״ל החלק הקר תהאיי־

 זה אשר בימים אבל קצתו נבדל בצורה אחת למעלה חן
 האויר , ועל זה נאמר ורוח אלתיס מיחפת על פני המיס שהאויר יקיץ את המים ויכל צדדיי בין מלמעלה כי; מלמטה
 כין מכל הצדדי! וקצתו היא יה המיס אשי היא למטה אשי נקיא ימים. ויהיה אתיו ויבדל אלהיס כין המים אשר
 חתתת לרקיע כאתרי ויבול אלהים בי; האיי ונין קיזשך אשי היא הנדלה בצורה אחת . והרקיע עצמו מ! המיס
 נתהיה , אמיו המפישיס כי האד הלת יעלה למעלה אצל האויר התס ואלו יקיאי מיס עלייניס ולמטה מאלו הרקיע
 אשר נמצא בו האד הלח רב ויתענה שם כאופן שיה החלק קר ושיגיע האד הלה אל זה המקוס יתהוו שס המים ,
 א״כ ימצאו ככאן שלשה מיני מים , היייס העליונים אשר הם ממעל ליקיע והס האד החס , יהיקיע עצמו אשי
, ואלו המיס אשי למטה שהם היסודיים אשי נתהוו נחלק  היא התלק אשי נקיא אכני שיש טהור והוא התלק הקר
י התכאי שתמי אתל היה משותף והיא האל הלת וקיאו מים ואחר הוכדל בשלש צורות יהיו נ  הקר , וזהו מ״ש הנה כ
 קצתי ימיס וקצתו כיקיע והיא התלק הקי מהאויר וקצתו על היקיע וזה כלו מו־ן לאדן , אמנם שיה למעלה מן
י י  היקיע נקרא מים בשם לנד לא שהוא אלו המיס המיניים , הנה כבי אחיו כו חכמים ארבעה נכנסו לפרדס א

 להם
 קרשקש

 ריםיד׳ הבי1.־.׳ מאיי לסייכי איי תהום והיא כמי-אל הרוח לא קרי-ות גדולה ושם יתעני האדים יישיבי מים אי שלג ויכנסו נבגין
 אל המים , ועור שנראה מאמרו ודור איהים מרחשת עיי שגי החיים ומצר דביי הליחות אשד בתוכם יתענה האויר וישוב מים
ר הוזכרו וזה לש• הנראה במד ער שי1או מתחת ההרים נחלים גדילים (י) והרקיע עצמו מן המים נ  המים נתיא היריעה שהמים כ
־ שםמך חושך נתהוה כמו שאמרו הוגלדה טשה המצננת , הרצו; שמיוב » י ,  שזכר קודם ורושך עיי שגי התום והיד מ, י
ות התעבה האויר שם ונקדש והוא החלק האמצעי מ; י י ו דקי י  א•1 התהום מתוך שבמקום שיש רבו• הי. יכ שם •היד. הישן כ
׳ למעלה ממנו יש אויר חם והוא הארד הקרוב אל האש :  שזכינו , ובא לר.יריעעו שאע־ש שנביאי מאירית ביים ראשו, לא ראייר נ
 נראה שעולה השמש בששלים עד יום רביעי שני•״ ייתר הארק כ• ו נ וית; איתם אלהיש ביקיע השמים , הרצי; בזה המאירות נח;
 לרבו• המים יא היד שם התהשכות הניצי', וזהו אכ-ו ורשף על ברקיע שהם השטים האמת״ם , אמנם דעת אב, עזרא שהרקיע
 שני תהום : 1ט, בצויה טבעית הלבישו . הר־ו, כית םעד די,קום היא ה אויר ואמר זית; לא שהם מונחים ברקי ג שהוא אייר אלא
ו ברקיע השטים ־ נ־—ו חלק נ.הקי בעבור עשם יראו כמו שידמו ההמון (ל) טאמי ל ע התחשבות הניצו׳, -,אויר רם ולנ - ״ מ  ר
 בתכלית הקיי-ות , והאיר העולה מ! המיט אש- הוא איד לח ולא אמר על יקיע השטים , ריצה בו שהם -רמי באמרו ברק״!
 כאש־ •עלד. ויניע אי מקים האייר הקר ה־יא יתעבה וישוב השמים שהם בשטח הגלגל : (מ) כשאתם מגיעים לאבני שיש

ר הק־וב יהם טהיר  מיש, וי; המצא בהרים הגבוהים יש באותו רא1י



ק ל ם 60 ר ק שני פ ל כים ח רה נבו  מו

 מניעים לאבני שיש טהור ט אל תאטרו מים טיט, שכן כתוב דובר שקרים לא יכו! לננד עיני, והתבונן
 אם תהיה מאנשי ההתבוננות כמה באר בזה המאמר ואץ נלה הענין. כלו, כשתסתכל בו ותבין
 כל מה שהתבאר במופת בספר אותות השמים, ותשקיף על בל מה שאמרו אנשי החכמה בכל דבר
, ב  מהם, וממה שצריך שתדעהו ותתעורר עליו העלה אשר בעבורה לא נאמר ביום השני כי טו
 וכבר ידעת מאמרי החז״ל אשר אמרוהו בזה על דרך הדרש, הטוב שבהם אמרם לפי שלא שלמה
 מלאכת המים, ועלת זה נ״ב אצלי מבוארת מאד, וזה כי כל אשר יזכור ענק מעניני הנמצאות המתחדשים
 הנמצאים על ההמשך המתמידים המיושבימ, אמר כזה כי טוב, חה הרקיע והדבר אשר עליו אשר
 נקרא מי!/ הענין כו מן ההסתר כסו שתראהו, וזה שאם ילקה על פשוטו בנפות העיון יהיה ענין
, שאין שם נוף אחר בלחי היסודות בינינו ובין השמים התחתונים, ואין שם מיס ל ל  בלתי נמצא כ
 למעלה מן האויר, כל שבן שידמה מדמה שזה הרקיע ומה שעליו הוא לםעלה מן השמים, דהיה הענץ
 יותר נמנע ויותר רחוק משיושנ, ואם ילקה לפי נסתרו ומה שנרצה בו הוא יותר נעלם, שהוא צריך
 שיהיה מן הסודות החתומים (נ) עד שלא ידעהו ההמון, י וענין הוא כך איך ראוי שיאמר בו כי
 טוב t ואמנם ענין כי טוב שהוא ננלה התועלת ומבואר במציאות זה המציאות והתמדתו, אבל הדבר
 שנעלים ענינו אשר פשוטו בלתי נמצא כן אי זה תועלת בו נראה לבני אדם עד שיאמר מ כי טוב,
 י וא״א לי מבלתי שאוסיפך באור, ל והוא שזה ואס הוא חלק גדול מאד ק הנמצאות אינו תכלית

 מכוונת
 אפודי שם טוב

 אשל שם סמהוה הממי: ט אל תאמרו מים מים. ל״ל בי להם רבי עקיבא נשאתס מגיעים לאמי שיש נ1ה1ר אל
 אלו היו נופלי! מלת מיס היה לופה שיהיה למעלה נמלק הקל תאמרו מים מים שכן נתיב דובר שקרים לא יטן לנגד
 פן האויר מיס בפעל ואין העניו p ני האיל הוא מיס ננמ עיני. יהיר משה הנרנוני פירש כי המים אשר מעל
 יחנף שנמהוה מן האיד מסר יילל למסה ואיה טי שאמר ששם לרקיע הוא ההלק הקר מן האויר אשר נימיה ממנו המשר
 מיס בפעל הוא שקר ננו המליאות ודובר שקרים לא ינון לננל והרקיע ונל האויר אשר למשה ממט על הגיעו אל מקום
 עיני: י ועני! הוא נן איך ראוי שיאמר ט נ׳ פיב. ריל המים, יאמנם נקרא מים למה שהאל הלח יערב בי בכל
 עניניס נעלפ׳ס מ! ההמו! והס הו״ת אלו המיס העליונים איך חלקיו ולא יסהיה ממט המטר למה שזה חלק מהאדר הוא
כי מלת כי סוג נאמיה על לבר נודע חם בעבור התהפטתמיצוץ אבל אם לא יגיע שם התהפכות  יאמר בו כי טוב ,
 עלה המועלת לכל אף להמון וזה אינו נודע כ׳ אם למכמים , הניצוץ היה עם החלק הקר א״כ אמרו והמים אשר ממעל
 וזהו שאמרו שלא שלמה מלאכת המים . ר״ל ששלמות פעולות לרתיע הם החלק הנקרא לתכמים אבני שיש והוא ההלק
 יום שני מהפיס אינה מוגנת אצל ההמון אלא ביום שלישי יהוא הקר יאמנם המים אשר מתתת לרקיע הם אלי המים
 הלאות הינשה : כ ואי אפשר לי מבלתי שאוסיפך כיאור. היסודיים אשר הם מים בפועל. יאמגם מ״ש חכמים כי
 הרמז״ל מוסיף ענשו שעה אמר למה לא נאמר ני סוב ניום הרקיע מ! המים נתהוה הוא האויר עצמו אשר מתחת
 שני : ל והוא שזה ונו׳. ר״ל שעני! הוייח המסר יהרקיע מהרקיע והוא החלק הקר על הגיעו אל מקום המים
 עם שהם מלק גלול פן הנמצאות פ״מ אינם תנלימ מנווגמ היסוליים ואין הפרש למיס העליונים לאלי המים אשר
 מהנסצאומ מצל עצמם, כלומר שמציאות המסר אינו מכוון מצל ברקיע אלא כמלא נימא כי לא יתתלפו אלא מצל חלוף
 ניצוץ השמש, ייראה לי שזמ הפיריש האמתי והראיה על זה
 ני לוה המקום נקרא אבני שיש טהור שהוא חלק קר ולח, ועל זה אמר הרב שטיט נאמרם המים למעלה מהרקיע
 אל תאמרו מיס מיס שק כתיג דוגר שקרים לא י0ן לנגד עיגי, וגם כי כפי פיריש המפרשים האיל הלח אשר
 הוא למעלה מחלק הקר לא יפעל לנר בהייית המים כפי מה שהתבאר בספר האוסית , אבל החלק הקר מהאויר
 הוא אשר יפעל המים ואלי נקראו מים עליונים זכרים כי הם השועלים אלי המים , מה נשחסתכל נזה העגין
 ותנינהי תני! נל מה שהתנאר נספר האיתות ותשקיף ני כל מה שאמרו חו״ל אמרי הפילוסופים : וממה שצריך
 שתדעהו ותתעורר עליו העלה אשר בעמדה לא נאמר ניים שני כי טינ ומר ילעמ מאמרם נזה על צל הלרש, הטינ
 שבהם שהם אומרים לפי שלא שלמה מלאכת המים יעלס זה מטארת אצלי, יוה ני נל אשר יפלר הענין מעניני
 המציאות המתחדשים על ההמשך המתמידים המיישבים אמר גוה כי טוב. וזה הרקיע יהלגר אשר עליו שנקרא מיס,
 העגין נו מן ההסתר, ווה שאם יוק כפי פשוטו יהיה העני! בלחי נמצא כלל שאין שם גון אחל כלתי היסילית
 בינינו ונק השמים ואין שם מים למעלה מן האויר כל שנן שילמה מלמה שזה הרתיע ימה שעליי הוא למעלה מן
 השמים ני יהיה המנין יותר נמנע וייחד רחוק משיושג כי גשם ההוה הנפסל לא יהיה על מצחי : ואם ילקח
 לשי הנסתר ומה שנרצה נו הוא יותר נעלם . ר״ל שהוא צריך שיהיה מן הסילית החתומים שלא ילעוהו ההמון למה
 שההמק ראוי שיתשני שיש אוצרות מטר ואוצרות שלג למעלה, והענין שהוא נן איך ראוי שיאמר ני ני טיב
 ואמנם ענק ני שונ נגלה התועלת וט׳ : ואי אפשר לי מנלתי שאופיפך ניאיר שזה יאם הוא חלק גמל . דיל

 שהויית
 קרשקש

י ואשר ^ י אין ח ה נסלאות ע ש ו ו ע מ א • י שיש 0*ד הקרירות הגדול שהוא סלא גדיל נטי ׳ ג ב ל תאמרו מים מים, אטד א  טהור א
ס י חוצות, ואנוח א ץ ישולח מים על סנ ר י א נ ל • ו ובית הגות,• מטר ע  אשר הוא שם ואמר מהול שהמקום ההוא בעצמי יש ל
י ם א מצד האדים העולים לשם יגיעם ההתעבות מצר הקריריח: המקים ההוא מיכן להתעבות האד יהילד הממד הבל חליי ל  אם ל
ה שנעשה ע  (>) עד שלא ידעהו החמץ , שי׳ שאם ישערו בזה ידטו שירידת דעת הורתנו ברצון האל כטו שיעד טוב ואמר השם נ
ת שנטרהי ועצר את השטים, ע  הגשמים הם ענייגיס מבעים ולא יהיו משועל האל ייהיח וה מביא רציגי יגתתי גשמיכם בעתם ואם ג
י ו ם ל ה «ול וסטר בי א ל א ם ה י ם טאטוגתם והכתיב משער בעני! המטר יאמר אליהו חי ה' CM יהיו השנ ש ת ה ח ג ש  להרחקת ה

י ר כ  ו
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ה.  מכווצת להמשך המציאות שיאמר כו כי טוב ) (ס) אבל להכרח התחייב בדי שתגלה הארין, והבן ז
 ומה שצריך שתדעהו שהחכמים בבר בארו שהעשבים והאייינות אשר הצמיהם השם מן האר־ן, אמנכ
 הצמיהם אחר שהמטיר עליהם (פ) ושאמרו ואד יעלה מן הארין וכוי. אמנם הוא ספור העגין הראשון
 אשר היה קודם , תדשא הארץ דשא ; וייזה תרגם אוגקלום ועננא הוה סליק מן ארעא , ומבואר הוא
 זה מן הכתוב לאםרו וכל שיה השדה טרם יהיה בארץ, הגה כבר התבאר זה . ובבר ידעת אתה המעיין
 (5) כי ראש סבות ההויה וההפסד אהר הכהות הגלגליות האור והחשך, למה שימשך אחריהם מן
 החום והקור, ובתגועת הגלגל יתערבו היסודות , ובאור ובחושך ישתגו טזגיהם, והתהייה המזכות
 שיתחדש מהם שני (ג״ת שינוי) האדים אשר הם תחיית סבות אותות השמים אשר המטר מהם , והם
 נם כן סבות המחצבים , ואחר כך הרכבת הצמחים ואהי הצמחים הכע״ח , וההרכבה האחרונה היא
 האדם , ושההשך הוא טבע מציאות העולם התחתון כלו • והאור מקריי חוצה ייו מתחדש עיייי מחוין,
, ובן בא הכתוב במעשה בראשית על זה הסדר ח  הלא תראה (!) שבהעדר האור ישאר העני; הנ
 בשוה לא הסר דבר מזה . וממה שצריך שתדעהו אמרם ;י,) כל מעשה בראשית בקומתן נבראו
, יאטר כי ביי טה שברא אמנם נברא על שלמות במותו ועיי שיימות  בדעתן נבראו בצביונם נבראו
ת, ודע זה ניב שהוא , מן צבי היא ייכל הארצו  צורתו ובנאה שבמקריו, והוא אמרו בצביונן נבראו

 שרש
 שס טוב אפודי

 שהי״ת המסר והרקיעעסהיות שהסתלק נדול מהנמצאות ענמו אלא מצד זכר והוא שיעלו האיריס הלייות יין הסרן
 ממני איני תכלות מכיונת מהנמצאות מצד עצמס שמציאות ותת״כש ואז תנלת האל! ויחהוו שס הצמחים והכ״ת . וא׳כ
 המטר אינו מכוון מצל עציו אלא מצד דכר אתר והוא אתי שהמפר אינו מכרן מצד עצמו אלא הכנה לשלמות זכר
 שיעלו האליס והלחות מהאין יתתינש ואו תתנלה האין אסר והיא הראית הינשה אין רא״ שיאמר ני כ׳ ביוב כ׳ אס
 ייתהיו שס הצמתים והכעלי ה״ס , יא׳יכ אתר שהמטר כהגעת התכלית והוא הראות האד; וביוש השלישי הניע
 אינו מכוון מצד עצמו אלא הכנה לשלחית אתר והוא התכלית ונראתה הארן אז אמר בו הפסוק כי עוג יולת הכי
 הראית היכשה אין ראוי שיאמר כו כי טוב כיא בהגעת סיב הנאייר כסוף היום ההוח, וזהו שאמר כדי שתגלה האר!

 התכלית והוא הראית הארץ, וביום השלישי נאחר כי טוכ
 שגי פעמיס לשני תכליות, ועל כל זה כוונו ז״ל כאומרם לפי שלא נשלמה מלאכת המים כי אינה נגלית להמון
 ואינה מהדברים המכוונים מצד עצמם , וזהו חה שרמז היב באמי! על לרך דרש הטיכ : וממה שצייך שתדעהו
 שהתכחים כבר ביארו שהעשביס והאילנות אשר הצמיחם השם מן האין אמנם הצמיתס אחי שהמטיר עליהם ,
 יאמיו ואיד ועלה מן האיץ אמנם היא ספור העני[ הראשון כי זה ממנהג המקרא והב! זה : וכבר ידעת אתה
 המעיין כי ראשסבתההוייה וההפסד אתר כחית הגלגליות והוא בייאת השתים האור והתשך ימה שימשך אתריהם מן
 התום והקור , ובתנועת הגלגל יתערבו היסודית ני יעלו אשי למטה וירדו אשר לתעלה / ובאור ובתשך ישתנו
 חוגיהם כי האור מתייב התוס והחשך יחייב הקור והתום ירתיב ירפה יבשל ויגדל , והקור יקביץ ויוביל המהוה ,
 וזולת יה מן הפעילות המיוחדות להם y והוא אמרו יהי איר ויכדל אלהיס בין האור ובין התשך, יבתתלת המוגות התתדש
 מהם שגי אידים אשר הס תתלת סכת איתות השחיס אשר המטרמהס והוא ההכרתי במציאות , והוא איירו יהי רקיע
 כתוך המיס והם גס כן סבת המקורים והראות היבשה מצד העלית האדים ואת״כ יתרכבו הצמתים , והוא אמרו יקוו
 המים תדשא האיץ ואתר הצמתים כע״ח והיא אמרו ישרצו המים וההרככה האחרונה היא האדם ולק אמר אתר
 תדשאהארץ, תוצא הארץ נפש תיה, נעשה אדם, כי היא המויכב האחיזן וכל הצורית אשר לפניו חתקכצות גו
 במדרגת התמר , וצלם אלהים מצד הצויה : ישהתשך הוא טכע מציאות זה העולם התחתון כלו והאור חקריי מתתדש
 חוצה לו הלא תראה שבהעדר האור ישאר הענין הנח . ר״ל שישאר בלא שים שלמות , ורמז בזה הרב כי העדר
 חחוגר לוה העולם מצל עצמי ומצד ההיולי, והטוב והמציאות הנצחיות נמשך לו מצל השכלים הנבדלים הנקראים אור באחת ,
 ואחר שתכין זה כי הצד האור והחשך יתחדשו כל הדברים והוא הסבה בהייית הדברים ויתחדשו בזה אחר וה, תנין
 כל מה שבא בחעשה בראשית כי הקדים הכתוב האיר והחשך ונבראו הדכריס ראשון ראשין כי קצתם סכה לקצתם ,
 וזהו סוד הימים הנאמר במעשה כראשית כפי מה שאו״ל קייא אני אליהם יעמדו יחדו והבן זה : וממה שצריך
 שתלעהו אמרם כל מעשה ניאשית נקימחס ננראו נדעתס נניאי בצביונם נכראו, יאמר כי הדברים הטבעיים נבראו
 על שלחות תחיו ועל שלחית צורתו ועל נאות שנמקריו, כי השם הוא היוצר הוא החישה הוא עשך ויכוגנך יאק טלית שם,

 יהחסרון
 קרשקש

וה אעיש שנאמד אחר ויבולו היא עני! שהיד. בשלישי נה נ ו , אילי הרצון הי !  דברי (ם) אבל להברה התחייב כרי שתגלה הארי
 נזר. שמצד הדוש המגיע בהתהפכות ניצוץ השמש והחוש המ״יע קורם שתדשא הארי; שהאד העולה השקה האדין ער שיעלי
תגלתה הארץ כמו שרתבא־ שריש היטמש ירכי הצמדים ביצי, השפ י:) כי ראש סבוה ההיית וההפסד אדר תכרות  טאת הכוכבים נ
 חטים אשר הם בימים בהעלותו האיים בשיעיי מה שה,י>ו לי הגלגל״ת , הרצון בזה שב תנועתם יתערבו היסודית וראשי תהייה
, יאמר שזה אחריהם : (צ) שבהעדר האור ישאר העני! הנח , כיוטר שלא ן י  המים מן הנחלים ולזר. הים אין לי תיספה ילא חםי
ע מציאות נ - אהד שההשך ט ת האדיש ליםם ברים יעיר ענין מענייני הארץ בהעדר האו ״ י  המקוש הוא סבה להגלות הארי; מצד ע
 השמים וחום הכוכבים ברימפ נגבי ומשכו המימיות עד שנתגלה העולם השש•/ אבל ישאר הענק נלוניר שישאר הע״י, הקיים .
ל מעשה בראשית בקומתן נבראו וברעתם נבראו ובצביונם  הארי; , והפילוסופים אומ-יס שרום השמש וחום הכוכבים ישמרו יק) נ
ר . המשל בזה שאדם הראשון נברא כשנברא כשי שעו ו א י ב  הדלק המגילה מ; האי׳, שלא יכסוה המים מצד נגובם ייבשם נ
 המימיות ואין דעתנו כ־עהם אבל הכל כרצון האל וכוי.חו : הקומה והשיעיר אשר לאדם כשיגיע לתכלית צמיחתו וכן נברא
ד אי הישר, שאששר שיהיה במינו כ נ ג י שלימות דעתו והיה ה נואמת ואד יעלה מ, הארץ אמנם הוא ספור הענק הראשו, , ע  (ע) ו

 וזהו
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 שרש גדול כבר התבאר. וטמה שצריך שתתבוננהו מאד זכרו בריאת אדם בששת יטי בראשית, אמר
 זכר וגקבה ברא אותם , וחתם הבריאה כלה ואמר, ויכלו השמים והארץ וכל צבאם, ופתח פתח אחד
 לבריאת הוה מאדם, חכר עץ החיים ועץ הדעת ודבר הנחש והעני[ ההוא, חכר שזה כולו היה אתר
) ובל החכמים מסכימים שזה הענק כלו היה יום ששי, ושלא נשתנה ענץ בשום  שהושם אדם כגן עדן
 פנים אהד ששת ימי בראשית , (ר) ולזה לא ירוחק דבר מן הענינים ההם כמו שאםרנו שעד הנה
 ייא היה טבע נה, ועם זה כבר זכרו דברים אשמיעם לך מלוקטים ממקומותיהם ואעירך נ״כ על דברים
 כמו שהעירו הם ז״ל, ודע כי אלו הדברים אשר אזכרם לך טדברי החכמים, אמנם הם דברים כתכלית
 השלמות מבוארי הפירוש לאשר זכרום לו מתוקנים מאד, ולזה לא ארבה בפירושם ולא אשימם
 פשוטים שייא אהיה מנלה סוד, אבל זכרי אותם בקצת פדר ובהערה מעוטה מספיק בהבנתם לכיוצא
 בך, מ (ש) ומזה אמרם אדם וחוה נבראו כאחד מתאחדים נב לנב ושהוא נחלק ולקח חציו והוא חוה
 והובא אליו, ואמרו אהת מצלעותיו, רוצה בו אחד מחלקיו, והביא ראיה מצלע המשכן, אשר
 תרנומו סטר משכנא וכ; אטרו טסטרוהי (ת) והכן זה, איך היה הבאור שהם שנים בצד אחד והס
 אהד כמו שאמר עצם מעצמי ובשר מבשרי, והוסיף זה חיזוק כאמרו שהשם על שניהם
 יחד אהד , אשה כי מאיש לוקחה זאת, וחיזק היותם אחד, ואמר ודבק באשתו והיו לבשר אחד, ומה
ה. וממה שצריך שתדעהו מה  נדול סכלות מי שלא יבץ שזה כלו לענין בהכרח, הנה כבר התבאר ז
 שבארוהו במדרש, (א) חה שהם זכרו נ שהנחש נרכב, ושהוא היה כשעור נמל, ושרוכבו הוא אשר

 השיא
 אפודי ש0 טוב

 והבן זה : פ ומזה אמרס ארס וחיה נבראו כאחד מחאחליס והחסרון מ5י המקבל, וזה שורש גחל כגר התבאר בחכמה
 וכוי. ל״ל החומר הקרוב מהארס והצורה האנושיח הס סהויס הטבעית שהדברים הטבעיים יש להס חמר מיוחד וגאות
 נמצא איול שלס והוא האלס והס אהל בבחינה זו והס שנים לשיחיל הצורה והצורה הייתר נאיתה שאפשר שיהיה
 בבחינס החמר בעצמו והצורה בעצמה, ולזה אמר הרב שהעני[ חל בזה החמר יהממריס היותר סיבים ג״ב ולבן נבראו
 מבואר נגלה אצל החכס׳ס שהענין רומז למה שביארנו, ואסר הדברים הטבעיים ענ תכלית השלמות שאפשר שיהיו: ומה
 ומה גלול סכלותו וכו׳: נ שהנחש נרכב והוא היה השיעור שצריך שמבחנהו מאד זכרו בריאת אלם בששת ימי בראשית
 גמל. ליל הנתק היה הנח המומה, ונקרא כן נענור היותו ותתם הנריאה נלה יאמר אחר זה ויכלו השמים ונו׳ למה
 שהאדם היא תכלית האתרק, יפתת פתת אתר לנריאת
 חוה מאדם עם שקדם שננראת עמו, יזנר עץ החיים יען הדעת יזנר שזה נלו היה אחרי שהישנ אלם נגיע , ונל
 החכמים מסכימים שזה העגין נלי היה ניום הששי, שלא נשתנה הענק נשים פגים אחר ששת ימי נראשית, כי
 הדברים הטבעיים אחר שנבראו לא היה נהם שניי נלל ני הדנריסהיו אתר זה כמו שהיו כיוםהששי והם עתה כמו
 שהיו והבן זה , ולזה לא יגונה דבר מן הענינים ההם כמי שאחר שעד עתה לא היה הטבע נח : ומזה אמרם אדם
 יחיה נבראו כאחד מתאחדים גב לנב. אשר הרמז נזה כי אן שמעשה בראשית כלו כמשמעו יש בו רמז כי האדם
 הוא מורכב חחחר וצורה ונברא אדם מאלו השני מקבילי! כחל! הוא אחד והוא רבים והחמר פונה למטה והצורה
 למעלה. והוא נחלק וה רוחני וזה נשתי ילקח חציו והוא חוה והינא אליו כי הפועל קודם למה שבכח כי הפועל יגק
 החמר אל שיקבל צורתו ולק היה אדם קידם חוה יהונא אליו והם שנים מצל יאחד מצד, וזה ני הס שנים במאמר
 ואחד במציאות כמו שאמר עצם מעצתי יגשר מבשרי. שהשם על שניהם יחל אחל , כי האחד לבדי איט אדם :
 אשה כ׳ מאיש לוקחה . ולא נלקח האיש מן האשה כי מהכח לא יעשה מה שבפועל ילכן היבאה האשה אליו לא
 האיש אל האשה והנן זה , יחם החפרשים הלכו בדרך אתרת . והנן אמרי אתד מצלעותיו חדא מסטרוהי והביאו
 ראיה מצלע המשכן ומה גדול סנלית מי שלא יבין זה וחשב שאין לו תוך אלא שהוא כמשמעו: וממה שצריך שתדעהו
 מה שהביא! במדרש אמרו שהנחש נרכב והיא היה כשיעור גמל ושחכבו הוא אשר השיא את האשה ישהריבב הוא

 סמאל
 קרשקז»

 יוהו אמרו בצביונם נבראו: (ר) ולוה לא ירוחק דבר סן העגיגיט החוסר יטהאחו יגיע השלמות והוא הווילה : (ס) והבן איר חיח
 ההם נמו שאמרנו שעד עתה לא היה מנע נח ועם זה כנר ונרי הביאיר שהם שנים בצד אחד , הרצון ביה מצד שהם אחד
 דברים וכוי, נראה לסי רעת הרב שכל רבדים שנוכרו בפסור גמציאות אחר שהאדם מורכב משניהם, והם שנים מצד הבחינה,
 אדם וחוח ודבר הנחש ועץ החיים ועץ הדעת הכל אפשר להיות בי השכל •נדיל בין החומר והצורה : (א) וזה שהם זכרו שהנחש
 כמשמעו אחר שלא היה עדין טבע קיים ובכל יום מששת ימי נרננ ושהיה נשיעור גמל ושרונבו הוא אשר השיא חוה ישהרינב
 בראשית היו מתחו שיש דברים שלא היו קודם כמו כן אפשר הוא סמאל , אין ספק שהש׳י ברא נל מין ומין מהנמצאות בתכלית
 שיהיו הענינים הנזכרים ואדם וחוח ושאר הדברים הנזכריש כלס השלמות שאפשר שיגיעהו והטוב המנוון ממנו בטי שאמדו זיל
 על פשוטם אחר שזה היה הכל ביום הששי: (ש) ומוח אמרס אין דבר רע יורד מלמעלה אינ כלמה שברא באדם מן החושים
 אדם וחוה נבראו כאחד, אינ׳ מסופק בזה וכן אני חושב שלא וסן הכתות הפנימיות הס כלם לשלמותו וטובתי ולא לרעתו
 יספק שום אדם בזה שבריאת אדם וחיה וקין והבל ושת ועץ ולא לנזקו חלילה לאל מרשע, איכ אין שום ט־ו באדם שלא נברא
 החיים ועץ הדעת שלא יהיה היל כמשמעו, אבל החכטים על בעבור פעילה ואותה הפעולה היא שלמות לו, אס כן עי דרך
 צד הרמז העירו על עניינים ננבר־ם והרב מורה צדק נמשך האמת אין באדם נח שיתואר בבןזש ולא בפמאל כוגה ראשונה ,
 אחריהם , ומזה הענ־ן זאת ההערה באםרפ אדם וחוד, נבראו אבל מצד בהיגתו בעצמו והיותו גמשך אחר המותחת ברצוגי,
 באחד מתאחדים מגב לגב, שזה הרמז הוא בי האדם מורכב המשל נזה ני נברא לו חוש הראות לט1בתו לראות במה שהוא
 מחוטר וצורה ואמר מתאחדים מגב לגב שהם מחזירים עורף זה נאוה לו ויקרב אליו וישטר מטה שהוא כנגדו, וכן נברא לו
 לוד, באלו אמר שהם הפכים כי מהאחד יגיע ההפסד והוא הדמיון שידמה הדנריס הנאותים לי דשארי כי המוחשים אשר
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 מורה נבוכים חלק שני פרל! ל
, תמצאם אומרים , ושוה השם הם יאמרוהו סתם על השטן ל א מ  השיא את חוה , ושהרוכב היה ס

 במקומות רבים שהשטן רצה להכשיל אברהם אבינו עד שלא יאבה לעקור את יצחק , וכן רצה להכשיל

, וזכרו עוד בענק הזה ר״ל בעקדה, אמרו בא םמאל אצל ו  את יצחק שלא ימשך אחר רצון אבי

, חה  אברהם אבינו אמר לו טה סבא הובדח לבך וכו׳, הנה כבר התבאר לך שסמאל הוא השטן

 השם נם כן לענין כמו ששם הנהש לעני;, ואמרו בבואו להשיא את חוה היה סמאל רוכב עליו

. (נ) וממה שצריך שתדעהו ותתעורר עליו ע היות הנחש לא קרב  0 והקב״ה שוחק על נמל ורוכבו

פ ובאמצעות חוה נזוק האדם והמיתו הנחש, ה ו ח  לאדם ולא דבר עמו, ואמנם היה השתדלותו וקרבתו ל
 והשנאה

 שם טוב
 סמאל. והרצון נזה כ־ הנחש הוא הכת התימה כי בו
 ינחשו המנחש־ס והוא כשיעור גחל כי ידמה צורות זרות
 ודמיונות חזקית, ולכן היה הנחש כשיעור גחל, !שהרוכב
 הוא סמאל י כי אחר השנת הדמיון יניע הדמיון כחו
 שהתבאר כספי הנפש, כי כשהדמיון ישיג שום דכר ויראה
 שהוא ערב יתאוה והכח המתעורר והוא השטן המשטין
 האדם חדרך הטובה לדרך רעה ישיא אל החחר כ׳ הכחות
 הגשמיות הילטת אחי־יו והוא הנפש המרגשת כי היא היתה
 אס יל תי כי הוא עצמות שאי הכ״ח והוא אשי־ השיא את
 חוה, כי הנחש כל דכריו אינם אלא עם הנפש התיגשת
 כל שכן הרוכב שהוא סמאל יאמרוהו על השטן תמצא אומר
 במקומות רכות כא סמאל אצל אכרהס אמר לו סבא וכו׳
 עד שלא ירצה להקריב יצחק, וכן רצה להכשיל יצחק שלא
 יחשך איזר רצון אכיו, והנה ככר התבאר לך שס סמאל ויקרא
 סחאל שטן נעכיי שתםטין האדם תדרך טוכה לדרך רעה,
 ונקיא סמאל שמסמא האדם ורעייתו מהדיך הנכונה, כמו
 שנקיא נחש המדמה למה שהוא סכה למנחשים ולקוסמים

 אפודי
 מיוחד למנחשים ולקוסמים , והיה כשיעור נ£ל כלומר שהנמל
 צורה גדולה וסחוחה ככה זה הכח הוא גדול ושמות שמרכיב
 וטדא צורות אין מציאות להס : וסמאל רוככ עליו. ר״ל הכת
 המתעורר רוככ על הכת המדמה, כי כמו שהרוכב נשוא על
 הנרככ ק המתעורר נשוא על המדמה והמדמה קודם קדימה
 מבעית למתעורר , ואחר שנמצא כדמיון הצורה המדומה
 התעורר המתעורר להתקרב אל המדומה או לברוח ממנו ,
 וזה הכת המתעורר נקרא סמאל לסי שהוא מסמא את האדם
 ומעוור,! מדרך הנכונה , ושני אלו הכתות הם הסטת הגדולות
 להשתמש כמפורסמות ולדרוש התענוגים : ס והקכיה שותק
 על גמל ורוככו . ר׳׳ל שהשכל האמת׳ מלעיג ומשחק על אלו
 הפעולות הגופניות אשר אין בהם שלסית הנפש כלל: ע היות
 הנחש לא קרכ אל האדס . ר״ל שהכת המדמה אי אסשר
 שיעשה פעולותיו כעת היות שכל האדם משכיל במושכלים, וזהו
 שאינו מדבר עמו ואינו מתקרב עמו כי פעילת הדמיון הפכית
 לפעילת המושכל : פ ובאמצעות חוה נזוק הארס . ר׳׳ל
 . וי באמצעית כתות הנפש והיותה נוסה לדברים המפורסמים ניזק

 ולעסוק בדברים בטלים כמו המנתשיס והקוסמים : ואמרו
 בבאי להשיא את חיה היה עחאל רוכב עליו והקב״ה שיחק על גמל ורוכבו. והרצון גו שהשכל האתתי שותק על אלו הפעולות
 הגיפיות אשר אין בהם שלמות הנפש כלל. והחכם רטנו משה הנרניני פירש כי השכל הנקנה לא נתן ביד שטן ולא ביד
 הנחש ולכן היה שוחק ושמח למתנת הלקו כי הוא נצחי: ומחה שצריך שתדעהו היות הנחש לא קרב לאדס ולא דבר עמו
 ואמנם השתדלותו וקרבו לחיה. שהכח המדמה אי אפשר שיעשה פעולתו כעת היות שכל האדם החשכיל כפעל וזהו
 שאינו מדכר עמו ואיני מתקרנ עמו כי פעילת הדמיון הפכית לפעולת המושכל: ובאמצעות חוה נווק אדם. דייל

 נאמצעות
 קרשקש

 קנאם מן הראות עד שיכסוף מן הדבריש חנכספיס ויתנועע אינם בעלי שכל ולא כעלי דעת שימשכו אל הנאית ויניחו וד.
 הדמיון ואז יתעורר הכח המחעורר להניע אל הדבר הנכסף
 ואמ־ו זיל עינא וליבא תרי סרסורי דחטאה אינו; שהעי; רואה
, יכן נוכל לומר על דרך האמת ם ת ו ת הדברים והדמיון חומד א  א
 שהם לו הסרסורים הטובים להניעו אל המעלה השנלית כ• השכל
 מתעורר ס; ההדגש והדמיון על הענינים הכוליים אשי ישיגם
 אשר איא להשיגם זולתם כי לולא הוש הראות והשמע לא יגיע!

א לו השיי המנהיג המושל הנכבד והוא השכל ו  המוהר , לזה ב
רך ישרה טובה אם ירצה להמשך אחויו,  להנהיגו ולהדריכו בו
א ׳נשכנו הנחש וימיתגו בלא או; ולא ישאר לו שורש  ואם י
 וענף , והם כני הדמיון לםמאל והוא הרוכב והמתעורר כשסשלו
 שיר פעולותיו מצד הדמיון אשר יתעורר מן הדבר הנכסף וזה
 המכונה כסמא•1 הוא המשיא המחמיא הוא שט; הוא יצר הריע
 הוא מלאך המות , וזה הכה הדמיוני נקרא נהש כמו שנקרא
 סמאל והוא רוכב ומורכב אב־1 משני צדדי;, וזה שאם היה הפועל
 הנכסף לו פועל טוב אינני לא מורכב ולא רוכב, ואם היה הפועל
 הנכסף לו הוא פועל רע יהיה הכופף הגובר בו הוא המושל
 והרוכב , והוא עצטו ארצה בו הדמיי; הוא המורכב , ואמר
 כשעוד גמל כ• הפעולות הנכספות רבות ואם היה הדבר הנכסף
 בחוש הטעם יהיו הבלים אשר בהס יעשו הפעולות בצואת הכין
 המתעורר מטהרים לצור לו ציד להביא הדבר הנכסף, וכן בכח
, וכן בכל הפעילות  המביא להילדה יתעיררו כליו להשלים חפצי
ם אס  הרעיה רגליו ירוצו ׳מהרי לששיך רם בכה המהעירר אשר נ
ח המדמה יש לו סגולות נ  לא ימנעוהו מונעים טרצץ . וזה ה
 אחרות אינם מטי; הפעולות הרעית , יזה שהוא אפשר שיהיה
ח ההיא מנחשים או קיםטיפ ונעלי נ  בתכלית החוזק ויהיו בעלי ה
 חלוטות צודקים וכ; בזה הכח עושים פליאות ותחבולות זרות
 ימלאכית ג;למות וכן יש לו סגולה נפלאה כשיחיה על תכלית
, ויהיה שופע עליתם השפע  שלמותו ביצי־ה , וכ; הבוז הדבר׳
 האלהי אז יהיה האדם מוכן לנבואה ויגיע לד, אס ירצה השם
 אבל בלא שלמות שניהם לא תגיע לו הנבואה בפי דעת הרב
 רבינו מםה זיל : (נ) וממה שיצריך שתדעהו ותתעורר עליו היות
 הנהש לא קרב לאדם ולא דבר עמו ואמנם היה השתדלוהו
 להוה ובאמצעות חוה ניזוק אדם והמיתו , הרצו; בזה היות הנח?1

 א«ו

 רשמי הענינים בדמיו; אשר הדמיון מקבל אותם ש־ט״ם והשני•
 ליקה איתם כלליים מן תרמיי; כטו שאמד החכם לא יושגו המושכלות
 זולת הדמיונות, ולכן אי אפשר שיהיה ציור ילא משפט מבלה׳ דמיו;
 והמשפט בדמיינוח והחיוב והשלילה בשכל העיוני כמו המשפט
 על הטוב והיע בשכל המעשי, וכ; הירים והרגלים נביאו לטובתו,
, ו  הירים לפעילות הצריכוח לו והרגלים להתניעע אל הנאות ל
 וכן חנש הטעם להעמיד אישו העמדה האפשרית כשי החים והלחות
 וחוש המביא להולדה להיות מינו עומד , נמצא שאי; כי דבר
 נברא רק לטיבתי שהחושים כלם החיצוניים והפנימיים כלם לטוב
ת  לו המכוונים כונה ראשונה , ולזה אמר הנה האלהיס עשה א
 האדם ישר והמה בקשו חשבונות רבים והוא מהפך רבד• אלהים
 חיים , וט; הטובות אשר בו נבראו הסח האחד מתשבו לנחש
ד שבכל חושיו ישתמש כרעות יראה בחוש הריאה  והשני לםמאל, ע
 ממון אחרים ויתאווהו ויהיי אשר נבראו לו לפעולות הצריבות
 בהם יגזול ויחמוס ררצח, ורגליו אשד נבראו לטובתו בם מתנועע
 אל הפעולוח אשר הם השניות לכונית המכיינית בי , וכ; בחוש
 הטעם וחוש המביא להולדה ישתמש בתם במותרות עד שהם
ת השםדו ואבורו , והם מכוונים כונה טובה שלולא ב  יהיו ס
 ההנאה שישיג בחוש הטעם לא היה מתעורר אל מה שהוא צריך
 אליו מ; השזון ולולא הנאת המשיג שישיג בחוש המביא ל •ורידה
 לא היה מתעורר אל זאת הפעילה אשר בו קיום המי;, והחושים



6s ב ק ל ס ר ק שני פ ל רה נבוכים ח  מו

 (ג) והשנאה השלמה י אמנם היא קיימת נין הנחש וחוה ובין זרעו וכץ זדעה, ואין ספק P שיעה הוא זרע
 האדם, ויותר נפלא מזה (י) הקשר הנחש בחוה, ר״ל זרעו בזרעה ראש ועקב, י והיותה מנצחת לו בראש
 ה והוא מנצח לה בעקב, חה מבואר ג״כ, ומהמאםדים נ״כ הנפלאים אשר פשוטיהם בתכלית הרחוק,
) משבא ס )  וכשיובנו פרקי זה המאמר הבנה טובה תפלא מחכמת זה המשל והסכימו למציאות, והוא אמרם א
 ו נחש על חוה הטיל בה זוהמא ישראל שעמדו על הר סיני פשקה זוהמתן עו״א שלא עטרו על הר סיני לא
 ו פסקה זוהמתן, והנהינ זה נם כן, וטטה שצריך שתדעהו אטרם ב (ו) עץ החיים שהלך חמש מאות שנה

 ובל
 שם טוב

 באמצעות כחית הנפש להיות ניטים לדנרים המפורסמים
 נווק השכל ומעלה מלולה, איכ נמצא שהנתש והוא הכת
 הנעימה גורם שיטה הנפש לדברים המפורסמים ובאמצעות
 הנפש נזוק השכל שהיא הנפש המרגשת, ני בעבור
 שהנתש שהוא הכת המלמה ישיא את חוה שהיא אם כל
 חי והיא הנשש המרגשת לא ימשן־ השכל העיוני להשיג
 המישכלית ולא יעלה מעלה מעלה אבל ירל מטה מטה
 ייאנל, וכבר התבאר כי הפסד האדם נמשך אתר הממד:
 יאמרו והשנאה שלמה אמנם היא קיימת נין־ אלם וחיה
 ונין זרעו ופין זרעה. ר׳׳ל שהשנאה קיימת נין המלמה ונין
 הנפש ננללה ונין זרע המלמה ינק זרע הנפש ני לא לנל
 יעיק נח המלמה לשכל אנל יפסיל הנפש המרגשת ני
 נהמשך האלם אחר התעטגים יאנל הנון. ולא לנל יאנל
 הנפש המרגשת אנל זרעה, כי הנפש עקר מציאותה הוא
 נעניר הנח העיוני והשכלת הלנרים והוא הזרע הנשאר
 הנצחי הקיים מהאלם והוא הנשאר מנל הלבריס הנפשיים
 יורע הנח המלמה הוא פעולתו נלנרים החמרים והעיוני
 הוא רוחני יהמלמה היא גשמי והרוחני והגשמי הם הפנים:
 ואיו ספק שזרעה היא זרע האלם. ר״ל שזרע הנפש נכללה
 היא נעטר השנלת מבדים: ויותר נפלא מזה הקשר
 הנמש בחוה. ר״ל זרעו מרעה ראש ועקנ והייתה מנצחת לי
 נראש יהוא מנצח לה נעקב . הרצין נזה שזרע האשה
 והוא העיוני יבא בדמיון בראש כי נשהדמיון רוצה להמציא

 אפודי
ם ל  והשכל ומעלה חלודה, נמצא שהנחש והוא הכמ המדמה ט
 !אל שיטה השנל לדנרים המפורססיס ובאמצעות הנפש נחוק
 ששכל א״כ הנחש הזיק השכל והסיתו: צ אמנם היא קיימת
 1ין הנחש ובין מוה וזרעו יכו׳. ליל שהשנאה קיימת גק
, ש פ  ^מדפה וגץ הנפש נכללה יבין זלע הפלמה יכין זלע מ
 :י עקל כוונת מציאות הנפש הוא הנח העיוני והשכלת
 .;מושכלים והיא זלעה הנשאר מכל הסונה, וזלע הכח הסלמה
 1יא פעולתו בדגריס החמריס והעיוני הוא רוחני והמלפה
 1וא נשמי והרוחני והנשמי הם הפכים : ק שזרעה הוא זלע
 )דם . דיל ירע הנפש בכללה היא המשכ1ח המושכלים כפו
. ר״ל ׳ ו כ  ׳ביארנו: ר והיוחס מנצחח לו בראש והיא מנצח ו
 יזרע האשה הוא העיוני ינא וינה בדמיון בלאפ נדרך שלא
 קום ושלא ירים ראשו כאלם הפונה נלאשו, וזאת ההכאה
 :׳א כלי שלא יבלבל הדמיון אח המושכל : ת והוא מנצח לה
 עקב . דיל שהכח הלמיוני מנגל לעיוני מעשוח פעולות
 שכלתי במהירוח כמו שהמוך בעקט לא יוכל לרון ולמהר
 לנח , ומשני לבר אחר המשיל עור עקב להורות שהמלפה
 י« מנגל נעצם למושכל אלא במקרה בבחינח סיומו נופה
 וגרים הגופניים וההנאימ הגופניות: א משנא נחש על מוה
ה זוהמא . ר״ל מפהוסנע הכח המלמה ננסש האלם  מיל נ
ה זוהסא להמשך אחר האוח הטפניוח , ישראיל שעמלו  !שיל נ
 :ל הל סיני פקנלו אח הסצוח ינזדקקי נדפות אמיתיוח
 !וזהרו מסמאוס הגופניופ פסקה זוהסחן וני׳ : ב ען המייה

 צירות פאק להם מציאית בשכל יבטלם באופן שלא יקים ולא
 •ים ראש, והמדמה הוא מנצת לו נעקנ כמו שמשוך נעקני לא יוכל לרק ילמהר ללכת p מי שהיא נעל למיון לא
 יכל נמהרה להשכיל המישנלות, או ירצה ני השכל ינעל העילית הדמיון יינטל נרייתיי נמו שאמר , ואמנם נבון
 ליכנו לאבדון ני מי גנר וחיה ולא יראה מות ני אחר שנעים שנה מפיל השכל את הדמיון יאחר זה יתיה האדם
 נפש המשכלת לא בנפש המדמה: ומהמאמרים מפלאים וט׳ משבא גחש על חזה הטיל נזה ווהמא ישראל שעמלו
 נל הר סיני פסקה זוהמתן עי״א פלא עמדו על הר סיני לא פסקה זוהמתן. הרצין בזה מי ששלט הכת המלמה על
 !נפש המרגשת התיל בה זוהמא להמשך אתר התאיות מופנמת, ישראל שעמדו על הר סיני פסקה זוהמתן נו
 תקדשו נחצית ופירשו מהאשה ימבל תענוג גשמי, עו״א שלא עמדי על הר סיני יכי׳ אין תפסק זוהמתן והם
 !שניעים לרשע ומגדלים אוחו ימשמיגיס על יפער סמאל פיי ולשונו לנלי מק : וממה שצריך שתדעהו אמרם ען התיים

 קרשקש מהלך
 ושר ונרניהי לא הרב לאדם שאץ לי יחס ישים ערך עמי ילא יהטישנלות הראשינוח המגיעות p החרס ואם לא יוע מתי תגיעו
 אינ היא הסבה להשפר הודע שהוא המנוון : (ו) הקשר הגוזש
 נחיה. דיל ודעי הרעה ראש יעקב יהייחח מנצחת לי בראש והיא
 מנצח לה בעקב.סי׳ בהתמדת הפעילות ישיט לארס האריס קיימים
ptn יקניניפ חזקים יקשח לפרוש מהם אם היי הקנינים רעים הוא 
 באותם הפעילית , וזהי אמרו יאחה חשיפני עקנ רוצה ני מצד
 חחםשך שנמשך אחר הגחש ישיפגי וימיתנו עד שלא יהיה לי
 השארות נלל אנל נחחלתו נשלא החרק יינל לגעיר נשטן
 ילהנחילי עד שימיתנו ו (b) נשנא נחש אצל חוח המיל נה
 זיהמא ישראל שעסרו על הר סיגי פסקה זוהמתן , הרצי! נוה
 נשהתגבר הגחש יהיה לי ממשלה על חור, בממשלת איש ואשתי
 שהיא כנישה תחתיי ינמשנת לי הטיל נר, זוהטא , ריצה נו
 ההמשד אחר המותרות אשר ימ־ירוה מהמשך לאדם שהיא חשנל,
 וישראל שעמדו «ל הוי פיני *פקח זיהטתן שהוא זוהמת דעוה
 נססדות ולמשוך אחו המיחרית נתן לחם התורה המדרנת איה1
 להיות החיטי נניש תחתיהן ולמשול עליה טטשלח הראףח ,
 עועיא שלא עמדי על הר סיני לא ספקה זיהמחן , הרצין ביה
 זוהפת רעות גספדוח וזיהפת המשכם אחר המיתרות: 0) מץ
 החיים מהלך חמש מאית שגה ינל מימי בראשית טחסלגץ

 תחתיי

 תקרנות ני פעולתו היא שאינו טשתדל טצד עצמו רק נידיעת
 וסישנלית אשר הט נחוקו בי האדם כגוי לשכל; רק עפ האשד•
 1חוא החומר אשר בל דע יהפסר מגיע טטני עמי היו דנריי
 :משך לו, יכאמצעיתו הרצון בזת באמצעות החומר או הנפש
 ;חיונית המחאות לטוחרית , נייוק אדם שלא השתדל באברים
 ושר בהתעסקי בס יגיע לו השלמות רהיר. שבל ופועל אשד הוא
 ודבר המביקש ממנו: (ג) והשנאה השלימה אמנם היא קיימת
 :ץ נחש וחוד. ובין זרעה ובין ורעו ואץ ספק שורעה היא זרע אדם,
 ;רצון בזה אחר שבל השתדלות זה הגחש להמשיך לד, המיתרות
-,ו השנאה הגורמח להפסידה ולהפסד זרעה שהוא זרע ארם
 וחיי שהמביון מן החוטר אינו אלא בשביל הצורר. ובהגיע ההפסד
 1פני החימר ימות האדם אשר היא המנויגת בשבילי יחיא במי
 וזרע אשר יבוק נו השארות המין וכמו שהאשה בלחי מניינה
 !עצמה רק בשביל קיום הסין שהוא הוד! והוא הדבר המבוץ
 KVH הפרי, בן החימר בלתי מבוון לעצמו רק בשביל הצורה יהצורה
 'עזרת בחומר ומצד הבלים החמריים באלו תאמר השמע והראות
 jwnri הם ההתחלות אשר בס הנפש השנלית תלקוט יריעותיה
 והיא טתעוררח מן ההדגש והדטיק על העגיגיס הטללים
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 וכל מימי בראשית מתפלגים מתחתיו ו ובארו בו כי היוונה בזה השעור הוא עובי גופו לא המשך
 ענפיו, אמרו לא סוף גופו אייא קורתו'מהלך המש מאות שגה, ופי׳ קורתו עובי עצו העומד, וזאת
 ההשאלה מהם להשלמת פירוש הענין וביאורו הנה בבר התבאר בזה. וממה שצריך שתדעהו נם כן
 אמרם (׳) עין הדעת לא נלה הקב״ה אותו איל; לאדם ולא עתיד לנלותו,זה אמת ג שמבע המציאות
, ויניחהו בנ׳׳ע  כן חייב . וממה שצריך שתדעהו אמרם (ח) ויקה ה׳ אלהיט את האדם, עלה אותו
 הניח לו, לא אמר זה הלשו; להעלותו ממקום ולהניחו במקום י אלא העלות מדרגת מציאותו באלו
 הנמצאות ההוות הנפסדות וישבו על ענין אחד . וממה שצריך שתדעהו גס כן ותתעורר עיייו, אופני
, והיות קין הוא ההורנ לרכל בשדה ושהם יחד אבדו הכל  החכמה ה בקריאת כני אדם (ש) קי; ו
 אע׳׳פ שהאריך לרוצח , ושלא התקיים המציאות אלא לשת, כי שת לי אלהים זרע אחר, הנה כבר

 החאמח
 שם טור

 מהלך תייק שגה וכל מימי בראשית מתפלגין תחתיי .
 ר״ל כל הנמצאות שהם תחת גלגל הירח הס ען החיים
 כ׳ הלוקח מהם עץ חיים לנכשו ומבואר כתכתת התכונה
 כי ממרכז האין ועל קבוב גלגל הירח מהלך תיק שנה ,
 וזהו מימי כראשית חתפלגין תמחיו ירצה כל חכמת הטבע
 יכיארו כו כי הכוונה כזה השיעור הוא עוכי גופו והוא
 קורתו הגלולה קולס שתשלח הארותיו לא המשך ענפיו .
 אמדו לא סוף נופו אלא קורתו מהלך תייק שנה / ופירוש
 קורתו עובי עצו העומד ויהיו הענפים והסעיפים והאמירים
 רמז לחכמה העליונה : וממה שצייך שתדעהו אמרם ען
 הדעת לא גלה הקב״ה לאדם ולא עתיד לגליתו , ויה אמת
 שטכע המציאות כן חייב. והרצון בו כי עץ הדעת והיא
 הנטייה כמפורסמי׳ לא גלה לאדם ה־ע הנמשך ממני כי אילו
 גלו היה העולם הרכ כמו שאמרו אלמלא השיטים היה העילם
 חיב, ואמר ריש לקיש כיאי ונהזיק טיכה לאכותינו שאלמלי
 לא חטאו אנסנו לא היינו כאיס לעולם דכתינ אני אמיתי

 אפודי
 מהלך חמש מאיה שנה . ר׳׳ל העניינים המושכלים אשר יש
 יכולת באדם להשכילס והס ען החיים לנפשו שהיא נשלמח
 כהן הוא מהלך חיק שנה, כלומר כל הנמצאים שהם תתת
 נלצל הילת עד מרכז האין יש יכילת באדם לה:י! 'כווייס,
 ומפני זה אמר מהלך היק שנה , כי התבאר נהכמי, התכונה
 כי מן מלכז האלן על קבוכ גלגל הירת מהלך תיק שנה ,
 וזהו מימי בלאשית כלומל הנמצאות הנובעיות : לא סוף נופו
 אלא קורתו. ר״ל כשאני חומר שען החיים מהלכו ת״ק שנה
 לא תחשיכ שלא יהיה יכולת כאדם להשכיל בענייני הגלגלים
 והשכלים הנפרדים שהם נופי ען הת״סכיאחר המת חכמת
 השבע כיאר תכמת האלוהית אשר היא ענף יהא סתכסת
 ה;׳;ע, כי נאמת שכל האדם משכיל בהם ומבין בענייני הניפים
 ההם אלא שזה השעיר הנאמר והיא ת״ק שנה אינו נאיר אלא
 מקירת האילן שהיא הכמת השנע כלבד : ג שעבע המניאות
, ר יל עץ הדעת והוא הנשיה נמסורסמיה לת נלה : ״  כן ח
 השם יתעלה לאדם הרע הנמשך מיינו , וזהו שאמר הלב כ׳
 טבע המציאות כן מייב, באתרו גם את העולם נתן בלבם ותם
 לא היה העולם תרכ , כך פי׳ הקמח׳ ז״ל , ות״ר שמואל ן׳
 הכין פירש כי האדם הוא השכל העיוני ככמינח השכל העיוני
 לא ישתדל במפורסמות לעולם והוא נמנע עליו כי השכל כשעל
 לא ישיג המפורסם , יזהו שאסר ולא עתיד לגלותו, וזהו שתמר
 הרכ וזה אמת וכוי : ד אלא העלות מדרגת מציאותו. ר״נ
 שהאלם נעומדו בגן עדן והוא זה המציאות ומשכיל כל כרט
 הנמצאית אמס אל אתת אז היא במדרגה נדולה ונכבדת וא

 הוא בגן עדנו וזהו ויניחהו בגן עדן לא שהיה במקום אינו ב•
 עכשיו: ה בקריאת בני אדם קין והבל. ל״ל פעולת בני ארנ

 ייקח ה׳ אלהיס את היאדסיכדאת אמר ותלקת אסתר אל
 בית המלך שהיא לקותק במעלה . ומתה שצייך שתדעהו יתתעויר עליי אופני התכתה כתייאת כני אדם קין והכ•
 והשלישי שת והיית קין הוא ההורג להבל בשלה ישהס יחל אבדו אף על פ׳ שהאריך לרוצח ולא יתקיים המציאות אלי

 לשת
 קרשקש

 תחתיו , רצי בעין החיים הגלגל אשר החיים יביאי מאתי ברצון העיוני למה שהיה מה שידעהו דגרים קיימים על תואר מחט

 אלהיס אתם וכני עליי; כולכם אכן כאדם תמותון וכאחל
 השרים תפילי, אלילי לא חטאו לא היה מוליד , זהו הפי׳
 האחתי ואס חסרשיס אחרים דרכו לרך אחר : יממה
 שצריך שתדעהו ייקח ה׳ אלהיס אח האדם , עלה איתי ,
 זיניתהו בגן עדן הניח לו , לא אחר זה הלשון להעלותו
 ממקום ולהניחו כחקוס אלא העלות מררגת מציאותו באלו
 הנמצאות היית ונפסלית , והרצו; נו שהאדם כעמלי כגן
 עלן והוא זה המציאות והשכיל כל פ־טי הנמצאות אחת אל
 אחת אז הוא כמלרגה גדולה וננכדה ואז הוא כגן עדן,
 ויה שאמר ויניתהו כגן עדן, ואמרו כתלרש תנתימא מאי

 קיים הנה מדרבי החכמה לא ההנהגה והעצם ־ (מ) ייקח אלה־.
ל הגמצאו! , הרצין כי מדרגת נמייה עיי נ ו ת ו ח האדם עלה א  א
 ביים . ויניחהו בגן עד; , ש" ששם בבחו שישיג כל הנםצאיז
 כלם ולהתענג בגן עד, התשגה האמהית מצד אכלו מכל עץ הג
, והאכיל־ ההיא הוא השגה עניני הנמצאו! ת ע ד  לבד עץ ה
 המורים על מציאות השם וכנה אותם באכילה מצד שבחוש הטע
י הנאכל, כן יש •יו בכח להשיג מיני הנמצאו.  ישיג טעם הדב
פ ומהותם, ולא הזהי-ו אלא לבלתי אכול מעי; ידע! ־ נ  ויריעת ס
 שהיא ההמשך אהד שני החישים ורוא דוש הטעם ורוש המבי
 להולדה אשר הם המונעים אוהו והפוצעים והמכים בלהט ההר
 המהה^כת מליכנם אל דרך עץ החיים . (גי) וקי; והבל ושח והיו!
ל ושהם יחד אבדו אעשיי שהאריך לרוצ! כ  קי; הוא ההורג ה
-  ושלא התקיים המציאות אלא לשת , איני חושב ששום א

 יםושת שת־ב מורה צדק לא יאסי; שאלו הדברים כמשט;ם

ה וקראה אותו קי. והרא ה בז. ל  הרצי! בז־ שהיה •לרה בו ת
איש א,  שתעני; כך היא שקראהו בזה השם מצד שאמרה קנירד׳

, ואמר חמש מאוח שנה שזה השיעור לש, י  השם לכל בעל ה
 דעתם היא ממרכז הא-ץ עד גלגל ה״־ח, ולשי חשבונם שחשבו
 השיעירימ יהיה שיעו- הגובה עד גלגל שבתאי יותר מששת
 אלשים שנת . ואמ־ לא םוף דבר גושו אלא קורתי, מצד שרמתו
 לעץ החיים והעץ •היו ענשיו •ותר גבוהים מעצם גושו שהיא
ה הענף העולה למעלה יותר מעצם גוך. י  קויתו וחניה הוא קו
 ראיל; , והרצו; בזה שהשיעור הוא עד קרוב הגלגל לא עד
 גכניניתי , ואמ־ ״.יכל מימי בראשית מתפלגין תחתיו מצר
 שהמשילו אותו לעי; ורמים תם ה״ תעץ וההבטה וההורה נקראי
 מים כמו שאמר הי• כל צמא לכו למים וכאלו אמר שהמשתדלים
ה ובתורה הם אשר יזכו להיותם ו,י־ם כמו אלו הגלגלים מ י ת  ב
 שהם חיים וקיימים - (ז) עץ הדעת לא גילה הקכ־ה אותו איל;
 לאדם ולא עתיד לגלותו, שירוש זהו עץ הדעת טוב ויע שזה הוא
 הידיעה במגינה ובנאה שתוא במפירםטות ולא במושכלות לא
 גלהו לאדם שהוא השכל העיוני שאי; זה מפעולתו שאיננו משתדל
 במעשים כלל אבל כידיעה לבד כמו שאמר החכם , כי השכל
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 התאמת זה. וממה שצריך שתדעהו ותתעורר עליו אמרו ויקרא האדם שמות מוי, למדנו(י) שהלשונות
 הסכמיות לא מבעיות כמו שבבר חשבו זה, וממה שצריך שתתבונן אליו, הר׳ מלות אשר באו בערך
 ו השמים לשם והם, ברא, ועשה, וקנה, ואל, ברא אלהים את השמים ואת האp , ואמר ביום
 עשות ה׳ אלהים ארץ ושמים, ואמר קונה שמים וארץ, ואמר אל עולם, ואטד אלהי השמים ואלהי
 הארץ. אמנם אמרו אשר כוננת, וטפחה שמים, ונוטה שמים, כל אלו יכללם עשה, אבל מלת יצירה
 לא באה, כי יראה לי שהיצירה אמנם נופלת על עשות צורה ותאר או מקרה מן המקרים האחרים
 נ״ב , כי הצורה והתאר נם כן מקרה, ולזה אמר יוצר אור טפני שהוא מקרה, ויוצר הרים, מתארמ,
 וכן וייצר ה׳אלהיםונו', אמנם זה המציאות המיוחד לכלל העולם אשר הוא השמים והאp התיר עליו
 ברא שהוא אצלנו המציאה מהעדר, ואמר נ״כ עשה ליצירותיר המיניות אשר נתנו להם, ר״ל טבעיהם,
 ואמר בהם קונה למשלו ית׳ עליהם כמשול האדון על עבדיו, ואה נקרא אדק בל הארץ, והאדון לא

 ניא לצוריחיני. יהיה
 אפודי שם טוב

 נחלקות לשבי עניינים , האחד קי! והוא ההשתדלות לקגין לפת באמרי שת לי אלהים זרע אחר כבר התנאר זה .
 החמין וקנוח הקניינים , והשני תאר ההנהגה לעם יהייחה והרצון בו ני עקר תילליתיהם של האנשים הם מעשיהם
 רועה להם, בתנתת הנהנות מדיניות כשושפיס ר״ל מנהיגי הטובים או רעיםיפעילית האנשים נחלקים לשלשה•, נשחי
 י המדינית , ואף !את ההנהגה היא הגל געוךההצלחה הנפשיח בבל, ריחני גבל, אמצעי בין הגשמיי והרוחני, הגשמי בנל
 האמיתית והיא קנית הדעות האמחיוח והשכלת המישנלות , הוא האוהב הקנינים ועיבד אדמה וזה אינו מבוקש מעצמו
 ומפני זה נאבדו שני אלו הכחות והס קין והבל / אמנם שת אלא נעטר דנד אתרולנן לא שעה השם לקין ולמנחתו.
 י. והוא השנל האנושי העיוני הוא הנשאר מן האדם והוא זרע הרותני ננל הוא האוהנ להשנים ולעיין, ימי שביה התואר
 הוא קיים ונצחי דמי לנר אלהין, והאמצעי נין הנשמי
 והרוחני היא אוהב הכבודות יהיא איהנ היית שד ושלטון ורועה ריח ורודף קלים , ולכן הראשון נקרא קין שהוא
 רודף הקניניס להחיית הניף . יהשני נקרא הנל ני הנבדות קצת הם מהדברים הנפשיים והשיבות אשר קצתם יעמדו
 בעצמם ולנן כתינ וישע ה׳ אל הנל יאל מנחתי ני הוא לרך אל ההצלתה ני קנין המלית המעילות היא מדריך אל
 השלמות האנושי יאס שניהם יתייחסו אל חיה, והיות קין הורג להנל בשלה כי הננול והמעלית יצטרך האלם
 ואליהם בקבוץ המדיני, אבל בהיותם בשדה שם תאנל נל מלה טובה כי האיש הבלתי מליני לא יתואר לא נצדק
 ולא נרשע , ישני אלי הנחית אבדו, ני מי שרודף אחר השררה והנטל יאגז ראשינה וקנין הממון היא נשאר יותר
 וכמו שאמר מתוקה שנת העונד , ולא נתקיים המציאות ני אם בשת שהוא השכל העיוני ני היא נשאר חן האדם
 ׳והוא זרע אדם נאמת ווה אחרו ויולד נדמיתי כצלמו: וממה שצריך שתלעהי יתתעידר עליי אמר ויקרא אדם שמית
 ולמדני שהשחית הס הסנחיות לא טבעיות נמו שחשנו אנשים זה . הרצון בוה ני השמית לא יורו נטנע על
 הדברים בשום פגים לא על שנל ענין מורננ ומליצה מורננת תתקה אותו ולא על שכל עגק פשוט מליצה פשיטה
 תתקה איתי, ולא שיהיה לני שים בחירה בלל במו שיחשבו אתרים , אבל כל הלשיטת עם שהם דנים נל אתל דבר
 כפי הטנע שיתיינ איתי האיקלים , ולכן הורה שאין הלנר נן על ני האלם היא הקירא שמית לכל הבהמה , והורה
 לני גס נן הרנ נשהאדם הוא המשים שמות לנל הבהמה ומשים שמות לנל המרים ואין ראוי שיקרא לשון קדש
 :זפגי שהוא נתין מהאל, בי הנביא ינבא בלשון אשר היא מורגל. ומה שצריך שתלעהי יתחבונן נאלי הארנע שמית
 שבאו בערך השמים להשיית הם ברא עשה קנה ואל, אמר ברא אלהים את השמים ונאמר ביים עשית ה׳ אלהים
ק ישחים ונאמר קונה שמים ונאמר אל עולם אלהי השמים אלהי האק , ומלח יצירה לא נאה בי ירצה לרב  א
 ]יצירה אמנם ניהלת על עשית צורה ותואר אי מקרה מהמקרים, צירה טנעית , יתאר צורה מלאניתית, או
 זקרה חהמקרים האחרים אשר ממאמר האינות, ני הצירה והמאר גם p ממקרה, ילז״א ייצר אור מפני שהוא מקרה
 יוצר הריס וכן וייצר־ ה׳ אלהיס . אמנם זה המציאות המיוחל בכלל העולם אשר הוא השמים והארן התיר להם
 1שון ברא למה שהוא המציאות מההעדר הנמור ואחר ג£ כן עשה לציחתיט המיניות אשר נתנו להם טבעיהם,
 אמר בהם קנה כי אחר הבריאה והעשייה משל עליהם כמשול האמן על עבליי יהיא עלה להם והם עלולים לי, לא כמו

 שתשני
 קרשקש

 ;׳ ולסך היה טבניו ואטד כי שבעתים יוקם קץ שהיה הדבר וגדילה להבל על חנירי שניהפ אינדיס יאין לחפ פייט והשארית,
 ודע לו שהשם יפרע טמנו וכן ראינו בל הספיר האדוך בדבר ואטד נהי1תס נשרה בטקים שאין שם ארם, פיייש שאלו שנים
 !שם עמו על הריגת הבל . אמנם הרב הנכבד הורני יהישירני הם חיץ מהגן בםקוט שאץ שם אדם ני האדם שהוא השכל
 £אץ השארות לארם מצד קני! המלאכות ילא טונד קגין הטרית האגישי היא נגן ערן יאיגו עימד חיץ ממני, ואפשר לפרש עוד
 הכח על תהגהגק שאלי כלם איברים . אמנם אפשר שיטשך נהיותפ נשרה נהרג הנל ואם יש מעלה רתרוו על קין ני המרות
 זקיים יהעמידה לאחד ייתר מהאחר כמי הקנינים אשר יקנם י«יג חהגהגח אי! לי לעצמי ני היא לא יצטרד להם אלא מצד
 ועושר ונכסים, ואולם מי שיש לו המחת הטובות וטונ ההגהגה הקנוץ המדיני ינסקים שאץ שם אדם לא יישג לי שים תיעלח
 העצה לא יהיה נחשב ולא יתקיים ענינו מצד שאץ לו קגין נםדיחיי י«יב הנהגתי, א1בהוא נהרג שם ואץ לו השארות
 זעושר אשר הם לעור לו להתמדת הטחת הטובות וטונ ההנהגה . נלל , אנל הארס חטשיג הגטצאות ומשיג מציאות הש׳י ביריעה
 מזה תראה שהבל נהרג תחלה והאריך השם לקין שתוא נעל אטתיח הוא עוטר קייפ נהשגתי בלתי בפרדת סמנו נאי זה
 זקנייגים והעושר ואם בסוף הוא גהרג (לא ישאד לו שרש וענן» מקום שיחיה יזהו ו*פי יחיא לי לנרי יאין אחר שיתף נו :
 הקיום והעמידה , וההשאדיח הנצחי הוא לשת והוא טענץ יסוד (ו) שהלשונות הפגםייח לא טנעיות נטי שבבר חשנו זה ,
 :מי והיו שחוהיה , והוא השכל האנרם• האמת• המשיג והיודע •י׳ שחשנו אנשיט שחטליצוח מרות נטנע, טיילת שתהיה
 ־עת עליו[ רשתדל בידיעת תורתו ובשמירת מצותיי רשיגתי לני נחירה בהם נלל לא נהיות חוננה חנחיח ולא נחירת

 זשגה האטחית מצד פעילותיו, אמגפ קין יהנל ואפ יש סעליז חייכנו! םנעיח:
 פרק
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 יחיה אדון אלא כשיהיה לו קנין, חה נוטה לצד האמנת קדמות חמר אחד, לפיכך אמר בהם מלת
 ברא ועשה , ואמנם אלהי השמים, וכ; אל ערים, הוא בבחינת שלמותו יתעלה ושלמותם , שהוא
 אלהים כלומר שופט והם נשפטים, לא בענין הממשלת שזה הוא עני; קונה, י ואמנם הוא בעני; בחינת
, שהוא האל לא הם, רצוני לומר השמים, ודע זה. ואלו השעורים הנה עם ם ק ל ה ו  חלקו יתעלה במציאות ז

:  מה שקדם ועם טה שיבא בזה הענק מספיקים כפי כוונת המאמר ולפי המעיין בו
 פרק

 שם טוב אפודי
 שחשנו המדברים כי אחר הזיות העולם לא יצטרך אל הארס נאמח וזהו אמרו ויולד בדמותו כצלמו: ו ואמנם הוא
 פועל, והאמת כי הם עלולים לו והוא עלה להם והוא בערן כתיגת חלקו יתעלה כמציאות ומלקה שהוח האל , ר״ל
 מושל עליהם והוא קידם במעלה ובעלה נחו שיקדם האדון אמנם אלהי השמים או אלה׳ עולם הוא נתינת מליץ יתעלה
 לעבד , ווה נושה לצד הקדמות, ולכן אמי בהס חלת ברא במציאות וחלקה , כלומר שהוא יתברך עלה פועלת לשמים או
 ועשה , ואולם אלהי השמים אל עולם היא בנתינת שלמותו לכל הנמצאות , וזה בתינת תלקי ית׳ שהוא ית' עליי. הועלת
 ושלמותם היא אלהים ר״ל שופט והם נשפטים , לא כעגין לכל הנמצאות והוא ית׳ צירה אתת כיללת כל מיני הנמצאות
 ממשלת שהוא מקיים להם שזהו עני! קינה, ואמנם נענין באופן היותר שלם, וזהו אמרו אל עולם : ז ותלי!ס . ר״ל
 נתינת תלקי ותלקם במ5יא1ת שהוא האל לא הס ר״ל השמים, הצק׳ השמים ושאר הנמצאות הס עלולים ממנו, והרב לא
 שאין השמים הס האל כי אינו האל כח בנון׳ אנל הוא ית׳ רצה לגלות זה בפירוש ובמקום עלה לקת שופט, ובמקום עלולים

 האל שופט וחגהיג העולם, ולכן נקרא אל עולם אלהי לקח נשפטים , וזהו אמרו ודע זה :
 השמים יאלהי הארץ , ואמרי אל עולם השם ית׳ עלה

 ושאר הנמצאות הם עלולים מחנו ובמקום עלה לקת שופט ובמקום עלולים לקח נשפטים, וזה אמרו ודע זה :
 אמר שם טוב ראיתי לקבן סודית גדתיס כזה הכפר כמעשה בראשית ע״צ ההערה , מנלתי שאגלה אשר אין ראוי
 לגלות! . בראשית ברא אלהיס, ר״ל כהתחלה וכעלה כרא אלהים העליונים והתחתונים, ותכין את השמים
 ואת הארץ, עם השמים נרא נל מה שכשמיס ועם הארץ נבראת נל מה שבארץ, ויהיה הארץ כולל נל חה שתחת
 גלגל הירח , !נבראו כל הדברים כאתד ואתר נבדלו ווה סוד הימים שנאמר כמעשה בראשית וכנר התבאר וה
 ותנין , יהאק היתה תוהו ובוהי. שם הארץ הנאמר בכאן יאמר בכלל על כל חה שתחת גלגל הירח, ייאמר על
 היסוד האחרון לבל , ויקרא אלהים ליבשה ארץ. והנה היסודית שהם ארץ ומים ואייר שהוא החח וחשך שהוא האש
 היסודי נזכרים כפי הנחתם הטבעית, כי ביתדו האויר על פני המיס יהיה האשך אשר על פני תהים למעלה חהאויר
 ותבין , וכבר ידעת כי ראש סבות ההיייה אחר הכתות הגלגליות הם האור והחשך לחה שימשך אחריהם התום
 והקור , ובתנועת הגלגל יתערבו היסודית ובאור וחושך ישתנו חזגיהם, יתתלת המזג יתחדש חהס שני אידים
 אשר הס תחלת אותות השמים אשר המטר חהס , והם נ״כ םבת המקורים, ואחר כך הרכבת הצמחים , ואחר
 כך הרכבת הב״ח , וההרכבה האחרונה היא האדם, והחשך שהוא ההעדר הוא טבע מציאות העולם ני כלו היוה נפסד,
 והאור מקרי מתחלש חוצה לו שהיא הקיום והנצחיות , הלא תראה שבהעלר האור ישארו הלכרים נעדרים מכל טוב,
 ובא הכתוב במעשה בראשית לגלית לנו זה הסיד, שבאמצעות האור 1החשך נתהוה הרקיע שהוא האדר הלח,
 וזה האויר מבדיל בין מיס העליונים ליייס התחתונים , והנה מים העליונים הוא מקים אבני שיש טהור אשר
 נתהיי שם המים , והמיס התתתינים אלו החים היסודיים, והרקיע הוא האויר שהוא באמצע שני אלו, ולמה שאלו
 נבדלים בטבעם אמר ויבלל אלהים בין החים אשר חתחת לרקיע ונין המים אשר מעל לרקיע, ני היא הגדל טבעי נמו
 שהבדיל השם בין האור ובין החושך בהבדל טבעי , והנה האויר סבת הרות המיס בהעלת איד ולכן היה סבה
 להראות היכשה , יאחר כך נתהוו המקורים והצמחים , והנה לא נאמר בי טוב כשני למה שלא נגמרה חלאבת
 המיס למה שאלו הדכריס אינם גלוים שיש למעלה חים, וגס כי המטר אינו מכוון לעצמו כחי שכבר ביארנו ותכין,
 ואחר כך נתהוו הב׳׳ח ביו המתקיים באויר בין המתסיס בים בין המתהיים ביכשה , ויהיה האור ג״כ סכת הויות
 הביח וגם סבת הזיות החדם בי הוא המורכב האחרון , ולכן אחר בחעשה בראשית בתחלת כל דכר יהי אור כי הוא
 סבת כל לבר, ואחר כך נתחדשו הדברים ונבראו י־אשון ראשון , דיל שקצתם עלה לקצתם, והנה אמר געשה אדם
 נצלחנו נדחיתנו על הצורה הטבעית אשר בה האלם הוא חה שהוא יאשר נענית תהיה ההשנה האנישית , וחפני
 ההשגה השכלית נאמר בו בצלם אלהים , וכאשר ייוחד האדם בענק שבו זר חאד חה שאין בו דבר חן הנמצאות
 מתחת גלגל הירח , היא השגה שכלית אשר לא ישתמש נה לא יד ולא רגל, דחה אותה בהשגת הבורא ולכן גאמר
 כדמותנו צשר אינה ככלי , יאס אינו דמיו; באחת אבל הנראה חן הדעת תחלה, ינאמר באדם מפגי השכל האלהי
 החתדבק בו שהוא השכל אשר בפיעל או הנאצל שהיא נצלם אלהיס וכדמותו, לא שהשם יהיה נון• שיהיה בעל תחונה,
 ויהיה אדם הנאמר במעשה בראשית כולל שם האיש והמין, ולכן נאחר והאדם ידע את חוה אשתי, כי איש העצם לא כא
 בהיא הידיעה ותבין, וכל מעשה בראשית בקומתם נבראו בדעתם נבראו בצביונם נבראו, כי כל דבר טבעי יש לו
 חמר היותר נאות שיהיה והצורה היותר נאותה , ולכן נאמר וירא אלהים את כל אשר עשה והנה טוב מאד, וראוי
 שתדע כי כל האמירה הנאמר כמעשה כראשית היא על הרצין לא חאחריס , כי אחידה אחנס היא לנמצא יקכל
 הצווי, יהענין שהשחים והארץ וכל מה שבהם נמצאו בכוונתו וכרצונו, לא שנמצאו כחום הנמצא כאש ולא כאור המתתייר
 מהשמש אבל כמושכל המתחייב מהשכל, ובאשי הישאל לשין אמירה בכל מה שנברא בששת יחי בראשית הושאלה
 לו שביתה ביים השבת באשר לא היתה בי בריאה ונאמר וישנית ביום השביעי, ני העמידה חן הדבור יקרא שגיתי.
 נחי יישבתי שלשת האנשים מענית את איוב, או יהיה וינת הפסק הבריאה, ואפשר שיהיה ענינו והניח ר״ל בהמשין
 החציאות על חה שהוא עליו ביום השביעי, בי ככל יום חן הששה היו מתחדשים חדישים יוצאים תוה הטבע הט
 ני יים ליום יביע אומר , וכיום השביעי נמשך הענין והונח על מה שהוא עליו, ויהיה וינפש מענק נפש , !ננ׳

 ילעת
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 שהיא מאכל התייה והמצית, נמו שאמרו כל אכילה הנאממ,
 כמשלי הוא נאמר על המרה , זבקצת הנוההאות מנמה
 ני הם אתים ולא יספת! ואס שהאחד נתייחד אל החכמים
 והאחר אל המין העם , יאמר מנאר לוה העני! אלם
 ביקר בל ילין נמשל כבהמות נדמו, ני נם נלא לעת נפש
 לא שונ, יאז יצדק ומותר האלם מן הנהמה אין ני הנל
 הבל, והאלם נברא נלי שיהיה נצחי דשיג ההשגות האלהיית
 כמו שאמר מהי האלם לנפש חיה, ינסש היא הדנר הנשאר
 צאדם אתר המית נמו והיתה נפש אדוני צרורה נצרור
 החיים, יהלעות האמתיית נקראות תיים , ולנן אמרי
 צדיקים נמיתתם קרויים חיים . ואתה קמ לך מוה סול
 גן עלן וגיהנם וחטא אלם הראשק וענשו ואין להאריך ני
 יותר ט הוא מבואר : וראוי שמלע ני האלם מדיני
 בטבע אי אששר לחיות בלי קנון, ילנן נאמר לא טינ
גח, ולנן נבראת האשה נ  היות האלם לבלו אעשה לו עור נ
 כי שם אשה הונח ראשק לקניין המליני / ואמ״נ מלת אשה
 הושאל לכל ענק מונן ומזומן להמחנר , נמו שאמר
 תהיינה חונרוס אשה אל אתותה, וכן הממד והצורה נקראו
 איש ואשה , ונכר ילעת מאמר אפלעק שהיה קורא
 החמר הנקנה והצורה הזנר ותנין, ני נבראו החמר
 והצורה מתאחליס גנ לגב , ולנן אמח זיל אדם יחיה
 גבראו מתאחדים גנ לגב שהם אתדים מצל ורגיס מצד
 ישהיא נתלק ולוקח חציו והיא תוה זהונא אליו בי הנח
 יונא אל הפועל יהשעל סולם , יאמרי מצלעיתיי ר׳׳ל אתל
 מתלקיו והניא ראיה מצלע המשנן שתרגם אוגקליס מסטר
 משכנא . ואמנם מחש היא הכת המדמה , ושהוא כשיעור
 גמל כי הכת המדמה מרכיב צורית גלולית וידמה נפלאים/
 ישחכגי אשר השיא חיה היא סמאל ני הכת המדמה אחר
 שישיג הערנ יעורר המתאוה שהוא התאוה ימסטין לאלם
 מדרך טינה לדרך רפה , ולק נקרא סמאל , וסמאל הוא
 רוננ על מחש וננר'ילעת למה נקרא נחש ילמה נקרא
 סמאל, והקנ״השוחק על אלו הכנולית הדמיוניות והתאוות
 הגשמיות ני משש ישאר נצחית אחר המית, וננר ילעת
 ני הנחש לא קרב אל אלם אבל באמצעות היה נייק יהמיתו
 הנתש / והשנאה השלמה אמנה היא קיימת בין נחש יחיה
 יבין זרעי יודעה יאק ספק שירעה היא זרע האלם / וייתר
 נפלא מזה הקשר הנתש נהיה ארעי נזרעה ראש בעקב
 והיותה מגצמת לי בראש יהיא מנצח לה בעקנ, יננר
 ילעת גס כן איפני החנמה בקריאת מי אלם קין והבל
 והיית קין הורג להבל בשלה יששגיהם נאנדו אף על פי
 שהאריך לחצח לא נתקיים המציאית אלא בשח / ונגר
 ילעת מה שאמר ויקרא האלם שמית למלט שהשחית
 הסכמיות לא טבעיות / ימה הנדיבים ילהט החי־כ כי
 האמת פעם יצק פעם יעלם כאלו להט התרב המתהפכת,
 והנה הכרוניס רמו על הנח המלמה ועל המחשב ועל השבל
 ההיולי, ומר ילעת כי ילל ובן שם משותף ומי שלמל ענק
 לאיש והועילו לעת כאלו הוליד האיש ההוא ולכן נקראו
 תלמילי הנגיאים גגי הנביאים , ובזאת ההשאלה נאמר
 ייתי האלם מאת שנה ייילל נלמותי נצלמי / ני נל מה
 שקלמו לו מן הנניס קין והגל לא הגיע להם הצירה האנושית
 אתר שלא ישתמשו נצורה הרוחנית והוא השהל האלהי ׳
 ולזה נאמר נשת נצלם אלם ודמותו מאמר עליה נצלם
 אלהים ולמותי, יכל מי שאין לי זאת הצורה אשר ניארנו
 ענינה איט איש אלא בהמה עלצירת איש יתבניחו אנל יש
 לו ינילת על מיני ההיזק , נמ1 שאמר הפילוסוף רעית
 דנית יעשה האדם הרע מחיות היער , ני השנל והמחשנה
 שהיו «ימי0 להגעת השלמית אשר לא הגיעי השתמשו

 במיני

 ידעת שתוף נפש שהוא בענין הטינה והרצון, ויהיה עניט
ם נן , וראיי שתנין ג ן י תנ ל חפצי ו  נשלם רצונו והיית נ
 מה שניארו שהעשבים והאילנות אשר הצמית השם מן
 הארן אמנם הציזיחסאחר שהמטיר עליהםהשם, ושאמרו
 ואיד יעלה מן הארץ אמנם הוא ספור ראשון אשר היה
 קודם תדשא הארז דשא, ולזה תרגם אוגקלוס עננא היה
ס נן מן הנתוב נאמרו וכל שיח  סליק מארעא , ומגואר ג
. וגם ראוי שיבחין האדם מה ׳ ט ק ו א  השדה טרם יהיה נ
א אותם , ואחר ר ר ונקנה נ נ  שאמר נששת ימי נראשית ו
 כך אחר ויכלו השחים והארץ, ופתח פתת אתר לנריאת
 חיה מאדם , וזנר עץ החיים יען הדעת ודנר הנחש ,
, ונל החכמים ן ד  יונר שזה נלו היה אחר שהושם אדם ננן ע
 מסנימיס שזה הענק נלו היה ניום הששי, ולא נשתנה
י מה שהיה הוא  העני! בשום פנים אחר ששת ימי נראשית נ
 שיהיה ומה שנעשה היא שיעשה, וגן עדן והנהרות וען
ל השאר יש בהם סוד נסתר ,  החיים וע] הדעת וגם נ
י המשיג! ויודעו הוא י גן עדן הוא זה המציאות נלי נ  נ
 מיבטמ שהוא בן עוה״נ והיולעו היא אהונ למעלה ונתמל
 למטה והוא מתעלן נהשגות האלהיית , ותנלית בריאת
 האדם היא נלי שישיג זה המציאית נלי על סדרו ושישיג
ל הנמצאית  החיים הנצחיים ויאנל מנל העץ אשר נו שהיא נ
 נין נצחיים נין הווים ונפסדים , ואין ראוי שיאכל מעץ
ת ו א מ נ ורע שהוא השנת המפורסמות שהם ה  הדעת טו
י א,כילה תאמר על ההשגה,  הגשמיות והתשיקית המדימית / נ
,  אנל יקח מעץ התיים אשר מהלט ת״ק שנה והוא קורתו
 ואח״כ יאנל מפריו שהם השנליס הננדלים ושאר הדנרים
לם,  האלהיים ונפשות השמים וכחותיהס והנהגת הש״י לעו
, ואס יאכל מען ו א ר  ולזה יונח אדם גג״ע כדי שישכיל את מ
 הדעת שהוא המפורסמות לא יוכל לאכול לעולם מעץ
 החיים. והנה חטא אדם הראשון כי קודם שחשא והשתמש
 במפורסמות היה כמלאך ה׳ צבאות כח״ש ותחסרהו מעט
 מאלהים , וכאשר נטה אל המפורסמות והס התאיות
 הדמיוניות וההנאות הגשמיות כמו שאמר כי טוב העץ
 למאכל וכי תאוה הוא לעינים נענש נששולל מההשגה ההיא
 השנלית, ינענור שמרה נמצוה אשר נעכור שכלו צווה בה
 והניע לו השנות המפורסמות נענש ואו ידע שעור מה שאנל
 לו ומה שהופשט ממנו והיא השגה שכלית, ולוה נאחר
א ולא אמת י רנ רנ נ ורע שהוא נ  והייתם נאלהיס יודעי טו
 ושקר, ולנן אמרו משנה פניו ותשלחהו שהוא נאמר על
 אלם ני נאשר שגה פניתי וביון אל הדבר שקדם לוהצווי
י ההשגה הגשמית מנגלת  פלא יכוין אליי שילה מגן עדן / נ
 לחחנית והם ההנאות הגשמיות/ והליקח מוה העץ לא מכל
ה מ  לשינ לקחת מעץ החיים אלא נקושי, וזהו העונש ח
 למרי מדה כנגד מלה / הותר לאכול מן הנעימות וליהנות
חת וגכטחה / וכאשר גדלה תאיתו ורלף אתר הנאותיי נ  נ
 ודמיוניו נמו שאמר ואנל מה שהחהר מאנלו נמנע ממנו
י הרודף אחר ההנאות הגשמיות והתאוות המיתריות  הנל / נ
ף ס ף לא ישנע נ ס י הס בניית ואוהנ נ  אי אפשר להשיגם נ
 והרודף אחר השררה השררה נידחת ממנו ונהיית לאדם
 תשוקה אחר אלו הדנריס לא יונל להשיג הדנרים העיוניים
ס היה האדם תשוקתו לעיון הותר לאנול מן הנעימות,  אשר א
נ ימים יללנת נאניות ו י נל לנר יוונהו, ואין נריך לרנ  נ
 ולהביא צידה ממעיט אריות , ולכן מזון האיש אמר העמל
, ך  והשורת ומה שישיג מהדברים הוא קוץ ודרור תצמית ל
 וזהו יישלתהו ה׳ מגן עדן לעבוד את האדמה ואז הוא שוה
, כי יבקש המזין כדי שיחיה י י נ י  לבהמות במזונותיו ורוב ענ
 הגוף לא לבקש שלחות הנפש ולא לתת לה מזינה האמתי



א ק ל ר ק שני פ ל  מורה נבוכים ח

א אולי בבר התבאר לך העלה בחזוק תורת השבת והיותה בטקילה ואדון הנביאים הרג ק ל ר  פ
 עליה

 שם טוב
, וכן היי כני אדם ר נאמר קונה שמים וארץ, אלא כמיני התחבולות המביאות לרע  לא שהוא אדון להם כי מ

 שהם גששטוס כי הוא מנהיג העולם מטובו והס מונהגים
 ממנו . הנה כללנו לך בוה כל חה שאמר הרב במעשה
 בראשיס ואם חסרנו דבר היא בעבור שאין ראוי לגלותו,
 וכעבור שהרב העלימה בתכלית ההעלמה, האל יכפר בעבור
 מה שכתכנו ני ההכרח יכיאנו ההגלית אל המשכילים קצת

 הגלות ואס ההעלמה ראויה כדי שלא יקי־כ אליו ור :
 פרק לא למה שהפרק שעכר דכר כמעשה כראשית סיים
 המאחר במעשה כראשית כמנוחה כי אחר
 הששת ימי בראשית ה־ה הטבע גת, ולמה שהשבת מביא לנו
 לדעת מציאות האל בתחלת המחשבה ועיון קל כי כל מחודש
 יצטרך אל מחדש ולא יתחדש הדבר מעצמו, לכן צונו בתורה
 הגדל זה היום עד שיתקיים יסוד חדוש העולם ויתפרסם
 שיש נמצא המציאו , ווה אמרו אולי כבר התבאר לך העלה
 בחויק תורת השנת והיותה בסקילה ואדון הנביאים הרג

 עליה
 אברבנאל

א נלו מושל״ ולא נפי פשוטי, ושכדי למויר ע׳ו הו ז , :  הנחש «ס מו
ר נ  העני; האמת׳ סיה כשני! יום סשניעי לרמוז ולהודיע שנא נתתדש ו
ג גמז! וקציר י . ילפי שיכר ס י ל נ י  עוד אוזר יום הששי היא פרשת י
ה ה אולי כנד ההנחי ר העידותי עציו במקומו לק אמד נ נ כ  כשלא כמו :
נ הםנה מינוח השנה , יסיזנארס ל־ אי י ל אוני ידדה לטין וע?ן ׳  לן, י
 שהוא יום ישניע׳ שיא להידיננ אמ־זח אמונה החווש שנוכר נתירה כסי
 השיטה שהוא «ה שנוכר נמעשה ששה הימים לא יוהד דוה , כי והו
 כמניין נמנומה היוס השניע•. ולהעיר הרג על מענה שיש התיוש קרא
 מצוה השנה הו־ה נאומד נתווק הייה השנה לגי שעם היוהה מצוה פרנויה
 היא תורם כוללת, אחרי שכל כפורי התודה ו״עידיה הם מיוסדים על
 השרש היס ונמו פניאר בסרקיו הנוכרים ואמנם המווץ אש- ראה הדנ
ה אס כמן והם נ  נתורת השנה הוא אס כםנושלה והשגוהה נועמים ד
 נעכרה הונדוה ונמצוה סוף הדשה אנה המשפטים, ונפישת השא פעמים
 וכמשה! נפרשת ויקהל, ינהדשה קדושים , וכשרסח אמור , ונמשנם
 תויה , ינ! כאן ראה נה תווק מופלא נמה שהוהיר טל שמירתה לא
נ צנונו יצאמה וגס צנענ הי י י ג  לנד כל אשר נשם ישראל יכנס , נ
ן ונל נהמתן , רה שלא ו  הניתייס נמ׳ש ועבדך וא־זתן ושירן והמי
 נמנא נזה נשאר מיעדי כ׳ יניים כנפורים עם נל קדושתו , שלא חייג
נ י יח גשמיותו . ועל ההזוק סוס אמר ה  הענויס והאמהות ילא הנ
 נתווין תירה השנת : יעוד העור על ראיה אהדה תודה על מעלת
 כשנה יהיא הייה״ נשקילה, ורצה נוה שענין השנת הוה נשנ ואל תעשה,
 נמו שאמי וניום השניע׳ תכנוה לא תעשה נו נל מלאכה, יכבד ידענו
 כלאו שאין נו מעשה אין עונשו מלקות תון מנשכע , ותם צא נמי-זיח
, וכמי שהרנ עצמי וכדו נפמיה הינ נה־דמ־, סעניי העוגבים , הה מי  ניש נ
 וראוי איכ שנהמה למה כלאו הזה אשי וכרה ההווה נשנה גהחיינ
ו י  החישא מיתה . והיותר סמויה שנמיתוה שהיא סקילה . וכיון הרג ע
נ ונל הנפש י אישיר מלאנה ואמר הנתו  נזה שהנם ניום הכפירים מצינו נ
 אשי תעשה נל מלאכה נעצם היום הוה והאגדתי אה הנפש ההיא מקרב
 עמה (ויקרא כיג לי) שהיה ענשו ניד׳ שמים ולא גידי אדם . ואחשוב
י לא פורש  אני שלוה נוכר נפישה מ;ישש עצים ויגירזו אוהו נמשמי נ
מת, ו ד י י , ואין עניינו כועח המפרשים א׳ 11 מיתה ממיהוה נ ו  מה יעשה ל
 כי לפי שנאמר למעלה והנפש אשר תעשה גיד רמה מן סאזרפ או מן
י ה' נזה נ י ו נ עייה נ י י י  הנר את ה' הוא מנוף ו>נ־הה הנפש ההיא נ
 ואה מציתו הפר הכית תכרת הנפש ההיא עונה נה , יסמין ציה ויהיו ננ•
אי שוה היה י וימנאי איש מקושש עצים גייס השנת , י נ ו מ  ישראל נ
ן רמה ושונו ה' נום ומנוסו הפר . ולכן נסתפקו אס •היה י  עושה נ
: הכרת תכית הנפש הניא עוגה נה, או אס היה ־׳ שמים כמי י ת נ י נ  נ
, והיה איכ הספק נמה שאמרה תויה מתלניהמית ו  יאוי שיענש בסוסי
ס, ולוה נא הפי׳ מות ומת, אם תהיה מיתתו נידי אדם או נידי כמי  י
 יורה הא־ש ינום ייגמי אותי נאננים כל העדה מחין למחגה , כאלו
ניאי המית יומת נאיש המהלל , עניינו ופירושי היא שידנייו אוהו  פי' י
י שמיס. ומכאן למדי תויל שנל מקוס ו י  נל העדה לא :תהיה מיתתו נ
ניאי וה יענין  שנאמר נו רות יי־ית דינו נםקילה , שהשי׳ פייש להם ו

י היכ והיותו כסקילד ז  המקושש שעדיין לה פירש להם. הגה מפני וה א
נ גיליה . להעיי טי. עני( שלישי, והיא שאין  עוד אמר ויזוו; הנביאים הי
 ראוי שנחשוש שלה דגר הגזלהיס אינה לידו של מדון סנניאיפ שינאו

 הלכה

 וכן היו בני
 הקודחים לשת, במו שאמרו במדרש כל איתס מאה
 ושלשים שנה שהיה אדם נזין״ היה הוליד רוחות ושדים
 ובאשר רצהו השם הוליד בדחותו , והוא אחרו ויחי אדם
 שלשים ומאת שגה ויולד, ואתה המעיין תבין מזה חה שראוי
 להבינו כי יתגאה בזה ר״ל בשתוף בן וילד דברים נפלאים,
 וכתב הרב כי כל האנשים הנמצאים מאדם ועד נח ומנח
 עד אברהם לא היו כלם חיים אלא כמו חיותנו היוס כתו
 שאתר ימי שנותינו בהם שבעים שנה ואם בגבורות שחונים
 שנה , ולא חיו הוחן אשר אמר החיים ארוכים אלא אותס
 האנשים הניכרים בתורה והיה זרות באיש ההוא אש
 לסבות רבות למזונו והנהגתו או על דרך החופת, ולא
 יסבול שיאחר בזה וולת זה , ואחר ראוי שתדע כי נאמר
 במעשה בראשית אלהיס ואתר בראשית ברא אלהים ר״ל
 המציאו מהעדר ועשה לצורותיו המיניות , ונקרא אלהים

׳ ת כו נ ש ר לך העלה בחזוק תורת ה א ב ת ר ה ב  פרק לא אולי נ
, ראשונה למה התתיל ונרו ג ר  ראוי שנתעורר רדנרי ה
' , כי . נ ו ר פיו כנר התנאר ל נ  נלשון אולי והיה ראוי שיהיה תתלת ו
ן אמר שננו ההנתרה . ייקשם  טעם מנוס השנה לא נהנארה עדיין ואי
י  עיד למה הניאו הרנ נמקים הזה והנה הוא מטעמי המצוה , יהיה יאי
 שיניא הפרק סוס נמלק השלישי ניניהם שאתה תמצא סעס השנת יענינו
נ נכלל המצות אשר סדר נספר ומנים , ושם אמיי  הניאו הרנ בפמ׳ג חי
 זיל אמנם עני! השנת טעמו מפורסם ואי! צרין לביאור , ננר נודע מה
 שנו מן המנוחה עד שיהיה שניעיח חיי האדם נהנתה ונמגיתה מן הטורח
 והעמנ אשר לא ימלט ממני קטן ינדול עם מה שמתמיד ומקיים הדעה
ם הטעם סמ־רי מ ד מאד לדורית יהוא האמינה נתויש העילם. י נ נ  הנ
. י רי נ  שזכרו שמה מנינוחס סעמל לא וכרו נוה הפרק והיא נדמיה םתירה לו
ג י ם ה אי י , למה תמה הרב על היוח מציה השנה נשקילה ושאדון מנ ׳  ג
׳ הנה  עליה דיל אותו המקושש עצים שנוכר נתירה נפרשה מרגלים , נ
ג אדון  היותה נסקילס בוא כמי תצית אחרית שיינם יענשם כן , יאס הי
י כן הרג לנו־,נ את השם,  סנניאים הוא לפי שנא לידו הלכה למעשה , נ
 ואין להניא ראיה יווה , שניכ היה הורג מ׳ שנתתיינ הריגה על איוה
נ שמצית השנה היא י  משאר «נירית אס גאו לידי ד׳ , אין אמר ה
י כפי שדר הדנורים היא רניעית צפי שהדנוי הא׳  שלישית למניאות האל נ
' לא תשא ויהיה איכ זכור את יום השנה ' לא יהיה לן והנ הנ  היא אנכי ו
 רניעית לא שלישית ואם תמנה כפי מנין המצות הנה תהיה חמישית או
י נכלל לא יהיה לן הוא לאו הודאה לאתר ומניעה עשיית הצלי״ם  ששית נ
נ המצות האלו נלם נשפר מנין המצות ו  ומניעת הענודה להס נמו שוכר ה
ס ,  אש־ לי . יאפלא מהנרנוני שאמר שהכנת היא מציה ג׳ למציאות ה:
 לפי שנא נדגור אנכי ה׳ , והרחקת השניית גא נדניר לא יהיה לן
נ י , שהנה ה ׳  יאס'כ אמי יכיר , ושכח סהכס כזה דנור לא תשא . ה
ג שענד מוה החלק נספרי דעות האנשים נקדמוה סעילס ׳  המורה אמרנפי
. וואה היא אתת הדעות והוא ל י תנ בסיף הדעה הראשון, ו  אי חרישו נ
ד, הנה הו י  יסיר חורת משה דנינו ע׳ה נלא ספק והיא שנית ליסוד הי
 אם כן אמר שהשגת הוא יהוד שני וכאן אמר שהוא שלישי ידיא כםתירה
 מנוארת ואומר נפי הפרק והיתר ההערות , שהרנ אחיי שהכלים
יה פ־קיש י : י ׳ :  דנריו נתויש העולם כפי הראיות השכליות וכפי הכהו
, לא כדיך טעמי ו  אשר קרניי, רצה נוה הפרק לדנר נעלת השנת וטעמי
 המצית אשר יניא נמלק הגי שהניא הטעמים ההם נפי השניא האנושית,
 וכננד דרכי הענודוה הקדומות, ולנ; נתן ש״ס טעם פרםומי׳ נמצוה כשנה
היה שניעית תי• האדם נמנוחה . אנל כאן רצה לנאר הטעם י י : ד  שהוא נ
נלה האמהית התוריית, והוא כדי נהשרי: בלבות ננ׳  סהמהי נפי הי
 אדם פנה חיוש העולם ינריאתו • ולשי שוה מנואר נגלה מ; הנתונים
 ינסי ־ישי הרג אשי יכר נענין החדיש , (כן היה ראשית דנ־יו אולי
י היה טעם השנת יוצא מנח דגר׳ ו ושרשיו נענין  כנר התבארה ל־ נ
ט יפיל מוה ההלק , י פנ נ עוד בוה למה שניאר נ י ״נ ה : . וכיון נ  סחדו
 והוא שהתדוש האמתי הוא מה שוני הכתוב נששת ימי הייעשה שהיא
יאה ה־אשונס שונרה התויה , והיא נלה כה• פשט ושלכן היה יום י  הנ
. י  השניעי יום מנותה , להורות שאתרי היותם גיוס הששי לא נההדש רנ
 אמנם מס שנא ננריאה השנית נפרשת אלה תולדות הש־״ה והה־; נענין
, ושנין ה ע ו , והנסרות, וען החיים , וע; ה » ' ג פ יחזה , והצלע, 1  או
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 עליה, והיא שלישית למציאות השם והרחקת השניות , (א) כי החהוד. מעבוד זולתו אמנם הוא
 לישב היחיד, וכבר ידעת מדברי שהדעות אם לא יהיו להם מעשים שיעמידום ויפרסמום מתמידום
 בהמון לנצח, לא ישארו, ולזה צונו בתורה הנמל זה היום עד שיתקיים יסוד הדוש העולם ויתפרסם
 במציאות , כשישבתו בני האדם כלם ביום אחד, וכשישאל,מה עלת זה, יהיה המענה כי ששת ימים
. וכבר באו כזאת המצוה שתי עלות מתחלפות מפני שהם לשני עלולים מתחלפים, וזה שהוא  עשה ה׳

 אמר
 שם מוב

 עליה והיא שלישית למציאות השם והרחקת השניות , ווה וכבר ידעת ממרי שהלעות אס לא יהיו להם מעשים
 מצוה אחת, כי אנכי ולא יהיה בדבור אחל נאמרו ואזהרה שיעמידום ושיפרסמים ויתמילום לנצח בהמק לא ישארו,
 מעביד זולתו אמנם הוא להאמין הייחוד ויהיה אנכי ולא ני ההמון אק להם דעת כלי לקיים האמוטת בידיעה אם
 יהיה לך דבר אחד,ולא תשתחיה להם גיכ ולא תשא דביר לא יעשו מעשים, ולק צו« בתורה הגלל זה היום על
 שני, וזטר את יום השבת לקלשו דבור שלישי, ולכן יאמר שיתקיים יסודחדושהעולס ויסשרסם במציאות כשישבתי בני
 הרג שהיא שלישית למציאות השם אף שהיא לביר רביעי, אלם בלם ביום אחל וכשישאל עלת זה יהיה המענה ני

 ששת
 קרשקש אכרבגאל

 פרק לא (א) ני האזהרה מעביד יילחי אמנם היא לישב סלנ* למ«שס דין נוןנ שם ס׳ ווץ מקושש «5יס נ>!0 מנס , ני תם
 י היחיד , הרצון בזה זה הוא נתינה מעם למה מס לא סיס וס גקרי יעל צד ססודמ! ט אס מומס מנומס, לסוויע
 שאמר שהיא שלישית מפני שהוא מאמתת החרוש יאחר שהעולם ששני השרשיס היוסר מקריים נמרה סאלהיס סס אמונס מציאותי יס׳
 מחירש יש לגו להאמין שיש שם נמצא קרטון היא אשר חדשי נפי מס שהים, ריל מחייינ ססציאיס אמד ייבול ושאר סחאריס הנכללים
 נעת שרצה, שלפי סדור הפסוקים יראה שהיא רביעית : מנין המחויינ סמציאיס שסיא שלמותי יס' המייסד , ואמונת חייש
 ספילט יגריאסו *זר האפס סמומלס שסוא שלמויו פעולתי, יצנן(אסר)
 אוון מניאים, ריל אשר למוני יהשרישני נננואסו ספליונס נניאיר שני סשרשים סאלס, fin «צמ1 סרג עליסם סניפריס נהם, אס סניקנ שסיס
ס , ואס המקושש שהיס נופר גפמולתי : עוד אמר הרנ סמציס סשנס *יא שלישיס למציאות סשיי והרחקת סשניוס , נ ת  נופר נשלמיס מציאיתו י
 ואין ראוי שתחשנ בדבריו שקרא סרג מצוס ראשונה אננ• סנוורה «> מציאות 9׳ 1מציס שניסלאיסיס לן מורס «ל סרמקת •השניות, אינו נן
 אננ נוונתו שכאשר עשינו חלק אמד ממציאים ס׳ וסרמקת סשניוס , וסנה נמנם יהד לפי שנ«ו *נוסי ממנפ טתויינ המציאות מא שיסיס
, נאלו  אחד, וכאלו שני המאמרים עניינם יגורתס אחר, ולכן היס סאנוד מסם נלשון מסיע אנני היאלסין, וסאסו נלשין שילל לא יהיה לן
 יאמר תאמין גמציאית• נפחוייג ואל האמין נשיה אלוה אסר , ולהיות «י[0ני סוגרים וגווסם אחו, וסיס אחרים מצות לא תשא שהיא גורס
, לק ס>ס גורס שלישית שנאמק גינ גאולתו הנ&לאס נ• רנה היא , ר׳ל א ו ס ד הנמצא האחד מחויינ המציאות ה ו נ נ ׳ אשר יזנירני נה נ  נ
ר וכור אס יום סשנת. מס איכ סיס סמצוה ראשונה גפי הכוונה יסגור* נהאמנת האלסוס יסיא תניול י נ ו , אשר נאה נ אתי רי נ  סויש העילס !
נור ם, אנכי וצא ׳היס (ן, והמצה השנית לנגדו וגאס גמור לא תשא. וסמצוס הג׳ באמונת פעולתו נגריאת סעולס אשר נאה גו לי ו  שני הדג
 זכור את יום השגת ולס׳ שלא יאמר שעוד מצאנו ביניהם אוהלה אסלת באוסלו נא תעשס לו פסל וגל סמויה לא חשתחוס לסם ולא תעבדם ,
י האזהרה מעמד ו1לתו אמנם ס1א לישנ אנוינס הייסוד, ליל ;גם וס סוא חלק מהאמונה סנוללס ואינה תנ הרנ נ  הנה להסיר הספק הזה נ
 אוהלה צונל בשני עצמי ני היא ליישנ(אמינת) הייחיל : ואמנם נמס שונל סרנ נסייג מוה החלק שיסוד סווש העולם סוא שני ליסוד סייחוד
, לשי ששס דנר סרנ מסיסוויס ועקרי סאמונס אשל ובל נפי' המשנה במשנת נל ישלאל יש להם מלק לעילם הנא,  אץ נו סתירה למס שאמר בכאן
 ויומי שהיסוד הראשון שמנה הרנ שהוא מציאות האל , יסיסיל השני ה1א אסווסי, והיסוד השליש• הוא שאינו נשם ולא נח משם, והיסוד
p ייג אפל בסואשני ליסוד הייסוד , ריל p ס אינ סיה החווש מהיסוד סלניעי, אנל סלנ באותו  סרניפי שהוא קדמי! וכל זולתי מחודש , מ
 שאחל •סוד הייחוד שעשה ממנו כדמות התחלה הנה היסוד סא«ל ססמון אליו«א סמוקת הגשמות, ולפי וס סדלן יהיה המווש והוא היסוד השני
 נערן הייחוד . ויצא לנו מוה שנאות! פריינ מל הלנ מסיסוווס 1מ«יקר סאמינס כפי שמנאם נשיי המשנה פרק חלק , ינספל מנין המצית אשר

 לו ונר בל וה נפי כמצות ומניינם , ינזס הפי' אשל אנחנו נניאולי סניא סובלים נפי סנוונס האלתית באמונות נ1ד נללותס והסתעפותם וה מוה
 יסס ג׳ ורניס מסחצשיס ושלשתם אמת מנלי ססירס , ולק אמל שהיה אמיגת סשנת שלישית למציאות סשס יהלחקת השניות סננללות נאחל

 ועם מה שפירשתי נזה ייתרו ההערות נצם , ני סנה ידענו למס סתתיל סרב נצש1ן אולי מאיתס הל סנית , יפעם סשנת נבר סתנאר נניאור
א ספ׳ סוה לבאר נועם מצות השנת ני אם להשלים הומר נ«ין היוויש , ולהסיר הספק אשר יקרה ני מפאת סעעמיס  אמינת החדיש ושלא נ
 שנתנה תורה למצות סשנת נמ1 שאזכור , ושסטעס אשר הניא נחינ נסמס השנת סיא פרסימיי נסמן אל הוננת האמתי , ושמה ונר נפי
 הפרסים יננא! דנר נשי האמונה האמתית , ויופנו גינ למס תסס מסיות השנפ נסיןילס והו& מנ׳ סנחינוס אשר ונרתי, ולמס אמר גיב יאוו!
 סנניאיס הרג עליה שסיס 1ס ננוינס אלהית, וביארתי אין סיתס מצות סשנת שלישית נפי סור האמונות אשר נעשרת סונרוס ושאין סתירס
ת מדברי שהרעות ני׳, ליל שנבל ונל נפרקים אשל ענל1 שרצס הקני* לונית את ישראל כשנתן ע ד כבד י  ממ׳ש גוה למיש נפי״ג מזה החלק י
 לסם תורה ומצות יעירו ויעוררו על האמונות האמתיות , ני סס היית שהאמינה נישאס היא השלל ואין לס התלות עצמי נמעשיס מופייס , ט
, ( י  היא מצד עצמה לא תצנירן נ׳ אס אל הצייר ואל האמת !הצוק שנן הוא נמציאית מת לנפש נמו שהיא ננפשבמי שניאר הרנ בפירוש סיא (פי נ
 הנה עם נל זה לא ׳צערן למציאות האמונה ועצמיתס, אגל לפי שהוסית !האמונות יתקיימי ילא יסיה נה9 הפק ולא פקפוק , 5וה ית׳ נמצות
י נאשר יעשה אותם סאדס גפנול !ממשי יסמיק ויתןיים •ותר אמונתי בנפש , לפ• שסתעשיס הס שלוחי  ומעשים התירייס שיירו עליהם , נ
ד ימצא במצית תועלת שנית וסוא שמלבד טוס סאממות cfctm , הנס «וו יסרהמו אותם לנל גני אום באופן שאיתס  הלנ !פעולותיי : עי
, ישלחו יום להאמק ויאמינו נהם נשירתו אותם נפוסום כגדול ססוא , ני ספופופ מבלי סלון וערעור מורה על ת מ ו מ א  שלא יהיו שלמים נ
ד •מצא הועלת שלישית במצית המעשיות , והוא שאס היו האמונות בנפשות צלנו , אול• ישתכחו yia ימים, ני ונדים שגלנ  האמוה : עי
 אינס דנרים , ואין יסכימו גני אדם נלס שנס אחו (נוי) לסיוון 5יירס ימיושניסם יאמינסם נ*6ן אחו «ל• «ון< , ולא הפסו
, שלכייתי מוננל וקטע, עליו אין לסוסין< וממני אין לגר1« מוי שנה נשנה א1 מד• הלש גחדשו ומדי שגת • י ו חה, אס לא מפאת סמעשה סתו  !שנ
 נשגתו, ווה יגיא אל התמות האמונה הדעת והשאלות! לנצח נפי סשאלוס !נצחיות סמצוה סמולס סליו. ואל אלה הגי סונול1ת אשל ימצאו נמצות
 כיון סלנ גמיש נאן שסועות אס לא יהיו לסם מעשים שהס סמצות שיממיווס ליל שימויןו רממיוו אמס ננפש והיא התועלת הא׳ שונלתי,
 ושיפרסמוס והיא התועלת השנית, ושיתמידוס נהמו! לנצש שהיא התועלת הגי לא ישאלו. וסתנונן אמלו!יתמיווס בהמון, ני סאמונות נסנמיס
 נגר היה אפשר שיתמידו ממי המעשים, אנל נהמין לא ישאלו גלסס : יטפני זה ציני ית׳ בחירתו להגדיל זה היום, דיל יום השבח, נדי
י סוא יסוד המורה ויסיד סש1רי מסים והנפלאות והיימוויפ בלם ושיתפרסם סישוד הה1א נמציאות , נ ס ל 1 ע  שיתקיים נאמונחו יס1ד חייש ס
ס נלס נייס אמד . והיס ני ישאל השואל מס סנת וס. •היה המענה ט ששת •מיס נושם ס׳ את השמים ואת סארן יטיס השניעי  נשישנתי מי או
 שנת וינפש : ובבר נאו נזאת סמצוס שת• מלות מתחלפות ונו׳ «ד ס1ף הפרק . אחשיג שנוי להוויע וה נא הפרק הוס נכא! אח־י שהשלים
 מאמרו ופרקי! נמעשה נראשית , ינמי שנסב ממיני שטה מעשם בראשית נמנוחס. וענייני אצלי שאולי סמנו״[ נחס דעתי נאמונות סחווש
 מפגי מה שראה שהתורה גלחה סישוו סוס נניאור נמיש ני ששת ימים. סאמנפ גשיראס נמשנס תורם שנתנה סורס סעס אחר נמצוס
 סשנת שהוא זנר ליציאת מצרים , נאומרו וזנרת ט ענו היית ולא ובר סעס ססווש , יראה פתירס גונר ושמא חולק על מה שאמר ניגרית
, ואזל• שהדר ניס המת; עעס מאות! העעס אשר נתן ראשונה מנריאת העולס וחד1ש1, ומפני וס בוצרן סר: ׳  הראשונות ט ששת ׳מיס עשה ה
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א ק ל ר ק שני פ ל רה נבובים ח  מו

 אמר בעלת הנדיל השבת בעשרת הדברות הראשונות, אמר, כי ששת ימים עשה ונו׳ , ואמר במשנה
 תורה חכרת בי עבד היית במצרים ונו׳ על כן צוך ה׳ אלהיך ונו׳, חה אמת, כי העלול במאמר הראשון
 הוא כבוד היום והנדילו כמיש , על כן ברך ה׳ את יום השבת ויקדשהו, זהו העלול הנמשך לעלת
 כי ששת ימים ונו׳. אמנש תתו לנו תורת השבת וצוותו אותנו לשומרו הוא עלול נמשך לעלת היותנו
 עבדים במצרים, אשר לא היינו עובדיה ברצוננו ובעת שהפצנו ולא היינו יבולים לשבות, וצונו בתורת
 השביתה והמנוחה לקבץ ב׳ הענינים, האמנת דעת אמתי, והוא חרוש העולם המורה על מציאות השם בתחלת

 המחשבה
 שם טוב

: ואמר במשגה תורה וזכרת ט עבד על בן כרך ה׳ זהו העלול מחשך לעלת כי ששת ימים עשה ׳  ששת ימים עשה ה
 ה׳ . אמנם תתי לני תורת שכת וצייתי לשמרו הוא עלול
 נחשך להיותנו עבדים במצרים . והרצון ביה כי אחר
 שהשבת הוא דבר שנברא קודם שהיו ישראל ולא נעשה
 שנת בעבורם למה צוה השם לישראל לשחרו, אחר בסבה
 זה וזכרת כי עבד היית במצרים ולכן צוה לנו תורת השבת
 ייתר משאר האומות, וצונו בתורת השביתה והמנוחה לקבץ
 שתי העניגים האחנת הדעת האחת׳ והיא חדוש העילס
 החזרה על מציאות השם בתחלת המחשבה ועיון הקל ,
 וזכור חסדי השם עלינו בהניחנו מתחת סבלות מצרים
 וכאלי הוא חסד כולל בלעת העיוני יתקון הענין הגשמי ,

 יע״כ
 אברבנאל

 היית• במצרים ע״כ צוך ה׳ אלהיך. והנה יש בכאן ב׳ שאלית
 לחה אמר בדברות הראשונית כי ששת יחים עשה ה׳
 ובדברות אחרונות אחר וזכרת למה שנה , וגס יש לשאול
 שאלה שנית כי לא צוה ה׳לשנית יום השבת נעבור שהוציאנו
 חמצייס כמו שאמר וזכרת כי עבד היית על p אנכי חצוך
 כי השבת קודם שיצאו ישראל ממצרים היה שבת , ואמר
 הרב בתשובת אלי הספקית כי נתן טעם לשבת לחה ישבתו
 ישראל ביים השביעי ייתר מיום השני או השלישי או שאר
 היחים ונתן הסבה נזה כי ששת יחים עשה ה/ יזה אחרוני
 העלול במאמר הראשון הוא כבוד היום והבדלו כחי שאמר

נ שהשביתה הייה על יציאת מצריה ה, ילא יאמר אי י  לקנן נ' סממנ
 כ׳ אם שתורה על חדיש העולם, !להיותנו אגהגו שומרים מצית השגת
 !לא עם אחי יהיה זכר ליציאת מצרים, ונשי הנתינה הואת לא יהיה
, אנל ישאי להקשות על כרב המורה מי י  מקום לקושיה סרג הנחמנ
י אס סיה  הביאי לכל זס , ריל לעשות שני מכוננים ושהי כנות נ
׳ ענד הייה נארן מצדים ,  נל וה נרי להשינ למ׳ש במשנה תירס וזכ־י, נ
ע •אמר שיניה על י אנ ו , כמו שפי׳ סי נ  היה לו לנישו על מנוחת הע
, ד נ ע ך, ואל תשאל למה יניח ה מו דן ואמה־ נ  שניכה העיד למען ינוכנ טנ
, ילכ; נס אהה הניח ן ז הייה וה-ית ה' ל נ י יאל השנה כ׳ ע י נ ! 
. והתשונס ממארת נוס שהרב המירה לא הסכים ננרש ככתוב ן ו ג ע  ל
 כן משני שסנתונ אמר בסוף סדנרים, על כן צין ה׳ אנהין לעשות את
ו היה רתוי שיאמר (תהי) על נ  יום השנת, יאס היה דעתו על שניתי, הע
 לן צון ה׳ אלהין לעשות אה יום השנה, נון :תעשה נ; גייס השנת, ומלית
 הכתוב לא ים־לו פירושו, אף כ׳ בקדושת היום תקנו לומי זכר ליציאה
 מצרים , והוא המו־ה שמאמר ווכרת כ׳ ענד היית על עצם המצוה אמר
טה מ; הנתונים דעת הרב המורה . והנני מו ד נ ע  ולא על מנוהה ה
 דיל ששמיר את יום השנת :נאמר נדנדות השנייה הוא כולל הכנס
 נשתי הכנות ובשני המשוננים , כי שם נאמר שמור את יום השנת
, ואין הכוונה נוה כאשר צון נמרה כמו ן י  לקושי כאשר צין ס׳ אלה
גרית הראשונית שנאמרו י י, כי לדנייו היה ראוי שיאמי כן נ  שפ־ש׳
, יניין שלא נאמר נ; ה ר מ  נכינ׳ שהיה המצוה ההיא כמו שצוה עליה נ
, ועוד שאפ אמר נמנות נ א ו , מה יהיה הצורן לאמרי בערנות מ י ג סי  נ
 השנת נאש־ צו־ ה׳ אלהין חווי למרה , לשי כשנת ודינים במיה אי&קו־,
ן ואת אמן כאשי צוה ה׳ אלהין ו את אני נ י כ י נ ד  (אם כן) מה נאמר נ
, הנה נאמת לא נמצא ם א ד אב ו ו נ נ נמרה על נ י  האס נאמו שנצטוו ג
' אלהין יל, וכל וה ממה שיוכיח שאמר נשנת כאשר צון ה  וה נונריהם ז
, ושלכן י נ ן כסי , ולא גיכ נמו שפי׳ כרמנ׳ ה ר מ  אינ! כ־יו שפירש׳׳ נ
רת הדג  נאמר ־.דניות השניות כאשי צון ה׳ אלהין לפי שנצטוו ראשונה , (
ה נראשינה, ולמה מ  השנייה כאש- צדך ה׳ אלהין) אתרי שנלם נצטוו ;
, וכבוד אנ יאס יצא נשאר ה נ  גת־ משה הדונג! לומד כן נמנית ש
, שגי דנוייס סיאשוניס, א י  סדנרית כלם , אנל איוהה הענין לדעתי כך ה
נה הורס נלי תוספת ונלי , וצא יהיה לן ונא תשא , נאו נמ: י כ  אנ
, וגם התמש הדנ־ית האחרונות לא תרצח , י ג םי  חביון נתז שנוני! נ
 ולא תנאף , ולא תגנוב , ולא תענה ,«ילא תתמוד, לא נמצא בסס
, ו י אתו הוא , (יכן) לא תתאיה ולא תחמו נ , כ׳ שוא ושקו ד י מ :  תלון ע
 !אי; יהם תוספת ולא חםיון מתנאי עצם , האמנם נמנות השנת נא חליף
, שלא וכר שם הטעם האמתי נאיתה מנוס , שהוא כי ששת ימים ל ו ד  ג
, נמו שנוני נדנדות הראשונות, ומפני 1ה הוצרך אדוננו משס ׳  עשה ה
, לפי :אוהו היום הוא נמעשס ן  ל1מי נמצוה הואת נאשר צון ה׳ אלהי
 נראשיה שנת לה׳ וייס מניחה . הנה א: כן ננצל נדנוד הוה נאומר
, הסנה ן  נאשר צי־ ה׳ אלהין ינאומר ניוס השניעי שנת לס׳ אלסי
, ומפני ום אמר•  הה' :מכרה נדירות הראשונות מגדולה היום קדושתו
, ' , ייל שענינס א׳ יכוונתס א י אהד נאמרו 1 נ ד י ושמור נ ו נ  חויל ו
 ואמנם השנה הנ׳ למה צוה המצוס סזאת א!תנ!, העיר נאומו וונרת

 «י

י הס שהי סניה ויש להם שני ר נ דנ  לנאר העני[ ולהניד שאין כהירה נ
ת ושמירתו . ומפני וה נאמר נעשרה נ , נהגדצם ה: ׳  מסיגגים . א
י ששה ימים עשה ה׳ טל כן ברן ה׳ אה יים השנת  מדברית הראשונית נ
, כי נסנת חדוש העולם נתקדש היום ההוא שנו שנת מנדיאהו  ויקדשהו
י מעני,׳ אתר והוא נתת השנה למס צום נ  והדושו אמנס נמשנה הורה ו
 האל ית' איתני נתירת השנה ומצוהו. והשאלת הזאה הכלול עניינים, אס
 למה הייני אנחנו עדת ישראל מהוייניס נשמיית המציה כזאת ייתר מנל
. ילמה לא ה י נ א ־ י שכצס נירא! ינהתדשי נמעשה נ  שאי העמיס אחי
 היה השנת אחד ממצות נגי נת . ואס לייה לא ציני ית' מנות מעשיית
, ל א י סיםידיח והאמינות, כאני תאמר רציה לנ־םס מציאות ה א  לקיים :
 ומצוה לפרסם יחודו או שא־ ההמייות האמתיות ועשה וה נלנד כאמונת
ל הרב נאומ־ א״גם תתו לגי היית השנת  הדיש העולם . הנה כל וה נץ
, שהם שני הענינים אשר העירותי עליהם , ובשבת וס נאסר י תנ  וצוותי אי
 שם ׳וכית כ• ענד הייה נאר; מגיים על כן צון ה' אלהין לעשות את יום
יס נמצ־יס ולא היו עונדים נרצונם ונעה :יחפ"! ו  השנת , ריל שהיו ענ
כ , ולכ; גוה אותם מנין שא־ י ו ולא היו יכולים לשבות ניוס השנת נ  נ
 האימות על השניתה והמגוהה ניים השנת הוה ישיעשי וה לזנ־ון וה סיסוי
 מנין שאר היסודות , הנה איכ נאה השביתה והמנוסה ביום השנת לקנן
, הארגה הדעת האמתי שהיא הדיש העולם , ׳ א י שני העניינים ה  נ
פי שהוא מורה על מציאוה השם ויכלתי נתהלה  והיה דתיי שיעשו זכר לוה ץ
 המתשנה ינעיון הקל כ׳ אתרי שאנהג! (ידענו) שהעולם מתייש ׳חויינ
 שיהיה שם מחוש ינירא , ואס כן לוכור הסד׳ ה׳ עלינו בהניחנו מהמת
 סכלות מצרים , וכאלו היה מצד השית חשד כילל נדעה כאמת׳ שהוא
, והיא יציאתנו רענדיה להייות מתחת י י מ ש : העולם ותקין הטני( מ י  הד
 כנלות מצויס . ולא כמו שנתנ האפודי שהתקין הנשמי הוה שיהיה
 שביעית ימי האדם נמנומה ושלא יטייח כל שנעה נמפיישמות) כי 1ה
נ נוה הפרטני הוא הטעם הפדםומ• אשר יזכור נתון טעמי י  לא ו: יו ה
י ניאשוגה שהיו ני שגי מ א נ שעם הייה : י י ה י נ ד  המייה והתגונן נ
, ושנאו על ו  מסוננים והס קדושה היום והגדליהו נעצמו וצוותי אותנ
 זה נ' סניה אס לקדושה היום כי ששה ימיה עשה ה' , וואה הסנה
 יהמםיננ נה גדנ־ות הראשונות, יכנגד הייםיננ השגי שהיא צייתי
ת השניות , וזכרת ני ענד היית על כן צו! ה׳ אלהין י ־ נ ו  אותנו אמר נ
י התיר הרב על השפה שהעיי די ספקו נ  לעשות את יום השנת , ונזה כ
'  הנה . ואחרי דנ־יו אלה רצה לשהפס יחד נאוצ!־ ;כללה הגוה השנת נ
י המםינניס, דיל קדושה הכנה נ יל שמצית השנה כוללי• ;  העניגים יהד י
, וכללה שתי הםנוה כהה הדיש העולם ויציאת י תנ  נעימו וציותו אי
 מצרים יזהו אומר וצונו התו־ה השניתה והמניהה לקנן שני העניניס .
תנ שלא היה הדעת הוס  וסריגי! נפיריש החויה נפ־שת ואתחנן נ
, אין י אילו, כי בהיותנו שינתיכ ילא געשה מלאכה גייס השניעי ז  מחו
י וכר למעשה נראשית שנשנית  לגי נוה זכיין ליציאת מצייס , אנל יהיה נ
ו נוה טעגה לפי שה־נ המויה לא י י נ  ביים ששנת השש וינפש. ואין לו
, אנל ההגדלה והכבוד ד נ ל  זכר במצות השית הםניתה מהמלהכה נ
 (מם ההוא ישניתת המעשה , והנה ההנדלה כנר תו־ה על יציאה
נ נ׳ כי ס כייו שתויה על תדוש העולם , נל שכן שהרנ הי י ר ;  מ

, והיא אותר וצ!נ1 נתויה השניתס והמניחה מו שוכרת׳  העניניס יתד נ
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 המחשבה ובעיק הקל, וזכור חםדי השם עלינו, בהניחנו סתחת סבלות םצדים וכאלו הוא חסד כולל
 א בדעת האסתי העיוני ותקון הענק תשפי :

ב דעוח בני אדם כנבואה כדעותם כקדמות העולם וחדושו, אני דחוה בזה כי כמו שאלו  ופרק ל
 שהתבאר אצלם מציאות השי״תיש מהם שלשה דעות בקדמות העולם וחדושו כמו

 שבאתי
 אפודי שם טוב

 פרק לא א גדעת האמת1 העיוני. ל״ל שנדע ושנקבע יעינ אנחנו מזכירים בקדוש זניץ למעשה בראשית זכר
 בנפשותינו מדוש העולם . יתקון הענק הגשמי. ליציאת מצרים / ילמה שהפעם האמתי היא העיוני נסיים

 ליל תקון הנוף שינוח שלא יפרמ שבעה יפיס לצופים , מקלשהשכת:
ב לעית מי אלם ממאה נלעיתס בקלמות  במפורפמוח ינהנלי העולם פרק ל
 העולם יחלישו וט׳. אחר שהרב לבר והגיא
 מופת על מציאות האל ועל אחליתו ועל הרתקת הנשמות בין שיהיה העולם מחודש או קדמון, יכי אלי השלשה לחשים
 יקרים יקונלו בכל הדעות ואין בהן ספק , ואתר זה הכריע שהעילם מתולש כי הוא יסיל התודה כלה ומי שיאמין
 מגופו לא יאמין בתורת משה רביטע״ה , וביארנו ני הייתי נצתי געתיל / שאינו יסיל התורה שהעולם תפסל בעתיל
 נמו שתשנו קצת מהפתאים, וני מה שיראה מלשון הנביאים שהעולם תפסל ושיעשה מזים חלשיםואק תלשה ושהשמים יפסח
 והארץ ג״כ כמי שאמר כי שמים כעשן נמלחו והארץ כבגל תבלה שהיא לשק גוזמא והפלגה ומשל למרים אחרים ,
 ואתר וה ביאר מעשה בראשית ביאור נאות אל הבע העולם המיישב. עתה רצה הרג לבאר לגו מהות הנבואה
 ובי הנבואה חקייים בין שיהיה העולם מחידש אי קלמק יאס העילם מתולש תקדים יותר, יכבר ידעת כי קצת
 מאמיני הקלמומ אינם מאמינים בנבואה בלל. והנה אמר הרב כי לעות העולם בנבואה כלעות בקלמית העולם וחדישי שהם

 שלשה
 אברבנאל

 סוס מורמ משניהם, וכן סנינוסו הר׳ מהראי ומל«ר מקרים וחכמים
 אחריש מנני ממנו שנמנו יגמרי נפי raw 9ג' סוס אשר ני נחר
 סרנ שהנניאה מצערן אל מניס סמיות ולמייץת מפאת המקגל ואל
 הרצין האלסי מפאת המשפנו יס׳, ואס סיס יה מ למה יימס הדנ
 סיעת האי לפתאים יסדמה סנ׳ לפיליסיפיס ונא קראם פתאים, נ• נל
 כת וכת מאלה סדעות מקצר (ציל הוא מקיצר ההשגה) יאינה נשלמות
 ולמה אפר הרנ שהוסת סג׳ ס1א נמו וה הומת ספילוסיפי נענמו אלא
 ניצר אמי, ולא אמר סס נמית אצל הרעת הצי, נהייתו מודכנ משניהם
 נדרן אמצעי, יסיס ראוי שיאמר והועס הג׳ הוא דעת סויתנו וישוד
 ומנו הוא מורכצ מצי יפית האלה ני יסגל הרצין מסועי! הא׳ וההננה
 מסופת סצ׳. ס) ספירו עליה סמפרשיס כלם צוס סמקוס וכצם נמלו נחשון
 מל דביר הרצ למה «שס נוס ימת שלישי, ולמה נמל מהדעה הפילוש!פי
 נסיות! מםניס מכל צד ולא נמצא פפיז לא מן סה1רס ולא מן מניאים
 ילא מן סנסינים שלא יסניס מליי ילא יפורש טל פ• דרנו, כיש שאיתם
 הנתונים שהניא סרג לאמת וה סיעת סג׳ ממיש לנרין נן נ־יה ואתה
 תצקש לן גדולויו, וממאסר גס נניאיס לא מצא! חוו! מה׳. כנה לדג
 סתר וצריו ועקפקע סגל ושם תש1נמו נצו! נאומרו ואפשר (נו לומר
 שהצמאה צחק בלון היא גדולות וכן גס נניאיה לא מצאו חזון מם׳
 לסיישפ מלית, כאלי יאיזר שסיס נדון חסר ססנטת ולפן לא נגא,
 וכן נגלות לא נאה גניאס מפני קיצר ריס יסעניוה קשה שהוא גינ
 לסעור הננה , 1אס אפשר לפרש הנת1נים נדרן הוה, אין לנו ראיה
 אן על הדעת הגי והוא המירס שאין לו מציאות גפני עצמו, !שהניא!
 הלנ לחלוק כנוי לפלפיס יהיא לא p יימס ולבבי לא נן יחשונ, ונמו
 שהניא נל וס גן נספי יסנלנוני וסאשוד נפילישס לוה המקום ונלש השכימו
 שוה נוהג מנ* ספנס השציעיס. ימני מפלש הפיק ימתיר הספקית.
 רעית נצי ארס נגביאה בדעיתם נקדמות העונים וחרישי. הנס לאה
 סלנ להקדים לגדל סננ!אס לי פלןיס מפאת הכלח הלמוד, יוה לפי
 שהיי בנביאה ומות מליקיס ילנן סיס ס! הראוי שיניו הלנ אי!ה מסס
 סמקונל אצלי בוי שלאותו סיעת אשל ינחל יתן הגול כראוי אליו
 בפי מנינו, גי אין יוגדל המל קידם שנוע מל מה מירה השם. ימה
 גור סלנ שיונזל צפלין אינו מסכים «ס הועת מיאש1ן אשר יכל כאן,
 נעבור שאותו הגור מ!י וסייסו «צ ההננה תנמויית נפי השנל
 וסשנעית (ציל וסשפמה) נפי הנח מיומה שהצורך בנביאה. ומפני וה
 סוצרן סרצ צואשונס לסגיו דמית בני אדם בנבואה ולגלית דעת! גה,
 ניי שאת׳נ ינדו איתם «לפי סיעת ההוא אשר ונר, ויהי עגיןפל׳ג
 סוה. ולפי שמיח צי שהננואס לא תחול גשוס צי נול בני אדם מילתי
 סגמת גדילית נמוית יממית, יננר יספק המספק צוה ממעמד הר סיני
 שהגימי נל ישראל למורגת היציאה, ולא סיסמתה האפשר שהיו נלס
 מונניס נאיתי שלמוס סגייל אשר ונר במצמרך לנביאה, ויקשה גינ לוה
 מאיתי גתינ שנא נתירה מה אמי שולי! מלאך לפניך סשמר מפניו ושמע
 נשלו שיירה שישראל נלי ראי המלאך ישממי וגדיי, ני הפרשה עם ישראל
 כלו יינר, במי כיראה ממנינה, הנה מנור וה סוצרן הרג (הניא
 פליג לססיר הספק ממעמד סר סיני אשר ינאר שמס שהמעלה שהניעו אליה
 נל(1ס >אס היסס מיוגס שסלה לא(צואה גמורה, ולנן לא היצרני לגודל

 הגנות

 ני ענו סייס גאלן מצליס ר׳ל שלא סיית ינול לשנית שס, יוציאן ס׳
p אלסין משם סל נן צון ס׳ אלהין לעשות את יום השנת, ליל «ל 
 וההקביס לן ולא לעס אחד לעשות ולשמיר את יום השנת • הנן רזאס
 נהנתיניס ענמס יאמתו ועת הרנ המויה ופירושו, ואל וה ביוון באומר
 [צ1נו נתורס השניסה והמנוחה לקק שני הפנינים, ני וה הציוי היס
 במשנה סורס נדנדות השניות נמו שזכרתי . 1אמנס נמנות נבל אמר
 ['נ נאשר צון ה׳ אלהין, לפי ששס הוסיף משה אוזננו נמנין השנר.,
 ני הנה נדנדות הראשונות אמר נלנד למען ׳אריני! ימיו, ונינרוס
 ושניות ה1סיף ולמען ייטנ לך, כאלי אמר נגד אח אנין ואת אמך
 »אותו שנר שצון 0' אלהין נשיני, והוא למען יארינק ינלך, ני וסי
 מנר שנונר שס, וגס מפני ונר אחר שאני מוסיף עתה 1ה1א לסמן
 יסנ לן, אומו שנר שצ1ן, יסססנס סזאח היא דנר אחר מזולת ארינויו
 ;ימים, וענינה שאס האדה יננד אס אנין ואת אמו וינהג נ! תניו ,
 יעיל לו אתר זקנתי שיננדוס! נני! נס נן, 11הו אופר ולמען ייסנ לן.
 אס סתנאר לן מוס שגת׳ הדנרות שלא• הוסיף ולא נרע מוונני משה
 ינל מעצמי לא הוצלן ל1מל אשר צ1ן ה' אלמן, אמנם בשני סוברות
, ובלבול נמו אנ !  :אלה ל׳( גדנול השנת מפני הטעם אשל גלע נ
 אס מפני סשנר אשר סוסיך נו, היצרן לומר נשנים אצה כאשל צון

 ה׳ אלהין. וזה נלו ממה שיאמת ועת הרנ 1פיר1שי:
, ראיתי צהעיר נפרק הוס י י ב דעות ננ׳ אדם בנבואה כ  y״p ל
 י על ג' דנרים , חמשה. א) צמה צא הניא הרנ גדר הנמאס
 וה ספי נתמלת הדרוש נמ1 שעשו שאר החוקרים גספריהס וגתקירותיסס,
 ולא תראה נן סינא נספר! וקנון נפרק א׳ הניא גדר הרפ1אה , ובן

 ושה נן הרג נענין כננואס , !הנה סנדבינ• נתנ נוה הנניאה יניאהו
 :תתלה ונא ניאד סינתי. נ) באמרי דעות ננ• אדס ננטאה מ«1תפ
 .קדמות העילפ ותדוש!, ומסו סימם יהערן אשר מצא סרנ ליפים
 ננואה עס דעת הקדמות והחדיש, האס היס וס צלנו נמספרס שסוא
 ;לה שלשה ואלה שלשה, הגה היא נאמת דמיין חליש מאו . והנה יש
 ותנו זה המססר מהשלשה נענינים יניס יקרים מאד, נגין שלשת מלקי
 מ;יאות נגדליס , וגלגלים, והורם נפסדים , יני האנ1ת אנרהם
 נמק ויעקב, ושלשת הד1עיס, משה אהרן ומרים. !שלשת המתנות,
 נסניס לוים וישראלים , ותורה נביאיה ונתונים , ודגריס רצים וולת
 ולה ולא ייחס הרג הדפות מגואה אל אחד מהם ני אם אל דעיז
 קדמית יחרישו. ג) נאומט הדעת הראשון שה1א דעת המון הפתאים
 •אמין בגנותה יקצס המון אנשי הורתני גינ יתסינוהו והוא שהשיי
 נחר מי שימה מגני אוס יישרה ני הנניאה, ולמה ייחס התות הוה
 1צ המון ספסאיס, ואס הוי, אנל1 דעת נפסד ונלתי אמת• הנה ראוי
 ,יאמר דעת הט1עיס או כמשונשיס א1 נדוסה מן הלשונית שיפלו סל
 :פם־ הדעות ושקרותי לא שיקראם פתאים והמי[ שהוא שס נאמר
 1ל קוצר ההשגה לא על שקרותה. 0 נועת השלישי שזכר הרנ שיראה
 ימני הייתי מורננ מני הדעות אשר קומ1, ני הוא יהנל צורן הרצון
 והדעת הא׳ ויקבל צורן ההכנה מהועת הנ', ויהיה אינ הדעת הג׳
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 שבארנו, כן הדעות בנבואה שלשה t ולא אפנה לדעת אפיקורוס שהוא לא יאמין מציאות אלוה כיש
' אמנם אכוין לזכרוןדעות מאמי; האל בנבואה :  שלא יאמין נבואה ׳

 הדעת הראשון והוא דעת המון הפתאים ממי שיאמין בנבואה וקצת עמי אנשי תורתנו נם כן
 יאמינהו, והוא שהשי״ת יבחר מי שירצה מבני אדם וישרה בו הנבואה וישלחהו, אין הפרש
 בין שיהיה האיש ההוא אצלם ח£ם או סבל רב השנים או צעיר השנים, אייא שהם יתנו בו קצת
 טוב יתקון מדות , כי בני אדם עד עתה לא אמרו שישרה השש שכינתו על אדם רע אלא כשיחזירהו

 למוטב תחלה לפי זה הדעת :
 והדעת השני דעת הפילוסופים והוא שהנבואה שלמות אחד בטבע האדם, והשלמות ההוא לא יניע

 לאיש
 שם טוב

 שלשה דעות, דעת אפלטון, ודעת אריסט״י, שהם אצלם נין שיהיה האיש ההוא חכם או סכל רכ השנים או
 שני דעות, ודעת התורה) וכן הענין נננואה שלשה דעות : י

 הדעת הראשון הוא דעת ההמון הפתאים , והם אשר
 יאמינו שהשם יתעלה יכחר חי שירצה תכני אדם
 יישיה בו הנביאה וישלחהו לאומה או לאומות אין הפיש

 צעיר השנים , אלא שהם יתנו קצת טיב יתקין המדית
 שבגני אדם כי מעולם לא יאמרו שהשם ישרה שכינתי על

 אדם רע אלא כשיחוירהו למיטב :
 הדעת השני הוא דעת השיליסושים, הוא שהנטאה שלמות

 בטבע
 אברבנאל

י שירצה מ י מ נ  ישגה איהי כשירצה. ילק אמרו בעלי הושת הזה שזשיי י
י אין ה, נ אה ישתין וירן הכרתי געגין ההמי  מננ׳ אדם ייש־ה ני העי
מ נהה ונין —  השיש נין שיהיה האיש ההיא הנם נעייציות, אי ם
 רנ הכנים אי מייכנ כדעתו אי נעיר הכנים, כ׳ גם היוה שוכר הפיצישיף
אה יהיותה ניכ־ו הגפלאית ו ם, ה ה מג  שההכמה האלהיה לא תמצא מערי
י נ ׳ גם מכלי וה נ נ הש״ם נ  לא הנע־ך נהכרת להננה המנייה או י
ה היעה הית כהם נ ט י , הנה אתי ה הי  תהול הננואה נרצין הניתן י
המת : עד הנס לת ׳ י ׳ יכני א ת, נ י קצת שינ יתקון מדו נ נ י  יהני ג
ע איא שיהזייהי לפיעי תתלה, לכי ם י  שישרה הכס שנינתי על או
נ , כי ״הם הנה שי הפי  שנעלי וה הדעת יעשו נעני! ההכנות תנוקה !
, מהם : א מ צ  מהננית שתמר םפיליםינים שהם הכיתיות ל״ציאית ה
 נונעיית נהלי תאמי שנמות הכת כא—יה ישאר הכהית, ו״הש דנריית
ים, והדניים אל כלס אמי י נ ו ם העי  והם שלמיה המישכליה והמרי
ה, י , יהם שלמיה המד אה י נ  נעלי הדעתהוהשאינם הכרתיות במציאות נ
 כי הנה מנלעדס כנר יתול השי׳ ננואהו על כנניאיס כרצונו. ואמנם
ה , ונש שלמות כמדות וכל שנן א מ  יש מדות אתיות שהם הכימיות מ
 שיהיה מרוחק מהחסרונות , נאלי תאמר שלא יהיה שעוף
 נומה, שלא יהיה בוצע ננע, ונא יהיה זולל ושונא, נכלל שיהיה מרות!
ע היא הכיתי ול נשדד ;ציל נסויי) מי נ  מכל פחיחייה כי <־ כלו סנ
 שימצא לנביא שאס לא כן צא יהיה אפשישיהול הקניה שכינתי עליו נשום
ת לפי שלא ישרה סקניי. ח י קצת עוי ותקין מ  נד . !אס אייר שימנא נ
ימס שאיני אלא שיחזירהו למיענ תחלה, . ו ע ש ס י  שכינתו על או
 רמז לעובדיה שהיה אדומי 1אחר שנתגייר ותור צמוטנ !כה לנביאה .
ה איכ כללות הדעת הא׳ תזה שהננואס ענינה תיירי מותן יהי ילא  מ
 נסננת המקנל מאותם ההכניח אשי יכ־י הפילושיפיס , התמנס ייתש
 הרנ הדעת הוה אל שתאים , ישתף קצת המון אנ:י תי־תמ עם הפתאים
ס  לני דעתי, היא שהננואה עם היות הני־א ית' הוא השנה הראשונה נ
 נמו שהיא הסנה ננצ הדנריס , הנס םיא תנא באמצעית מלאן שהיא
, יחול עליי השפע , י  השכל השועל , שנהדנק נפש האום וככלי עמ
 ידיה נעצי הדעת ה1ה נת־ו ננניאה הסנה האי נלנד מכלי אמנעי אתי
. ני שעונות השנה האי ית' ח ־ נ ה  ולכן איר שלא תהיה ההכנה צריכה ג
נ י י הסנת המקבלים נענין הנ־יאה הכילנת, ויתשונ ה ל נ  כנר יהיו י
 שאי; כן , אי שאין כן ענין הננואה שזיא שנוע השכל הפיעל על נפש
 הנביא , ולכן יהיה השועל מיגנל כשי הכנת המקנל אות ו לא וולת וה ,
י גהני  הנה איכ בעלי הדעת האי הוה צא יךס להם השקי ניהםס הדנ
 היאשינה ית' , כ׳ נל הדברים הם מאתו, ולא נמה שיא״יי שהשייינחי
ה היאשוני נ י י יאמי הפיליסיף בהישנות הדנ־יס מה  ר׳ :ירצה , נ
ה שיעשה השכל , אנל קרה להם השהיית קצי׳, י  שנוא ייצה תמיד נ
 היד עה במה שלא שערו באמצעי בנביאה שהוא השכ: השועל , י;כ
 ניישך אתייהס קנת הייין אנשי חייתני יהמבכ; א-זיי ששיט
י •ינלי ש־וכיי ההיו ־1׳ . ילכ; קצו  הנתינים ש״ייהשיי נניאית צה:'
ת שקנתה ישעי׳ נא־ינעי י י c ק ז ׳ ו  ה יי; אנשי תו־תנו יהיו מהדעת ז
 גש היה הפתיות והקצו״ נדעה נוה , לפי שהש לא שעי! נ־נציאיה הנני
 יק ענין הפועל לא עני! סיתפעצ שהוא הננת סייקנל חיתו , ג
ה שישימו הנניאה '״כל י  היתה ׳השהיית וקצוי !הדעת) לדעתו , נ
׳ ״ה שיאו יהקיש׳ והזיו ׳ ענ  הנפיאות ויא תה־ב־יש הטבעיים נ
נ שהוא דע י  בז״אתה וענינה . ומפאת נתינות הקנוי האלה אמר ה
ת הסילוסוסים כוי, הרע ע ' ד נ ה נוה העיה גי: הדעת ה י ח ה  הפתאים ו

ה  מ

, י י נ פליד להתיי ספק הנה אננ׳ שולה מלאן לפנ י  סכנות. והניא ג
, כ׳ אם שיראו ו י ־ נ  ונהודיע שאין הכוונה :העם יראו המלאך יישמעו ו
ם האלו קי פי נ . ואת־ : המלאך י נ  וישמעו דנ־י הנביא אשי יגיע אליו ד
 התי־ צספקות ההם כדי שיהקייה דעתי שהצניאה תיט־ך א! ההכנות
נ לגדור הננואה , והקדים לנדרה סליה לנאי ו!־!דיע י ת יאה ה י נ ה  נ
 שהגדר אשד נתן לנניאה , וכל שאר הדנריס ־•ונוי נעניצה נשאר
 ספרקיס יכללו ננזאת הנניאיס כלם מוולת מרעיה , כי הגד־ ההיא צא
, יען וניע; כ י ה ה שוכר א א מ  יצדק בנבואתו ולא הנויות ומדרגות מ
 היה שם נביא נאמי עי מרעיה יעל שא־ הנביאים נשהוף השם הגמו־
י ההתראה וההודעה נ ז ׳ :  ולכן איא שיכללם גד־ יענין אהד . ואהי
 הואת נאיחו פל׳ה הניא אתריו נדר הצמאה נשציי , וזהי קשור

 הפרקים יציכם. יהות־ה נזה ההערה א׳
נ שיעית ננ׳ ארס נצבואה כועוהם נקדמות העילס י ה אמד ה הנ  ו
 וחדושו, לפי שאלו הדעות אשד יזכור נכאן סס נמשכים
 מאותם הדעות אשר זכר נקדמות העילס ותדישו נשי'נ מוה התלק
 ומתייחסים אליהם , צפי ששם זכר הדעת הראשון צכצ מי שיאמין הורה
, והיא שהעילם נכללי סשיי תמציאי אתר ההעדר הגמור מכלתי ה  מרעי
 שהיה שס חומר ודנר מה ילא הכנה כל! לענין הנריאס , וכנגד
ש, הניא סרב הדעת הראשי; בבבואה, י י ח עת הזה הראשי; שוכר נ  הי
׳ ינה־ מי שירצה מננ• '  ילכן יהשו להמון אנשי תורתנו , והיא שה:
 אום וישרה נו השכינה, אין הפ־ש שיהיה האיש ההיא תכם אי שבל,
ס״ כע,ין נריאת העולם , י נ נ ׳ אלה שניו שהיה פועל הנבואה ד  נ
נמו שבבריאה נעשית נרצו; הנורא מבלי חומר מוכן לקנלה, נךסננואס  ו
 חצטרך לרצון כבירא ית' מנלתי התנוצצות נמקנצ, אם הוא יוכן אליה
נ שמה ונחדיש) היא דעת י  אס לא . יהדעת הגי שיכר ה
י ידוע ימינן י כי אס מדנ ג  ארישטוטלום :!א יתהווה דנ־ מלא ד
. והדעת הזה כמו שינתיש י י אם המנהג הטבע  להויס, ובאין בעולם נ
 הבריאה הכוללת כך יכחיש מעשה הצםיס יהנפלאיה , וכנגד• הדעת הזה
' צפילישיפיס והואשהנניאה נ הנה בנבואה הדעה הנ י ת הניא ה ו מ ד  ק
, ולק הניע ״ ע נ י נש״ כי אם ט נ  שלמות נטבע האדם לא שתהיה ד
 כפי הכנת המקבל . הצה איכ הדעת הוה בנבואה מתייתם ונמשך מאיתי
עה אשר וכר בקדמוה. ואמנם הדעה האתר שוכ־ שמה, כיא דעת  י
 אפלטון, והוא שהשה יהנר־ ברא הלילה איל צא יילא דנ־ כי
 אס מתמי קדמון כקדמוה האליה , והנייא יהב־ך היא סנה מציאיהו,
מ שמים י - מ י נ : י ע יד היו.י תש־ ינ־איו ייה שי-יה נ  והוא כחומר נ
 ואיל ופעם יצייר ממנו וזלה וה וכנגד אותו הדעת •'::.!וני

י ני ננני־ה ה נ ה־צצה הג׳ אש־ נ  בתלוש העולם, הניא הי
; לא היה־ :־י• ׳ ׳ : י ישעו :לדעה הנ1 ״  (נון וולה הנצה, נ
 מתומר קדים , ושה־נון האצה• הצי׳ הכיתי נ יו שייצהי יעני;
י הידיתס  הצה ביא־תי לשישה רעית בצי אדה הצבייה,־׳ל אהי
 הס כ,נד דעותס נקיייית העולה ותדוש׳, כי היי דעית הצנוהצ

 מדעת הקד״ות והת־וש נאיתו האיפ; א:־ וכיה׳ והיה־־
ה הא נ ו ׳ שתדע כה , יהי ' י ת הראישו, נ ע ד ' ה  ההערה הנ

ה ה־אניצה ית נ י צשיי וש־יא יפעל ה:  יסוד! היא שלצניאה היא דנ
, נ׳ הפעוצות האיה ל ' ::שים נה ת א׳ מהנצת המקנ  ויפצי זה אין יאי

 ומעשה יצה ם יא ימנע מפצי ההיו; המקני האה צאמ- כהי' ייט
ו , , . , .״ . , f ^ .«,\.,..ן j-p^. j j ז ; ז י : 1 - ן ז י ; < ; י - ״ ־  ״

 והטביע המנהג הטנע׳ על

ל י ׳ , , 
 :ה כ׳ אם

 הנ־יאה
 ניי ׳אותם
 ־•:תעניש
 נוה
 הוה

 היוה

 העוצם
 שהית עליו כפי יצוצו שיט , היא



ב סז ד6 ק ל ר ק שני פ ל  מורה נבוכים ח

 לאיש מכני אדם אלא אחר למוד יוציא מה שנכח המין לפעל , אם לא ימנע מזה מונע מזגי או
 מכה אחת מחוץ, כמשפט כל שלמות שאפשר מציאותו במין אחד t כי לא יתכן מציאות השלמות
 ההוא עד תכליתו וסופו ביל איש מאישי המין ההוא אבל באיש אחד, וא״א מבלתי זה כהכרח, ואמ
 היה השלמות ההוא ממה שיצטרך בהנעתו למוציא, אי אפשר מבלתי מוציא , ולפי זה הדעת א״א
, ולא יהיה האדם מלין בלתי נביא ומשכים נביא כמ שימצא מציאה, אבל הענין כן, ל באככ נ  שי
 והוא שהאיש המעולה השלם בשכליותיו ובמדותיו, כשיהיה המדמה על מה שאפשר להיות מן השלמות,
 ויזמין עצמו ההזמנה ההיא אשר תשמענה , הוא יתנבא בהכרח, שזה השלמות הוא לנו בטבע ,
(א) ולא יתכן לפי זה הדעת שיהיה איש ראוי לנבואה ויכץ עצמו לה ולא יתנבא, כמו שא״א שיזץ | 

 איש בריא הטזנ במזון טוב ולא יולד מן המזון ההוא דם טוב ומה שדומה לזה :
 ו והדעת השלישי והוא דעת תורתנו ויסוד דתנו הוא כמו זה הדעת הפילוסופי בעצמו, אלא בדבר

 אתר
 שם טוב

 בטיע האדם שאיני נמשך אחר רצון האלהי , מלין כלתי מיא ומשנים מיא כמי שא׳יא שילין סכל וישכים
 יהשלמות ההוא לא יניע לאיש מגני אדם כעגור תקין מכס כמי שימצא מציאה, אגל עני! הנביאה היא כן לפי
 החדית כמי שיחשבו הסכלים אלא אחד למוד יוצא מן הכת דעת הפיליסופים שצריך שיהיה איש מעולה שלם במלותיו
 אל הפועל , כי אין הגנואה שורה אלא על חכס אם לא ושיהיה חכם ייהיה כחי המדמה מה שאפשר להיות חן
 ימנע מזה סכה מונית או סנה מחיץ , כי האדם כגר השלמות ייבדל מבני אדם ההולכים בחשך באופן שלא יהיה
 יהיה חכם ולא יהיה מיק כפי מינו להיות נביא כי הנח לו תשוקה לא דמיונית ולא נשמית ויעיין נמלטת שמים
אק , אז חת הקדש לובשתו וידבק עם השכלים ואז  המדמה יהיה בו חלש או געכור שיהיה רע המיג עס י
 תולאיס רעים ינאתניס אשר מעיקים להדהק בשכל הפיעל יתנבא בהכרח , שזה השלחית היא לני בתנע , כי אין
 בעבור סבות מונעות כן יהיה הנביאה, וזהו אמרו במשפט בילית שם , ביא ימצא בכאן אשה מוכנת להתעבר ואיש
 וכל שלחית שאפשר מציאיתו במין אחד מה שלא יתכן חציאות השוכב עמה זרעו נאות יתוייג שהאפה תתעבר כמו
 !השלמות ההוא עד תכליתו וסופו בכל איש מאישי המין , שאמרו הצריט להקנ׳׳ה לצייר צורת ממזרים , כן יחיייב
 וכי המין האנושי אסשר שרבים מאישי המין לא יצאו חכמים בזה השלמות הנבואי/ כ״א יהיה האדם מוכן אי אפשר
 !צדיקים, אבל ההפך אי אפשר חבלי שימצא באיש אחד שלא יתנבא כחי שאי אפשר שיהיה נזין איש בריא המזג
 וואם לא היה אפשרי יאפשי זה כהכרח , ואם היה השלמות במזון טיב (לא יוליד מן המוזן ההוא דם נויב ומה

 וההוא ממה שיצטרך בהגעתו למוציא אי אפשר מבלי מוציא. שדימה לוה :
 1ולפי וס הדעת אי אפשר שינבא הסכל ני לא יהיה האדם הדעת השלישי היא דעת תירתנו ויסוד דתט היא כמ

 הדעת
 קרשקש אברבנאל

ו הוא שהנבואה היא שלמות מנעי אפשרי בנזק האדם ו ׳ יפו נ ת שיהיה איש ראוי לננואד, הזה ה ע ר ן לפי יה ה תנ מ לב (א) ולא י ר פ 1 
חו 1נןננ1ו , ולק מקר מילוסון* עליה גמאמר השני היש יניויזש אשר לו , י ן כמו שהנ ן נ י , אס הענ א נ נ ת  ויכין עצמו לר, ולא י
' ונלל כמאמרי החליס 1ס?סס והנבואה , שלשי ושהי היו מירן אחד ו ב ת אחר שהפיייוסופים הגיעו אל החשי י ע ב ה ט א י ב נ ה ׳ *  הפילוסופי
, ולהיות הנבואה לדעתו שלמוי, טנעי נור שחמש סר י א ויתחלשו נפחות ו ל איא ש ת וחסידות ו מ ה נ י ו ת תדבר ל בשלמו דו ת הג  ואל השלמו
, דיל נהיות סמקגל מונן פ ל מו שיגיעו הצורות הטנעיוח ב ה עם המעל1ת לאוס נ מ ר מ ח ה נ  תיו בהם רבים שהיד, להם שלמות ה
תפאר אליהס , ווהו אמרו והעצמית ההוא לא יגיע אצא אחר למוד יוציא מה ם שיגיע לו הנבואות ולא שי ה ר מ ח ו א  הגוברות ולא מצאנ
ה שננת המין לפעצ, כי אס לא היתה הנביאה נכח המין האנישי יאפשיית ג ל פ ה אה ל בי ה אריסשיו ראיי לנ ע הי ב ט נ ה ש מ ה מ ה ואם הי  ב
י השלמות הענעי  אליו כפי ענ«1, (א הים פנימ אלים אתו מגני אדם , נ
, ו / ריל שהיה מזגו הטנע׳ נלתי מונן אלי י ג ז , יאס איני יוצא לשועל תמיד ימנע משאת מונע מ הכרח ח והאפשרות נ ר קרס לי הנ ג  והיוצא לפעל נ
עד תכליתו יםופי ן מי י צא יחנן שימצא השלמות באפשרי ג  אי סנה אחרת מתון כאלו תאמר צרות הומן ישאל הרעית מופלית נין גני אדס , נ
נר אתד , דיל שהיא  בנל אישי המין , יהנה אמר וה לשי שהשכל במעשי יגעיוני יגדנקות הנגדל שהיא הנביאה ׳חשינ הפילישיף שכלי ו
, ויש מי שיגיע אל חלקיות־ גדיל ממנו!הוא נדברים ס ״ ש ע מ  ׳שלמות השנל האנושי , ויש אדם שיגיע אל חלק קטן ממנו בידיעת הדנריס ס
אס. הנה איכ לא ימצא איש מהאנשים שלא ימצא גו דנר מה משלמות ו נ ים, ייש מי שיגיע למעלה העליונה מהשלמית ההיא שהיא הנ י נ ו  העי
י , נ ן י מ  והשנצ אם מעט ואס הרנה , אחרי שמא נגד האדם 1צורת! , אגל השלמות ההוא עד תכלית! וסוסו לא ימצא בנל איש מאישי ה
, ואין יגיעו למעלה אחת מן השלמות , אנל כפי שרשי הפילוסוף יסתייג שהשלמות ההוא העציין •מצא לפחות ת ח  אינם גמזג אהד וכהכנה א
י אם ,א כיה כן הנה יהיה , והוא אומר ואי אפשר מגלהי וה גהכרח, דיל שימצא השלמות ההוא עד תכליתו וסופי באיש מה , נ ן ו מהמי  נאיש אח
, ואמר שהשלמות ההיא נפי מדרגותיו אם יצטי,־ בהגעה! ו נ י מ ן ילאה הטגע נהמציאו נומן מן סומניס אס הוא היה אפשר נ י אי , נ ע מנ  ווה נ
פי הדעת הזה שיננא השכל, לפי שהשלמות  אל מוציא יוציאה!, ומהנה אל הפעל אי אפשר שיגיעהו מבלתי המוציא הה!א, ולנן היה נלתי אפשר נ
ס אליו אס לא «נר ראשונה גמוריגות הראשונית מהשלישית שהיא החנמה . ואמנם  הנגואיי סוא שכלית סשלמיות יסיפס , 1אין יגיע סאו
י אס היה שלמות הנבואה מגיע אסרי הנגיש נשאר הצורית סמנגייית ,  אומרו עוד ולא •היה האדס מצין נלחי נגיא ייקום נניא יראה ור וקשה , נ
נ סמונע שסאדס יכי! עצמו לננ1אה ומן רנ והצירה והשלמות ההוא  יהיה שכגר התבאר שההכנות יגיו גומן יסצירס תגיע געתה , מי יהיה אי
נ לן גלתי נגיא ימשניס נניא . אגל גורת וס המאמר הנה הוא כניו שיאמר אחריי נמו שימצא מציאה ליל  יגיע אליו פתע פתאום , וסיס אי
ן «צמו להנעתס , ונס׳ש נפרק חלק שלשה ונריס נאים נהיסח י  שהאדם המינא מציאה פעה נחין סעס נרחינות לא היס מניין אליה ולא הנ
, לפי שהמציאה תנא נסיסח הדעת פנל׳ הננה והזמנה שיזמן האדם אליה ינלא תקוה ו נ י מ י  הדעת מציאה ונחש ומלן המשיח שינא גמהרס נ
׳ אס שיני! עצמ1 ימים רניס להגיע אל השלמות ההוא ייקוה ויצפה . ואמר שלא יהיס גזה הדרן האדם לן גלתי נניא ומשנים נניא נ ו נ ל נ  ו
ן שהאיש המעולה סשלס נשנלייתיו ימדיתיו ווה! נלימוד אם נעיוניית ואם 5 &נל ספני! נ י . יזה שאמד י י י !נאותה הזמנה והננה הגיע אל  הגעתי
ס זה יזמין עצמי אל ההננה !ההומני ע י חו המומה נשלמות שאפשר להיות ל1 לקבל ואת המעלה )  במעשיות ונשיתחנר לוה שמתחלה גרייה! היה נ
ס אצלו, נאשר יתחנר זה נלז דיל המוות והדעות א ודמיונו נהשגת הדנריס הבס מנשפי י ג  אשר תשמענה , ונהזמנה ההיא תשוטט מחשגת מ
 מפאת הלמו־ ושלמות הכח המדמה נטבעו מפאת היצירה 1סהומנה שהיא שוטפת מחשבת הנביא, הנה אז יתנבא נהנרח לפי שוה השלמיה ייל הגניאיי
ע ואי אפשר שימצאנו מבלתי סהננוס ההכרחיות, ולא שימצאו המה נשצמותס מגנתי שהוא ימצא , נמו שאיא שיוון איש נ־יא המזג טנ  הוא לנו נ

ת הרב אשר בחר נו סוא שהנבואה שלמות טנעי לאדם ע . ו ׳ ו ו נ ת תורתנ ע ׳ הוא ד ת הג ע ר ה ס עוג : ו  מזון נ1!נ ולא ׳מילד מהמזון ההוא ו
מו נ  ו



 מורה נבוכים חלק ישני פרק לב
, אפשר שלא יתנבא וזה ברצון אלהי• , וזה שאנחנו נאמין שהראוי לנבואה המבין עצמו לה  אחר
 א חה אצלי הוא כדמות הנפלאות כלש ונמשך כמנהנם, שהענין הטבעי שכל טי שהוא ראוי לפי בריאתו

 ויתלמד ייפי נחלו ולמודו שיתנבא, (נ) והנמנע מזה אמנם הוא כמי שנמנע מהניע ידו בירבעם, או
 נמנע הראות כטהנה מלך ארם בעני; אלישע . אמנם היות יסודנו ההכנח והשלמות במדות וברבריות
 עכ״פ, הוא אטרם אין הנבואה שורה אלא על חכם נבור ועשיר t וככר בארנו זה בפי' המשנה ובחבור
בא, נ  הגדול, והנדתי בהיות בני הנביאים מתעסקים תמיד בהכנה , אבל היות המכין עצמו נמנע ולא י

 הנה
 אפודי

 פרק לב א וזה אצל׳ הוא כדמוה הנפלאות כלס. ל״ל דעת
 תודתנו כעני! הנכואס הוא כעיגו כדעת
 הפילוסופים , מזולת שאנו שוברים שאפשר שהלאו׳ לנבואה
 אסשר שלא יתנבא, וזה יהי? סלא כימות שאל הכלאים כי צפי
 העני! הענע׳ ?׳ה מן המתוייב שיתנבא. ובזה יש מקום עיון
 מה הכליח הרכ להאמין זה הדעת, כי הכשויןיס אינם
 מולים זה הדעה כלל כשוס מקום , כ׳ אוהו הפסיק שהביא
, כבל כתב הלנ ז״צ : ק י  הרב ואתה תבקש לך נדולות אל ה
 התשובה כצלו כאמלו ואכשל לני לומר שהנניאה נמק בלוך
 בדיליה , ורצה שאפשר בברוך לא היה לאו׳ לנביחה , אם
 מפני שלא הניע לשלמות הצמול הקודם לנבואה , ואם משני
 שלא היה לו הכנה מונית ושלמות הכת המדיה , ואס כן אחל
 שהפסוק ש אינם סכריחיס להאמין זה הדעת מה הכיא הרב
 לעשות דעת נ׳ במה שאין כו רמז מהשסוקיס ומדברי רז״ל,
 ויש מתרצים כי זה נוהנ כסי ההיה השביעית, יכדי שלא יראה
 שסררתני כסברת הסילושוף כמיתלס שס זה החלוף ואם חינו כן
 כסי האמתות , כי חין הקב׳׳ה מקפח שכר כל בריה ובכיה

 ואחר
 קישקיט

ם הוא ע מזה אמנ מנ הנ : (נ) ו ם ה  עיונו יגודל שלמותו וכן רב •ש מ
ה מייך ארם ת במחנ ו א י ע ה מנ ע ידי בירבעס או נ י ע מהנ מנ י שנ מ  י

 א-י-שו הידני
 :.ד וי^׳מי^רז

r 
 שם טוב

 הדעת הפילוסופי בעצמו ולא יחלף אלא בדכר
 אחד , ווה שאנחנו נאחין שהראוי לנבואה ומכין עצמו
 אפשר שלא יתנכא , ווהו היצון האלהי אשר אנחנו
ם ע״נ החיוכ נ י א  מאמינים כי הדכריס נמשכים ברצונו ו
 כחי שחאחיניס הפילוסופים , ולכן לכר הרנ כחדוש קודם
 שידבר בנכואה , והנה חי שיאמין הקדמות לא יאמין
 בנפלאות ולכן היתה הנבואה כלמות הנפלאות כלס כי
 הנפלאית לא ימשכו בדרך טבע אכל ככי הרצין האלהי /
 ומדרך הטבע היה שיתנבא כל מי שהוא חוק להתנבאות
 אנל כפי רצין האלהי לא יתנבא, בי הענין הטבעי הוא
 שכל מי שהוא יאוי לפי בריאותי ויתלמד לכי גדולו ולמודו
 שיתנכא ,והנמנע מיה הוא כמו שנמנע מהניע ׳דונירבעס
 או נמנע הראות במחנה תלך איס כענין אלישע :
 אחנס היית יםודכו ההכנה והשלמות כתחת וברבריות הוא
 אמרם אין הנכיאה שורה אלא על חכם גכור ועשיר, וכבר
 התכאר שבני הנביאיס מתעסקים תמיד בהכנה כי אפשר
 בלתי שיהי׳ האדם תוכן לנבואה, אנל היית המכין עצמו נמנע

 ולא
 אברבגאל

עו כדעה ה. ולכן אמד שהוא נ ס אהד ז י י נפרקים מ י י  וכמי שהראה מדנ
 הפיציםופי בעצתי דיל שהנטאה של-׳ית שגע• , ילנן הצטרך אל הבניה
 גככ־ח אס לא שהושיף עניי דנד א׳ , יהיא ע:ין הדיון שיוניו . ולכן
 אמר שהיה הדעת סשליש• נזה דעת תורתנו ויסוד דתני כי הנה אמר
 דעת תודתנ! על המת ההכנה הכרתיה ננניאה , ואמי יסוד והנו כנגד
 מנין הרצון אשד יזכיר שהיא ישוד גדול נעני; הדת או אמר ועת
אר שתדע י  תויתנו על ענין הרצון , ייסוד דתנו על ציין ההננה , י
 שכדעה הזה אינו מורני משתי הדעות ה־אשיניס, ולא יאמר הרנ ביציאות
 סנניאה תצנו־ך ייל ההכנות ואל היצו; הילהי כמו שתשנו התכמיס שנאו
י שנעי ואין נ א ד י , לשי שהרג יסשינ נאמת שמנ י י מ י  אתריו ישתו מ
ע״ם נוהגיס כמנהניהס,  סרצו; האלה׳ תנאי במציאותה, כ׳ הדנ־יש הטנ
 ואין נוה עני! רצון,ולנו לא אמר הרג שהיה הדעת הוהמורכנ משתי דעות
י היא נא יקת מהדעת הראשון נצל , או מהיוס השועל  סיתשיניס , נ
 בנבואה הסנה הראשונה בלבד , ולא מהיות מנח הנפלאות יצא נהיות

, כי כלוה הוא פתיות וקציר אצלי א י נ ה נ מ  הנבואה אפשרית מנלי ה
' י אס בדעת השני הפילישופ׳ ,  ולא ׳שכיס דעתו נדעה הראשון נצל , נ
 ולכן אמר שהדעה הגי הוא כמו זה סועת השינוהושי נעצמו , איא
, והוא שאנתנו כת סשורנייש נאמין שם (ציל שמי שהוא) -אוי ' ־ א נ ד  נ
 צננואה ה״כין פנמי אליה פעמיס לא ינגא נרצין האלה׳ , והנה אס כן
 ה־צון אינו תנאי הכרה• במציאות הננואה , אנל הוא תנאי הנרחי
ה, ולו׳א שהוא אצלו כדמות הנפלאות ונמשך ה מהמוכן אלי א מ  נהעיר מ
ה, כי כמו שהדבר אי  כמנהגם , לא שתהיה מציאית הנבואה כדמ1ת משנ
 םפנעי במציאותו לא יצנורן לרצון האצהי , כי עוצם כמנהגו נוהג ,

ועת הפילישוף אנל סמנעיתה , ככה מציאיה הנניאה היא יוה שנטיעה נ  אגל שניי המנהג הטנעי סיא מפעלספצא, יהוא מפאת הרצי; האלהי
י נל מ׳ שראוי לפי נייתתי נההלמד לני גדילי ולמיד! שיהננה , והו מציאות  הוא ררצין האלסי והוא הפלא , זזהו שאמר שהעני; הטבעי הוא נ
:מנע מהניע ידי נירנעס , או נמנע , שהוא דג־ טבע׳ , והנמנע מזה רי: הניינע ייציאזת הנבואה מסמיק אליה, תיינש היא נמו : ה א ט נ  ה
ת תז י , וכן ה א רמה שנטנע אין נ1 צד פלא ולא מפוע׳' הרצון האלהי  הראית נמתנה מלן ארס נענין אלישע, ר״ל שתנועת יד י־נעם ננריאתו מ
, ו ד ״ ואי:! מפעל הרנן; האלהי הכ־טי , אמנם מה שנמנע מירנעם שלא יוכל להניע י : ־יא היה דגר טנע׳ לא נ  מחנה ארס אס היה העי; נ
הדעה השליש• שוכר . הנה התנאי יוה : ן ו נ  או נמנע למתנה ארס שלא ידאו את אלישע ואת שומרון, ההמנעות הוה היה מפעל הנם ו יפתה הי
ק כלל. אמנם כעני; הינעית נ  כרב הנה במציאות הנבואה הוא דעת הפילוסוף גענמי מנל׳ יושפת וחםרין ני לא יזםין• במציאותה תנא• הי
. מוה יכריע " ה יהשייטוח לו נ  הננואה מהמוכן אליה ישיש תנאי הרצון חסו מה שיוסיף על כשילושוף לא דבי אמר : אסנש היית יכירני ההכ
יס ליה אי) י ו ! תויל (נ אמי ' בשני חלקיו , על פ׳ כתורם אם צורן הכמה במדות ינשכליית בנביאה הכריעו ״מה :  כרב הדעה הוה הנ
ח על הננת העיוניות , ומ״ש גנור !נשיי העיי! על הנידוי! , ולכן היי ננ׳  חין הנמאס שורה אצא נל חכם בנזר !עשיר, כי באויירם חכם העי
י נביאים ני אם שהיו מכינים עצמם הי ו ; , הכוונה נ ׳ ה  סגניתי: מתעשתים תמיד בסכנה , ומי מה שנאמר נהם פעמים רניה מהננאים , :
ה במאיר כזה שהניא סרג לא נונר דנד רהי.י־ה,א1צי יתש1: שחמר הכס עצ שימח הדעות, וגנוג מ ננאיס מהרהפעל ו  לניוהס , ולוה אמי מי
, וזוא אימ־ אל. סיוי ה א ו ג  על שנשות המדות, שנ א עשיר גסס או משתפק ישגית בסלקי. ואחד שכנריע עני] ההנצה הנ־יע עני; הרצון גסמנעיה מ

 סמני!

 המדנוו
 י׳י

ה תצטרך לישימות א ו נ ב ־ ם ש ל ע  ה
ע י ג ת וכאשר ה ו ד נ r ה ו מ ל ש י  ישימות הדבר׳ כייצור ו
נעו בזר. ייםי רצונו , ם השפ מו נבא אמנ  טבעי הוא שי
, יר ירבעם ודומה לו ׳ ; ע ת והמשיל נ או שי ת הנ כ א מ  ואמר שהו
עו , והנה זה הית ניע ידו בבחירתו והשם מנ י שי ע נ  אשר העני; מ
׳ שיש יינ , אמנם מ ק יינביא ׳ ד ה נש בעבור שהשב י  על צד העו
ת בו ת הטי במדו  שלמות הכה המרמה ישם הש־״־לותי בלמוד י
ת יימעייות הרבריות והכי; עצמו לדרוש ת בהצעו ו נ  אשר .תם הכ
, ואין ת ל ו כ י ת מציאותו כפי ה ת ט ה ה׳ יייהתקרב אליו ולהשיג א  א

כ ויותר ו י אה הוא יות־ ק בו ת הנ ל ע מ יע ל  ששק נש־נ
רא ו ת מציאות הנ ת מ א מ ת ו או ת המצי ו ת מ א  וירע מ

 דבק בשם
 יוחד ויותר
דע כ׳ הנביאים  ממי שאיני נביא , כסו שאמר הרב נם' ליד ו
ת אשר ת עיוניות יי א 'יכל אדם -ידעה הסבו ו ם ישיגו השג ״ ת מ א  ה
א בי א , ואחד שהעני! כן (שאין) הנ ו היריעה ההי ג ממנ י  יתהי
ת ומשיג השם או כבד וייתר נרגילה שיורע מסירות המצי  ייתר נ
ת י ע ב בואה ט הנ ת •ותר מט• שאינו נביא , ו י ת מ ה א ג ש תעלה ה  י
ימנע טיב מבעיייי ,  לכל מוכן ימזומ; לה , איך •בא זה גיייפנ־ו י
ו שאמר מ ו נ ת בו הוא המבוקש ממנ ההתדבקו ת י ו  הייא ההתקרב
את יתהלל הטתהייי• השבי• מרוע אותי , יאמר ובו ז  בי אם ב

ע שכלו : ב ת האפשר לפי ט ו ק ב ד ת ה ק ה ב ד  ה



ח 68 ב ס ק ל ר י פ ק שנ ל כים ח רה נבו  מו

 הנה תדע זה מענק ברוך בן נריה שהוא הלך אחדי ידםיהו והבינו ולמדו, והיה מקוה להתנבא ונמנע,
 כסיש ינעתי באנחתי ומנוחה לא מצאתי, ונאמר לו ע״י ירמיה כה אמד ה' כה תאמר אליו, ואתה
 !תבקש לך נחלות אל תבקש, ואפשר לנו לומר שזה באור שהנבואה בהק בתך נדולות, וכן יאמר
 \ שאמרו גם נביאיה לא מצאו חזון מה׳, מפני היותם בנלות כמו שנבאר(«•*! ל״ו מזה החלק), אלא שנמצא
 כתובים רבים, מהם כתובי הםפרימ ומהם דברי חכמים כלם הולכים על זה היסוד, והוא שהשם יביא
 להנבא מי שירצה מתי שירצה, אמנם לשלם המעולה בתכלית, אבל הפתיים מעמי הארץ א״א זה

 אצלנו
 אפודי שם &וכ

 !ואחי שהוא ראו• לנבואה מצו למודו ופצל הכנתו המזנית ולא יננא הנה תלע זה מהנין ברוך גן נריה שהוא הלך
 אחר ירמיהו ולמדו והכיט והיה מקוה להתגגא ונמנע כמ״ש
 ויגעתי נאנתתי ומנוהה לא מצאתי, ונאמר לו ע״י ירמיה כה אמר ה׳ כה תאמר אליי כיי ואתה תנקש לך גדולות
 ואל תנקש, יאפשר לומר נעטר שהיה כלתי מוכן אם משני שלא הניע לשלמות הלמוד ה$לם לננואה ואם מפני שלא
 היה לו הכנה חזנית נשלמית הכח המלמה , או נעטר םנית אתרית מחיץ מדאגה ייגון כמ״ש גס נניאיה לא מצאו חזון
 ומה׳ מפני היותם בנלית , ואמנם אמרנו שהנבואה לא יחול אלא ברצון אלהי אן< שיהיה אדם מוכן לא כעגור זאת
 והראיה שאמרנו אלא נעבור שנמצא כתיבים רבים מהם כתיבים נספרים ומהם לברי החכמים כלס הולכים על זה
 והיסוד , והוא שהשם יביא להתנבא מי שירצה מתי שירצה אמנם לשלם המעילה בתכלית יחול נבואתי עליי, בי זהי
 והרצון לפניו שאיש המעילה בשלחית יתול הנביאה עליו והנן זה . ורבים הקשו אחר שהפסוקים אינם מכריתיס זה
 והדעת, ריל שמביא אף שיהיה מוכן לא יתנבא אלא ברצי! אלהי, ילא בלבדי חכמים ״ כי כגר אמרו אין הקב׳׳ה
 ומקפח שכר כל בריה ובדיה , מי הביאו לרב לוה הלעת, ואתרי ני זה גיהג כפי הסנה השביעית, כדי שלא יהיה
 סברתנו כסברת הפילוסופים במוחלט !אם איני כפי האתת, יעול הקשי אס יש לרב כתובים אמרים מעילים על שאין
 הנבואה שורה אלא ברצון אלהי למה לא הניאם כהי שהביא הפסוק נגי־יך בן נריה שהוא מסיפק, אלא היא תה שאמדו
 שוה נוהג כפי הסבה השביעית , כי האמת הוא כי אין הקניה מקפח שנר נל כריה ובדיה ואחר שהוא ראוי מצד
 שכנתו וראוי מצד למודו ומצד מעלות המלות תביאהו הנביאה בלי ספק. אגל הפתאים מעמי האק אי אפשר שיתנבא

 אחד
 ספרשס. סוולס סונר אשר ונו יו«י8י מגיא אל ברין גן נריס אברבנאל

 נכסיו אלה סדנריפ «ל ספר מפי ירמימ. ופירוש הנתינים ומניינם אצלי
 נאמרס נן הוא שנדון יצק מיס על ידי ירמיסי יהיה סלמיוי וסיס ניחנ
 לפניו, וכמי שמציני שסיא נתנ מנליז קינוס נהי פממיס «ו שאמר לו
 אין כתנת נל סוגרים סאלס מפי ירמיהי, ינאשר מלה «ל למ לסתננאית
 סיס משתיל לסכין עצמו ולהשתיל ולשונות מחשניתיי לננואס, ילא סיס
 ווצס לנתונ גורן ססופריפ, «ד ש&מס אמו שצוס לו יומיסי שינתינ
 לפניי הנניאס שסיה מתנגא מל פרננס מלן מצרים , נרין נהייתו ניתב
 הנבואה ההיא לפני ירמיהו, ויתמצנ אל לני נאמרו לא וטסי אני לסיית
 נניא ושמת• אסיה מפר, ונאשר מלה וה מל לני ס1וי« מיו הקניה
 לירמיסי יציסי מס שיאמר לי פח, והוא אומר סוגר אשר ונר ירמיהי
 הנניא אל נריןי גן נרים מתונים, ר״ל ני נסי1סי גותנ מל ספר מפי
 ירמיסי נביאה פרמה אשר קומי, אמר לי ירמיסי גס אמר ס׳ אלהי
 ישראל מלין גרון, כלומר עמס נאס אלי ונר אלסיס מלין ברוך ,
̂ סי מנאינ «ל מגאיגי, ריל אמרת  1סוא אמר איי נא לי כי יס
 כלבן נהיית!־ נמס מתג לפני שאיי נא צן לפי שיסן סי ינון יסוא סנסיגס
 אשר אתה ביתנ לפני, «ל מכאינן ימא ההמור הננואס אשר לא
 ונית אליה , לפי שינעת נאנתתן נהנינן מצפן לנביאה , ו״ניתה צא
 מצאת שלא שרתס מליו שכינת הנבואה שהיא סמניסה האמתימ , ימיו
 ציני ס׳ נה אמו הי תחוור אליו מס אשו מימי אני סורס ואתה «קש
 לן גדולות, ו״ל הטי רואה גמינין שאני מסלק ננואתי מנל מניאים
 נעביר סגלווז אשר מני מגיא על סארן, ויייפ פנלס סין מוכנים
 ונביאים סיי, אנל לשק (צ'לנרצין)סאלהיפסיסר מסס הנביאה, יאס
 תוסר מסס הנביאה המירגלת אצלם אין אתננה לן מחוש נס שנפי
 סמ1סר צא היס לן ראוי שתנקש אותם נראותן שתס1ר מסת, ני אין
 חנןש לן נוילית 8ל גל סנניאיס . יהיא אימר הנס אשר בניתי אני מרס,
 והס נניאיס נצם שהיי גאיסי דיר, ואתה תניןש לן נפרס נוולית ,
 נאמת אין ראוי לפשומ , אל תנקש וס , ני הנני מניא רעה «ל נל
 גשר נאם הי. סנה סתנאר שסננון הפרשה 1סנע סכתוניס מ1רה שלא
 נמנפס הנבואה מנון מפני חסרין ההננס ני אס מפאת 0ר5ון האלהי,
 שסיס מסיר נניאתי פנל מניאים יניש ממני שמריי! לא ננא . מס
 לספיר מל זס ג״ב אמר סרג אלא שנמצאי נתינים דנים. יאמנס מאמר
 מזיל מס סס אמרו(גונית ו׳ אי) נקש משס שלא ישרס סקנ׳ס
 :בינתי רק מל ?ראל יהיוס לי שנאמר !נפלינו אני ועמן(נקש לסוויפו
 ווניי של סקניס) יסיום לי שנאמר גס אס סמר אשר וגרת אמשס
 (ציל שנאמר סיויעני נא את ורכיןז , יאמרו גס p (קידושין מ׳ ני)
 שאין הקניס מפרה שכינתו אלא מל משפחית מייחפית שנישראצ ,
 ממאמרים סאלס רבים, «י שאמרי משרס ססמית נשמה שנינה (ריס
 ליא אי) ינל וס מיום «ל שהדצין תנאי גווצ ומצמי נננואס , יאין

 ימויש

 ומכי! •צננו נמנע וצא יננא הנה תימ וה משנין גרון נ!
 ויה שהצן אחרי ירמיהו וצמד! וכנינו , ריצ למדו גמרות וניעות ,
 הכינו גשיממות סממשגה , וכיה מקוה לההננאות וצא היהה התןנה
 ;זאת אליו ני אס נהייתו משער שצמית נהו המומס מחחצת היצירה ,
 «ס נל ההגנות האלה נמנעה הנניאה ממנו , נמ׳ש יגמתי נאנחתי
 מנוחה צא מצאתי עד שאמי צו ירמיהו(משי הקניה)«צ זס אהס תנןש
 !ן גדולות אצ תנקש, ווה ממה שיורה שנמנעה ממני מבימה
 ופאת הרצי! האלהי נהיות! מונ! אליה ואפשר לנו לומר נוס שמנואס
 :מי, גרון היא גוילות , הנס המש־שיס כלם הכינו מהלשון הוס שהרנ
 ;יה מקעקע כנינו ויסודו ושיתד דנרי! לאמור שמה ששי׳ נכתיניס אשר
 נר אינו סנרחי , ני אפשר הוא שיפורשו באוש! אמר שלא יורו מל
 ;דעת סוה. וצפי שהם צא ירדו לסוף כוונת הרנ, ני אין יעצה «ל
 ;יעה שיאמר דנו והפנו הון כוי וגור. ואס אמר המאמר הראש!! נוי
 חלוק כנוי לפרסום , מכ הועיל צו אחרי שעוי מצסא נפומיס חור
 ומנה וסכל את ירי! . אנצ פירושו ועני! המאמר סוא שיאמר סרג «ה
 /פשר סיה לנו לומר שהנבואה נמק ניון היא גדולות ושיתח״נ מזה שלא
 נא לחסרי! הסכנה לא מפאת הרצין האלהי, ונ! אפשר לפרש גס נניאיה
 !א מנאו חוק מהי (איכה ג' ע/ו שהוא מפני היותם נגלות יעצני!
 וגלית •עשה אותם נלתי מוכנים וכמאמר תו׳ל אי! הננואה שורה מהון
 נצנ!! ולא מהין עצלות . הנה כני היה לני לפרש השסיהיס האלה מל
 ;עדר הכנה , אלא שנמצאו נהוגים רניס ונוי. ר׳ל תצא שלא נונל
 !עשית וה הפירוש ולא נועיל ג! דגר לפי שנמצא ראיות רבות אמרות
 !דברי השי׳ הקודש ומדנרי תזיל :כלס הילנים על וה תישיד , והוא
 :נין הרצין שונר, ונהיות הדגר מבואר מפי כסוגים !מדגריהס ויל אין
 אוי שננחיש אמתח הנתונים ושנשתול לפרשם נדרן אתר הוה אתרי
 :היסוד נעצמו לא נונל להכחישו . והנה הפשוקים שמצא הרג סורים
 ל עני! הרצון סס דנים, בי סנה אווננו מרעיה אמר ומי יתו נל מס
 י נניאיה ני יתן ה' את רוחו עליהם (נמדנר ניא י״נ!) נתלו אמר
 סונר תלוי ברצוננו , ונאמר נשנעיס זקנים ויתנבאו ולא יספו(שס
 יא ביה) , ואם היו נלתי מוכנים אין ונו לננואה . ואס זכו אליה
 פאת סננתס למה לא יספו להתנבאות שנית אס לא שלא רצה הנורא .
 ;ן אמר הנביא ה׳ אלהיס דנו מי לא יננא (עמוס נ׳ חי), ואמר
 דברתי מל הנביאים ואנכי חוו! היגיתי (הישע יינ י״א), דיל שרניי
 גנואית ומעיניו היה מפאת הרצון האלם׳ לא מפני הננת מניאים ,
 ימוס אמר לא נניא אנני ילא גן נניא אנכי ני נוקו אנני ינולס
 קמים וייןהני ס׳ מאחר• הצאן , ואי! זס ני אס להודיע שלא היס
 סתפי! נהניתי נ׳ אם נרצו! סאלסי. ונס איחס הנתינים שהניא סרג
 גרין p נריכ נפי סננו! הפרשה מורים נאמת שלא נמנעה הנניאה מגרון
 חסרון הכנתו כי אס מפאת רצונו ית׳, ראה הנתונים אשר נאו נאותה



 מורה נבוכים חלק שני פרק לב
, ר״ל שינבא אהד מהם אייא כאפשרות ב הנבא המור או צפרדע, זה יהודנו, שא״א מבלתי ו  אצלנ

 ההתלמדות והשלמות, ואז יהיה האפשרות הנתלה בו גזרת הש״י, ולא יטעך אמרו בטרם אצרך בבטן

 ידעתיך ובטרם תצא מרחם הקדשתיך ) כי זה ענין כל נביא אי אפשרייו מבלתי הכנה טבעית בעקר

, ככר ידעת קריאת העב־ים יוסף הצדיק נער והוא  יצירתו כמו שיתבאר, ואמנם אמרו כי נער אנכי

, ומשרתו יהושע 1 י נ ע  בן שלשים שנה, וקרא יהושע נער והואקרוכ לששים, יהוא אמרו בעת מעטה ה

ך וחיה יהושע אחריו י״ד שנה ושני , ומשה רבינו אז ב; אהד ושמונים וכלל שניו קי י ו נ  ב; נו; נער ו

, ג !לא יטעך נ׳יכ מה שבא ער , הנה ככר התבאר שיהושע אז ב; נ״ז שנה •יפחות וקראו נ  יהושע ק״י

ה י ה ה ת  ביעודים באמרו אשפוך רוח־ על כל בשר ונבאו בניבם ובנותיכם , כי כבר פירש זה והגיד ט

ם ומצד ס ק  הנבואה t ואמר זקניכם הלומות יחלוטון בחוריכם חזיונות יראו, כי כל מגיד בעולם מצד ה

 המשער 'או מצד מחשבה צודקת, הוא נם כ; יקרא נביא, ולזה יקראו נביאי הכעל ונביאי האשרה

 נביאי
 שם טוב

א תמוי־ או צפרדע, רומז ג  אחד מהם אלא כאפשריווז מ
 זה לאתון בלעס ולדג יונה ני אלו לא התנבאו אנל היה
 במראה הנבואה , או היה על צד התעוררות שראה האתון
 דבי מפחד בלתי שיראה מלאך ודג יונה התעורר בגזרת
 השם : ואל יטעך אתיו בטרם אצרך בבטן ידעתיך, ני
ס  זה יביא להשיב שהשם יתעל׳ ינבא לאי זה שייצה תבני א־
י  אפילו שלא יהיה חכם ובעל חדות , ואמר בתשובת זה נ
 זה הכתיב לא יאחי בלבד על ירמיהו אלא על כל נביא

 כי אפשי־ לו מכלי הכנה טבעית בעירך יצירתו נמו שיתבאר לעתיד, ואף נער אנני כבר ידעת קריאת העברים ליוסף
 נער והיא קרוב לשלשיס שנה , ויהושע קרוב לששים: ולא יטעך ג׳יכ מה שבא כייעוד הנתמית אשסיך את רוחי על
 כל בשר ונבאו בניכם יכניתיכס , כי זה ככר פירש והגיד זקניכם חלומית יחלימין כחורינס חזיונות יראו, יכל הקוסם
 יקרא נכיא כמו נביאי הבעל והאשרה וכמו שאמר כי יקום בקי־בך נביא , ואחר שסלק הרב אלו הטעיות אשר יראה

 מהס
 אברבנאל

 אפודי
 באפשריות . חכואהו הנבואה כלי םשק : ב ה:כא חמור או
 צפרדע . ירמוז זה לאמון בלעה ולדנ יונה שאי אפשר
 כפשוטו ושהכל היה כמראה הנבואה : נ ולא ישעך גם כן מה
 שבא ביעודים וכוי. ר״ל שלא החשוב כאמרו אשכיך רוחי על
 כל כשר שתכא הנכואה על מי שלא יהיה חכם כלל כ׳ זה אי
 אפשר וכמו שביארנו, ׳כבר פירש סוף פשוק נאמרו בחוריכם

 חלומות יחלוסון וזה אינה נבואה גמורה וכו׳ :

 ויאמ־ ויעמד רוח שערה (תסליש קיו כיה) , וצנן את־ת׳ שלא ניון
׳ אס להגיד שנשי השישים נ נוס על אחין נלעס ודג יונה , נ י  ה
 הטנעייס יהיה נל נך נ:־,, אנשי שיניא עס האי; לחסרון השעתו ,
, גפי שהינו! ל ;  נ־יו אס ננא תמיר או נשידע שאין ני צייה אנושית נ
ה נהרגל יל השלמות מקנ  הי א שא׳א שתחול הנבואה מילתי הל יוד , י
: הרנ עיד ואו יהיה האפשרות  והשלמות הטנע׳ מעת היצירה ואמנה מי
, תין יתוי שיני־ש שאפשרות •יציאות הנניאה נתלה י  נתלה נגוית השי
לא תונצ •1התנא מגואה נינצתי הרצון ספ־ט•  ננו־ת ה:ס ׳יצוצו, באוש! :
, והיא תמצי' י ע נ י ט י אמר הותר לוה שהננואס דנ נ  האלה׳ , ני נ
 אתר ההכנה נהכ־ה , אנל הכוונה שאפשמת נתלה גנורת השיי שאנ
מנעה, אף עשי׳ שהיה מונן אליה . ילא יטען  לא ירצה מיציאיתה י
נטיס תצא מרחש הקדשתי; ננימ ן ידעתיו ו ט  אומ־ נטרס אצרך מ
, ומאתי שלא נתמר כן נשאר הנניאינ /  לנויס נתת׳,־ (׳,-מיה א׳ ה
ו היה מינ; מעת היצייה לנביא, ישלא היי כן שתי  מורה שהוא נלנ

. הלא ראיצו שנכל הפיציסיפיס לא נמצא נניא ה  ינתיש ה־נ ו
 כזמן מן הומציס עס כל שלמותה כמדות ונדעות , זמי המינע
ת היידמה מתחלת נ  שיהיה נהה אנשיה שלמיס ונ; רניס נ
 כיצירה, ועם כל זה לא שרתה הצמאה עליהם נמו ששיתה
. ה א ו ג , נס ראינו שנאותה אחיו הגלית לא שרתה מ אל שי  על י
י היי בזמן מן הומני:  ואי; לימד שהי: וה נשנת הגלות יעננינ•, כ׳ כנ
: על מקומי ינא נשלים , אנל ד שניה ושמתים וכל אי  ניד׳ מלכי ת:
ם לא אי י י למלך השוזר (״איי־ ני) שכל מנ  היה השנין נמו שנת: התנ
י אש נא־; ישראל או נשמלה, מסכים ל-׳ש •ילנה ושריה נגייס  נגהו נ
1, דיל שגם : נני־יה לא מצאו תוו; מהי ואינה ־' ט'  אין תרה , נ
, ולכן אמר י ־ מינניס לא מצאו תזון, מפאת י,1ן מה נ  הצמאים שהיו נ
 ראינו אי; עיד :ניא ואין תתנו יודע עד מה
׳ דנרים שנסתלקו מסתלקות השנינה ׳!המקדש,  ג

 היישור,־ אותו
 ותסליס עיד ע

 הצניאיס תה ההנצה נ־
י ו , ״ י נ  מימיה! ני נע־ אג

 ו־כ נ

יה ;הכ־ת , ויקשה עודיאומ־ו  :־יכה אץ
 שהיה צעי־ ה::יס , ואס היה כ; כיה
, ווה כל! יוניי י  רוכן לינואה, ית׳,־ יזינ נאה הינואה אלי
נ ׳יספק הא מ י י  שההבנה איננו התנאי ההנ־תי מבואה . לנ; איי־ נ

 כ׳ !הי עני; כי' צמא שתיא מננתי ההכנה הטנעית נעקי ׳צייתי
ם . ולסשק הנ' אי י ־ בירמיהו הוא בני; א; לכל שאר מנ י אי ׳  י־יה :
, כי ה י י ״ ׳ צע־ אנכי אינו חייה עי היותי יעיר ה  השיג הרנ שאמ־ נ
, טי! שייכית י״ישך : י י נ : ם יוג;ו לקרא גער גס י י י  הנה הענ
, יכייו שכתב היאניג ת י ש  ומיהושע , והיה וה לפי שנער יישאל לני ״
, ומ*1תו צ; ער ה יישית אותי שירות נ הי  ומשרת! יהושע נ; נון צע־ :
 שיקרא נער לתשרי, יק־א׳ גס תייש־ת׳־ הגווליש נשם צע־ והנה אמי
, לפי ־ ע ו נ א ך : לפתות י י נ : ז י י התנ^־ שיהישע נן נ נ  הרנ הצה כ
ה •נמעכה ;העגל) שא נ  שעם היית הקד״ה אמתית שמשה היה נ; שיא :
ה שאי; סכק נה שתיו נלל ש. מ ד ; ה : ׳ ה ג מ  צק־א יהושע נ; מ; נער, י
, הגה עכיו היתה הקדמה מסופק• ׳ י  תיי משה קיכ שנה ושני •הושע ק
ה ייד :גיס שכבשו והלקו הא-ן :  אמרי שכני ׳הישע היה תה־י ״
נ , ולהייהי ביתי יי זיתה כתנ ה־נ נ . ־ ׳ ־ נ  ני המס:־ הזה לא נא נ
־ בכל לויי־ שאה־• שצו : נ ת, לני : הי :  התנא־ שיהושע היה כן ציו כנה 1
 החניק!הנמש היה עוד שיים אתיות ויתושפי שנוהיו כ:׳ וה יייא ינוע;
, יאה ה־נ להתיר נוה ששק אחר ממי י ו ס כ י -  גיכ מה •טנא כ״עי
 שא— יואי. הצמא (ג׳ אי) והיה את־׳ כ; אשפי,־ את -ית׳ טל כ
: יעצ השנחות נימים :הייה אשפוך א י ד  בשי וצבאו וגוי וגס יעל הענ
 רות׳, כ׳ היה נלתי אפש־ שיאמר שנל גשי עש האנשים והנשים יהט

 וגס

׳ , הצבי שנסתלקה , האותות והמופתים שהיי נעשיס שמה . נ ׳  א
' , ידיעת הקנצה והאצהות אמתי . ועל זה איי־ ואי; אתנו  מהם ג
 יודע עד מה הנה מוה התנאי נלי התרה ההע־ה התח־ונה , מי
 הכ־יע ה־נ להניח דעת שלי:י , :הוא מפני מה :הוכרת עליו טנע
חה , ומפני מה שת:א שהשכימו עליה נתוני ההזיה ו  מיציאות נעיין מנ
׳ תו'ל , יש־י־ש שאשכר לנו לומר אימ סתירה ליויש , י דנ  יהנניתי: ו
 אבל הוא תווק נאותי האיש; אש־ וכותי , סאמנס לפי שהנתונים
ה יניא להניא מ׳ שי־צה נעת שירצה , פי' : :  וה-יאמיים האלי מי-יה :

׳ לייעלה שה־צון הוא נכני; ההמנעות לא זולת זה כי נ כ; מה :  ה־
א־ תפעולית  ואמנם מציאיה הננותה ניתס אותה צינון האל ית׳ כ:
 הטנעיוה שהם כלם מאתו ומידי והוא ת־״ד תש; ויונה בפעולותיו אנל
; ן נח לפתאים מעמי האי נ ו  הנלמוה הוה לא ינא כי אם אל המעולה מי
א החמור ־ : כי אה נאפ:־!־, מ  בלתי מוכנים ואי אפשי שינבאו ה
נ :זה לאחו; נלעש י  והצפרדע . והמפרשים כהנו טל,ה ה־יא״־ ש־״! ה
ה הנ ו ה, ־ ו נ 1 במיתה הנ נ  ולדג יוצס שאיא שיסיס כפשוטו י:צ היה ה
נ לכי :עצי; אתון י ׳ ה י נ ד  יוה שאמרו נזה איציי מהריב ולא מתיש: נ
א האיות , לא איור אדם הי טו : ו נ נ  בלעם אף לדברי מ׳ שיאמינהו נ
ו נ ן מדי ן נ־ , והדנו־ :י׳י :אי ד־ ה נ י נ ד  שגנאה האתון כי אס :
נ כהצנא א , ואיכ איך יאיי־ ה־ ו אינו נשואה אבל הוא פ1  שימצא נ
ה ענינה ::יאה כ׳ אם הי על אתון נגעם , כי אין ציי שיתמר : ־ ״ י  ת
ת: והמשכי הצור אנה מיה , וכיש נענין ה־נ של יינה ,  כההשך המטה נ
נ נפמיח מוה התיק מה שצאמי בה ף אי״ ד ה' לדג :הרצון י י פי' ה נ  שנ
 נו התעוררות טנעה והפצה לקיא , ואין מ׳ שיאייי שהיה זה נהמי
, והוא ע׳ד ; י אש שנדרך נש גור ה' על הדג ההוא ניטש: נ  בנבואה, נ
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 נביאים, הלא תראה אמרו יתעלה כי יקום בקרבך נביא או חולט חלום, ואמנט מעמד הד סיגי
 ואע׳׳פ שהיו רואים כלם האש הנחלה ושומעים הקולות הנוראות המפחידים על צד הפלא, לא הניע
 למדרגת הנבואה אלא הראוי לה,ועל מדרנות נ״כ, הלא תראה אמדו, עלה אל ה׳ אתה ואהרן נדב
 ואביהוא , הוא ע״ה במדרגה העליונה כמו שאמר וננש משה לבדו אל ה׳ ונו/ ואהרן למטה ממנו,
 ונדב ואביהוא למטה מאהרן, ושבעים זקנים למטה מנדב ואביהוא, ושאר האדם למטה מהם לפי

 שלטותיהן
 שם טוב

 מהם שהשם יננא כל איש מכני אדם , סלק מעלינו ספק הראוי לה והראויים יתחלפו מדרגותיהם ג״נ, הלא תראה
 אמרי עלה אל ה׳ אתה יאהק נדב ואביהוא, וכתבו
 התכמים משה מחיצה גש״ע יאהרן מתיצה גפ״ע ונדב
 יאניהוא מחיצה נפ׳׳ע , והיא ע״ה במדרגה העליונה כמו
 שאמר וננש משה לגלי אל ה׳ ואהק למטה ממנו ונדב
 יאביהיא למשה מאהרן ושבעים זקנים למשה מנלב יאכיהיא

 . ישאר
 אברבנאל

, והתיר ה א ו ג ם יזששחות יהיו מינניס כראוי לשתחול נהם מ י מ ע  ווגה ה
רה, כ• אס שיתלמו מו שאי! זה אשר ייעד נביאם גמו  הרג וה נאו

 וגדול והוא מעמל הר סיני אשר אגשים ונשים סכלים
 וובלתי ראייים כלם היו נביאים וזה יביא לחשוב שהשם ית׳
 !ינבא נל מי שירצה מנלתי שיהיה מונן, יאחר שאן שכלם
 !היו רואים האש הנדולה ושומעים הקולית הנוראית החפתילית
 ווזה היה על צד הפלא , לא הגיע למדרנת הנבואה אלא

 נכו, סוא סי1ס מגואה שלסוס פנמי מגיע אל המימ אליה נמו שיגיעו
 סצווימ סענעי1ש מושאיסס, וומשקו, לפי שמנואה היאדנר נסי•
 מגיע מסשיי נמו שיגישו שאר ממצאים ואינס מנמי. וננר יורה «ל
 וס ענמ המציאית אחר״ שלא מצאנו נמאס כי אס נאומת ישראל נלכד,
 1נס נאותס סאומם נסיותם מינוים אס סשס ממד נאק מנתרת ילא
 נאופן אתר, וסוא מפס שיובימ שאינה מר פנמי, אחר שלא נמצא
 לנל האימיס ימל ס*־צוס ומל הומניס. גפ יורה «ל 91 שהי! מניאיס
 יראים ופוחדים באופן נפלא נשתגואס מגואה. מה ימקג כשראה הסולם
 נאמר מירא ייאמר מה מרא ספקום מה אין וס ני אס נימ
 אלסיס יוס שמר השמים, וכשראה סמראס מל מעבר ינק אמר ני
 ראיתי אלמם פנים אל פנים יתנצל סמי, יאס סיס סוגר סנע׳ למה
 יאמר p . יאסנם למשס גמראס הסנס נאמר ני אסיס ממן הס לך
 סאות ני אנני שלממת/ריל ששליחותו ונמאת! היה ס*ס והפלא סייתר
 נחל שאפשר שיסיס אצלו. «י שמפני וס אפר והן לא יאמינו לי 1לא
 ישמעו בקולי ני יאמרו w נואם אלין ה', פו שהוצרן לתת ל1 מל
 זה ממשה סאותות. ואם סייוג מגואה ונר סנמי לא סיה מקים לנל
 זה, עו שמפני p אמר נמת! ת1רס סי1ם מס ראינו בי יונר אצהיס את
 האום וחי כי מי נל נשר אשר שמע קול אלהיס חיים מדנר מתוך האש
 כמוני ויסי, ואפ סיס מנת הננואה ונר מנמי איך יאמר1 וה. אנל
 הוא מניו אמת שמביאה מינה ונר סנעי אנל סיא מכלל ססצאיש ,
 לפי שנל גח משיג יש לו יחס שמור ומוגבל«ם סדנר המושג אליי,
 ינפש סאוס אין לס לא ינוס ולא מרן מם סדנור סאלהי לשיקנל איתן
 נורו סנמ אם לא יסיס גוון נש. חהו מיש אדוננו משס ני «ויס
 האלה אשר אסס יורש א1סס אל מעוננים ואל קיסמים ישמעי, יאתה
 לא נן נת! לן־ ם' אלהיך, נניא מןנ־ס מאמין נמתי יקים לן ס׳
 אלהין, יורס שממאה מא דגו מפעל סש'• ברצונו מיומו נאומם
 לאפשר(ציל לאp נשאר) *מות מוים, מו שמפני וס סימס מעלת
 אדוננו משס בנבואה נמנעת מלסמצא נמוהה גמיש ולא קס נביא מוד
 בישראל נמשס, והפין לוס לבל סא!ת1ס וסמופסיפ לפי שהיסה נבואתו
 מנלל מפלאות ואם 0יס וס ונר סנמי למס לא יוןוס נמי« בנביאה .
 אגל וה ונר מניאו משי הכתיבים שמנואס אינה ונר סנמי בי אס
 ונר פלא, וימשך מוס ומס שמ, יהי* שהסננית אינם סנרמייס
 במציאות הנניאה נמו שמשנ! הפילימשיס ונמשן אמריהם, לפי שנהיות
 ממאה שלמות מגפי היו ההבנות סנרחיימ, אגל נהיוסס ונר פלא
 ומפעל סרציו הפשיפ ימני, אימ מהכרח שימצאו סגנית, ני מס
 ספמילית האלהיית מימה wnft השי׳ אינו הנדסי שיסיו המתגלים
 אותם בהכנה מוגבלת בוגריה הסנעיים הפועלים וס 0ה, אבל נאי וה
 16פן שיסיס יפעל סרצין סאלסי נסם נרציני. ונגר יירה על 1ה מאמר
 מניא פמוס שאמר ל* נניא אנני ולא p נניא אנני, שאין סנוונס נוס
 שלא יסיס נגיא כ• הוא סיס מנבא מליי, אנל שלא היה מונו לננואס
 ולא היה מניא בפי הבנתי. יוה עצמי מאמר •יאל אשפין אס ריחי
 מל נל נשר שס1א סרומ סנמאי•, ולכן גיאי והנינס מלזמות ימצמק
 נחורינס חויינות יראי שסה >׳ מיני נמאס מנים ומראה . ילסיות
 הנניאה ההיא סיא מנס מפלאימ אמר אמריי 1נתסי מהסים ןשמים
 ינארן . יהסימס מסת אין נאשר סציקוסו מפסיקים האלה משנ
 מחשניס לסוימם נאמרי שקר נ*מי שסקיםם והמגיו נמילם עיצ
 האומו(ויל שמא משמו אמ מולו) ימ־א נניא האם נאמר שסים
 ייעוו מגיא שממןןנון גליימ יסיו סומל קוסה ?המיס מנחש!מעונן
 ומבשן אי מגיד פס שסיס מצו סממשגס סציוקמ . כי מס הקסם
 סתורס אסרס אומו ואיו ימה מייעו פלי! מפ! ססצלחס, 1סנמ סמשמר
 וםמחשגה סצוו־קת הנס מא מל ומן ובגלות, !אין יאמר עליו ומס
 אחר p ינימים הסטה. ואיו יננמ היריעה האומללה הואמ גרוס אצהיפ

 8ג נאומו־

 חצירית צזדקים כמיש (שם) זקניכם חלומות יחלומון מיהי! שלמים
והדנריס ו י נ נ שיעור נפי מזשעי שלהם יהמחשנכ הצודקת י  בשכלה כי
, על ורן י א ר  הנעלמים יהעתידיס, ועניי אמר ינחידיכם חומצות •
, י י ' כ ת  ןמזה הצד נקראו נביאי הנעל נניאים י יאתר, תראוז אמרו י
ת מצורן ההכנה והכ־חיוחה ענין מעמד הר  לפי שיקשה למה שמי
 שיני שאי! שפק שלא היו ששם היה (ציל ששים רגוא) כלם מוכנים, ואיך
אה, לנ! אמר הרנ שאעפ׳י שהיו רואים האש ו נ  *׳נ הגיעו למעלת הנ
. המפחידים , והס הקולות והצפיוים י  :גדיל ושומעים את הקולות מוראי
 וקול השופר שנוכר נפרשה כי זה נלי נעשהעיצהפצא, והם ואי ושמעו
ה צא הגיע נ׳ א ו ג ז ולא סיה נוה נבואה. איל צמדרגת מ י ק י  י)ותם 3
א ושנעיס מקניה . מ ט א  )ה הראוי אליה, רמז נזה למשה ואהרן נדנ ו
י אף אותם שהגישו למדרגת הננואה שהי! , דיל נ כ י ות ג  עלי מדרג
נ באותו מעמד עלה אלי , והוכיח וה ממה שאמר הנתו ה  :לס שויס ג
א ושנעיס מזקני ישראל נ׳ ונר למשס לבדן מ ט א  1תה ואהרן נדנ ו
 היותו נמדרגם עליונה, כמיש על וה ייגש משה לנדו, ואהרן לממס
ם סוקנים א למעה מאסון גמדרגס, מגעי מ ט א יוק ו , י ה נ ר ד מ  זמנו נ
 :מדרגה למעה מסס נל אחד נסי שלמותו. והנס אמר סרג אחר 1ס
ו חויל משה מחיצה נפני עצמו , אהרן מחיצה נפני  הי אשר נתנ
ג שדנריהס זיל לקחו ולא ידעת• , ויראה שהוא דנד מניאר גנתי  וצמו
ו מו׳צ, נאלו היה אפשר חנ  והי אמר חדש הרנ באומרו הוא אשר נ
נ מל וה בפירושו זיל, ת ׳ הנרניני נ י אחר ממנו . אף נ נ  ויינן ו
ו חנמים משה מחיצה גפני עצמו ינו׳ שניהם נאחד נענין  אשר נתנ
 :תנציח הדרוש ני שונים השנים מ! האחד הנה מה sip ומה נעים
, יראוי שנדע סה1 שניוון הינ מה וגפ מרנוני ד ח  !גת אמיפ גס י
 ופ־שו. ואומר שהמאמר הזה לחויצ דרשי איתי גפסוק צן רד ועלית
 )תה ואהרן עמן והנהנים ׳העם אל יהרסו אל ה׳ פן יפרק נם שנא
, ועציו אמר ועלית אתה ואהרן ממן משה מחיצה ו תר  :פרשת יישמע י
נ משה יאהדן , ולפי שנאו גכתו  :פני ענייו אהרן מחיצה גפני עצמו
י אס נשנים מהם, דיל ם !העם , ותזיל צא דרשי המתיצוח נ י מ נ  ה

' מסיצוס נאומר משס  ושה ואהרן נצנד . !הנה ראה רש׳י לעשות נזה ג
 גש יותר מאהרן ואהרן יותר מהנהנים ינוצ אף הם עמן תיל ומצית
 )תה ״ אמור מעתה אתה מחיצה לעצמן ואהרן ממיצס צעצמ! והנהנים
, הנן ו י ר נ , אצו ד הרסו  :חיצס לעצמם אנל כצ העם נצ עיקר א5 י
נ והדנ המורה עשה נו ד׳ מחיצות נתו  ואה שרש״י עשה ג' מחיצות נ
, ואמי הרג שמה שבתמ מו׳ל משה מחיצה העם  ושה ואהרן וככהניס ו
, ׳ ' ש י ת ע ו צ א ל  :פני עצמו אהרן מתיצה גפני עצמו הוא משניה לדעתו ו
 יורה מליו מיש אמרו והנהנים והעס אל יהרסו אל ס׳ לראות פ! יפרן
 :ס יורה שההשגה היתה להם גיכ , ולוה הוא שאו׳ל משה מתיצה נפנ•
) להמשיכו י נ ו  1!סו אהרן מחיצה גפני עצמו. האמנם רצם סחנם (מרנ
 !תרי דעת המ1רה לתת הסנה למה חויל עשו הורשה נמשה ואהרן נלנו
 (א באחרים, ואמר שהיה נוס לסי שמשס ואסרן היו שניסם נאמד
רוש, כי היתה השגה אחת «ם היות מדרגס משס  :עני! תכלית הו
 :אותה השגה צמעצה ממדרגת אהד! , זעיז אמר עונים סשניס מן
, שהי! שני אסים משה !אהרן יתר ד ת  ,אמד מוג שנת אחים גם י
, אשנס הנהנים והעם לא היו משותפים אל סס נמנין ג ש 1 מ  דרוש ה
 דרוש, אנל היה השגתם נדרוש אתד למטה מותש משה גמעלה , וצנן
 א נשתתפו עמו נדרישס . זהו מס שנראה אלי בביאור דגרי השרן
 וה ועניציו נפי שרשי סרנ ודעת!. אמר יצתק ואמרי שביארתי רעת
, ראוי שאחקור עליו אס היא אמתי ונאות נפי שרשי תורתנו ס ו  רב נ
 וש לא. ואימר שהיסוד הראשון אשר עלי! ננה הרג ק1 ת« י6ננ׳

ך  [מורד. נבוכים ח״ב] י
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 שלמותיהן, ואשר כתבו החכמים משה מחיצה לעצמו, ואהרן מחיצה לעצמו, ואחר שנתגלגל לנו וכן
 מעמד הר סיני נעיר על מה שיתבאר טן הפסוקים לפי ההשתכלות הנאות ומדברי החכמים מהמעמ!

 ההוא איך היה , בפרק נפרד :
 פרק

 שם טוב
 ושאר האדם למטה מהם לפי שלמותם, יאחר שנתגלגל חה שיתנאר מן הפסוקים לפי ההסתכלות הנאות ימדנר

 לנו מעמד הר סיני והוא להתיר הספק מוכר ׳ נעיר על החכמים ממעמד ההוא איך היה, כפרק גפרל:
 פרק

 אברבנאל
ח להתגולל ועשיר המקנן רוג המתיני. ס ואמין נ י ו ר חו; האנ ו נ  שריל מ
ן וסוהנ , סאס יעלס על צנ האדש שסי! ב נ ה ל מ ח  והנואש,: כמית נ
ח השלשתי ועשיר ניןרח . ימני יהיס חית האנריס מלי יא: נ  מסנרח הנ
י שהי  מצאני כנביאים חלישיס יוליס מן העלונים ולא מן העילגים ע
 נותנים להס מחנות מועטות נשהי הלאם ינקנו; הדנש, מס רמס שיור!
 שלא היו עשירים, ונ׳ש שלא יהיה מתייינ שיהיה הנניא נעל תומו
, והל וה •י״: שיי־ה שהתנאים והתאריו ו נ  כמ׳ש נמסנת שנת נמקים ע

י ה נננואה לדעת הרנ ה ־ ל אינם ההכנות ה ״ '  אשל ונ־ו הנמים !
ו ־•יאתר. יעוד כי אם היי נ י י  יאיא לי איכ לעשות שיוע לדעתי מ
ס גנינ  ניינת המאמר על ננותת הנניאיס נכלל שלא חשרה אלא על תנ
 ועשיר וענו, אין הוכיחי יה ממשה נאומ־ יכלם ממכה כי לא יהי,״1
 שהכל ׳׳!ת אש־ נמצאו נמשה להיותו גדיל הנביאים ינמעלה היותג
, יהיו משנע הנניאכ וימנאו נכל נניא נקען בגדול ר ש פ א  עליונה :

 ואינא למשי־ מה למשה שהיה השם מדנר עמו שנים ננניס והיה מגני'
ה לא יהתיינ שיהין נ ל עת אנל שאר הנביאים שלא היו נאותה מדי נ  נ
, האם נאמר אין הקניה משרה שכינתו אלא נשו־ש עצמו מן סאשה ן  נ

, ינמי שיהיה ערל:התיש ינדומה לתארינ ד י ה  ינמי שיהיו לו קיני ה
 אלה ונוכיח נלס מיישם. הנה נאמד ההקשה הואת נלת׳ מתחייבת והשירכ׳
מי אין הקניה משר, או  עליה מנוארת, ועוד אס כיה ניונת ר׳ ׳ותגן נ
 שכינתו אלא על חנם ננור יעשיר וענו לנוינ־ המאייר הוה על הנבואי
נ , מה ראה להניא אחרי המאמר הו: מאמר אמד מר׳ יו־נ ו  כדעה ה
ם עשירים היי מנא לן ממשה מש״ואנ י א י נ ו יוחנן כל מ  עצמו והוא תי
ר נכלל כמאמר הראשי; נתאר עשיר ומטה! נ  י־ועמוש ומיונה והנה וס נ
ה נאמר מה צירן במאמר השנ א ז נ , ואם המאמר הראשי: על מ  ממשה
ה המאמי השנ י ינאשר היניח העישד ממשה ס  כל הנניאים עשירים מ
, כ׳ אנ ן ד הראשון מפשל ל  לא הוכיחי מאותה הראיס שהניא נעאי
׳ •וחנן נמאמנ . והנה לא אמר י  מ&שוק לא חמור א׳ מהם נשאתי
 השני הוס אין הקג׳ה משיה שכינתו אצא על משיר, אנל אומר 0
 הנניאיש עשירים היו, הנדל גדול נין שני כמאמרים , נם צא אמר גו
 הנניאים חנמיס לשי שהיו מסם דנים נצת׳ נשלמים בינריות כעני[ עמונ
׳ היו מהם חלשים, ונם לא אמ,־ ס היו נ י י ו נ  ולא גיכ נצ הנביאים ג
 נצ כנביאים ענויס היו צשי שהיו מהם בן •מנה וזולת:. וכל וה ימה
 שיורה שלא כיו; ר׳ ייחנן במאמרי בשכינה על הנביאה כ גי שהשנה־!
 כי אס שכינת סששע סאלמ, שכמו שנמצאת נשמיס בהנעת השנה הראשוני
נ נ  כניללה ונניח המקדש נדנקית סאלהי שהיה שש מנלת׳ אמצעי נ
 איחס שטנה שיתה נמשה יהענין דבקיה הש£ע העליון עליי מהשני
י זהו הצקרא שנינה נאמת נין שתייה!  הראשיצס יהי מבלי אמצעי כלל, נ
 לשמים נין שתייה: לבית המקדש כמי שהיה יישה שיאל עליי אש אין שנין
, על פני  הילכים״ימן שהיא תייתסת למין מ! האנשים כיויש נמשה ויעמד ה
 יתרגם אונקלו: ואענר ה' שכיגמיה עצ אפוה•, והיה ועת ר' יוחנ
 שכיות השכינה באדם סוא דבר מייתס נלנד אל ה־צו; האלה׳ הפשיע

 ולגן לא יאמר אין השכינה שירה, אנל יאמר אין הקניה משרה שכינה
לא ירצה הקניה צהשרוי  צפי שאליו הייתם כפי היצין, האמנם אמי :
י אש נאדס השלם נכל מיני של״יות אמהיי מישכצ ומווה׳  שכינתי נ
 יגיכנ׳ ושלמית מדומה שהיא העישי ויהיה דומה למשק נעשר1 ינציינ
, עד שנמס י י ףו ואדנ ו ע״  חכמתו ובקדושת ענוהניחו ונתיוק קרשיו ו
 שנת סושישו על זה נעל קומה מזה הטעש עצמו, והוכיח ר' יוחנן כל וי
 ממשה לפי שלא מצאני ששרתה שטנה על אוש כי אס עליי ועסיוי
 לשרות על מלן המשיח. ולהיות שרו־ השנינה דבר מיוחד למשה וצ!
ח א׳ז שמנים תלמידים הי י נס נ ל(שי ׳ , אחו ה ו כ י אליו אדם ע נ  ו
 צו צרי יוחנן מהם ראוי שישרה עליהם שכינה כמשה רנינו עליו סשלוס
 לפי שלא יאמר שרי ז שכינה עצ הנביאה כדעת סרנ כפי מה שוניחי

י מהמעלה העליונה שהיא שרי! ן נמאמי הא׳ ההוא דנ יחנ '  ואחר שדי
ו יוחנן נ  השנינה ראה עוד לדצר גמאמי השני מהנבואה, ווה אי
י נננואס ניי ח י נ  הנביאים עשירים ואין כגונה שהיה העושר תנאי ה
'  &כל חמת (ציל ומן שרוח) ה׳ עליהם סין מתברכים ומתעשרים ע
ן ה׳ חילו ופעל ידיו תרצה, ונ ד  מה שאמר אדוננו משה על שנט לוי נ
נ גי) ננצ המתמנה פרנס עצ סצנוי שמתטשג י  אמדו חנמיפ ויל(יומא נ

י זה אין ראי• שיאמר ני אה על הריו, הננואי׳ כ . ׳ ח ו  נאימי אשפון את ר
ה על !ה מאמר י־מיהי שאמי נטרס ד  אשר נשתלק מניין נגלות, גס י
ס י א מ , ואם יהיה זה עני; כל מ ן  אצי,־ גנט! ידעתין נביא לגייס נתתי
 כדברי הרג לייה לא נאמר כן נשאי הנביאים כי אכ ני־מיהו לנדי .
נ להמר זה נמשה או באהרן  ואס היה לתת בנין אנ היה יאוו סנתי
 אי נאנ־סס הקידה לה: נזמן ונלמד מהם שהיו הראשיניס נגנואה ילה
 מירמיהו שהיה נשין. המה ומאחריני הגניאיס , נם ני נע־ותי היה
 שאמי שיקרא גלשין
ם הנער נפל  נאשר :

 ר' יוחנן אי! סקגיס משים שטנת!
 גיו!

 סנס השגאר מנצ וה שמאמי

 הגגיאיס , נם
: בלתי ויוכן :הייה צעיר השניה, וטענת הרנ י י  מ

א: י שגה, הנה וה יצדק נ ) ׳ נעי בן ל' שנה אי י נ  הע
 לענק שיות נמו שוכי ניישן• ישם אתנו גער עבי׳ עבד לשי שהיה
, שכפי אותם י ע ; נון נ  מש־ת אותם , ונ; מהושע ויישיתו יהושע נ
 המקומית דאו׳ שגשיש אותם (נ, , אולם) נאמיי כ׳ געי אנכי (כי)
 צא גוכ־ נכתונ שהיה יישית מאו יה כיש שהכתונ ענמו מורה עצ
י כו הוא ויע.! השניה למה שאמ־ אהה ה׳ אלהיס ני לת נ ו  שהגע־וה כנ
׳ געיותו לא היה יודע לדנר נ ׳ , יאה מנ י ני נער אננ נ  ידעה׳ ו
 מכואי היא שהיה נעיר ימים אנל וה נלו יוניה שהיה ירמיה! צעיר
 ימיה ושאין הה־ינעה הכיחיות במציאות הנבואה ברצות השיי , ולכן
תי נייכניס 1  הגיעו •שיאני מיי.ייד הר כיגי למעלת הנבואה עם היות־ נ
 אליה לשי שהיתה ננואתס עיצ הפלא וא-ינס הראיה •ישר הניא הרב
 מונריהס ויל אין הנניאה שורה איא על תנס גני־ יעשיר, אין סננו!
 סמאמר ההוא נמו שהניאו הרנ ולא כיוונו נו למה שוכר עם שאין
 סגנון הניאמר נן , לשי :המאמר הוה תמצאהו בנדרים נפי אין נין
ה אי) ינ; היא שם אמ־ ר׳ יוחנן אי; הקניה משיה שכינהו לי ) ד־ ו  ה״
נ ייפרש את כהי  הלא על הכם גמר ועשיר יענו ׳נלס יי-ישה, גני־ ו
; , יאמר רנ מ:ה רנינ! נישי יכתיב עשר אמית אידן : : !  האהל על ה
 הק־ש אימא דא-ין יקטין אנא מ; הדין ק־א דנתינ יאתפיש נשתי
 הלוחית ואשליכם •ועל שתי ידי ואשנרש לעיניכם יתניא :לימית ארנן
־ עשי־ דנתינ שסל לן פסולתן ה ועיניי; שלשס ע: : : ; יה;  ששה ו
נ ושמואל דאמ־י ת־וייהי נ׳ כערי נינה ננראו  שלך יהא הנס י
 ככולם וכלה צתצו למשה תו; מאחד דכתינ ותתם־הו מעט מאלהיש .
י כל הנשיאים עשייים היו ׳ י . א ד א  ענו דכתינ והאי: משה עני מ
כ נמסכת י  מנא ל; מנישה ומשזיא! ומעמוס ומיונה ועוד תמצת זניו; וה נ
א שש אמי מ־ אין הקניה משרה  שנת פיק המצניע (צ׳נ אי! וכ; מ
צ הנס גני־ ועשי־ ונעל קומה הנך יואה בעיניך שלא  שכינתו אלא .
ס שנינה לא נמצא  וביו תכ •ים ויל מהנבואה כי אש מהשכינה, והנה :
נ המורה י ׳ ה ־ דנ ׳ חו־ל וגם לא נ י נ ד • אינקליש ולא נ י דנ נ ולא י ו ה נ  נ
, י נ ם אייר וישכין כבוד ה׳ על הר שי י נ : מתו , א ה א ו ב  שתאמר על מ
' ׳ש־אל, ורצון שובני סנה יזוצתש, שיאמרו על האור .  ושכנתי נתיך נ
נ א ועל ונקית ההשגחה נתשק הנמ־ן יהמושלג ואמנה גרגריאינקליש  מ
: אם אי, כנין הולניס חל תעלנו מוה אס לית שכינהן ג  כי הנה ת־
 ניהלנא ניננא , וכן הלא בלכתן עמנו תרגם הלא נמהן שכינתן עמנא ,
, יהרגם  וכ; ת־גה ויענו־ ה' על שניו ואע:ר ה׳ שכינתיה על אפוהי
; ואנה הוא אלהא דשנינתיה אי נ י מי אל נשמיס ו :  נפישת ואתחנן א
 נשמיא מל-נילת ושייט בארעא, ונן תרגם אין כאל ישורין ר יננ שמים
 נעז־ך ליה אלהה כאלהא דישיאל ישנינתיה נשמיא תקיף נשעוך ,
ם , האש יוכל לפרש השנינה אש־ ונר על הצמאה שהחיל י נ  וכאלה י
 בצ הנביאי: . הנה אמחה סדנריש לא ישנלכי . ואמנש בדברי חכמים
נ א! אש י ע מ רא (כיה >f'^ הקרן אם רשניצה י י  ויל כנה נמשכת נ
 השכינה ננל צוקים . ונן בחרבן נית המקדש י' מסע נסעה שכינס
 (ריה ל׳א אי) ודנריס רבים כאלה שא׳א שיפורשו על הצמאה. יאמנש
י סרב המורה ראה דברי נפכיה חיא שכתכ השכיצה המיותשת י ב ו  ג
י הקודש הוא נענין התמדת שכינתו, כלומ־ תירי סננרא, הנ נ  לנורא נ
ינו, הנה ההנאר מזה ־ א' נכל רקום נפי עני דנ  אי התמדת סשגההו נ
 ששש שטנה לא יאמר על הנבואה, ואיך ניקל לפרש איכ מיש וזו׳(
י הנס , ועוד נ ו ר ה ה ע ו  איו הקניה משוה שבינתו עצ כנבואה נ
 המאמר עצמי צוירה עלץ נאומי אין הקניה מכ־י• שכינתי אלא גל חנט
ה היא מעלת מ נ ח ׳ שיועלה י ו י נ י ועשיר וענו , עם היזח כ י נ  ג
נמחת , ' :שלשיות בדעות י ת נענוס בהם נ אש, ונן מי ו נ .  הכוסית ׳
\ & 8 י t! ss>׳ אותם נ נ ס נסש גגוד ועשיר נ נ  בנה סשניס האמרים מ



 מורה נבוכים חלק שני פרק לג ע 0ל
א היה המגיע למשה טניע לכל ישראל, (6) אבל הדבור ל  פרק לנ יתבאר לי שבמעמד הר סיני א
 למשה לבדו ע״ה, ולזה בא ספור עשרת הדברות כלו ספור היחיד הנפרד, והוא עליו
 השלום ירד לתחתית ההר דנד לבני אדם מה ששמע, אמרה התורה אנכי עומד בץ ה׳ וביניכם,
- ואמר נ׳׳כ משה ידבר והאלהיס יעננו בקול, ובביאור אמרו כםכילתא כי כל דבור ודבור היה םשיבו

 להם
 אפודי שם טוב

 פרפ לנ א לא היה הפגיע למשה . עכשו ילני הינ פרק מ יתבאר לי שמעמל הר סיני לא היה נל המגיע
, מי יעלה גהר ט׳  י גכללות ואח״כ יגאל לבריו ראשון ראשון: r למשה מגיע לנל ישראל ו
 ב ואמי ג״כ משה ידנל . ר׳׳ל כי הדביר היה לפשה לנל לא היומי יקום במקום קלשו לבאר מעמד הנבחר, אגל בדרך
 קצרה אגיל לן מה שסוגר הרב , ראשונה הגית ני כל
 ישראל שמעי עשרת הדברות מפי השם ולא היו מבינים ממנו לבר אבל שמעו שהשם ידבר עם משה , כמ״ש נעבור
 ישמע העם בדברי עמך, אנל למשה הגיע כל דבור ודביר שהיה יוצא מפי הקביה יהיא ע״ה היה מבין הדברים וירד
 גתתתית ההר ייגל לפני העם מה ששמע , כמי שאמר אנני עומל נין ה׳ וביניכם להגיד לכם את דבר ה׳, והיא
 לפרש להם כל לגור ילגיר, ונאמר ג״נ והאלהים יעננו בקול ואמרו במנילסא כל לביר ולגור היה משיבו להם, זהו

 הנראה
 קרשקש אברבנאל

, הגר. נואר, בדבתת כיון ליגר שמשג פפה שיושג הרג המורה. ויצא לגו מוה שההמנפית י ו  פרה לג (א) אנל הדנור למדעית נ
 r הראשונות ובדברות האתרינ1ת שישראל שמעום נלס שוגר אינם תגאי הגרמי נננואה לפי שהיא אמה ונר טבעי }תצעיד

 טפ• השם או מקול הנברא שהם לא אסרו לסשד. דבר אתת עסנו להגעתה אל הננומ ןוומומ אנל היא מכלל הנפלאות, והוא מה שרציתי
 ונשמעה עד אחר ססור עשרת הדנרית , ינן בדברות האחרונות , לנאר פס :

 אמד אהד ספירם את הרנריס האלה דבר ה׳ אל גל קהלכם פרס לrwpvi 2 לי מה הפרק וגויס. ראשונס מהי סופת אשר
ל ולא יסף , ואחר בן נא הספור ואמר חן תדאגו ח׳ אלהינו r ימשינ סרג •נענין סקול ששמעי נסר פיני אם היה קול  קול גדו
נ הנין את גדלו ואת קולו שסעני מתוך האש, יאמר נמקים ננוא נלתי pra מניו קול סשופר וסרמם וסנרקים, אין אי  את בבודי ו
מ מריס ימתין א1מימ, או אה היס «׳p מישהי  ממנו אדוננו משס 9נ
, מה יהיה אנני ולא יהיה לן מפי הננירה שמענום ׳  שהיה להפ נהשגת השישים שרש האמונה דיל מציאוס סשה ואחיות! כועס סנרניני. נ
ו שפירשי עליי מפרשי שפרי. אנל מגמי סוור שנאו אחריו איש לא נמיר שבלס הפנימו שיהיה ימת ס נ המירה אס היא נ י עת ה  בשי ו
 סרנשאנני ולא יהיה לן שמעו ישראל מפי תגנורתכפהמ ימיימ, ישגול w אפר סמנה מפי הגניוס שפעמה , ויהיה גס המאמר מה מסייע
 לימת הרג נהשגת העם , ונן פירש! המפרשים נלס, יזה אצלי פי' ור מאי, אם לפי שלשין סרג לא יסנלמ, אלא שיש להס גס ק מאמי
 נתוג נהרגה מקומית מהמררשות , וזה יווה שהמאמר מה שהניא סיא סותר למה שסניתו ואינו מסבים לופתו ולא מסיימ אליו. ועוד שהוא
 אמר עליו זיל יוצים נו שהה הגיעי אליהם נמי שסגיפו למשה מיה, יאס הה ריל ישראל הנימי לשרשיה האלס מצו סגנורת המיפת, ומשה
 הגינו אליסס בנבואה עלי1נה והוא הנרצה נאומר נסנדל מריס ומתון אותיות, אין אינ נוכל לימד שהגימו אליהם במי שהגיעו למשה. גם
 ט הינ לא ונר בדבריו גנורת משה ולא לשון אמר יורה על שהיא מפיש מפ• הגמוה גמרת מופת. עוד שהראיס שנניא מאתה הדאת
 לדמת אין לה עגין נפי הדעת הוה ווהן הדנר השני שראו• שנעיין נזה הפרק ליג נמס שתתאמן סרג להוטמ שלא שמס אלא קול אתו וראו•
 שנדע מה ׳רויח נוה לדעת!, נ׳ אס היה קול הה1א אשר שמעו נסיני קיל נגרא מל צד הפלא, הנס במי ששמפוהו פמס אחת היה
 אפשר ששמעוהו פעמים הרנה או ענין שאי הקולות שמיו גיב נחייה . י', באפוי ויל יומ שוס סקול גינ אי; מירנתס ני שוס מס מדרגת
 משה, וראוי שנדע נאי וה עני! ססיה סגלת׳ שוד וחלוף מררגותס גמנין וס סןול, אס נשמשה היס מבין א!ס! יסס לא סיי מנינים, הנה זה נגר
,.  נוכד למעלה, ואינו יני יחדשהו הרג נמקום הזה במ! שיורה מליו מנע הלשין, ואין לנו שנאמר שהיה מלון המדרגות מפתת הפועי
, ולנן סוגם נ! אונקליס מליל ה', והןינ שישמפי ישראל היה נמשן מפועל אחי אמצעי ולבן תרגם ׳ ת  שהקול שניה שוממ מפה היס ממנו י
, ני אם היה וה גן לא היה אינ משה וישראל משותפים ניגר מס, אמרי שוס לא סיה משיג רנר ׳  ג! אונקלוס ואל יתמלל ממנא מן קיס ה
 מקילו של זה לא נשמימת האון ולא בהבנת הלג , ואין אמר נממלמ וגדיי התגאו לי שנפממד הר סיני לא סיה כל מס שמגימ למשה מגימ
, מורה שהיו משתתפים נדנר מם ומתחלפים נדנד אחר. גס יש למיין באותם בקושיית שהקשה הרג הנחמני ננגד הרנ המירה ל ח י ש  לנל י
 על וה נמו שגאו נסירוש התורה אשר לו נפרשת יתרו נפסוק אסם ידמתה >י מן השמים וגרס׳ ממנס . והנני מפרש מרק ומסיר הספקית .
. לפי שכתב הרנ בפרק הקיום לוס, שהנניאס לא מפיל מניאים ט אם נסיוסס מובנים לקבלה , והיה ׳ י ר לי שבמעמד הר סיני נ א ב ת  ה
י גוול ע  נראה נוס ספק מעני! מעמי סר סיני אס היה שהגיעו ישראל נלה למווגת הנבואה, ט אין נובל לומר שהיו בל סראל מקנון י
ם נאיתס ההגנות שוכר הרנ. ולנן הניא הפרק הזה לנאר ני שההשגה שהשיגו ישראל באותו מעמו לא היתה נביאה נמורס מי  מי
ו הננרא ו נ נ , לפי שבאותו מעמד הישלמי בשני החושים הוקים, אם נחוש סראימ נמה שראו נגיד ה׳ על הר סיני והוא ה ת ו נ נ  לשהצערן אל ה
, וננר ונר סרנ נפניא מיא שהיה המראה מאס מגימ אליהם שלמות ססשגה סשנלית וזיל. או ס פ  האש והענן ס־.יג1 הנראה שס לעיני נל ה
 היה שם עם וס בשנת חוש הראות אנל לדבר נברא בראייתי ינימ שלמומ ההשגה השגלימ . ואס נתוש השמע כשמעו ק1ל נניא אלה׳
 והוא ממשה על צד המופת בכבוד הנברא, זעל שתי ההשגות האלה סחישייס אמר אדוננו פשה (יגויס ו' ליו) מן השמים השמיען את
ק הראן את אשי הגדולה ומריו שמעת מ«ן האש . ינמי שהיי ריאיה האש הננרא מגלסי שיצמרני לוה אל הבנות א  קולו ליסרן ועל ה
 הנבואה כנס היו שימעיס סקול הננ־א מנלתי איסם ההבנות, לפי שההשנוס האלה היו מושיוה, ונהיים המוש מיכן בבריאתו יקבל וישיג
 מימשו גהנרמ , זהי כלל רעתי וכוונתו בהשגת סמס נאות! מעמו מנתר י,הו אומר נתמלמ ונריו הסנאר לי בנמממו סר סיני לא ?יה נל המגיע
ה לפי שמצא ניאש מורש מויס שהניאו מל פסין ישקני מנשיקוה פיהו שסי ימות,סאי ועת ר׳ •הישע  למשה מגיע לנל יש־אל, יאמר הרנ י
, וההיו ישסני מנפיקית פיהי ילא נל הנשיקימ, ייננן אמי• נל סיגרית ׳ ולא יהיה לן נ  בן לוי ששני יגרות גלגד שמעו מפי הקניה אנ
 שמעי ישראל מפי הקניה . לכן אסר הדג שנפי יפתי היה מיגר מניאר שאין ממין נונוי ימן ט לא היה מ המגימ למשה מגיע לנל
 ישראל, אנל היה נדגר• רני יהושע גן לוי פשה• המרות הראשונית שמעי נלגו. וגם טה לא מ1 שוים למשה ט סוא מיה שמע איתס
ל דברים ומתון האותיות והס שמעו סקול נלגד . וסנה הגיא «ל זה הרג סמנות וראיות, ראשונס מאשר גא ספור משרת המרות נלו ו הנ  נ
יל שעם היות שגפרשה וגר אליסםנלשין רניס, אתה ואימה אמ אשר עשית• למצריה ומתה אס שמיע תשמע! נמלי , י ד ־ פ  ספיר היחיד מ
, ן  והייתה לי שגולה, ושאר הפסוקים שנאו כלס נלשין יגיס, הנס ספיר עשרת סיגרית נאי מגו מימיו ס׳ אלסין, אשר היציאן, לא יהיה ל
ת הצוואה מנוונת לישראל ונר המרות האלה פצמן נלפין דניה אני ה׳ אלהינם , אל ספני אל ו מ , H תרצח, ופישח קדושים תהיו נ ד נ  וכור, כ
, איש אמי ואניי תיראו ואמ שבתותי פשפוו משאו נלס , וכיו! שנשתנה נאן הומו !גא הספור הוה ס נ  האליליש ואלכי משנה לא תעשי ל
ד היסיי ינס לא נימיו הכלל כי אה ניחיו מפרו ריל האיש״ הפרנוי, מורה שהונור למשה , ומפאת פרשיומו היה ממר אליי נן נ  מ
י לתמתימ ההר !יגן למי איה מה ששמע , ריל שאה היו ישראל שיגמיש ד ה ב׳ אומר והיא מימ י נ ע ט י איש אל רעהו : לנכה ה דנ  נאשר י
ם ומנינים אותה היה מהפיתר ׳רייתי לתמתית סהר להגיד סינרים לישראל אם מה ששממי איתס נמ1הו , ואמנה ירייתו התנאי ממס י י נ י  ס
. ולפי שהנתיב מה היא מדברי מרמיה לנן אמר עליי הרנ אמרה סתורה ריל התורס ׳  שא״ר אנני עומד נין ה׳ ינינינס צמיד לנס אמ דנר ס
ז שהיה המנין נמו שוכרו : הראיח תג' מאימר משה יוגד יהאלהיה י«נו נקיל, כי מאשר אמו יעננו מורס שהמענה והדנור סיה ו ־  הע

 מיומו



ס לג ר ק שני פ ל רה נבוכים ח  מו

ע העם בדברי וגו׳, מורה כי הדבור היה לו מ ש י , וכתוב בחורה גם בן בעבור ג  להם כמו ששמע

 י והם ישמעו הקול ההוא העצום לא הבדל הדברים , ועל שמע הקול ההוא העצום אמר כשמעכם

) ולא אמר דברים אתם שומעים, וכל מה שבא משמע ל, ואמר קול דברים אתם שומעים  את הקו

, זהו הגראה טן ם ה  הדברים , אמנם הנרצה בו שמע הקול, ומשה הוא אשר ישמע הדברים ויספרם ל

 התורה ומרוב דברי החז״ל, ה אלא שיש להם נם כן מאמר כתוב בהרבה מקומות מן המדרשות והוא

, והוא אמרם אנכי ולא יהיה לך מפי הנבורה שמעום, י רוצים כזה שהם הגיעו  בתלמוד גם כן

 אליהם כמו שהניעו למרע״ה, ולא היה מרעיה מגיעם אליהם , וזה ששתי אלו השרשים, ר״ל מציאות האל

, משפמ הנביא בו ומשפט כל ת פ ו מ , אמנם יושג בעיון האנושי וכל מה שיודע ב , והיותו אחד ת׳  י

 מי שידעהו שור,, אין יתרון, ולא נודעו שני העדשים האלה מצד הנבואה לבד, אמרה התורה אתה
 הראח

 שם טוב

 הנראה מן התורה ומרוב דכרי החכמים והיא שהם שמעו
 כל הדבחת מסי הקב״ה אלא שחשה הביע אליהם כהבדל
 הדברים, ואח״ז הגיח הרב דעת שגי והוא גאמר במקומות
 רבים חהתלחוד וכן המדרשית והוא אמרם אגני ולא יהיה
 לך חפי הנבורה שחעוס , והרצון בוה כי למה שאלי השרשי׳
 חציאיתו יתעלה והייתי אחד אמנם יושג בעיון האנושי וכל
 מה שיודע במופת משפת הנביא בו וכל מי שידעהי שיה אין
 יתרון ולא נודע אלו השרשים מצד הנבואה לבד, אמרה

 אפודי
. מורה כ׳ הוטר היה ך מ  לזולתי: נ ישמע העם בדברי ע
. ר״ל וכל ישראל י ו  למשה לבד: ד והס ישמעו הקול ההוא כ
 שמעו אח הקול הנברא שהוא אומר בקול הטא הדברות, אמנם
, ו נ  ישראל לא היו מנינים מהקול ההוא הנדל אותיות רק קול ל
 אמנם סשה היה שומע הדברים בהבדל אותיות והיה מגידס
 ישראל והיה אוסר להם זה הקול ששמעתם אומר כך וכך :
כ. ר״ל והיה נראה מסה  ה אלא שיש להם נ״כ מאמר כתו
 שאמר מסי הגבורה שמעום שישראל שמעו אלה המלות
 בהבדל אותיות לארק הקול בלבד וא"כ.היה נראה שזה המדרש
, כי הם ו  חולק על מה שהנחנו .־ ו רוצים בזה המאמר. רוצה לומר ועם ההשתכלוח הוא מבואר שאינו סוחר למה שמחנ
 רוצים בזה המאמר שמציאותו יתעלה והיותו אמד אמנם יושג מופתם לשי העיון האניש׳ מבלתי שיהיה האדם נביא, וזהו
 אמרם מסי הגבורה רצה לומר מסי השכל האנושי הושג במופת מציאות השס ׳חברך ואחדותו , לא שירצו לומר ששני אלו
 הדברות השיגו ישראל בהכדל אותיות כי זה אינו כן אלא כסו שביאתו שלא הפיגו בו אלא הקול לא הבדל אותיות עם

 סיוחס
 אברבנאל

! , אמנס שאי הדברות נאי בלשו; ג׳ המדבר לנכין והס לא ת5א  מיותד למשה גלגד יצא ליש־אל, ולשי שסיס למערער ויערער לראיית געו
י ששת ׳מיש עשה ה׳ על נ! , וכוי• את יוש השנת נ ן  את שס ס' אלהי
ד למען יאריכו; ימין על האדמת אשר ה׳ אלהין נוח! לן , נ ן ס' , נ י  נ
 סנה אינ יש שתי תלוק1ת נעשית הדניות , חל; מהס ״ותש אל הש"
י נעדו , יחל; מסס •ייתס אל משה כמצוה ומזהיר עצ שמירתם ,  כמדג
אמן שוס ,  ןמוה התתיינ שלא נתנו סוברות נלס ולא הניעו אל העם נ
 ויהיה דעת א' שהשתי דניות היאשיניס שייעי ישיאל הקיל בלבו גים
א נ ! לשי : י נעו נ  היות שלח היו מנינים אותו , ולכן באו גלשו; מד
 הקוצ ההיא מניו! נננדס , ואמנה שאי הדנ־ות לא שמעו מהס אפיל!
, אבל שייעי אותס משירשה כשאי מצית התורם ; נ י  אותו הקול הנצתי מ
 כלס . ווהו ועת הרג המו־ה ועליי אמר והו הנראה מהתורה ימרונ
די חו׳ל כפי איתס כראיית שזכר למעלה , ויש ועת שני נוה והוא נ  ו
 ששתי הדברות הראשונות שמעו ישראל והבינו אותם כשלימות משי סנגורה
, לפי ו ששמעם והנינס משה , ולכן נאו בנשון מדבר בעדי  האלהית מי
ור וההנדה נהם לישראל , אמנם שאר סדנרות לא שמעי נ  שהיה סי
י אה הקול הפשוש מנלתי סננה ולא מתון אותיות , ילק  ישראל מסס נ
' הוה אשי נאמר י . והועת הנ נ ו מ ׳ ה  אמר איתס משה בלשוננו הג
נ מאמר , ריל אלא שיש נוה סתירה י י ננא,' איא שיש צהס ג י  עליו ה
ה מקימות מ; המורשות, ואמר וה על נ י ה ו חדל נ נ ת נ  ממא־יר אתר :
. ילשי שלא אמר הדותק רו נ ו ית, ששה נ ה ועל מדרש חו נ  אלה שמות י
נ , לפי י  אין משיני! על האנדה צק אמר הרב עוד וסיא בתלמיד נ
 שנא אותו מאמר כהון. מסכת מנית נשם ר' שמלאי והוא אימי (ניל
נ היינונא) אנכי ולא יהיה ל,־ מפי הנמרה שמענום , מורה  אמר י
׳ הדניות האצה למורנת הננואה , ואין •היה וה נ  שהניעו •שיאל נ
נ פי׳ י  לעם ענוש ורב כמוהו שהיה אשני שיהיי כלם מוכנים . והנה ה
 המאמ- ההוא נפי דעת האומר והוא אומי דינים ני שסם הניעו אליהם
! עיה כנומי ששמעו הקול והבינו הדברים והיא נ מ  כי•! שהניעו למשה י
 נבואה ג״ורה באותם ב' ונרות אחר שהם הגיעי אליהם באותו איש!
 ודרך נבואי׳ (כמו) שהגיעו למשה עיה סגיעו אליהס, והוא אמרם מפי
 הגבורה שמעום וצא מפי משה כשאי תרי׳א מצות . ולפי שקשה לדעת
ז . לבן מצרן ן וני ישראל צאותס מדרגה מסננואס מגלי הכנ  הוה אי
' היגרו״, האלה נ עצ פי דעתם לבאר שהיו העם כלי מונניס לקנל נ י  ה
ר שהיי שלמים קודם לוה נידיעת השישים האלה עיד המופת ייצ מ ע  י
, ולפי שכל מה שיודע נמיפת משפע הנניא נ1  מציאת האל והיותי אתד
 זמששע ההנס הוא שיה ואין יתרון , לק נהייתם מדעיה אותש
 נדרך העיון והמופת השכלי, אותה ידיעה הכינה איתש כדי שנשנו־ת
 זכי צקנוצ שתי הדברות סהש , דיל אנכי ששוא מורס עצ האיווית .

; ג « 

 האלה שפעמים נא נתירה כסכוריס הניצליס בלשו; יחיד נמו שמע ישראל
 ה׳ אלהיני ס׳ אחד , אל תאמי בלבנן , ישאימר אנני עומד נין ה׳
, יכמי י הדברות או אחי השנים סיאשוניס א:ר שמעי  יניניכס סיה אחי
 ששי׳ המפרשים , ושאומי וםאלהיס ועננו כקול היה נאותם הדנרים
י העניינים שנאו קודש הדנ־ות ונמו שפייש ת  וסצייוים מסומנת סעס ד
נ כשליו, הנה מפני זה הניא הרג ראיה לדעתי והוא אמרי ונניאור ו  ה
 אמר במכילתא, כי נל דנור ודנור היה משיני להם נמי ששמע . והנס
י גדול נזאת הראיה לפי שאמרו כל דבור ודבור , ואי אפשר או י  מצא נ
 שיפייש לא אחדי הדברות ילא קידה אליהם . עוד סביא ראיה באומר
, ריצ האמנם מצאני ן מ י ע ־ דנ  ילשין התירה גס ק נעביר ישמע העס נ
 לשין התורה שמורה שכעס היו שומעים, ויראה נוה נדמית סתירה והוא
נ לשין אחר מורס י א נתירה ג  אומר ילשין התירה גיכ, נאלי אמר אנל נ
, אנל ן מ ׳ ע י נ ד  שהעם היה שומע והוא אימר בעניי ׳שייע סעס נ
׳ דניים א׳ שהדניי היה למשס בלבד כמי שהניח! ה נ י נ הזה מו  הנתי
. ויורה שנית שהה שמעו סקול העצום לא הנדל ן מ י פ ־ דנ  וזה נמ׳ש נ
יס כיון שאותו היהימיוחד למשה ועמו היה הדנור נלנד י והכיא י  הדנ
ו אתר נאמרו נשמענס את הקול נ  ראיס 1' על שהעם שמעו הקול ולא ד
ה ר ממה שנאמר נפישת ואתחנן אי  ולא אמי כשמעכם את הדנר : ה־
ו שומעים הי :  קול דניים אתם שומעים ולא אמר דניים אתם שוממים לפי
, ולא מרגישים בהבדל ר נ ל, אנל לא היו מנינים ממנו ד  סירת סקו
ם י י נ י  הדנריס ותתוך כאותיות , ולשי שהוקשס אצלו מיש סנתינ את ס
׳ ה ר נ ר ס׳ אל כל קהלכם ומיש סכתונ כקודם כנים נפנים ו נ  סאצס י
ם מ א מ:מע הדנ־יס , א נ  ממכם , אמר הרג להתיר וה הספק וכצ מה :
ס !׳שכיס אליהם , י י  הנרצה נו שמע סקול ומשה סוא אשר ישמע סדנ
 רצה בזת שאס נראה בכתוב שימס הדברים לעס היה לשי ששמע! את
 הקול שהיה מורה את הדברים ההס , עם היותם בלתי מנינים אותו ,
 !גיכ מנתינה אחרת והיא שמשה היה שומע הדברים מאותו הקול ומכפר
ה איכ נדם אליהם הנ  אליהם ״ ומזה הצד הנה כאלו הדבייס ההם ו
' מן הנתונים ואי ממנילתא להוכיח  הניא הרנה דנריס יאיות ניאשונה ג
׳ ראיית מן הנתוניש להוניח שהעם  שהדבור סיה למשה, והביא אחר זה ג
 שמעו הקול סנלתי הננה ולא חתו־ אותיות, ויהיה היונא מכל זה שמשה
נ הקול אנל לא הניניהו זהו י  ש״ע הקול והבינהו וישראל שמעי ג
יר, ומרוב דברי הזיל , אלא ״.״•ם להם ג״י מאמרים , ה מ; התי א ר נ  ה
י נעד! נ ׳ שתדע נספור עשרת הדנרות נא! הראשונות נל:!ן מד או  י
י אותם והם אנני ה׳ אלהיך אשר נ י מ  כאילו השי׳ נעצמו סיה אומי ו
, כי אנני ה׳ אצה׳,־ אל י נ  הוצאתיך, לא יהיה לן אלהיס אתיים על פ

גר ׳ מציתי, הנס הדברות האצה באו בלשון מי י  קנא ונו׳ לאוהבי וצשו ר
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ם  הראת לדעת וגו/ י אמנם שאר הדברות הס מכת המפורםטות והמקובלות לא טבת הטושכלות, ח מ
 כל מה שזכרו גם כן מן העני[ ההוא היוצא מן הכתובים ודברי החכמים הוא שלא שמעו כל ישראל
 במעמד ההוא אלא קול אהד לבד פעם אחת, והוא המאמר אשר השינ משה וכל ישראל ממנו אנכי
 ולא יהיה לך, והשמיעו להם משה רבינו בדברו בהבדל אותיות נשמעות, וכבר זכרו החכמים ז״ל זה
 וסמכוהו לאמרו אחת דבר אלהים שתימ זו שמענו, ובארו בראש מדרש חזית שהם לא שמעו מאמר
 אחר מאתו יתעלה, וכתוב בתורה קול נדול ולא יסף, ואחר שמוע הקול ההוא הראשץ היה מה שזכר
ו̂ ה׳ אלהינו ועתה למה נמות  מיראתם מן הענין ופחדם הגדול, ומה שםפר מאמרם ותאמרו הן הרא
 ונוי קרב אתה וגו׳, ט ובא הוא הנכבד מכל נולד שנית וקבל שאר הדברות אחת אחת וירד לממה
 להר וישמיעם אותם ?מראה ההוא הנדול, י והם יראו האש וישמעו הקולות אשר הם קולות וברקים
 ברעם וקול שופר חזק, וכל מה שתמצאהו מזכרק שמע קולות רבים כט״ש וכל העם רואים את הקולות
 ונוי, אמנם הם קול השופר ורעם וכיוצא בהם, 3 אמנם קול ה׳ ליל הקול הנברא אשר טמנו הובן
 הדבור, לא שמעוהו אלא פעם אחת לבד, כמו שאמרה התורה וכמו שבארו החכמים כמקום אשר

 העידותיך
 שם טוב

 תורה אחה הראת לדעת, ילמה שהיי אלי הנ׳ שרשים
 קידמת הידיעה נהם חל התת האלהי בהם, אמנם שאר
 הלברופ הם מכת המפורסמות והמקובלות, ואחר שהניח
 הרב שהם לא שמעו אלא השני דברות רצה לבאר דעת
 שלישי, יהיא שכל ישראל לא הביני אותי הקול אלא משה
 הגיעו להם בהבדל מוחיות, ייבא הדבר כן, ישראל לא שמעי
 אלא אנני ולא יהיה לו ועל זה נאמר קול לגרים אתם
 שומעים, א״נ זה הקול השמיע להם משה בדברי אליהם
 גהבלל אותיות נשמעיח, יזה הקול עם שהשמיע להם משה

 אפודי
 היוחס יודעים מציאותו ואחדותו יחפנה במופת : י אמנם שאל
 הלכרוח וכו׳ . ל״ל מפני זה הושבו שני אלי הלגרות מפי
 מנורה ולא האחרוח לסי ששני אלו הדגלוח נחגארו מציאותן
 גמופח אגל שאל הדגרוח שהם מכח המסורסמוח לא הושגו
 להם מצד שכלה לק הושגו למשה מצד ננואחו: ח יעה נל מה
 שזכרו מן העני!. ר׳׳ל עם כל מה שזכרו החכמים מעני! זה
 המעמל המובחר מה שיסגלו הכחוגיס ורגלי החנפים זהו
 שלא שמעו ישראל קול הדברות כלס אלא קול אחל פעם אחת
 בלבד בלא הבדל אותיות וזהו הקול אשר ממנו הונן הדגול
 למשה אנכי ולא יהיה לך ואחר השמיע לכל ישראל אלי הדגלות
 ט ונא היאהנכנל מכל מלי שית. הוא משה לנינו ע״ה: גהגדל אוחיוח וזהו אמלס איזח דבל אלהיס שחיה זו שמעט

 י והס ייאו האש וישמעו הקילוח . ר״ל פס היוח שלא שמפי שוס קול משאי הלניות נמו ששמעו משתי לנרות הלאשונוח
. ר״ל אמנם הקול הנניא אשר ׳  מ׳׳מ עריץ היו שומעין קולות מפורסמות כברק והיעס וקול שופל : כ יאפגס קול ה

 , ממנו
 אברבנאל

 ולפי שרשיי פי׳ זס מל זכור ושמור שנאמרו כדכוד אמד לא הניא סרב
 ראיס אמרמ ממדרש מוימ, ואמר שמיאור אמרי שם שלא שממו אצא
 מאמר אמו מפי הקניה זשוהו מס שנאמר גחורס קול גדיל ולא ישן<:
 האמנם מה סרוימ סרג מה נשיסיס סקול אמו ולא שמיס . סנה הוא
 לפי שהחליף הנמצא בספור משות הוניות נמו שדברתי שחלק מסס לשון
 מדבר בעדי וסלק מסה כלשון נסתר נשציפי המדבר, החלק סהות
 מיינ שלא היה מנין היגרומ כלה באופן ההשגה שוס ומתדמה , וצנן
 נפי ועת ר' שמלאי ומס הרמנין ששתי הדברות הראשונית שממו מן׳
 הגנורה נהננמשלמה, ימשך ששאר המרות שמקו (צ״ל שמעי) בקילות
 אמרי(ציל אחויס) ינראי סקילות הרנה אמנם נפי ומת סרנ המונה
 שמני המרות הראשינימ שמפי נלנו קיל פשיס מנלי הננה יתחייב שנאמר
 שנונרומ האמרונומ אמני שאינה נאותי אופן ומדרגה מן היאשינית
 של אש(ציל שלא) :ממי קיל כלל, ילק הרנ נד• לקיימ דמתו הוצרך
 לומר שנא שמעו אלא קיל אמד : יאחרי שנות רקתי ההיא ביי .
 הוצרך הרנ לומר וה להסיר ספק א' אפשר שיסופק כנגד ד8תי, והוא
 שמצינו אמרי המרות נלה שאמר וכל הטה רואיה אס הקולות , יאמרו
 למשה מר אתה עמנו ונשמטה יאל ימר ממני אלהימ ובמו שנזנר
 במשנה שורה, ייראה ימה שאמרי שישממי קול הינדית הימה היראה
 יהשמי, לבן אמר הרג שאיני נן ני מם סייס שזנר הנמינ זה אחר
 סינרים נלס, כיי שלא למסיק ניניסם. הנס נפי אממס הענק לא
 היתה היראה ג• אה אמרי שמיעת הקול ההוא הראשון, ויורה על זס
 מיש רנר אתה ממני משמעה יאל יונר טמני אלהיה , מורה שלא היו
 סיניות עדיין נשלמים . ולק אמי ועתה למה נמות אס ייספיס אנמנו
 לשמוע את קיל ס' קרנ מהם ישמט . ואין מקום למאמריה האלה אס לא
 נסיות שאר סיגרית ממיייס מדיין לפמימ, ומפני זס הוצרך אמרי אותה
 סיראס , הננני מכל נילד סשה רנינו מיה לקבל שאר היכרות ולהשמיעם
 אותם באותו מעמי ומראה הגדול. הנה אינ נל זמן גסתמיו סמעמו
 היי שימעיס סקילת יסנרקים יזיל השופר , שאותם הקולות לא סיו
 מוייס מל וגר מס , לא אמס ולא אצל מיד מיס, אמנה הקול הננרא
 אשר ממנו הונו הומר לפשה לא שמעו אותו אלא פטה אמו נלנד ,
 כמ״ש תווס סונ גחל ולא יסף ונאווהי חכמיה זיל כמקים סנזנר ריל

 גמורפ

 יסנן ונר• הינ נשי מה שהה שלא אמר הונ שהמופת הטיוני שוס למטלת
 הנגואה ושירן• האמונה נשניהס שוס, לא אמר נן , ני אה שמשפט
 הנניא ומשטט (התדע) התנה שיה, י׳להמשפנו אשר •תן גירוש ההוא
 המנה מיד סמיפת היא שיה למשפנו אשר יתן כנביא ממה שיקבל ננמ
 נבואתו, כ• האמת הוא משכים מכל צד עם המח סדרכיפ לסגטתו
 מתחלפים, ואמנם הראיה שהניא ממה שאמיס תירה אתה הראת לופת
 (דניים ד׳ ליה) היא להוכיח שהידיעה אפי היה לסם בשני סשרשיס
 האלה היא הננסס צקנצ ננניאה איחס השרשיס האלה מצי הנבואה
 לנו , אנל קדמה לסם ידיעתם מור־ העיון ואתרי נו קגלו אוסה
 בנבואה , ושזהו מה שאמיה תורה אתה הראת לדעת, דיל אתה הראת
 נננואה וו לשי שקדמה אלין ידיעה בשני השישים האלה, והס ני ה׳
 הוא האלהיס ריל שהוא נמצא נשמיס ממעל ועל האי; מתתת, אי! טוו
 דיל שסוא אחד, ונענוי ידיעת־ אלו שני השישים לנן הראת מס שהראת
 והוא אומי מיד מן השמים השמיעך את קילו לישי־ וטל סארן הראן
 את אשו הנחלה ני והו מה שהראה לו נענור היותי מונן נאותה ידיעה
 קודמת מדין העיון , אמנם שאר הדברות סי1 מנת המפורסמות
 ני' . ולבן לא היה להם הננס קודמת עיונית ליןנל אותם היגיות
 האמיונות כמו שקדמה להם הכנס לקבל הראשונות, ווה נלו אמי הינ
 לא כפי דעתו , כי הוא לא כן ידמה ולננו לא נן ימשינ, אנל נפי
. אתר ׳  ועת השני כנזכר ועם כל מה שוכרו סן העני( ההוא כו
 שוני הינ דעתו ניאשונה יוני אתר (זה) הדעת האתר וה לה׳ נטוו
 (אולי צ׳ל וכלי; נעדו) כפי האפשר, ייאה להשינ המרים נפי הדעת
 היאשין, כי הוא צדק שעיניי והוא הנאות אצלו ונמו שאמר נתתלת
 דבריו התנאי ל• , ולכן אמי שעם כל מה שזכיו חכמינו זיל מן הטני!
 ההוא י׳ ל הועמ כיאשו! אשר ונר מיחש לעצמו ני הוא אשר יסנלוה1
 הנתוניס ודני׳ תכמיס ויל , לא כדעת השני שלא יםנליהו הנתונים,
 וצא נמצא נענייני ט אס איתו מאמ־ אשר וכיו סוא מכלל הענייגיס
 שוני! במכין ההוא הוא אומיה זיל שלא שמע! נל ישיאצ נאות! מטמי
 אצא קול אחי פעם אתת . והיא המאמר אשי השיב משה ואשר השיגו
 נצ ישראל ממנו אנני ולא •היה לן והשמיעם משה אליהם גינויו נהנדל
י אלהיס שתים 11  אותיות נשמטות, והביא ראיה נוה מאומר אחת מ
 שמענו שהרצון נו שדנר קוצ א׳ וממנו שמטנו משי משה שאו הדגרוס.
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ע שזדו ד ו  העירותיך עליו, י* והוא הקול אשר יצאה נשמתם בשמעו והשיגו בו שתי הדברות הראשונות, 0
 הקול נם כן אק מרמתם בו שוד. עש מדרנת מרעיה, ואנכי אעירך על זה הסוד ואודיעך שהוא עגין
 מקובל באומה ידוע אצל החכמים, חה שכל מקום שתמצא וידבר ה׳ איי משה לאםר יתרנםהו אונקלוס
 ומליל ה׳ עם משה למימר, וכן אמרו וידבר אלהיש את כל הדברים האייה , ומליל ה׳ ית כל פתנמיא
 האלין, (נ) אמנם מאמר ישראל לנדמה ואל ידבר עמנו אלהים תרגומו ולא יתמלל עמנא מן קדש
 ה׳, הנה הבדיל לך ע״ה הכלל אשר הבדלנוהו, ואלו הענינים הנפלאים הנחלים כבר ידעת שאונקלוס

 קבלס
 שם טוב אפודי

 גהנלל אותיית אינס מדרנתם שיה למדרנו! משה , ני אן< ממ>ו הונן הינוי לישראל על יל משה לא שמעוהו אלא פעס
 שמציאות האל ואחדותו יתבאר במופת עכי׳ז יש לחכמים זה אחת •יגל: ל והוא הקול אשר יצאה נשמתן וכוי. ר״ל כאשר
 מל זה מדרגות . והנה אונקלום נלה לנו זה הסיד הנפלא שמעי ישראל זה הקול הנברא אשר קיא קול ה׳ פס היותם
 פשאמר ואל יתחלל עמנא מן קדם ה׳ וכמשה אחר וחליל ה׳ שככר ירעו במופת מציאותו יתעלה ואחדותו עדיין לא היה
 פס משה , כי עם ישראל היה מדבר עם אמצעיים וכי הוא מיישב להם המושכל ננסשותס עד ששמעו זה הקול הנברא
 קול נברא שהשם בראו כמי שברא כלברייתי! , ואמנם עם ולמדו מהקול ההיא חקוי מת בנסשותס ממציאותו יתעלה
 משה דבר בענין אחר שהוא למעלה מחנו , ואחר שהונח ואחדותו ואז נשלם להם זה העיק הנכבד אשר הוא מציאותו
 ׳חעלה ואחדותו. וזהו שאמר הרב והשינו נו שתי הדנרוח .
ם ע  דיל שזה הקול נתן חקוי ננסשיחיהס במה שהשיגו במופת משתי אלו הדברות , וזהו שכוונו רז״לבאיזיס יצאה נשמת;, ר״ל ש
ה מסך או איזה דמיון ננד המושכל אבל כאשר שמעו ׳ ז  הייתם יודעים הדבר במופת פעמים היה פגיע לנששוהס כלכול או א
ת ו ע שזה הקול ג״כ אין מדרגתם ני פיה . ר״ל עם הי ד  הקול הנברא הנככד סולק מנסשוחס כל דמיון וכל מסך וכל פינע : ם ו
ה מדרגת מרעיה ביינין יה ת י  שהשיגו ישראל מציאותו ית׳ ואחדותו במיסת ונתקקה זה העני! משנחה מלמות מ״מ עדיין לא ה
ם ג י ת א לבד ונתרשם בנסשוהס ומשה שמשו בהבדל דברים, וזהו ש  הקול שוה עם כל ישראל, וזהו שישראל שמעו הקול ההו
א הנברא ו ה ם יכראל שהיה הקול ה  אונקלוס ומליל ה׳ עם פשה, ר״ל שסרע״ה לא היהה לו השנה באמצעות שוס דבר, אמנ
ח הכנתם היתה למו  משלים עיונם השכלי על לרך סחקוי כמו שביארנו אסר באונקלוס ואל ׳תמלל עמנא ס! קדם סי פורה,ש:

 באמצעות
 אברבנאל

ש יווייו : ואמנם אמרו והוא הקוני אשר 'צאר. נשמתן כששיני ו «י  נ
ו ממ״ש נשיר סשיריס ׳ . סיא לישיר ששק אתי אששר :וישיש; עד י נ  ו
 (ה׳ וי) נפשי יצאה נדנרו ודרשו זה חו־צ (נשיר השירים רנ10 «5 אנני
י שמהם יצנן אמר ו נ ו , דורס שהיי מנינים איתי ושהיה ה ן  ולא יהיה צ
י אס עם השמיעה לנד כמיותם  סרנ שלא ילאה נשמתן עם סהננה נ
 לחול להיותו עצום ומוחש כלתי מתייחש לשהותם, ונס אמר ׳!אה נדנר!
 (נא) לשי שהכינו שתי הדנרית הראשונות, אנל הים זה על משה
 שהיה משמיעס אליהם כנה התנאר מזה דעת הרג גענין כקול ששפעו
 ישראל נסינ׳ שהיה קול נברא מגיע לאזניהס . ואמנם הנרנוני וחלמידי!
י צי ולא תשמע אליו נמה שנתנו נחלוף זה והיא התקיוס נ א  צא ת
נ נענין היזקירס י התבאר ג  הראשינה אשר עשיתי ניאש הפיק ו
 השנית, אין פירש הרג אנני יצא יהיה צןטשי הגנורה שמעים שהיא
ית, לא מסי תגניית המושת ישהיא ועת  מפי הגנורה האלה״ת נגואי
ן דעתו , והתבאר  שני ונרו הרג 1סי' אותו נראוי פס היות שאין נ
. ׳ נ מעני! שלישי צמה התאמן סרנ להוכיח שלא שמעו אלא קול א י  ג
, נגר ראית מה שהקשה הרג הנחמני על ׳ ו כ נ י דע שור, הקול ג  י
ג שאם סיס גדעתו שנערן סעס תיא פן קדם ה' ולא תרנם  זה כנגד סו
נ כי מן השמים דניתי עמנש(שמות כ׳ ייט)  ומליל ה' אין תרגם אי
ר ה׳ אל נל קהלכם נ , ותייה את הונריס האלה ו ן י ס״עסנ  מללי
. וכן אמר ואת קולו ׳ נדים ה׳ ייט) •ת כל שתגטייא האלי! מליל ה  (ו
א) ית קל מימריה שמעגא יומא דין חוינא ארי ימלל י  שמענו וגוי (שם נ
, ! ו / מליל ה׳ עמנ  ס׳ עם אנשא , וכן שנים נשנים דבר ס׳ עיינס(שם ד
 שזה כלו ממס שיורה שכנר נאמר בעני[ העם ומליל ה׳ מנלת׳ שיאמר
. יכן הקשה בעני! משה שתציגי שתיא נו מן קום ה' כמו ׳  מן קום ה
, יהיא אמרו והאלהיס יעננו נקיל (שמית ייע ייט) ומן  שתרגם בעם
ל. אלה ץ . וכן גאמי נו ייונר שתרנימי ומתמ ל ק  קום ה' מתעני ליס נ
 הס השגותיו וקשיותיו, ראית ניכ מכ ששי׳ סוא ננוונת אונקלוס .
נ סמיימונ• י הנראה אלי נוה הוא שהרנ הנתמני לא ירו לסוף דעת כ  ו
נ המ״מוני י  ומפני וה מה שהוא שיי בכוונת אונקליס הוא עצתו דעת ה
, ווה כי הרנ המורה אמר ודע י נ חע ננל דנריי ייכלל דעת הרב הנ  י
נת מיר ע׳ה . י־איי שנוע י שיה עס מדי  שוה הקול אין מדרגתה נ
 באיום אופן יתחלפו מדוגוחס נענין הקול ההוא , ויאיתי להעירן על
ה הננואה יההשגה איוו שתהיה יונחנו נה . מ י  זה נררני הרנ ישישי
. והנה  ג׳ בחינות מהפועל !מהמקנל ומהדנר המושפע או סייושג נעצתי
 בעניו השגת משה יבינו עיה וכעס במעמד הד סיני ־אוי שנדע נמה
 יתחנפו מודגותיהס , א׳ ננחינת המ;נל נאלו תאמר שהשנח משה
ה תושיית ת  סיתה שכלית והמקבל נה היה שכלו ינפשו, ישסשנת העם מ
ה תיש השמע ותוש הראית כמי שיניתי בראש הפרק לא  והמקבל גס מ
ה נ נ , או אס היה החליף מצו הפיעל והמשפיע שמס נמשה ה ה ז  יותר מ

 סראשונס

 ק־שקש
 אתר ודבריו שטעת מתוך האיש (נ) אמנם מאמר ישראל לטשה
 ואל ידבר עמנו אייהים פ; נמוו, תרגמו אינקלוש וייא יתסייל עמנא
, יהנה מצינו דוגמת וה במשה והאלהים יעננו בקול '  מן קרס ה
, יתרגם פנים בפנים  ותרגמו אונקלוס ומן קרם ה׳ מתעני לי בקי1
ת כל קהלכם מסלי1 עם ממייל נ,ייי* ה' עמנון, ונטו  דבר ה׳ א
 שאמר ורנד ה' איי משה פנים אל פנים , כן נופיי יייייר קרי
ם בהבדל אותיות וכנה י י נ  דברים אתם שומעים ששמעו ממש הד
 אותם פנים בפנים : (אחי סשלמת מיו־ו נתנ) רלקי •;י׳י הבייי
 במר. שכתבתי והביאו ראיה מאמרו לטע, •שמע העס ידבר־ עמך
בד כמו 1 ר , ו  שהדבור ייםשה לבדו והעם שוסעיק קול הברת הדנ
 שכתב מורינו , ואם יש לי עדים נאמנים על מה שה.התי והמה
, והם הרב -גדול יידע י י ו  הכתובים וחכמים גדוייים ונכבדים בעו
רא,  התורה על אמתתה ההכר בעיי הנייר , וההנם הנילל אבן עז
 ולא הייתי צריך עוד להביא ראיה , אעפיכ ארהיכ הדבור מעט
, שסה שאמר השש בעבור ישמע העם בדברי עמך רצה ה ו  ב
 לחלוק כבור לטשה, לא שישלול מהעם שמיעת הדבור בהבדל
, ובמי ר א ו ב  אותיות , וזהי שאסר ברבר• עמך שישמעו הדבור מ
 כן הם נכללים באותו הדבור כסו שאמדנו,שאם שמעי הברה לשר
 והם קודם היו מסופקים בנבואתו איך עתה הותר הספק ואיך
 יגיע האמות להם וזה הכל להסיר הספק מלבם , אבי1 יהיה
 בהפך שיש להם ספק נוסף ויחשבו שהכי1 דרך להש וכשוף , והם
 העירו על עצמם אחר שמע הדברות היום הזה ראינו כי ידבר
 אלהים את האדם והי . ועוד מן הטלא הגדול שיהיה הדבור
 למשה ייבדו ואהרן הנביא שנעשו על ידו רובי האותות ונדב
 ואביהוא והזקנים לא ישמעו דבור מובן והשם ביייין עם משה
ת אייהי ישראל , ועוד אין הדבור הזה שאמר ת ויראו א מ א  ב
 הכתוב בדברי עםך יותר חזק סכמה בתוניס שמורים שהיו ישראל
, ומסות שאסרו ואיי ידבר עמנו אלהים פן נמות , ו ס  נכללים ע
 ואמר ודבריו שמעת מתוך האש , רודה שהיו הדברים נשמעין
 מובגים אליהם , ואם היה הדבור דבור היחיד הנשדד אי; זה ראיה
 שלא היו ישראל נכללין עמו , וכמה פסוקים בהורה מדברים
 ביישו; יחיד ואם הוא נאסר לרבים , ועוד אם היו אגבי ולא יהיה
 לך מלות בלתי מובנות איך ידעו סתי נשלמו אוח! שני דברות
ר אתה עמנו ונשמעה , וכסו בן שיבוא טיסת נ  שיאמרו למשה ר
 קריב להם להשמיעם אית; הדברות רפסיק דבור השם והשם
ל דבור ילך וישוב , יכן נ  ימוד! לו עד שישטיעם להם , וכן ב
 אם שמעו אותן הדברות בהבדל אוי״יות איך יפסיקו דביר תשם
 עד שישליש דבריו וכפי נראה שכן עש.־ בדברות ראשונות ,
ו וגשמעה עד שנשלפו כלן, ה עסנ ת י * ג  ואחשוב שהן לא אסרו ד

 יק



ב גז ק מ ע ר ק שני מ ל רה נבוכים ח  מו

כמו שבארו, ורעהו הברהו, שאי  קבלם מפי רבי אליעזר ורבי יהושע אשר הם החכמים שבישראל נ
 אפשר שיכגיס אדם עצמו למעמד הר סיני ביותר «ה השיעור אשר זכחהו, שתא מכלל סתרי

 תודה
 שט טוב

 זה אתה תעיק אין יםולק זה הספק העצום והוא איך
 יתנבא מי שאיט ראוי לנבואה , ואמר שביאר הרב איך

 היתה
 אנרבנאל

 הואשמה מנלי אמצעי !נטה כשגל מופל, איהיה נמשה ת׳
 פםנגוליה היושניה ואשוגה גמלנימ יהיה מוס מלול האחרון שלמטה
 מגלה אי באי יה אופןאמר היה ממינת השועל, אי אה נאמר שהיה
 חלון המיתות געצה ההשגה , גאלי ה אמר שמשה היה מגי[ ומשיג
 הימיים נפי אמתסם והשם ל6סי1 משיגים ני אסהעגרו הי,ול נלנו .
 אלה הה צדי׳ מלון המדרגות שאפשר שיפלו נדרוש הוה נפי פגמ
 המל1קה. ףיומ ממס שנמנ הרנ פרק צ׳1 חיא מתון פגיה שלא היה
 מלוף הפווגומ מצי הפןגל, כי שגיסם היו משיגים את הקול מנל•
 אמצמי ויל מגלי נמ הפימה שהוא פלאן שהוא אמצמ• נננואות,אה משה
 שנהןין ינהייתי ער היה שוממ הק1ל מוגי אליו קול נבואי אלה• מגלי
 השתמשות הנח המומה נ«י«, ואה המה שגהזין ובהיות נל אתו מפה
 עי שמעי את מיל ההיא לא שהיה קול מיומס נ• אס מיחש מקין
 פי שמפי׳ וה סימיי יההשואה גאמר במשה ונר ה' אל משה פגיה אל

 פגיה, ייאמר גפם פגים נפצים וגר ה' ממנה שהרצון גי מציאות גמציאית
 מגלי השתמשות הנח המומה נאותה ההשגה לא גסשגה סננואיית ולא
 נהשגת המס הרושיית, הגה אינ לא היה חלוף המורגות מפאס הפקנל,
 (שאר שהיה החלון נשצ׳ צמ׳ס האמרים והם נמצה ההשגה , שהשגת
 משה היתה גנוא״ת והשגת המס מיתה חוש״ת , ואל » גיאו הרג
 נראש הפרק. ואימה המלין האתר אשר מפאת ספוטנ נמיר מליו נאמריסי
 ומנינו, שמה היות הפימצ הראש![ גוברים נלס השיי, הנס נקול הננואיי
 המגיע למשה שפע מהאל ימי מגיע אליו נמעלה עצימה, אמנם השגת
 המה הימה מל יד אטצמייה חמרייס, ולפן הימה מושיימ להיושו קול
 ננרא באייר, !מליונאמי ננתונ מתיך האש אי «( השידה, להןויס
 שהקול ההוא היה התהוותו מיו פלא נתל קי סאויר המלין j המתוני״אש
 אפר הוא נתון השמיה. ומפני וה בנביאה מרעיה יאמר הנתונ (ציל
 הממונה) ומליל ה', לפי שהיה השפע נשפמ עליו יוצא מאת! ית׳ מנל׳
 אמצעי, ואמנם לישראל שפשרו ויומו שהיה מניע אליהם קול ננרא
 אמר ני מי נל נשר אשי שממ מול אלהיס מ״פ מוגר מת1ן האש
 (ונויה ה׳ נינ) ילנ! מונה אונקנוה נוס מ! קום ה׳. ואמנה מאימה
 הפסויץה אפר הניא הונ הנממנ׳ לא הוצרן לתרגם ס! קום ס׳ לפ•
 שהנתונים עצמה מוריה מל מוגי ההשנס וסיותס נאמצמייס ממרייה ,
 אה נא1מר ני מן השמים מדתי ממנה :הרצת נו מתון האש, ונן 6ת
 הדנריס האלה יגר ה׳ אל נל קסלנם ממון התש, וגן פנים מניה ינר
 ה׳ ממנה נהר מתון האש. נ׳ מפני שפי׳ הנסוג נמ מו מל עני! המחיצה
 יחמייות האמצעי, לא היצרן 6ונקל1ס לתרגמו והענין אחר נשוה ומופנם
 ננל ונריי. יסרנ הנמסני משנ שמצא סמס וסנה אתרת לונרי אינקלוס
 מלנו מה שוני הרנ, יחון מנויי שאיני נן בי סיא פי' וגרת ימיני
 וממ גפני עצמי. ואמנה מה שתרגם נמשה יינר והאלהיס יעמו בקול
 מן קוה ה׳מתמנ׳ ליהנקל, מה פשה הנמוג מורה«צ נוונפירישי,
 ני הוא אמר הנה אננ׳ נא מלין גמנ המנן גמגוו ישממ ה«ס נונרי
 ממן, יהיה וה קייס «שימ הינר1מ שינומוהי היניר גןול ננרא מינשס
 ממוי,לא להייס איימי משה vi אליי רק נמ0ר העם, יעל אותו קיל
 נאמר והאלהיס ימנמ מןיל וינ נאימי קיל הננרא ושהיה ממר משה
 ומנהו הקול המימש נמנור שהמה ישמסיהו . הנה התבאר מוה שאין
 מלמה שונר הרג ננממנ• תפישה מל הרב המיימוני והישרה נוה ההמרה
 היי אשר משימי נראש מפון: אמר pnr אמרי שניארתי ונרי הרנ
 נפי הוה אומר שומת מיל נץ לימת י׳ יה1:מ נין לימת רננו נלה
 מיייה ששתי המר1מ הראשמוס שמעי יתמנו ישראל יהגימו נהם לממצת
 הנמאס, ו*[ להפא (ציל להפלא) מסייתס נלי,י מימיה, לפי שנגר
 וגרמי נפרס הקיום שמין הנמאס דני סנמ׳ תצסרי אל סהננוה הקיומית
 נהנומ אגל היא מנלל הנהצאיס הנמצימ נרצו! האלה׳ לא נוולת 1ה ,
 ולא היצרני ישראל נמממו *ננמר להנמס ני אה מה שמנרי ננאינ

 אפודי
האמצעי היה י נ הי ו קדםה/  נאמצפוחלנל , וזהו שאפל מן
ל והנורא: נ כמו פגיארו. ל״ל שאצל Bשם תרגמו מ נ  הקול ה

 מליל
 קרשקש

 ינן אמו חנתונ את וודגויס גאלה דגר מ«ס אל כל קחלנפ
 קול גדול ולא יסף ותרגם אונקליס ולא מסק, עגלן נאמרו נסדו
 בלא הפסק ושהות בין דנור לדבור , וטח מאסרו וזיל תרייג
 מוות נאסרו לטשה בסיני שנאסר תורה צוד, לנו משה וועקשח
 להס תורה נגיטט' תרייא הוא ואסרו אנני ולא יהיה לך ספי
 הגבורה שמענים, יאס רצי נוה שטיעה טטש נטו שנראה מפשס
 זה הטאטר היה נאית לפי דעתס נדי שישאד לחפ הסמן *עשי
 מטלת תירה לפי דעתם, ואם הבתוביס טעידיפ המר זאת הנינה,
 יאס רצו נזה שהם יושגו בעיון האגושי לא יטלט הדבר משלשה
 חלקיס , אפ ששמעו הדברים טפי השפ והשיגי ממני טוראיתי
 השגה אטתית קייסת,או הם השיגו טעצסם יאת ההשגה העצימה,
 או משד, השטיעס אליהם ולמדם טוראית השט ואחדותו ישהיא
 בלחי גשם ובלתי טשתנה , ואם יה צריך לעיון גדול זטן ארוך
 וחקירה רנה והקדמות רבות , ואייו השלשה חלקים גמנעיפ שיהיי
 עם נרדיפ בעבודת פרך נחומר ובלבנים רוחצי׳ ידיהם מהם ויבינו
 אלי ההשגית העצומות בשעה אחת , ואיך יושל משה להשמיעם
 לבלן והס טחזיקים לרוב טםפרס חלק גדול מן הטקיס אשר לא
 יוכלו חציים לשטוע הכל ביש השגה העוינים העטופים בידיעת
 השם , ונאמר לזה בסוף ארבעים שנה ולא נתן הי לנס רב
 לדעת , יכן אם היה זה כן ראד שיפיפר בתודה בפלא גדול סן
 הפראיפ , ינן אפ היה הטאםר שאסרו מפי הגבורה שטעגים
 מפגי שהם מושגים בעיון אגושי, ביש שיש דברות אחרות לא
 היי צריכים אל סשה בלל ספני שהם ספורסמים אצל בל אימה
 גסי בביר אב ואס ורציחה וגניבה יגול ועדות שקר, אינ נראה
 מזה שרעתם ויה ששמעי את שני הדנרית שמיעה מיבגת לא
 השגה מופתית נרי שיטלם להם טה שסמבי במלת תורה, והם
 חולקים גזה נטררש היית שיש סהס אומרים ני עשרת הדברור.
 נלס שמענום טפי השם גטו שנראה סן הנתונ שלא דברו אל
 משה נלל עד שטעם עשרת הדנרות, רש סי שאטר שהם דברו
 לטשה אחר שתי הדברות נעבור הטעם שאמרו נמלת תורה
 ואמרו אין מוקדם ומאוחר בתורה. ועם האמת יש בתורה פרשיות
 סאותרות שראויות להיותן קדומות, ביה הענין אין ראר ליטר
 אין טוקדם יטאוחר בתורה שיפסקו דביר השם אלא אחר עשרת
 הדברות ודי לנו באלו הראיות עם דעת הננבדים שונרתי ועינתי
 נספריהס אחר המחלוקת , וברוך השם שונני לכיונתם , ואוטו־
 עיד אס אצילי בני ישראל דרסו ושלחו מחשנותם והשיגו השגה
 אשר בכללה מן הגשמות טה שננללה לפי דעת מיריבי, עד אשי
 נתהייבו בליה, איך ישיגו הטון ישראל השגר. אסתית מעמנמ
 סעצמם, ואט מרעיה נטואה הסנה הוצרך השם לפי דעת הרב
 הקדוש לעשות לו מופתים לאמת מציאותו בהם אצל חבטיהם
 ולא השיג אטתת טציאותו מעיונו סעצטו , רק ודה נודע לו על
 דדך קבלה , איך ישיגו ואת ההשגה העמוקה והוא אטתת
 מציאות השיי ואחדותו נל הסק ישראל, ודי להם אם ישיגו אחר
 למוד גדול וזמן ארוך המוננים אל ההגעה לטין היה טן השלטות,
 והיא נלו טה שצריך שיאמן נשם ושירווזק , אמנם החמי!
• ג  בלפ אי אפשר נהם יה , ולזאת הסבה דברה תירה בלשון ג
 אדם לקצור השגת ההטון להבין הדעת האטתי , ולקיש• הענין
 בעצטו ודקותו ועטקי , והיתר, מיחסת לשם כלים גשמים
 והפעלרות , יהישאלו לי להורות שהוא חי משיג פועל משפיע
 רוחו אל הנביאים ושלם לאיש במעשהו, אמנם האמת ר1א במי
 שאמרתי שהם שמעי עשרת הדברות מקול גברא בראהי בדברים

 מובנים נחוש השמע במו שהגהגי :
 פגנוס הבנויה !ההפרשה פהאשה נאימר ונגסו שפלומה ואל מגשו אל
 אשה. ואם סיה נמרי הרנ שלא שמע! נ׳ אס קול מצום מבלי המה, מה היתס הממצה נשפימס הקול הוה יומר משמיעת קול השופר ישאר
 הקיצית ששמעו נאותי מעמו . והרי נלס היו קולות ננראיס מיד ספלא מניפים לאיניהם נכפית וס נן נמות וה, ואין •אסר מל זה מביר
 ישמע סעס ניגרי עמן ונס נן יאמינו לעולפ . נ• סה אילי ימשני שלא כיה סקול ססיא מנין נניאיי נלצ אנל היה נ«י[ ןול השופר וסרעפיס ,
 ושמה שהגיד משה אליסס ששמע!הנק מההול היסה נויה נוה מלמ ומליו לומר מה שילצס יאיר אינ נמניר וה יאמינו גו למילה. ואיו
 יאמר מל הקול הוה סנלתי מינן אתם ראיתם ני מן השמים ונוסי ממנה לא שמשין אתי אלהי נשף ריל מאתר ששמממס נאמינס לא
 •היה לן אלהים אתרים מל שני שוגרת• עמנש מן השמים אין ואיי שתמשין מוו אלהי נסף ואלמי וסנ, והנה הס ישינו 6ה לא שמעני
 ונר מזה נ׳ אס קול פשיט ימשה אמר מה שרצה. יאה היתה השגתה נל נן קלה שלא שממו נ• אס קיל פשימ אין •אמר הכסינ מליו >י
 שאל נא ליפים ראשונים אשר היו לסרן לפן סיים אשר נרא אלסיה איה מל האון ילפקצה השפיה ימו קצה השמים «היה נמר הגוול



ד ק לג ל ר  מורה נבוכים חלק שני פ

 ואמתת ההשגה ההיא ואיך היה הענק נעלם ממנו מאד , 0 כי לא קדם כמותו ולא תורה
 יתאחר, ודעהו :

ק לד זח הכתוב אשר כא בתורה והוא אמרו הנה אנכי שולח מלאך לפניך ונו׳, ענינו ר  פ

 שם טוב
 היתה מעלת הנבואה כמעמד הננחר ר5ה לסלק לנו ספק
ה אגבי  אחר אשר יראה שהמון העם יראו המלאכים, מ

 שולח מלאך לפניך השחר מפניו:

 הוא
 אפודי

 ומליל ה׳ ואצל ישראל חרנמו יתמלל מןקדס ה׳: ם ני לא קדה
 כמוהו ולא יחאהר. ר״ל כ׳ העולם האמצעי עזר לזה הננוד

 הנכבד אשר היה במעמד הנבחר:

 שמע זול
 אש

 העניו שהמון העס יראו השכל הנבדל שהוא מלאך נ״א היה
 הדבר

 אברבנאל
ת והמצוי. גוה הש׳י אני י י מ ת שמעשה בעצמכם , חמוש שח,- ה ו ו מ  האש נאשר ה
 נדי צלמו אשנס, וזה נלו ממה שיורה שהקול הנוני גפסיקים צא
י נוס והנה נו יי.' אמו הכתוב נ ד ־ נאמר נ או  היה משולל מההגנה , ו
 יישמע ה' את קול דגרינם גדנדנה חלי ויאמר ה' אלי שמעי,׳ את
, האס נתייר ששמע השי׳ הקול ההיא ששונו מנצ• ה ז  יןיל דנ־׳ העש ה
ק נאמר בעני; המרגלים יישמע ה׳ את  הננה ונלי חתוך אותיות . ו
, ולאנרהס חמי כל תשר תאמר אלין  קול דבריכם ויהצי,־ וישנע לאמי
 שרה שמע בקולה', ירבקכ אמרם ליעקב ומתה בני שמע נקוצי, כאס
 נאמי ונשיש בכל זס שהיה שמיעת הקיל הברה פשוטה מבלי הננה והתוך
 אותיות , זס (נאומי) אין ראוי שיעלה על לנ אדם, יכל עני; הקול
י מנהיל עם היותו מונן כש• נ  בעני! המעמד היס מכני עצמו והיותו י
תי , :מאי י אלסיס שהים 11 שמענו נ  מה שהוא , ולא דישו עליו אחת ד
 קיל ראשון שמעי והבינו שתי דניות הראשונות עס היות שישיי סי' על
 וניר ישמור שנמצות שנח . ומה שניארי נמדרש תיית שלא שמעי ישראל
י יהי}ע נן ליי יצא ישנים לדעת נ  אלא דנו־ א' מאתו ית' הוא דעת י
ד הנונל בהבנתו שת• ו נ י הוא יתמד ששמעו אותו קיל ואיתי י , נ נ י  ה
נ מה שנתונ נתירם קול גדול וצא יסף , י  דנרות הראשונים, יהוא ג
ת הראשונים צא ייתר. יאמנס ו י נ  שמאותו סקול הגדול כנינו שתי סי
עע זייס ויוצאים י  הקול הנונ־ ני יהנרן ענינו שיש דניים שסם נעצמס כ
, סאמנם אשר יגיד המגיד אתם יהיה מאמר נ י ק  מן ההיקש נשי ה
 משינת , ונן היס עניין ישראל נאמרם אל ידנר עמני אנסים היה
 מאמר מגינה בשני ענינו, אנל כני הקול •אה השיי שהיתה כוונתם
י . י ׳ העם הוה הישיני את אשי דנ י נ , וויא שמעתי את קיל ד ה נ י  מ
ץ מאד מאד ישאי א  והיה נענין המ־גליה נהפן ש־ס אמרו עינה ה
 דברים סנראים שונים נעצמס ונכי הקול המירה על נוונר. האומר היו
ס ויק ון וישבע, נ י ר  מאמייס רעים, ולק אמי וישמע ה׳ את קול מ
, יכן נשיה נל אשר י ו נ ד י כש• הקול נחתם גוי דינם לא כשי כ  נ
ם מהוצאת יל אל תניס אל המרי  תאמר אלין ש־ה שמע נקולם, י
ים זייה אנל הנש לניונת קולה כ׳ היא י  הנן• ישמעאל מן הגית שהם דנ
 כוונה משינחת ולכן שמע נקילה . הנה התנאי מכל זה שדעת התייה
 (י׳ל כוונת פשוקי כתויה) נאות ונייא אולם. ואין עליו פשק וצא
נ המייס !הוא מה שיצית׳ לבאר נזה : י  שקשוק ננל הראיות שהניא ה
׳ שולח נ נ ה א ב שבא בתורה והוא אומר הנ  3רק לד זה הבהו
ו שהרנ נפרק סזס  י מלאך לפניך כיי . המפרשים נתנ
 יפיש הנס אנכי שולח מלאן לפנין על הנביא אשי יקום ננל ריר ודור
ו יישלח מלאן יייציאני ממגייס , ׳  אתיי מות משה ישקיאהו מלאן ע
 כ• הנניא •קרא מצאן צפי שהוא שלית האל . אנל הדעת הוה הי־שם
י הרב מ! השבלים הננדציה שגס נ  לי מאו לפי שנפיק ז׳ מוס החלה ד
 נהיייים נמס שיעשו והביא ימיה על וה מאמי השמי מפניו ושמע
 כקילו אל המי ני שנאמי נוה המלאך , והוא המייה שסרנ ישיש
• י נ י  המלאן הזה על השכל סנניצ צא על הנניא , יאין לני שנאמי נ

ק לד יה הכתוב אשר בא בתורה והוא אמרו הגה ר  פ
, אין הענ טי  r אנכי שולה מלאך לפניך ו

ן ה ו ז ו מ , הסמע עם קול אלכיס מלג הו  הזה או הנשמע כמו
״ כל נשי אשי , וכן אמיו הס עצמם כי י ת׳ י  שמעת אתס ו

נ שיקיא , כי הנס יתמיינ גי  המפישיס שנקרא סנניא נשם שזצתו מצאן
, אחי שהוא שליחו עיי אמצעי . יעיד קשה לזה הדעת מיש ' ה ה ש  הנביא נ
 סוב נכאן ויל ואמנם עני! 1ס המאמר שהיא יס׳ סידיעס שיקיס צהס
, והנס ה י ו י עמו וביי נמו שניאר נמשנס ת נ ד י  !ניא שיביאהו כמלאך ו
י נאן על השכל הנבדל שייני לנביא לא נ ו נ סמנאן כנ י נ יפיש כ  אי
נ לפ־ש שם מצא!־ י  על הנניא עצמו , יכל זה ממה שיירה שלא ניוון ה
 הנוני נכתוב הזה עצ הנביא כי אס על המלאן שידנר לנניא , ולכן אמר
 זה הנתונ שנא בתורה סנס אנכי שולח מלאן צפני,־ שנייה השיי לישראל
 שישמרו מפניו וישמעו נקולו, אין ראוי שיובן שסעסנלו יראי סמלאן
י אס לנביאים נרוח  יישמע! רבדיו ואזהרתו , כי המנאן לא יראה נ
, והעם כלו לא היה אפשר שיכו י נ ו  נבואתם אשי ׳צטיכו ההכנית כמי ש
 מוכנים לשיגיפו למעלת הנבואה ושיראו ממלאך וישמעו בקולו, אנלעני!
ל יללות כוונתו, להידיע שאחרי מוס משה יקומו בישראל ׳  זה המאמי י

 נביאים שיראה המלאן אליהם וידבר עמהס ועל זה נאסי הנס אנ;י
 שילש

ס לא שמעי בי אס , יאס : י ח י  אצהיס חיים סדנד מתון האש כמונו ו
ן מפחיד ולא יאמר עליי כל הונריס  קול אתד פכיע לא היה רנר כל נ
 הזרים האלה , כי תמיד נל היום ישמע אדם קולית נו־אים מתתדשיס
. ן ו י ן לחויו קולות (איינ כיח כ די  נאףר עם היעמיה •הנ־קים ונמיש ו
נ המורה נשנתנינ! נהה נמנאס נלס דקות ם השענות שהניא ה־  !אמנ
ית שפוי י  ושדופות קדיס, אס הראשונה ״אשר נא שפוי עשית הדנ
ן ההזיה נלס שפעמים •דנר כלשון רניס י , הנס זה י ו פר  היסיד סי
 נעיך האישים יפעמיפ נלשו! יחיד בנתינות הכללית ונתינת כל איש
י תשא נשינו שאמר בלשון יהיד שמר  יאיש מ! האישים, ראה נפישת נ
 לן אשר אנכי מנון היו: הנני גירש *ושנין, השמד לן הן תנ־ית נרית
 וגו׳ פן ׳כיס למוקש בקרבך , ימיי דנר נלשון דנים את מונחותס
י , ואחי חור לדנ ] תי י י  תתוצי! ואח מנגותס תשניי; ואח אשריו חנ
. יאס ; י א ית ליישב ה י  נצשון יחיד לא השתהות לאל אתר , פן הנרות נ
 הראיה כבי ממה שאמרה תורה אנכי עומד בין ה׳ וביניכם, הנס ככתונ
נתו אין היה, נאומר פנים נננים ובר ס׳ עמכם מתון  מפרש אמתת טי
רה, אמר! ו נ  האש והיה נזה נשגי הדברות הראשינות שנשמעו מפי הג
ת הת׳ והוא ו ר נ  שאמר אתריו אנכי עומו נין ה׳ ונ־ניכס הוא נשאר ״
 אומי כ• יראתם מפני האש. ואינה הטענה הג׳ מפסוק משה ידבר
נ הנתמני נשי׳ התירס אשי צ1  יהאלהים יענני נקול , כנר כתנ ה־
 שהפסיק ידנר נציייס ואזהרות שהיה הקניה מציה ומזהיר צמשה שיזהיר
 לישיאל תידס הינרית עצ הזמניתיהם יענייניהם ונס שאפשר הנתיב
ות האחיינית לא על הראשונות . י נ ת •היה על סח׳ סי ו י נ י  ההיא על ס
׳ כל דבור ודבור היה משיט לסם  ואמנה הראיה הדי שהניא •ימנילתא נ
ת אשי סס שמעי מפי הנמרה ני אס על אותס י י מ  לא אתי זה על ה
י ישמע העם י נ ע ת שהגיעו למשה ילא צהה. ולראיה הה׳ מפתיה נ ו י מ  ה
י ה' למשה נ ת חשי ד ן הנה ה״פישיס פי׳ אותי על המרו י ׳ ע ו  בדנ
. ואמנם היאיה י' שהניא מפסיק ויה• ץ נ מ ו תנ ס  קודם הדניות וכ; נ
 כשמעכם את היוצ מתיך החש־ שיודה שלא שמעי בלתי הקול הפשיש לא
ם וחתוך האותיות , והנה כשתתניננ! הפסיקים ההם הצא  הנדצ המרי
נ ודעת!, כי הנה הס אמיו הן י י כפ" ה נ  הם צמקו תוצה שאין הד
 הראנו ה' אלהינ! אס ננודו ואת נדל! ואת קולו שמענו מתון האש
, !אס הם לא הבינו י ח י ידבר אלהיפ את סאדס ו  היום הוה ראינו נ
ינר אלהיס את ה, אין אמרו יאיני כ׳ י י נ סמו י י ״הקול נדעת ה נ  ד
. ועצי (צ׳צ ואס) היס קול פשוש בלתי מויכ על דניים י ח  האדם י
, גס חי י אצהיס את האיה ו נ י  כקילוח האצמים צא י הוכיחי ממני שי
, חי י י מחין האש כמוני י נ  אמרו נ• מי נל נשי אשד שמע קול אגסים מד
נ כ׳ כס לא שמעי אותו מדבי ולא י  ווה המאמר אינו צודק נפי דעת כ
, אנל זה מ1יה שלא וכי! סקול לשלול י ו נ ד  שעיי!לא הדגישו נו אותות ה
י אס לפי שהקול ה1א היה המנהיל אותה מפני  ההבנה כמחשבת כיב נ
, גם כי מוחש השמע היא ם י ר מ , וני ס ה התימה לא נהננח ה  עצמו
יס . ואס לראיה ז' שהניא מא1מר קול דניים אתם י  הקול לא הדנ
 שימעיס, גס הנתינים האלה יעיד׳; ׳גידי; שאין האמת כדעת
נ י ו ח ה םננון הפסיקים ייס אשר עמדת לפני ה׳ אלהין נ א , י נ י  ה
י אשר ילמדין ליראה י  נאמד ס׳ אלי הקהל לי את סעס ואשמיעם את דנ
ן , אי ה נ נ ם קול פשוט משלי ה ס, ואס רם לא שייטו בי י מי  איתי נל סי
ן •למיון מהקול ההיא צייאה מהש־׳ כל י ואי י  •אמי ואשמיעם את דנ
י אמד יידנר ה׳ אצינם מתון האש קול דניים אתם כומעיס  הימים . עו
נ לשלול שלא הנינו  ותמונה איננס רואיס זולתי קול, ולא נא הנתו
י אם ר נ י נ י ה׳ אליכם , ולא •אמו ו נ ד י ר !  הדברים , כי הנה אי
י המובן אל השומע, אנל נא הנתיב לשלילי שלא ראי תמונה נ  על הד
ל, על אותו הקול ההוא  והוא אימי וחמינה איצכס יואיס זולתי קו
י ואותי , אומר מי ה . והמזרה בביאור עצ אמתת ז י ת אשר נ ו י נ ד  מ
 ציה ה' נעת ההיא ללמד אתכס תקים ומשפטים , כאלו אמי אותם
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 הוא מה שהתבאר במשגה תורה שהשם אמר למשה במעסד הר סיגי, נביא אקים להם מקרב
 אףיהם וגו׳, והראיה עלזה אמרו בזה המלאך, השמד מפניו ושמע בקולו וגו׳, ואץ ספק שזאת הצואה
 אמגמ היא להמון בגי אדם, והמון בגי האדם לא יראה להם המלאך ולא יצום ולא יזהירם עד שיצטוו
 שלא ימרוהו, א ואמגם עגין זה המאמר שהוא יתעלה הודיעם שיקים נביא להם שיבואהו המלאך
 וידבר עמו ויצוהו ויזהירהו, והזהירנו השם מטרוד במלאך ההוא אשר יניע לנו הנביא דברו, כמו שבאר
 במשנה תורה ואמר אליו תשמעו;, ואמר והיה האיש אשר לא ישמע אל דברי אשר ידבר בשמי וגוי,
 י והוא באור אמרו הגה כי שמי בקרבו, ואמנמ זה כולו להודיע להם שזה המראה הנחל אשר ראיתם

 אותו דיל במעמד הר םיגי, איגו עגין מתמיד עמכם ולא יהיה בעתיד כמותו, ולא יהיה תמיד לא אש
 ולא ענן כמו שהוא עתה על המשכן תמיד, ואםנפ יכבוש לכם הערים וישקיט לכם הארץ ויודיעכם

 מה
ב ו  אפודי שם ט

ד א ואמנם מק זה המשמר שהוא ׳מעלה. ר״ל הלנרנן יהיה נניא מי שאינו מינן לנביאה ויהיה הפן דעת ק ל ר  פ
 אע״« שניארת׳ לן שהמלאך מאמר נפרשה תורתנו ויסוד לתני, אנל עניט מה שיתבאר נתורה שהשם
 אמר למשה נמשנה תורה נניא אקים להם, והראיה עיז
 אמרי נזה המלאך השמי־ מפניי ושמע נקולו, ואין ספק שואת
 הצואה אינה לנניא ניהנניא לא ימרה 0י המלאך , אנל
 זאת הצואה היא להמון נני אלם והמין בני אדם לא יראה
 להם ולא יצום ולא יזהירם ער שיצוה שלא ימרוהו: ואמנם
 ענין זה המאמר , ר״ל אע׳׳פ שביארתי לך שמלאך הנאמר
 בפרשת הנה אנני עניטונו׳, מ״מ מפני זה נקרא הנביא
 מלאך מפני שהמלאך ילבר עמו ונקשר עמי ייצוהו ויזהירהו,
 ולפינך נקרא השליח יהואהנניא נשם המשלח והוא המלאך
 נמאמר המלאן ליעקנ אנני אלהי אביך כאלו אמר שלית
 אלהי אנין, ימה ציה שהדבר אשר יאמר מביא שיביאוהו
 המלאך יידבר עמי ויציהו שלא למרית המלאך ההוא אשר יגיע לני הנביא דנרו נמו שניאר במשנה תורה אליו תשמעי!,
 יאמר והיה האיש אשר לא ישמע אל לברי אשר ידבר נשמי, יהוא נאור אמרו הנה בי שמי בקרנו, ואמנם
 הזהיר זה בחעחד הנבחר להודיע שזה המראה הגדול אשר ראיתם איתי דיל במעמד הר סיני לא יהיה געתיל
 במותו ולא יהיה חמיד לא אש ולא ענן ני הנפלאות לא יתמילי נמו שהיא יםיל תורתנו, ולבן לא יהיה תמיד לא
 אש ולא ענן נמו שהוא על החשק עתה, ואמנם יבבוש לנס הערים וישקיט לנס הארץ ויוליעבם מה שתעשוהו

 המלאך
 אברבנאל

 הוא הנביא מימ מפני זה נקרא הנביא מלאך משני שהשבל
 הנבדל והוא המלאך ילבל עמו ונקשר עמו ויצוהו ויזהירהו,
 לפיכך נקרא השליח והוא הנניא בשה המשלח והוא הפלאך
 כאסרו המלאך ליעקב אנכי אלהי אברהם אביך כאלו אמר
 שליח אלה• אביך, ומפני זה אין להקשוח על מה שביאר הרג
 בפרק ז׳ מזה החלק ואמר שם לבאר שהשכלים הם משבילים
 ומחרים פעולוחיהם ממאמר הפשוק השמר מפניי ושמעבקולו,
 והיא באר עכשו שהמלאך הוא הנביא , לפי שכל צווי הנביא
ה : ב והוא באור אמדו מ  ומאמרו הוא ע״פ המלאך הדגיק ט
. ר*ל כ שמי והוא המלאך הדגק גנגיא הוא ו ג ר ק  כי שמי ג

 מתמיד ממהה, יצא יהיה מיו נטמיו כמומי״ילא לנד נמו הקול האלסי
 אשר שממי במיני אגל נינ לא ימים חמיו לא אש יצא מנן שהם שאר
 הובריה הנהייס שהיו שמה , נ׳ לא יהיה מיו ממהם : יאטגס יבבי*
 לבם הערים וישקיט לכש תאיץ ט׳ ווניאהי נביאות עיי טלאך ידעוע.
 הניגוני תי׳ על יוי המל*ן הוא המומה המראה למצאן, ונ! נתנ האפווי
 מיי מלאן ריל נאמצמומ הנמ המומה , ולשי ונריהה גינ שלא נגולה
 נגיאת משה משאר הנניאיס מפאת הנימן שהוא השנל הננו( נ׳ נלה
 לגמתי יהיה מליו׳ מלאן, אנל יהיה ההנול מפאמממקנ(, שהנניאיס
 גצה יקנצ בהה משפט הנס השנצי והמומה, ומשה היה מקנצ מגל
 נצנד מנלמ׳ המומה . יאמנה שוה היא ומת גוב המנאר צן מטה
 שבמג בשמיה ןןוה החלק ויל, ואולי מקשה מלי ותאמר נבר מימ נמורגס
 הנניאה שיהיה הנביא ש1מט הונוי מהשמ נישטיהי ומיניהו י*׳,־ יהיה
 וה ייסידני שנל נניא (ישמע) אמנה שפע הוגיו נאמצטית מלאן אלא
 פרטיה הנאמר נו 8ה אל פה אונו נו, ti שהענין נן ישהאמצטי הנה הוא
 הבת המומה שהוא אמנה שמט שלשה וגר אתי נמלים של נגואה. ומשה
 פטל הנשיות מנין שני מדיניה מנלמי השתמש גנח המומה , יאה היה
 וה בן שהבול משה מזנניאיה היא שיננא מנלת׳ השתמשות הנמ כמדמה,
 ישוה הוא הנוצה נאמרי שנניאתי אייה טל יוי מלאן , לא אימ ביינס
 הרנ נטנין הנה אננ׳ שילמ מלאן לפניך . האה נאמר שאמר וה טל
 הנמ המדמה והשתמשו נו היניאיה נננואתה ישהיא יהיה האמצט•,
 (ואופי) ואין יאמר טליילש*־ןנווו ולהניאן אל המיןיה , ומה ימיה
 טנין אמרי השמד מפניו ושמט נןולו אל המר נו, ואמרו טוו ט לא
 יבא לפשענם״יאין צדקי טל וה וני• הרנ שאמר ו*מנם טנץ יה המאמר
 שהוא ית׳ הודיטם שיקים להם יניא שיניאהו המלאך דדנר טמו ייצוהי
 ייוסירמ , !הזהירני הש י מטרית פי המלאן ההוא אשר יביט לנ1 מגיא
 ונרו , ואמר טוו ואפנס יננוש לנה הטריה יישהינו לנה הארן
 ויוויטנם נמה שתטשוהו המלאך שישלמהו לנביאכם וילמונה מה שצריך
 לטשותי ימה שיאו• להשמו ממנו טיינ , מי האיש נטל שגל יוכל לפרש
 המאפייה האלה טל הנס המומה. יאה אמוני נלא ניון הרנ אצא להגיד
 שמניאיה נצה •מננאי נאמצטוס השנל הפועל מנלת׳ פרע׳ה שינבא טבלתי
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 שולח מלאן לתנין והוא המצא,־ מיכאל שידנר לנניא ולכו צוה שישמשו
 כקילו ולא ימרו את שיו , ווה נמה שיצוה אותה הננימ שמא נדנרו
 ונמצותו. הנה אינ לא פי׳ הינ הנה אנני שולת מלאן לפנין המיא ,
 ולכן לא אמר סירובי מה שהתנאי נמשנה תורה , לשי שהוא לא יפרע
 שה מלאן וה טל הנביא . אמי מניינו כלומר נוונת המאמר הוא מה
 שהתנאי במשנה תויהשהשה אמי למשהנמעמו הר שיני, וייאה שלא
 לנוין, ני היה די כשיאמר עניינו מכ שהתנאי במשנה תויה נניא אקים
 להס, אנל נאמת הונ אמר וה נוי להניא הניח על ימתו, והוא ששם
 במשנה הורה אמי ככצ אשי שאצת מעם ה׳ אצהין נהינ ניוס הקהל וני׳
 ייאמר כ׳ י.יי היעינו אשר ונרו נניא אקיש צכש מקרנ אחיסס נסוך
 ינתתי דברי נשיו וגו׳, והנס צא מצאני נספור המעמד שיאמר הקניה
 למשה זה נפרשת וי&מט יתרו ולא נפרשת ואתחנן והוא ממה שיודה
 שהעני! ההיא נכלל נזה המאמר הנה אננ׳ שילח מלאן לפנין שנאמר
 ל! למשה במעמד הי סיני. והביא הינ ראיה טל שהכוונה כפי מה שאמר
 מאמין השמי מפניי ישמע בקילו כי אין ספק שוי הצוואה לא היתה
 למשה נפרט נ׳ אס לישיאל נלס : והטו; כני אדם כו׳ . טו שיצטרך
 הקניה שלא יממה! , והוא ממה שיוניח שהיו הלניים מניעים לנביא
. ולפי שלא יחשונ אוה מונרי ו  ששמעו בקולי לפי שמלא,־ ה׳ דגר נ
 הינ שהיא יפרש הנה אנכי שולח מלאן על הנביא ושקרא אתהנניאמלאן
 נמי שפיישי הילנ׳נ נכי' כתורה אשי לו, הנה מפני זה נתנ הינ טוד
 ואמנכ ענק זה המאמר שהיא ית׳ נידיעם שיקים להם גניא שינואהו
 מלאך לדני עמי, הנה איכ ניאר הינ שהמלאך הוא ייני לנניא צא
 שיקיא הנניא מלאן . ולפי שיקשה לוה למה נאה הפישה ההיא כיל הנס
 אנכי שילח מלאן לבניך אחר פישת אנס המשפטית ועשית הדגרות
 ששמעו נסיני עי שמפני וס כתנ ישיי נאן נסנשרו שעתידי! לתטיא
, לוה אמי סינ !אמנם וה נלו ן נ  ישני,ה אוסית להם לא אעלה נקי
 להודיע להה שזה המיאה הגדול שיאיתס נמעמי הר םיג׳ אינו טנין
 מתמיו עמנס, יינ ואמנם הידיעה הזאת מכנה אנכי שולח מלאן לפנין
 נאה בסוף נמעמו הננחר, כוי להודיע לישיאל שאוהו המיאה הגוול
 אשי ראי נמעעו הי סיני, והוא הקול סאלהי אשר שמעו לא יהיה

 [מורה נבוכים ריב] יט



 מורה נבוכים חלק שני פרק לד לה
 מה שתעשוהו, מלאך שאשלחהו יינביאינם וילטדכם מה שצריך לעשותו ומה שראוי להשמר מטנו, וכזה
, והוא שבל נביא בלתי משה רבינו נ תבואהו הנבואה על ד  נתן היסוד אשר לא סרתי לבארו תמי

 ידי מלאך , ודעהו :
 פרק לה כבר ביארתי לבני אדם כלס הארבעה הבדלים אשר נידייה בהס נבואת משה רבינו
 מנבואת שאד הנביאים , והבאתי ראיה על זה א ונליתיו בפירוש המשנה ובמשנה
, כי כל דבר שאוסר אותו בנבואה , ואשר אודיעך אותו , ואין צורך להשיבו ואינו מענין המאמר רה  תו

 בפרקי
 שם טוב אשורי

 המלאך אשלחהו לנביאים יילחדכם מה הצריך ותה שראוי בקרב הנביא: נ הנואהו מבואה ע" י מלאך . ריל גאמצפוס
; לנבואתו: י  לעשות ולהשמר מחנו. וביה נייכ נתן היסוד אשר לא סרתי הנח המדמה ולמקיח תקר

 לבארי תמיד שכל נביא בלתי מרע״ה תנואהו הנביאה על פרה לה א וגליתיו בפירוש המשנה . נפרק חלק :
 ידי החלאך. הרצין כו הכה המדמה ולכן או׳׳ל באתי בימי 1

 משה רכך ולא קכלני כי כביאתו לא היה על ידי כח המדמה, ועל זה אחר ידעהו :
ר שם טוכ אחר שהרכ גזר כי זה מה שכחוכ כתויה הנה אנכי שילח מלאך עניני הנכיא , למה לא פירש מ  א
 הרב שנכיא יקיא מלאך כתי שאמר לתעלה בשתוף מלאך , ולחה אמר שמלאך יבא בנביא וידכי עחנו ,
 והתשובה בזה כי הנאתי הנה אנכי שולח מלאך לפנייך לשמרך בדיך אס היה נאמר על הנביא גס בן משה היה
 נביא, וחה הבדל יש בין לנמצא בימי חשה לנמצא בעתיד, ומה זאת הבשורה שאמר למשה אחר חסאס נעגל, ולק
 אמר כי המלאך הנה אשר הוא נרמז אל הנביא כי הנביא נקרא מלאך בעבור שבא לי הנבואה על ידי מלאך לא
 בעבור שנביא נקרא מלאך, והיה זה כילו להודיע שזה התראה הגדול שראו בסיני לא היה כמותו בעולם , אבל יקים
, ואחר שביאר הרכ שכל הנביאים וילת מיע״ה תבואס הנבואה על ידי  השם יחעלה נכיא שיכוא מלאך זידכר עמו
 מלאך והוא הכח המדמה יוצה לבאר אמתת הנבואה , יקודם זה כיאי־ שנבואת חיע״ה אינו דומה לנבואת שאר

 , הנביאים ולא ידבר עמו לא בבאור ולא ברמיזה , וזהו בפרק הנחשך לוה :
 פרק לה כבר ביארתי לכני אדם כלס הד׳ ההבדלים אשר נבדלה נבואת מרע״ה משאר הנביאים , יראה אעפ״י
 שידיעת הנכיאי. וחדרגיתיה ומעלותיה היא מכלל סקרי תייה אנל נבואת חשה רטנו אינה כן, כי לדעת
 מדרנת נבואתו היא חכואר כתורה ולכן ביארתי מעלתו ומדרגתו בתורה בכיאור התלמודיי הנעשה לכל איס והיא
 פירוש המשנה ומשנה תירה , ולמה שאינני מכלל סתרי תורה איבו ראוי ש־חיכר כזה המאמר כי זה התאמי כלו הוא
 לבאר סתרי תורה, והנה ראוי לכל אדם לדעת שארכעה הכדליס נבדלה נכיאת משה רבינו עיה מנבואת כל הנכיאיס,

 כי
 אברבנאל

א מ־ויו י , הנה יהיה סותר לוה מה שונר נפמיה אשר וכרתי יראה לנביאים לא שתהיה החדיש היוי! הנביאה מהשכל השועל נ ל ד נ  אמצעיות שכל נ
. והנראה אלי נזה שהרנ ושמיעת דנרו . והוא אומר נכ כן אתרי כן הוא המלא־ שאשלחכו ע אד  ואיך יתיישבו המאמרים האנו מי ישן ו
 המורה יתשוב שאיא שתנא נבואה מהאל ית' כי אס עיי שכל השוענ , לנביאיהם ריל שיהיה מחוקה נד-יונה , וזהי הישוד אשר אמר שלא כר
 בי הוא נותן הצורות ומשפיע השכלי: , והש י הוא שנה רחקה נדנרים , מלנארו , יהיה זה נשיריש המשנה ונמשיה תורה כמו שאבאר נפ׳ הנמשן

ל השיעצ, האמנם בשיגנר ננכואה לוה , יהיא שכל נניא בלתי מכה תיואהו הניואה על ידי מצאן נ  אגל םםנה הקרונה בנבואה היא ה:
י אם נידיע הוא שממנו תנא חונק גשנצ השועל ההוא 1יקנל ההשפעה תצהית נבדלת והכת יאי; הרנין נזה עי׳ השכל הכועי. , נ  הכת השכלי ׳
, ן א ל  הדמיוני נא יובל צהגשימה יצא לדמותה ילא לתק1תה ילהמשילה ל־נר הנניאה , ולא ניכ על ידי הכת המדמה , כ׳ נא קראי בכאן מ
 אחר , לשי שהכת המדמה נכנע ימשתענד והכת כשכל נונר ימתדנק אנל שתבואה! הנניאה נתקו׳ המלאך, לני שהנבואה נננואותיהס היו
 ננגדל 1ז1 היא לדעת! המדרגה הגדולה מהנבואה אשר וכה אליה מדובנו מחנים אותו נצי־ה דמיונית כהנת תנני־ת כתם המדמה נ״י שזכיתי ,
, שנים אי. כניס , שהרצון נו הוא והיא אמר ודעכו, ולכן אמי נא!י,י סוף שי; מיה מה שונית׳ דע שהענין ו , ועויא סס אל שה אדנר נ ה י ע ר  מ
ות כנח כן ישהאמצי-י הנה הוא הכת ה״דמה כי הוא האמצעי נין השנל השועל י , ועניינו דנ נ ר  מציאות נמניא!־, מנלי אמצעי נמו שכתנ ה

י שהנביאים לא היו כלם מתקים נוית מ א ׳  השכלי עם השכל השועל מנל׳ אעגעות הדמיון . ומשני וה לא היה אדוננ! והכת השכל. ואי; לאו״ר ;
, ר נ ד ואיס מ , ומכס י ן ו, כי מהם היו רואיס מלא . ולא כיס רואה מלאן כמלא־ ושמיעת דברי י  משה מננת נמשלים וחידות, לא זכר הכתינ נ
תי היא מפועל המדמה . אמנם שאר ימה; מדמיס היזנר יתעלה ליישב על שהא , ויהם שו״עיס קיל מילתי מי י נו לסי שמקיי סמלאן ו נ ו  מ
 הנביאים היי נבואותיהם באמצעות הנח המדמה והוא היה אמצעי בנביאה שיראי מי הוא סמדנר אותם , כ׳ הנה כל התסוייס האלה כנה הרנ
, והם כצס מפעל הכת המדמה . ינתשר תתנינן נשיו מזה ן א ל  ועל ק היו מננאיס נמשל ואידה , לפי שהנח הדמיוני היס מגשים נשם מ
כ שוכ־תי, והנה ינא  וממשל חות! השפע הנשפע אליהם , ולהיות ננואוהיהם מפאת דמיונם התלק ונפמיה שינא ממנו יתאמן לך נש־שיי כל ״

ר מלאן שאותו הסק!׳!כצורה מורה על בניאור נשאר סרקי הנביאה תזהפת כיח!- על זה : נ  היו רואים המנאן או ש1מעיס ו

ם. אתר י י ה הר׳ הבדי י ר ביארת־ יינני אדם כ ב ה נ ס ל ר , הגה פ ו  תגנורת סכח המומס שהוא המחקה צורת המלאך ושמיעת דברי
 איכ צא היה ההפרש נין מרעיה נשאר כנביאים במציאות השכל הפועל שזכר הרנ נפצינ דעות כני אדה כנבואה וניאר הדעת
׳ אס להיות שמס גינר הנח הדמיוני עד אשר יאמינהו שהוא צורך ההכנות והכ־ת נמניתי־, הנבואה , והתיר  בהנעת נבואתי או לא , נ
, וכפ־ק גיד הספק י נ י  שיחקה נורת המצאך שמע ונדי! תי נויצת וה ונאשר תדע וס תנין נפליג סספק אש־ ק־ה עצ ומ מ״עמד הר ה
נ צתת י , אשר יקרה נזה מפשזק הנה אנכי שילה מלאך לפניך, רנה ה ן י נ נ נזה הפ־ק שהש י אמי למשה הנה אנכי שילח מלאן לפ נ  כוונת ה
 והמלאך הזה הוא השכל הפועל שיינר לנניאים, האמנם למשה לזכות נדר נננואה כפי ש־שי! ידעת! נה האמנם פ; יתשונ חישב שייכצצ
ן צהניא  נבואתי ותגנ1־ת כת כשכל והיותו בלתי משתייש נננואתו נכח המדמה בנד־ ההיא נניאת משה רנינ! ע ה ייתר שנקיא גבית , הו י
־ ציו שיניא אתרי זה פי . והנה אחרי! כפרק הוה לבתר נ1 שגדי הנניאה שייט־ נ ו  צא היה מנייר מלאך וציו מחקה צורתי ילא שמע דברי
 ס!דיע ששהר הנביאים לא יהיו כ; לפי שינא אליהם המלאך , י״ל הוא בנורת הנביאים כלם. אנל לא מניית כביאת ״שה יבינו עיס ,
, ילכן תמי ככב- ניא־ ו י ולא יתהפך עלי ד  שיהק! צורר נעצתן מנוחתם וקול דנריו , ווה נשית תגנורת כחם כי הוא לא נכל' נאות! נ
ואתם, ולוה הונרן לומר הכמר מפניו ושמע כפי־וש המשנה ונמשנה תורה !הוא נכרק וי מהלכות יסודי תורה נספר נ נ  המדמה יחילשת השכלי נ
׳ הנדליש שהיו נין נבואת משה רנינו ע׳ה לנניאת שאר  בקולו אל תמר נו כי לא ישח גפשעכס , להגיד שלא יאמרו הואיל המדע הו
ם . הימנש ראוי שנהעירר ל״ה אמי כרנ כנר ניאיתי לבני אי י  והנניאים ממשלים משלים הם ימחקיס דמיונית לא -חוש לדבריהם לנן מנ
י ניארת׳ הד׳ הבדלים, ונם נ; למה נ , אמר, ואמנם עני; וה אדם כלס ולא ססתשק נאומר כ אמת . ולהיות כוונת ה־נ זאת נ ה  הוסיוס על ו
נר ו י עמו אמר ואינו משנין זה המאמי , ט עה היות שבזה המאמר לא • נ ו י  המאמר שהוא ית' הודיעם שיקים להם נביא שיביאהו המלא־ ו
, והנה ניאת המלאך וונור! הוא המקוי הדמיוני אשר הרנ מננואת מדעיה עד״! יקשה מדוע לא יהיה מעני; זה המאמר ירסי נ ו י  ויצוהו ו

 נאור



ד 4ד ח ע ק ל ר י פ ק שנ ל  מורה נבוכים ח

 בפרקי זה המאמר אמנם הוא בצורת נבואת בל הנביאים אשר לפני משה אשר יבאו אחריו, אמנם
 נבואת ב משה רבינו לא אדבר בה באלו הפרקים אפילו מלה אחת לא בביאור ולא בחממה, והוא ששם
 נביא אמנם יאמר אצלי על משה ועל זולתו בספוק, וכן הענץ אצלי עוד בנפלאותיו ובנפלאות זולתו,
 כי אותותיו אינם מכת נפלאות שאר הנביאים, אמנם ראית התורה על היות נבואתו נבדלת מכל מי
ה כבר הודיענו שהשגתו אינה ׳ ת , וארא אל אברהם ונו׳ ושמי ה׳ לא נודעתי להס ו  שקדמו, הוא אמר
 כהשנת האבות אכל יותר נהלה, כיש השנת זולתם ממי שקדם, ואמנם הבדלה מנבואת כל מי שיתאחר,
 הוא אמרו על צד ההנדה , ולא קס נביא עוד בישראל כמשה אשר ידעו ה' פנים אל פנים , הנה
 כבר התבאר 3 שהשנתו נבדלת מהשנת כל מי שיתאחר אחריו בישראל אשר הם ממלכת כהניס ונוי

 קדוש
 שם טוב

 כי כל ה5ניאיס נתנבאו ע״י מלאך כמו שקדש ומפה פה
 אל פה, כל מניאים נחלים בהזיון לילה וכמראה ותרומה
 נמי שאמר במראה אליי אתילע בחלים אמר ני ימפה
 ער שנאמר ובנא משה , נל מניאים יראים ומתמוננים
 ומשה באשר ידבר איש אל רעהו, כל הנביאים בעתים
 מייחלים מרחוק ומקרוב וחשה בנל עת כמ׳׳ש עמיו ואשמעה: והיא ששם נביא אמנם יאמר אצלי על משה יעל יילתי
 גספיק , ירצה למה שלא ישתמש נכח מדמה ני ההשגה ההיא גשמית ומשיגים לנריס נמשל וכחידה , הלא תראה
 שעורא ובית דיני נתפליתינו המקודשות אמרו, ככתיב נתירתך ני׳ יעל ייי ענלין ונו׳ ואמרו תורה נביאים
 יכתיגים, כי כמי שיש הבדל בין ריח הקדש לנביאים כן יש בין מניאים לנניאת מרעיה והיא הערה נחלה ראוי
 שיעירו אותה אנשי כגסת הגדולה כי הס היו יודעים מדרנת הנבואה. ויאמר הרג ני כן העני! אצלו בנפלאיתיו
 ונפלאות זולתו כי אותותיו אינם מכת שאר הנביאים. אמנם שנביאתו נבדלת ממה שחלמו הוא אמרו וארא אל אברהם
 וכו׳ ושמי ה׳ לא נידעתי להם , הגה הודיענו שהשגתי אינה כהשגת האבית אנל ייתר נלולה, נל שבן השגת
 זולתם מחה שקדם משם יעבר ונח , יאמנם הבדלה מנבואת שאר הנביאים הקמים אחר משה אמרו ולא קם נביא עול
 בישראל כמשה אשר ידעו ה׳ פנים אל פנים , ומה שיביא לחשוב מה שאמרו ז״ל בישראל לא קם אבל באימות העולם
 קם אמר בי פיריש הכתוב הוא ע״ו התיאר אס בישראל לא קם אשר הם ממלנת נמים וגוי קליש נל שכן שלא יקום
 בשאר האומות והוא האמת, הנה נתבאר שהשנתו נבדלת משאר השגת נל מי שיתאחר אתריו, ואתר שהביא הרב

 שהשגת
 אברבנאל

׳ ומא היות ם נוה הסדין וה הוא «ני( סנמ ממומה ופטוצסו. גס הכבול הנ ת  נאור אותם הסנדלים כיש שהיה מוזן הראוי שןפיש א

 א£ידי
 ב נבואת מרע״ה לא אדבר בה . רצה לומר לסי שהיא בלא
 השקמשות הכח המדמה ונביאח שאר הנביאים היה בהשתמשות
 הכח המדמה נמרמ,ולפיכך הנבואה היא נאמרת בםפוק על חשה
 לניט ועל וינסו : נ שהשגתו נבדלת מהפגח וכו׳. ר״ל שהשגתו

 הנניאיס יראים וננהליה יפתפוגגיס אין ענינו אלא התפעלות הננוטה
 נקביל אוהה השגה הנונהיצה אנל!, ומשה רנינו נויס שלא היה משתמש
 נמדנוה צא היה ננהל. נה ההנדל הדי שהוא היוה משה מונן לנל
 מס להננא ואי; נן שאו מניאים. איו ענינו אלא שמשה לשי שלא
p נא היה צריך אל הננה ופרישות, i היס משתמש ננניאסו ננס המומה 
 אמנה שאו הנניאיפ מסני הייש האמצעי ננניאותיסס הנח הדמיוני לא
 היו מונניה ננל מס, הנה הה היו ארנמה ההנדליה האלה לקוחים
 מ6אס המקרים, סאמנס מנינה המצמי הוא אמו והוא השסמש1ס הנס
 המומה וגנורמו נננואה הנניאיס מה שאי! כן נגנואמ מרמיס, ולהיות
 ההנוליה האלה הו׳ אשי אר הונ שמה אינס נפי כטיק ססיוקין לנ!
 לא הניאה 0ה הפרק, ואפר שאינה ממניני וה המאמר ריצ שלא היה
 מיינה נפי האממ המיריי המיימו אה המאמר, ולהיוס ההנדציה ההם
 אשר ונר שמה נפי הפרמיה, אמר הרנ נאן מר ניאותי למי האיה נלה
 הו׳ הנוליה״ניהיה מניסוי אשר משה צנני סאום נצה דיל המון
B נביא נוי, יש ספריס W המלמווייה לא אל ימידי הסגולה : יחיא 
 שנתונ נסה גשסון ויש שנסינ בפפיון. יהגואה מומת הרג ישושיו
 שגנסתא האמת׳ היא נשסון , ני הנה שה המשותף הוא הנאמר מל
 שני ובריש נשה ולא מור, וכן אומר הונ שיאמר שה נניא על משם
 רטנו מיה ומל שאר מנימיה נשם אנל לא מור , ני הנה הגדר
 לא ינללה, ילפי שהיה דממ הרג יפאר מנפי התורה שהמיפתיה
 יהנפלאיס הה פשיגיה מצפייה לנביאה ישנס׳ שלמים סנניא יהיה שצמית
 הנסיה הנמשיה מל יוו, משני וה מצרן הונ לונו ננפלאית מרעית
 יננשלאיש שאר מניאים להיומה לרמתו משיגים עצמיים לננואס, ולנו
 נאמר שכמי שמרעית (6 נהתייה לשאר הנניאיה נסשנתו, נן למ
 נשמה נמופמיו ונפלאותיו. ואפנה שלא נשתווה נסשנתי מנימי הרג
 נפי מלסי הומניה,אס שמן הפונר ריל שתום למשה מפה שאמר לו ית׳
 וארא אל אנרהס אל יצמן ואל ימןנ נאל שוי ושמי הי צא מדעתי
 להה , ואחינ נפי הופ! המתיו יסיא ננתינת מניאים שגאו אמר
 מומיה מנימ1 מוה ?תמרה מורה ולא קה נניא עוד נישראצ נפשה,
 והגה אמר הרנ נואת הראיה «'צ ההגדה לפי שהיה ראוי שיאמר הנתינ
 ולא יקום נביא מוו נישראל נמשה אה היה שימר מ! סעתיו, והנה
 אמר נצשין ענו ולא ןה «י» שוו בישראל נטשה , ידייק אוסר כישראל
 סהה מפלנת נהנים וגיי סויש רש מאי האופים, וומ נעו מ*ש
 !׳ל נישואל לא קה אנל מומוס c)we ןס מי מא נלעס • יאית אחרי
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, ה אי י נ נ ק נבואת משה רניני עיה לנניאת שאר כ י לסנדיל נ  אתר לאחו כו
 ויוליד מוה מה שירצה . אננ אתשינ אני שכוי הנולים שוכר הדג שטה
' מפתת עצמם, עם היית שהוא  אינם הנולים עצמיים נננואה ואינם ו
, הלא ת־אה שהסנדל הראשון שוני שמה הוא שנצ הנניאים ן  מנתם כ
 היתה ננואתת נחלים או נמיאה ומפת רנינו ער ועומד שנאמר יננא
. וההנדצ ו  משם אל אהל מועד לינר אתו וישמע את סקול מדבר אלי
 השני שנל הנניאיס סין (מננאיס) עיי מלאן לפיכך רואיס מה שהם
, ומשה ונינו ע׳ס לא על ידי מלאן שנאמר פס ה ד י ח  רואים נמשל ו
ם, ונאמר ותמונת י נר סי אצ משה פנים אצ פנ ו י נו ונאמר ו נ ו  אל פה א
ום  ה׳ יגיע < בלומר שאין שם משל אצא ר1אה הדגר על גוריו נלא הי
ת, שאינו ו ד תי  ונלא משל, הוא שהתורה מעידה עליו נמראה ולא ג
. ההנול השלישי ו רי ו  מתננא גחיוה אלא נמראה שרואה הדנר על ג
ם יראים וננהליס ומתמוגגים , ומשה רנינו אינו נ! הוא אי י  שכל מנ
, נלומר •נמו שאין אוס ו ה ע י איש אל ר דנ  שהכתיג אומי כאשי י
ח נועתו םל מיר ע״ה להבין דנרי  ננהל לשמוע דנרי הנ.־ו כן היה נ
 סנבואה והיה עומד על עמדו שלם . וההבדל הרניט׳ שכל מנימיה לא
ל עת שירצו ומרעיה אינו נ! אנל ננל עפ שיחפק רוח י  מתננאיה נ
 הקיש לונשתו וננואה שורה עלי! ואינו צרין לנוי! דעתו ולהזדמן לה
י השרת ולפיכן מהננא נל מת אנ מנ  שהרי הוא מנוון ומזומן ועומד נ
, ונוס העירה! האל ואמר ה נ  שנאמר עיייו !אשמעה מה יצ1ה ה׳ ל
, הא י ו מ י ע  ל! לן אמו־ להם שונו (נס לאהליכס ואתה פה עמו
 למדת שנל הנניאיס נשהננואה מסתלקת מהס ח1זריה לאהלס שהוא
 צרכי הנוף (נלס) נשאר הטס לפינן אין פורשים מנשותיהם, וטרט׳ס
ס מ ח  לא סור לאהל! היאשו! לפיכך פירש מ! האשה למולם ומן ה
 לה , ונקשרה רעת! לצור העולמים , וצא נסתלק מעלי1 המי לטולס
ט נ יגרי סרג נספר סמי ו ונתקדש נמלאניס , טי י  וקרן טור «
 נעניי! הנולים היתלו. ואהה רואה שכצ ד' הנדציס סאלס טנינם אמי
 והוא היות הנניאים מננאים על ידי הכח המדמה ומשה רניני מ״ה
ל ו ט , ילנן היתס נניאתס נהלום אי גמיאה ששניהם הוא מ  בלתי
מ טיה ער יעוטו י חס הדמיוני נננואה , ומשה רנ  החושים לעידח נ
, נס ההניל הנ' ד דמיוני נה , והוא ההגדצ האי ו  לסי שלא היה סי
ג מהו י , בנו ניאי ה ן א ל ס עיי מלאן 1מיעיה צא עיי מ אי י  שנצ מג
אמי לפינו רואיס מה שהם רואיה נמשל ומיום ה נאותו מצאן נ צ י  מ
ה, ראה ו ו נצא מי ר עצ טרי נ ו  ובמשה אמר שאין שם משל אלא רואה ס



 מורה נבובים חלק שני פרק לה
, י וב״ש בשאר האומות , ואמנם הבדל מופתיו על הכלל ממופתי כל נביא על הכלל,  קדוש ובתיבש ה'
 כי כל הנפלאות אשר עשאום הנביאים או נעשו להם, ה הגידו בהם יהידיש מבני אדם, באותות אליהו
) כטיש ספרה נא לי את כל ו  ואלישע, הלא תראה מלך ישראל תמה מהם וישאל נחזי שינידש ל
 הגדולות אשר עשה אלישע, ויהי איש וגו׳ ויאשר נהזי אדני המלך זאת האשה וזה בנה אשר החיה
 אלישע , ובן אותות בל נביא זולת משה רבינו, ולזה הנידה התורה עליו נם כן שלא יקום נביא לעולם
 שיעשה אותות בפרהסיא לעיני האוהב והשונא הגאות לו והחוייק עליו כמו שעשה משה, והוא אמרו
 ולא קש נביא עוד בישראל כמשה לבל האותות והמופתים ונו׳ לעיני בל ישראל, שהוא קשר הנה שני
, ואחר כך באר שהאותות היו ו , ולא מי שיעשה כמעשי , שלא יקום מי שישינ בהשגתו ד ח  הענינים י
 לפרעה ולכל עבדיו ולכל ארצו החלקים עליו, והיו נ״כ לעיני כל ישראל הנמשכים אחריו שנאמר לעיני
 כל ישראל , חה דבר לא נמצא לנביא לפגיו, ובבר קדמה הנדתו הצודקת שלא יהיו לזולתו, (א) ולא
 יטעך מה שכא מעמידת אור השמש ליהושע השעות ההם ויאמר לעיני ישראל, כי לא יאמר לעיני

 כל
 אפודי

 ננדלח מהשגת כל מי שיניא אחריו: ד כל שנן נשאר האומות •
 ירמוז כזה לנכואח נלעס שלא הניע למדרגה משרע"? כלל, ומה
 שאמ־ו כ־ ז״ל באומות העולם ק ס ומחי ניהו נלעכ יש לומר
, והוא שכמו שהניע מרעיה לש:מיה הנביאה ר ח  פירוש א
 הא־יוזיח כן הניע כלעס לשלמות הקשם כמו שאש״ למין האדם
5 יחידים . ר״לשלא ה  לא לשלמות ישנבואה .־ ה הגידו נ

 שם טוב
 שהשגת נבואת חשה רכינו היא למעלה מכל הנכיאיס כיאר
 ג״כ שחופתיו איכס מכת שאר הנביאים. והנה נבדלו חופת׳
 חשה רבינו ע״ה מחיפתי שאר הנביאים ברנוייס בהתמדתם
 ובעשותם לעיני הכל, אמנם גרבויי© כמשה״כ ילא קם
 נביא עוד בישראל כמשה ןכו' לכל האיתיח והמופתים אשר
 שלחוה׳לעשית גאין מצרים, כי היו רבים, והיו מתמידים
 כח״ש לכל היד החזקה ולכל המורא הגדול אשי עשה חשה.

 ואמנם התנאי השלישי כמה שאחר שהיו גלויס ומסורסמיס לעיני פיעה ולכל עבדיו ולכל ארצי ולעיני כל ישראל,
 והנה הרב לקח זה ההכדל האחרון כי כל הנפלאות אשר עשאוס הנביאים הגידו בהם יחידי כני אדס כאותות אליהו

 קרשקש ואלישע
 פרק להוא) ולא ישעך טה שבא בעמידת אור השמש ליהושע
ת החם ואמר לעיני ישראל לא אמד לעיני בר ו  השג
1 במי ששא בסיםה יובל לטעי; הטוען אם הדבר אמת הוא ,  ישיא
 כמי שנאמין אמונה קיימת האות ההוא הנבי־1 שהוא עמידת
י ישראל במו שאותות מ־עיה היו נודעות כלם נ  השמש נו־ע ל
ל ישראל ולא 1ישני כלס , וכ; מופת קריעת ים סין) ומושה נ  ל
 קריעת הירק אשד הוא מלא על כל גדותיו בל ימי הקציר וברגע
 אחד נהלקו המים בעת נטבלו כפות רגלי הנהנים בירדן ולא
 נקשאו המיס רק היו עומרים במאסרו של מלך והיו שש של ישראל
 לבד הנשים והנון. מבני גד ובני ראובן , וכן השלת חומות
 יריתי ותקעס בשושרות ביוש השביעי היי שם נמה אלםים מישראל
 ונודע הדבר ייכלם יריעה שלימה . וניונותי אליהו ואיישג היו
 גדולים ומן הגדולים שבמושתי אליהו מהמופת שנעשה על יר
 משה רביגו ירידת האש על המזבח שמיג׳ למליאים שהיא אחר
 ירידתה היתת פעולתה לשי מבער, , ואש אליהו שעלה לשי
 טבעה ובהשך מה שבטבע שלהבה כל המים אשר בתעלה , וכן
 היה זה נגד החולקים עיייי והם נביאי הבעל היו ארבע מאית
 וכמה אלשים מיש־אל גמשכים אחר עבודתו . אבל לא היה זה
 לשני כל ישראל כפו שאמר הרים מור־גו לש־ שייא היו מקובצים
ס היה בנחלהו ובארצו , ופרעה לא חלק  יהד ני כל שבס ושנ
 נמשה עיי אמונתו רק ער סור הצשרדעים שאמר לו העתירו
 אל ה׳ ואז הידר, לו על־ה ני מהשם היא , וכן ברבר אמר ה'
ו לשי שהחזיק נ  הצדיק ולא היה נמנע טלשלחס רק מצד קיש־ ל
 בהם להיוחם עבדיו , ובן מ, המוסתים הגדולים שעשה אלישע
 שהיה בשומרון רעב כבד מאד ער שהיה ראש חמוד בשמונים בסף
 ואמר אלישע כה אסר ה' סאה כולח נשקל מהר בשער שמרון
נות ע ואמר הנה ה' עושה ארו  ער שחשב השיייש שזה דבר נמנ
ל ישראל _אבי לא היה לעיני נ  בשמים אם יהיה הדבר הזה ,
 לשי שלא היו מקובצים יחד ואלו היו יחד היה עושה וה בשני
 כלם , ומיש הבהוב ביהושע שאמירתו היתה לשני קצת ישראל
ל נ , בהגעת האות ידעו כלם, ובן בנישה רנינו ב  ולא לעיגי הבי1
 האותות שעשה במצרים לא הודיעם קורם בואם רק לשרעה
 ועבדיו לא לישראל שהם היו בארץ גושן, ובן נאמרו אם בריאה
 יברא ה' לא שמעו זה רק קצת ישראל שהיו סביבות דתן ואבירם
ם ה  אמגם בעת בא האות ידעו כלם , וכן בשג׳ שעמים שעמד נ
 ארבעים יום ייא הודיעם זה קורם אמגם אחר רדתו, ויש לשאול
ו הפסוק ולא היה כיום ההיא לשגיו מ  נעגין מושת יהושע איך א
 ולאחריו לשמוע ה' בקול איש , והייא בכל מה שבקש מרעיה
ר ההשגה המבינה בראיה השניס נ ת השיי היה שומע בקולו ל א  ס

 ינקשת

 אברבנאל
נ , הזוה , היה נמו שכינית ס־ ד י , עת ר נ  שסי! מלקי סומן שלשה ע
 מעלת ננואת משה על כל מי שקרניו נעכר !על נצ מי שיתאחר ממני
 נעתיד למה לא היניקי גה על הנניאיס שהיו נז־יני נהייה יהיתה ל!
 ראיס מפורשת על זה ממ ש השיי לאהרן ומריש אם יהיה נניאנם ,
 נתראה אלי! אתזדע (א נ; ענדי משה . ואי־׳־ לן שה־נ לא יצה
י נלת׳ נמצא ו ׳ אס שני הלקים ענר !עתיד לפי ש-תלק ההו  לעשית נ
י יאס לא הגיע עד״! , ואותם הפשיקיס נ י ע נ י הוא אס שיהיה כ  נ
 מאהרן זמרים כנר הניאם ו״רנ נדי ההפ־שיס אש־ זנ־ נשפי המדע
י הרי שהי: מעלת נ ם הנדל נפלאותיו י נ מ א 1 . ה  ולא נאה לשנותם הנ
ניש אם  נפלאות משה רנינו עיה על מעלת שאר הנניאיה מפאת הפי
. ויפ־ש הכתונ כן ולא קם  לעיני הכת התנגדת ואם לעיני נל יברא(
 נניא עוד ניפרא! כמכה אס נמעלת נבואתו אסר ידעו ה' פגים אל
 פנים, יאס נ״עלת מיפ־יי לנל האיתית ולכל המופתים והיה גזית
 המאמ־ לעיני פרעה ולטיני כל מצריס , ויל לעיני כתולקים [לעיני
דת אור השמש כוי, י א מעמ כ א יטעך מה ש י  נ(ל!ח המסנימיס . ו
 לפי שהיו אוחש משיניה עצמיים לנניאה והיה משינ ספק נדול מענין
 ממידה השמש ליהושע שהיה נש יותי גדול ומעילה מנל נפלאות משה
 נפי מעצת הנישא כהוא הנ־ס כשמימיי ואס היי המיפתיס משיגים
 עצמיים לנניאה יתתיינ שתהיה מעלת יהושע ננניאה גדולת ממעלת
נ להתיר זה השפק י  מרעיה נפי מעלת מופתיו , הנה מפני זה ראה ה
׳ אם נמה שנתחדש  נאומיו שלא היה הנס ננעוצ תניעת הגלגל נ
 שם אוי מספ ק לשיפש׳ מלתמתס כלילה כאלו היה נייס נהי־ !ויש

/ ! ש הקדוש כרוך ה תי  מעמידת איר השמש ליהוכע כ׳ הנה היה הנס :
 שוה א!ר מתויש מספיק אציהס ייהיס סנס הוה דומה לנ: התשן שנעשה
י נמוכניתיהס ,  כמצרים שהיה חשך ליינריה !לנל נני ישראל היה אי
 ליו שיהיה הנם נגדם הנלגל ינתניעתי, כי אם נאיר ננ־א מתודש שס ,
ל תניעת ו  ילכן לא היה הנס כלל נכל סעונס נמו שהיה ואוי שיהיה מט
 הגלגל, אנל היה כנש שם נגנעין נלנד זזיא שהיום ההוא היה אצלם
ף כיה עיא) חלקי נזמן ד ) נ ׳  נגנעין וצפי שהתניויס ויל נמשנת עיז פ
 כנס מהם אמי! שהיה י׳ ש1ות ומהם ׳"נ שעת וייהש כיד שעות ,
 כפי פייוש כיוס תמים, לכן אמי ה־נ מעמידת השמש ציהושע השעית
, וביאר אימ־ו כייס תמים כיום הגדול שנימי הקיז לא שסיס : ה  ה
 יום א׳ גדול כשני ימים . והנה עשה הרכ וה לפי שהנס והפלא לא
 יהיה כי אס לפי הוצ־ן וההנ־ה הגדול לא יותי מזה. והנרנונ• אמר
 היה אצלם נגנעון כגדול שנימי הקין שש, קש־! נשני קשיים אצלם ושה
נ נאמת י ות המלתמה והננתון, ואין ק דעת ה י יהי נה שהיה הנם נ  י
נ נצל המעלות י א עיד הפלא, וכן עצמ! יהיו• ה י נ י נ  כי אש שנתתיש שס או
 שעשה ישעיהו שהיס הנם ישונ הצל עשר מעלית אחורנית, האמנם
נ נזה הפיק על זה וזיל, אמנם צל מעלית אתו לא הזכירו ת  כנ־נוני נ
נ נ נקל הצצ צנעית והתחלף נפחית ויתי מה שעשה ישעיהו עם י  ה

 מה
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ו הכרמל בפני אנשים םועמיס, ואמנם אפרתי לך השעות  כל ישראל כמו שבא במשה, וכן באליהו מז
 מפני שיראה לי באםרו כמם תמים , שהוא יום הנחל שיהיו; כי תמים שלם וכאלו אמר שהיום ההוא
 י היה אצלם כגבעון כגדול שבימי הקיץ שם, ואחר שתבדיל לי בשכלך נבואת משה ומופתיו שהפלנת

 ההשגה
 אשורי שספוב

 נעשה השלא לעיני כל ישראל: ו היה אצלם בגבעון נגלול ואלישע, הלא מראה מלך ישראל תמה מהם וישאל לגמוי
 שגימי הקיז . ל״ל מלל שנעלו גיוס ההוא העל נפלא והיא שיגילם לו נא״ש ספרה גא לי את כל הגלילית אשי עשה
 שנצחו הפלממה בתוקף גדיל ינמהירוי! גדול היה נראה אצלם אלישע ייאמר גתוי אלוני המלך «את האשה ווה בנה אשר
 שם שהיום גחארך אפל שפעלו פעולה גלולה, ואין הענין נן. ההיה אלישע , יק אומות נל נביא זולת משה רנינו, ולוה
 אי אפשר לומר שיהושע הנניא המציא ענן אמל מאיל לופה הגילה התורה עליו שלא קיםנניא לעילם שיעשה בפרהסיא
 לאיר השמש והיה נראה שנהארך היום נעטר האיר ההיא, לעיני האיהנ והשונא כמי שעשה משה , והוא אמרי ולא
 אי זה מאלה שמי סודות מנמל : קם נביא עול בישראל וגוי על לעיני נל ישראל, שהיא
 קשר הנה שני העגינים יחל שלא יקום מי שישיג השגתו
 ולא מי שיעשה נמעשיי, ואחר נך ניאר שהאותות ההם היי לפרעה ולכל עבדיי ולנל ארצו השולקים עליו, והיו ג״נ

: ו  נפני כל ישראל הנמשנים אמריו, והנה האוהנ והשונא יודו נ
 אמד

 אברבנאל
 מה שאמרו ראשונה . דיל שהיה לו לדג להשיג השק אשר נראה מצל
 המטלות נמי שהשיג לסזן מפיות השמש ליהושע ני שדהה היה נראה
 מניינה נש נתמעת הגלגל אנל לא ונרו לפי שנש הצל מוקיהי הרגיש
 בחולשתי נשאמר לנביא נקל הצל לנט1ת משר מגוצייו !שישעיהו מה
 שמשה היה קרונ ונשתלו נפחות ייתר עמ מס שאמו מוקיהי שהיה נקל ,
 ילנן מפני תלשת הנח ההיא לא הוצרך הרנ לונרי בכאן ולהשינ «ל
 ססטק הנראה ממנו דיל שהיס הנס ננטול תנומת כגלגל אי נווורתי ,
 ואמנה סס סוא הקצות אשר מצא סנרנוני ננס הוה סנה הוא ניסרו
 נפירוש! לסשר נוונית הפיליהיפיס, יסיא ני נספו מלניס נתונ ויאמר
 ׳שמיה! אל תוקיהי וה לן סאות פאת ס' נ׳ •פשה השפ את הוגר
 אשר וגר סנן הצל משר ממלות אס ישונ עשר ממלות, ייאמר ומקימי
 נקל הצל לנטות עשר מטלות לא ני יש1נ הצל אתירניש משר מטלות
 ויקרא ישטיהו הצניא אל ה' יסנ את הצל נמטצומ אשר ירוה נמטלוט
 אחו אתירנית עשר מטליה, ופי' טל וה הרויק !הרלניג נפי' ההורה
 שהנניא שאל לחוקיה! נאי וה אופ ינחר אה שילך הצל לפניה משר
 מטלות יאה שישינ משר מטציס אהורניח. ישוה סי׳ אומר הלך הצל משר
 טפלות גס ישונ ר־ל אה שרצה שילו הצל משר מטלות טור אי שיש1נ
 אחורנית, ישמוקיסי השיני קל לצל לנטית ריל שלא הי׳ ניחר שיסית
 הנש נהלינת הצל, והיה וה לפי 5ננר נראה נח1ש שנאשריהיו טנניה
 תחת השמש באישו שיורשה נהה הניצוצות ויריצו הנה הם יןרו פטמים
 שיהיה השמש נזולת מוןומ! ויראה או נטות נל השמש שיטור רנ גמטט
 פהומן מהמזרח למטרנ לצשון או לורוס נפי מצג הטנניס וצד תנומתה,
 ילפ׳ שננר ראס מזקיהי * פצנ המגנים וצו תנופסם שהיה לצל לנטות
 עשו מטל1ת י1תר טל מס שהלן ממן מוטט גפי נעות העננים וסנוטתם,
 לנן נחר שיהיה הטני[ נהפך תה שהיה נראה מטצנ ותנזנת תנוטש
 הטנניה , יהיא שישינ הצל *מורנימ משר מטלות. והסי׳ הוה הנה נלתי
 מתיישנ נטסוקיה,אה לפי שנא נענהטנן רילשהיו ונריחוקיהי נפי
 תנומת סטנניס 6101 מר שלא מנר ננמינ ואס צפי שאמרו סלך הצל
 כוי אינ! טניו שאצה, יהיה ראוי שיאמר אס ילך הצל עשר מטלות
 אי אס ישונ, אנל טה מ וה ננר הרגישו המפושיס האלה נמר אפסי
 והוא אומר לא ב׳ ישננ השפש אמירנית שטירישי שוה לא יהיס נקל
 נ׳ אה דנו ור מופת. האמנה ממוני להיות ורנו נל היפיס למר מל
 ה׳ מעה שירש הנתינ נאיפן אחר, והוא שנשי תנועת הטנניה מה נתל
 לצל לנטות עשר מטלות למי ופ צו שיהיה הג״כ לא סיס ונר אי
 לא היה נס אפ ישינ משי מטלות אחורנית ושוס ווה וגרים נקלים
 נלתי מישתייה . יאתה ריאה שהנתונ לא יהניל טירוש!. אנל אמתת
 הנתיניה צוטתי נך מא שלפי שהיה מנהג מניאיה קווס שיעשו מסיה
 לישראל (ישאצ1) טציסס את סרואים א1תס אם היס אפשר לטשותט נטי
 סטנט. והיה וה נוי למויל פליאת הנס נטיניסס , ונמו ששאל
 השיי •צימוקאל הממיינה העצמות האלה . !נווטיה אנמ• מי! הסלט
 סוס נוציא לצס מיה. להגיו שהיה המר נצתי אפשר נפי הסנט
 לטש1ת1 ישסשיי יטשה איתי נורו >ס, לנן ראס סנניא ישטיהו קודס
 שיטשס 1ס ממ לשאל אמ מוקימ סלן מצ טשר מעלות אס ישינ, י״ל
 מס בנר סלו הצל עשר משלומ נ«1 שהצנ1 ימיו אשאלך ומויטני האט
 נפי הסנט ישיג אומ1 הצל אשר הלך משר מטלוס לאמור. ואו סשינו
 מוקימ נקל הצל לנטות לא ני ישונ, ואין משיה האמתי(צ׳ל מאמרה)
 נוה צצו אמו אי לצו אמי נפי המנניה, אנל הנעיה ההיא סיריוס
 מהשמש צהשתקט 1מ6 מל דרך איטר ני נט! צצצי טרנ(ירמיה ו׳ וי)
 ויהיס מנין המאמר נקל הוא צצצ שיטה וישתקט וילך צורני להטרינ ני
 ממיו סמוך לניאס השמש יעו הצצליה, אנל אינו נקל אה ישוב לאחור

 גי

 קרשקש
 1בקשת הבנסי לארץ , וגן שטע בקול אליתי על ירידת האש
 באמרי ענני ה' ענני , ונ; אמרו בשמיאל אקרא אל די דתן
 קילית ומסר, וכן נוכל לוטר נכלם . יהתשיבה בית שתגכיאים
 בלס השם הודיעם האיתות ההם קורם עשיתם או בעת תתפללם
 אליו נטו שאמרגו , אטגם סוסת השמש אשר געשה עיי יתוש!
 לא קדמה לו הודעה מאת השם, ונן הוא לא התפלל על ות
 רק אמר שמש ננבעין דום והיה לבו נכו,׳ בטוח נשם שיעשה
 רצונו ווה היה מן הטלאים היוהו גדולים זולת שסיעת קול דבור
 נהר סיני, אם זה נפשוט! נמו שנאמין אמונה קיימת בי לא
 קצרה יר ה׳ לעשות ברצונו נהחתונים או בעליונים , ומופת
 חזקיהו היה במו זה אנל לא בזה התואר , וזה שהנביא אמר לו
 ביום השלישי תעלה בית ה׳ והוא שאל לנביא מה אות גי אעלה
 בית ה׳ ונתן לו הנביא אוח ברצון השיי והוא שאל אות יותר
 גדול שישוב השמש אחורנית עשר מעלות במעלות אחו אשר
 ירדה וכן עשה השם , באלו האמר דרך משל שעברו 0ן היום
 שני חלקיו ושב אחורנית עד ששב בחצי השטים, לא שהנביא
 אטד בגורד. שוב אחורנית כסו העני! ביהושע. טבל מקום הפרש
 יש נין פסה לשאר.הנביאים שנאמר נו אשר ירעו הי מניס אל
 שנים מה שאין כן באתרים , וכ, באותות יהושע אות השמש
 ידעוהו נל ישראל ובן אות הירדן יאות נפילת תחומה געשי לפני
 חמש מאות וחטשים אלף מישראל והם חשובים כאלו היו שם נל
 ישראל . יאמר לו השם אחל גרלך בעיני נל ישראל ואסר גדל
 ה' את יהושע בעיני בל ישראל , אנל אותות משה רניני רבי
 המספר והוא שכל האותות שנעשו במצרים ובמרבר ידעום נל
 ישראל בעשותם . וחלילה לרבי הקדוש מוריני שיכחיש עמידת
 אור השמש ליהושע אשר היה סיתת גדול בתכלית הגורל שתשתדל
 הנתיב נספור גדלו יבמעלתו ושלא היה ניום ההוא לפניי ולאחריו,
 ובנר הארבנו המאמר בזה הפרק ולא עירר מיריני בצד (אצסן)
 אסתן ״שאס חשב הרב השלם שהיה משל לישראל על ההצלחה
 שהגיע להם ביוש קצר ביום אריך איך הצריך להבדילי מסופת•
 משה רביגו עד שלא מצא דרך ההגול מצד מעלת המופת אלא
 שלא נאמר בו לעיני בל ישראל , יראה אמרו עמידת השמש
 ־.שעות ההם , ולא יסבול זה פירוש אחר אלא טה שהוא סובן
 טמנו שהוא עמידת השמש משש. וכן הקישו לטיפת אליהו ,
 ינסו שדעת הרים בו שהיא אמתח עני[ לא משל נטו בן היא
 דעתו בעמידת השמש , ודאה אמדי עיד נאלי אמר שתיים ההיא
 היה אצלם נגבעו! בגדול שבימי הקיץ שם , אלו עדים גאמנים
 שדעת הרים שעמידת השמש הנה במשמעו שעמר בלא תנועה
 זמן מה מהשעות וסרה םענת כל לשון מדברת סרה ידגח עליי.
 ועוד אם היה דעת הרב נטו שיחשוב הצלחה,ואם זה לא יצוייד
 ואין ראר שיבוקש ואין נזה ענין נבר ולא מורגש , אין בזה
 שנוי טבע, והוא שיבקש שיניע לו תוספת הצלחה ביוס הקצר
 כמו שראוי שיהיה ביום הארוך, ולא ימנה זר. בכלל המופתים עד
 שלא יבדילנו הרב ממופתי משה אלא מצר שלא נאמר בו לעיני
 בל ישראל. יכן אנשי המלחמה לא שיערו בו ולא ירגישו בזאת
 התוספת כי הטרודים נדבר מהטדדר, החזקת לא ישערי ביט! ,
 וידמה להם היום האריך כאלו היא יום קצר , ולא יורע זה ולא
 ישוער שיהיה הענין ההוא מוטח , והכתיב הפליג הטיפת ,
 וחלילה מהאמין הריס חליפי, כי הוא הבדילנו מן התועים
 בדעותיו האלתית , וקראנו ליהיר השם וידיעתו בררנים אטחייס :

 פרק
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 ההשגה ההיא כהפלנת הפעולות ההם, ותאמץ שזאת מדרגה נקצר להשיגה על אמתתה, תשמע מאמרי
 באלו הפרקים בלם בנבואה וכמדרגות הנביאים בה, כל זה אחר זאת המדרגה, וזה היה ענין זה הפרק:

 פרק
 שם טוב

 פעלו פעל והוא שנצחו המלחמה כתוקף נדול וכמהירות
 נדול היה גיאה אצלם שהיום נחארך אחר שפעלו פעולה
 גדילה, אי אפשר לומר שיהושע פעל נל גשם מאיר דומה
 לאור השמש והיה ניאה כאיור וכעבור יה נתארך היים

 בעבור האור ההוא :
ר 6ם נ1יב אלו הם דברי יוח כי הנתיב אומר ויעמול מ  א
 השמש כחצי השתים , ואחי גיכ וכמוהו לא היה כיוס
 ההוא לפניו ולאחריו לשמוע ה׳ בקיל איש , והכתוב ספרו
 בנם גדול אשר לא כיה כמוהו בעילם , והדבור נפלאות
 ראוי להניחו לעושה נפלאות גדולות לבדו, כי אן״ שאחר
, יה היה מצד ׳  הכתיב ולא קם גביא עוד בישראל ט
 התחברות השלשה דברים , שיהיו רבים ומתמידים לעיני
 קהל האוהב והשונא ,ורבותינו אמרו שעמדהחחה לחשה
 כמי שעמדה ליהושע ויה מקובל באומה, ואחר שתגדיל בשכלך
 נבואת חשה יבינו ימופתיו שלפי הפלגת ההשגה ההיא
 הפלגות הפעילות ההם ותאחק שיאת המדרגה נקצר
 להשיגה על אחתתה, הגה תשמע מאמרי באלו הפרקים כלם
 בנביאה ומדרגת הגכיאיס כה כל וה אחר ואת המדרגה,

 ווה היה ענין וה הפרק:
 פרק

 אמר שם עוג נפלאתי על הרב איך החזיק בזה ההבדל
 אשר יראה שאינו הנדל, כי מי שמחיה המת ניט
 לנין עצמו יחייהו נינו לזילתו , ואין הפרש עשית זה הנס
 ביחיד או ברכים, וכן הנסים אשי עשי הנביאים אם יעשו
 אןתם לבדם יעשום ג״כ לפני עם גדול ורב . והתשובה בזה
 כי הנביא פועל בציורי כשיתדבק עם השכלים הנבדלים
 וישוב החלק כל ויפעל בהיולי העולם , ואם הנביא חזק
 הדביק לא יבדילהי אחד מן האנשים ואס איני חוק הדבוק
 ינדילהו כשהיא עושה המר לפני רבים , ויקרה נזה גמו
 שיקרה לחכמים כי האחד יעיין בפני המון רבה ילא יעיק
, ויש ח נ  לי העיון, וזה לא יוכל לעיין אס לא יהיה יחידי ל
 על זה מעלה גדולה , וכן יקיה כנביאים, והנן זה כי
 היא גפלא יאס לא יש לו סוד. ולמה שיראה ספק גדול כי כל
 החושתיס אשר עשה חשה רטנו היי בזה העולם השפל,
 ויהושע עשה נס בעולם הגלגלים יהיה נם מפורסם כח״ש
 לפיני נל בני ישראל, אמר בתשובת זה הספק העצים ואל
 יטעך חה שנא נעתידיז אור השתש ליהושע השעית ההם
 ויאמי לעיני ישיאל כי לא אמי לעיני כל ישראל כמו
 שכא כחשה , וכן אליהו נהי הכרמל כפני אנשים חיעטיס,
 ואמנם אמרתי לך השעית ההם וזה היה אצלם לחה שהם

, לא שתהיה המשלה גיסים גי אם נהיזידעית, שהיה עיעה תמיד ת מ ו  מ
 לנל גש וגס עם היות הא־ן כלתי עוזרת אל• ו וממש׳ה אשר שלמו
 ה' תלע ותשכיל ט אס משה לא עז־. נםים אתיים לא היה וה לקיטן
ם שהעת וההניח הניאו אליהם, י ס , כ׳ היא לא עשה כי אם מ  מעלתו
 ישהשיי שלחו לעשותם , ואפ לא קרה עת ציה ושיצנורכי ישראל לאור
 המאירות, ולא דוצ־ן משה להעמיד השמש נ־קיע יי,יה וס נימי יהישט,
ר ן׳ מסדאי נסשרו «נ י נ כ י מרעיה. י נ י  למס יהיה משנ• וה נחו גדיל מ
 שאס היה נס יהושע נדוצ משאת נישאו שהוא נאמת נעיל תניעת
י עיס נ י נ  הנרם השמימי׳ הנה היא מושת ינקות השכינה עם משה י
 נש יותר נדול להיות נשאר ייתר חשינ לאין תכלית , יכמי שסעידי על
 וה נמסנת סונה כאומר שמונים תלמידים היו לי להלל הוקן שלשים מםש
 יאויס שתשיה עליהם שנינה נמשה ינינו עיה ושלשים מהם ראויים
 שתעמוד להם חמה כיהושע וגאמיס שתשרה עליהם שנינה רמוו אל וה
 הדנקית אשי ני נתייתר משה רנינו ע׳ה כמו שאמ־תי. ואומר אני
מי ילכל י נאה נס השענה הואת נכוף התויה נאי נ  מש״ע לדעתי שנ
 היד התקה ילנל המייא הגדיל אשי עשה משה לעיני נל ישיאל ,
 והתגונן נמה לא אמר ניד החוקה ולכל המורא הגדיל אשי שלתו יאמי
 נלגי אשי עשה משה. ולמה ננסים אמר אשי שלתז ה׳ ולא אמי נסס
 אשי עשה משה . וידוע שננלס שלתו, ונלם עשה משה. אנל היה
ן כמו שאמרתי, אמנם י ו  לתו; יט ששאר הנסים שלחי ם׳ לעשותם נשי סנ
 דנקות השכינה כעס ישיאל לא שלתו לעשותו, לפי שהיה הקניה שולח
, ויישה הפציר נדנר עד שהלך ן נ י ק י לא אעלה נ  לפניהם מיאן ואמי נ
או י נ י לא נ נ ו כל עמן אעשה נפלתות א ג  האל ית׳ עמהס וכמה שאמי נ
; ויכל הגוים ויאה כל העס אשי אתה כקרני את מעכה י1׳  יכל האי
 כ׳ נורא הוא, יעויא ולכל היד כתוקה ולכי המויא הגדול חכר עשה
, או אמר ולכל א ו  משה , דיל שמשה נידו החוקה עשה המורא הגדול הה
' נאמת . ואמנם המורא  סיד החוקה על מדרגת נניתסו ושהיא יד ס
י פירשו חויל שהיא גליי שכינס , ויל היות סשכינס האלהית נ  הגדול נ
י ה׳ ניאה על המשנן לעיני גני ישיאל ו נ נ  מגולה וניאית לעין כל נמ׳ש י
ואיס ל שיהיו כלס י ׳  כ• וה עשה משה שיהיה לעיגי כל ישיאל , י
וד פתח האהל מיעד נכל יום ויום , ונסנשו ונידו היה , ווו היא נ  הנ
. הנה 1  נאמת תכלית המדינות אשר ונה אליי ילוד אשה נייד שנחר נ
 התנאר מכל וה שהנשים אינם משיניה עצמיים לצנואה ישלא יתתיינ
, נ׳ סם נפי צ1רן והכית השעה ושלכן א י נ  שתהיה מעלתם כפי מעלת הנ
 לא ׳תחיינ נעול אן שנודה שעשה יהושע נס נגרם השמימי׳ עצמ1 מה
: שכנר עשה משה נם אמד יותר גדול ממנו הינקות י  שלא ע:ס משה כ
 השכינה גס כ׳ נ>ר קבלי תויל שגס למרעיה עמדה תמה ניקיע , וכמו
מר נוה ספייוש לספי יהושע גפישת שמש נגבע1ן דוש ,  שהרתנתי הי
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, יכוה הודה על מעלת :מיפת נאמ־ו שהיה הצל ע י הוא הפך הטנ  נ
י להדריך אל כתשן היה ינןל לפי שהיא  ייתםלן לריח המם ונועה נע־

 נפי הענע , אנל התז־ה לאתוי היה דנד קשה ויוצא מהמנהג הענעי
 ונאש־ ראה הנניא שה1דה תוקיהו כנודל הנה או התפלל אל השי' ישנ
 הצי :־יעיות אש־ יירה, ויל שלא היחה התורה פתאומית ננת א׳ ולא
 ניתתלפת הסד־ מאופן הירידה אנל נאותה המעלות עצמם אשי ירוה
, והי ה י ־  שעה את־ שעה תורה לאתור כהדרגה ההיא ענמה אשי י
ם, י  פי׳ הא״תי נכתיניס האלה ונמו שכתנתי נמקדיו כשייו־ לספי מלנ
 ויצא מוה שהיה הנש בעניו הצל נימ׳ •חזקיהו וני״׳ יהושע נאות! אור
 נברא שנתתדש על דק־ פלא ואולם נננ^ו; צפי שהיה ענין יהושע עדות
נ המו-ה להשיב עליי, יממנו נמשך עני! י  הנתיבים יותי נפלא ראה ה
ר: הנלנל ולא ג י להודיע כלא נעשה וה נ לנ  הצל כי היתה כיונתי נ
י המייכ לפי ו לי , כל הספקית האלה ׳תת״נ ק ח צ י י ש . א  נתנועתי
, ושכפי ה א מ  שקנל הקדמה אמת והס שהנסים הס משיגים ענמייס מ
 מעלתם ומדרגתם יהיו הנסי: אשי ינישס אותם הצניא, ווה אצלי נלתי
, לפי שמעלת הנביא היא כפי ייד־גתו נצנואה, ואמנם אמתי  צודק ו
 הנשים שיעשה הנה הש נפי צורן סשעס,יפעמיס יסיס אדס ייני f במעלה
 עליונה ולא יעשה נשים לפי שנא הניא הצורן לענותם , ונניא למעה
נס כפי צוין השעה, הלא יאינו אנרסם אנינו  ממנו יעשה נשים הי
, ה נ ד  שהיה נהז גדול בנבואה ועשה נסים מועשיס, ואלישע עשה נסים ה
. והנה הרנ עצמו כתנ נש׳ המיע ו  ואולי היה במדרגה למסה ממנ
 נהלכות יסודי התורה פית משה רנינו לא האמינו נו בני ישראל מפנ

 האותות, םכמאמיז על ס׳ האותות יש גלני דוכי שאפש־ שיעשה האות
 בלהט ובכשוף, אלא נל האותות שעשה נמדנר לפי הציין עשאן לא
 להניא ראיה טל הנבואה, הוצ־ן להשקיע את המצ־ייס קרע לה: את
, צמאו למיס ן מ  כים והצלילה בתוכי}, הוצרכנו למזון הוריד לצו את ה
, וכן כל ן י א , כפיי נו עדת הית נלעה איתס ה  גמע להם את האבן
 שאו האותיח . הנה הסכים ימה שתמיתי שהיי המופתים נפי הצורן
 ולא כפי מעלת מדינות הנביאה, ואמנם משיה ולא קם נביא עיד
 כישראל כמשה לכל האותות והמופתים, אין פייושו פהיתה מעלתו נמעלת
 הנסים ההם , כי אה שהיתה מדרגת! נמה שידע! ס פניס אל פנים ,
 ני נאות! דנו־ והראות העייק היתה מעצתי נאמת עד שנאותה האיתות
ן העת והכרח  והמופתים אשי שלחו ס׳ לעשות נא־ן מצייס נשי צד
, הנה היה הקניה ׳.ראה אליו נאיתם הישיש פנים אצ ו  הענין שהיו נ
- מלאה גלולי: נל-,׳ מוכנת  פגים, אעפ" שהיה יושב נאר; מנרי: ע
 לקנ1ל השפע וניי׳ש כצאת׳ את העיי אפריש כפי אל ה׳ (שמות ט׳
 כיע) ולויא אשי ידעו ה׳ פנים אל פצים לכל האותות וסמופתיס שהיתם
ן מ<־ים הנלתי י א ' פנים לנל האותות ששלחו לעשות נ  מעצתי שייטו ה



ה לו ק ל ר ק שני פ ל  עו 76 מורה נבוכים ח
ק לו דע כי אמתת הנבואה ומהותה הוא שפע שופע מאת השם יה׳ באמצעות השכל הפועל, ר  פ
 על הכח הדברי תחלה, ואחר כך ישפע על כה המדמה, וזאת היא היותר עליונה
 שבמדרנות האדם ותכלית השלמות אשר אפשר שימצא למינו, והענץ ההוא הוא תכלית שלמות הבה
 המדמה, חה עני; אי אפשר בכל איש בשום פנים ואינו ענין יניעו אליו(נ״ח אלא) בשלמות בחכמות

 העיוניות
 שם טוב

 נזה העת נביא, ר״ל מיום נלוחהאק , כי היה נעטר
 עצטת או עצלות שיהיה לאלם נענין מן הענינים , יותר רע
 מזה להיות עבד נקנה לעכל לסנליס הזונים אשר מנצו
 העלר השכל האמתי ותגבורת נל התאוות הבהמיות אשר
 אין לאל ידם להתגבר על אלי הסנלים הטועים ומפני זה
 יניע לנו העצבות ושאר המלות המגונות אשר בסבתם ,
 וזה ני הדמיון אשר הוא הנלי נתבטל בהשתמשו נדברים
 אחרים, והיא הסבה בשוב הנבואה לנו בי לא ימנעהו שוס
 מעיק . זהו טונת זה הפרק הננגז היא פרק גדול
 התיעלת, ונשיב עליו על מה שראוי להעיר. הרב נלד
 הנטאה ואמר היא ששע שיפע וטי, בי אין אמתת הנבואה
 מה שיחשני יןצת מהפילוסופים , והוא נשהאיש החכם
 והשלם במעלית המלות ידבק עם השכל הפועל משכיל את
 עצמו בהיותי לגק לט ושילבק גו ההכנה או המתהוה עם
 האלם או תתחלש הכנה שנית אתר למילת התכמות וישכיל
 האדם השכל הפועל, ולעת הרב אינו p אבל הנבואה היא
 שפע שופע מהשכל הפועל נין שיהיה כנבואת משה רביגו
 בין שיהיה כנבואת שאר מביאים, כי חשה היה מתנבא
 בשפע שישפיע עליו השכל אלא שההפרש ביניהם שהשפע
 המשפיע מהשכל הפועל היה השפעתו מלא את המשכן,
 והכח החדמה לא היה משתמש באותו השפע, אמנם שאר
 הנביאים היה הששעמניע אלהכח הדגרי ואח״כ אל הכת

 המלמה
 אברבנאל

 פרק לו דע כי אמתת הנבואה ומהותה שפע שיפע מהשם
 יתעלה כאמצעות השכל הפועל על הכת הדכרי
 תחלה ואחר כך על הכח המלחה , בוה הפרת הניח הרג
 גדר הנביאה ראשונה . שגית הניח הכרח כח המדמה
 למציאותה.וחלק הנבואה מצד הכח המדחה נחלק אל שני
 חלקים, אל מראה הנבואה בחלים, ומראה הנבואה בהקיץ,
 ואלו השני חלקים הס מדרגות הנבואה כלם נחו שאמר
 במראה אליו אתודע בחלים אדבר בו. שלישית הניח איך
 יובל האדם להתנבאות שיצטרך האדם שלשה תנאים ,

 ראשונה שלמות הכח המדמה ביצירה, שנית שלמות המדייק
 בבטול המחשבה וכל התענוגים הגופייס והסיר התשוקה
 למיני מזריחות הרעות, ושלישית שלמות הכח הדברי
 גלמוד . הרביעית הניח כי אן< שיהיה האדם נביא לעת
 הזקנה יחלש וילאה בעבור חולשת הכח המדמה, ונס תבטל
 הנבואה נעבור אבל או כעס כי אין הנבואה שורה לא מתיך
 עצבות ולא חתוך עצלות, יהנה מרעיה אף שהיא לא היה
 לכח החדחה גו חבוא אנל שפע השכל עליו חבלי אמצעי
 כמו שהוא מבואר שהוא לא יתנבא במשל, עכ״ז לא גא
 לו הנביאה כל זמ! המרגלים עד שמתו דור המדבר אנשי
 המלחמה, לפני שנלאה מלסבול טיחם לפי עוצם תלוטתיהם,
 ובעבור שהנח המדמה יחלש בעבור שהיא בח בנון תמצא
 קצת הנביאים נבאו מדת ומן. ה׳ הניח הרב למה לא נמצא

 והגס הסבה זה הנדר הגה סוא נזס האופן, כי אמר שסע שופט ססשיי הוא
 סוג הגדר כולל לכל סמי סהשפט1ת שנהנרס יפלו נלס להתחלה אתת
 היא ססגה הראשונה י>ו והיא סנה רחייןה וראשונה ננל מיני
w הצנואיי o הזשזטות, ובאומר נאמצטות בשכל השועל הוא הגדיל 
 מהשפע הנמשך מהסנה הראשונה על השנליס הננדליס ועל בגלגליה
 שאין אוהו השסע נמשך מאתו עליהס נאמ!עיח השכל הפועל, ונאומי
 על הכת סוגרי תחלה הוא הנדל יותר מיוסד יגדיל מביאה משפעת
 באמצעות השכל השועל מס!1רית מזלות והנשפעות בישויות ונמורנגיה
ל  סהה שפע שופע הננואה . ובאומר ואתיה «ל הנח המדמה הוא מו
 מיחד סן המיחו יגדיל השפע הנביאי׳ משסע החנטה העיונית שנס היא
 שפ« שופע מסשיי באמצעות השנל סטיעל על הנח הדנ־י, אגל לא
 ישתתף עמי הדמיון נמי שמא נענין מנואה , ומזה חיץ שאומר על
 הנס הוגר׳ תחלה יאחר נן על הכת המדמה אי; ראיי שיינן קוימה
 ואיחור זה גזמ! כי נשניהס חהיל'ההשפעה, אגל נהיית השפע מהשכל
 הפיעל מומס עד שיקבלהו הנח הדבר׳ יהיה אדס מכת התכמיס , וכאשר
 יהיה יותר גזוענו מיה מל המומה בלבד ולא על השכל יהיה או האדס
 מנת הקוכמיס וחילם תלזמות צידקיס ומנהיגי המדינות, אנל נהיית
נ מאו שיתמלא הנית נלו אורה דקנל אותו נעצה וראשונה  השסע י
 הנת הדנד׳ נ׳ הוא המתייחס אליי ימתדנק עמו דניק שכלי ומאותו
 שפמ והארה יצץ על המחנה ריל הכת סדמייני נפי ההכנה סנה אז תהיה
 נביאה שלמה, והוא אומר פל הנח הדנרי תחלה יאחיכ על הכת
 המדמה . זאסנס נענין המגמות נגר ימצא בצד מה על הכח הדמיוני
 תתלה ויעשה הרננותיו, ואחיכ מס (ציצ הנח) הדנר״ ישיג משיגיו.
, ני השפע העליון יושפע נעצס יראשינה על  אנל נצנואה אינו ק
 הדנרי, וממני יושפע סליו, עצ כן ראוי שיינן ייפירש הגדר הזה
ר , רצה הרג  לוסת סרג ושישיו • וזאת היא וזסררגה העליונה נ
 לומר נזה שהשלמות האנושי הוא רתנ מאד ממנו שיהיה רשהל המעשי
 וממנו שיהיה בעיוני והמדרגה העליונה אשר לו היא וו ר׳ל שיתונק עס
 הננוצ נצ כן שיושפע עציו ממ!1 השפע והאור העליון כהוא ויקנצמ
 עמי הנח המדמה, ושזה השלמות הוא סנפ׳ נאדה אתרי שהוא תכליתו
 1אפשר להמצא במיני נשאר השלמיור, סמגיפיס נמנע ואמ־ וה נוי
 לסרמיק דעת מ׳ שאסר שהנגואה דגר נשיי. ואמנה אמרו עוד!העין
 ההוא הוא תנלית שלמות הנח המומה והוא מאמר מקושר עס הגמשן

 6לי1

 יוסי נשלמות גפפו מחוה שוי אשר צי. הנה וה מה שנראה לי בנוני!
 הנפלאות . ויומנס גענין נגואת משה ומדרגתה צא תסניס ופתי נס נן
 לופת הרג המירה שיאמר נניא עליי יעל שאר הנגיאיס נשתון סשס
, אגל נאמר עליהם שם נגיא נששוק שהית השס  ישלא יכללם נדר א׳
 הנאמר נקוימה ואיתור, נ׳ היתה נגואת משה קודמת למדרגת שאר
 ממאיס במדרגה ובמעלה וגם בסנה , ני מנבואתו נמשכה ההשגה
 נאומם לשאר מניאים ולכן איננו מהנטל שגדי אתד יכללם, ולכן לראות
 סיר גן מסוא• נתתו גור נוצצ למשה ולשאר מניאים שהוא שפע
 שומט מאת! ית׳ נאמצט׳ או נזוצת אמצעי, אנל מה שראוי שיובן כאמצעי
 הוס אינו הכת ממומה שמשג הרג המורה נ׳ אס השכל סננדל אשר
 ממנו תגיט ההשפעה טל מגיא, שסואהיהאמצט׳ נין ה׳ ויין הנביאים
 גלם, נחילת מרט׳ה שהיתה ננואתו מהשנה הראשונה מנלי אמצטי
 שנצ אחד, וההנול הוה היא הנוצ עצמי׳ לקוח מפאת הפועל, ימלנו
 וה יש הנמ אחי מפאת שהוא הנח המומה שוכר הינ ואין המקום שתארו
 נו החקירה הזאת עד תנציתה נ׳ אנחנו גה גניאור דניי הינ. !החקירה

 מטנמ הדרוש הלא היא נשצמ1ת נספר מחוה שדי:
 פרה לן דע ני אמתת הננואה ומהוהה נוי, נפרק הוה ראה
 י הינ לנדור הננואה ולפי שהפילוסוף נמאמי השני מסי מוש
 הפשיש נתנ שמן ההשגות סאצהיות מס שאינם מיוחסים אל קני! סאיס
 ולא אל נקשחו, ומטנע וה הסוג מה שיקיא חלים יממני הקסם וממנו
 מגואה, 1שדחות מציאותם ה1א דמות המוחשים. ינחג טוי שההשגה
 הננוא״ת ואס צא יאינ! אותה כיא מפ1יסמח מאו, והמפויסס אצל
 סנל סנמנט טס המחויינ ננל ונחלק והמאמר נהס מסוג אחי!שהפילוסוף
י וגי שמה במניין מגואה ריל במהותה ואמחתס, אנל אמר נ  לא ו
 שהוא ייני נלנד מהחלום והקםס 1היה זה צפי שלא מצא אצל! הקימות
 מטנין מגואה !צנן צא ינר נה. האמנם זני ועות ההמון נטניינה
 שאמר שהיה סקסם מן השדים , והחלום מן סמצאניס, והנגוחה מסאל
 ית'. וצנן אמר הינ ליחות דטות ההמון נננואה , דט נ׳ אמתס
 מנואה 1מהותה הוא שפע שיפט מהשי׳ ני לא תיימס אליי ית׳ וצא
 תנא ממנו שפע ננואיי נווצח אמצעי כי אם נאמצעית השנל המעל
 שהוא מתן הצורות ומוציא שנלנו מן הנת אל םפעצ, נמו שוני־ נמה
 שקיס מפיקי החלק הוה , ישתף הינ הדמיון גנניאים נלס ניטש

 אנונ׳נר אלצייג שאין שס השכלה לננדצ טי שיתאתי עמו נצי נח גשמי



ק לו ר  מורה נבוכים חלק שני פ

, עד ם ה ב  העיוניות והטבת המדות , ואפילו יהיו בלש בתכלית מה שיוכלו להיות מן הטוב והנאה ש
 שיחובר אליו שייטות ה:ח הנורמה בעקר היצירה בתבייית מה שאיפשר , וככר ידעת ששלמות אלו
, אמנם הוא נמשך לטוב שבמזנימ שיהיה א (א) לאבר ה מ ד ס  הכחות המפיות אשר מכללם הכח ה
, וזה ענין א״א ו , ולזכה שבלי־ות שתהיה י ו  ההוא הנושא לכה ההוא , ולטוב שכשעורים שיהיה ל
 שיתמלא חסרונו בהנהגה בשום פנים , כ־ האבר שכונו רע בשרש היצירה, תכלית ההנהגה המשור. לו
 שתעמידהו על קצת בריאות ולא שתחזירהו לבעולה שכתכונותיו, (ב) אמנם אם יהיה חלי• כשעורו,
, זה טה שאין תחבולה בו, ואתר. יודעי ו , או בעצמו, ר״ל עצמ החמר אשר נתהוה מטנ חתו  או בהנ
 זה כולו ואין תועלת בהאריך בביאורו, וככר ידעת עוד פעולת זה הכח המדמה מזכור המוחשים
, ושהנדולה שבפעולותיו והנכבדת שבהם, אמנם יהיה בנח החושים  והרכבתם והחקוי אשר בטבעו
ה בחלומות הצודקות, נ ס , והוא ה ה נ כ ה  ובבטולם מפעולותיהם, אז ישפע עליו קצת שפע ב בפי ה

 והוא
 שם טונ י אפודי

ן א לאבר ההוא כו׳. והוא המוח: ב כסי ההכנה. ק ל ר  המדחה . אחר שפע שופע להורות שאינו כשכל הפועל פ
 כעצמו וייחסו לאל כי הוא הפועל והיא התכלית כי היא

 סכה רחוקה ) אכל הסכה עצחית וראשונה השכל הפועל על הכה הדנרי תחלה כי הוא חתיחס אליו, ואח״כ אל
 הכח החדחה כי ישפיע השכל עליו כקכלי האורה מן השכל הפועל כי ימלא הכית נלי אייה ויציץ על אשר נקשר עמי
 כסי ההכנה וזה עם שהוא נחלום אי במראה, ואחיו על הכח החדחה היא הרדל אשר נו נכלל נכואת הנביאים
 חננואת חשה רכינו , ואם יהיה השפע השופע מאת השכל הפיעל על החדמה מנלתי הדנרי אלו יהיו מנהיגי המדינות
 לא יהיו נביאים, כי אין גכואה שורה אלא על חכם עם שאר התנאים , וזאת המדינה היא מדרגה עליונה אשר
 איפשר שימצא לאדם , וזה השלמות אי אפשר להגיע לאדם נלי שלמויז הכח המדמה, ואין העגין יגיע לאדם בחכמות
 העיוניות ובחדות שומת יאכילו יהיו כלס כתכלית מה שיוכלי להיות חהטונ והגאה שבהם עד אשר יחובר אליו
 שלחית הכח המלמה כתתלק היצירה כתכלית מה שאיפשר , עד שיהיה למשא ההיא הטוב שבמזגים שאיפשר שיהיה לאבר
 ההיא ושיהיה לטוכ שכשיעוריס ושיהיה לי הזכה שכליחית , יאס זה הכה הוא חסר היצירה אי אפשר שימלא חסרונו
 נשום פנים, כי האנר שמזגו רע תכלייז ההנהגה המשוה לו שיעמידהו על קצת בריאות לא שיחזירהו למעולה
 שבתטגותיו , אבל אס יהיה חולה בשיעורו או בהנחחו נעצמו, ר״ל עצם החמר שנתהוה ממנו זה אין שם תחבולה
. ולכן יתחייב שאץ שיהיה האדם חכם גדיל ונקי וצדיק במעלית ו  בו , ואתה ידעת זה כלו ואין חיעלת להאריך נ
 כלס וירצה לילך בדרכי הנבואה, זה האיש לא יחנכא כלל אס הכת החדחה לא ישלם כעקר היצירה כתכלית מה
 שאיפשי, ומאחי שהכח המדמה הי־א מחיייב למתנבא יחויינ שיהיה הכת החדחה חבלי מעיקיעיקהו: והגה פועל
 זה הכת מדמה תיכוי המוחשים יהרככחס והחקיי אשר כטכעו, ר״ל הרבכת מוחש עם מוחש ויחקה תמורת הדבר
 הדומה לו אי הנמשל אליי , ושהגדילה שבפעילות,! והנככדת שכהס אמנם תהיה בכח החושים יניטולס מפעולותיהם
 כי הכחות יעיקו זה לזה כהשחקפס כנושא אחד, ולכן ישלים הנח המדמה פעילותיו נעת השינה שאין שם מעיק,
 ולכן חראה מי שהעמיק המחשכה יטו הכחית המרגישות עד שיתעלה כשינה , ולזאת הבכה היו נעדרי היאית והשמע
 פעילותם יותר שלמה נכחות הפנימיות, וכאשר ינוחו החושים ויבטלו מפעולותיהם או ישכע עליו קצת שנע כפי ההכנה

 והוא
 אברבנאל קרשקש

ט, רי עי נ שנשי לטו א ו ישא לבה ההו א הנ ו אפשרי פרק לו (א) לאבר ההו נ , יעניני שאולי יאמר אימי אחיי ששלמות הנבואה ד י  אלי
ני ו ה הדמי י ה ח י א היא המו  שימצא נמין האום גשמו, יקשה אינ אי־ לא זני אליכ ניילי הפיצוכופיש 1 הרצון בזה שהאבר ההו
ת י מ ג שבשיעורים היא שיהיה נ ה , אמר ילטי י להשיב לזה אמי הוא במוקדם דמי י נ  ושאי האנשים הכצמים נדעותיהס ונ״דותיכם. ו
ה חל־ו בשיעורו או , וזה הענין דיל השנת המוח בשיעור שוי, (נ) אמנם אם הי  שהענין ההוא הוא תכלית שלמות הנה המדמה
נח על סדר נכון : ׳ ילא מו י שו  תכלית שלמות הנח המדמה איא ננל איש נשום פנים, כלומד שימצא בהנחתו , פי׳ שלא היה שעירי נ

 השלמית כהזא נכל סאישיס, ואין השלמות הזה עני! יגיעו אליו נני
׳ שיהיו נלס נתנלית השיג יהשל־יות, אס לא יתחנר לוה התנאי האתר הענמי יהוא שלמית י אפ  איס נשלמות החכמות העיוניות והענע והמיות ,
 הנח המומה נעיקר היצי־ה שיהיה אותו כת נתנלית מה שאפשי , ולפי שהשלמות כוס הוא עיק־יי נתתגת יניית החרס, וכר הרב התנחיס
ל נושא הנת המדמה ההוא , הו  ההכ־תייס אשי ראוי שימצאו כו, והיא המזג הטוכ סמונתר שיהיה לאנ־ ההוא הנושא לנת ההוא ר׳ל למות :
׳ ונא יותר קטן מהשיעור ה־אוי ,  ומלני טונ המזג יצטרך גיכ לעונ שכשעויים ריל שלא יהיה עצה המוח •ותר גדיל מהשעור היאו
ם נ י אם נהרנ י ונא דקיקה מאוד נ ו י י י לתנא• שלישי והוא זכות הליחה ריל םהליתה כמצנזרכת למות צא תהיה יוה־ עבה מן ה  ויצטרך עו
 ממוצעח שוה כדי שהפעילות היוצאות מן הנת הצשוא שמה תהיינה עונות ושלמות, ווה כעניין ־'צ שלמות המזג ושלימות הליחה אס ינא
כר: היצי־ה אז הכלת• מתייחם נשיפורו ינוכות י חחי היצייס אי שנוצ־ נתסדזן איא לאדס לתקנו נשים כנים שהאני שמזגו רע נ ס נ  לידי ה
י על קצת נריאית נטי נ  ליחותיו הצם תכלית ההנהגה אשר ׳שוס אותו ותכלית כתקין שאפני שנעשה לי נ־פואה הנה היא שיעמוד איתי א
טן נ  אותו המזג ושיעוי וליחה.שנוני עליו , לא שיחוירהו התדס למעלה עינה ושלמה שבתכונות, כי מ׳ יוהל לתקן את אשי עותי הענע נ
אי נעצמ! והוא ממה שיורה שהנבואה לא תמצא ני אם נהיות כה המדמה כתכלית שצמותו מתתלת היצירה ולא יקגס י  המלאה. ווה מנ
ס היו  השלמות הוה יהצהגה , ולכן לא ׳צבא כאדם מנלת׳ שיהיה מצר נאות! ;למות ונהיות כשי־יית הוה על הורות ועל המעש הנמצא ננצי או
נ ממס שיו־ה שהצמאה של״ית ענע• :אפשר למין האום אחר שינטרך לאל! הככנות י  בלתי ווכים למעלת הגנואס כ׳ אס מתי מועט , והוא ג
יה, שהוא יצי נ התנאי העצמי ננניאה והיא שלמות הנח המומה נ י , אחרי שהניא ה י י ה ב כ ה עוד סעילת זה ה ע ר  ה״ינעיות כיצירה ־ וכבר י
ר גינעי והוכיח שהשינה נ , הניא עוד ראיה אתרח ממהות הנבואה ועניינה, יצקה ננת־ וה מפאת ההלוס שהוא ו י ע נ : על היותה שלמות ט י ו  מ
י ידעת עיר פעולת וה הנח המדמה דיל שפעל כנ י טנבי כמו כחלום, וויא ו נ  גהלוס היא עצמה כםנס נננואה ויתויינ מזה שהנבואה ד
 סתושים הפנימיים הוא קנול הנורית המותנות ופעל התוש המשותך. הוא לשתפם ולחנים , נדי שי-אה סאדס בהוא ריאה יידע שאותו ששמע
ת יותש עם מותש אחי נ נ י  הוא אות! שראה ועלת הכת הויכר הוא שמירת המוחשים, האמצס פעילת הכח המדמה הוא הרכנתס דיל ה
י ינוחו י אתר דומה לו או נמשך אליו, ושהגדוצה שנפעוציתיו והנ;:דת שנהם אמנם יהיה כא: נ י ד נ י  והתקוי אהד נענעו שיחקה תמורת ה
, יצכן •:ליה הנח כמדמה :עילותיו נעה י ת  החושים החיצינייס ויתבטלו מפעוציתיהם. !היה צפי שהנאות יעיקו זה את זה להשתתפס כנושא א
ות, ולנ; ת-תה שמי שהטסינ נ י גת הדמיונות וצא סהיס טרודה ולא מעיק בשכבות התוכיות השנ  השינה, צפי שהנפש טרודה נפעוצתה נהרנ

 המחשבה



ק לו עז דד ר ק שגי פ ל כים ח בו רה נ  מו

 והוא בעצמו סבת הנבואה , ואמנם יתחלפו ברב או במעט לא במין, בבר ידעה המשך מאמרם חלוש
 אחד מט׳ בנבואה, ולא יפול השיעור בין שני הדברים מתחלפים במין אץ ראוי שיאמר שלמות האדם
 כך ובך כפל משלמות הסוס, וכבר השיבו זה הענץ בביר ואמרו נובלת נבואה חלום, חה דמוי נפלא,
 חה כי נובלת הוא הפרי בעצמו ואישי אלא שנפל קודם שלמותו וקודם שיתבשל, כך פועל הכה המדמה
 בעת השינה היא פעולתו בעת הנבואה אלא שיש בו קצור ולא הניע אל תכליתה, ולמה אודיעך זה
 מדבריהם ז״ל ונניח כתובי התורה, אם יהיה נביאכם ה׳ במראה אליו אתודעבחלום אדברבו, הנה
שהיא שלמות יבא בחלום או במראה, ומראה  כבר הניד לנו ית׳ אטתת הנבואה ומהותה והודיענו ג
 שם ננזר מן ראה , והוא שיניע לכה המדמה משלמות הפעל עד שיראה הדבר כאלו הוא מחוץ, ויהיה

 הענין
ע  שם ט

 והוא הסבה בחלומות הצודקות ״ והיא בעצמי סנת מבואה
 והס יתתלפי נמעני ינרנ לא נמק , ונבר ידעת המשך
 מאמרם תלים אחל מששים מבואה ולא יפול השיעור והיחס
 בין שני לברים מתתלפים נמק , כי אין ראיי שיאמר
 שלמות אלם כפל משלמות הפיס / איכ יתתלשו במעט וביב
 והם ממין אמד, יהניא ראיה אמרת הרב ממאמר ב״ד
 על שהתמם יתחלף מהנבואה בממש ינרנ נמין אפל,
 והוא אומרם נובלת נבואה חלום, וזה למוי נפלא ני נונלת הוא השרי נעצמי ואישי אלא שנפל קולם שלמיהו וקולם
 שיבשל כן פעל המדמה בעת השעה הוא פעולתו בעת הנביאה אלא שיש בי קציר ילא הגיע אל תכליתי: עול
 הביא הרב ראיה שנבואה וחלים מתחלפים במעט• ודג מהפסוק הניד לט אמתח הנבואה ימהיתה, והודיענו שהיא
 שלחות יבא נחלום או במראה , וננזר מן ראה והוא שיגיע לנח המלמה משלמות הפעל על שיראה הלנר כאלי היא
 מחק, ויהיה הענק אשר יראה באלו בא לי ע״ל הצורה הייצאת , כי הצירה נרגשת בעין כמו שהחבאד נחוש
 וחוחש, ני נבר יראה האלם בהקיץ צירות אין להם מציאות, יננר יהיה זה ג*ב בחלום שיהיה האלם ישן ירגיש נאלי
 יראה יישמע ויריח ויטעם וימשש מוחשים מחוץ, הנה יחויינ שתהיה התחלת זאת התנועה בשינה מתנליתה
 ביקיצה , יבענור שהיתה תנועה זאת ניקיצה התתיל מן המותשים אשר מתון יתנלה אל נח הזנרנית, נן יחיינ
 נחראה או בהלום שיהיה התחלת זאת התניעה מהתחלת הזינר עד שיניע המדמה והמומה אל המשותף על שיניע
 אל החיש , ייקרה לאלם שישינ המוחשים יאס לא יהיי נמצאים כחיץ כי עניניהם כנר שבי ננלי החזשים ,
 פעמים וקרה למיון זה ביקיצה למפחל ולחולה נמה שיצא מתחת ממשלת הנח המתשני, ויחשינ שיראה צורומ חי]

 לנפש
 אברבגאל

ה מהומה, שמא הגוי שונו נסיזלת  «חשגה ומדמיון ימה הבתית המרגישות אל שוך גגון טי שיתטלן 6ב1 לא יתבאר ממצו אממתהמו̂

 אפודי
 רוצה לימי הכנחו המזניח : נ שהיא שלמות ינא
 גחלוס או במראה. ל״ל שהנבואה האמחיח נחלקת לשני
 סוניס , אס במראה והוא שיעשה המרמה חקיייס נפלאים
 כאלי הס עניניס נמצאים חון לנפש , ואס ישיג מס שישיג
 נחלום ננואיי והיא מורנה למעה מהראשונה , ובשני אלו
 הסונים העליונים נכללו נה כל מיני הנבו&וח מזולת נבואת

 השרן. ג׳ גמיש 9רג מ1ו ומראה נטר «1 ראם ומה לו להינ להגיי שמראם
 נגוי מן יאה שהיא וני מבואר מטנט הלשק וממ יומילהו ממני! הירוש אשר
 הוא נו: והנראה שהונ יונית ין הנתוניה הומ שהנניאה ממי! ממלום אמרי
 שהוא נ׳ מיניה, א׳ הנה המלומ עצמו, נ׳ הוא המראה אשר'מנינו שימה
 המומה מקוייה נאלו הה מנייטס נמצאיה *ן ל«ש, שמנין וה הוא מני!
 המלום עצמי, אה לא שהאי נקרא מלוה ננמינת היות אומה ההשגה
 בשינה , והאי*־ נקיא מראה נניוינס ההשגה נמצמה מה היות שהגיע
 לאומ בסיומו מקין ומר, אנל אמרי ««תה אין ספק שימנמלו סמושיה,
 ייהיה איסן ההשגה נעצטה נא נמנין ונאופן השגה , ריל נחקו״ס
 יהרננומ וואוס צווומ, כאלו הה ענייניה נמצאים ממון, ונמי שיתנאר
 זמ נטמיה מוה החלי!, ולנ! אמו הונ שמה סיות ונוי מבטיה ויל
 מוריה היית הנניאה ממין מוליה הנה נתוני התורה יירי שאין הננואה
 ונר אחו ני אה מצ1ה או מיאס שהוא ונר הלומה לגולים נהשגמה
 ומנייניה, ייטוש הונ הנהינ הוה מה האו̂ שהמוני לא כן(צי(
 לאהרן) ומריה היה סשנל השועל שהוא היה המששימ נהן ואמו אליהן
 אס יהיה נניאנה הי, ייל שינא אלינה השפע מהשיי שהוא ססנה
 הא׳ מגואה, הנה אני פונו אלינה נמואה אליי אסווט, י״ל אשפיע
 לשנל שהוא ההמיוטיס היסיה וה מה מראה או מלוה שהוא הפעל
 המרמה. ולפי הטי׳ הוה הנס נא נוה סנמונ גור סננואה ואמהתה נ•
 נאומיו אס יהיה נניאנמ מורה שהוא שפע שופע מהשיי, ונאומי!
 (אמיוט) נלשוןמוני נטוו אונו נו, מורה שהוא נאטצטוס סשנלספוטל
 שהוא היה המוני אליהה, ונאומי אסוומ טווה שהוא טל הנמ
 הונרי, ובאומר נמיאה נוולום מויה שהשפט הוא גינ מל הנמ
 המומס, סרי לו אמממהננואה ומהומה . ומשיה ונר שני המינים האלה.
 נמראס אליו מתוומ נמצוס אונו נו, הוויטנו שפלמוסהננואה סלא
 נשנ• מיגים סאלס שהוא בחלום או נמראס , ונוי לסוניח שמורגש
 המראה טטנה נטנין המלוה אמו הרנ ומראה עור מן ראס שטל נן
 נקרא א1סה מווגה מהננואה מראה מפני שיגיע לנח המומה נה
 משלמות השנצ הפועל והשפעתו נל נן מה (ציל טו) שיראה סוני
 באלו סוא ממת לנפש ויומם לו שאותו הטני! אשר יראהו נא לו טל
 דרו ההרגשה , ונאוטרו נאלו הוא טחון ויהיה הטניין אשר יראהו
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 מהשינה . ולזאת' הסנה הס נעורי הוא!ת והשמט טמוליתיהה יוסר
 גלימות בחושים הפנימייה. יהוא הסנה החלומות סצויקוח, ר'לשהחל1מות
 יהיו צודקות נאשר הנפש תהיה שנויה משאר השגותיה והשאר טרווס
נה, ונאשי יושפע על הנר. המדמה קצת שפמ ו  נלנד נמחשנתה ודמי
ת או •היי  מהנניל נפי הננתו ריל הננת המוח שהוא הנושא לאותו נ
ת הנבואה ריל השפעת הננדל  החלומות צודקות, ואמר הרג שזהו נעצמו סנ
 על הנח המרמה, לא שיהיה זה נלנד סנת המדמה ונהחמנר שניהם יחד תהיה
נ מיש והוא בעצמו סנת הנביאה ר׳ל טס הסנה האחרת  הנבואה. סנה אי
(מומס, ו איהי השפע מועט יספיק בלבו נ  היותו עצמית שהיא קביל הנח בד
ס הדנרי  אמנה מבואה יהיה השפע נל ה־ רנ שיתמלא נל הניימ אורה הנ
׳ ראיות מדברי תויל צנונית שהחלום . וסנה הניא הרב נ ד ת  והמדמה י
 והנבואה הם ממי; אתו, האי ממה שאמרו חצים א' מששים נננואה,ולא יפיל
ר י ג ׳ ממיש נ . הנ ו י מ  השיטור דחס וערד ני! שני מדנריה המחחצפיה נ
ם, והוא המורה שהעני! אחד אנא שהתצוס הוא הפדי  נובלת הנבואה הלו
׳ המנושצ והשלם, 1מוס ו  שלא הגיע לשלמותו ובשולי, והנבואה היא הפ
 תני; ששנת ההלוה וסנת הננואה שזכר הרנ הנה אינה סנה חמרית
 וגס לא סנה תכליתית, אנל ני!( לסנה הפועלס ריל שהשגה הפועלת
 נהלום שהוא השכל הפועל, ונס הסנכ כצירייח שמה שהוא השפע הנשטע
 ממנו אותו הפעל ואותה הצורה היא הפוטל והצורה בנבואה, טס היות
, ריל ל נ ק מ , ומיס החליף יגא החליף נ יב השפע ימעיטו  שיתחלני נ
ו מקבל השפע, ובנבואה יהיו שניהם נ ל  שבחלום יהיה הנח המדמה נ
יח נ נ הם זיל ו למה אודיעך זה מדברי . ו תו  הדבר• והמדמה מקנליס או
. ראוי שנהע1רר גלשו! הוה על דניים שלשה, ראשונה ה ר ו ת בי ה  כתו
, ׳  שנתוני התורה שהניא י-ינ לא יראה מהם שהנבואה והמלום ממין א
ס מ , לני אמר אס י י י א ו נ ה החלוה הנזכר בכתיב היא חלום נ נ ה י  נ
, ( י נ ו י נר י ו (גמו  ונניאנס ה׳ נמ־אה אליו אתודע נחלום אדבר נ
 ויאותו החלוס אי; צריך לומר שהיא ממק הנבואה אנל שהוא סננואס
 עצמה, והדרוש שלנו אי; ו ה כי אס שהחלום הפשוט סבלתי נבואי• הוא
י הגיד לנואמתת נ נ הנה כ י ׳ נמה שאמי ה  ממין הנבואה הגמויה . נ
, וכנס ה א י מ  כנבואה ומסיתה והודיענו שהוא שלמות יבא נחלום או נ
, ס א ר מ ג אשר הגיא אין ספק שהתנאי שהנבואה תהיה נחלום או נ תו נ  נ

 [מורה נבוכים ח״ב] כ
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 הענק אשר יראהו כאלו בא לו עייר ההרגשה היוצאת, ואלו שני החלקים בהם מדרגות הנבואה כלס
 כמו שיתבאר, רצוני לומר במראה או בחלום , וכבר נודע שהענין אשר יהיה האדם בעת יקיצתו
, הוא אשר יעשה הבה המדמה כו בעת השינה  והשתמש חושיו מתעסק בו מאד שוקד עליו נכסף לו
 בהשפיע השכל עליו כפי הבנתו, וההמשל בזה והרבות המאמר בו מותר , שזה העני; מבואי ככר
 ידעהו כל אדם, והוא דומה להשנת החושים, אשר לא יחלוק בה שום אדם משלמי הדעת, המוטבעת

 באדם
 שם טוב

 לגסש אשר אין להם מציאות . ואלז השני חלקים נהם נזה הנה מספקת, כי אלי הדברים הס ידועים לגו
 מציאותם אנל םנתם נעלם מאד, לא יאית׳ לכתיב הנה חה
, ודע  שאמי ב״י ומה שאמר הרלכ״ג בספה מלהמיח ה׳
 ני נמו שאנחנו נדע סנות הדנריס הטבעיים ונדע בהם
 הסבות הטללות מזולת שגדע איכות פעולתם , המשל נזה
 כי נדע כי השמים והמכניס פועלים כתנועתם נזה
 העולם השפל, ונפשות הגלגלים וחשיקיהס שהם השכלים
 הנכדליס, מכלתי שנדע איכות פעולתם, שיפעלו ככל חין ומק
 מהצמחים ימנה״ח נאכריהס הפשוטים והמורככיס ולא
 נדע איך יפעלו זה כהילך וכמעופף יכשט , כן נדע סכות
 הטללי־ו נננואה ונחלים הצודק מכלי שגדע איך יפעל השכל
 הפיעל ואיך יתן הנכלל הדכר הפרטי והזמניי, ר״להדיר
 אשי נופל תחת הזמן, כמי שידע אכיהס שזיעי יהיה במצרים
 ת׳ שנה , וידע שמואל ענין האתונות וכל המקרים אשר יקרו
 לשאול עם חבל הנניאיס׳כי זה נדע שהיה ונעלם ממנו סכתי.
 ועל זה נאמי כמיפלא ממך אל תדרוש יכמכוסה ממך אל
 תחקור, כי מה שאחר הינ גאלו הדניים הוא ענין מבואר

 כבר
 אברבנאל

ה מיננלות ה יס הכוללים נשימה ; י נ  ה1ננ!, יאנתנו לא נשיג השגות וסי
־  אנל הטני!, ולק יראה שלא יתתיש איכ מן האישים נעצמות מן הטנע י
י כעלי התימנית, כייי ;יאמר ארישטזטייוש :אמנש י נ  טדיעה קודמת נ
 יתנועע נשיע1י ידיעת נעני האומנית 1ככה מה שיתתדש מן ה־אשין
 והנחייה מהה נעצמות מוקפי השנות בעצמם ממדית הצפשית הטבעיות
 והשניות האנישיית, והס מיננלים אנל הטיט יא: הם נצתי מוקפים
 תנלני , וכפ• הנתינה הואת יתן הנכל ננול לנפש הדמיונית הטנע הנלל׳
 אש־ צאיש ההיא ה־יתחדש מהמת׳ ו ותקנלהו הנכש המדמה חלקיי מנד
, וכמי שהשכל הפוטל •תן השלמות ו ־ ו חמי אי מה שיתקה א ת נ הי : 
 הנפכ״ה בוללים ויקבלם התומי פישיים, כן יה; השלמות לנפש המדמה
. וכמו ר ט , ומיותר ממן ובמקום וגוף ו ״ ע ר  כילי ותקגיהי הג־ש פ
 שהרופא המהי־ יודע העתיד כיתתדש לגון. כעת מוננל נשת• הקדמות ,

 מדרגות הנביאה כלס ר״ל במראה :בחלום . יתבאר מזה
 כי החלום והנביאה והוא החלום הצודק שהם מתחלפים
 במ1עט ורב, והסבה אשר נתן בחלומיח הצודקים ובנבואה
 הוא מה שהרב הניח שהשכל הפועל הוא המשפיע השכע ,
 והיה בכאן ספק גדול, והוא איך יגיע מהשכל הפועל עס
 הייתי כילל ואת הידיעה הפרטית, ואמר הסנה בזה כי
 השכל הפועל משפיע על הכל כפי הכנתו, והעני! אשר
 געת היקיצה הוא משתמש כחישיס מתעסק בו מאד שוקד
 עליי נכסן< ל1 הוא אשר יעשה הכח המדמה כי כעת השינה
 בהשפיע השכל עליו כפי הכנתו, והנה כשיחשוכ אדם
 באימתו או במשפחתו או באנשי ביתז או בעצמו ישפיע
 עליי השנל הפועל נפי הכנתו, ודע והבן והאמן ני זה
 דבר ידוע מושכל ראשון,אכל הכיאור איך יחן השכל הפועל
 זה הדכר הפרטי ואיך הס לו יד1עיס הדכריס האפשייים
 והדברים אשר יהיו נמצאים כזמן זולת זמן וחקירות אחרות
 הנמצאות בזה הענין נעלם מכל החכמים , וא״א שיתנו

־נשת , כן הודעת העתיר  אתד מהם כללית מישנלת , ואתר נ־טיתמו
י תנא נו הנפש נ י יתנם השכל ומהעניין הפיטי א :  ת:לס מהכללים א
, !•ימנם הדג־יה המק־״ס מקרה נמיר י . , .״ימנם המדמה המת״תש לאות! כלי . .. 
, איא שתהיה הידיעה לאדם ת י י נ ע  נהת־ט שאין להם שנות מ
ם י ר מ  ״ש מה: כי אס נמין ממיני המקיה ואמנם נשאי ה

 נרצינ״
 בתה ש

 מוגבל ה ׳ניאות הנה התייחדה הנתינה ההיא מ; ספ־טיס היייננליה לפ
י הגיע לנביא הידיעה באישים ההס ות־גק בהם השגחתי, לא נמה נ כ ; 
 שיהיה נצת׳ ידוע אנלגו, והי נלל דבר• הפילוסוף נמקוס הנזכר . ונתב
 הניגוני כאליו נין; ה־נ נאומ־ו שהעני; אש־ יהיה סאדס נעת יקינתו
 והשתמש חושיו מתעהק נו מאד שיקר עליו נכסף לו הוא אש־ יעשה
י  הכת ה״ד״ה נו נעת השינה בהשפיע ה:כל עליו נפי הבנתו ואנ
ו לתת הםיה נהיות הדניים ספ־עיס מושגים י ־ נ ו  אתשונ שלח ניי; הרב נ
 ננניאס ינחלום , שאס היה ק היס מעיר על איהס סחליקיס כנם אשי
, יאיך י י ת י נ כ  עשה הפיליםוף, י״נ המת לינריס טבע מוגבל מושכל נ
 יתן השכל השו-יל הדניים הכרעיים שיוא כפי אותו ?שנע המושכל הנולל,
ו הפלת  והנה הרנ היה מטה נדעת אנותמד שנטל הדעת הזה נשפי
׳ נן שיניא ואנית״ד נניטיל  הפילוהיפיס נשתלה , ואס הוא נטה אתי
י נדיוש עמוק ; נו נמקים הוה נס נ י ח י  הדעת הוה מעיקרו אי־ י
נ וההמשל נוה וההרנות המתמי נו מותר י  יקשה נוה לא יאמ־ י
 שזז העני! מנואר כנר ידעהו כל אדם והוא דימה נהכגת החושים
 שלא ית;יק נו אדה . ונבר ה־ניש הי־נינ׳ בשסק רוה כתימ־ז ויל ,
ה ושנתה יה: ד־יכיס א מ  הנה הארכתי נביאי־ וה ימה כנו א״תת מ
י שהי• עני; מבואר , 1נאמת כ׳ המציאות מבואר  עמוקים, פה שהינ אי ו
ן השכל הפועל וה ה ׳  והשנה צשתית , ויותר ניתה צי שהרנ לא ׳תשינ :
 המי; מהצתיצה לא כפי הטנע הנולל המוגבל לדנייה הציצא להה אצל
 ישגע ולח כפי הטנע הפרשי אשר להם הנצת׳ מתייאש לנתיצת הננדל

 והינתו

ד ההרגשה הייצאת, כיון הרג להעיר על דרוש אתד ׳ א לו ע  נאלו נ
י שהיה הישן מרגיש כאלו י  התנאי נס׳ חוש סמוחש, נשאמי שם ובענ
 יראה וישמע 1ייית ויטעם וימשש , ולא יהיו שם מותשים מתי;
 היה מהויינ שתהיה התחצת ואת התנועה נשינה מתנליתה (ניל עד
ה ו ביקיצה . ינענור שהיתה התנועה החת ניקינה תתתיל מ; ת י  מ
, הלה יאוי שנגינה תהיה ־ נ ו ו  המוחשים אשר מתון ותכלה אל נת ה
 התחלתה מהנח הזה לפי שהפועל נשיצה הית המדמה ׳הוא נתניעה
ו ופועל מוונק מן הציור , והמשל והעתק מדמיון אל דמיו; פעמי:  חמי
י נ י  יעשה זה מן הנויות אשי נתיש המשתתף, ופעמי: יפנש ענק ה
י ההזא נע מו נ ד  ההוא אשי ציייומהחחלה מתק , וזס תם עצ שיכגש ה
, הנס התנתי מוה שהתלומות אמנם ״ותשו ו י  או מה שיומה צו נחקו
 מכתות כנפש לכת המדמה, ושניקיצה המוחשים מתון יניעו את התוכים
 ויניע התוש המשותף אח הכח החומה , אמנם כשינה כאש־ צייי כנח
, ישינ ויניע את י נ ו ו י אשר לקחו אס מחו; אי מנת ה  המדמה סדנ
 החוש המשותף ויניע החיש המשותף ההוא את כמוסיו הפרטייס, ויקרה
 צאוס או שישיג המותשים אטפ׳י :צא היו צמנאים מחון כי עניניהם
ר שנו על החושים , ופעמים יקרה דמיו; וה ביקיצה נמפחד ונחוצה נ  נ
ר גורי; כ נ  למס שיצא מתתלת ממשלת הנח המתשני נמו בכינה . ו
 שהעני[ אשר יהיה סתרס נעת יקינתו והשתמש תושיו מתעסק נו מאד
 שוקע עליו נכסף לו הוא אשי ועשה הנח המדמה נו נעת השינה
נ הנרנוני שימו הרנ נוה ת  שהשפיע השננ עליו כפי הננתי . נ
: המיחש והוא שאסר שהתבאר שנות; ואת  טל וריש אחד יתנאר נשי חי
על, והשכלים הנידליס אמנם  הידיעה שבל נקי מחמר והוא השכל הפו
 •שכילו היבריס הכוללים, והם אמצס יתצו דומה למה שנענמם , הנה
ן ישן השכל הפועל העצ״צים הפרטיים המייחדים Jזיין ובמקום  אי
. יכתכ ס טי ה ואת הנתינה מן הפי  וכמין ונאישים יגש כן למה הת״תו
ן היא יתוק מאד לפי ההשגה האנושית, י י  הפילוסוף שמה שוס המין מן החק
׳ שנשתדל ;השיג ממנו או ־ ייתר מוה , י נ  אנל להיות עצם ההצלתה אינו ו
נל, ואמו נסנת זה כי פרטי העצם כלו מוגנל׳ השנות י  נל מס שנ
׳ •תחדשי תנקי היסודות : עצם נמקיס , נ  הפעינות לכס כי לא ימצא אי
 תמיד משדי שמיי מצד תנועת הנימים הכמינייים, וכן אישי הציתיס
 יהחי מיקש׳ המציתות מיגנלי השנית , יאשי היי אלי האישים מיקפי
ח אל הנבדל , ומזה הצד י נ ה  המציאות הנה טנעש מושכל נ
ה שימצא מ; , אמנה פ־1י המק־יס מהם ״ ל:  ינואו לצניא או להו
: מהכנות החיצינייח ומהם נמקרה נינו־ נ־צוניי: , מה  השנות הטנעיית !
 והנה המקיים שהם מוגבגי המציתות הנמשכים מהשניה הגנטיות
 והחיצוניות הנה לה: בהכרח טנע כלצי היא השנה הת׳ בעצמותה, והנה
 הה נהכיח מושכלית א(׳. הטנע ::לצי, כי עם היות שאית: ־שבית ־ש
 גלתי מוקפות המציאות אצלצי הנה ה: גענמש מוקנות המייתית אצל



ז י מרק לו עח 8 ק שנ ל כים ח בו  מורה נ
 כאדם . ואחר אלו ההקדמות תדע כי כשיהיה איש מן האנשים עצם מוחו נעקד כדיאתו על תכלית
 שוויו, בזכות המרו ומזנו המיוחד בכל הלק מחלקיו וכשעורו והנחתו ולא ימנעוהו מונעים מזניים מפני
 אבר אהד, ואהר כן האיש ההוא למד והתחכם עד שיצא מן הבה אל הפעל והיה לו שכל אנושי על
, ומדות אנושיות מהורות שוות, ויהיו תשוקותיו כלם לדעת י סודות זה המציאות  שלמותו ותמותו
 וידיעת סבותיו, ומחשבתו לעולם נשקפת לענינים הנכבדים, והשגחתו אמנם היא בידיעת האל ובחינת
 פעוייותיו י ומה שצריך שיאמן בזה, ויהיה מי שכבר התבטלה מחשבתו ותשוקתו לעגיגים הבהמיים
 ר״ל בהירת תענוג המאכל והמשתה והמשגל, ובלבד ההוש הממשש אשר באר אריסט״ו במדות ואמר
 בשזה החוש הרפה לנו, ומה טוב מה שאמר בי כאמת הוא חרפה, מפני שהוא לנו מאשר אנחנו
ת, ואין בו דבר מענין האנושות , אמנם שאר התענוניס החושים ,  ב״ח ולא דבר אחר כשאי הבהמו
) הנה ימצא בהם עת אחת תענונ לאים מאשר הוא ג )  כריח , והשמע, והראות, ואע״פ שהםנשמיים ה
 אדם כמו שבאר זה אריםס״ו, וכבר נתנלנל המאמר במה שאין מן הענק אלא שהוא צריך אליו, כי רוב
 מחשבות הנודעים מאנשי החכמה נטרדות בהנאות זה החוש ונכספות אליו, ויפלאו עם זה איך לא
, וכן ראוי עוד שיהיה זה האיש ככר נתבטלה מחשבתו ע ב ט ב  ינבאו אם תהיה הנבואה מטה ש
 ותשוקתו לרשויות ולשררות שאינם אמתיות, ר״ל בקשת הנצוח או הגדיל העם לו והמשיך כבודם אליו
, אבל יראה האנשים כלם כפי עניניהש אשר הם לפי הענינים ההם ו  ועבודתם אותו מפני זה לבד

 בלא
ס טוב י ש ד ו פ  א

ה שצריך כנר ידעו כל ארס משליחי הדעת. ואחר אלו ההקדמות ת ה כלל : ד ו ו נ ן דבורנ י אי ש ה א ״ ע ע  משה רבי
ו תדע איך יוכל אדס להתנבאות כשיהיה איש מן האגשיס תי לו ה שצריך שיאמן מפעו מ ה כ ק כ . ר״ל שידיעתו ד ה ז  שיאמן כ
ל תכלית שוויו כמו שכבר ביארנו, ולא ימנעוהו ה ימצא עצם חוחי א ה : ה הג ה ט וכיוצא ב מ׳ כמציאות השכלים הנבדלי  י
ס . ר״ל שהשמע חונעים חוגייס שלא יהיה איש מכאובות וידוע חולי, כי ד א א ו ס מאשר ה ד א ג ל י ד תשנ ח ה עי! א ה  ב
ה אלי ימנעו מהדבקות כי הכאב יטריד האדם ונבר ביארט ז נ מצר צורתו האנושית ו י נ ע ה ח ה ם נ ד א ח ישיג ה הרי ת ו הראו  ו
, ואחר כך האיש ח השכלי כי אין נבואה שירה לא מתיך עצבית וט׳ כ קו ה בחז ח השכלי ו כ ה ח ו ו מ ק ה חז כ י ו ט ח ה  שהרי
ס ההוא לחד והתחכם עד שיצא מהכח אל הפעל והיה לו גיע צאד ת י ו הרא ע ו ו ״השי ה מצד צורתי ו ד א נ ל ו נ ע חע י נ  י
ס לנו באמצעוחס שכל אנושי על שלמותי ותחיתו ומדות אנושיות טהורית ישוית, י קנ ס נ ׳ רוב המושכלים ה ד כ ם ע  מושכלים רכי
ה המציאות (ידיעות ס יקנה מושכליו, ויהיו תשוקותיו כלם לדעת סודות ו ס ב ס חענונ לשכל א ם ה שי  א״כ השנח אלו החו
 סבותיו שהוא העולם המוחש והמושכל, ואחר כך עיג
 המוחש והשקיף לפני ולפנים אל הקדש פגימה לדעת עניני האלהיים והשגחתו אמנם היא בידיעת האל ובחינת פעולותיו
 כדי לעיין בו ונתבטלה מחשכתו לעניניס הבהתיים ר״ל בתינת התענונ המאכל והמשתה והמשגל ובכלל החוש
 המשוש כי חי שהתגחל בוה החוש בכל קדש לא ינע ואל המקדש לא יבא כו ראוי לנביא להרחיקו בתכלית הרחקה,
 הלא תראה חשה אדוננו איך פירש תהאשה אתר שתלה עליו הרות האלהי, ונשרצה הקניה לחתנו שלמים במעמד
 הנבחר ציה אל תנשו אל אשה , אס שצוה גם כן לטהר המדות הפחותות כתו שאמר וכנפי שמלותס : ומה
 הפליג הרב באומרו כי רוב חחשבית היודעים נטרדית בהנאות זה החוש ונכספות אליו ונכלאו מזה איך לא יתנבא
 אילו היה הנבואה ממה שבטבע ר״ל שלא יגיע ברצון אלהי אלא שנעשה כשאר הדגריס הטבעיים בי הס נמשכים
ף כי הטבע היא תיישר מהשכל האלט , ואמנם להשגת הנבואה צריך רצק שכלי  בטבע לא בדעת ילא בחכמה, א
 ושיהיה האדם נבדל מהדברים הבהחייס : עוד התנה הרב תנאי אחר שכבר נתבטל מחשבתו ותשוקתו לשררות בלתי
 אחתיית כמו בקשת הנציח והגדיל העם לו והמשיך בגודס אליו ועבודתם אותו אגל יראה האנשים כלם כפי עניניהם

 נלי
 קרשקש אברבנאל

וימת מעניינים הטתיויה מנואש טת הינ במניין ׳ ׳ והשגת!, אנל סיה ו א אדם, פי ג ייאדם מאשר הו ו ת תענ ח ת א ה ימצא בהם ע נ  (ג) ה
א מצד כתי המשער יהשפיט י תו וכן קולית מס שנתב נשליח שינא אמרי וה, והוא שמנ ח ומשיבים או  כי הריחנים השובים מיעילים למו
א ישרה ומשפט י נ ם ־ שישעי מה שיהיה נ ות בעניינים היסים סשנל השועל עליו יתוק נל נ י , וכ; ההשתבי ה מ כ ח  הנגונים מעוררים הנסים ה
א י ג ס שלימות סנת המשער מ מ י י ארצה, ו י ו נ רה י אמתי וצא ישול מנל ו ו השחי ש ב״ש •ימי שגבר עלי ״ פות מרחיבים ה ת הי ו נ  בתמו
ח המשעי סוס נמצא נכצ , וויצ שס, ובן נ דו ח יצייתי ומצד למו נ  מ
ו שאמה מוצא נמצמך שפלוני אמר בן רנ ונמעט וכיש בעניינים אשי לאוס נסם השגחה גדולה וממשנתו משוסעת נהם «  האנשים ויתתלף נ
י יהיה, ואמר עוד ת ומס מו ו שאפשר שנל אשר י ו (נין ט , ותמצא מנני אדס מי שדמיונו ומשעין חוק מא ן  גענין פלוני והיה כעני! נ
ה זנח הסשעי ונהשפיע י ו נ ח הג י נ ו קנת נני אום עתידות עצומות ואיא מבלי המת שתי סנתות האלו נננ-יאיס חוקות מא ו י ח כג  ונזה הנ
ס י ו נ ד ה הנח סמדמה חוק ננניאיס תהיה השעות! ג מ נ והוא שנ^שר י י אי מוה ימת ה  השכל עליהם יחזקו שגי הכתות האלה מאד מאד 1גס הנה התנ
מ 1נאישיס כמיותרים ישער נכת! סמרמה מה שיהיה ונפי מה שידע מהקומות מציינות אליו, ומשפיע י י נ ד  העתידים עצימה ונשושטו מתשנתו נ
ניאס נ ת המדמה נ , ינוס כתנה הרנ תיוק כנ ת ו ע  השכל הפוטל טל הכת המרמה שלי טס אותה ההא־ה יהיה משפטי ייתי ישי ואמתי מנצתי ט
י או רטי1ניי טצ משנניי יסלקו ינהשפיט השכל טליי כפי ר ההוא נ נ י נ שיהיה התדם נעת יקיצתו נהבתמשות חושיו משיטט מתשנתי נ י  יהתגה ג
. ואחרי אלו י נ ו נ ר נ מסניס לשורשיו ודבריו נשאר הפרקים, לא נמו שחשנו מ י ת ה ע י . זה1 האטת נ י ם משפט אמת י י נ י  הבנתו ישפוט ב
ו אמייהס אין תגיט י ל מ המומה ניצירה ומפטולסו ננוח סחושיס מ נ ההןדמות שטנרו מהכרס סנ י , את־י כוכי ה ׳ י כ ע כי ו ד ת ת ו מ ד ק ה  ה
, ר׳צ הנחתו שימיה ו ת מ מ אה טל תכלית השווי האפשרי לאום נמוגו ונשטורו ו י י א, ואמר ש!ה יסיה נשיהיה טצס מוחו נטיקר נ י נ  הננואה לנ
, כאלו תאמר י אחו נ ה יותר שלמה, ושלא ימנעהו מונעים מוגייס מפני א ת מ  גמקוס סרא1י לא נמוקוס היאש ילא באחייני היאש כי אס במצג י
. איז׳כ רה מ התנאי הראשון משלמות מצי , ח רתי י . י ן בלתי כיה שמפאת שתופה אל המות יוניאהו מהציור אשר לי נ  מהאיצטומנא שתהיה נל נ
ן האיש ההוא למד והתמנס ווה אס בעיוני והוא איטר! וסיס לו פנל אגיש׳  ייאר התנאי השני אי שלמיס סטיין ילומוי ימיא אימרו יאמר נ
יטת האל ו י ו טה וה שמו תשיזיתיו ומששגסי נענייניה האלסייה נ נ ו , י ת ו י ש ת ח י ה  «ל שלמותו, ותם נמטשי והוא אימיו ומוות אנושיות ט

mmii 



ק לו ר י פ ק שנ ל  מורה נבוכים ח

 בלא ספק כבהמה או כחיה , אשר לא יחשוב השלש המתיחד כשיחשוב בהם אלא בצי ההנצל מהזק
ת, או לקבל תועלת במה שיקומי1 בו תועלת מהם אם  המזיק מהם כשיזדמן לו עמהש ההשתתפו
, והאיש אשר זה תארו אין ספק כשיעשה כהו המדמה אשר הוא בתכלית  יצטרך אליו לצורך מצרכיו
 השלמות , וישפע עליו מן השכל כפי שלמותו העיוני, שלא ישיג אלא ענינים אלהיים נפלאים טאד,
 ולא יראה זולת האל ומלאכיו, ולא ישער ולא תהיה לו ידיעה אלא בעניגים הם דעות אטתיות
 והנהנות כוללות לתקון בני אדם קצתם עם קצתם. וידוע שאלו הנ׳ העניגים אשר כללנום והם שלמות
ת בבטול המחשבה בכל התענוגים ת מ  הכח הדברי בלמוד, ושלמות הכח המדמה ביצירה, ושלמות ה
 הנופיים והסר התשוקה לטיני ההגדלות השכליות הרעות, יש בהש בין השלמים יתרון רב בזה על זה
. ו , ולפי זה היתרון בבל עגין משלשת הענינים האלו יהיה יתרון מדרגות הנביאים כולם זו על ז ד א  מ
 וכבר ידעת כי כל כח גופני יהלש וילאה ויפםד עת ויבריא עת אחרת, וזה הכח המדמה כה נופני בלא
 ספק , ולזה תמצא הנביאים תתבטל גבואתם בעת האכל או בעת הכעס וכיוצא בהם , כבר ידעת
 אמרתם אין הנבואה שורה לא טתיך עצבות ולא מתוך עצלות, ושיעקב אבינו לא באתהו נבואה כל
, להתעסק בחו המדמה בהפקר יוסף, ישמשה רבינו ע״ה לא באתהו הנבואה כבואה מקודם  ימי אכלו
, בעבור שנלאה לסבלם לרב ה מ ח ל מ  מאחר תלוגת המרגלים עד שמתו כל דור המדבר אנשי ה

 תלוטתיהס

 לידע שהאל ית׳ חננא אח בגי אדם, ואין הנבואה חלה
 אלא על חכס גדיל בחכמה נבור במלותיו ולא יהיה יצרו
 מתגבר בדבר בעולם אלא הוא מתגבר בדעתו על יצרו
 תמיד, בעל דעה רחבה נכונה מאד, אדם שהוא ממולא
 בכל המדית האלו שלם בגופו'כשיכנס לפרדס וימשך באותם
 העניניס הגדולים והרחביס ותהיה לו דעה נכונה להבין
 ולהשיג והוא מתקדש והילך ופורש מדרך העם ההולכים
 במחשכי הזמן והילך ומורו עצמו ותלמד נפשו שלא תהיה
 לו מחשכה כלל באח־ מהדברים האלה הבשלים ולא
 מהבלי הזמן ותחבולותיו, אלא דעתי פנויה למעלה קכייה
 חחת הכסא להבין באותם הצורית הקדושות והטהורות
 ומסתכל בחכמתו של הקב״ה כלה מצורה ראשונה עד
 טיןי הארץ ייודע מהם גדלו , מיד חח הקודש שורה
, ולמה  עליו. והנן זה כי לא התנה הרב גזה תנאי ארי
 שאלו הדברים קשים מאד כי כבר יהיה אדם חכם ולא
 יהיה שלם ככל החכמות / ואן׳ שיהיה חכם כנר יחטא
 שלא יהיה צדיק , ואף שיהיה צדיק יחכם יהיה תשוקתו
 לצרכי כני אדם, ואף שישלמו לו כל אלו התנאים ככר
 אפשר שיהיה לו כת המדמה בלתי שלם ביצייתו, ואף
 שיהיה שלם לו המדמה כבר איפשר שיהיה לו חולי, ואף אם
 ימצאו לי כל אלה לא יהיה דעתו פנייה למעלה קשירה
 תחת הכסא, ולכן היתה הנבואה קשה להתצא אלא בהיות

 שם טוב
 בלי ספק אם כבהמות הרועים , לקכל מהם 5חה שיקיבל
 בו תיעלת אם יצטרך אליו לצורך מצרכיו אי כחיית היער
 אשר לא יחשוב המיוחד השלם כשיחשוב בהם אלא בצד המצל
 מההיזק מהם כשיזדמן לו עחהם השתתפות , ישער בוה
 כי הוא נפלא כי ראוי לשלם לבקש השלמות האנושי שלא
 יהיה לי שום תשוקה לשררות אנל נתבטלה מחשכתו מהם
 ולא ישער נהםלנקשת הנצוח או בהגדילו העם לו להמשך
 כנודם אליו אנל •שער האנשים כלם אם כנהמית הרועים
 או כחיות היער . והאיש אשר זה תוארו ר׳יל אשר נתבטלה
 החשבתו ותשוקתי לעניניס הנהמייס ר״ל התענוג המאכל
 והמשתה והמשגל וגתנטלה חחשנתו ותשוקתו לשררות
 המדומות ולכספ־ס אםי הם מותרים ונוינם צייניס לאדם
 בחה שהוא אלם, ויהיה הכח המדמה אשר לו נתכלית
 השלמות וישפע עליו מן השכל בפי שלמותו העיוני, באופן
 שוי, האיש למד החכמות העיוניות ויהיו תשוקותיו כלם לדעת
 כידית המציאות וידיעת סכיתיו ומחשכת! נשקפת לעניניס
 הגככדיס והשגחתו אמנם היא בידיעת השם יתכרך וככחינת
 פעילותיו אז ייחוייב שינבא וה האיש, כי זה לא יראה זולת
 האל ומלאכיו וישיג ענינים אלהיים נפלאים. ולא תהיה
 לו ידיעה , ר״ל לא תניע לו הנבואה אלא נענינים שיהיו
 דעות אמתיית והנהנית כוללת לתקון בני אדם קצתם
 לקצתם , וכתב הרב המורה בס׳ המדע ז״ל, מיסודי הדת

 אברבנאל עם
ת המומה ראשו תנא לידי ליאות יחולשם !הפסד נשאר נ  ושעיקרה נ
 הנחו־, הגופניים , !כמי שהוכיח מעני! יעקב שצא נאתהו הננואה גל
י יוסף • ושמשה רנינ! עיה צא ק נ ה  ימי אנצו להתעסק כח! המדמה נ
 נא-והו הגנואהננואה מקדה כוי הא-ינס יפיל נוה הפק גדול והיא ב•
 אס היחה :כיאה משה רנינו עיה (:היה) מכל הכח המומה אץ הניא
ה להתעסק כהו המומה נאנל יושן. . א ו ג  עמנו בעניין ינגקש שנסתלקה מ
ו עיה לא היה לנח המומה כנניחחו נ י  ימיש ה־נ 1אע"פ שמשה מ
תנ שמכעיס לא היקה נניאתי נ אינו משפיק. יהאפודי נ  מניא אי
ס, אנל מכל מקיש נידיעתי העתידות אי י נ  גמשליס יחקיייס כשאר כנ
 היה נרי!־ שישתתף נו הכת המדמה בצד ויה , ומצד וה השתוף נתלשס
י שציין שיעלם, לפיכן אמר נ , ולפי שוס ד י נ י מ  נבואתו בימי דיר ה
 סיב ואין וה מעניק השיק . יאיץ הפק אצל׳ שהאפוד• לא כני! כומת
י היא לא כיין אי וגר ממה שחשב, , נ ׳ י א י ו נ י י נ ת י קי  הי־נ ולא י
מאס נל ימי אנלי . ויפ נעול  חליצה לו, אנל אמר שיעקב לא נאתהו !
 לגמי׳ מפגי שהיה מתעכק נתו ה יוניה נהפקד יוסף , אמנה נמשה יכינו
נ שלא נאתה! נבואה תבל אמ־ שלא באתה ו י  עליו השל!ס לא אמר ה
 הננואה ננונה (נאש־ נאה; מקים מאח־ תלונת ה-ורגליס . לא להתעסק
ה מ ו ע ץ ז ז -  נחו המדמה נוה ?עיש ביעקב, עי הוא שיה לא \

 ונתינת פעולותיו ומה שציין שיאמן נוה, -יל ומה שראוי לאדם שיאמין
 נשי׳ ופעולותיו, ולא תהיה מחשנתו ותשוקתי לעניינים הנהמייס סתומרייס
, לפי שהוא לתדם מאשי הוא ו נ  הננלליס נחוש המישוש שהוא חיפה ל
 בית ולא גמה שהוא נעל שכל, ואמנם שאר תענוגי החושים מהריח
 !השמע והראות , תעפיי שהם גשמיים הנה ימצא נהם עת תענוג לאדם
ם ולק י נ  מאשי הוא אדם, ר׳לשרן השמע וס־אות יגיעו לאדם מושכלים י
 היו השנות שני החושים האלה תענוג גשנל, לפי שנהם יקנהמישנליי
 והייח הע!נ ׳חוק המוח ונחוקו הכח המחשבי יגיע תענוג לאום מ.ד
 צידתו מה שאי! נ! נחוש המישוש. והאיש אשי נוה שלא ימשו אחי
ו המדומה, אין ספק נ• י נ הנ  החעגיגים הגשמיים ולא אתי השררה י
, ועם וה ישפע  כאשי יעשה נהו המימה , ייל שיש1עע ממשנת! נדנרי
 עליו מן השכל שלא ישיג אלא עניינים אלהייש ולא ייאה זולת כאל
 ימלאניי שהם סצויית ;ניאות לנניאים גנניאותיהם • ישנשלשת העניינים
, ד למי , ושלמות הנח הדנ־י נ ה ר י נ  האלה שהם שלמות הכת המדמה מ
י הרקת ׳ כ נ י ׳ אנ י נ ד  ושלמות המדות ונעול המתשנה והוא הגק־א נ
׳ נ נו י נתב כני ות הנניחיס וה על וה יכנ ג י  כמשוה , תהיה יתיין מו
, כי הוא י ר נ ׳ לחי נן יקטן שעל זס אמר ושבית• כפי עליך עד ע  נפי
ח גופני יחלש וילאה . ת פי נל נ ע ד ר י נ נ  העור האלהי אשר יליסי ו
י טבעי ג  הניא עוד סרג הקדמה אסרס לנאי ולהוכיח ממנה שהנבואה ד
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 תלונותיהם, ואע״פ שהוא ע״ה י לא היה לכה המדמה בנבואתו מבוא אבל שפע השכל עליו טבלתי
 אמצעיותו, כמו שזכרנו פעמים שהוא לא יתנבא במשל כשאר הנביאים, והנה יתבאר זה ואץ זה
ק אחת ואחר כן נפסקה הנבואה מהם ולא  ענין הפרק. ובן עזר תמצא קצת הנביאים נבאו מדת ז
 התמידה להם בעבור מקרה שנתחדש, וזאת היא הסבה העצמית הקרובה בהפסק הנבואה ממן הנלות
 בלא ספק, כלומר עצלות או עצבות שיהיה לאדם בענין p הענינים, ויותר רע מזה היותו עבד נקנה
ואין לאל ידו,  נעבד לםכלים חזונים, אשר קבצו העדר הדבר האמתי ותנבורת כל התאוות הבהמיות ז
 ובזה יעדנו רע והוא אשר רצה באמרו, ישוטטו לבקש את דבר ה׳ ולא ימצאו, ואמר מלכה ושריה
 בנוים אין תורה נם נביאיה לא מצאו חזון מה׳, הה אמת מבואר העלה כי הכלי כבר נתבטל, י׳ והוא

 הסבה נם כן בשוב הנבואה לנו על מנועה לימות המשיח םהרה יגלה כמו שיער:
 פרק

 שם טוב
 עם ה׳ על אלמסם ט נרגים איא שלא ימצא איש אחל
 או אישיס מיוחדים שימצאו בהם אלו התנאים ,והנביאים
 ילמלו זה הדרן אשר הוא לרך ה׳ ונשרט שיבשל האלם
 תשוקותיו הלמיונית ותאוותיו הגשמיות כי זה אץ שהוא קל
 לאמרי ולהניט הוא קשה לעשותו ונ״ש שהוא קשה למילת כל
 התנמותישיהיה האדם שלם נמעלית נלס אי רונה ושיהיה
 משונ היצירה , ילנן היה לנר ה׳ יקר נכל ומן יננל מקום
 אן ני נזמן הגלית אשר עצלות ועצנית ינשלו זה השלמות
 כמי שנאמר מלנה ישריה נמים אין תירה גם נניאיה לא
 מצאו תזין מהי, והוא הסנה בשוב הנטאה לני על מנהגה

 אשודי
 מה שאין כן בחוש המשוש כנ״ל: ו לא היה לנמ המלמה
 יכו׳ . ר׳׳ל שמרע״ה לא היתה נבואתו נמשלים וחקויים כשאל
 הנביאים אבל מ״מ בידיעתו העחיליח צליך שישותף ט הכת
 המלמה בלל מה וסלל זה השחוף נחלשה נבואחו בימי ליל
נ ואין וה עני! י  המלבל, ווה לנר צריך שיעלם לפיכך אמר ה
. ל״ל שאין לנו יכולח להחגנל על אלו ו ל  הסלק: ז ואין לאל י
 הסכלים הזוניס ומפני זה יגיע לנו מלבוש ושאר המלוח
 המגינות אשר בסבחס חחבמל הנבואה ננליתנו זה האלוך :
 ח והוא הסבה ג״כ בשוב הנבואה. ר״ל שגניאש הגואל נעמול
 בשלום ובשלוה ואז משוב הנבואה לנו כי לא ימנענו שוס מעיק :

 לימות המשימ ני מלאה האק לעה את ה׳ יסדו התאוות
 הנשמיית והתשוקות הדמיונות כמו שייעל ישאבתם מים נששין ממעיני הישועה :

 פרק
 אברבנאל

 צורם והמשל יראס כנגדו, חס מה ונל אחד מסס סיא ננואס אמתית,
 וצא נצטוו לומר נהנרמ שלא סןנל השנל ננניא השכל הננואיי מנלי
 שיצטרף מליו המדמה, ני נמו פלומה הרנ ננר ייןנצ המומה השפט
 נגול מנצי ששאר מנמומ שנימייה ומיצונייה יןנלוסי , ננמ לימח
 סמאמיניס יקפל השח המרי הננואה מגלי שהמומה ישתתף לו נקנול
 אותי שפע, ואין לםשקן על וס מ*שי תסיס מויגת מני* נמווגת
 המנס אחיי שנשניסס ימול שפט הנניל מל נמ סשנלי נצני, ני הנה
 תנוצ נס סמנמיס סןת הנניאיס נרנוי השסע יאינימי ימצמומי יבורך
 סיוימס. ני מס השטט משמע צמנס סוא מיעמ יקצר יאינו התייימית
 שלס נ׳ אה הרהור יעיין יחמוה שימשה מלני ותהיה מקירתגמסונריס
 מואומריס אל ההיומים. ממנה השסע הסגימ לנניא סוא רנ מאו
 יהיא מתויומומ שלה לא נורך מקייה ומיון מןנל אותה הידיעה בשלמותה
 ממגדל, וישיג הונרים מלמנולה למסה ויל מהקיום אל ממסאחו, יצנן
 ׳שיל הספק נונוים המיונייה יהאמיס יהסיישנות ועת מגיא נמס
 שיביאהו ננניאה . ונמו שהחלים האנושי הנולד מסאדים סמיצים
 מסאצמימנא אל המיס הוא נגול מהמלוס מנואיי ינמי שינא, נכס
 יייתר מזה תמל מבואס סמיינימ ממניאיימ מם סייס ששניהם תקנל
 הנח הונרי ימה לסנן אמ הנו, יאמנה איך יהיה השי• סנת מניאה
 נפי ועת הרנ יאין ראד מאמינהי אנתני נעלי התירה, מה ינא
 ביאורו המי סאמרון מיס סמלק, ימי מס שראוי שנאמו נראש׳ ונויה

 מקרות ההקומה האי מאח אשר מימ:
 הקדמה ב שהנניאה לא מתיל מל הנני* ני אה נהיומ נמו המומה
 שלסנמיוןייצירסי, ושזה יהיה נמשו לשלמות הטית
 שהוא נישא לנח ההוא , יצמ לימי נמוגי נשימויו ינממתי ,
 ישמי שלא ימה נוי שלם סממלמ ניייסי, ההיה הנניאה נמנמש נחקו.
 וגס ההקימס מאסנלתיציוקס לפי שישווה היא שהנח המומה נעצמו
 ונהשמרהו ישמו סוגייה מותיויה יישפיפ נהה ישמא ט«צמ1 יינינ
 הצורות י«:ה ההמשציה יהונמייה משאת מנ«1, וצנן יצסרך אל השווי
 נטנע ניי שיצאו ממנו פמיליסיי נריאיס יטובית, ונגר נעור הרנ
 נהקדמס השרו וה למניח שוה בן ממש יה וניד מניאים אדמה, יאמר
 מגיא הלא ממשל משלים הוא. ואנחנו קהל סמאמיניס נאמר שנמי
 שמתווועוס אשר ינא לנניא מפורש ויקנלמ שנ4ו איני משלי היא נשי
 שהורוהו מן השמיה, ננה הצורות אשר יגאו לדמיונו נמס ממאה אינה
 צורות שיעשה איתס נחי המומה ממצמי, אנל הס הצורות שנסי הרצון
 האצהי יוטנעו ני לא ננחי־תו מהרבנוסיו ני אס בטי מה שיורו אליו
 מכמ נניאתי יהשפט העליין «ששע עליו, וזהו מה שאמו הנניא ישמימ
 (ניא יי) מרושמי יק גרני אשר שמטתי מאת מ׳ צבאית אלמי ישראל
 מגומי לנה. והנביא ממופ נה היאני ה׳ והנה יוצר גיכי 0׳ אי) נה

 «־«

ה שהיסה למדטימ טס אותו נ ה בטבור הטרדה הי  מבוא נננזאיזו אנל מ
י היו העה נקהלים טליי תמיד לגונייני תלוניתס , ולכן לא , נ י ו ו  ה
נ , ירא נענור שנלאס לסנלס מרי אתי י נ נ י נ י ו ס נו שנאי לסתנ  מ
 תלונותס. כי מפאת הטרוה לא נאה לו הנבואה נאותו תמיויות שהיה
ה , לא להתטשקות הנח המדמה. ונן אמר שמתה הסנ ם ד ק  נאה לו מ
ה ישראל י ה נ . ו ס ט  צהסשק הננואה נומן הגלית, ר״צ טצנ1ת וטצלות ה
 טנד נמכר לשכלים הזורם ואין לאל ידו מלהמצט מידם טד שנטנורו נא
ה לפי שתסתלק הסנה המניטס טתה: א ו ג ד שגזמן הנאולס תשונ מ ו ט ״  י
אי אותם נ ד י זטו ר יצחק סנה למדנו הרג נפרק הזה שנט הקדמות, מ  א
 נשאר הפרקים אשר •נואו. ואתרי ניאו־ דנריו חל טלי חוגה לתקיר
 ולדרוש ולגרר נהם הצודק מהנלתי צודק נפי אמונת כתורה התלהית
י , נ ו נ  והאמחיח אלינו קהל המאמינים, נדי לנטר הדטת הנפסד מקרנ
. ואזכור אותם ההקדמות אמד לאמד וטלימו י  סוא סישר נטיני ה

 תטוף מלתי
 הקדמה א שהניח הרב סיא שגדר הנביאה ואמתתס הוא שפע שופט
נ י תחלה יאתי ר מ ח ה  מהש״י באמצעות השכל השועל טל נ
ח המדמה . יעניין זה הגור כמי שיבאר בשליו שהשפע המגיע  על הנ
 מהננדל לא תהיה נבואה גמורה כי אס כאשר חחיל על שני הכת1ת
. וההקדמה הואת כנר יעידו שטרי כקדש על מה המו  יחד ריל הדנרי ו
נ שכל הנבואות תהיינה ״ ו ח  שקרותה, כי אם כיה כדנרי הרנ היה מ
, נ• ן . מה שאינני כ ה מ ו מ  נמשלים יהידית, כיין שכלם תקנל הכת ה
, ל ל  הנס מצאני נביאות דנות מדברים מפידשים מבלי משל ילא תידה נ
 לא לנד בדברי איין הנביאים מרעיה , כי גם נדנרי שאר כנניאיס .
, הנס הדנר מניאר באברהם ייצחק ייעקנ ,  אס איתם אשר קדמיסי
 ואם בינרי הנביאים שנאי אחריו הנה מצינו מישעיהו נניאית רנות
ם משויכים מנלי משל יתידה באותם הננואות שננא לתזקיהו, וגס י י נ ד  י
 נדנריס ממרים נאתהו הנבואה פעמים נמו שתראה נאותה שישי מי
יח) ואל נוי ס שם י כ ) ל י נשעלו מיש וישטיה יו יינ) ואל מי תימיון א י  מ
, שאו מיום עיניכם ויאו מי נרא ( ה י  שי־ייוני יאשיה {שם שם כ
!)״ למה תאמר  אנה כמוניא נמספי צבאם לכלם ישם יקיא (שם שם כי
ן מי יא קצות האי ו  יעקב הנא ידעת אס לא שמעת אלהי עולם ה׳ נ
 פעל ועשה קויא היורות מיאש (שם שם כיו כיח) ושאי הכתובים כלם.
ה אמי ה׳ נורא השמים ונוטיהם , שהס  וגיכ שישה (מיג ה׳ שם) נ
ים מפוישיס ומדטייס מושכלים אמתייס מנלי משל וחידה , י  נלס דנ
 וכאלה פישיות רנות אין צור־ לוכרם . ומטני זה היה סדטת סתוינייס
 האמת׳ שהנבואה היא התוודעות אלהי מגיע לנביא בעצמותו ופרטיותו
נדיס , טעמים יקנל אותה השכל ויהיו הו י ע י  אם באמצעי ואס נוולת אמ
מה הובר אשר יקבל י ס, ופעמים יקנל אותה הדמיון ו י אי ו  מפו־שיס מג



ק לו אנרננאל ר י ם חלק שני פ נ ו ב  אניבנאל מורה נ
 אתודע גחלוס אוגר גו, לא יודה לרג שמה סמינר שס השהל ה&יעל ,
, אגל מגיינז שכאשר אהרן ומריש ינרז נמשה ו י י נ ד  ואץ פי' הבהוב נ
 נ־אתס להה לנבואה פתאים מהש׳י נלי אמצמי נמו שמתה נאה למשה ,
, ה ש ני נחיוק הייישג והיוחס נלי מיניים לקנלה נמו שהיה מ יגי י שי ו  נ
, לפי שהם היו ה י  ולק אמר אליהש ש;א סיה עניינם שיה למדרגת מרע
י שיראה אותם במראה היוליטשת שנאש־ יעמד! נגדה ״  רואים הדנ־יס נ
 יתרשמי נה , והנביא ריאה אישם םדנרים (רשמים בדמיונו נמו שיראה
יראה אליי אתויט ,  בהיותה גמיאה , •זה אימי! אם יהיה נניאנפ ה׳ נ
נתי להשיג הדנדים יל אם יהיה נניא אתו מכס איא שתעלה מדי  י
ל שההתוויעות שינא ׳ דע, י  סננדליס נענמס , אנל נמיאה אליי אתו
ה הנס י י , ואס ישמע תיל דנ ה א י מ ם נ י י נ  לנביא יהיה כמו היואס סי
ר ני , דיל שהדנוי ינא מ  יהיה גבעול התושיט והוא אימיו נחלום א
 אני׳ נכרו תולס חלום ננעול חושיי, לא שישמע אח הקול בהקיץ כמשה,
׳ ים כנגד י י ׳ דנ  ולק המשי,־ לומר לא p עבדי משה , והוכיי נו ו
, שתנודות ׳  מס־ונית שימצאו נמה שיראה האום מתון המראה א
, י נ ׳ אס שטחיותם החיצו  תש- ייאה הארס נמ־אה לא יראה מה־ נ
י מה שיהיה נפנימיותם לא י־אה אות! האדם נמ־אה , ונן העני!  אנ
ס בנבואה לא ידעו ולא ינינו פנימייתס י י נ  ניייאים שעה היות שיראו ס־
׳נ! הלא ידעת י אותם, ונמיש !,ונ־יה ד' ׳ נ ו י  אה גת יגלה אות׳ המל אן ה
, ואמ־ דניאל (יינ) ואני שמעתי ולא י י  מה הרה תלה ואימי לא אד
 אני; אמש מרעיה לא היה רואה הצורות גמיאה נששתיותס , איל
 היה דואה נהם נסתר המדרגה לפ,י ולפנים , והוא אומרו נא נן
י בחדר י יל שיננם ננל הנית ח , י א י י משה ננל ניתי נאמן ה י  ענ
י ימצא הצירות הנראות נמיאה היא ן , ת ׳ י . נ נ  ולא יעלם ממנו י
 שהצו־ה הייאית שמה לא תשיב אמרים ליואה אותה ונא תענה אותו
יס זכאי י י , ואמנם •וכל לראיה מאותה צורה ימייות נפנים או נ י י  ו
ע אותה ״ י ; •  סאינרים , נפי מה שיעשה אותה הצויה אשי כנגלס , (א ;
י מהצו-ה ה״ייאת ו נ : אם לאיית הקיצ והו ׳ ־ י ד  צו־ה היישמת גמיאה קול ו
י הצה הצירה הנ־אית במיאה שהיא יושם הצייה העי־דת כ ה, ו ג י  אשר כ
ונ־יה כ׳ אס -הצורה הראשונה העיקיית  נגדה צא יצא! ממצה קול ו
י  אשי כנגדה , ונן היה כעניי; ננניאיס שמס היות ננואתס על •י
, כ* אס השי י י נ  מלאן לא היי מגיעים הדנ־יה יומנו ולא יצוו: ולא יענ: ד
 שהיא הצייה העצ״ית החייתית הנרשמת שמה באותו ה ילאן הדיבי נהה
 ויציאה אציהס נאותה היייהה . ולנ; היי הצביתיס מייחכיה נדיאותיהס
, 1יא״־ ה' אלי . ולשי שעש היות ־ י ח י ה' אלי ל נ  נלס להשיי, ויהי ו
תר נה שהוא נצורה הנרשמת נמיאה , כנה  נבואתם מה״לת־ הו
י , נ ן  הדירים גא היו ׳ונאים אלא מה־ןניס, אמנם מרעיה לא היה כ
י נ ואה הוא עצמו יידנר אליו, ועל ויא פה אל הה אד  איתי שהיה י
אה מפאת מי ס מהצורה הנרשמת נ י י נ ו , דיל שלא היה מנין ה ו  נ
, ולמשמע אזניו יוניח , ו י נ נ ד י פה אל :ה י ם נ אי י נ  רמיוית נשאי מ
, שהרואה הצורה במראה ' י מללו, ג ו י י אתו ית׳ נ נ י מ  ודעת שפתי ה
י אס ימות דיוקנה והוא הנבואה  אינו יואה הצויה םמנוקשת עצמה נ
: המושגים  שלו המחיקה ש«ה , ודוגמת וה יגיע לנביאים , שאפי׳ הדנרי
 להם הרנה מהם אינם מושגים אצלם רק נמשליס !חידות אשר יחחק1
ם כלם, ונמו אי י נ  נהם העניינים ננניאת המראה, יוה נתנתר ממשלי מ
 שאמר תוד חידה ומשל משל, ואמר הנס ממשל משלים היא, אשר זה
, כמו שנתנאר י אי ו נ  ממה שיסתיר הרנה מהכוונות עד שייצרבו אל ניאור׳ נ
, ן ה צא היס כ ע׳  מדנריכס , או שתהיה עליהם קשה הננתם , אמנם מי
 והוא אומרו ומראה ולא נחידות , דיל שלא היה מניע נמראה בקמין
א, אנל הוא היה מצנא נמראה הדבר  שהיא אספקלריא שיאה הנבי
 נעצמו , ולנן לא ישיג איתן נחידות ומשלים !לא יתחלף לו דנר ולא
ת שימו פניי י נ ה , שהייניט במראה יצטין נ ׳  תקשה עליו סננתו . י
ה , שאלמלא כן ישמתנ י הצןיה העצמ״ת הנ נ נ ד המ־אה ואחוריו נ נ  מ
 לא יוכל (יאות צוית המראה , ולהן יתחלפו העניניס הנראים שנצ

ס שתראה ׳מיניים הס שמאליים 1אש־ יהיו שמאליים הם ימינייס / י י נ י  ה
 ודוגמת וה ננניאים שנר• כיראי הצירות נאותה יירא: וסיא סאשפקלייא
 הי״וחדת להם , ׳צעינ! להט; תמים ראשוצה ילהנוינ לנס שם על •ר•
 מאכל !משתה , כעני; יצחק שאמי הנא לי ציד יעשה לי מטעמיה , אי
 על ידי הצנון נזויש ועתה קתי לי מנגן , ווילה; וה מסעצייניס שהם
; מה שלא היה כן נמשה, ל נ ק מ ן אל הנרצה והסי פגים אל ה י ו  השנת ע
: העצמית, וצא יצשיך י יע וצי  וע!׳א ותמונת ה' יניע , ייל שהיה מנ
, ני היא תמיד היה ״וכן וייזומ; לנבואה . י י י י  להנייך טיף אליה להכין ע
 ומפני היית צביאתס גחספקל־יא שאינה ראייה יהיא .המיאה אשר וכי
ני) החסריצות ההמה , והיתה גביאה ?שה עיה משוללת  ואשי ימצאי י
־את: לדני בעבדי נמשה . ם ומדוע (א ׳ י , לכן היה סוף המר ה  מכל ז
 הנה התנא־ מכל וה שמה שאהיכנמ־אה אליו אתודעאינו נגזר מן יאה,
ת הנח המדמה וסינניתיו עד שיהיה שדבר כאלו י  ילא גאמ־ על התחז
׳ וה הוא מפעל מכפיש והחולים , וחציצה לשם מתת , נ ; ו ת  ייא ״
 נ ׳איו דומים להיטים ולמשיגעיט ולחולים נהת־שמס בניניהם הצורות
־ים אש־ היו נ ם עצ הי . ולא נאמ־ על וה מראה כי י ; ו ה  כאיצה מ
״ מזה שהנכואס י י : , ו ה ל  ייאיס נצפשיתש והית המ־אה ׳האספקלריא :

 חינה ממין האלום והוא מה :רציתי לנא־ •

ת מ ד ק  ה

י) נה הראני והנה ה׳  הראני ה' אלמם והנה קורא צרינ נאש (שס ו
 נצנ על תומת אנן (שה ז'} נה הי אני ה' אלהי והנה נלונ קין (תי אי)

ה ביאר שהצורות אשי יאה , הקניה ה־אה אותם אליי *נל אינה  מ
, ועל זה ' . יוה עני! מאמי הנביאים ואיתי את ה י נ י ת דמי  מהרמו
 עצתו נאמד וניד הנביאים אדמה דיל שהוא ית׳ היה עושה הדמיונות
 ההם ניד׳ הנביאים יאינ© מנתם וה־נגתס בשצייש , ויווה עצמו היה
ו (ניא הי) המה אומייס ;׳ סלא ממשל א יתזקאל נאומי י ג  מתלונן מ
תו מו ס אליי הדמוייש וההישגים , י , כיומי שהיו מ״חסי א י  משלים ה
 כצגי האמת ני הס מאתו ית׳ ומידו . והיוצא מזה נלי שעם היית
 שהנח המדמה ׳נטרו שיהיה נ־יא יטינ ננניאים נדי שיהיי שלמים
 ונריאיס ננתיתס, לא מפני זה ־איי שנתליע המאמ־ שהננואה לא תמצא
יאה הצניא ׳ הצה אותם הצורית והדייוניס אשי ' ה, נ  כלתי התנאי הו
 אינם מעצמו לשיצ-דן שלמות האנר הפועל נכחו אותם הפעולות, אנל
ה לנביא אותם הצורות אש־ ייצה להראותו ד  הס מהשי׳ והוא אשר י
 ואופן שיהיה למוד והודעה למה שיהיה , ווה ננר •ינל הכח המדמה
, נ י  לקבלו אעם'• :לא יהיה באישו תכלית השליית כיצירתו שוני כ
 כמי שהמראה ׳הישיוו נה הצייות כאותו אופן שימצאו כנגדה, ובהיותה
 מלוטשת יתרשמו גס זנות יגהירית, ואס תהיה היייאה כהה יתרשייו
י כ! כך זנות ויהי־ות אס לא ילטוש א יתה האדש , מ  נה צירות אנל לא י
׳שיה ח סמימה נצניא שיחרש״! נו הצורית נמו : נ  ונ; הוא העצין נ
י נשיי הצה ביצות ה' להש־זת ג , !להיות הצניאה ו ׳  אותש לנגד! השי
 נבואתו על הנניא ילטוש המראה ייונך נתי הייימה נאונן שכאשר

 יראה יגיד

׳ אש נפתית  הקרמר, ג שהחיוש והנבואה כס ממי; א׳ ולא יתחלפו נ
 ויתי לני ששצייש מפעילת הנח ה •דיה והיננותיו נשיחוצ
: יננטיים והוכיח ההקז״כ  עליו השפע, יצנן תהיה פעולתו נצית החיש׳
 הואת ממיש זיל חצים א' ייששיס גצנואה, ואמרם נונלי, נבואה חלים,
־ נ ו : יהיה נניאנס ס' נני־אה אליו אתיזע נחלוס א  ומאמי התויס א
נ שמיאה ננ!י מן יאה והוא נשיגיע לנח המדמה י ניאי ה , י !  נ
־ כאלו הוא מתו; ונמו ןפי־נתי למטלה נ ו  משלמות פעולותיו עד שיאה ה

 וההקדמה הואת היא מנואית השקרית כפי ש־שי התו־ת האלהית , לפי
 שההלוט נהיכניתיו 1ציו־יו , הית יכעל הנח המדייה , יא: יו׳ א נו
י וככה המשעי תו; י ו :  פעמים ההיוק (ציל החיזוק) הנה יהיה 1•־.ייתו ״
ל ש: ייה שנשכעה עליו ' נ שפע השכל כפועל, י י  נענמי, ווה! אשי קיא ה
, ילנ; השפיע השכל ת י א  נתתלת היצירה היחס ממוצעי, יכפי הייזג מ
 הפועל שמה צורהנאותה, אנל פעל החלוש הה1א הפרע׳ הנה ת׳, ספת
 שהיא מהנח המדמה . לא כן הנביאה שהיא התוודעות אלהי יבא על
י שניהם ממין י נ א נפי מה שיראה חכמת! העליונה, ואיך י י ג  נפש מ
, הצה התלוש הוה היא מפענ הנח בעצמו והנבואה היא מפעיל '  א

ם יראה הנניא בנבואתו י עמ ; . ועם היות : ר נ , ומה לתבן את ה י  סשי
 צווו־, ווייה ליאיית ה.1יות אשי יהיו נהלום, לא מפצ׳ זה נאמר שהם
, נמי ״הצירה הנראית נמ־אה איצה מרק הצייה העצמית י ת  ממין א
אי הנניא ירמיהו ע׳ה (כיג כיה כיט) פני! י י נ נ נ  הנמצאת מחי; , ו
 שקיות וה המאמר נאויידו שמעתי את אשר אמרו הנניאיה נשמי שקי
 לאמי חלמתי חלמה׳ וגו׳ הנביא אשר אתי חל!: יספר חצ1ס ואשי
ה , הלא נ ' ר דנר׳ אמת מה לחנן את הנר צאס ה נ ו  דגו• אתו •
רי נאש נאס ה' ינפטיש יפוצ; שנע דיל שהגגיא האמתי לא היה נ  ו
ו במי; עס החולם חלום, לני שהחלים הוא מנה האום ודמיונו והיא  אח
 אומר הנביא אשר אתו תלוס ייל שהיה החלום מאתו ומנה! סמומס ,
ת חלים , ואמנם הנבואה ג ־ מו ׳ שישפי אותו נ  ואס היה נ, סיס יאו
׳ אמת . נצה נוה ־ נ י י נ ד י אתו י י נ , וזהו אומי! ואשי י ו ת א  אינה מ
, איל הם ו נ ו י מפעל דמי נ י מעצמו ולא ישמע ד נ א לא יראה ד י  שמנ
, ילנ; אי, נהם אצלי שפק, ואס היה מה י ס מגיעים אלי ׳ מ י נ  ד
׳ י נ  שיראה מנעל נחו המדמה היה משפק בנבואתו, והוא אומ־ יונר ד
 אמת . וצפי שהיה לאומר שיאמר, הנה יאיית הצורית בנבואה דומה
ה ^חבן אח הבי נא: ה'  לראיית הצוייח (נחלום), לנ; אמר להשיב לוה י
 הלא כה ונרי כאש וכפטיש יפי!; שלע , ריל שהשפע הנביאי• ככיגיע לנביא
, והם ׳ ר נ ו  •רגיש נעצמו תיוק צמר; תה שאין כן עצי; החלומית ששיא י
 היהירים וציירים שאין נהם ממש , והיא ממה :יורה שאין הצמאה
ה אתר מששים י  ממין התלום ולא מכונו . יאמצם «ה שאתז׳ל ל
 ננניאס , לא אמי זה כי אס על ההציק, שעה היות שפעמים יהיה הצום
אה , ני הציק שיגא ו  סחוס צווק, לא מכני וה ישתנה להצדק מג
: י י נ  נחליייות הוא על המעט , וכ״! שאמי! הה עצמה אי! חלום י לא ד
י שלא ימצא הציק ני אתו מהשיה בצגוחה . ואמנם אמ־ה  נעלים, ע
י״י יפלא אנל ה חליש , איני סות־ למה שאמית• יהיא י א ו נ  גונלת מ
ע י ג , והיא שהצינלת היא תומי הפי׳ ו א י נ הי  לא מאותה הנתינה שלקתו
ש ילנ; נניל יבול נ׳ אין ל! על  לקנ!ל הצירה אשי יגיע גי מיס הש״
, ק היא עני] התלים , ציורו ו־מיוצי הם היתרי!-, ״עצמו , ז סמן  מה שי
׳ שיא קבל היו־ה ר חמי נ י  ולכן פקודתם נעת יאגדו ויונו לאין נ
י וגזה ' : ה ע ״ : י ׳׳חזן א״נס כנביאה חקנצ ה: לי  התחתית הנאה '
י יעשה •ציית , לא נ : צמאכל ׳פיהו לא יני׳ וכל א י  יהיה פרי שלה ט
: שה: מתיצפי יצויות א נם י ־ נ ו ׳ ה ה , נ ת מ  שימה כחלים ממי; מ
ני התייה אס יהיה נניאנש ס' נמיאה אליי  ממין אחו . ואמנם נתי
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ה דגי טנט׳ ושהיה «ייגה ממין החלוה 1היןשה ״ 1מלינו לשני! א מ  מ
« היות שאור יקרות הת1ר0 לא ואתה מינ1 פתי  לאייססוטילס ש
ו אלה> נ  קיאהו ויפדה מדגי הננואה ייירא סנשת אליה, יזהר שהיה ו
י מ אמ מהתלוה והקהה כלבד, והרג המויה אשי אמרגו נ ו  ושהוא לא י
ל ה׳ תועה מאמו שאייססיטילס » ו נ ו  גללו נתיה ננוים יחשונ מתשגומ ל
, ומי ו מ  יאה לדגו גלנד מסהלוה והקמה ולא מהגנואה לפי שמגיינס א
 שיאמי יספק נה וסימה ממשנמ1 נשי הלקוח מת1ן ונרי! שהשנל הפוטל
 נותן הציוות ימן וימול בכל מצו הלירה היאייה אליו נסי מזגו , ולנן
נ מימי ושיפורו והגתתו נשלמה שבתכונות , תהיה  נכיית הגילי כהי «
 גיכ הצורה שממול מליו וכה ושלמה, ונהיות זה כן ושיתלמד האיש הה1א
ת יהיה נמו י הנ  נתנמות ונפיוניומ ויוציא שנלו מ; הנח אל השפל. הנה נ
 המדמה מהווי ועושה נעולות ישחת וסינות , ולא ירנינ נזנות ודמייימ
 מיוחקיס מהמושנל, אנל תהיינה נל פטולי! נפי הנהגת כשכל ומתירנות
יס ספחיויס ייפול גסס גפי השגל הישר ולא ו י  לנניו, ונוס ישטי יאדה הו
 ישתמש בדמיונו נסשעוס וציור ונריס מרותקים ממציאות סאמתי
 המושכל, והיות סנת המדמה נננפ לשכלו והולך בדיניו נפי שנעו הוא
, לא שהשכצ הננדל ישפיע ננניא שפע ג ר  השפעת השכל אשר יזכיר ה
 מה נעת הננואס, ני אס שהשכל האניש׳ לדוג התלמדיחי נחכמות
 ינהיג וידייך וינהיג אל הנח המדמה לעשות מננשסו נצדק ימשפס
. ולנ; אמר שהיא מהשכל נ י  ומישריס , היא אמיתת הנבואה לופת ה
 הפועל לפי שהוא נוח; הצורה נאדה ושהיא נפי שלמות הנח המדמה
 ביצירה, לסי שהצורה חמול נחמי נפי הגנתי ומזני, ישהנניא יצסרך
. גס צצויך ידיעת העתידות נדנייס כמעשיה ה נ יח להיות ח  נהנ
 המדיניים, צפי שבוה הורך השכל סמחחבס ידייך וינהיג הכת הדמיוני
 לעשות כתומות׳! נ8י מה שיאות להשגת האמתיות המימיות , ימוה
 ימשך שישאי חמיו אור השנל פל הנח המדמה באופן שלא ינזנ בדמיוני
 ולא יתבלבל נהשטרוהי, אנל נאיחו אשר עליי ידן ייששוש מדבריה
י הינ מדרנינו נ י י י י נ י נאשר גבסו שמיס מארן נן ג  כפי מה שהה, נ
, כ׳ אנתגי לא נאמין ני היא ה א ו ג  ומחשגיתיו ממחשנוחינו גפני! מ
י ענפי ני אס !שיי, ושאינה מפעל המומה והמשטר ולא מפעל נ  י
 סנמ השכלי כי אס מפעילהו ית׳ ננל וניר ידנור שיניע לנביא ולנל
 צורה וצורה שהתראה אליו, ילק לא יצפרך נהנרת להיית הצניא מבס
 נעיוניפ ולא שלם מוקירה הפילוסופית, כ׳ סס ירניס סתחלסיס ואץ
יה המוחשים אל המושכלים, י נ הו  ניניהם התדמות. ורך החוקי כמע״ו י
 ידיך הנניא מהמישנליה הכוללים אל הפיטים המותשים ומה לתגן את
י . ולכן לא מצאני בנביא מן מניאים שיעשה היןשיה ולא מופתים  כנ
 סניונייס ולא שיוליד מלוות מדרך העיון, אנל מצאני שהיו מלעיגיס
 מהמסעמליה נחכמית ונמיש היי חכמים נניניהס ונגד פניהם נבונים
ו סי) גדנר ה׳ מאסו וחנמת מה להם, , ואמר (ירמיה י ( א י  (׳שמיה ס׳ נ
 מו שמפני זה אמר פמוס צא נניא אנני וני' ני נוקד אני וגילס שקמים
 ויקחני ה׳ מאחרי הצאן ייאמר אלי לך כננא אל פמ׳ ישראל, ר׳צ:צא
ה יועה צאן א מ  היה מונן לנבואה מפאת עצמו וצא מפאת למודו מ מ
א על ג  וכשה יתג׳ השפיע עליו מגלי כבנה קודמת , ומא אמרו לך מ

 ממי ישראל:

 ההרמה ן שציין הנניא שלמות הנויית ננעול המחשבה ננל התענוגים
 סניפנ״ס והסי התשוקה למיני הסגנצותהשכליות סיעות,
נ אתיי זה ההקדמה הואת עוד ושהיא תנאי עצמי ננניא שיהיס  ונגר ינאי הי
 מרוחן מאותו חיש המשוש אשי הוא חרפה לנו, ואין הפק שכיון הרג
 נ1ה אס נהתתזה מנצל התענוגים סגיפייס לענין נגיא הישמעאלים שהיה
, וחס גסתיחק מגקשת השירה והשנוי להיות רודף אחר ס מ ז  שמיך נ
 שררת הפס וננודס ולהיותו נחשנ געיניהה לעיר וקדיש משמיא, וההקדמה
 היא אמתית צווקת נצי ספק שהשיי לא ישיס שכינהו כי אס נאום
ן אתו התאוות הגופיות, וגמיש י ו  ממלק מן החסרונות כלה לא שיהיה י
 מו׳ל פרישות סייג לרוח הקודש . ולכן נפרד מרעיה מאשכ ומכל שאר
נ ינקש הנביא הנצווז והשירה, ני תמס מגמתו י  הונריס סחמרייס, ולא נ
ו ולהנחות את שנויות נמעגלי צדן י נ  תמיד להדנק גשי׳ וללכת ודי
. ויאיי שתדע שזאת ההבנה בלבד הית י ח ר א נ  ולקרבם לעבודתו צא ו
ית שלא תמצא גלתה, לא דני אתר משלמות הכח הנ  האיינה לנניאיס נ
 המומה עיקר השוימ, ולא משלמות הנח הדנרו נלמוד וההתתנמות .
, ה א ו ג  ומוה תנין שמאותה שלשה ומות שהניא הרנ פלינ מוה החלק מ
 הוטת האי אשי ייחס לפתאים מגני עמנ1 הוא הועת האמת׳ אין עור
 מצנדו, והוא שהש׳י יגסי מי שירצה מגני אוס ישיה ני הננואה וישצחהו
 אין כפרש גין שימס מנס או סכל רנ השנים או צעיי השניה, אלא
 שיתנו נו חקו! סמדות ושלמותה והשתלקית החסרונות והוא איכ רעת

 התורניים האמהייס לא דעת הפתיים:
ית מפני שהכת המדמה  הסדמד, ן שמנואה תתלש ותלאה ותפשק נהנ
 י נח גופני, וצנן ממנהל כנביאה«ס האנל והכעס, ומאת
 היא הסנה העצמית הקרינה האמשיר. נהטסק הנמאס בזמן הגלות .
 ושמשונ לימות המשית, ושנה ה־נ צימר זז נפמיה מזה החלק באימי! זיצ
׳ איא מגלי הפשה הננואה משאר הנניאיס קידם מותי נזמן מיעט  נ
 או גדוצ נמו שנתבאר גירמיהו נאומיו לשלות דגר ה' מפי ירמימ, וכמו
נ . , ואלה דני׳ דוד האחרונים , והוא ההקש ננל פי ד ו ו  שהתנאי נ

 נתהקדמה

 המדמה ד שהענין חשי יהיה האדם נעת יקיצתו !השתת:
סן לו הוא אשי יט נ  מתעסק נו שוקד עליו נ

 והשתמש חושיו
 יטשה הנת
ה טוי נ נאי  המומה בו נעת השינה . י וענין ההקדמה מאת הי
 נפליח ממשך , והוא שהנביא יגיד העתידית נפי נמו המשעי וחוזק
ת הענ״ניס הקיומיס וההוויה יה־תאתיים ו עי. הנעי ־ עי  וחיוג׳ נ
ה מ  נהילייו מהם נזמן מועט משפט צודק מד שחשנ שהוא נלא ומן. ו
נ למעט עני! הננותה נל נך עד שאייר שנ!ס הנת הגידי  הגיע הי
א מבוארת השקיית,  קנת ננ׳ אדה עתידות עצומות, יההןימה זי מ
ס הגידו נהה כנביאים שלא היתה להה י י נ י הנניאיס מלאיס ״ד י כפ :  לפ•
 נהה הקדמת ידיעה מעולס וצא יוני. המשעי נשום נד מצי׳ האפשרות
' טי!  לעמיד עליהס הנא קראה שנאמ־ נשמותל נהמשחת שאיל (אי ט
ו והי גלה את חון שמוחל יוס תהי לפ:׳ נא שאיל לאמי נעת מחר ז  טי
, האס היכ נחהמשעי י ו ג : מת־; ננימ; 1ישתתי לנגיד ו  אנצח איין תי
ן מימן  של שמוחל ודמיונו משעי שינת תותי התיש נעת מחד ושיהיה מאי
ד, גש נשאמי שמואל אל שאיל י ג י השם לנ ח י נ  ולא ממי יהודה אנ

יס אל תשים את צנן י  (נפישה שה) ולתתומת האינדית לן הייה שלשת הי
, האם ידע ־.נח סמשעי שאני! אחונית לשאול. נס תנאה ! א צ מ ) ׳  צהה נ
־ נאומיו  שנאשי הלן שאול מאת שמוחל הגיר לו דניים שיקי! ל! נדו
׳ ויינאת שני תנשים עם קנוית יחל נגנוצ י י ע  (שם •י נ) נלנת,־ סיום מ
 ננימץ ננלנח ותמי! אליך בתנאו האתונות וגוי וחלפת משם והלאה ייאת
 עד אלין תנור ייינתוך שה שלשה אנשי: טיציס תל האלהיס נית אל אחד
, !שאלו ן י ' ל נ  נישא שלשה גויים ואחד נישא נ' כנרות לתם ואחד נושא נ
 צך לשלוש ׳נתנו לן שתי לתם ולקחת מידם , את־ כן תנא גנעת האלמס
טו נ  וגוי ופגעת תנצ נניתיס יורדי: מהנמה ונפניזס ננצ ותוף ותציל ו
. י ח  !המה מתננאיה וצנחה עציך יוח ה׳ והתצנתת עמס ונכפנח לאיש א
ם :כסרטים החלה יפול חים עציה: נכח משעי ושהכת  היעלה על צנ חי
ס מקיייש מקדה גמור מגלי י ו נ  המדמה ידיר נס נימיוני, כיש נהייתה י
, ואי,־ יפיל עליהם האדם מפאח עציו וגס אין יודיעם ל נ ג ו  שדור מ
 הננדנ אס הס מקיה גמור ואינה מסדי וטבע מיגבל גה אחיה השילונ׳
י נעם (מלכים ח׳ , ייא ניט ונוי) והוא  סנניא אשר מנא נדרך את י
 מכהה נשמלה חישה יי־רעם שנים עשר ק־עיש ויאמר ליונטס קח לך
 פשיה קיעיס ני נה אמי ה' הנני קי־ע חת הממלנה מיד שלמה ונתת׳
, ואותן ד ו  לך את העשרה שנטיס, והשני! האתר יהיה לו למען עניי ד
 אקח ומלנת נכל אשי תאוה נפשך והיית מלן על ישראל, האח נפל נכחו
 המשעי שיינעס נ; ננט אפיתי ימלוך על עשית השיטים נמספי לא
 פחות ונא יתי ממה שהיה . גס הנביא הוה עצמו נהיות! וקן עיניו
מ מיאות ננוא אשת יינעס משתנת לשאלו ממנו על הלי גנה אמר  נ
׳ קמו טיניו משיני ושאמר ה׳ אל אחיהו  הנתונ ואחיהו לא יוכל ליאות נ
 הנה אשת ׳יבעס נאה לייוש דני מעמך אל נצה כי חולה כוא כזה ונזה
יה ויהי כשמוט אתיסו את קול נ  תדגי אליה , ויהי ננואכ ומא מחנ
 יגליה נאה נפתת ויאמי ניא׳ אשת יינעם (מה זה את מתנגדה ואנכי
 שלוח אליך קשה . יאמר לה נסין הינדים ואח קימי לכי לניתן ננואה
 רגליך העירה ומת הילד וצאמי !הלן ותנא יזדצתה היא נאה נסך• כנית
 והנטד מת. האה יאמר אדם שוקן הסומא הגיד נל אלה הפרטיות וייחוד
 סומן והעת ננת משער ומפועל הדמיון . נס תראה (נמלכים א׳ ייג אי)
 שאיש האלהיס שנא מיהודה נדנד ה׳ אצ בית אל וירנעה עומד טל המוגמ
' הנס י ה׳ ויאמר מונח מונח נה אמר ס נ י  צסקטיר , !יקרא על המונח נ
 נן יולו לנית דוי יאשיהו שמו יונת עציך את נהני הנמות כמקטי־יס עצי־
 וטצמ1ת אוס ישישו עליך, ונתן גיוס הי!א מופת (אמי !ה המופת אשר
, יכתינ והמונח נקוט ו ר ה' הנס המונח נקיע ונשפך הדשן אשי עלי נ  ו
, והנניאה ׳ י ה  וישפן הישן מן המונח נמופת אשי נתן איש האלהים נדנ
 הואת קוים יאשים! יותי משצש מאות שנה, האס ישעי איש האלמה הזה
 נל כטתיו אשר וכר . ושיהיה המלך אשי יעשה אוח! מנית דוד .
 ושיקרא שמו יאשימ , נהיות השמות דנרים נחיריים ברצון כל אדה .
 ונתינת סאות סעצוס ההיא , נאמת ייתר נקל ראוי שיהיה לאדה להכחיש
 סכתונים ננללס חיו משיפיש אותם נאיחס כדמיוניה והמחשנות דקות
ה מאת מ ו ק . יהנה מה חשג היג מ נ י  ישדיסית קוים שללי על לנ ה
, וכמיש דניאל (גי ניט) לננובדנצר  אמת ומבואו הוא נחלום הטגטי
 רטיונך טל משכנך הציקו, שכפי מה שוטשה האדם ביום יחליה גלילה,
, אנל נטנין מנואה שמא מאת כ׳ מן משמיה ו ד נ י  ולכן החלומות שוא י
א ולא יפול מנצ ונריו איצה אה י  איך יאמר אומר שיצדקו דניי מג
 יהיה מה שיגיו כפי מה כטלה טל דוחו ודמיונו . תלילה לנו שנאמין
י הזה כ׳ אס שהנבואה היא הודטות אלהי ינא לגניא כאותן פרטיות דנ  נ
ה אשי צא שוטטה ממשנתו י י מ , וצנן גס נ י י ג  באותו ״חוד הזמן אשר י
 אציהם יננא צשניס רתוקות וצקן הימין ותם צטתיס קרונות אס לאומת

י אלהיי הטינה עציו: י יים, נ  ישראל ואם צו
 הקדמה ה שה גואה לא תמצא כי אס גאיש אשר למד והתחנה
 עד שינא שנלו מן ככח אל הפעל והיה לו שכל
 אצישי על שלמותו ותמות!. וגה ההקדמה הואת כנר ונרתי ננטולה
 נפיק לינ שטני מוה כחלק, יכלל הדניים היא שהחכמה העיונית
 איננה תנאי הניחית במציאות הנבואה נפי כיטת התויני האמת•
 במהותה. והנה הרג המורה קנל שהקומה היאת לפי שקנל שמתה



ק לז ר ק שני פ ל  מורה נבוכים ח

ק לז צריך שתתעורר על מבע המציאות בזה השפע האלהי המניע אלינו אשר בו נשכיל ויהיה ר  פ
, והוא שאפשר שיניע ממנו מעט לאיש אהד, ויהיה שיעור ה  יתרון שכלנו זה על ז
, ואפשר שיהיה הדבר המניע אל האיש-שיעור ה  הדבר ההוא המניע לו שיעור שישלימהו לא זולת ז
 שישפע על שלמותו להשלים זולתו, כמו שקרה הענין בנמצאות כלם, אשר מהם שהניע לו מן השלמות
, ומהם שייא יניע לו מן השלמיות אלא כשיעור שיהיה מנהינ בו עצמו לא ) מה שינהינ בו זולתו א ) 
. ואהר זה תדע שזה השפע השנלי כשיהיה שופע על הכה הדברי לבד , ולא ו  זולתו כמו שבארנ
 ישפע דבר ממנו על הכה המדמה, אם למעוט הדבר השופע או לחסרון היה כמדמה בעקר הבריאה
 ולא יוכל לקבל שפע השכל, שזה הוא כת החכמים בעלי העיון, וכשיהיה השפע ההוא על ב׳ הבחות
ואם יהיה השפע על המדמה  יחד , ר״ל הדברי והמדמה עלתבל־ת שלמותם ביצירה, זהו כת הנביאים,
ות, נ  לבד ויהיה קצר הדבר; אם מעקר היצירה או למעוט התלמדות, זאת הבת הם מנריני המדי
 מניחי הנימוסים, והקוסמים, והסנהשים, ובעלי החלומות הצודקות, ובן העושים הפליאות בתחבולות

 הזרות
 שם טוב

ק לז צריך שתתעורר על שנע המציאות נזה השפע לנד ולא ישפיע ממנו על הנח המדמה, אם למיעוט הדבר ר  פ
כ חזק , אי אן שיהיה י י כ נ נ י  האלהי החניע העצום . בזה הפרק כא לבאר השופע כי הנח הדנרי א
 על כמה פנים יבא השפע מאת השכל הפועל על הכח חזק וישפיע השכל הפועל שפע רב, הכח המדמה לא
 האנשים וחי מהם יקראו נביאים ומי מהם לא. וראשונה יקבלהו לחסרון היה נמדמה בעקר הבריאה ולא יוכל לקבל
 הגיח הקדמה כי השפע האלהי החגיע לאנשים כבר יגיע ששע השכל , וזהו כת החכמים בעלי העיון, והכת השנית
 שיעור שישליחהו לא זולת, ואפשר שיהיה המגיע הדבר אל שיהיה השפע ההוא על השגי כתות יחד על הדנרי
 האיש שיעיר שישפע על שלמותו להשלים זולתו כחי שקרה והמדמה על תכלית שלחותם ביצירה , אלו הם כת
 הענין בנמצאות כלס אשר מהס הגיע לי מן השלמות מה הנביאים , והכת השלישי הם אס שיהיה השפע במרמה
 שהנהיג בו זולתו כמ׳׳ש , ואתר זה הניח מיני האנשים ויהיה קצר הדברי אס מעקר היצירה אס למיעינו הלחיד,
 אשר השפע בא מן השכל הפועל מתתלן! . ראשונה נת זאת הכת הס המגהינ ס המדינית המניחים הניחוסים
 החכחיס והס שהשפע ישפיע השכל הפועל על הכח הלגרי והקוסמים והמנחשיס ובעלי החכמות הצודקות , וכן

 העושים
 אברבנאל גךשקש

א י ה ל ש ג ל ג ר ה ס א A ת M נוי׳ . ולתו ו ז ג נ י ה נ י ן (א) מד, ש ת פרק ל ו סי ס , לשי שיסודה הוא נ נ אינה צודקת ולא אמהי י ה ג א ה מ מ ד ק ה ה  ו
! ו צ ר ל נ ס ש ם ה ל ו ע ל ה ו ע ח ע ו נ ח ת ב ו נ ו ע פ י פ ש ק ישיגהו הליאוס R מ ל , ו י נ ס י ס נ א נ ח המדמה אשר הו נ  הנבואה שעל ה

ה ! ל ע ת א י ר ו נ ת ה חו ח , וכמו שתיש הראות והיש השמע ושאר הנ ר נ ה  והחולשה וההשסד נ
ג ר ה יחשונ ה כ , נ ה קנ  הנופנייס יחלשי ייהנטלי פעולותיהם בזמן הז

. ואמנם אנחנו קהל המאמינים נאמר שאינה ו ח ל ו ע ה והשערחו ישיגהו הליאוח והחילשס וההפסד להיותה ה מ ו מ ח ה נ ה שהיא פועל ה א ו נ מ  ש
׳ מספר אר הפילוסוף נמאמר ג י ם, וכבר נ גיע לנביא , אס נשנלו נדברים מפורשים מבוארי ודעות אלהי י ח המדמה , אנל שהית התו נ  מפועל ה
נ , ואמנם רנ בגוף ובלתי נקשר נקשר ערי ס אשר יורו על היותו בלתי מעו י ו נ ד ס , ושהוא אתד מ ה נ ק ז עת ה , שפועל השנל יתחזק נ ש פ נ  ה
, אנל הוא מפעל האל ויקגנ , לפי שאין זה פועל דמיונו ולא השערתו תו קנ ז נ נ י א נצורות ומשלים בנר יקנל אותה הנביא ג  הנבואה אשר תנ
ה וה ) *,ו לא הי רא א׳ אי מו ) ו ה רמי ! לכלות דבר ה' מפי י מו או ן ירמיהו נ י ה) מענ נ (שס נפרק מי י ה שהניא ה מ ו שהיא , ו מ יא נ נ  אותו נפש הנ
י הורש ואת אשר ) הנה אשר בניתי אנ ה די י ; נריה (ירמיה מ , וכמו שאמר לברוך נ ת י נ ן ה י מפני סנלית שצםתלקס הנבואה גחרנ  מפני וקנה נ
נים ו ו סאחי ו . ואמנם אומר ואלה דנרי ד ד ו , ולא רצה שיצנא ע ו ד ו למ ' מפי ירמיסי שחתם תורה נ י ניחש ולוה אמר לנלית דנר ס  נשעתי אנ
ד אלא שהיי תלה ה מדי א מ , גס חי הפסוקים ההם לא יורו על הפסק מ א י נ נ שדוד לא היס נ נ הר ת נואה , כי כנר נ ) אינם נ ג אי י ' נ  (שמואל נ
ואכ ולפן לא נ ם ההם חינם נ י נ תו . גס כי הנ ס ל המזמורים דנר הדברים האלה , וכ! פירשו רשיי ש ס האחרונים, ועניינו שתחרי שעשה נ  כדנרי
ד נתפלותיסס , ו ו נ ת מ ספר שמואל שדוד נוקנתו סדר ספר ההליס להנהגת ה . ולנ! פירשתי אני נ ה ל א ד וכדומה מהלשינוח ס ' אל דו י ה נ ד י  נאמר ו
ו המשדר אותו הספר והמזמורים ההם וכמי :פירשתי שם. ואין ספק שהעננון יטריד נפש סתדס נאופן שלא יונל להננא ו  ושאחרי רשלמיתו מס ו
ואכ מטנו כל ימי אנלו להייח מהשנתי טרודה נ ' נסתלקה הנ לק לא נכתיש שי«קכ אפי , ו ת ו נ נ ן ע ן ענלוח ולא מתו ן הנבואה שורה לא מתו  וכאמרס זיל אי
ס גלי ל נמשה אדוננו כומן המי י ן טה שאמרו חו נ , ו :תר נהשגחת השם ׳ שנננזאתו אליו לא ירגיש ענין יוסף שהיה נ גם מפ. , ו ו נ הפקד יוסף ב  נ
ה (מפאת) ליאות א מ ונל לקנלה, לא שהגיע מ ע שלא י ו , לפי שי נואהו ה עליו נ י ד מה לא יש־ה הקנ נ ד ד נ ית האדם ערו י נסי נ נ י  היס נטרדי ג
א נ ) ו ד ׳ ג ׳ י נ י ׳ מ כ הלה את תליי נאשר התנבא ( י ת הלקהו יאלישט ג ע , הלא ראינו שנגא נ נ י מו שחשב ה  וחולשה להיותה מפועל ככת המדמה נ
, וגס ביעקב נאמר ויכל ס מ ו שנונר ש מ אה כעניין הקשת והתצ ש נ ו נ נאסהי הנ נ ישראל ופרשיו י נ י ר נ י א נ נכס לפניו א  אליו מלן ישראל ו
וס מותם . ואמנה ססתלקות ניאיס היות מונניש עד י , וכל זה ממה שיורה מהנ י י מ ניע ויאםף אל ע י ה י ט מ  יטקנ לנוות את כניו ייאסוף רגליי אל ה
, וידוט ם ה , כי אס לרשעם ולרוע מטצליהס שתמר ית׳ השתות׳ פני מ נ ר  הנביאה מן האימה בזמן הגלית לא היה מפאת העצבי; כמו שהשנ ה
׳ מירושלים, וכאשר נהתנקה (השכינה) ועשר משעות נסעה שכינה וכר ה  שבהיות השכינה בבית המקדש משם רועה אבן ישראל ומשמה תנא הנכיאה י
ס אי! חורה, דיל י י ג ה ישריה נ ) מלנ י ' ט נה נ , ואמר (אי ו א צ ׳ ולא מ ר ה נ ) ישוטטו לנקש ו נ ״ ׳ י ס ה ו מ ע ) ר מ ו , והוא א ה א ו ב נ כ ה י  נשתלקה נ
ה נא מצאי מזון, שהיו חי י נ נ אומר (שסן גם נ ו וחדת לננואה לא ימצאו כנביאים הננואה, ומה ט חדח המי נ  שנעבור היותם בגויה יחון מהאדן הנ
ס א׳ : ) ר מ , א ן אר וחחי נ נ א חוצה לארן להתדבקות נ נ י אמרו זיל שיחזקאל נ נ כ , ו ׳ ה , אחר יציאתה מן האדן לא מצאו עוד תזון מ ק ה קודם ל אי י נ  נ
ר למלך הכוו־ בכפרו מעלת ארן ישראל שהיח היתה החרן המוכנת להדנק ה , וכמו שאמר המי ל יחזקאל היה מס שכנר הי א ' ר ס נ ה י  גי) היה הי
ה חי כשכילה, ולכן היה ייעוד הנביא ׳ אם נ א נ נ ן זס כי אם בית אלהיס ווה שער השמיס, ושכל אשר נבא לא נ  הנבואה כיושביה, וכמו שאמד יטקנ אי
ן אח רוחי טל בל נשר ונבאו ׳ אי) אש פו , והוא חומר (יואל ג ה נ ה ויפתחו טעינות תהום י ו ״ ע מ ל ; נליות בשובם אל האדן תשוב השכינה א ו  שנומ; קנ
נו א ברצון האל, ולכן נהשתירו פניו טישרתל אי; עוד נביא ואי; אתנו יודע עד מה, ונשי ואה שהיא דנר נשיי תנ נ אר מזה הנ ס החנ כם. מ תי ו בנ : ו כ י נ  נ

שע ושדי מעול : ע מפאת הליאות והחולשה, חלינה לתל מי נ ט נ ה לישנה, לא שיהיה זה מרה ש טט־  נשוש עלינו לטוב תחזור הירושה לנעלה ו
ח הדנרי והנח המדמה , והיה אפשר ע לנ י ואה אמר הרב שהוא השנע העליון המג נ ת הפרק הזה היא שלמה שנגדד הנ נ ו ו ן כ  פרק ל
, לכן ׳ ר נ ו א על הכח המדמה מנלחי ה נ כ ת אחי ר׳ מנלתי המדמה , ו ן על הכת הדנ מ  י שנחשונ שתנא כנבואה ראשונה וקודם מ
, ואמנס נזכר ד ח , נשניהס תהיה ססשפעס י ה מ ד מ , כי השפע הנשפע על הדנרי הוא עצמו הנשפע על ה ן א הפרק הזה לבאר שאין העני! כ י  הנ
ו נשכיל , ט מוציאות בעניין השפע השכלי חשד נ נ נ לייתור זה ט , והנה הקדים הר ל ד נ נ ק עם ה רי ראשונה לפי שהיא העקר והוא המתדנ  הדנ
, וממנו שישלים לעצמו וישלים ה ו ו מה שישלים לארס נעצמו לא יותר מ , שיש ממנ ל י ס כ ם זה על וה כיתרון החכם על ה ו יתרון האו  ויהיה נ

 ל!ולתי
גיש ה י י ה שהעירותי שס נפרק מ  *) עיין מ



א 81 ק א פ ר ק שני פ ל  מורה נבוכים ח

 ומרות והמלאכות הנעלמות , עם היותם בלתי הכמים הם כלם מזאת הכת השלישית. ומטה שצריך
 שיתאמת אצלך הוא שקצת אנשי זאת הכת הג׳ יתחדשו להם דמיונות נפלאות וחלומות וממפים כעת
 היקיצה בדמות מראה הנבואה, עד שיחשבו בעצמם שהם נביאים, ויפלאו מאד במה שישיגוהו
 הדמיונות ההמ ויחשבו שבבר הניעו להם חכמות לא בלמוד, ויבואו גבלבולים נדולימ בענינים
 העצומים העיוניים, ויתערבו להם הענינים האמתיים בענינים הדמיוניים ערוב נפלא, כל זה לחחק
 הכח המדמה וחולשת הדברי מפני שלא עלה בידו דבר, ר״ל שלא יצא לפעל, וידוע שבכל כת משלש
 הכתות האלו יתרון רב מאד, וכל כת משתי הכתות הראשונות תחלק לשני חלקימ כמו שבארנו, וזה
 שהשפע המניע בכל כת משתיהם יהיה, אם בשיעור שישלימהו לא בזולת זה או בשיעור שיעדף על
 שלמותו מה שישלים בו זולתו, והבת הראשונה והם החכםיס אפשר שיהיה השופע על כה האיש
 מהם השכלי כשיעור שישימהו בעל הקידה והבנה וידע רביד, ולא יתנועע ללמד לזולתו ולא לחבר ,
 ולא ימצא לזה תשוקה ואין לו עליו יכולת, ואפשר שיהיה השופע עליו כשיעור שיניעהו בהכרח
 לחבר וללמד ׳ כן הענין בכת השנית אפשר שיבואהו מן הנבואה מה שישלים הנביא לא זולת זה,
 ואפשר שיבואהו ממנו מה שחייב לו שיקרא האנשים וילסדם וישפיע עליהם משלמותו, הנה כבר
 התבאר לך כי לולא זה השלמות הנוסף, לא חץ החכמות מחוברות בספרים, ולא היו הנביאים
 מפייסים בני אדם לדעת האמת, כי לא יחבר חכם דבר אחד לעצמו ללמד עצמו מה שכבר ידע ,
 אבל טבע השכל כן הוא שישפיע לעולם , וימשך ממקבל זה השפע למקבל אחד אחריו, עד שיניע
 אל איש אי אפשר שיעבדהו השפע ההוא אבל ישלימהו לכד, כמו שבארנו בקצת פרקי זה המאמר,
 וטבע זה העני! מחייב למי שהגיע לו זה השיעור הנוסף מן השפע שיקרא בני אדם על כל פנים

 יקובל
 שם טוב

 העישים הפלאית בתחבולות הורית והמלאכות הנעלמות , והוא עושה הפלאות ההם אך בתחבולות זרות יסחבזלות
 נעלמות ויחשט שכבר הגיעו להם מכמות לא כלמוד
 והתלמידים כן יהיה ענינם, ואמנם איך הגיע להס דעות
 אמתיומזה יבאר הרב אחר זה, ואתר שהניח הרנ שימצאו
 שלשה מיני אנשים , כמ בעלי השכל והם החכמים , וכת
 בעלי הדמיון ובזה ימסו רבים כמ״ש, וכת ג׳ שהם כת
 הנביאים , באופן שהשפע ישפיע על השכל ועל המדמה
 ימי , יאמר שהשתי כתות והם כת המכמים וכת מביאים
 יתחלפו, כי בכל כת משניהם יהיה כשיעור שישלמהו לא
 זולת יה, או כשיעור שישלים ני זולתו. וכת הראשונה והם
 התכמיס כנר אפשר שיהיה השפע על הנח מאיש הדנרי
 נשיעור שישימהו נעל החנןרה וההכנה וידע ויכיר ולא
 יתנועע ללמד זולתו ולא לחנר שום סהר ולא ימצא לו
 תשוקה ואין לו עליו ינולח אן אס ירצה. יאפשר שיהיה
 שופע עליי נשיעור שיניעהו נהכרת לתנר וללמד, נן העני!
 ננת הנ׳ והם כת מביאים אששר שימאס מניאה
 להשלים הנניא ולא שיהיה קורא למי אדם, ואפשר שינואהי
 ממה שחיינ לו ויקרא אנשים וילמדם וישפיע עליהם
 שלמותו: וענע זה הענק מחיינ למה שהגיע לו זה השיעור

 מיס?
 אברכנאל

 אם הייתם בלתי חנמיס הס נלס מזאת הנת השלישי
 בכאן ביאר הרב כי הקסום והנתש כל וה היא ממלאנת
 הדמיון, ואמר ן׳ רש״ד ההשנה הגבואיית ואס לא ראינו
 אותה היא חפורסמת חאד והמפורסם אצל הכל נמנה
 עם החחייינ בכל או נחלק , והמאמר בהם מסוג אחד
 כי יתחלף בפחות וייתר ייתחלפו שמותן כפי הדמיון ההמוני
 לדעות כני אדם בהם, כי יסברו שהחלומות הס מן המלאכים
 ובקסם שהוא לשדים ובנבואה שהוא מהאל אם בלא אמצעי
 או באמצעי מיוחד שהיא המלאך. עוד אמר הרב וממס
 שצריך שיתאמת אצלך שקצת אנשי זאת הכת הג׳ יתחדשו
 להם דחיונות וטרופים בעת היקיצה עי שיחשבו שהם נביאי׳,
 ויפלאו מאד במה שישיגו מהדחיונית ההם , והרצון בזה
 כי אנשי ואת הכת השלישי יחלמו חלומות צילקים או יראו
 בעת היקיצה דברים צודקים כאלו הם חולמים חלים
 ויתערבו עם זה דברים שישיגו חיפית אחתיות שהם
 צודקות ויחשבו נעבור וה שהם נביאים , ואתה תנין אל
 מי שהוא רומ1, ורמו שלא תחשיב כי אשר הרמי! אליו עפה
 עצמו נביא והוא יודע שאינו נביא אבל חשב שהוא נביא

 מורמה ויל שיהיה ניסו«ל פניהם לא שיןויה וס לוס מון. מה ענין
 הסרק. האםנס ראוי שססמורר נמיש הרנ שננו יחול השפע על סונרי
 ולא מל המומה מפני מעוט הששמ ני זס נאמה איני אמתי ני אץ
 נילימ מותו ימי והי* סמיו גוסן השפע, נל מה שיוכל המןנצ נטי
 הממו לקנל, ואיה אין לנו על וה הענה ממעיט השפע, שנמנורי לא
 יושטע על המומה או שנענוד וה ימיין להשלמת האומ עלמי ולא
 יותר להשלים וולמו, אנל ספונמ w מניאימ למי שהתגאו לו נווגס
 הרג מטע הוה, ומא כמי שינרסי שהשהע הוס אשר ונר לוג נום
 הפרק מא השפע משפ* מן הונייה על הנח המומה. יאמר שוה השפע
 האלסי המגיע אלינו אשר נו(שטל ייהיה ימוין שנלמ יה על וה והוא שפע
 השכל הפיעל, אפשר שיגיע ממנו ממס לאיש אחו נשיעיי שישלימהי לא
 וולת וס, ולא אמר הונ על וה(מעיה הונו השופע, נ׳ סוא שפט ננול
 ואין גו מעוט מסנתו אנל מעוט השפע ההוא שיגיע לאוה נאיפן
 שישלים עצמו לא וולמ וס הנס הוא מפאת מוקגל, ריל לחסרונו ביצירה
 או למטוט התלמוות, ואמנה נשאמו אמרי וה ואמרי M תדע שוה סשהט
 השכלי כשיהיה שפע הגבול שופע מל הנפ הונוי ולא ישפע עשנו ויל
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 לזולתו, נפי שנפי רונ השפע ומעוט! יהיה השלמות. ואמר הרנ
 שכן •קרה בנמצאות נלס וריל נזה ני נס נמצא נכת הנריאה ראשיית
 מענעה להנהיג את הזולת ונמצא ננש מענעו למותו ראש לננשיה
 ומנהינ אותם ונן שאר הונריס שיש שיועילו מהס לוולתה מלנו מציאותה
 נטצטס , ומסס שאין להם ני אס מציאותם נעצמס. ואחרי שהרנ ניאד
 ההקדמה הזאת הגיא הצורן נה , והוא ני גמית סשפט סמגיע טל
 הנח הונרי מעט טו שיספיק לעצמו ולא ייתר עתנו טל הומיוני, והיה
 זה אס למעיט השפע או לחסרון וס מת סמדנר מפאת יצירסו שעל נן
 לח יוכל לקנלו . הנה או יהיה האוס מנת ההנעיס, שסשפט
 נשפע על שכלו נלנו והיה תנס צא זולת זה ואס מס שפע נלנו
 טל הכח המדמה ולא על השכל אם למעוט ההתלמדוח או לשאר
 מן השנות, •סיס מכת מנימי מימושיה ,ומנהיגי המדינות ינעלי
 סמלומות הצודקים והמומשיס והמעוננים , שלפי דעת סרג מימוש
 וסטוננוח גיא כלו מפטל כימיו!. וכאשר ימול השפט טלשניסס יחד
 ריל טל השנלי 1«ל המומה נייחוו, אז תהיה הננואס (צילמנס מגיאיס).
 ובן ראוי שיונן טס שע/מר גנדר טל הנח מנרי תתלה ואחיכ על
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 מורה נבוכים חלק שני פרק לז לח
, ו  יקובל ממנו או לא יקובל ואפילו יזיק בעצמו, עד שאנחנו נמצא נביאים קראו כני אדם עד שנהרג
 השפע ההוא האלהי יניעם ולא יניחם לשקוט ולא לנוח בשום פנים ואפילו הגיע לרעות נדולות, על זה
 תמצא ירמיהו ע'ה כי בשהניעהו מבזיון המורים הכופרים ההם אשר היו בזמנו, השתדל לםתום נבואתו
 ולא יקראם א־1 האמת אשר מאסוהו, וייא היה יכול לכבול, זה אמר כי היה דבר ה׳ לי לחרפה ולקלפ כל היום
 ואמרתי לא אזכרנו ולא אדבר עוד בשמו והיה בלבי כאש בוערת עצור בעצמותי ונלאיתי כלכל ולא אובל,

 וזהו עני; מאמר הנביא האחרון א ה׳ אייהים דבר מי לא ינבא , ודע זה :
 פרק לח רע כי בכיי אדם כה וגבורה בהכרה, ולולי זה לא התנועע במחשבתו לדחות מה
 שיזיקהו, וזה הכה בכהות הנפשיות אצלי כדמות הכח הדוהה בבהות הטבעיות וכח
 הגבורה הזה יתחלף בכה ובחיישה משאר הכהות, עד שאתה תמצא מן האנשים מי שיתגבר על
, ותמצא האחד אשר יתגבר על המהנה וילחם עמו, ותמצא מי בר  האריה, ומהם מי שיברה מ; הענ
 אשר אם תזעק אשה עליו יפחד וירעד, וא״א ג״כ טבלתי היות שם הכנה מזגית בעיקר היצירה,
 (־!) ויוסיף זה ויצא מה א שככה בהוצאה ולפי דעת אחת , וכן יחבר גם כן במעוט העשיה ולפי דעת
 אהת , ומשני הנערות יתבאר לך בנערים יתרון אלו הכחות בהם או הלשתם, : וכן כה המשער
 הזה הוא נמצא בכל האנשים ויתחלף כמעט וברב , וכ״ש בענינים אשר לאדם בהם השגחה נדולה

 ומחשבתו
 שם טוב אפודי

 המסן< וכו׳ , הרצון כי כיי יבא לו שפע נוסף באומן פרק לן א ה׳ אלהים דנר מי לא ינגא ודע זה. ר״ל
 שיקיא לבני אזס ־קיבל א• לא יקיבל ואפי׳ יזיק לעצמו שהנבואה היא עני! הכרה׳ גמשך מן הטבע
 עד שאנתנו נמצא הגביאיס קיאו בני איש עד שנהרגו, ברצון האל יתברך , וזהו שאמר מי לא ינבא כי הוא ענין

 והשפע האלה־ ההוא יניעס ולא יניחס לשקוט ולנוח בשום מחויב ומוכרח:
 כניס ואפילו הגיעו ליעיח גדולות, על יה חמצא ייחיהי פרק לה א שנכח בהוצאה ולפי דעהאהה, ר'ל שייזגנר
 עיה כשהגיעהו מ:זיון למחרים הכיפייס הפתיל לסחוס הדנה ראשון ראשון עד שיהנבר על מחנה אמס :
 נבואתו ולא היה יכול לסבול יה אמר כי היה דבר ה׳ לי בריעומ העשייה וליי דעת אחת . ר״ל ש־מסר נמרחו עד שאס
 לחרפה ולקלס כל היוס ואמיתי לא אזכי־נו ולא אדבר עוד הזעק עלו אשש ירעד ויפחד, וסנה אלו בתכלית הקצוות :
 בשמו והיה בלבי כאש בועית עצוי בעצמות׳ וגלאיתיכלנל ב וכןהכמ המשער ג״כ. ליל שכמו זה המלוף יקרה לנח המשער

 ולא אוכל וזה עני! מאמר הנביא האחיין ה' אלהיס דבר חי
 לא ינבא . ודע זה , רמז כי השפע הניסן לא יניחס לנוח בשיס כניס לא שיאמר להס השם לך ואמרת אל העס הזה
 כ״א היה הדבי כן לא היה אומר יר״יה ואמרתי לא אזכרנו ולא אדבר עוד בשמו, חבל השפע הנוסף לא יניחנו כח״ש,

 והבן זה שמפישיס ישתבשו כו לבאר מה שרמז הרב נאמרו ודע זה :
 פרק לח דע כי בכל אדם כת יגיויה בהכרח יכי׳, אחר שביאר הרב שהשפע המגיע לנביא כנר יהיה באופן שישפיע
 על זולתי . רצה בזה הפיק כי בכל נביא יש כח וגבורה להציל עשוק מיד עושקי ולי כח משער להשיג
 הדברים העתידים , ונהשפיע השכל עליהם יחזקו השני כחית, ובכה הגנויה יתנועע כחחשנתו לדחות חה שיויקהו ,
 וזה הנח ננמית הנפש״ח אצל הרכ כמי הנח הדוחה נכהית הטנעיות , והכח הגנורה הזה יתחלף נכח וחולשה
 נמו שיתחלפו שאר נמית הנפש, עד שאתה חמצא איש מן האנשים שיתגבר על האריה כחי ;!עשה דיד ומהם חי
 שיברח מן העכני, ותמצא אי׳ד שיתגבר על המהנה וילחס עמו כמו שעשה יהונתן, ושמצא מי אשר תזעק אשה אליו
 יפהד וירעד, וא״א ג״כ נלתי היית שם הבנה מזגית נעקר היצירה ויוסיף זה ויצא מה שנכח בהוצאה, והרצו[ בו כי
 אפי׳ שיהיה האדם מוכן נטבע להיות גבור כארי אס לא הרגיל עצמו כבר אפשר שלא יהיה גנור״יגם יצטרך להיות
 גבוי שיאמין דעת אתת והוא ני במותו נחלחתה ישינ הארס לראות נאור פני מלך ׳ ואס לא יאמין זה אלא שהמית הוא
 העדי גמיי לא ימית , אלא אס יחשוב שהמות השיב היא יוחר טוב מהחיות הרע ענ״פ, וכן יחסר הגבורה במיעוט
 העשייה והמנהג ולפי דעת אחת, שיאמין שהמית היא רע או נאי זה אופן ש־היה, ומשני הנערית יתבאר לך בנערים
 יתיון אלו הכחות בהם או חולשתם . יק הנח המשער הוא נמצא בכל אנשים ויתחלף במעט או ברב, וכיש נענינים

 אשר
 אברבנאל קרשקש

ת ע ח בהוצאה ולסי ד כ נ י על הנח המדמה, והיה זה אס למעוט הדדר השופט פרק לח (א) ויוסיף זה ויצא מה ש נ י י י נ י  מהנא ה
ת הוא כ־וכן י ג ה בזה שמצד השגתו הטז נ ו י , ה ת ח י ש:א א י י י  יאי; זה מפאת הננדל ני אין חנלי כילות כי מנאה הנא ה
רה יגיע אליו במהרה וזה בי ה ואש ירגילוהו בעני; הנ ר ו נ נ  קמ ני אה שפע מועט ליזשרין הינירה או למעוט ההתצ״דוח נייו שזניתי, על ה
ט עו נ במי י ג ר כ ח י , ו י ו ה שבכה בהוצאה נ י ויוסיף זה ויצא מ ־ י מקבל אמ ־ נ ד י כ׳ אם לא היה הכת ה מ י מ י על הנת ה נ  ילא ישפע ממנו ד
ת אל י י ה מו נ נ ט שייט ייו ה , פירוש אעי ה ה ת א ע ט׳ ד נ  שפע מפאת חהיונו ומיעוט התלמדות! צא יישל ;השפיע מתותי שפע עשייה י
: לא ירגילוהו בזה ייר,.ילוהו בעניינים מפחידים ישאר כת ה״דמה , ופעמים יתם־ המדמה מצקבלו לא הגבורה א  סמו.גט אכ־ לו על י
על וזהו ה שבכהו אל הטו ד אתר שייא יצא ט ב ה י נ , כי אס להיות הכת המד״ה ההוא עם אותה ההכ רי  למיעוט השפע תהי נכת הדנ

נ כעני,־ הזה . ולם- שזכ־ י י ה י נ ; ראוי שיוכנו י , נ יתו  הסר מעקי יצי
י אס מעקי סיצייה ואס למעוט התלמדות , כ׳ א״א שיהיה לשרה אתית , י נ י יהיה קצוי הד לנ נ עני! הנה השלישי והיא היות השפע על המימה נ י  ה
ן לכת השלישית הוהת טה כת הנבואה דיל י ע נ שלהיות יחס ו י ל מכאת כילות הנותן הנבדל ןמהנת הוה מנהיגי המדינות מניתי הנמושים, וכי ה ׳  י
י שכס  נהיות נשתי הכתות השפע על המימה , צכ; יקרה שקצת אנשי ואת הכת השלישית יהתישו להם ימיונות ננזנאים כדמות מיתה הנבואה , ג
, אנצ יכלכלו הענייניס התיירים כייוומים לרווק המדמה וחולשת ם י א י נ  נצים יחשני שהם נביאיה וי דמו שהניעו אליהם תכמית מנני למוד נענ׳; מ
' הפיק י נ . ומפני שלא עלה כי אס דנר מ; החכמות ילא יצא שכלה מ; הנח אל הפטל , יאי! ספל שימז נזה אל (גיא הישמעאלים . ישאי ד י ד נ י  ה

ו לפי שכני ננצל גמה שנתנסו עצ פיק ליו הקיים י ני י ן לביד וללבן הצודק מהבלתי צודק ני י ו  הוה מבוארים ואין נ
 פרה
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 מחשבתו משוטטת בהם, עד שאתה תמצא בעצמך שפלוני ככר אסרי כך או עשה כך בענין הפלוני
 ויהיה הענין כך, ותמצא מבני אדם מי שדמיונו ומשערו הזק מאד נבון עד שאפשר שבל אשר ירמה
 היותו,יהיה במו שידמה,או יהיה קצתו, וסבותזה רבות מענינים רבים (ב) קודמים ומתאחדים והווים,
 אלא שמבח זה המשער יעבור השכל על ההקדמות ההם כלם ויוליד מהם בזמן מועט עד שיחשב שזה
 בלא זמן) ובזה הכה יגידו קצת בני אדם עתידות עצומות, ואי אפשר מבלתי היות שתי הכהות האלו
 בנביאים חזקות מאד, ר״ל כח הנבורה , וכח המשער, ובהשפיע השכל עליהם יחזקו שני הבחות
 האלה מאד עד שהניע זה למה שידעת, והוא שהתנכר איש אחר במקלו לל המלך הנדול להציל אומה
א ל א  מתחת עבודתו ולא פחד ולא ירא, כאשר נאמר לו כי אהיה עמך, וזה ענין יתחלף נ״ב בהם ג
 שאי אפשר מבלעדיו, כמו שאמר לירמיה אל תירא מפניהם ונו׳ הנה נתתיך היום לעיר מבצר ונוי,
 וליחזקאל נאמר אל תירא מהמ ומדבריהם, וכן תמצא כלם ע״ה היתה בהם גבורה נחלה, י וביתרון
 כח המשער ג׳׳ב בהם יגידו העתידות במהרה , ויתחלף זה נ״כ נהם כמו שידעת. ודע כי הנביאים
 האמתיים יניע להם השנות עיוניות בלא ספק, לא יוכל האדם בעיון לבד להשיג הסבות אשר יתחייב
 מהם הידוע ההוא, ה ודומה לזה הגידם דברים לא יוכל האדם בסברא ובמשערהיודל לבד שינידס,
 שהשפע ההוא בעצמו אשר שפע על הכה הדמיוני עד שהשלימו, עד שהגיע מפעולתו שיגיד מה
 שיהיה וישיגהו כאלו הם ענינים כבר הרגישו בהם החושים, והגיעו אל זה הנח המדמה מצד
 החושים, הוא גם כן ישלים פעל הבח הדברי עד שיניע מפעולתו שידע ענינים נאמני המציאות, ויניע
 לו זאת ההשנה כאלו השינה מהקדמות עיוניות, זה הוא האמת אשר יאמינהו מי שיבחר להודות
 באמת, כי הדברים כלם יעידו קצתם על קצתם ויודו קצתם על קצתם. י וזה צריך שיהיה ככח
 הדברי יותר, שאמתת שפע השכל הפועל אמנם הוא עליו והוא יוציאהו לפועל, ומן הכה המדבר
 יגיע השפע לכח המדמה, ואיך יגיע משלמות הכח המדמה זה השעור והוא השנה מה שלא יניע

 אלץ
 אפודי שם טוב

 בחוזק ונחולשה : נ אלא שאי אפשל מנלעדיו , ר״ל אע׳׳פ אשר לאלם השגחה גלולה ומיזשמוי משיתסת נהם, עד
 שתחחלף נח הנבילה נחוזק !בחולשה בנביאים מי׳מ א״א שלא שאתה תמצא נע5מך שפלוני נבר אמר נך אי עפה נן
 יהיה לכל נביא מלל נח נגולה: ד וביחרון נח המשער ג״נ. נענין פלוני ויהיה העני] כן, יתמצא ממי אדם מי שלמיוגו
 ר״ל בעבור יחלק הכח המשער הנמצא לנביא על שאר בני אדס ומשערי חזק מאל ננין על שאפשר שכל מה שידמה היותו
 היה מגיד הנביא העתידות במהרה .' ד, ודומה לזה הגיוס יהיה כלו אז קצתו • יסנית זה רנות חעגיגים קלומים
 דנליס, ר״ל כמו שיגידו נמשער שלהם העמידות בך יפיגו ומתאחרים והווים מלא שמנת זה המשער יעבור השכל
 השגות עייניית נפלאות אין בשכל החכם להשיגם 5 ו וזה צדך מהקדמות ההם כלם ויוליד מהם בזמן מועס על שיחשב
 שיהיה ננמ המר• ייחד. ר״ל שצריך שיהיה •יתר שלם הנמ שזה נלא ומן ושהם נא< לו מביאה , ובזה הנח הגידו
 המלי בהשגת העיונים שע׳ונייס אי! ננח האדם להשינס קצת בני אדם עתידית היות עצומות מבלי שהשנל ההיעל
 מאותה ההשגה שיש לכח המשער הדמיוני בפנינים המחילים, ישפיע עליהם אותם הדברים', והנן זה . יא״א מבלתי
 כי שלמות שני אלו הפנינים הס מהשכל הפועל על הכמ הדני׳ היות שני אלו הכתות בנביאים תוקות מאל , ר״ל נח
 תחלה ואח׳׳כ על הכח המלמה . א״נ השגת הנח הדבר׳ ראוי הגנורה ונח המשער ובהששיע השכל עליהם •חזקו ב׳ אלו
 שתהיה יוחל שלמה מהלמיוני אחל שהשכל שופע עליו בראשונה הנחות נמאד על שהגיע זה למה שידעת , והוא שיתגבר
 איש אחי במקלו על מלן גליל להציל אימה מתחת עטלתו
 ולא פתל ולא ירא בעבור הנח שהיה לו ונענור הששע משפע עליו נאשר נאמר לו ני אהיה עמך , יבזה העני!
 יתחלפו הנביאים אלא שא״א מבלעדיו, נמיש ירמיהו אל תירא מפניהם יכו׳ «ה נתתיך היום לעיר מבצר וביחזקאל
 אמר אל תירא מהם ומלבריהם , וביתרון כת המשער יגילו העתידית במהרה. ר״ל וכת המשער הגליל יונל להניד
 העתידית . עיל אמר הרנ בי הנביאים האמתייס יגיעו להם השטת עיוניות בלי הפק לא ייבל אדם נעיק לבלי
 להשיג הסנית אשר יתחייב מהם היליע ההוא, ויומה לזה הגייס בדברים לא יוכל אלם נמשער הנולל לנד שיגידם
 ני לא יונל ללעת איך ילע הנניא ממה שיהיה לעתיו. ינן לא יוכל אים ליעת איך יייע הדבר ההיא, באופן שהנבואה
 תנא לנביא ביברים אשר החנם א״א להשיגו במו שבא ביברים העתידים מה שא״א לאדםבסנרא ונמשער הנילל שיגיד,
 ני נמו שישלים השפע הנח המדמה על שישלימהו וני׳ היא ישנים גס בן פועל הנח הלברי עי שיגיע אל פעולתו שידע
 ענינם נאמני המציאות ויגיע לו זאת ההשנה נאלי השיגה מהקדמות עיוניות, זה אמת אשר יאמינהו מי שינחר להיחמ
 על האמת ני היבריס נלס יעידו קצתם על קצתם ויורי קצתם על קצתם : וזה צריך שיהיה ננת הינדי ייתר, ר״ל
 שהשפע אשר ישפע השנל הפועל על הנח הינדי היא ייתר מהשפע המשפיע על הנח המימה אחר שייתר יתייחס
 הנח הדנרי על השנל הפועל מהנח המשער, וגם נעבור בי ראשונה השפע ישפיע השפל הפועל על הרברי ובאמצעותו
 יגיע אל הנח המימה , והרצון ני זה השפע המניע אל המימה נהגית העתייות לא הגיעו אליו מצי שלמות כח

 המימה
 קרשקש

 אפרי יחסר גיכ כמיעוט עשייה וכפי דעת אחת : (י) קודמים גפתאחריפ שמתאחרים לאחר זנון כאלו תאטר איזר שני חדשים
ר מתאחרים שהש הגיעי אחר העגיניס אי «ל׳»ה חדשים יעזריהי ל«ער מה ׳»יגא אחר חדש אחד ס  ומתאהוים והווים. כאלו א

 הקורפיס ואלו המתאחרים גיכ קודמים לעגינים הה1רס, לא שירצה שהוא סורס הזסן הטחאחר כי זה נשיי •
 T סרק



ט ח ל ק ל ר ק שני פ ל רה נבוכים ח  מו

 ו מן החושים ולא יגיע כמו זה לבה הדברי , והוא השגת מה שלא השיגהו בהקדמות ותולדה
ת ענין הנבואה והדעות ההם אשר ייוחד בהם למוד הנבואה , אמגם התניתי ת מ  ומחשבה, וזהו א
, ה מ כ , אשר אק להם דבריות בלל ולא ח ׳ ג  במאמרי הנביאים האםתיים בעבור שאנצל מאנשי הכת ה
, הם דעות היו להם ם ה , ואולי הענינים ההם אשר ישינום האנשים ה ד ב  אלא דמיונות ומחשבות ל
 ונשארו רשומיהם חקוקים בדמיונם עם כל מה שבכחם המדמה, ובאשר בטלו דמיונות רבות והשביתום,
 נשארו מקומות הדעות ההם לבד ויראו להם ויחשבום כאלו הם דברים טתחדשים וענין בא טהוץ ,
 ומשייט אצלי כאדם שייט עטו בבית אלך. אישים מבני אדם ויצא כל מי שבבית ההוא םלבד איש אחד
 שהיה בבלל מי שבבית , וכאשר נשאר האדם ההוא עש האיש ההוא לבדו חשב שעתה נכנס עליו
 בבית , ואי; הענין כן אבל הוא מכלל שלא מי יצא , וזה מקום מן המקומות המטעים הממיתים , וכמה
; ומפני זה תמצא אנשים אמתו דעותיהם בחלומות שחלטו אותם,  מתו בו מן המחזיקים עצמם כחכמים
 ;״חשבו שזה הנראה בשינה הוא דבר מבלתי הדעת אשר האטינוהו או שמעוהו בעת היקיצה, ולזה
 צריך שלא ישניח האדם למי שלא ישלם כחו הדברי ולא הניע לתכלית השלמות העיוני, כי המניע
 ההוא אל השלמות העיוני הוא שאפשר שיניע אל ידיעות אחרות באמצעות שפע השכל האלהי עליו,
) ונביא לבב חכמה , יאמר שהנביא באמת הוא ה ז  והוא אשר הוא נביא באמת כבר בא הבאור ב

, י וזה נם כן מטה שצריך שיודע : ה מ כ  לבב ח
, ובארנו שנבואת םרע״ה נבדלת מנבואת ה ת ת ם ק ייט ואחר שדברנו במהות הנבואה והודענו א י  פ
רה, וזה שזאת ב הקריאה אל התו י י ח ת נ , נאמר שעל ההשנה ההיא לבדה א  זולתו

 הקריאה
 שס טוב אפודי

 ייי־מה אנל יגיע יצל השסע השופע עליו, וגייכ לא יניע על שבאמצעות הדנרי מציע השלמוח למרמה : ז וזה ג״כ
 השלמית הדבי־י והיא י:גת מה שלא ישיגהו כתולדה ממה שצריך שיודע . ל״ל שמביא האמה׳ יהיה הכס שלס

 ו״חשבה אלא מהשפע , ווה! אמתת הנבואה והדעות ההם ואז יגיעו לו ידיעות;פלאות אין בשכל המכס להשיגם :
 אשר ייוסד נהם הלמוד הנבואיי, אמנם התניתי במאמרי פרק לט א נסמיינה הקריאה אל התורה . ר״ל נעבור
 הנביאים האחתיים נעבור שאנצל מאנשי הכת השלישי אשר שהיהה השגתו נכבדה ומעולה חייבה ההשגה
 אין ריריות להס כלל ולא חכמה אלא דמיונות ומחשבות ההיא הנפלאה לקרוא בני ישראל שיקבלו החולה האמתיש ממנו

 לבל , ואולי הפנינים ההם אשר ישיגום האנשים ההם
 אמנם הס היו דעות להם ונשארו תקיק־ם בדמיונם עם כל מה שבכחס המלחה - וכאשר בטלו וחיונית רבות והשניתים
 גשאיו רשוחי הדעות ההם לבדם ויראה להם כאלו הם דברים מיחשיס וענין בא חחוץ , ומשלם אצלי כאדם היו
 עמו בבית אלף אישים מבני אדם ויצא כל מי שבבית מלבד איש אחד וכאשר נשאר האדם ההוא עס החיש ההוא
 לנח חשב שהיא עתה נכנס עליו בבית , ואין הענק כן אבל הוא מכלל חי שלא יצא, ווה מקים מן המקומית המעטים
 הממיתים / זה המשל שהביא הרב הוא משל אלהי כי אפיי שלא וחבר זה הספר אלא בעבור זה המשל די, ויש בו סוד
 אלי* להבין הנבואות, ובו רמז אשר צריך שלא יהיה שס לנביא דעת קודם / שלא יהיה הנראה בשינה ובמראה
 הנבואה איוה דעת שכבר האמינו בעת היקיצה מכבר , ורומו הרב אל חכמים רבים שהשיגו דבריס רבים ניקיצה
 ונעלם מהם וה ונשאר במדחה ובא החלים עליו ויחשיב שבא יה לו בשפע אלהי, כמי שקרה לגאליגו״ס , כי ספר
 שה^ג סגולות רבות מהדברים בחלום והועילו לחלאים , והיה זה כי השיגי ביקיצה ונעלם מחנו ונשאר נכח המדמה
 ואח״כ בא החלום עליי וחשב שעתה בא לו בנבואה , וזה קרה לאיזה אנשים, ובעבור יתאמתו חלומותיהם בדעות
 אחתיות, שתלמו אותם בשינה יחשבו שיה הדבר הנא להם בשינה בלתי הדעת אשר האחימט אי שמעוהו
 בעת היקיצה. יליה צריך שלא ישגיח אדם למי שלא ישלם לו כהו הדברי ולא יגיע לתכלית השלמות העיוני, כי המגיע
 ההוא אל השלמות העיוני הוא שאפשר שישיג בידיעות אחרות באמצעות שפע האלהי עליו, ורמו בוה כי ידיעת
 הנביא מצד שהוא נביא הוא שישיג השגות שהשכל האנושי לא יוכל להשיגם אחר השיגו הדברים אשר הם שלמות
 השכל העיוני, והוא אשר הוא נביא באמת כבר באה ביאור בוה ונביא לבב חכמה, יאמר שהנביא באתת הוא לגב
 תכתה כי מי שאינו חכם לא יוכל להיות נביא: ווה הדבר נ^כן ראוי שיודע . ר״ל שהנבואה היא שלמות החכמה
 ושהנביא אתתי לא יהיה אלא אס יהיה חכם ואו יגיעו לו ידיעות נפלאות אין בשכל החכם להשיגם , מה שיתבאר
 בוה הסרק כי כל נביא אמתי יש לו שני נחות כח הנבורה ייתר ממה שיחצא לכל האנשים, וימצא לו גס כן משער גדול
 וצריך שיהיה שלם בנח הדברי ושהשכל הפועל ישפיע פל אלו השלשה כחות , ועל היות לנביא כח וגבורה לא יירא
 משוס אדם ויתרון הפח משער יניד העתידות, וביתרון הכח השכלי יניע לו השנת עיוניות לא יוכל אדם להשיגם
 נכח עיוני, ובאלי השלשה כמות יתחלפו הנביאים ובשפע הגמצא מהם מהשכל הפועל, וכי אי אפשר שיהיה נביא
 אלא מי שהוא חכם, כי נמו שאי אפשר שיהיה תי תי שלא יהיה צומח ואי אפשר להיות משכיל מי שלא יהיה חי, כן
 אי אפשר להיות נביא חי פלא יהיה שלם בשליחות העיוני, כי האנשים אשר אינם חכחיס ויתאמתו חלומותיהם בחלומות
 אשר חלמו, היה זה בעבור אשר האמינו ביקיצה או שמעוהו, כי א״א להגיע אל שלמות הנבואה אם לא יהיה חנם

 כח״ש ונביא לבב חנחה :
ו לט ואחר שביארו במהות הגנואה והודענו נאמתחה וביקרנו שנבואת משה רנינו נבדלת מנניאח זולתי נאמר ל ר  פ
 שעל ההשגה ההיא לבד נתחייב הקריאה אל התורה ונוי, הרצון בזההנרק שואת התירה אשר שסמשה
 יפני נ״י לא קדם כמי זה ולא יתאחר, יכן יסוד חירתני שלא תהיה בלתה לעולם כי היא נצחית ולא תשתנה ילא תהיה

 תירס
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 הקריאה שקרא משה רכינו ע״ה לנו לא קדמה כמותה לאחר ממי שקיט מארם אליו, ולא התאחרה
 אחריו קריאה במותה לאחד מנביאינו,• וכן יסוד תורתנו שלא יהיה בלתה לעולם, ולזה לפי דעתנו
 כ לא היתד• שם תורה ולא תהיה כלתי תורה אחת, והיא תורת מרע״ה. וביאור זה לפי מה שכתוב

 כספרי הנביאים ובא בקבלה הוא, שכל מי שקדם למרע״ה מן הנביאי&, כאבות, ושם, ועבר, ונח,
 מתושלח y וחנוך, לא אמר אחד מהם כלל לכת מבני אדם שהשם שלחני אליכם רצוני שאומר לכם כך
 וכך, והזהירכם םעשות כך וכך, מוה אתכם לעשות כך, זה דבר שלא העידו בו כתובי התורה ולא באה כו
 הנדה אמתית, אבל היתד, באה אליהם הנבואה סהשם כמו שבארנו t ומי שהרבה עליו השפע ההוא
 כאברהם ע״ה קב•{ האנשים וקראם ע״צ הלמוד וההישרה אל האמת שכבר השינו, כמו שהיה אברהם מלמד
 בני אדם ומבאר להם בםופתים עיוניים שיש לעולם אלוה אחד לבדו ושהוא ברא כל מה שזולתו ושאץ
 צריך שיעבדו אלו הצורות ולא דבר מן הנבראים וירגיל בני האדם אל זה וימשבס בספורים נאים והטיב
 להם, לא שאמר אליהם כלל שהשם שלחני אליכם מוני והזהימי, עד שהוא באשר צווה למול הוא
 ובניו ועבדיו מל אותם ולא קרא בני אדם אל זה על דרך קריאת הנבואה, הלא הראה לשק התורה
 בו, כי ידעתיו וגו/ הנה כבר התבאר שעל צד המצוה לכד יעשה, ובן יצחק ויעקב ולוי וקהת
 ועמרם, על זאת הדרך היו קוראים בני האדם, וכן תמצא החבםים אומרים במי שקדמהו מן הנביאים
 בית דינו של עבר, בית דינו של מתושלח, מדרשו של מתושלח, בלם עיה אמנם היו נביאימ ילמדו בני
 אדם על תבונת דורשים ומלמדים ומיישרים, לא שיאמרו ויאמר ה׳ אלי דנראל פלוני, כן היה הענין
 קודם מדעיה, אבל משה רבינו כבר ידעת מה שנאמר לו ומה שאמר ומאמר כל העם לו, היום
 הזה ראינו כי ידבר אלהימ את האדמ וחי, אמנם בל נביא ממנו שהיה אחר משה רבינו כבר ידעת
 דכרי עניניהם כלם, והיותם כדמות המזהירים לבני אדם קוראים אותם לשמור תורת משה, מיעדים
 הרע למניח אותה ומיעדים הטוב למי שהתיישר להמשך אחריה, וכן נאםין שכן יהיה הענין תמיד,
ן ראוי שיהיה, בי הדבר השלם בתכלית כ ו  כמ׳ש לא בשמים הוא לאמר ונו׳ לנו ולבנינו עד עולם, 3
 מה שאפשר במינו, איא שימצא זולתו כמינו אלא חסר p השלמות ההוא, אס בתוספת או בחסרק
 במזנ השוה אשר הוא תכלית שווי המין ההוא, כי כל טע יוצא מן השווי ההוא יהיה בו חסרק או

 תופפת
 אפודי שם טוב

 ית׳: ב לא הימה שם תולה. ר״ל מעולם לא היתה תורה ולא תורה כלתי תורה אתת והוא תורת משה רניני ע״ה, ויתבאר
 תהיה בלתי תילת מרעיה כי שאל הדתות הס נימוסים ולא זה מהנביאים שקדמו למשה ישאיתרו אמריו כי כלם לא
 מילית נמו שניאר הלנ נפרק שאחל זה: נ יק לאיי שיהיה. הגיעו למעלתו , ואחר שהדבר כן לא יהיה תורת זולת
 ל״ל שלא חקנל התירה החמירה והמלוף : תורת משה רנימ ע״ה. ונם ראוי שתלע ני נל מי שקדם
 לו מן מניאים נאמת ישם וענד ונח ומתושלח וחניך לא
 אמר אחל מהם נלל שהשם שלחני אלינם, ר״ל שיאמר להם כך וכך ותהירם מעשית נך ונך וציה אתנם נך ,
ל, ומי  זה לנר שלא הנידה התירה ולא נא עליו הגלה אמתית אנל היתה נאה להם ממאה מהשם להשלימם לנ
 שהרנה עליו השפע ההיא נאברהס קנן אנשים יקראם עיצ הלמוד זהיישרה כמנהג החנמים הקוראים נני אלם
 לדעת האמת והישר אל תקק המלות, נן היה אנרהם מלמל נני אדם ויבאר להם נמופתים עיוניים שיש לעילם
 אלוה אחד לבדו ושהוא ברא כל זולתו ושאין צריך שיעבדו אלו הצורות ולא דבר מן הנבראים וירגיל בני אדם אל זה
 וימשכס בספורים נאים ומקובלים , לא שיאמר כלל נה אמר ה׳ אלי והיא שלחני יצוני יהזהירני, על כהוא כאשר
 צווה לימול הוא ובניו ועבדיו ומל אותם ולא קרא בני אלם בזה , הלא תראה לשון התורה כי ידעתיו וכו׳ כי היה
 מלמל ע״צ המצוה לבד, ונן יצתק ויעקב יליי וקהת ועמרם היו קוראים על זאת הצורה לנצי אלם, וכן תמצא תנמים
 אומרים במי שקלמוהו מן הנביאים בית דינו של עבר בית ליט של מתושלח, כלם אמנם היו נביאים ילמדו בני אלם
 נאופן התנמיס שהם היו חרשים ומלמליס ומיישרים, לא שיאמרו שהם נביאים ולא אמרי כלל שאמר להם ה׳ לבר אל העם
 או אל נני ישראל, ק היה העני! קולם משה י^יגו, יהנה מעילם לא נשמע שום נביא שהיה נביא יהיה מגיל שהוא נביא,
 ני אין נל נביא חוליע שהוא נביא, נמו שאין נל תנס יודע נתנמית הרפואית יהיה רופא, ואן שירפא קצת מהאנשים
 לא יאמר שהוא רופא , והבן זה ני היא דבר נפלא חדשו הרנ . והיא לנר מנואר ני קוים משה רנינו לא אמר
 שים איש ונביא שהש״י דגר עמו, ובעבור שמשה הוא היה המתחיל לומר נה אמר השם מה שלא נשמע בעילם
 הרבה והפציר בשליחותו, נעבור שלא יהיו מאמינים שהשם יתברך לבר עמו . ולכן אמרו נמעמל הנבחר היים הוה
 ראינו ני ידנר אלהיס את האדם והי, והנה יתנאר ני נל הקריאה שקדמה למשה אינה קריאה גשם ה׳ ילנן נבדלה
 קריאתו וקריאת נל הנביאים שקלמו לו. אמנם נבדלה קריאתו מקריאת נל הנניאים שקמו אחר משה רניני, ננר
 ידעת דברי פניניהס נלס בהיותם נדמות המזהיר לנני אלם קוראים אותם אל תורת משה רגיט מיעלים הרע להעונר
 עליהם ימיעדים הטיב למי שימשך להליך אחריה, ולכן יאמר התכם האלהי ראנ״ע ויל ני נל הנביאים אשר באי אחר
 משה רבינו הם נביאי תינחית לא שיהיו עישין דת ותורה במו שעשה משה רבינו אגל כלס היו קוראים אל תורתו .׳
 יק נאמין שיהיה הפני! כך תמיד כמו שאמר לא בשמים היא ונתיב לט ילבניט על שלם , וכן ראוי שיהיה ני
 הדבר השלם אל תכלית חה שאפשר במינו אי אכשר וולתו במינו אלא תסר מהשלמות ההוא או בתיספת או גחכרון
 במזג השיה אשר הוא תכלית שווי המין ההוא כי כל מזג יוצא מן השווי ההוא יהיה גו תמרון או תוספת,
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 תוספת, כן העני[ בזאת התורה כמו שנתבאר משוויה, ואמר הקים ומשפטים צדיקים, וכבר ידעת
, ולא תוספת כעבודת המתבודד בהרים הפורש ם ה  שעני; צדיקים שווים , וזה שהם עבודות אץ טרח ב
, ולא חסרון שיביא אל ם ה  עצמו מן הבשר והיי; ודברים רבים מצרכי הנוף ובטלטול לעבודה וכיוצא ב
ה עד שיהסר שלמות האדם במדותיו ועיונו, כשאר נימוסי האומות הסכליות, מ  זוללות ואל שטיפה מ
ת עלת טעמי המצות יתבאר לך משוויה וחכמתה מה שצריך שיתבאר, ולזה ת  וכשנדבר בזה המאמר ב
 נאמר בה תורת ה׳ תמימה משיבת נפש, אבל טי שיחשוב שטרחה גדול וקשה ושבה צער גדול, כל
ות, והנה אבאר אחר זה קלותה באמת אצל השלטים, ולזה אמר טה ה׳ אלהיך שואל נ נ  זה טעות בהתבו
 מעמך ונו׳, ואפר המדבר הייתי לישראל, אייא זה כולו בערך לחשובים, ואמנם אנשי העולה והחמס
, שיהיה שם שופט ימנע ההתנכרות , וכן בעלי ם ה ב  וההתנברות, המזיק מן הדברים אצלם והקשה ש
,  התאוה והיצר הפחותים, הקשה שבדברים אצלם מנוע לכתם בשרירות לבם בזנות ולקחת הדין' מעושהו
 וכן כל הסר יראה, שמניעת הרע אשר יבהרהו לפי גנות רוע טדותיו טורח נדול, ואין להקיש קלות
 התורה וקושיה לפי תאות כל רע פחות בעל מדות מנונות , ואטגם תבחן לפי הש־ים מבני אדם, אשר
 כוונת זאת התורה שיהיו בני אדם כלם כמו האיש ההוא , זאת התורה לבד היא אשר נקראת תורה
 אלהית, ואמנם זולתה מ; ההנהגות המדיניות כנמוסי היונים והזיות הצאב״א וזולתם, כל זה מפעולות

 אגשים מנהינים לא נביאים, כמו שכארתי פעמים :
, ואינו כשאר ן  פרק מ כבר התבאר תכלית הביאור א כי האדם מדיני בטבע, ושטכעו שיהיה טתקב׳
 ב״ח אשר אץ לו הכרח להתקבץ, (א) ולרוב ההרכבה בזה המין מפני שהוא המורכב
 האחרון במו שידעת, היה הרבד^ רב בי; אישיו, עד שאפשר שלא המצא שני אנשים מסכימים במץ
 כמיני המרות, כמו שלא תראה צורותיהם הנראות שוות, (נ) ועלת זה התחלף המזנויתחלפו ההמרים,
) בי לכי1 צורה טבעית קצת טקרים מיוחדים נמשכים ג  ויתחלפו נם כ; המקרים הנמשכים אחר הצורה, (
 אחריה בלחי המקרים הנמשכים אחר החמר, ואי; כיוצא בזה ההתחלפות האישי הגדול נמצא כאהד
 ממיני ב״ח, אבל ההתחלפות בי; אישי כל מי; מתקרב , מלבד האדם שאתה תמצא שני אישים מטנו
 כאלו הם משני מינים בכל טדה , עד שתטצא אכזריות איש תגיע עד שישחט צעיר בניו מרוב הכעס,

 ואחר
 שם טוב אפודי

 נן הענק בזאת התורה ני היא שלחה לא תקבל תיספת ילא פרק מ א כ׳ האדם מדיני בפנע, באר זה נפרק מ״ו
 חסרון לא שנוי ולא תמורה, ואם כן לא חזיה תורה שלמה מראשון, כ׳ הוא צריך פעולות רגוח יהכנוח ואילו
 בתכלית אלא אחת והיא תורתנו הקדושה האלהית, וביאר לא יהיה הקטן יהיה כל ימי אדס כליה נהמה העניניס
 הרב שהיא שוה לשלמים עם שיש בה טורח גדול וצער ההכרתיים הצריכיס לארס ולא יניע חל שלמות נעשו :

 נמרץ לרשעים, ואין להקיש קלות התירה וקושיה לפי תאית
 נל רע ופחות בעל חדות מגינות אבל יבחן השלמות נשלם גגי אדם. ולק אמי אצל השלמים מה ה' אלהיך שואל
 מעחך ונו׳ ואמרו הגי חילי זוטרתי נינהו, ואמרו לגבי משה זיטרתי נינהי, ני פעילות הפלמית והמעלות הס קלות לישרים
 בלביתס נחו שאמר כל ארחית ה׳ חסד ואחת לנוצרי בריתו ועדותיו, ואמנם לרשעים הס משא כנד למה שהוא הפך
 טבעם כמי שאחר ורשעים יכשלי בס , ואתר ג״נ שמחה לצדיק עשית משפט ומחתה לפועלי און, כי כוונת התורה
 להשלים השלם מהאנשים ושיהיו נגי אדם כלס כאיש אחד שלם מעילה כפי הסבל והאפשיית,יואת התירה לבדה היא אשר
 נקראת תורת אלהית, ואמנם זולתה מההנהגית המדיניות ננמוםיס היונית והזיות הצאנ׳יה וזולת זה הם מפעולות אנשים

 מנהיגים לא נביאים כמו שביארתי פעמים:
 פדל) מ כבר התבאר בתכלית הביאור כי אדם מדיני בטבע יטבעו שיהיה מתקנן ואינו כשאר הנ״ח אשר אין לו
 הנרח להתקבץ ונו׳ , כוונת הרב בזה הפרק לבאר הכרח מציאות התורה ובמה נכיר התורה האלהית
 מחה שאינה אלהית ובמה נניר הנביא האמתי ומי שאינו אמתי, ני כבר אפשר שיהיה האדם יתפאר בנבואה וגנבה
 חיילת! ויהיה הנניאה אמתית, אס נן נמה נדע אם דני השם עמו או גנבה מזולתו , והוא סרק נעלה מאד והוא
 פרק מצרף הנביאים כלס, והנה אמר הרב כי הכיח מציאות התורה הוא בעבור ני יתנאר נתכלית הביאור כי האדם
 מדיני בטבע, והרצו! כי האדם יש לי שגי שלחיות, שלחית אתת הוא חיי הגוף, ויש לי שלמות שנית שהוא חיי הנפש,יהנה חיי
 הגוף אי אפשר מבלי מאכל יומשתה ומלביש ודירה ומאכל ומשתה כי אינו כשאר הבעלי חיים אשר יזונו מצמחי הארץ
 אבל למה שהיה האדם שוה המזג יותר דק מהם ולא יזין אלא במזון דק ומתוקן כהוגן, והנה מיונו צריך מלאכות

 רנות
 קרשקש

, וין שאד השרות כלם ננזשנית אחו הסוגים , אמנם יש ה מ ה הזה הסין משני שהוא המורכב ש נ נ ר ה  פרס ם (א) ילרינ ה
ד נםנים למשיג ר עליהם יפתוך י נ ו ארגעה ליהוד, והם כנגד ארשע נכחו לנטות מהם ולהתג  r האחרון , סי׳ שיש נ

ל ה עם הצמהיש והנשש שישרי קביצש וירשנו אהד דוקים נאותים ׳'שווי ולא ימשך נ ו הנה על הצמיהה שהיא משיחך. נ  יסודות ו
הנח השכלי אהד לפי טבע סוגו שנזר, יפםד הסדור ותקנו•; לריב התהלסות ה עם שאר כיח ו  החיונית אשר הוא טשיחף נ
נ הוא המוריש האהרו, , ומתוך הדעות (נ) כי לכל צורה טבעית קצת משרים םיירדים נמשכים .  אשר בו הוא נבדל משאר ביה אי
 בך יתחייב שיהיה ההבדל רב נין אישיי (י) יעלת זה התדיין הרצק בו כמי מדת הנדיבות והיושר והחמלה !יראת חטא וזולתם
 המזג , דיל נ׳ המרות גטשכות אחר המזגיח ימי שיש ל! חום בלתי המקרים הנמשכים אתי החומד כמי הקושי והרכות והםפיגיית
ל ע ו שיהיה תמיד כועס ומי שהדם גובר עליו יהיה תמיד והטקשיות יהתסינה יתתיאר והמקרים שיגיעו מצד שהוא נ  חוי, בלג

 י נפש
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 ואחר יחמול על הריגת כנה או תולעת אחה דרך לבו מה, וכן ברב הסקרים, וטפגי מטבעו נותן שיהיה
 בין אישיו זה החלון: וטבעו, צריך אל הקיבק צורך הכרחי, א״א בשום מנים שישלם קבמו אלא צמנהינ
 כחכח/ ישער פעולותיהם וימלא המחסר וימעיט מן המרבה, ויחוק פעולות ומדות יעשום כלס על חק
 אחד תמיד, עד שיעלם ההתחלפות הטבעי כרוב ההסכמה ההנחיית ב ויסודר הקבוץ. ולזה אומר
) יש לה מבוא בענץ הטבעי. והיה סחבםת אלהים בהעמיד זה המק למה ד )  שהתורה אע״פ שאינה מבעית ג
 שרצה מציאותו, ששם בטבעו שיהיה לאישיו כה הנהנה, ומהם טי שיהיה הוא עצמו אשר ניבא בהנהנה
 ההיא , והוא הנביא או מניח הנימוס, ומהם מי שיהיה להם כה לחייב לעשות מה שצור. הנביא
 ההוא ולהמשך אחריו ולהוציאו לפעל, והם המלך הלוקח הנימוס ההוא, י והמתפאר בנבואה הלוקח
 מתורת הנביא אם כלה או מקצתה, ויהיה לקיחתו הקצת והניח הקצת 4 אם בעבור שזה היה יותר
 קל עליו, או בעבור שיביא לחשוב שאלו הענינים באו לו בנבואה ואינו נמשך בהם אחר זולתו, ע״צ
 הקנאה, כי יש מבני אדם מי שייטב בעיניו שלטות אחד ויערב לו ויתאוהו וירצה שידמו בני אדם
 שאצלו השלמות ההוא , ואע״פ שהוא ידע שאין אצלו שלמות, כטו שתראה רבים יתפארו בשיר

 זולתם
 אפודי שם טוב

 ב ויסודר הקבין, ל״ל שברוב ההסכמה אז יסודר הקטן : רבות כמו שנראה לעין, לחרוש לזרוע לקצור לנתר לטפס
 ג יש לה מבוא בענק השבע, . ר״צ מצי שהאדם מדיני מצי ללוש ולאשית ולמלאטת כלס אי אששר שיעשי באיש אמד
 סנעו ושבעי גני איס מחחלפיס מלוף רב זה מזה צריך מנין ואס יעשה היא קשה, ולכן יחיייב שיהיה בעל חברה וגם
 אחי ישוה המלוף הרב אפר ניניהם והיא השורה,דזס המבוא בעבור הלבוש והיירה, כי אדם לא נברא נשאר הבעלי
 שיש לה בעני! הפבעי: ד והמחפאר בנבואה הלוקח . ריל חיים תיש להם מלביש שבעי, ומה לעשית לו לבוש יצטרך
 ויש מי שפחפאר בנבואה האומל לבל אמרוהו נביאים אמשייס למלאכות רבות , והאלם גם כן אי אפשר להיות באי וה
 מקים שירצה אלא בלירה ילעשית הדירה יצטרמ אל מלאטת
 רבות כמו שהוא מבואר לעין, ונם כן הוא צריך להשמר מן המזיקים אל כלי ויין שלא נבראו עמו כמו שנבראו עם
 שאר הנעלי חיים , ולכן היה הכרח להתקנז, ולרוב הרכבת המק מפני שהיא המורכב האתחן כמו שידעת יש
 כנדל רב נין אישיו עד שאפשר שלא תמצא שגי אנשים מסנימים נמק ממיני המיות נמו שלא מראה צורותיהם
 הנראית שיות ובמו שקולותיה! משתנות יעלת זה התחלף המזג, ויתחלשו גם נן המקרים הנמשכים אתר הצורה ני
 לכל צורה טבעית קצת מקרים מיוחדים נחשנים אחריה נלתי המקרים הנמשכים אחרי החומר, ואין ניוצא בזה
 ההתחלפות האישי הגדול נחצא נדבר חחיני נעלי תיים אבל ההתתלפותכין אישי כל מין ומין מתקרב מלביהאדם״
 שאתה תמצא שני אנשים ממנו נאלי הם משני מינים עי שתמצא אנזרי ישמש צעיר בניו מרינ הכעס ואחר שיתמול
 על הרינת ננה או תולעת אחת וירך לנו מזה, ונן תמצא שאיש יהיה מפזר ממינו לאתרים ואיש אחר לא יי שלא
 יתן אבל גונב מחק אחרים , ואיש אחר לא ישנע נפשו חלאנול על מלא הנדס ואיש אחר אוכל לשובע נפשו,
 ואיש נ1אן< בתנלית ואיש אחר שאפילו אשתי לא ייע, ואיש אחי גבה רוח ואיש אתר ענו וששל, ואיש נל רוחו יוציא ואיש
 אחר לא יינר לעולם , ואיש אחי מתאבל ומתעצב ואיש אתר שמת לאיי, וכיה הענין בשארהיעומ ״ ומפני שטבעו
 נותן שיהיה נין אישיו זה החליף וטבעו צריך אל הקטן וההפנייס אי אפשר שיסיןנצו נשום מיס והקטן מוכרח כמו
 שאמר . ילק אי אפשר נשים פנים שישלם קנוצי אלא נמנהיג נהנרח ישער פעולותיהם יימלא התסרון מהם וימעיט
 5ק המרבה ויחוק פעילותיהם ומיותיהסנאופן יעשו נלס על תק אתי תמייעי שיעלם ההתמלשית הטבעי נרינ ההסכמה
 המתיית ויסודר הקבין, ולזה יאחר הרב שהתורה אעיס שאינה טבעית, מוטבעת בטבע האים , ככל דברים השבעים,
 עם נל זה יש לה מביא גענין הטבע , ני הקנ״ה שרצה נטבע לממית האנשים והמינים רצה לקיימם ישם בתשוקת
 האנשים שיעשו נימוסים והנהנית נלי שיתקיים המי!,ולנן נא מניא להיישיר המין האנושי ומשים תודת אמת ומשפטים
 צדיקים : אמ־ שם טוב כבר אתה רואה נפי דעת הרנ ני אין נניא הוצרך למציאות להיישיר האימה אלא נלי שלא
 ימצא להם החלוף אשר ימצא נין אישי המין, והיא לתקן עניניהם במלית ונהפעלותיהם ופעילותיהם, ואפלא ממט
 איך לא נא הנניא אלא לתת השלמות הראשון והיא תקין המלית , ני יותר הוא מוכרת לתת אמוטת אמתיית נאל
 ית׳ ינהשגתתו ונהצלתה שהוא תכלית הכל, והתשונה נוה כפי לעת הרכ כי המורה אצל היודעים היא התכמה,
 יהתירה להמון נתנה וזאת היתה הנוונה הראשונה לתקן עניניהם, על שמים מאמיטת מאמרות נאל ית׳ הישמו נלי
 לתקן מעשיהם ומיותיהם . אנל נפי לעתי הנניא הונרח שיהיה נמציאית לתקן עניני המוניט ולתת לט אמוטת
 צידקית באל ית' וידיעות אמתיית במעשה בראשית ונמעשה מרננה אשר השנל האטשי לא יוכל להשיגם, ואלו נקראו
 סתרי תורה לא שיהיו סתרי תורה עס סתרי המנמה דבר אחי כמי שיתשונ הרב. ונחזור אל מה שהיינו ט כי מביא
̂ במה שיצוה מניא ההוא !לימשך אחריו להוציא  הוא המניח נימוס ואת׳כ יתהייג מזה באנשים מי שיהיה לו כת למיי
 אל הפועל והוא החלך הלוקח נימוס ההוא, או מתפאר מגואה הלוקח" ממרת הנביא אם נלה אם מקצתה, ויהיה
 לקיחת הקצת אס בעבור שזה היה יותר קל עליו או בעבור שינא לחשוב שאלו הענינים באו לו בנבואה ואינו נמשך
 אחר זולתו,כי אס היה לוקח כל התירה נלה היי אומרים שהוא גנבה ולכן הניח הקצת, או לקת הקצת על צד התנאה
 ני יקרה נזה השלמית של הננואה נמו שנקרה נשאר השלמתת כמו שסראה דנים יתפארו בשיר זולתם ויאמרו

 שהם
 קרשקש

* ח* עניינים *:עיט , אחר א ת כ ד  נסש : (ן) יש לה מבוא בעני! הטגע׳, הרווי; בזר, מםגי ׳»י!יא העניגיפ תוומ חמםירריפ ג
ל חאנ«ים נ ח ל ר מ ו מרעות החס נםזנאת ת ח ל גנמוכיפ א נ ה ו « נ י ׳סימו  נימוס אלהי משמר בחנלית היושר והשוד וחמכוין פתנ
ו פעילותיה כאלו ten לוע עני! »געי לדוג החטדתפ ח פ א י נ ו א נ ו מ ג »  גג• אדם אחר יה הסדור לא יסורו מטנו ימרוב התמדתם י

 ושקידתש



 מורה נבוכים חלק שני פרק מ
ת, יפול ליד  זולתם ויאמרו שהם עשאום, וכן נעשה בקצת חבורי אנשי החבטה ובחלקי חכמות רבו
 איש מקנא מתרשל, דבר חדשו זולתו ויתפאר שהוא חדשהו, כן קרה בזה השלמות של נביאה נ״כ,
, כצדקיהו בן כנענה ,  שאנחנו נמצא אנשים התפארו בנבואה ואמרו מה שייא באה נבואה בו (יום) כלל
, רי׳ל שהם נאו בנבואה אבל ק פ  ותמצא אנשים התפארו בנבואה ואמרו דברים אמרם השם בלא ס
, ד א  לזולתם, כחנניה בן עזור ואמרו שהם נבאום ושתום עדים, וידיעת זה כלו והכרתו מבוארת מ
 ואני אבאר לך יה עד שלא יסופק עליך הענין ויהיה אצלך הבדל תכיר בו בין הנהנות הנימוסים
 המונחים (נ״א המושמים), ובין הנהנות התורה האייהית, ובין הנהנות מי שיקח דבר ממאמרי
. אמנם הנימוסים אשר נלו מגיהיהם שהם נימוסים הניחום  הנביאים ויתפאר בו ויאמר שהוא אמרו
 ממחשבותם לא יצטרך על זה ראיה, עם הודאת בעל הריב לא יצטרך לעדים, ואמנם ארצה
 להודיעך ההנהגות אשר יאמר בהם שהם נבואיות, כי יש מהם נבואיות אמתיות ר״ל אייהיות, ויש
 מהם נימוסיות ׳ ומהם שיאמר אוטרם שהוא אמרם מלבו, ולקחם מזולתו, כי כשתמצא תורה שכל
, ה  כונתה וכל כונת נותנה אשר שער פעולותיה אמנם הוא סדר המדינה וענינה ולהסיר העול והחמס ממנ
 ולא יהיה בה הבטה בשום פנים לענינים עיוניים , ולא השנה להשלים הכח הדברי, ולא ירגיש בה ה על
אבל הכוונה כלה סדר עניני בני אדם קצתם עם קצתם באי זה פנים  היות הדעות בריאות או עלולות, י
) דע כי התורה ההיא נימוסית טניהה א ו ה  שיהיה, ושיניע להם קצת הצלהה בפי דעת ראה אותו הראש ה
, וכשתמצא תורה שכל הנהנותיה , ריל השלישית בכה המדמה לבד  כמו שזכרנו (פ׳י״ז) מאנשי הכת הנ'
 מעויינים במה שקדם מתקין העניגים הנופיים ובתקון האמונה נ״כ, ותשים כונתה לתת דעות אמתיות
 בשם ית׳ תהלה ובמלאכים, והשתדל לחכם בני אדם ולהבינם ולחעירם עד שידעו המציאות בלו על
 תכונת האמת, תדע שזאת ההנהנה מאתו ית׳ ושהתורה ההיא אלהית, ונשאר שתדע אם אומרה הוא
בואה, או הוא איש מתפאר במאמרים ההם וננבם מזולתו, ואפני בחינתו  השלם אשר נאמרה לו בנ

 הוא
 שם טוב אפודי

 שהם עשוהו, וכן נעשה בקצה חבורי החכמה ני יש אס כל דנריהם או קצתם וכוי : ה על הייה הדעוח בריאות
 שפשה ספרי חכמה מהחכמית ייפול ביל איש מקנא או עלולות . ל״ל שהחולה ההיא לא הלניש על שיהיו הפנינים
 ימקרשל דבר חלשי זולתי ויתפאי שהוא חדשהי, כן קרה העיוניים דעות בריאות נאמני היציאות או יעוח עלולות
ם כן שאנחנו נמצא אנשים חלושות כלתי אמיתיים מצו עצנום . ואבל הכוונה כלה סדר וכו׳  בוה השלמות של נבואה נ
 יתפארו ויאמרו מה שלא באה בו נבואה מאת השם כלל ושהתורה ההיא אלהית. ר״ל וזו היא תורתנו הקדושה :

 כצדקיהו בן כנענה ונמצא אנשים יתפארו ואמרו דברים
 אמרם השם בלי ספק ר״ל אבל לא באה להם בנבואה אבל לזולתם נמו חנניה בן עזור ויאמרו שהס נביאים ויתפארו
 בהם , וידיעת כל זה והכרתו מבואי מאד . אס כן ימצאו בכאן שלשה מיני אנשים שנקראים נביאים , ראשונה אשר
 הוא נביא באמת, והיא אשר השפיע לו השם יתעלה מטובו כדי להישיר אומה מהאומות . ומהם שהם מעצמם שמו דת
 וחק יתויה מבלתי שיבא להם בנביאה ולא לאחר ואמרו שהם נביאים . ומהם מי שאמר שהוא נביא ולא בא לו
 בנבואה דבר כלל אבל גנבה מהנביא' אשר השיגה בנבואה יאמר שהוא המשימה לא זולתי. וכדי שנכיר אי זה תירה
 אלהית ואי זו היא בלתי אלהית ואי זי אלהית אלא שמניחה גנבה מזולתו, בא מורינו מורה צדק להורות במה
ת התורות האלהיית ובין הנהגות מי מ ה  יוכרו באופן יהיה אצלך הבדל תדיר בין הנהגות הנימוסיות המושמים ובק מ
. ואתנם הנימוסים אשר גלה משימס שהס נימוסים הניחם ו י ת ם ויאמר שהוא א  שיקח דבר ממה שהשיגו מביאי
 ממחשבתו לא יצטרך על זה ראיה כי הודאת בעל הריב לא יצטרך לעדים , אמנם רצה הרב להודיע לנו מה הס
 תורות נימוסיות עם שמניחה אמר שהם אלהיית ומה הם התיחת שיאמר אמרם שהוא חלבו ולקחה מזולתי , ונתן
, ואמר כי כשתמצא תויה שכל כוונתה וכל כוונת מניחה אשר שיער פעילותיה אמנם הוא ה  אותות נפלאות על ז
 סדור המדינה והוא להסיר העול והחמס ממנה ולא יהיה לו הבטה בשום פנים לעניניס עיוניים ולא השגחה להשלים
 הכח הדבדי ולא ירגיש בהם ולא ישים לב על הדעות יהיו בריאות או עלולות, כמי שיהיה האל אחד או שנים כי אין
 חילוק לי בו או שיהיה גשס או כת בגשם, ואת התורה היא נימוסית כי כוונת חניחה להשלים סדור בני אדם קצתם
 עם קצתם ושיחיו באלו החיים הומניים לא שיחיי נפי החיים מצחייס הנכשייס ומניח ואת התירה היא מאנשי הכח
ה במה שקדם תיקון העניניס המפייס עם חקון האמונה ג״כ ׳ ותשים כוונתה י ת מ ה  כשלישי . וכשתמצא תירה כל מ
 לתת דעות אמת־ית בשם יתעלה תחלה ובמלאכים ותשתדל להחכים בני אדם ולהבינם ולהעירס עד אשר ידעו המציאות
 כלי על תכונת האמת , תדע שזאת התורה היא אלהיח, הלא תראה כי תורתנו חורת האל יתעלה התחיל במעשה
 ניאשית ראשונה שהיא ידיעת זה המציאות מה שאפשר להודיעו , ובמעמד הנבחר התחיל להודיע מציאותו ושהוא
 אחד ואינו גשס ושאין ראוי לעבוד זולתו , והעובד זולתו הוא כופר בכל התורה כלה , אחר כן תקן ענינני המפייס
 ולק היו לוחית הברית שנים, ראשונה נתת דעות אתתיות ושנייה קקון הענ־ניס הגופייס , ונשאר שנבאר באי זה נדע
ס היא השלם אשר נאמרה לו בנביאה או הוא איש אשר יתפאר בנבואה במאמרים ההם ונגבה מזולתו , אופני  אם אמי

 בחינת
 קרשקש

, ימהס ט׳ שיהיה הוא בעצמו דיל המנהיג בהנהגה ההיא ה ת ו  ושקיות:: בסדר ההיא הטהוכ והישר סררו הש׳יהנות, א
 r סרק
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ת ח נ ך ה י ת פ ו מ ב ל ש ח נ ה ו , ו י ת ו ד מ ל ב כ ת ש ה ל ו ו ת פעולותי ע ד ל א ולחקור ו ו ה ש ה י א ת ה ו מ ל ת ש נ י ח א ב  הו
ר ש ש א ו ח , וביש ה ם י א י ב נ ש ה י , ב ה מ כ ח ת אנשי ה נ ד ד ת מ ל ח ת ת א ז , ש ם ת ו ז ב ים ו פי ו ם הנ י נ ו נ ע ת  ה
ל ם בו כ ש ם ה ס ר פ ר ו ב , ולזה ע ם ה ל ם נ ש ם ס ה ו א כל שבן מ , ו ו םט״ ו שזכר ארי מ , כ ו נ ה ל פ ר א ח ו  ה
הו הו בן מעשי ה צדקי א ר א ת ל ) ה ו ע ט ו ולא י תע ם ולא י י ת ם א מ ת ל מ א ר ה א ב ת י , כדי ש ה א ו ב נ ר ב א פ ת  מ
, ם ת ל ו ה ז ו ר מ א ה ש א ו ב י נ , ואמרו דבר ם ד ם בני א ה י ר ח ו א נמשכ ה ו א ו ב נ ו ב ר א פ ת ב בן קוליה איך ה א ח א  ו
ו מ ם כ ש ם ה ט ס ר פ ד ש ם ע ה י ר ח ם א י כ ש מ נ ה ם ו ה י ר ב י ח ש נ ד שזנו ב , ע ל נ ש מ נ ה ו נ ע ת ת ו ת י ח פ ו ב ד י ט ת ה  ו
דה הו ת י ו ל ם קללה לכל נ ה ר ולוקח מ מ א ר ירמיהו ו א ב ו ש מ , כ ל ב ך ב ל פרסם זולתם ושרפם מ ר ו ב ע  ש
ם ה י ע ת נשי ר נאפו א י ל ונו׳ ו ב ך ב ל ם מ ל ר ק ש ב א ח א כ ו ז ה י ק ד צ ר ישימך ה׳ כ מ א ל ל ב ב ר ב ש  א

: ה נ ו ו כ ת ה א , י והבן ז ר ב  וידברו ד
א הי , ו ע ד ו ת ו א ה אלי א ר מ ו ב ר מ ה והוא א א ר מ ם ה נ מ , א א ו ה ה ם מ ו ל ח ר ה א ב י צריך ל נ י  פרק מא א א
א ו , ה ה ז ח א מ ר ק ם כן ת א נ י , ה ם ש ס כן יד ה א נ ר ק ת ה ו א ו ב נ ה ה א ר א מ ר ק ר ת ש  א
ה א ר מ ת ה ה א א ר א ו ו ר מ א אל ב י ר בדנ א ב ת ה ו ש מ , כ ה צ י ק י ת ה ע א ב בי נ בר ל חו ד י  (א) ענין איום מחרי

ה ל ח נ  ה
ב ו  אפודי שם ס

 ז והנן )איו הנמנה.ו״ל ב׳ נכא! מחבאר מדונח שאר מימושים בחינת זה הוא אופני בחינת שלמות האיש ההוא ופעילותיו
 ומדרנת תורתנו הקדושה ושלמותה ומאיזו גחינה היא שלחה ובהסתנל במדיתיו בי אין נבואה שורה אלא על איש צדיין
 מל זילחה : וישר בעיניי, והנחל שגחופתים הנחת התענונים הגיפיים
 פרק מא א איני לייך לבאר החלום מה הוא. ר״ל כי החלום ילביית להם שזאת סחלת מדרנת אנשי החכמה יכל שפן
, וכל שכן החוש אשר הוא הרפה לנו נמו שזכר ם י א י נ  הוא בשינה שחולם חלום צודק ננואיי והוא מ
 במרמה תחחונה : אמנם המראה. ר״ל אמנם המלאה היא אריסנו׳׳ו, וכל שכן לכלוך המשנל מהם ולבאר וה פרסם
 השתמשות השכל והכה המדמה ביקיצה וישיג מן הנמצאות כברק השס יתעלה כל חי שיתפאר בנבואה כדי שלא יתעו בו,הלא
ס שיגבר השכל ויחלש המדמה תראה צדקיה גן מעשיה ואהאב בן קוליה איך התפארו א , ס י נ ״ נ  החפוף, וזה נחלק לב׳ ע
 ונשאר מה שהשכיל בשמירה, ואס בחזק המדמה ולא השכיל בנבואה ונמשט אחריהם גני אלם ואמרי דברי נבואה
 הפני! ההוא בשלמות אז המדמה מחקת הקו״ס נפלאים, וזהו אמרום זולתם והתמידו בפתיתית תענוג המשגל עד שזנו
 בנשי חבריהם על שפרסמה השם כמו שפרסם זולתם
 ושרפם מלך נבל כמי שביאר ירמיהו ואמר ילוקת מהם קללה לכל נלית יהודה אשר בבבל לאחר ישימך אלהיס
 נצדקיהו יכאתב אשר קלם מלך בבל וינאפו את נשי רעיהם : והבן זאת הטוגה . רצה לימר כי בכאן מתבאר מדרגת
 שאר הנימוסים יחדרנת תורתנו הקדושה ושלמותה ומאיזו בחינה היא שלמה על זילתה. יבבר ידעת שנביאט משה מעת
 שהתנבא פירש מהאשה כתו שאמר ואתה פה עמוד עמלי שלא ישוב אל אהלי כמו ששבו ישראל אל אהליהס שהס נשותיהם,

 ילכן אמרו ז״ל שדברו מרים ואהרן במשה על שמרה צפורה אוי לנשיתיהס של אלו :
ר שם ג11ב כבר ישאל שואל שאלה עמוקה ויאמר , כי בגר יהיה אדם חבס גתכמת הנמצאות ויהיה שלם מ  א
 במדות ויעיין בספרי החכמות והחירות יישים הנהגית ישרות לתקן הנון* וישים כל כוונתי לתת אמונות אחתיית
 גאל יתעלה ובמלאכים והשתדל לחכם בגי אדם ולהעירם ולהבינם על שידעו המציאות כלו על תכונת האמת , אס
. ואמרו קצת אנשי התכמה בתשוגת זה הספק העצום, כי ולתי  כן גמה נדע אס היא נביא או שנגב אלו הדברים מז
ר יניא לתשינ לאלם שזה נביא ואין לני אופן להכרתו נ , והאמת נוה כי כ ת מ א  מי שזה תוארו מגני אדם הוא נביא ב
 אלא כשם ידרוש מעמו אשר ידבר שלא בשמו, בי אק לנו לקתת דין מהאיש ההורנ אלא בשבי עדים שיעילי כי זה
 האיש הרג או חלל שבת או עשה אחת מן העברות אשר הוא תייג מיתה , ואם נראה איש שהוא חכם בתכלית
 והוא פירש מדרכי האנשים ההולכים בחשך בתכלית הפרישות ויגיד העתידית ואחיכ ישים דעות וישים תירה
 בדעות אמתיית וחקיס משפטים ישרים והוא איש בתכלית המעלה והורס ומואס תענוגי חיש המשוש ובפרט תעגיגי
ר אפשר שלא יהיה אלא , ואם כנ ׳  המשגל אשר אויבי השם נמשניס עליו, זה האיש ראוי שנאמק שהוא נביא ה
 שהוא חכם ושלם, ולכן רצה הקנ״ה כדי שנדע האמת נזה רצה שנהיה נביאים עם משה רניני נמעמד הנבחר, באופן
לם, והבן זה כי הוא נפלא וסלקנו קושיא גדולה ראוי  שלא נספק בנבואתו לעולם כמי שאמר ונם בך יאמינו לעי

נ נמ״ש בהלטת יסודי התורה : ר  להתבונן בפירוקם, עם שלרננו לרך ה
, אתר שניאר הרב בהכרת התירה ואי זה תורה אלהית ואי זה בלתי א ו ה ה  פרק מא איני צריך לבאר התלים מ
 אלהית ואי זה ננבה מזולתו, בא זה הפרק לבאר אמתת מראה הנבואה, ולמה שהחלום היא ידיע
 בעצמו ואינו צריך ביאור כי בל אחד מרגיש בעצמו מהו אחתת החלום, אמנם המראה ההוא מסופק למה שהאדם
נ נמו שימצא החלים בנל האנשים רו א הוא על המעט ולא ימצא נ נ  ביקיצה לא יבא לו שוס השנה ע״ד הנבואה יאס י
, אמנם המראה והוא אמרי במראה אליו אתודע והוא אשר תקרא מראה ו ה  זהו אמרו איני צריך לבאר לך החלום מ
י המראה ענין גלול ונורא תחובר ס נן חהרא מחוה זה צריך אל ניאור והיא נ  הנביאה ותקרא ג״נ יל ה׳ והוא ג
י הוא במו יל מאת האלהים ולק נאמר בלניאל ת היקיצה נמו שיתנאר לדניאל ולוה נקרא יל השם נ ע  לגניא נ

 ואראה
 קרשקש

, יאול• ם י א י ב נ ת ה ג ר ד מ א חגיע ל ל א ו י נ ה ג י א ח אל ל י א מדג ו ת היקיצה , ה ע א ב י ב נ בר ל חו ד י ק איום מחרי נ א (א) ע  פרס ם
ה פ ל ש ת דיר ו ב ל היה מ נ ם א ח ג ו ד ט ה ב י א ה ל ר * ח ו א ר ג ל לו ל ו ד ה הג א ר מ ת ואראה ה מ א אל ב י נ ר בד א ב ת ה ו ש מ  כ
ר מ א ק ש ה p הססו ה , יאק• ראי ד ע ר ח ה י ד ר ם ה ה ת ו ו א מ ל ל ח א י ג ד א ראיה מ י ב ם איך ת י ר ל ה ה ע מ ת י א ת ע  ימח, לחסרי! ד
ת ל ס ו ה וחשכה נ מ ד ר ת ת ה נ , ׳•חיתוו ש ס ר ג ל א ח ע ל ס ה נ מ ד ר ת ב ו ר ת ת ע ד ר ש ת ד א ה איום מחרי א י ב נ ה ה א ר מ  «דגיע לנביאים ב
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 מורה נבוכים חלק שני פרק מא
 הנדולה הזאת ולא נשאר ני כח והודי נהפך עלי למשחית ולא עצרתי כח ) ואטד ואני הייתי נרדם
 על פני ופני ארצה, ואמנם דבור המלאך והעמידו לו בל זה במראה הנבואה, וגבטו זה העני;
 יתבטלו החושים נ״כ מפעולותיהם ויבא השפע ההוא לכח הדברי וישפע ממנו על הכה המדמה וישלם
ופעמים תתחיל הנבואה במראה הנבואה ואחר כ; ירבה הרתת ההוא וההתפעלות  ויעשה פעולתו, 2
 החוק הנמשך אהד שלמות פעוייות המרמה ואז תבא הנבואה, כמו שבא באברהם אשר בא בתחלת
 הנבואה ההיא היה דבר ה׳ אל א:ים במחזה , וכופו ותרדמה נפלה על אברם ונו׳, ואחר כן ויאמר
 לאברהם ונוי. ודע בי בל מי שזכר ם; הנביאים שבאתהו הנבואה, יש מהם מי שייחס זה אל מלאך,
 ומהם מי שייחסו לשי׳׳ת אע״פ שהיה על ידי מלאך בלא ספק, ג בבר כתבו רז־ל על זה ואמרו ויאמר
 ה׳ לה, ע״י מלאך, ודע כי טי ש:א בו כתוב שדבר עטו טלאך או באהו דברמהשם, שזה לא יהיה
 בשום פנים אלא בח^ום או במראה הנבואה, וכבר באה ההגדה על הדבר המניע לנביאים לפי מה
 שבא בו הכפור בספרי הנביאים על ארבע צורות. י הצורה הראשונה, ינייה הנביא שהדבור ההוא
 היה מםייאך בחלום או במראה. ה ור״ורה הבי שיזכור דברי המלאך לו לבד, ולא יבאר שזה היה

 בחלום
 אפודי

 ההבדל שגי! החלוס והמראה : כ ופעמים חחחיל הנבואה
 במראה הנבואה . ר״ל שעמיס יקרה שהנבואה התחיל אמר
 שחקי, הבה המרווה איזה הקו, , וזהו;קרא מראה הנביאה ,
 ריל שהקו׳ המדמה נקרא מראה הנבואה, ואחר החי,״ ההוא
: ג כבר נחנו נר ה'  החחיל והנא הנטאה האמחית והוא ו
. ר״ל בכל מקיכ שתמצא לאחד מהנביאים ׳ ו  ההכמיס ז״ל כ
 זולת מרעיה ויאמר ה׳ , היה דבר ה' , אע״ס שלא יזכיר
 שתהיה עיי מלאך הוא בלא ספק ע״י מלאך, וזהו שאמרו
 ז״ל ויאמר הי לה ע״י מלאך , להורות שא״א לשוס נניא
 שתביאהו הננואה ביאס באמצעות מלאך והו־ הנח המדמה ,
 ואע״ש שמאמר ויאתר ה׳ לה לא היה נביאה כלל כי רבקה לא
 היחה נביאה והמלאך המתואר היה נביא אחד כשס ועבר וכמו
 שיבאר הרב זיל נסוף זה הפרק , מכל פקוה כנר ירגיש נזה
 היב בסוף הפרק זה לשונו, או יהיה זה לבאר ״י בנל מקום
 שתמצא דבר מיוחס וכו׳ : ד הצורה הראשונה וכוי. שהנביא
 יבאר שהדבור היה ממלאך ויבאר נ״נ אס הדבור ההיא היה
 נחליס או במראה : ה והצורה השנית, היא שיבאר שהדבור
 היה ממלאך כאשר נצורה הראשונה רק שלא יבאר הנביא אס

 שם טוב
 ואראה את המראה הגדול ולא נשאר בי במ ואני הייתי
 נרדם על פני ופני ארצה, ואתנם דבור המלאך והעמידו
 לי כל זה במראה הנביאה, יבנחו וה העיון יתבטלו החושים
 גס כן מפעולותיהם כי בהתתבר לאדם עני! איים ונורא
 בעת היקיצה ישאר לאדם כאלו הוא נרדם נאיפן שיבטלו
נ מכעיליתיהס ויבא השפע ההיא לנח הדנרי י  החושים ג
 דשלס ויעשה פעילחי, יפעחיס תתחיל הנבואה בחראה
 הנבואה ייאה במחזה יאז תבא הנבואה יראה בחלום וסופו
י נבר  ותרדמה נפלה על אברס , וה אחרו המפרשים נ
 יראה האדם בהקין חקייס נפלאיס ואחר כך ירבה הרתת
 ההוא וההתפעלית החוק הנמשך לשלחית פעילת הנח
רהם אשר נא בתחלת אנ  המדמה ואז תבא הנבואה, נל שכן נ
 הנבואה ההוא היה דבר ה' אל אבדם נתחוה לאמר״יסיפו
ס בסבת שהנח המדמה נלאה והתפלא ר נ  ותרדמה נפלה על א
א לו הנביאה  נראית החקוייס האלהיים ער שנרדס, ואח״כ נ

 נאמתיית נמ״ש ויאחר לאנרס ידיע תדע :
ר שם טונ זאת התרדמה אשר הגיע לאנרהס לא מ  א
ור שתחלה כיה חחזה ואח״כ נא רתת  היה נענ
 אנל נפלה על אברהם התרדמה והאימה והחשכה הגדולה

, וזה חנואר ואין צריך לבקש לי טעם אחר י י  בעבור תה שהגיע לי נאיתה הנביאה מהידיעה והשעבוד המגיע לבנ
 ונעבור שבמראה הראשונה נאמר לו בשורה טינה לא הגיע לו דבר מאלו המקרים . עוד אמר הרב כי כל מי שזכר
 מהנביאים שבאתהו הנבואה יש חהם חה שייחס וה למלאך ומהם חי שייחס להשס יתעלה אע׳׳פ שהיה על ידי
בר נתבי החנמיס על זה ואמרן ויאמר ה' לה שהיא על יוי מלאך והמלאך היא הכה המדמה אשר  מלאך נלי ספק, נ
נ כי כל מה שנתב גו שדבר המלאך עמו אי באהו י  יבא לנביא והנביא אמרו לרנקה לא שיהיה רבקה גניאה . ידע ג
 דבר מן השם שוה לא יהיה בשום פנים אלא נחלום אי במראה הננואה נחי שאמר במראה אליו אחידע בחלים
 אדבר בי וכבר באה ההגדה על דגר המגיע לנביאים לפי מה שחצאני איתי בכפרי הנביאים על ארבע צורות , צויה
 ראשוגה יגלה הנביא שהדבור ההוא היה ממלאך ויבאר גס כן שהיא נחלים נמו שאמר ויארר מלאך האלהיס בתלים
 ויאמר אלהיס אל בלעם, כי יסבור הרב ני האלהים הנזכר במראות האלהיס הוא מלאך, באופן כי שם אלהים הונת
 ראשונה למלאכים והושאל לשם. והצורה הנ׳ שיזכור שדנר לו המלאך ולא ינאר תהיה נחלום או במראה מפני שהוא

 סומך
 קרשקש

ה שיער לו מגלות זרעו והיותם הגיע לו זה מצד אותה ההשגה המאיימת , את־ אסר שהתחזק מ נ הדאגה הניע לי נ  עליו לרו
את נ , ועוד מ! הפלא איך •השיב היים כשחזקו המלאך ואמר והאנשים אשר היו עט• לא ראו .  ענדים בארץ לא להם זמ, ר
 המראה אבל חרדה גדולה נפלי• עליהם ויברהו בההבא ונשלשה
 מקומות קראהו מ-אה ולא קראהו הלום כ־ ביום היה ואשר עמו
ל מה שיקדה  נדהו בםבת הטרדה ואחד שהגיד •יי עתידות בנ
 לעמו באדרית הימים , ועם ספירי שהמלאך היה מדבר עטו
ת טמראיח הנבואה נמו ח  והגיד ש ־,יה במיאה אשד היא צורה א
ה דוד ושלטה , ואם יש •1ומר הדק נ  שאמר הרב איך מגאהו מ
 עם הרב שלא למנותו במדרגת ישעיה ואם דבר לו המלאך והגיד
 לו עתידית במראה אהר שלא הגיע עגיניו להיות שליה מצווה
ר העתידות , ב  מאת המ־יאך אי מאת השם להודיע לישראל ד
ת דור ושלטה אהד שקרא גמאתי חזון נ מ אי, לי לטגותו מ  ם'
ה טה שלא נאמר וה נדיר ושלמה : א ר ט  ושהסלאך דבר עטו נ

 שרגיאל במדרגת דוד ושלמה ובםפרו אומר כמת שה טיג טא
 העתידוח ה־ו בחזון, כמו שאמר חזו; גראה אלי ואמר ואראה
י הזו; ׳שיניהן מ  נחזו; , וכ; קורא הספר גבואת ישעיהו הזו;, א
 בן אמוק , אמר עור ואשא עיג׳ ואראה והגה איש אהד לבוש
 הכדים ומתניו חגורים בכתם איםז וגרתי כתרשיש ופניו כמראה
 הברק יםגיו כלפידי אש וזרועותיו ומרגלותיו כעין נחושת קלל
םראה ההיא  וקול דבריו כקול המו; ייש לימי שמתוך שראה נ
כבדת המאיימת והמחרידה אמר ונהפכו צירי עלי  ואת הצידה הנ
א : ת ת, ולא מצאגו כ; בשאר הנביאים ש  והודי גחפך על• למשחי
 להם הנבואה וכיוצא באלו הרבדים המאיימים והמהדירים , וקרא
ם, ואם אפר נרדם ופני ארצה ו  זאת ההגדה מדאה זוזיתה בי
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 בחלום או במראה, כפני שהוא סומך על טה שכבד נודע שאץ נבואה אלא על אחד משני הפנים,
׳ היא. אשר לא יזכור מלאך כלל אבל ייחס המאמר  במראה אליו אתודע, כהלום אדבר בו. י׳ והצורה ת
 לשש ית׳, שהוא אמרו לו, אלא שהוא ינלה שבאהו הדבר ההוא במראה או בחלום. י והצורה
 הרביעית, שיאמר הנביא מאמר סתם שהשם דבר אליו או אמר לו עשה «ה או אמור זה, מבלתי
 כאור לא בזכחן מלאך ולא בזברון חלום, מפני השענו על מה שכבר נודע והושרש שלא תכא נבואה
 ולא חזון אלא בחלום או במראה וע׳׳י מלאך, ואמנם מה שבא על ומורה הראשונה כאמרו ויאמר
 אלי מלאך האלהים בחלומ יעקב, י ויאמר אלהיס אל בלעם, ואמנם טה שבא על הצורה השנית
 כאמרו ויאמר אלהים אל יעקב קום עלה בית אל, ויאמר לו אלהים שמך יעקב, ויקרא מלאך ה׳ אל
 אברהם שנית מן השמים, ויאמר אלהים לנח, ואמנם מה שבא על הצורה הנ' כאמרו היה דבר ה׳
 אל אברמ במחזה, אמנם מה שבא על הצורה הד׳ כאמרו ויאמר ה׳ אל אברהם ויאמר ה׳ אל יעקב
 שוב, ויאמר ה' אל יהושע, ויאמר ה׳ אל גדעון, וכן מאמר רובם, ויאמר ה׳ אלי, ויהי דבר ה׳ אלי,
 ודבר ה׳ היה , והנה דבר ה׳ אליו, היה היה דבר הי, תחלת דבר ה׳בהושע, היתה עלי יד הי,
 חה הטין הרבה מאד, וכל מה שיבא על אחת מאלה הד׳ צורות היא נבואה ואמרו נביא, אמנם מה
 שיאמר בו ויבא אלהים אל פלוני בהלום הלילה אינה נבואה כלל ולא האיש ההוא נביא, כי ענינו
 שבאה הערה מאת השם לאיש ההוא ואח״כ באר לנו שההערה ההיא היתה בחלום,כי כמו שיסבב
 השם התנועע איש אחר להציל איש אהד או להמיתו, כן סבב חדוש ענינים רצה לחדשם בחלום
 לילה, שאנחנו לא נספק שלכן הארמי רשע נמוד עע״ז נמ כן, ואביםלך אעיפ שהיה איש טוב נעמו,
 ככר אמר אברהם אבינו על ארצו ועל ממלכתו רק אץ יראת אלהיס במקום הזה, ובא כבל אחד
 משניהם ר״ל לכן ואכימלך, ויבא אלהימ אל אביםלך בחלום הלילה, וכן ויבא אלהים אל לבן הארמי
 בחלום הלילה, ודע זה, ח והתבונן ההפרש בין אמרו ויבא אלהימ ובין אמרו ויאמר אלהים, ונין אטרו
 בחלום הלילה ובין אמרו במראות הלילה t ובא כיעקב, ויאסר אלהים לישראל במראות הלילה,
 ובלבן ואבימלך ויבא אלהים ונו׳, וכל זה'פירשו אונקלוס ואתא םימד מן קדם ה׳ ולא אמר בשניהם
; ודע שהנה יאמר ויאמר ה׳ לפלוני, ולא היה זה לפלוני ולא באהו הזק כלל, אכל נאמר  ואתנלי ה׳
, ואמרו בביאור לבית מדרשו של שם  לו הדבר ההוא על ידי נביא , כמו שבא הכתוב ותלך לדרוש ה׳
 ועבר, והוא ענה אותה , ונאמר בעבורו ויאטו־ ה׳ לה, ואע״פ שאמרו זיל ויאמר ה׳ לה על ירי
 מלאך, יפורש כזה שיהיה עכר הוא הטלאך, שהנביא פעמים נקרא מלאך כמו שנבאר , או יהיה

 המז
 אזורי שם טוב

 היה בחלום או במראה, וזה הנדלה מהיאשוגס: ה והצורה סומך על מה שכבר טדע שאין שם נביאה אלא לאחד מ•;,
 השלישית היא, שלא •באר שהדנור היה ע״י מלאך אנל ״ימה שנים כמ״ש במראה אליי אתידע בחלים אלבר ני ׳ במ״ש
 הלניר לשם ׳חעלה רק שיבאר אס הימה ההשנה ההיא מלוס ויאמר אלהים ליעקב קום עלה בית אל ולא נזכר שיוא
 או מראה : ו והצירה הרניעיח, שיאמר מביא איזה מאמר נחלום או במראה וכן ויקרא מלאך ה׳ אל אברהם שנית חן
 שלום שהשם יתעלה רנר פסו ולא יבאר «ה היה מיי מלאך השמים ויאמר אלהים לנח. והצורה הג׳ אשר לא יזכור מלאך
 ולא יהיה שוס מלאך מכר בו ונם לא ׳באל שזה היה נחלום נלל אנל ייחס המאמר לשם יתעלה אלא שהיא פיי־ש שנאהי
 אי במראה: ז ויאפר אלהים אל בלעם . דעח הר״ס זיל הדבור ההיא במראה או בחלום כמ״ש היה דבר ה׳ חל
ס במחזה לאלןד. והצירה הדי שיאתר הנביא מאמר י ב  כ׳ נאמרו אלהיס כאלו היה נזכר בפרשה ההיא מלאך כי שם א
 אלהיס סונח ראשונה למלאכים והישאל לשם יח׳ מצד כ׳ כל מוחלט שהשם דבר אליי בלי זכירת מלאך ילא ביכיין חלים או
א נבואה אלא נחלים נ  פעולותיו •עשה באמצעותם ופל ידס.־ ח והחנונן ההפרש נין מחוה השעני על מה שכבר טלע שלא ק
ם י ח י נ  אסרו וינא אלהיס וכו׳. ל״ל כי וינא אלהיש אינה נבואה כלל או נמראה וע״י מלחך ווה המק הרנה חאר בכל מ
 אבל ריל שנאה הערה מאח השם יתעלה. ויאמר אלהיס ליל ויאמר ה׳ אל אברהם ויאמר ה׳ אל יעקב ויאמר ה׳ אל
 לא נבואה אפחית, ונאיז,.־ו נחלום הלילה נמללנה פחותה יהושע וכל מה שינא על אחל מארבע הצורות היא נביאה
א, ואמנם מה שיאמר נו נחלים הלילה אינה בי  ויקרא נ
 נבואה נלל ילא האיש ההיא נביא ני עניני שבא הערה מאת השם לאיש ההוא ואחי־ כך ניאר שההערה ההיא
 היה בחלים, שאנחנו לא נספק שלבן הארמי רשע עובל עמלה זרה יאבימלך אע*פ שיהיה איש טיב נעמי כבר אמר
 אברהם על ארצו יעל ממלכתי אין יראת אלהים במקום היה יאמר שגא אלהים אל אנימלך בחלים הלילה ילע וה :
א הערה מאת  והתבונן ההפרש בי! אחרו וינא אלהיס לאמרו ויאמר אלהים, בי וינא איננה נניאה כלל אנל נ
 השם, ואמרי ויאחר אלסיס היא נביאה אחתית , ונאמרו בחלים הלילה היא מלרגה פחיתה מאמרו נמרמות הלילה
ס ל  ולכן ראוי שתבין שיש הפרש באחרי נחלים הלילה לאמרי במיאית הלילה, ולש תרגם אונקלוס יאתא מימר מן ק
ר : ודפ כי כנ ל ל  ה׳ ולא אמר בשניהם וגלי מן קדם ה׳ להודית לנו שנא הערה מאת השם לא שהיו נביאים נ
 יאמר ויאתר ה׳ לפלוני ולא באהו חוון כלל אבל נאמר הדבור ההוא ע״י נביא כמו שבאר הנתיב ותלך לדחש את
ת ויאמר הילה יאמת ז״ל ויאמר ה׳ לה ע״י מלאך ו נ ע  ה׳ ואמרו בביאורו לבית מדרשו של שם והוא ענה אותה ונאמר נ
, או יהיה רומז למלאן אשד בא אל עבר ך א ל  ויפורש שהיה עבר או שם הוא המלאך שמביא פעמים יקרא מ

 כזאת



 מורה נבובים הלק שני פרק מא מב
 רומז למלאך אשר יא אל עבר בזאת הנבואה, או יהיה זח לבאר כי בכל מקום שתמצא דבר מיוחס

 לשם סתם שהוא עיי מלאך, כשאר הנביאים ט כמו שבארנו :
ר בארנו (נסרק סקילם) בי כל מקום שנזכר בו ראיית מלאך או דבורו, שזה אמנם הוא ב  פרק מב כ
 במראה הנבואה או בחלום, יבאר בהם או לא יבאר, הכל שוה, כמו שקרם,
 א ודע זה והבינהו מאד, ואין הפרש בין שיכתוב תחלה שהוא ראה המלאך, או יהיה הנראה מן

 המאמר תחלה שהוא חשבו איש מבני אדם ואחר בן בסוף הענין התבאר לו שהוא מלאך , אחר
 שתמצא סוף הענין כי זה אשר ראה ודבר היה מלאך תדע ותתאמת שמתחלת הענין היה'מראה
 הנבואה או הלום של נבואה, וזה שבמראה הנבואה או בחלום של נבואה - פעמים יראה הנביא
 השם ידבר עמו כמו שנבאר (נפרק י״ה מ׳ה החלק), ופעמים יראה המלאך ידבר עמו, ופעמים ישמע מי
, ופעמים יראה איש שידבר עמו ואח״כ יתבאר לו שזה המדבר מלאך; ר ב ד  שירבר עמו ולא יראה איש מ

 ובבמו זה המין מן הנבואה יזבור שהוא ראה איש יעשה או יאמר, אחר זה ידע שהוא מלאך , וייזה
 העיקר הגדול נסה אחד מן החכמים וגדול מנהליהם והוא רבי חייא הגדול, בלשון התורה , וירא אליו ח׳

 באלוני
 שם טוב

 נזאת הננואה , או היה לנאר כי נל מקום שתמצא דנר
ם י א י נ  חיוחי לשם מוחלט שהוא ע״י מלאך גש נשאר מ
 נמו שאחר ט ילמד םתוס מן המכייש, והנה אמר הנחוכ
 ויאמר ה׳ לה ואמרו חכמים שהוא על ידי מלאך וכן יהיה
: ו נ י  העני! ככל מקוס שמכר ה׳ ויאמר ה' זולת חשה רנ
 פרלן מב כנר ביארנו ני בכל מקים שנזכר ראיית מלאך
 או דנורו שזה אמנם נחיאה הגניאה או
 נחלום ביאר זה או לא טאי־ הכל שיה כמי שקדם. ודע
 זה והנינהו מאד כי אחר זאת ההקדמה הגדולה יתנארו

 נבואית רנות אשר יסופקו נהם חיך היו ולק ציה הרב שגנינהו מאד. ובכאן רמז הרנ רמזים נפלאים ראיית הגי
 מלאכים שהיה נמיאה הבבואה, אחין בלעם ודבורה שהיה נמרחה הנבואה, המלאך שיאה אריהס נשעק העקידה
 היה במראה הנבואה, והנה כל חקיס שנזכר ראיית מלאך כין שיזכור תחלה שהוא ראה המלאך או יהיה הנראה מן
י אדם יאח״נ בסוף הענק יתנאר לי שהיא מלאך, אתר שיתנאר בנייזוי הגח1ר מ  המאמר תחלה שהוא חשנו איש ח
 כי זה שיאהי היה מלאך ולא היה איש תדע וחח־יזמת שמתחלת העגין היה מרחה אי חלים ני כמראה הננואה או
 נחלים פעמים יראה הנביא שהשם ידני עמו ׳.מו שננארהי , ושעמים יראה איש שידבר עמו ואח״נ ייויאי־ לו ש!ה
 המדבר מלאך נחו שקרה לאנרהס באלוני ממרא ני הג׳ אנשים שנאי אי אפשר שיהיו אנשים אף שיהיו נביאים
ס כי אחר  כמי שיחשנו קצת גדילי המפרשים ני לא יקנן שינא הנביא להודיע לאברהם חה שראוי להיות לי בעתיד, נ
 וינאי שני המלאכים שדומה יכל הפרשה נלה יראה שלא היה יכולת ניד נניאיו להפוך את סדום ולהציל את לוט
ח המדמה אשר , ואחר שיודע שהיו מלאכים והמלאך הנבדל א״א שיתגשם נ״ש כי המלאך היא נ ס י  אנל היו חלאנ

 אברבנאל

 אשורי
 מאמרו במראוח הלילה .־ ט כמו שביארנו . ר״ל שביאר

 למעלה באמרי כבר כתבו החכמים ז״ל וכוי:
 פרלן מב א ודע זה והבמהו מחד. ירמוז לאתון בלעה ולדבורה
 עמו ולדביר המלאך בשעת העקידה ולמעמד
 אנלהס עם השלשה מלאכים נאלוג׳ ממרא שכל זה בלא ששק
 היה במראה הנביאה , וזהו סו־ גדיל מאד וססני זה אתר
 הרב מלת מאד : ב פעמיס יראה הנביא השם ידבר עמו .
 וכמו כן יאמר הרב בראש סרק מ״ד וז״ל, ואפשר שיראה השם

? ״ י והו י נ ו על, ישעמיס (ייתסהי) אל השל הנועל המששיע על ה ו  הנ
, ונעמיס ייחסכו אל האל ית' להיותו הסנה סיאשינס ו  ולא,־ יי-נ- אלי
לאן : וה׳ . ה:ה איכ וחיית כאי י עמי נ ו  באותו ש:ע , ואו יראת ה׳ מ
ר הנמחה וסנן ו ת כי הם כנם הנונו מ י י , אנל הם ב נ ו : כ : ׳  והא. ח
נ שי׳ ו , V לשאול יאק• ראה ה ' א מושלא. ולוה העקר הגדול וני  וכ כ׳ מ
 הייא היה מאמין שמ־אית אנרהפ נאלונ׳ נומרא הוה ננלושוש נננואס
ן ו נ  ושדשניוצית הדם לא היי נהקין ושתאמר א; נא סנונוו ניטל ע
ר מוה נלנ ולא אמר נ ׳ כנה ר׳ ח״א לא ו אה. נ י נ  היה נמ־אכ הנ
 דבור אתו אנא לגדיל שנהם אמרו ואין יוציא הרנ מהמאמר כוס כל
 נתשונת וד שתויל חלקו נשיי הככוק הוה מכס
ו השם המתן לי מ  ח; כ-גינ־ך היא קדה שאמי נ

 מה שכתנ עליו.ואמיי
ל מצ י אם נ נ י  שי

׳ , ו ו ראיית י י נ׳ל מקוש שנזכר נ  פרמ טכ כבר ביארנו י
 השי' שכיל מקים שנמצא ככתיב ,־איית מלא,־ או דנירי
, ל:י שהמלתן שהיא ש:ל ננדל תתומר ; י ״ אה הנייאה ;א נ י ״  הוא נ
 צא ישיגוהו התישיש ילת ׳שמפי בקילו, וצנן היאיה יהדניר המיותם
: שהיה וה בנביאה ־ כנתי א נ ׳  צו הוא נמ־אה הנבואה, אין השיש נין :
ה כנבואה נאמת נשואה היא ואמ־ ה־נ מיו ודש וכ הי י : א נ  או צת י
 והני.הו מאד ונתנו המפרשים שזה אמי על מ־אה אנ־הש באלוני
י הנה כרנ , ותין וה (נו; א::׳ נ ׳  מירא ועל ראיית האתון את מלאך ה
 יודיע וה נש־ק ננידוש וצמה אינ הו5רך;ימח עציו נתיות ה:ע;מות
 האלה יינל 6חש1נ שניו, הרב נוה שה־יית,־ היא הנת ה-ידמה וראייתו
 אן דבירו הס שע?.ז־,יי , ולכן איא שיהיה וה נהקי; והשתמשית התושים

, וה.ס .־׳ הייא ' י ס י ה־ישים עד שא־ו; ואנניש התייתיש , ונמו שהניא רשיי נ ו . - : , אנל נ ! תי ו נ נ ננ־ או וינתיש אס סיידיה הי י השכל י  נ
 רתת שבהיות אמי שמה השני־! קיש נששקה או הנניאה שנאה אניו
י נ; חנא ששם אדני נ  נש: ק וי-א אליו ה׳ יאמר ר׳ ה״א שאין הד
י הייא שכיתה  הוא הול נאמר לגדול שנ־ם , ייתה״נ רוה שיסני־ י
: אב-הם שותל ת איך ייא הי ״ ש ״ שת: היתה ! ם :  :(־.ותה :משנת וצא :
 ישות וימנו ית' ונהיות! נתיך ננואהי אין'צ,־ להכניס את האויחיס
י השי׳ , ונדי כזיון וקל,־., ניש שיליני אחי וה שאמי הנתיב נ  וינזונ ד
ר מ ה אני מאניסם ו:אה אליי הנניאה רנלי התחלת ו : ־ המנ מ  והי '
. ווה דרך המראה שגרתה ת ק : :  כאלו היא נ״שנת -ה־חשמה ינלתי :
;א, לשי י ־ ח! י תמא נ נ ־ את :תולה נדנ־י • י  לי בתנוכי:׳—א לא לנ
: הית עני, א נ :  שיא מלא דנו־ נאיתה :!בואה' כי הגה הדני־ נ
ו ם, וננר יו־ו .!נ אייתת הדעת הזה :הוקי השרשת , כ׳ ה:ה ת ׳ י  סד
יהיא! אנרהש , לשי יא־י :עקת םדיש וגא אמ־ י  בעניי, שדוםויאמ־ ה'
ה; י אנ נ ו י : כדני־:משך נאלו לא שםקה הנבואה הואשמה, ואמי נ י ה : 

 עיינו

ל מלכנוינ ה״יייה או ירכיב ה־נניתיו ןיזיי־ ;  ותיימתס שאו ילאה ה:
. דתיית י נ , ונשי שואת ההקדמה היא מההשנת : ־ נ ד מ ו  המגתן ניאה א
 מלחך היא נמ-אה הנניאה , וכל מ־אה הנניאה היא נאמי-ית המלאך
, י א י והכמה! מ י הרב על העק־יס תאיה ודע ו י  שהיא המדמה , נכ; א
בואה ם הנ י אה או בחי בו ד ה. א י מ ב ש ה ז  דיל שנא ישתכש נש־ :־•לא,־ ו
א השם מרבד עמו נא; יש לעיין ייי הנ־ית כרב בי  שעניים יראה הנ
 לעשות מדרגות שינות מראיית מלאן או אש או השש !ליה לא נ1שה
: כיון ה * : . ״ ׳ ה״ ־ית : י ה אתת מ־איית !•:לים, ני נלה. נ י ו  כלם מ
 שאי; ש: מלא,־ !'•א איש נשעי. ואין השם מד:־ ע״ ו וא-י־תי בתשובת
 וס שה־נ שער שהנניא נננואתו שעי״ם יוני־ ״ה ש־אה ולא •יתשהו
, ־ו ו , והוא אימ־ שישמע קול ולא ירתה אי ל  אל הגות; וה״שכיע נו כי
 ושעמים יהיה מיחש הששע שיקבל אש לל הנת הדג־ו שממני ישכע
י אלי! שהוא רמו אל השנל נ ו  על הנח המומה ואו ימיה לו שהאיש מ



נ פז 87 ק מ ר  מורה נבוכים חלק שני פ
 באלוני מטרא ונו׳,(א)' בי כאשר הקדים כלל והוא שהשם נראה אליו, התחיל לבאר איך היתה צורת
 ההראות ההוא, ואמר שתחלה ראה שלשה אנשימ ורץ ואמר מאמר אליהם, ואמר זה אשר פירש זה
 הפירוש שמאמר אברהם ויאמר אדני אם נא מצאתי חן בעיניך אל נא תעבור מעל עבדך, שהוא ניכ
ן הענין הזה עוד בסוד מן ב ה ו  ספור מה שאמר במראה הנבואה לאחד מהם, ואמר לנדול שבהם אמר, ג
 הסודות, (נ) וכן אמר עוד בענק יעקב, אמרו ויאבק איש עמו, שהוא בצורת הנבואה, אחר
 שהתבאר באחרונה שהוא מלאך , והוא כענין אברהם בשוה אשר הקדים ספור כללי, וירא אליו ה׳
 ונו׳, אחרי כן התחיל לבאר איך היה זה, וכן כיעקב אטד ויפנעו בו סלאכי אלהיס, ואחר כן התחיל

 לבאר
 שם &וכ

 יגא עליי שפע השם א׳׳כייחיייג שיטה זה במראה הנבואה
 ולא יהיה לו מציאות חון לנפש, והנה ראיית המלאבים
 באלוני ממרא היה במראה הנביאה לא שיהיו אלי היבריס
 נמצאים מק לנפש , אף שהרמב׳׳ן אמר אס כן לא לשה
 שרה עונות כי הכל היה מראה מביאה של אברהם יבא
 התלום ברוב ענק כמו רוב חלומות השקר.ולהורות כי רויל
 מינו שזה היה מראה מבואה הניא הרב מאמר נמצאלר׳
 חייא הגדול נשאמר ויאמר אדני אם גא מצאתי חן בעיניך
 אל גא תעבור לנחל שבהם אמר, ני למה שימצאו ג׳ נחות
 והוא המשומן והמדמה והשנל ואחד הוא לבשר את שרה
 והוא החוש המשותף והוא חורגל נדברים החיצונים וישיג ענינים המוחשים, ואתד להפוך את סדים והוא הנה
 המדמה ני חלרני ההנעה והחפיש נדנרים הנשמיים, ואתל לרפאות את אנרהם נשיהיה דנק נהשנה שנלית ולא
 יעבור לזולתי, ני השני נחות הראשונים הם משמשים לשנל והשנל אינו משמש לזולתו. ולזה אמר ר' חייא הגדיל אל נא
 תעבור לגלול שנהם אתר ואס היי אלו חין לשנל הנח השנלי לא יעטר נהשגת השנל הפועל אן ני בל הנביאים
 לפי דעת הרב השפע נא להס חהשנל וא״נ אי אפשר שיראה הנביא הלשה שבלים נבללים אן ני ישיגם חיץ לשבל לבן
 יתיייב שיהיה זאת על השגה שנלית ויצדק אל נא תעבור מעל ענדך ני והו הרצין נדגקיה שלא יעבור השכל לוילתו,
 הנה יתנאר ני אף שנאליני ממרא ראה אנרהם את השם ושלשה אנשים ני זה היה נמראה הנניאה ני באשר הקלים
 נלל והוא שהשם גיאה אליי התחיל לבאר איך היתה צידת ההראית, ונזה יסולק ספק נלול והוא למה נראה השם יתעלה
 לאברהם ולא אמר לי שום לנר על שהוצרך רבי חייא לומר שהיה זה לנקר את החילה, אנל נאמת מא ני יירא אליו
 ה׳ הוא ענין כולל ואחר כך פירש איך היה, ובן הפנין באומרו ויאבק איש עמו שהיה במראה הנביאה אחר שהתבאר באחרין
 שהוא חלאך כי אמר בסיף כי ראיתי אלהים פנים וכו׳ והמלאך נקרא אלהים אף כי אמרי שלחני ני עלה השחר
 ונו׳ מורה על שהיה מלאך, א״כ היה במראה הנביאה בענין אגרהם באלוני ממרא ני הקדים ספור וירא אליו ה׳ ואח״כ
 התחיל לנאר איך היה, ונן גיעקג אמר ייפגעו נו מלאכי אלהיםיאח״כ התחיל לבאר איך קרה עד שיסגעו גו ואמר

 שהוא

 אפודי
 נמלאה הנביאה ילנל עסו וכו׳ : נ והנן הענין הזה עוז
 נפול סן הסודוח וכוי . ל״ל שאלו הג׳ מלאכים הס החוש
 המשותף והכס המדמה והנח השכלי והגדול שנהם היה הנח
 השכלי, וזהו אמרו אל נא חענור, ר׳׳ל שהשגה השכליח תהיה
 לנקה עמו. וזהו שאסר הרנ ז״ל האחד נא לנשר אח שרה והוא
 החוש המפוחף כי הוא המנשר השכל נמה שהשינ נחושים
 החיצונים, והאחד נא להפוך אח סדום והוא הכח המדמה כי
 מדרכו ההנעה והחפוש בעניינים הנשמייס , והאחד לרפאוח
 אח אנרהס ושיהיה דבק בהשגה השכלית והוא השכל :

 אברבנאל
 סומו עימד צ«י ס' ויגש אנרסס, שיורס שלא נפסקס נבואתי שהתחיצם
 נו ררא אליו ס' באלוני «מרא, ואסר נשון< סספור !ישנס אנוכס
 מקר אצ סנוקופ אשר נוסו שס אס שני ס׳ וישקף, יסיא המירה שהיחס
 סגניאס גצה מדונתת p יירא אליי סי עו א1חי מקיס. נס שתראה

 שאמר ר׳ מייא נתותו מאמר לגוזל שנס« אמר(זס) מינאצ, הנ?
 סאחר פר׳ ס״א צא סגר שהיס אמי קדש ושנפסקס או סינואס מ«•
 סאורתיס, ראוי הוא שנאמר שסיס דססי שצא נפסק- נבואתי, 1לנ!
 לא שאל רבוס פסאל להנניס סאורסיס, ואינ סהיס סננואס ננצ ופרס ,
 וסכל נמראס הנמאס, ולכן אמר הרג וצוה נסה ולא אמר ולוע
 אמר צפי שלא אמרו נפיווש אנל יצא מדיוק ונריו. והמפרשיס
 נצס אמרי ששלשת סמלאניס נלס שראס אנרהס היי רמו אל הנס
 סשנלי והמומס וססשתן, ושלסיות סשנלי מא הסקר לגווצ שנסס
, ריל  אמר אוני אס נא מצאתי חן ננניניך אל נא תעבור ««צ פנדן
 שלא השק מפני סש6«, ואינו נכו! אצלי, ני אי! זס ממני!
 כנניאה נ ןי מה שיפניר ממנה הרג, נ׳ היא נאס לאגרהס צנזר
 נשורת כנו וספינת סדום וסצלת לונו. ולנ! נרא1 ל1 כמלאניס ססס
 נננואסו לוסת סרנ להתפלספות ססוח שוכרו מנלי צורך : ונן אשר
 עוד נענין יעקנ . ססתנל שלא אמר סרנ שסיס־ מראה ינוקנ נמראה
 אנדנס וקני נזיותו נצל ופרס , שאס סיס נ! יתחיינ שלא שצח יעקב
 מלאניס, ולא מניוס לעשו ושאר סדנריס ננונה נתורה, אנצ אסר
 שאפר כנהונ וינו־ןנ סלו צורני ויפגעו נו מצאני אלהיס, 1ניאד סנתונ
 איו היס וסנאימרו ששלס ינווןנ מלאניס ומנחס לנושי אתיו יאמר אציסס
 ונל וס סיס נסקין, יססנלל ינ1קכ וסבר את מעבר ינק, וכל וס סיס
 נפעל, ואו ויאבץ איש עמי שסיס נמראס הנמאס, והיא סמואה
 שמציה אמר ייסגעי ני מלאט אלהיס, הנה אינ היה סשליסית וסמנתה
 סתפלס וכהענרה את מ«נר ינק נסקין ונפמצ שהיא אשר סגיאה איחס

 קרשקש
 פר? מב (א) ני כאשר הקדים כלילי והוא ׳!והשם נראה אליו
 י התחיל לבאר איך היה צורח ההראות ההוא ואסר
 שתתלה ראה אנשים . יש לטוען לטעון בזה טענות ולמערער
 ערעורים ימאן ולא יאמין נלל נזה הספור המתחלף עס אורך
 עניניו ושעולות גורות מתחלשות וסשור שחוק שרה וטאסר השם
 או המלאך בלשי! דמי השם שאמר למה זה צחקה שרה והיא
 נחשה בשחוק ההיא ואורך הרבדים ההם שזר, היה כמראה
 הנביאה , ודעת הרב מורינו שהשלשה אנשים נצנים עליו רמז
 שלשתן אל המדמה ואל השכל הפועל ואל השכלי, וזהו אשר
 רצה נאמרו אל נא תעבור מעל עבדך, סי׳ ד' חייא לגדור שבתס
 אמר ירצה נזה השכל השועל , וזה נלו רחוק מאד לסי קצת
 דעות , וזה ני שלשה אנשים לסדר כאלו השלשה הנרמזים הוא
 זו , והםשר אומר ויקימו משם האנשים וישקישו על שני סדום
 ואברהם הולך עמם לשלחם , ועוד שאגר הכתוב ויבאו שני
 המלאנים סרומה נערב ולוט יושב בשער םדום ויבא לוט וירץ
 לקראתו וכל אוהו הםשור , עס זנירת אנשי סדום אשר נישבו על
 הביה יהונו גסנוירים והצלת לוט ונל אותם השרפים הארוכים ,
 ומכל זה נראה שהוא כמשמעו והיו אנשים ממש והיו נניאים
 וקראם מלאכים כ׳ הנביאים והחסידים יקראו מלאכים כמו שאסר
 ויהיו מ־יעינים נםלאכי אלה־ס , ואמר להם חגי במלאכות ה' ,
 ואם יאמר אומר םה ענק וירא אליו ה' עם אמרו והנה שלשה
 אנשים נצנים עליו , יא שוד לו אץ מוקדם ומאוחר בתורה נטו
 שאשר רבי אברהם אק עזרא, וההראות היה מאסר השם לו
 ועקה סדום ועטורה בי רנה ובל אוהו הםשור הארוך בנקשת
 אברהם ההצלה גשבזכות הצדיקים תהיה הצלתם : (נ) וכן אמר
 עוד בענק יעקב ויאבק איש עמו שהוא כצורת נבוא״ . נוח
 תמת no ענק ותקע כף ירך יעקב אם היה מראה נבואה ואמר

 הנתונ דורה לו השמש נאשר ענד את שגואל והוא צולע על יונו, •נראה nw mo הענק אמתי דיל הסעתהירך, וסמך לי
 ע-נ



ב ק מ ר רה נבובים חלק שני פ  םו

, ואמר שהוא שלח שלוחים ופעל ועשה, ויוחדיעקב לביו וני/ תהו מלאיי  לבאר איך קרה ער שפגעו בו
 אלחים הנאמר עליהם תחלה ויפגעו בו מלאני אלהים, וזה ההתאבקות והדבור בלו במראה הנבואה .
 וכן ענץ בלעם נלו בדרך ודברי האתון הבל במראה הנבואה, אחר שהתבאר באחרית הענק דבור מלאך
, ונן אמר כמראה יהושע, וישא עיניו וירא והנה איש עומד לנגדו, שהוא במ־אה הנבואה, ו  השם ל
 אחר שהתבאר באחרית העגין שהוא שר צבא השם. אמנם אמרו ויעל מלאך ה׳ מ; הניינל , ויהי
 בדבר מלאך ה׳ את הדברים האלה אל כל בני ישראל, החכמים כבר אמרו שמלאך השם שגאמר
ו ת א , הנה כבר ב ׳  הנה הוא פינחס , ואמרו זה פינחם שבזמן שהשכינה שורה עליו דומה למלאך ה
 ששם מלאך משותף ושהנביא נם כן יקרא מלאך, כמו שכתוב וישלח מלאך ויוציאנו ממצרים, ואמרו
, ויהיו סלעיבים במלאכי אלהים, ומאמר דניאל נם כן והאיש  ויאמר חני מייאך ה׳ במלאכות ה׳
 נבריאל אשר ראיתי בחזק בתחלה מועף ביעף נונע אלי בעת מנחת יערב, כל זה במראה הנבואה,

 לא
 שם טוב

 שהוא שלח שלוחים יפעל ופשה ויותר יעקב לבדי יזהו עני[ בלעם נלו בדרך יה כי כלו היה כמראה הנבואה, ומרי
 חלאני אלהים, איכ זה ההתדבקות הוא במראה הנבואי״ וכן האתון נל וה במראה הנבואה אחר שיתבאר באחרונה דבור

 מלאך
 אברבנאל

, ודיה כס־אות רלאן לשי ׳ , ונשי זה צדק אומר וירא אליו ה נ י  ח
אה, והוולאך י נ נ , כ׳ היא הכנה ה־אשמת נ ׳ א נבואת ה ר  שהיאותו ק
, ינמה שראה המלא־ צדק כמאמר שנראה אלי! ה נ ו י ק  הוא השנה ה
-א אניו מלא!־ ה' בלכת אש מתוך ־ הרנ הנתמנ׳ ו נ  השש , ואי,־ לא :
׳ איך ג-אה אליו מנ־זן ה׳ והיא  הסנה וירא והנה הש:ה כוכי נאש , נ
נ כי ראיתי תיהים סניש אל ע־ י  לא ראה אלא השנה נוער נאש . וכ; נ
נים מנואית י  שגים והוא לא ראה אלא איש מתאנ־, עתו ונאנס י
 הקושיא השנית אמ־ והנה לדנ־יו לא נשה שרה טינות ולא עשה אנרהס
 נ; נקי ילא ליקה ש־ה יק הכל נמ־אה הנבואה, ואינ נא כתלוש

: נ ענק נחלויות השק- כ• מה תועלה להיאית נו כל וה עי  נ־י
נ ה״עשיש סהש נשעל, ואס יתמ־ שי; הוא העיי! שלא יל שלא היו אי  י
, יקשה למה נאו נמ־אס הנניאה דנריש מ־אה  היש נש,צל ט אס נ
 מנלי צויך כאלו כתי שיק־ה נתלירות השקר וכאמ־ש זיל אי( תלוס
 נלא דניים נעלים . ואני משינ על 1ה שכיס תועלת כהראות לי כל וכ
 נמ־אה להודיע שנן היה מנהגו כל הימי: לעשות ליי־תים הנאיש אליו,
י ית!קאל(חי הי) ־ נ י ס כמי שהיו בהקיז, וכמוהו נ י ־ ג  ולנ! ניאו הי
ס בנבואות י נ  ותנא איתי י־ושליס ואשא עיני ד־ן הלשוגה , וכאלה י
, גה היה צו־י סשד הדנריס ; י ק :  שישש־ו :!רעי כמעשים כאש־ הה נ
ם יסודיעו משפנו י 1 !תיק שרה יאנ־הם ו , אס להיכית ע אה מ־  ההםנ
כא ע1יהש היה כישע: ולביתי היות צדיקים  תרום וננוחיס , ושכל מה :
 נתונה , גס להודיע שהית הייתי זוכה למים היה נדיבותו והנונתו
 לורים , וגם נ! שכמשתה הוה יעשה ביום הנייל את ינתק ונמו ז!'ל
ר על נ! העשה כישי דנית , וגש לה־אית לו למה יונה לגלות לו י נ  נ
 הש" עני; סדום ובנותיה שהיה זה לשי שהיה אנ לננ־ים ומכניסם כניהו
 מאכיל אותם וישקה אותם ולנ! הודיע! צע-ם , ואינ נודה לםומנין
 שלא לשה ש־כ ולא עשה אנרסס נ; נקר ולא צתקס שרם, אנל נאמר
 שלא היה משני וה סתראה כחלומות השקר, לשי שהיה ליר!־ ננל מס
, וכנ־ דישו אויל דנ־יס אחרים על מה ש־אה אנרהם ס ו  שהראה לו נ
 נזה יתה שעשס, ויחשונ הימני! ני מכ שהוא ניראה הנמאס הוא
וחי נכנד , ווה השן י ומדומה ויוה שהוא כמציאות נשמי הוא ׳ ו ו  נ
 כאמת היא כי מס שיראה לשכל נננואה הוא יותר נכבו ממה שהיא
 ניאה לתוש, וסיזי״ס מהיווני; !יין יאמר שהוא אהוי לשמעו, והנה
 כוא דעת -׳ חייא הגדול ואיך יגנה אותו. הקושיא לשיישית, נא־ירו
ק איש עמ! שהכל מיאה ולא יועתי למה כיה גולע על נ א י p i 1 ויל 
נ . ר' ל שאס סיה העני[ נמראת איך נמלא היוק ' » , ; י ק ד  ירנו נ
 הנליעה בהקי; ונשעל ואני משינ על וה שהאניים הגשייייס •ששעים
 מנמית הגששייס, נמו שניאה מהתולש שישכב עם אשה שיהיה נעל
, שהרגיש אותו ההתשעלות חזק נ ק ט , יכ; סיה לדעת כרנ עני! י  קרי
ו נשי שאינ־יו נ י  נננואתי זיישני וכ נסקיצו משנתו נמיא צולע על י
ת, נאומיו ויל ולמה אתר כי ראיתי עי י נ י  זתפעיו מדמיונו הקושיא ה
 אלסיש שנים אל שניס ותנצל נששי, כי מביאים לא ׳שהדי שימותו
י כ׳ נם  משנ• מיאית הנבואה, יננר ראה מראה גדילה ויכנוח מא
 השם הנכבד ראה שעמים. ואגי יישינ על וה שלא כיס משחד יעקנ
 מהמיאה משני שהיא נניאה ט אס משני שהיא מראה יילתיה יקנועה
יהם ויל , והיא אומר כי ראיתי אנסים שגיפ אצ י י נדנ  עם שיו של ענ
 שנים ותנצל נשש׳, ששנים היא מלשין נתיאס פניס שנאי על ה״להמה,
, ולוה כשאר מ־תיתיי לא ו גנית׳ מלי  כאלו אמי שילתמתי עס סייצאן ו
 אמר נזה לשי שלא ראה נסן מלאמה הקושיא סחמישית , נאומרי ויל
 והנה לשי ועתו ואת יצמרן לומר כ! בעני! צונן כי צא באו המלאכים אל

 ניסו

, ה א מ : הרנ חה סהתאנ־וח והדנוי נלו היה נמראה מ י ו ואס, ו נ  הנ
ש. ינ, עני, י ־ נ  ריל זה היה ננניאכ צא השליחות והתנתה ושת־ הו
. ויל שלא :•ה עני; נלעס משליחות נלק , י ׳ האת ד רנ דרך ו  בלעם נ
ן ננואה , אנל ענק האת!; נדרך ומה שוני נ ד  אניו והליכתו ובריכותיו נ
ס וכ כלו סיה נמ־אה לא שא־ סששוי . אנזגש אנזיו  הכתונ שקיס לס :
; הגייג-1 הרנ נא נוה המאמי להתיי כשק, והוא  רעיי םלאך הי :
 שאין יאמר שננ יאיית מלאך או דני־ ו היה נמראה הינואה והנה
׳ א׳1 האם  מצאנו ויעל מצאן ה׳ מן סגלגל תל הנונים (שופשיס נ
ש י ־ נ ־ מ;אן ה׳ את נל ״ נ ד  נאמר וה על סנת המומס . ינ; ויהי נ
י לנל נכי ישראל ננעל נ ו ׳ המ ׳ ישראל (שם וי! נ  האלה אל נל ננ
 נהק•! היה להתיר 1ה הסשק אמי סרנ שהיה פגחש. ישאי; להקשית
׳ נניא (צ׳ל ר•כאך.) שם משיתף ׳אמי על הנביא  אין יקיא מלאן נ
׳ , יש לשאול ו 1 י י א י ־ נ ו דגיאל גיכ והאיש ג סאסר נ  ועל המצאן . ו
 ולמה הניא הרנ זס נוה כמקום והיה ראוי להניאו למעלה נאש־ ניא־
תכ הנשואה לא את־' שניאי :מלאן (אמי מו  שכל ראיית מלאן היא נ
 עצ סנניא ואמרתי שס־נ הניח ראשונה שכל מראה מלאן היה נתראה
, אחרי נ! ניאר שכיר נאמר שם מלאך ת״ ו  הנניאה , והניא עליו ראי
תי קני1ת הדעות  על הנניא ויהיה זה נהק׳! לא נננואה , ואחיי שהניח :
 סאלה סניא עני! ונ־אצ :כשי דעתו אינו ננית לשי-אה המלאך נתראה
. י נ ״ נ , ומה •היה איכ ע ו  סנניאה ולא היה סמלחן נביא שנא לדבר עמ
, והשיב סרנ ני הוא עני;  ונזה הניא זה אחיי שתי סועות נשם מלאן
' שלא נחשונ שהיה עניי! דניאל ננואה גמויס י . אכ; נ אל י נ ו י נ  נטאי
 הניא אחריו נוג״( הנר ומנות ואשתו, שנאמר נהם -א״ח מלאן ויני־ו
נ ננואס י  וצא הניעו לנניאה . ואמר הרנ שלא סיכ עניינם נהקץ ולא ג
 נעירס , אנל סיא מד־גה אמצעית נמד־נח נת קול, ריל שהתנודדותם
,  יתחזק נסם סמדמכ עו שנומס צהש שראו אי שמעו לירי המלאן
נ דנ־ ועיוני וצא נבואה גמורה, ושכן היה עניי; דניאל  ויהיה וס אי
י וה הדנור אשי שמע! או ע ה נדעתש ריל שלא , "יש סרנ נ ו יראותי  נ
 נראה שמיעכ תיש״ת נאמת כי אש שעל דמיוני והוא עניי! הנת קיל
 שזכרו נחלמוד שהיה נשי הנת כמדמה ושעיגתו לא ננואה גמו־ה «הנת
יל שתינו רונ; , ואמי שהוא •לוה לאיש שאינו מ1ומ;, י ו מ  סדנרי ע
 נשלמות הנח השכל, לשי קכל ששע סננדל הננותי•. ואמי שהשעות
 נוה נצ! הוא משני שתיף cp מנאך ריל שיאמי על הנכיל 11: הנח
 סמדמ׳.;, ילק נאמר יימצאהי איש והנה תועה ינהגר וי״צאה מיאן ה'
׳ נשניהם נא לשו; מניאה לימו שנשתכודדותס נ־מיונש  כצ עין סמים , נ

 נשי לרכס נראה להס העני! הזה, צא שיהיה נננותה גציויה :
נ המ1רה כשי מה ש:עיחי בדבריו י ; נפי׳ השרשה הואת הקשה על ה י  והרסנ
. נ ר  וי קושיות והנני זינ־ אות: נמשינ עליהש להקים ועת ה
י יתס נמ־אה לא נרתה אליו יק אנשים  על כזישיא כראשונה אוי•־. מי
י ה' כ׳ הצה לא נ־א: אליו ס' לא י  חובלים נשו אי• יאמר וירא מ
 נתראה וצא נמתשנס ולא תמצת ככ: נכל סנניאית עינ -יל שהש־ע היא
-ע נא מנינו נ• תם ראיית ילאניס :  חצקי הכלל היה שנראה אליו ס' אן נ
, ו מלאן נ המייה שכל נניאה תהיה עי י י  ולא ראית כשם, ואש יאמר ה
, ת המלאן ״ א  •קשה צמה ננצ הנבואות אאר מהנה לא ::דרה לת נזכרה י
 והו ענין אמיו ולא תמנא נכה בכל הננואית ננ!־•־ שהיה ראוי שיהיה
 כ; בכל סננואות יאג׳ משינ על וה שאם היה הרמנין מתימן נגדר
 הנבואה שנתן ה־י התי-ה צח סיה מקשה וה סהשק , ל£י שהנניאה
, וייחשה אל נ  ייאשה אצ המלאך להיות השכל השועל נתון ומששיע קרו
נ כעיר עליי נשיה י ואה, ונתיש ג נ נ  סאל ית׳ צכיותו כסנה הייושונס נ



ב מ ק ר ק שני פ ל רה נבוכים ח  פח 88 מו
 לא יעלה בדעתך שיש ראיית מלאך או שמע דברי מלאך״ אלא במראה הנבואה או כחלום של נבואה
, וממה שזכרתי תביא ראיה על מה שנשאר  כמו שהושרש, במראה אליו אתודע בחלום אדבר בו
 מזה שלא אזברהו, י וממה שהקדמנוהו מצורך ההזמנה לנבואה, וממה שזכרנו בשחוף שם מלאך,

 תדע
 אפודי

 ד וממה שהקלמטסז מצורך ההופצה, ר׳׳ל שצריך הנניא
 להיותו חכה ומוכן הטה סזגית מצד כמו המדמה לנבואה:

 שמעוהו

 שם טוב
 מלאך: וממה שזכרתי תניא ראיה על מה שנשאר כוי. ר״ל
 ממה שאינו ראוי לונרו בעבור שהוא סותר למה שיאמינו בו
 ההמון עסקצת מהסגולות: וממה שהקדמטהו מצורך ההזמנה
 לנבואה 1ממה שונמו נשתוןשם מלאך תלע שהנר המצרית

 איננה
 אברבנאל

. נ י , מ ס א מ נ ס צהס מצות ויאכלו, אנל סכל היה נתראה ס מ וצא אנ י  נ
נ ולא תו נ  ר יל שיחחיינ מוה 5כיה לוט נניא נאנרהס ווה צא (ונר נ
 נינ!־׳ מזיל שלא מנאוהי ננניאיס . ואני משינ נול וה שהרנ ססורס
ו נראה לו האל עני!  צא יאמר שהיה לוט נניא ולא ראה ססלאניס נ
 סדזס להודיעו את חטאם וחסידות לונו כד• להודיעו שהיה ראוי להיוסי

 לסדום ובנותיה, וסנה אמד סנתוג משלח אס לוט מתון סהשכס א נ
, יאסיש שנאי שנונות אנרהס ננול ליס , הנה אמי  אינו רומו לצמר
 וישלה אס לופ סוא מיתר , וגס סשסוק סיה ראוי שיושס למטלה, אנא
ש סרנ שינק: נמש: י יר לנו לצאת משש, ולכן יחויינ מ  שידושו נמנ
, ואי) נסס סתירה וסריסס לשוס ש1רש משרש• סתורס ל ש  לנל שרמי «
י ראיימ מלאניס  ילא מפרין לאנרסס, אנל מעלה ושלמות לו נ
. סנס התנאר ! ׳ ק ס  נמראס סעואס •ותר מעצה מרא״ס אנשים נחוש נ
ס •ש לו מתום נשי סגנו! הנתיניס, ושלא •תמ״נ ו » נ ס ו ת ס מ  ש
, ילא פיסיו סמעשיס »שים מאליהם, ואינם ס י סד ר ליס נ א ק  ממני פ
. ן י , ואיני אסיר לשומעם, נמי שנתג סרמנ נ ו ס נ ס םוחריס ס  מרי
ל נ ר נמו שהרג המורה גודר נ נ  ואמנס נמס שנתנ הומני! שאי! הו
, מ• ית! כתיש יסריש,  נניא וילת מרסיס סניאהי הנניאס על יוי מצאן
 כי סנס גלס נוס שלא הנץ ניינס סרנ הנמרה, כי סרנ צא יאמר וה
, ונמי ששי׳ מס ס המו , אנל יכנס נשס מלאן כנ ל ו  על סמלאך:נל ע
 נסרנס משוקי פשרי, יצועחו וס מאמדס ויל נל הנגיאיס התגנאו
 נאשפקצויא שאמס מאירה ימרעיס נאסשקלריא המאירה, ני סשתמש
ס גשמי, ולנ! צא גא גונריו משל  נננזאס צשנלי מגלי ומיי! ולא נ
רס, ומורתי קושיותיו 1ה:י.־וי.׳ . הנס אינ {וקו וגרי הרנ סמו ס ו ח  י
ו הרג כמורה ע ר ישאר לסשק נ נ ל נ נ  סלונוסיי מעצ הרג המירה: א
 שנתנ נוס כשרק אס היס שננל מקיפ שמנו ראיית כמלאך אי ונורו
ואס, יתתיינ מוס כעקידת יצר• היהה נ  הוא נמראס אי נסלופ שלנ
, ינצ המעשים שנזנ־י נה סיו מומיס לא נשיעצ ס ל  נמראס כנניאס נ
 ינמעשס נשי נלל ונריי וה , יהשלא מסדמנ'! אין לא נתעירר על וה
 נתין קישייתיי . יטה שנראה ל׳ נסתר וס לגיד לן שס יהיא כסרנ
ל ראיית מלאך או ונורו היה נמראה א נחלום נ  סמורה לא אמר אלא :
 של ננואה , ואמר שננמו וז סמי! מן סננואה יונור שהוא ראה איש
 יעשה אי יאמר ואחו וס יד״ שהוא מלא,־, והנה ענק העקידה אינו
, וצא , ני צא ראה אנרהם ראשונה איש יעשה או •אמר !  מוה המי
, אנל עני! שרשת עקידה הוא שסאלהיס ן א ל  התנא־ לו אמר נ[ שהוא מ
, חגר סנתונ רשנם אנרסם ן נ  אמר צאניסס נסראוס הננואס קת (א את ג
, ונל אותו סשור פהיס נשועל ונהקי! ווס י ר  ננקר ייסטש אס חמי
י טל השנת ממעל לעצים ,  מסרס סלים הנניאיי עו שעקד יצהת מ
, יוס שלשה ו נ  וישלח אנרהם אס יוי ויקמ חת סמאנצת לשחונו את נ
 ימיס אחר המואס, יאיא אינ לומר שהיה מואס, אצא שנעשה נן נשעל
 ונאוסס שטס ויקרא אליו מלאן ס׳ מן השמים ויאמר אל תנצח ידך
׳ ימים אחרי הראשונה ,  אל מער. חאת היחס נבואה אהרת נאה לי נ
 וסקי! אנרהס מהננואה שניס הואת, וישא עיניי יירא והנה איל אמר
 רעלהו לעילס תתת ניי ויקרא שם המקום ההוא ס׳ יראה, ואו נאתסו
. סנה סתנאר שנשי סגנו! '  ננואה אחרת ונאסר לו ני n»p< נאם ה
 הנתונים וכללי הרג המווס , סננואס סאי שואס אנרסס בניתי צא היתה
 מוינקס עס שאר סננואה שראס נסר המורים, ני נל אמס מסס היתס
 נשני עצמס יסמעשיס שהיי *סס נצםסיי נשיעצ ונסקין. תדע לךש!ו
 היא נוונח ה־נ סמיוס נאמת, ראה ונריי נשנ׳ו חיג נעניו נסיין ,
 שכתנ שס נעני! כט־יוה, ומראה מהם שהיה ועתו נשירוש שננ המעשים
 שנונוו נשרשת עקידה נעשו נסקי! וננעל נהשתנלות והתגוננות לאכנח
ה הדמנ״ן סישינ הננת1 נוגדי סרנ נוה ולנ! לא מ  השי• ויראתי. ו
ר נעניין השקידה . אמנם ונר• הומני! נראייס המלאן נ  כקשה ננגדי ו
 שאפשו שיהיה מגל• ננואכ על יוי מלנוש אינו מוה המקום לסשינ
י יש צרנ המורה עצ הדעת סוס מלץ. אמנס מהו כאמת נשי  עליו, נ
 ואח השרשה יראיית אלינ׳ ממרא האס כיתה נמראה סננואה נדנרי
. רואה אני ועת הנמים ויל ! נ מ ר  הרמניס או נסקין ונשעל נוגדי ה
, והנה יש אצלי ן י ת ס נ ם ל ם נ רי נ סו ו סי  שהוא האמת נשי הששט״ריל :
ים והיא אמרו 1ילן 9׳ נאשר נלס לונר אל נ  ואיה מנרחת על וס מתו
 אנרהס ואנוסם שנ למקומו, כנוס יירס שאך פנ1דס שנל מס בנונר
 עו נא! היה נמראס הננואה אי! סשק שמנאן ואילן ניאת המלאכים
 סדומס ומעכיסם שס סם אנשי העיר יעם לוס , צא סיה מכלל מראית
, ניון שהנתונ מעיו שנלה השיי לונר אצ אנרסש ת ו נ ו נ  אנרהם ס

 ואנרסש

 ניצוצ וצא יכלה עם אנשי סדום הקושיא סששית , נאומרו ויצ ואם
 יעלס לוט למעלת מראס סננואה , איך יכיי אנשי סדים סרעיס יסתטאיס
. ייש משיגים נ י  נניאיס , או מי הניד לסם שגאו אנשים אל ניתו ע
ח או רצו! או מעיר  על זה כי כצ מס שסוא אמצעי גדנר מס ׳סיס נ
נ י  טנפ׳ או כלת• טכעי יקרא מלאך, כמו שכסנ סרנ המורה שיו מ
 ישכמלאנים שנזכרו נציט כיי סתערריתו לצאת סםדוס משני רשטת
 סעס ויהיו המלאכים כאלה כמלאך שזכרו תזיל שנרא? לייסן והנה
 תועה, וכמלאך שנראה למנות ולאשתו, או כמלאכים שזכרו חוילששנעו
 נכס טשו וסיעתי כשתמר מ• לך נל המחנה סוס אשר שגשתי,
נ הרנ המורה נזה כפרק עצמו״ וממס שהקומנוהי ת  ושלהעיר על זה נ
 מצורך ססומנה לנבואה וממס נזכרנו נשתוף שס מלאך תדע שהגר
ו כמס : י  המנרית אינס נניאס ולא מנות ואשתו נניאיש כמ1 שתראו ממר
, ה א ו ג נ  ואני משיג על זס שהרנ המורה לא יעלה את לוט למראה ה
, ונ׳ש אנשי סדוס שלדעתו לא ה  ולא יהמר שהוא ראה דנד מז
 ראו כלל ולא היו נניאים, אנל שהסשור נצו היה מראה כננואה צאנרכם
 שהראהו השם נננואתו כאלו כמלאכים נאיס אל סדום ושסניאם לוט אל
ית, !נל שאר סששור שס-אסו ס׳ לכידיעו  ניסו ואנשי כעיר נסנו על סנ
 שסיו אנשי סדום רעים ימסאיס צס' מאד יח״נים נלייה ילוש הים
י , נ ס י ל  נד ק תמ»ס נלס׳ נתשש נעונש , ולכן סיס ראוי שינצל מ! הנ
 המראה נלה לדעת הרנ מדונ־ת ונקשרת מן וי, א אליו ה׳ טד ותנט
נ כאשתי של לוט י , שראה אנדהם ג ז ו  אשתו מאחריו יאסי נציג מל
ן סהפנס הקושיא השגיעית, נאמרו  היתכ חייגת גיכ ותוכלל נחו
 ואם סכל מראות נבואתו של לוט היה ויאיצו המלאכיה קום קח את
, ה א ר  אשתך ויאמר המלט על נששן הנה נשאתי שניך וכל השרשה כלה מ
 וישא־ צום נםדים. ואני משינ עלזה שלדעת סרנ הכל מראות נגואתו
י ו)ס אגרסס. , נ  של אנרהס צא שצ לוט , כי לוט לא דאה מראה כלל
ט על נפשן וכל השרשה ל מ  והששוקיס שוכר סרמנין מן ויאיצו המלאניס !
 אין ששק שלדעת הרנ המורה ככל היס נמראס הנביאה / אכל צא יתחיינ
 מוס שישאר לוט נשווס , ויא שיהיו המעשים נעשים מאליהם, אנל
 היה דעת סרג המורס שכקניה הראס כל וה לאגרסש נמראה הגנואס
מו  נאותו משל מסמלאניש ואנשי סדום וחתניו, !שהשן את הערים נ
ום , אלא שהקנים נחטאת סו ן ל לא קרס כענין כ ע  שםושר, אמנם מ
רו ננזהיס, השחית את הערים ססם נאש ונשדיח ורוח ונעשות אשר י  ו
 עליסס מן סשמיס, ומשג׳ זנות אנרסם וצדקת לוט העיר צננו לצאת
 משם ויצא . ונגר יקשס על זס אומרו ויצן כשם כאשר נלס צונר אל
נ ו ע  אנדהס ואנרהם שנ למקומו, ואח׳כ נתינ וינאו המלאכים סוומס נ
 וכל הםשור שמורה שנשסקס נניאתו ואחיכ םשד ניאת כמלאכים לסדום
׳ כנה כדנ המורה ׳חשונ  וכל המעשה שהיה אחרי סשםק סמראס, נ
 שנם הפסוק ההוא הוא מכלל כנבואה שנדמה לו שהלן כשם וסקין
ת ע , אנל הכל סיה נמראה . והנס יורה על ו ך נ  מנבואתי, וסיס כן ו
 סרנ סמורס םגנון הששוקיס והיא שאתה תמצא שאחרי סשור המלאכים
 וההשנה כלה נאמו וישנם אנרסם ננוקר אל המקוש אשר עמד שם את
 פני ס׳ וישקף על שני םדום ועמורכ ועל נל שני אד! הנכר וירא וכנס
, ואחי זס נא ששוק אחר והוא ויה• ן כקיטור סכנשן  עצה קעור סאו
 נשתא אלסים את ערי כככר רוכור אצהים את אנרהס וישלח את לוט
 מתוך ססשכס נסשון את סערים אשר ישנ נהם ליט . וזה הפסוק מירס
 טל אמחה ועת סרנ נמו שניאיחי,ר'צ שנראשונס הגיד סמיאס ונפסוק
, ואם צא ׳פירש יסיס סשסוק הזס ר נשעצ נ  הוה הניד אין נעשה סו
ט.  לנעלס נצי ששק שכני םישי למטלה השחתת הערים והצלת לו
י הנס אמר נססוו אלסיס את ערי  ואין לומר שנאמר זכ על צוער נ
י ירא , ועור כי אחר זכ אמר ויעל לוט מצוער נ ם י נ  כככר בלשון י
 לשגת נצועו והנה לא נהשכס, אנל ירא לשנת שם מפני היותס שננה



 מורה נבוכים חלק שני פרק מב מג
) כי זה הדבור אשר ה שמעוהו או ביאים  (נ) תדע שהנר המצרית אינה נביאה, ולא מנוה ואשתו נ
, והוא עגין אהד ילוה לאיש שאינו ד ה החכמים תמי ת ב ת קול אשר ו  שעלה בדעתם , הוא כדמות ב
, ז והוא העקר הדוחה רוב הספקות אשר בתורה/ ם ש ף ה ו ת  מזומן, י (ד) ואמנם יטעה בזה ש
 י והתבונן אמרו וימצאה מלאך ה' על עי; המים , כמו שאמר ביוםף וימצאהו איש והנה תועה בשדה,

 ולשון המדרשות כלם שהוא מלאך :
י ההורה) שהנביאים פעמים יתננאו במשלים, וזהו י י ס  פרק מג כבר בארנו בחבורנו (בס״ז מהלכות •
 שהוא יראה דבר על צד המשל, ויפורש לו ענין המשיי ההוא במראה הנבואה ההוא
א נעור וסיפר החלום לזולתו ופירש לו א שהו י ה , כי כמו שיראה אדם הלום וידמה בחלומו ה  נעצמו
, ומ; החלומות ני׳כ מה שיודע ענינם ם ו ל ך ה  ענינו והכל הלום, וזהו אשר קראוהו הלום שנפתר בתו
 א אחר ההערה, כ; משלי הנבואה יש מהם שיפורש ענינם במראה הנבואה, כמו שהתבאר בזכריה

ך הדובר בי ויעירני כאיש אשר יעור משנתו א ל מ  באמרו אחר אשר הקדים המשלים ההם, וישב ה
, וכמו שהתבאר בדניאל באמרו דניאל הלם י  ויאמר אלי מה אתה רואה, ואהי בן פירש לו המשי
ם כלם, וזכר האנחו לחסרון ידיעת פירושם, עד י  הזה והזוי ראשיה על משנביה , ואחר נ; זכר המשג
, והוא אמרו קרנית על חד מן קאמיא ויציבא ה מ צ ה ע א ו ב נ  ששאל המלאך והודיעו פירושו במראה ה
 אבעא מנה על כל דנה ואמר לי ופשר מליא יהודענגי, וקרא כל העני; ההוא חזון, אהד שזכר שהוא
ו שזכר בהלום שיי נבואה, והוא אמרו אהר זה חזון נראה אלי אני מ  חיים חזא, מפני שפרשו לו המלאך נ
 דניאל אהרי הנראה אלי בתהלה, וזה מבואר כי הזו״[ ננזר מן חז״ה ומראיה נמר מ; ראייה, וחזה וראה

 בענין
 שם טוב אפודי

 אימה נביאה ולא מנוח ואשתי נביאים . רצה לומר ממה ה שמעוהו או שעלה בדעתם.ר׳׳ל כי דבור המלאך להגר או למנוח
ה מזגית לא היה נבואה כלל כי לא היו מפורסמים בחכייה אבל מה מ ס ומוכן ה נ  שהקדמתי שצריך שיהיה הנביא ה
 ופרוש מדרכי ההמון פרישית נכלא , תדע שהגר ומניח ששמעוהו היה דמיון חזק בדמיונם והס תכבי ששמעו הקול
 ואשתי לא היי נביאים כי מנוח עם הארן היה ובל שכן ההוא יוצא חון לנפש, וזהו כדמוח בת קול כ׳ n קיל לפי
 אשתי וכל שק הגר ואו תבין ני הדבור אשר שמעיהו דעח הרב זה עניינו שהאדם השומע הקול ההוא היה חזק
 או עלה בדעתם נדחית ביק׳ לפי דעת היב ב״ק היא הדמיון בדבר ההוא כאלי ישמעהו חון לנכש : ו ואמנם
 :יהיה אדם חזק בדמיון באופן שחושי שישמע קילחון מנפש: יעעה בזה שתוף השם . ל״ל ב׳ מה שאמר הששוק להגר
 אמנם יטעה כזה שתוף השם . ר״ל כו מה שאמר הפסוק מלאך ה׳ יטעה מי ארס נשחוף מלאך ויחשבו שהיא נבואה, ואין
, כי זה המלאך ענינו דמיון לנד בלחי נבואה: ז והוא ן  להגר ומלאך ה׳ ינןעה כני אדם ויחשבו שהיא נביאה וכן המכין כ
. והוא העקר העקר הדוחה ליל שתיף מלאך: ח יהשבינן אמרו וימצאה מלאך.  מנוח ואשתו כי יה המלאך ענינו דמיי! לכד
י כאשי קבין ר״ל הראיה שהמלאך הנאמר אצל הנר אינה כבואה שאמר השםוק  הדוחה רוכ הכפקית אשר כתורה, ירצין כו נ
 מהי מלת מלאך תכין נבואית רכית על אמתתם ייםולקו וימצאה לשון מציאה וכיוצא נזה נאמר לשון מציאה ביוסף
 מעליך ספקית רגית אשר באי כתורה. וראיה על שהגר וימצאהו איש ובארו ז״ל שהאיש ההוא מלאך, ואין ספק שיוסף
 אינה נביאה שאמר הכתוב וימצאה לשין מציאה וכיוצא נו בן ׳"י שנה לא היה נ:יא, אבל המלחך ההוא היה דמיון דמיון יוסף
לס וכאלו ראה איש חון לנפש שאלהו אנס אחיו והשיב שמעתי אומרים  נאמר לשון מציאה גיוס;! וימצאהו איש והמדרשית נ
 אמרו שהיא מלאך וייס;׳ לא היה נביא כי היה בן ייז שנה נלכה דוחיכה, ומצד שזה $מלאך הנראה א:ל יוסף היה אחד עם
 אבל כל המלאך ההיא היא דמיין יוסיף יכאלו ראה איש חיץ המלאך הנראה אצל הנר הוציא הססוק בשניהס לפון מציאה :
 לנפש שאלהו כעכור אסיו והשיבו שמעתי אומרים נלכה פרק א אחר ההערה . ר״צ חה: שיעור משנתו ידע
 דותיגה ומצד שזה המלאך הנראה אצל יוסף היה המלאך פחרון החלום אלא שי; בהם מדרגות כמו

 הנראה אצל הגר הוציא הפסוק בשניהם מלשון מציאה :
 פרס מג ככר ביארנו בחבייגי שמביאים ינבאו כמשלים , וזה שהוא יראה הדבר על 5ד המשל ויפרש לו ענין המשל
, נמו שיראה אדם חלום וידמה כחלומו שהוא נעור וספר החלוס אל  ההוא כמראה הנכואה ההוא כעצמו
 זולתו ופירש לו עניני והכל חלום ויה מה שקראו חלים שנפקר כתוך חלוס, וכן הענין במשלים אשר יראוהו הנביאים שיה כשוה,
 ומן החלומות עיד חה שנידע ענינש אחר היקיצה שידע אדם אחר שיעיר משנתי פתרון החלום, ק היה הענין כמראה
 הנבואה ידע חה שהיא המשל, ימ; התלימוין מה שלא ידע אדם פתרון חלומו, כן הנכיאים המשלים אשר יראו ולא ידעי למי
, והגה דניאל לא ידע ביאת ם י א י ב  הואמשלולא ידעי ניחש אותה הנביאה, ווה המין הגי לא זנרהרכואין ספק ני נמצא זה מ

 הגואל
 אברבנאל קרשקש

נ לא יאנלי בכ• ישראי1 את גיד הגשה (ג) תדע שהגר אינה  ואנרסש שכ צייקוייו, ואין לני גיכ מכלג המ־אה ני עגין הניזינ עי
 ומלותיו צא ׳שכיני , ונס תין צי־ו־ שכיתת ואת מ־אה אחדש צלוט נניא־ז וייא :;נוח ואשתו נביאים כי זה הדבור אשר שמעוהו או
, שעי1!־ בדעתם ישיא כדמות בת קול בכאן -,מה גרו־1 וששתביט ס ה ־ נ י  שאיכ היז יאי׳ לומ־ נתתלתה ויכא הלכים אל לוש ניי! ש,אמ־ נ
׳ לוש צת היה נניא . וכל שכן הנשי :דום שנא היי נני-יי: אוחו הםיפוי לא יאמינו רע וכיך שהוא עני, עייה בדעתם ולא  אף נ
נרים שתראה שנאמרו בהוך  נדני׳ הרסני[ שיהיה ענק בה קוי•, יי כיי ה־
 העני! יכחישו שיהיה בת קול או עבי, עייר ברעתם . יד) ואמנם
 יטע,; גזה שהין. ריש:, הרצו; בו שקראו מלא,־ ינייאך CJ טישו־,!• , אמנם אני רואה שהפסוק אמר וייא ידע נינוה שי כייאך ה' הוא

ה פעמים מלאך ה׳ : ט  אמר ולא יסף מראך ה׳ ייהראות אל מנוח וי.ניר נוות נמות כי אייהים ראינו וקראו נ
 סרק



ד פט 89 י פדר! מג מ ק שנ ל  מורה נבובים ח
 בענץ אחד, ואין הפרש בץ אמרך כמראה או במחזה או בחזון, אץ שם דרך שלישי אלא שני הדרכים
 אשר ספרה התורה בהם, במראה אליו אתודע בחלום אדבר בו, אלא שיש בהם מרדנות כמו שיתבאר,
 וממשלי הנבואה משלים רבים ב שלא פורש ענינמ במראה הנבואה, אלא אחר היקיצה ידע הנביא
 מה היתה הכוונה, כמקלות אשר לקח זכריה במראה הנבואה. ודע כי כמו שיראו הנביאים דברים
 שהרצון בהם משל, כנרות זכריה, והסוסים, וההרים, ומנלת יחזקאל, וחומת אנך אשר ראה עמוס,
 והחיות אשר ראה דניאל, וסיר נפוח אשר ראה ירמיה, ומה שדומה לזה מן המשלים אשר הנרצה
 בהם לחקות ענין, כן יראו עוד דברים הנרצה בהם מה שיעיד עליו שם הדבר ההוא הנראה מצד
 המרה או השתוף בשם, וכאלו פעל הבח המדמה הוא להראות דבר יש לו שם משותף, יורה אחד
 מענינו על ענין אחר שזה נ״כ מין מן ההמשל, כמאמר ירמיהו מקל שקד, והיתה הכונה להורות
 משתוף שק׳׳דואמר כי שוקד אני, לא מענין המקל ולא מענין השקדים, וכן ראיית עמוס כלוב קיץ,
 להורות ממנו על תום מדת הזמן ואמר בא הקין. ויותר נפלא מזה שתהיה ההערה בשם אחד אותיות
י סדרם, ואע״פ שאץ שם נזרה בין שני השמות ההם ולא ו בשנ  השם ההוא הס אותיות שם אחר ג
 שתוף ענין כיניהמ כשום פנים, כמו שתמצא במשלי זכריה בלקחו הסקלות לרעות הצאן במראות
 הנבואה, וקראו האחד נועם והאחר חובלים, והיתה המנה בזה המשל שהאומה בתחלת ענינה היתה
 בנועם השם והוא אשר הנהינה והיישירה והיתה שמחה בעבודת השם מיושרת לזה והשם רוצה אותה
 ואוהבה, כמו שאמר את ה׳ האמרת היום והי האםירך היום, ומנהינה ומיישירה, או משה ומי שאחריו
 מן הנביאים, ואח״כ נעתק ענינה עד שמאסה אהבת השמ ומאסה השם ושם מנהיניה חובלים כירבעמ
p מחבלים כרמים, ואחר כן למד ממנו נ״כ ריל מקרוא בלים,  ומנשה, הנה זאת המלה לפי המרה חו
 שמו חובלים,על מאסם כתורה ומאום השם אותם,הה הענץלא ינזד מחובלים אלא בהחליף סדר
 החי״ת והבי״ת והלמ׳׳ד ואמר בענץ המאוס והנעילה מזה המשל, ותקצר נפשי בהם ונם נפשם בחלה
ס נ״כ י סודותבאמרובמרכבה,  בי, והפך אותיות חבל ושמחו בחל, ובאו לפי זה הדרך ענינים זךי
 נחשת קלל, ורגל עגל, וחשמל, ובמקומות זולת זה כשתהפשם בשכלך בכל מקום יתבארו לך מכה

 הדברים אחר rwr ההערה:
 פרק מד הנבואה אמנם תהיה כמראה או בהלום כמו שבארנו פעמים ולא נשיב זה תםיד,
ואפשר  ונאמר עתה כי כשינבא הנביא אפשר שיראה משל כמו שבארנו פעמים א

 שיראה
 אפודי שם טוב

 שיחנאר נסלק מ״ה מזה ההלק : ב שלא שורש ענייגס אלא הנואל נמ״ש ני סתומים ותתימים הלנרים על עת קץ נל
 אחר היקיצה . ריל נמו שלא יולע שחרון החלום אלא אהל שנן זולתו, ונמו שיראו הנניאים לברים שהרצון נהם משל
 היקיצה כן יקרה לפעמים שלא חודע עני! הגגואה אלא אחר נגרות זכריה והסוסים וההרים ומגילת יחזקאל ומימות אנך
 הפסק הנבואה נהקיץ : נ בשנוי סדרם . ר״ל כשנוי סלל אשר ראה עמוס והחיות אשר ראה דניאל ומה שלומה לזה
 האוחיוח : ד סודוח נאמרו במרכבה נחשח וקלל ועגל וחשמל. מן המשלים אשר הנרצה נהם לחקות ענין שנס נן יראו
 ר״ל שאלו השמוח הם מצד הנזילה . ואמרו נחושת , דיל עול לברים הנרצה בהם מה שיעיר שם הדבר ההוא הנראה
 השחמה . וכמו שגארחי בחלק נ׳ בפרק ו׳ . וקלל אפשל שליל מצל הגזרה או השתין בשם וכאלו מעל הכמ המדמה הוא
 לקל כלומר שהשמחה היא בקלות ובמחילות. יעגל ל״ל לנר להראות לבר שיש גי שם משימן< יורה אחל מענינו על
 עגיל, וחשמל ר״ל עחיס חשוח עתים ממללות, וכמו שינאר ענין אחר שזה ג״נ מין מן ההמשל , נמאמר ירמיהו מקל
 בסרק ז׳ מחלק שלישי : שקל והיה כוונתו להודית בשתיף שקל ואמר שוקד אני לא
 פרל! מד א ואנשל שיראו אח השם מדני עמו. וכני עני! המקל ולא ענץ השקלים, ונן ראיית עמוס כלוב קיץ
 י להודות ממנו על תום הזמן יאמר נא הקז . ויותר נשלא
 מזה שתהיה ההערה בשם אחל אותיות השם ההיא הס אותיות שם אתר בשניי סלורןר״ל בשנוי סלרי אותיות יאע״ששאין
 שם גזרה בי! שגי השמות ולא שתוף עני! בהם נשום פנים כמו שתמצא במשלי זכריה בלקתי המקלות לרעית הצאן במראה
 הנביאה וקראו האחד גועס והאחד חובלים , והיתה הטוגה בזה המשל שהאומה גתתלת ענינה היתה בנועם והוא אשר
 הנהיגה והישירה והיתה שמחה בעבודת השם מיישרת לוה והשם רצה אותה ואהבה כמ״ש אתהיהאמרת היזם והי האמירך
 ומנהיגה ומיישירה, אי חשה ומה שאחריו מהנביאים ואח״כ נעתק ענינה על שמאסו עבילת השם ית׳ ישם מנהיגיה תינלים
 כירנעס יחגשה, הנה זאת המלה לסי זאת ההשאלה נגזרה המחבלים כרמים, ואח׳׳נ למל ממט גם כן ר״ל מקראי ש0
 חובלים על מאסם תורת השם, וזה הענין לא גגור מחובלים אלא בהתלין* סדר התי״ת והבי׳׳ת והלמ״ל, ואמר בעני!
 המיאוס יהגעילה מזה החשל יתקצר נפשי בהם יגם נפשם בחלה בי, והפך איתיית חבל ושמהי נחל , ונחו שנאי אלו
 החליפים בעניניס הנבואיים בלנרים אשר אין להם סתרי חנמה גא גינ לשי זה הלרך ענינים מאל וריס הם סודות
 מסחרי הנבואה ׳ כי נאמרו במרכבה נחשת קלל יענל יחשמל שאלו השמית מוה הצל , ר״ל מצל הגורה , ואמר נחשת
 ר׳ל השחתה בחלון אותיות מצד שנוי כדר האיתיית, יצןלל אפשר שר״ללהקל,כלומרשהשחתה היא בקלות ובמהירית,

 ועגל ר״ל בו דבר עגיל, וחשמל ר״ל עתים תשות עתים ממללות וכמו שיבאר נשרק ראשון מחלק ג׳ :
 פרפ מד הנבואה אמגם תהיה במראה או בחלום כמ״ש פעמים רגית , ואין ראוי להשיג זה תמיל כי היא יבוד
 הנביאה, ונאמר עתה כשיגנא הנביא אפשר שיהיה משל נמ״ש ואפשר שיהיה השם יתעלה במראה הנבואה

 [מורה נטכים חיב] בג 23 ידני
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 שיראה הש״י במראה הנבואה ידבר עמו, כמ״ש ישעיהו ואשמע את קול ה׳ אוטו את מי אשלח וטי
 ילך לנו, ואפשר שישמע מלאך מדבר עמו והוא יראהו חה הרבה מאד, כמו שאמר ויאמר אלי הלא
 ידעת מה המה אלה, ויען המלאך הדובר בי, ואשמע אחד קדוש מדבר, חה הרבה מאד מאין
 מםפר , ופעמים יראה הנביא איש מבני אדם מדבר עמו כמ׳ש ביחזקאל והנה איש מראהו במראה
 הנחשת וידבר אלי האיש ונו׳ t אהד שפתה המאמר היתה עלי יד ה׳, ופעמים שלא יראה הנביא
 צורה כלל אלא ישמע דבר לבד במראה הנבואה יקראהו, כמ״ש דניאל ב ואשמע קול אדם בין
 אולי, וכמו שאמר אליפז דממה וקול אשמע, וכמיש נ״ב יחזקאל ואשמע את הקול םרבר אלי, כי
 אין הענין ההוא אשר השיג במראה הנבואה הוא אשר דבר עמו, אבל הבדיל הענק ההוא הנפלא
 הזר אשר באר שהוא השינו, והתחל בענק הנבואה וצורתה ואמר ואשמע את קול מדבר אלי, ואחר
 מה שהקדמנוהו מזאת החלוקה אשר העירו עליה הפסוקים, אומר שזה הדבר אשר ישמעהו הנביא
 במראה הנבואה ג אפשר שידמה לו ניכ שהוא בתכלית העוצם, כמו שיהלום האיש שהוא שמע רעם
 נחל או ראה רעש או זועה, כי הרבה פעמים יחלום החולם זה ג״נ, י ופעמים שישמע הדבר ההוא
 אשר ישמעהו במראה הנבואה בדבר התיל הנודע(א) עד שלא• ירחיק ממנו דבר, יתבאר לך זה מענין
 שמואל הנביא, כי כאשר קראו הש״י בענק הנבואה חשב שעלי הכהן קראו פעם אחר פעם נ׳ פעמים,
 אח״כבאר הכתוב עלת זה, ואמר כי אשר חייב לו זה והיותו חושב אותו עלי, הוא באשר לא היה
א ננלה לו עדיין זה הסוד, והוא אמרו ושמואל ל ו  יודע אז שדבר השם לנביא יהיה בזאת הצורה, ה
 טרם ידע את השם וטרם ינלה אליו דבר ה׳, רוצה בו שהוא לא היה יודע ולא נגלה לו שבן הוא
 דבר ה׳, או יהיה אמרו טרם ידע את ה׳ רוצה בו שלא קדמה לו נבואה, כי אשר יתנבא כבר נאמר
 בו במראה אליו אתודע בהלום אדבר בו, ויהיה פירוש הפסוק לפי ענינו כן ושמואל לא התנבא קודם

 לזה ולזה לא ידע כי כן תהיה צורת הנבואה, ורעהו:
ה ואחר מה שקדם מבאור אמיתת הנבואה, לפי מה שחייבהו העיון עם מה שהתבאר בתורתנו, ק מ ר  פ

 צריך
 שם טוב אפודי

נ , ופעמים ישמע מלאך שינה זה העני! למעלה נפרק מ״נ נחה החלק . והרנ מ  ידבר עתו נמ״ש ואשמע את קול ה׳
 מדבר עמו והוא וראהו יזה הרבה מאד , וסעמיס יראה נפרק מיה אבל אס אפשר שיראה הנביא עור במראה
 הנביא איש מבני אדס חדבר עחי כח״ש ביחזקאל ומה הנבואה כאילו השם יחעלה ידבר עמו הוא רחוק אצלי, ואם
 איש מראהו כמראה נחשת וידבר אלי האיש, ופעמים שלא ק זה סחירה . התשובה בי הלב יבאר בפרק ההוא, ל״ל בפרק
 יראה הנביא צורה כלל לא מהשם ולא מתלאך ולא מאיש מ״ה שאפילו באותם פסוקים שנמצא שהש״י יובר עם הנביא
 אלא ישמע דבר לבד במראה הנבואה יקראהו כח״ש דניאל במראה אפשר שמחלת המראה היה במראה הנבואה ובסוף
 יאשחע קול אדם , וכמ״ש אליפז דממה וקול אשמע כי לא נשתקע ישב חלום נבואיי אבל הנבואה חחחלה ועד סוף זה
 השיג הנביא המדבר אבל השינ מנין הדבור , ואחר ואת א״א שילנר השם יחעלה עמי, א״כ כ:אמר הרב הנה אפשר
 ההקדמה ראוי שתדע כי זה הדבר אשר ישמעהו הנביא שיראה השם יחעלה במראה הנטאה ידבר עמו ירצה נו
 אפשר שידמה לו ג״נ שהוא בתנלית העין נחו שיחלום נהשמלח הנבואה הוא מראה ולבסוף נשתקע ושב חלום נטאיי:
 האיש ששמע רעם גדול או רעש או זיעה, בי הרבה סעמוס ב ואשמע קול אדם. ר״ל והי קול נברא נמדסה: נ אפשל
. ר״ל שזה הקול הנברא במרמה פעמים יהיה  יחלים החילם זה גינ ופעמים שישמע הדבר ההוא אשר שידמה לו גס כן
 ישמעהו במראה הנבואה בדבר כרגיל הנודע שלא ירחיק קול גדול וחזק כקול רעס גדול ורעש : ד וסעסיס שישמע
 ממני, ייתנאר לך חענין שמואל הנביא כי כאשר קראהו הדבר ההוא. ליל אפשר שלא יהיה הקול הנברא נמדמה חזק
 בעגין הנבואה חשב שעלי הכהן קראו פעם אחר סעס אלא קילוח רגילים בלחי משחילים כעני! שמואל הנביא וכו׳:
 גייס, ואח״נ ניאר הנתיב עילת זה ואמר כי אשר חייב ה ולא נגלה עדיין זה הסוד. ר״ל שזה הקול ששמע לא היס
 לו זה והיותי חושב שהוא עלי לסי שלא היה יודע שהשם חושב שהיה קול נברא במדמה שיהיה לו התחלה לענין הנטאה

 ית׳ ידבר בנביאים בזאת הצורה ולא גגלה אליו זה הסוד עד שנלס לו העני! עלי הכהן :
 בי השם ית׳ מדבר ננניאיו באשר ידבר איש אל רעהו אבל

 היה חושב שהיה חדבר עחו בעניןאחר גפלא , ולכן לא גגלה לו זה הסוד עדיין, ואמרי שעם זה ושמואל טרם ידע את
 ה׳ יתרם יגלה אליו דברה', ריל שלא היה יודע ולא נגלה אליו זה הסוד שכן הוא דבר הי, ויהיה אמרו טרם ילע את
, ׳ . או יהיה סי׳ ושמואל תרם ידע את ה ׳  ה׳ טרם ידע שהש״י ידבר עם הנביאים על זה העני! ושרם יגלה לו דבר ה
 דייל שלא קדמה לו נבואה מאת ה׳, כי אשר יתנבא כבר נאמר בו במראה אליי אתודע , ויהיה סי׳ הפסיק כסי ענינו כן
 ושמואל לא התנבא קודם ולא ידע ני בן תהיה צורת הנבואה, ובזה התיר ספק חזק ונכלל שאי! דבר גשמי חין לנפש

 אבל הוא קול נברא במדמה ולק היה מסופק שמואל הנביא אם ה׳ קראי למה שלא היה יודע זה הסיד :
ה זה הסרק נסלא מאד יספר בו הרב מדרגות הנבואה שהם י״ב מדרגות, ולזה או״ל יינ מעלית היו נהר ק מ ר  פ

 נבו
 אברבגאל קרשקש
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 צייד שאזכור לן מדתות הנבואה לפי שני השרשיס האלה , ואלו אשד אגןואם מודגות נבואה אץ
 כל מי שהוא במדרנה מהם נביא, אבל המדתה הראשונה והשנית הם מעלות לנבואה, ולא ימנה
 א מי שהניע למעלה משתיהם נביא םכלל הנביאים אשר קדמו הדברים בהם, ואם יקרא בקצת

 העתים נביא, הוא לקצת כללות, להיותו קרוב לנביאים מאד, ולא יטעך באלו המדרגות היותך מוצא
 בספרי נביא באתהו הנבואה כצורה אחת מאלו המרדנות, ויתבאר מביא ההוא בעצמו שבאתהו
 הנבואה כצורת מררנה אחרת, חה שאלו המדתות אשר אמרם, אפשר שיכא קצת נבואת הנביא
 ההוא אליו לפי צורת אחת מהם, ותבואהו נבואה אחרת בעת אחרת לפי סדרנה למטה ממדתת
 הנבואה הראשונה, כי כמו שהנביא לא יתנבא כל ימיו בהתדבקות, אבל יתנבא עת ותפרו־ ממנו
 הנבואה עתים, כן ינבא עת אחת כצורת מדתה עליונה, ואח״כ ינבא עת אחרת בצורת מדתה למטה
 טמנה, או אולי לא יניע לםדרנה העליונה ההיא אלא מעם אחת בכל ימיו ואחיב תשוללסטנו, ואולי
 ישאר על מדרנה למטה טםנה אל עת הפסק נבואתו, שא׳א סבלתי הפסק הנבואה משאר הנביאים
 קודם מותו אם בזמן מועט או גדול, כמו שהתבאר בידםיוע, באמרו לכלות דבר ה׳ מפי ירמיהו *),
 וכמו שהתבאר כדוד באםרו ואלה דברי דוד האחרונים, ב והוא ההקש בכל, ואחר הקדימי זאת

 ההקדמה והצעתה, אתחיל בזכרץ המורטת הנרמז אליהם ואומר:
 המדרגה א תחלת מדתות הנבואה, שילוה לאיש ע«ר אלחי שיגיעהו ויזרזהו לםעשה טוב נדול,

 כהצלת
 אפודי שם טוב

. רצונו לומר שאץ גבו ופספס משה בפסיעה איות״ והרצון נו כימלרגוח ן ה י ת ש ה מ ל ע מ ע ל י י שהנ ה א מ ק מ ר  פ
ה משמי המלדנוה ממאה הם שנים עשר ומשה לא עלה להם מדרגה ל ע ע לאיזו מ ר ה י ש  מ
ו לשתיהן הוא נביא שימנה ננלל מניאים נסוחלפ: אחר מלרגה אבל עלה למדרגה אתרונס במהירות . והתחיל  הלאשוניס א
ה . לצה לומר ננל שאל מביאים : ואמר אתר מה שקלם מביאור אמתת הגנואה לפי מ ל כ  ב והוא ההקש ב
 שיחייבהו העיק ממס שימנאר מתורתנו צריך שאונור לן
 מעלית הנבואה לפי שגי השרשים האלי שהם כסי מה שיחיינהז העיון עם מה שיתבאר בתורה ואלו אשר אקראס
 מלרנית הנבואה , אק בל מי שהוא גמלרגה מהם נביא, אנל המדרגה הראשונה והשניה הם מעלות לנביאה ולא
 ימנה מי שהגיע למעלה משתיהם נביא מכלל הנביאים שקדמום הדברים ההם , ואם יקרא נביא הוא ע״צ הכללית
 להיותי קרוב לנביאים מאד, ואם נראה שזה האיש נבא בנבואה ויקרא נביא יהיה נניאתו פעם אתית נצירמ
 מלרגה אחרת, אל ישעך זה ני אלי מדרגות הנבואה אפשר שינבא הנביא פעם לפי מדרגה אתת יפעם אתרת נפי
 מדרגה אחרת נין יהיה למעלה ממדרנה הראשונה נין יהיה למשה, ונבר אפשר שינבא מביא במדרגה העליונה יאחינ
 יננא נמדרנה תחתונה,ונבר אפשר שלא יתנבא אלא פעם אמד, ואי אפשר נלי הפסק הננואהמשאר מניאים קודם
 מותם ובזמן נדול או מיענו במי שיתבאר בירמיה אמר לכלות לנר ה׳ מפי ירמיהו, ואמר בלול אלה לנרי לוד

 האתחנים מוה תלקה ראיה על כל הנביאים, ואתר הצעה ואס ההקדמה התחיל הדג מדרגות הנביאה י•
 הסדרגה א תתלת מלרגומ הנביאה פילוה לאיש עזר אלהי שיניעהו ותרזהי למעשה טיב גליל כהצלת

k p אברבגאל 
ה . א ו ב נ י ה ר ס ס צא נ ך מו ת ו י ת ח ו מ ו מ ר בא$ו ה ע פ ם ולא מניאיה:vfn י י ו ב , ומי«יפנ« מ ! מ ל ר ג ו  מפורשיס, ויש מי שרואה סשס מ
ה ת ו מ ג שננא ב ר א שמצא ה י ג א מ עס מי הוא וס ואי ום « ד לו א  יראם מי הוא המונו, והיויו שנאמוס המומות שזנו בפרק ההוא לא ו
ת. ואומר ו רג ם אמדס מהמו נ ר ו מ א נ נ » העם אמס, ושמם שנים נ י ל מנוי! ה!נ1אה נחלום או במראה , להן ראם הרב גשרון א ו נ  משה ה
t J אסשר שיסופק נגדי והוא מה W ה להשינ טל ו ן נ ו  םזה צזנוו ולסור אויזס כנודדגוס נםמל אותם שהיו נוזלום מאותם שהיו אני שםרנ ט
ב ס נ , ו ס אי י נ ו אשר הוא מכלל םנ נ ספר ס נ  נמראה, ועצ וה אגור כאן נתמלי! הפרק סוס, צריו שאונור לך מעלות שמצאנו לשמואל םג«י6 ש
ס א מ י ׳ היא לא נאמרה נ ים נ נ ס ושמוה מגלל הנהו ו נ מגלת ו י  מגואה לסי שוי השישים האצה, ני הנס קרא את סמורנוס סםס מסלוס ג
נ הסו מלכיה יספר נניאוסיו וסיו שניסה ס נ ומיסי ש , 1נן ׳ ה ר י מ  לפי שהס מסווגות מצמעס לנועצה ססיןסגס אל סעציונס ממנס, משה ג
כ מגלת סנות והושמם י נ ג ת נ ס גמורה והושמו סס ספרי מ8י*ה, ו א ו  נסו סנול ממדרגת נחלום סננואיי אל מדרגוס המראה סננואייש, «ס מ
נ שהינו מסנסל ו ' ועל וס ישינ ס . ס י א מ ים ולא נמוך מ נ סו ולס ועציונס מפנס, נסוך. סנ ו ני לא סיה מהקענס אל סגו י  סלח כיה נפרק מ
ל אחד פסגניאים האלה פעה אחס נמדרגס עליינס נאשר צק נקראי שס מדרגות ולא מעצות, ולא שם הפרש שמה נין מדרגות שיננא נ  ו
ס עליונס ג ו ו איסם סססריס הסס ונפעם אוזרס לא גנאי נאוסס עד נ ס  החמש נמראה נאשר עשה נסרי. הזה, ולא ימנס מי שיגיע למעלס נ
ם שסלם מריח הקרש 1היא השנית ג ־ מ ה אלא מ א ו נ מ ט אוחם מ ס  משתיהס נניא מנצל הנניאיה. אמר סרג ששתי סמלרג1ת הראשונות נאשר נ
ם י א י נ ו לא הושמו מנלצ מ נ ל ! וססנרו א1סס המגלופ , ו א ח המימוש שיונוד נ נ  שיונור נאן מהריח האצהי לעשות פעל גדול משונס , ימן ה
ביאה. ווהי צורך כלשון ח סקוש יצא בנ רי ניס שנאמרו נ  לדנו• ונר הנמות יתושנתות אי תוכחות אינם נגואס גמ1רס, ולא ימנו אלא מנלל סנתו
נ למפלס נפלי! סיב ס ס הוס גסיוס שכנר נ ו ן מ נריס סאלס נ סו , י ה ס מ נ ו ו מ  אנשיסס מנלל נביאי ישראל, ולא אמר זה נלנו למסס אנשי ס
, פי שס סניאו לנאר ה ס י ה מ ו ו ה גסמימ ן אי י ה נפשקת ממנ א מ מ נ לוס ש ר א ס  סאי אלא גס אנשי המדרגה הג׳ נדוד ושלמה ודניאל. יהנה נ
, אמנם כאן סניאי להתיר סספק סוה ס מ ו מ  מאשר מצא שאנכי כנסת כגדולה שמו ספריהם מנלל סכתוניה ילא מן שסנניאס היא עיי הכת ס
ר מדרגות המראה ו א י נ נ ה ז י ר מ . וגה א ס א י נ ס מ ו נ ר מו  הנביאים, שהוא המורה שלא הוי נניאיס נמוריס . והנה סוסין< סרנ שונרסי שיקרה נ
ל אמת ן שנאי לו שמי נמאיס נ ס יאמר הרנ נ ה ו נ א  (ומר עוד ואס יקרה נקצת הפתיס נניא סוא לקצת כללות להיותו קרונ אנאר מחה שגס נ

ח מסאמרה: ל ו ה מ ג ר ו פ ת מגלה מסן נ מסנ י לסשינ על מה שאפשר שיסופק נגדי שאזיל נ ו  לנביאים נ
נ ל , שאלתי צמה הניא ס י ת נ ג ר ד ת מ ל ח ו המדרגה הראשונה ת ״  מנג מניאים וננללס מני דוד ושלמה ודניאל-, ואמר שסיס וס מ
ח נ ד ד פ ן י מ נותסאלס נ  ססענרסלא בריות, שאס היהנויוק היי מניסין ספריסס נתיק מוי שסי המדרגות סואשו

ה א מ  מ
י מפי ירמיה למלספ מל ילפןיוש ישראל. וחפשת׳ ומצאתי ו ה נ ו ה לנלית ע׳ פנס שסקצנ ג נ ו  *) מסשסוק סום אין שוס ראיס, נ׳ נאמת סנ
ס מות! ומן קטן אי ו א ס י נ מ א PJWJ מ י י ה ה א ו נ מ , וסרנ המורה נסנ ש ל י נ ו ס מ נ רמי ס דנרי י  נהאנרננאל(ימרה סי׳ נ׳א) על פשין עד נ̂
ר א ב ת ח • ו ׳ מ ן יש חסרון מה! למלאות, ינצ״ל, נ א ה מ ו מ י מ ו נ  גווצ, ושעל וה נאמר ער הנה דברי ירםיהי, עיש. ילסיז ניל שנסמסןת ו
יס ג ג «ל נמיא על למס W להטא ראיס ממס. י ו ס , ואן«לי5ס מ ע ו י ס ו ׳ נוסי ׳ ד ח נ  נירמ־הו [עד הנח דנרי ירמיהו, ווח הוראה] לנל1ת ר



ה ק מ ר  מורה נבובים חלק שני פ

, וימצא ם י ם, או הציל חשוב גדול, או השפיע מוב על אנשימ רכ  כהצלת קהל חשוב מקהל רעי
 מעצמו לזה מניע ומביא לעשות, וזאת תקרא רוח ה׳ , והאיש אשר ילוד. אליו זה העני! יאמר עליו
, או היה עמו הי, וכיוצא באלו ' , או נחה עליו רוח ה ׳ / או לבשה אותו רוח ה  שצלחה ע־ייו רוח ה
להם שופטים  השמות, וזאת היא מדרנת שופמי ישראל כלם אשר נאמר בהם על הכלל, וכי הקים ה'
, והתבאר זה בפרט ם ל  והיה ה׳ עם השופט והושיעם , וזו נם כן םדרנת יועצי ישראל החשובים כ
, ונאמר בשמשון ותצלח עליו רוח הי, ונאמר ותצלח ן השופטים והמלכים, ותהי על יפתח רוה הי * ק  ב
 רוח אלהיט על שאול כשמעו את הדברים , וכן נאמר בעמשא כאשר הניעהו רוח הקודש לעזור את
, ודע שכמו זה הבח לא נבדל ממשה רבינו מעת השיני לנדר ׳ ו נ  דוד, ורוח לבשה את עמשא ו
, ולמנוע הרשע משני הנצים , ומחוזק זה הכח בו עד  האנשים, ולזה התעורר להרונ את המצרי
, כאשר ראה מאומה מן העול לא משל בעצמו טהםירו א ר  שאחרי פחדו וברחו והגיעו לטדי; והוא גר י
 ולא יכול לסובלו, כמו שאמר ויקם טשה ויושיען. וכן נלוה אל דוד כמו זה הבח אהד שנמשח בשמן
 המשחה , כט׳׳ש הכתוב בו ותצלח רוח אלהים אל דוד מהיום ההוא ומעלה, וליה התנכר אל הארי
 ואל הדוב והפלשתי י• וביוצא ברוח ה׳ הזאת, לא הביאה אחד מאלו לדבר בדבר , אבל תכלית זה
, ולא לאי זה פעל שיזדמן, אלא לעזור עשוק, אם אהד נדול או  הכח להעיר זה המחוזק לפעל אחד
א, כן אין כיי מי שילוה אליו בי , או מה שמביא לזה, וכמו שאין כל מי שרואה חלום אמתי נ ל ה  ק
, יאמר עליו שהתחברה אליו ו  עזר לדבר אחד איזה דבר שנזדמן, כקנות מטון, או הניע לענין מיוחד ב
, ושהוא עשה מה שעשה ברוח הקודש , ואמנם נאמר זה במי שעשה טוב , או ה׳ עמו '  רוח ה

 גדול
 אשודי

 נ וכיוצא בלוח ה׳ הזאה לא הניאה.ל׳ל מי שהניע למדרגה הזאה
 הראשונה או לניוצאנה לא הניע מזה שירנר איזה לנר נשום
 עני! ;קרה או שיקרה אנל חכלית זה הכח הוא להעיר המחזק
ר וזה שאמר אח״כ ולא לאיזה סועל מ  לפעל אחו נשוה נ

 שיזדמן. בכאן כתב הרב שהנביא שיראה הנבדל בצורה מלחך
 יותר שלם ממי שיראהו בצורת אנשיה, והוא עצמו כתב סרקי׳
 משני, אברהם שהיה בהו יפה נדמו לי כדרות אנשיה לוע שהיה
ק ר׳ וידאל כן, כשדבר  כמו רע נדמו לו כדמות מלאכיה , חי
 אחד מושג לשני נביאים מענין הורדת מכה נאיקליס כפי הרצון
 מה שישיגהו בבירור ובאמיתת יותר הוא שישיגהו בצירה רנילה,
 וזהו אברהם שהיה נביא יותר שלס מלוע אנל לוש שלא ידע
 הענין בבירור השיג העני! בצורה בלתי רגילה, אבל כשהמושג
 ענין מושכל נכבד ונורא אין ספק שמי שישיגהו בצורת מלאך
 הוא יותר שלם לעלו׳ המושג ויקרהו כי היא מרס נפלאה
 נחכלית הטוב והוא המלאך, ממי שישיגהו בצורת אנשים :

 שסטוב
 קהל חשוב מקהל רעים, או הציל חשיב נחל. ני הצלת
 חשוב נחל ידמה להצלת ממיס רבים נמו שהציל עחשא
 את דוד ואחר ורוח לנשה את עמשא ני היה להציל אח דוד
 והוא הצלת איש חשיב מאד, או השפיע טוב על אנשים רבים
 וימצא לזה מעצמו מניע ומביא לעשות יזו יקרא רוח ה׳,
 ואשר ילוה עליו זה יאמר עליו שצלחה עליו רוח ה׳ או נהה
 עליו והיה עתו רוח ה׳ וכיוצא באלי השמית וזי היא מדרגת
 השופטים נלס אשר נאמר בהם על הנלל הקים ה׳ להם
 שופטים והיה ה׳ עם השופט והושיעם, וזו מדרגת יועצי
, וזה הנח שהוא עזר האלהי לא ס ל  ישראל החשובים נ
 בבדל החשה רבינו ע״ה מעת הגיעו להיות איש ולזה
 התעורר להרוג את המצרי ולמנוע הרשע ממצים, ומחוזק
 זה הכח עד שאחרי פחדו וברחו בהגיעו למדין והוא גר
 ירא כאשר ראה שוס עול לא משל בעצחו מהםירו ולא ינול
 לסבול נמו שנתיב ייקס משה ויושיען, יק נליה אל דוד נחו
 זה הנח אחר שנמשח בשמן המשחה נמש״ה יתצלת רות

 אלהיס אל דוד מהיום ההוא ומעלה ולזה התגבר על הארי והדוב והפלשתי וכיוצא גזה , ומי שיש לו זה הפח לא יביאני
 לדבר בדבר שוס חכמה מהחכחית, אבל תכלית זה הפח להעיר זה המחוזק לפועל אחד ולא לאי זה פועל שיידו.!
 אלא לעזור עשוק או אחד גדול או קהל או למה שחביא לוה איזה עני[ טוב שיהיה , וכמי שאין נל מי שרואה חלום אמתי
 הוא נביא כן אין כל מי שילוה עליו עזר לדבר אחל אי זה דבר שיזדמן נקנות ממון אי כבוד או להניע לעני! אחד
 פרטי יאמר שיתחבר אליו ריח ה' אי שהיא עושה מה שהוא עישה ברוח הקדש, ואמנם נאחר זה במי שעשה טוב גדול

 מאד
 אברבנאל

׳ הוא  יודע העתידות, יסיק כס הנרירס הוא ג , ננואה נצה׳ שלייה כ
ו הי נ שהי ה־וד; גוה האלה נ י  נמשך מאחj המורה ויושרו, ולכך שס ה
נ שאינם ננואה נמו־ה ושאין כמתחוק נהס נניא ז נ ת הננואס , ו  מדמו
א הננורה ויוה תלאו סרג כגבורה, והשניה  והיאה המדונה כא׳ נננד נ
א המש;!־, ולכן תלאה נדנרי תושיתות ותוכחות וונרים הנהניים, 0 ו נ :  נ
י תניוות ועניינים אלה״ה צא בנתינת ידיעתי אלא נמוינת ״ נ  יונר נתינם ד
 הגידו איתה , שאוהו וכור והלצה מופת ״המשער , כי נם וה שלמותו
ה הגמויה להיישרה ננ׳ אום א ו ג  ביוני הלשון והמציצה , ילני שזיתה מ
 ולהשציס את (נ׳צ אואס) פעם , יפעם תהיה צסיישרת סאיפ התשונ
ס , לנן אייר י נ  המייתו שהוא ני1שנ כאלו כיא ליפקון קנו; אנשים י
ס מהרוח האצהי שהוא לכצלס קהל תשוב אי יחיו א נ נמדרגה מ י  כ
 מעולם יחשוב, להדמות העניין הזה לננואס אס שאינה ננואה
, וכמס סינןינ צדנר סדנ כסוף המדיגס הזאת סראשונס ,  גמור ס
, כן אין נצ מי א י נ  נאמרו ונמו שאין כל מי כרואה תנוס אמתי נ
, כי כמי שהתציס י ו י שיודמ! נ נ  שילוכ אליו עוי לדני אחד לאי וס ד

 ספשוס

 הננואה א6 אינם נבואה גמורה , ומי שימצאו נו אין ראוי שיקיא נניא
, ואן שיהיו מעצות נקנות נעזר אצה׳ צא מכני וה ־אוי שיקיא! ו רי  מדנ
י קרן האנמה שהיא עם הש]ע סננדצ ונס כמדות המשונאוח ואס, נ נ  נ
, ני ס׳ יתן חכמה מניו דעא ותכונה יעכיו לא  נלס הס נעור אצהי
 נמנה אזאס נתיך מדרגות הננואה , כ• מה שאינה ננואה איא שיניא
 למדינס ממד-ניאיס ואם אמדנו ששתי המדרגוא האצה הה הכנות
, ס א מ נ י שמפני וה יהיו מדרגוא ה  צנניאס ומניאית אליה, סנס אין יאי
נ י  כי נם ההכנות שוני כרנ שיצט-ך היביא והנבואה לא עשאס ה
תנ נפל״ח שענר, שיש  מדרגות נננואס . ואמרתי נתשינת וס שהדנ נ
ת ויתי כאנשים בכתות נחי ס ונח משעי ושיתתצ^ו נ י ו נ  ככל אדם כת ג
, ד נ  האלה . ושאין המלט מהיות שני סנחות כאלה חוקים מניאים ל
ה שסע שופע מהשיי נאמצעות השכל י ד  והיתס סננואס נמו שנזכר מ
, צנן סיס משלמות מס  הפוטצ עצ סכת סדנרי תתלס ואת״כ עצ הכת סמו
נרי נסשצמות סכת ססשער ומזשלמות ככת המדמה ניכ יהיה  הנח סו
נ שלמות סנס סעשער סיא נמאס נלתי שצמס שנו  לדמות נל מוין, סנה אי
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 נתל מאד, או מה שמביא אליו בהצלחת יוסף בבית המצרי, אשי וזיתי! םבה ראשונה לעניניש
 גדוליש התחדשו אחר כן, במו שהתבאר:

 והמדרגה ב הוא שימצא האדם כאלו ענין אחד תל עליו וכח אחד התחדש וישימהו לדבר, וידבר
 בחבטות או בתושבחות,או בדברי הזהרה מועילים,או בענינים הנהניים אואלהיים,
 חה כלו בעת היקיצה והשתמש החושים על מנהניהם ) וזהו אשר יאמר עליו שהוא מדבר ברוח הקודש,
 ובזה המין מרוח הקודש חבר דוד תהליס, וחכר שלמה משלי וקהלת ושיר השירים, וכן דניאל ואיוב
 ודברי הימים, ושאר הכתובים בזה המין ברוח הקודש חוברו, ולזה יקראום כתובים, רוצים לומר
 שהם כתובים ברוח הקודש , ובבאור אמרו מנלת אסתר ברוח הקודש נאמרה, ועל כיוצא ברוח הקודש
 הזה אמר דוד, רוח השם דבר בי ומלתו על לשוני, ר״ל שהיא הביאתהו לדבר מאלו הדברים, ומזה
 הבת היו שבעים זקנים הנאמר עליהם ויהי כנוח עליהם הרוח ויתנבאו ולא יספו t ובן אלדד ומידד,
 וכן כל כהן נמל הנשאל באורים ותומים מזה הכת, ר״ל שהוא כמו שזכרו, שכינה שורהעליו ומדבר
 ברוח הקורש, וכן יחזיאל בן זכריהו מזה הכת והוא הנאמר עליו בדברי הימים, היתה עליו רוח ה׳
 בתוך הקהל ויאמר הקשיבו כל יהודה ויושבי ירושלים כה אמר ה׳ לכם ונו׳, וכן זכריהו בן יהוידע
 הכהן מזה הכת, שהנה נאמר כו ורוח ה׳ לבשה את זכריהו בן יהוידע הכהן ויעמד מעל לעם ויאסר
 להם כה אמר האלהים, וכן עזריהו בן עדו אשר נאמר כו ועזריהו בן עח היתה עליו רוח אלהים

 ויצא
 שם טוב

 ושיר השירים, וכן איוב ודניאל ומרי הימים ושאר הנתונים
 נזה המין מרות היןלש תונח . ולזה יקראו נתונים. דיל
 שהם נתינים נרות הקדש ני נתינים יראה שהם נתונים
 נרות הקודש . לא נתונים נהחלש, כי נאמר נתונים
, ונניאור הם  להנדילם שאינם מיאים המינר נ
 אמרו מנילת אסתר נרות הקודש נאמרה,יעל נייצא
 נרות הקודש זה אמר לול רות ה׳ לנר ני ומלתו על
 לשוני, מזה הכת היו שנעים זקנים שאמר עליהם
 הנתינ ויהי ננוח עליהם הרוח ונו׳, ונו אלדד ומילד ,
 ונן נל כ״ג הנשאל באורים יתומים מרש שנינה שורה
 עליו ומדבר נרות הקודש * וכן כל מה שנאמר ט

 אברבנאל

 מאל או מה שיביא אליו, כהצלחת ייסן< בנית המצרי אשר
 היתה סבה ראשיגה לעניניס גלולים התחלשי אתר כן .
 והבן זאת המדרגה ומ״ש הרב עליה ני הם מתוקים מדבש

 ונופת צופים:
 המדרגה ב הוא אשר ימצא אלם נאלי עני! אתל תל
 עליו ונח אחד יתחלש עליי ישימהו לדנר
 בתישבחית אי בדברי אוהרה שהם דברי תינחית מיעילות
 בקבוץ המדיני או ידבר בעניני הנהגת המדינה ויה בלי
 בעת היקיצה יהשחחשות החישים על מנהגיהם, ויהי אשר
 יאמר הרב שהיא חדבר בריח הקדש, ובזה המין מרות
 הקלש תנר דוד תהלים , יכן חבר שלמה משלי וקהלת

 שיהיה סמור האלסי נל1ס לאיש לאותו סעל >«ywיל שאין(ונין המורגה
 סהיא מהאיש הננוו נשי חוזי מיילים יגנד,אלא נהסמופ עליו סענין ההוא,
 ילנןנוצרךלימר שסריס ההוא לא נגול מערע׳ה מעת השיגו לגדר האנשים.
 ואמר גינ וכן נליס אל ווו נמי ום הנה אתר שנמשמ ממן המשתה ריל
 שלא סיה ל1 וה ענונעי תמיד. ונוי להגדיל המוכנה מניה הואת ממדרגות
 סמואה, אמו הונ ווה נלו נעת היקיצה !השתמשות סתושיס, אנל
 הננואס היסס נסיות הנניא נרדם ואיו ארצה. והנה לא אמר סיג
 נמורנה הראשונה נוה גס p , לפי שענייה לעשות המעשים נפעל
 ינמציאוס, יידימ שאיא לעשות (ניא) ניקיצה, אנל המור מפני שלא
 ניושיב שסיס ננסול החישיס נננואס הוצרך לומר נמדרגס הואת שתהיה
 נסשתמשוס התישיס. וסנה אמר הונ נונרי חנמות לרמה לשלמה ,
 ואמר או נסושניוימ לוע1ו לויו, יאמר וגמרי מהרה מועילים לדמוו
 ספרקינוס שההתוכסימ, יגינ חלעווא, ואמר אינענייניש סנגגייש
 לרנעו למרי הימיה, יאמר אי אלהייס לרעיו אל דניאל ואיונ. ואמר
 סרג יוסי אשר יאמי «לי\ שהיא מונו נרות הקדש , להגיר שאי!
 המודגש ניויעס הונריס ההם אלא נאופן ספירה יהגדתס נונריס
 היפיס יצחים נסליצס, יצויא ונוס המין מריס הקדש, ומפני 1ס נקראו
 ניוונים מס היית שגם סנניאיה מתני עצ ספר, ואפשר היי ונריס
 שנכהנ, אלא שםס משני נויח סקווש ינתינתס היסה אלהית מאותה
 נתינס, ילפי שיראה שיסו לוס מיש ויו העיה רוח ס׳ וני ני ומלתו
 על לשוני, שיראה מוה שוגר עמו השם והיא נמאס גמירה, לנ| מגרך
 הרנ לפרשו שאין הנוונס ני שננא אלא שהפ״י הניעי יהניאו לוני
 נוכרים ההם, יונר הרנ שמוה סנת של דייו ה׳זיש היי סשנעיס
 זקניס שנאמר נסם ויתננאו ילא יספו רצה לומר שהיו מיכיחים את
 ישראל על סדעימותיהם , ונן אצוו ומידו מתננאיס נמחנס ,
 העני! שהיי מיכיסיס, ני הנניאס סאמר נורך העניה על ססינמס
 והאוהדה נשסהיס נריח הקו5 . ינן גל נה! גדול הנשאל נאירים
 ותומיס היה מוה הנת שהיה משינ ענ השאלות נענור הרות הקדש שנו,
 ונמו שאמי! !'ל ששנינה שורה עליו ומדנר נריח הקדש , והן השאר
 שונו אחרי שנתלה הרזמ סקוש נסם כדבור שונרו היו מזה סנת:

 יאמר

ניס, כנס בקניין י י  הפש1נו אינה נגואס עס סיות שיתדמס אציס נענ
 המעלית ופעילותם יש סהס שיוחסו אל העזר כאלסי צפי שגס הם מנצצ

 השפע על דרך הכללות, ומכם שאינם מיוחסות אליו להיותם דגר שהות
 כשפע החלוס הפשונו:

, ראוי לעיין למה אמר י ו ם כ ד א א שימצא ה  המרתה השניה הי
גה האי שכיתה תחלת מדרגות כננואס . נ נמדי י  ה
 ולא אמר כן נשנית סואת.כי אין ראוי לומר בהראשינה קודמת נהכ־ח לנל
 המדרגות הנבואיות, שהרי מנינו נמס מכנניאיס שנא לנש אותם רות
י באותו פרק ל׳ח שזכרתי תר. אנצ סשנה הוא נ נ  אצס־ם לעשות מעשה נ
ח המשער , הניא ראיות רנות ה ועני! נ י ו נ ח סג נ עני! נ י  כשהניא ה
י מפני ית כנניאיס נאי שכיניתי ממשס ומירמיהו ומירזזקאל, נ י נ  על ג
ם מצוס מאד שלא ייראו וידנרו אלוסם , י נ  שכון מוכיחים ישראל סיס הז
ח המשער ,  וצא הניא ראיס נלל מן ככתוגיס עצ היות גסס שלמות נ
 ואולי ואמי שסןניס מוויע לנניא ואינו מכת סמשער, וגם שנאמר
ינים נשום, כ׳ סגנורס כיס תנאי ככרת׳ ולא מנת  שהיו שניהם ני
נל י הלשון ועניין צחות הדניר שלא סיס נמנא נ י נ  המשער, יכל שכן ״
ם, ינמיש יימיסי כנס לא רי  הנניאיס כירמיהו, מסס כיו קניי הדנ
נ כסיא תהלת מדרגות י , מפני זה נמ־רגס ראשונה אמר ה ר נ ועתי ו  ׳
, ר ו י י א׳ אששי שימנאו סנניאים גלתה, ונאמר שנל נניא ג , נ אה ו נ  סנ
 ואין כת המדרגה השניא שמענו מהנניאים ונו אליה ואינם כנרמית
יה שלא אער כמדרגה גה סשנית סו נ נמדי י ה־ י נ  אליהם , ועיין י
י סכמס או נתושנחות, אנל אמי שייצא האום י נ ו י אדם נ נ ו  השנית שי
י ר נ י י נ נ ו וישימכו לו י וזל עליו וכת אתו הי.ר.דש נ  כאלו ענין הח
י הנה אמי וס לפי שננ־ יהיס האום בנוסעו צח כלשון פיס , נ ה מ נ  ת
ות, ייסיס וה לו נתמיוות אם ן נאכמות עיוניות או מעשי נ י נ  ממנל י
ת גדולות, ואין וס לו י עו לשון מדנ ת למיד! ואס מהיות לו נענ  מנ
 רות הקוש ונא מבצל המד־גה סואת. אצא כשירגיש האדם נעצמו שהוא
י לא נסה לינת נאלם , שאז מפני סרגשו  עניין התחדש נו כאלי ייחו; נ
 זס דהי!ש עצמי וישיייהי לדני נמס שנא היה במנהגי וסתלמדותו
נ נמדרגס הראשונה, ו נ ה ת  יל,מי ששית: עליו רות הקדש , ויזה נענמי נ
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׳ (א) ודע שבלעם גס כן מזאת הכת היה כעת ה t לפני אסא ונו׳, וכן כל טי שבאהו כמו ז m 
 שהיה טוב ) וזה העני[ רוצה באטרו וישם ה׳ דבר בפי בלעם, כאלו הוא אוטר שברוח ה׳ ידבר, ומזה
 הענק יאטר הוא על עצמו שוטע אמרי אל ונו׳, ומטה שצריך שנעורר עליו שדוד ושלמה ודניאל הס
, ואינם מכת ישעיהו וירטיהו ונתן הנביא ואחיה השילוני וחבריהם, שאלו ר״ל דוד ושלטה ת כ  מזה ה
1 לי דבר צור  ודניאל, אמנם דברו וזכרו מה שזכרו ברוח הקודש, ואטנם טאמר דוד אמר אלהי ישרא,
, וכמו ויאמר ה׳ ה  ישראל, ענינו שהוא יעדו טוב על יד נביא אם נתן או זולתו, כמו ויאמר ה׳ ל
 לשלמה יען אשר היתה זאת עמך ולא שמרת את בריתי, אשר זה בלא ספק יעוד רע לו עיי אחיה
 השילוני או זולתו. וכן אטרו בשלמה, בנכעון נראה ה׳ אל שלמה בהלום הלילה ויאמר אלהים ונוי,
 אין זה נבואה נמורה לא כמו היה דבר ה׳ אל אכרם במחזה לאמר, ולא כמו ויאמר אלהים לישראל
 בטראות הלילה, ולא כנבואת ישעיהו וירמיהו, כי כל אחד מהם אף על פי שבאתהו הנבואה בחלום,
 הנבואה ההיא תודיעהו שהיא נבואה ושבאת לו הנבואה , ובזה העגין של שייטה אמר בסופו, וייקץ
 שלטה והנה חלום , וכן בענין השני אמר בו וירא ה׳ אל שלמה שנית כאשר נראה אליו בנכעו;, אשר
, כי כאשר יתנכאו ו  התבאר שהוא חלום , וזאת מעלה למטה ממעלת הנאמר עליה בחלוט אדבר ב
 בהלום לא יקראוהו חלום בשום פנים אהד הגיע הנבואה אליהם בחלום , אלא שיפסקו לנמרי שהיא
בואה, כמו שאמר יעקב אבינו באשר התעורר מחלום הנבואה ההוא לא אמר שזה הלום, אבל פסק  נ
, ופסק שהוא נבואה, ען  ואמר , אכן יש ה׳ במקום הזה ונו׳, ואמר אל שדי נראה אלי בלוז בארץ כנ
 אמנם בשלמה אמר וייקיץ שלמה והנה הלום , וכן דניאל תמצאהו מתיר המאמר שהם הלוטות, ואע״פ
 שהיה רואה בהם המלאך וישמע דברו יקראם חלומות , ואפילו אחר דעתו מהם טה שידע, אמר אדין
 לדניאל בחיזווא די ליליא רזא נליא , ואטר עוד נאדין חלטא כתב הזי הוית בחזוי עם לילא ונו׳ והזוי
, ואין ספק שזאת המדרגה יימטה ממררנת אשר ן י  רישי יבהלונני, ואמר ואשתומם על המדאה ואין מנ
, ולזה הסכימה האומה ייסדר ספר דניאל מכלל הכתובים לא מן הנביאים, ו  נאטר בהם בחלום אדבר ב
 ולזה העירותיך שזה המק מן הנבואה אשר בא לדניאל ושלטה, אע״פ שראו בו טלאך בחאם , לא

 מצאו
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. ודע שבלעם ג״נ חזה הכת היה.בעת שהיה טוב ספק ייעוד רע היה ע״יגביא ע״י אתיה השיליגי או זולתו '  רוח ה
 ובן אחרו בגבעון נראה ה׳ אל שלתה בחלים הלילה אין זו
 נביאה, לא נמו שהוא דבר ה׳ אל אברהם במחיה ולא
 נמו ייאמר אלהיס לישראל במראית הלילה,כי כל אחד
 מהם אע״פ שבאתהו הנבואה נחלים הידיעתי שהיא נבואה,
 וזה הפרש בין חלים ובין חלים שהיא של נבואה , ובן דניאל
 אן״ על ני שראה מלאך בחלום, לא מצא בעצמי שהיא
 נבואה אבל חלום יודיע אמתת עניניס, והיא מכת חי
 שידבר ברוח הקודש, ני הכל אחד אס בהקיץ אם
 בשינה , והנה חלום שלחה וחלום דניאל היו כממוצע
 בין החלום והחלום הנבואיי וחלומית אלו היו ברוה״ק לא
 נבואה והבן זה . ולק הסניחה האומה לסדר ספר דניאל

 בכלל
 קרשקש

. ב י ה שהיה ט ע ת היה נ כ נ מוה ה י  פרק מה (א) ודע שבלעם ג
ת שהיה רע והיה ע  נשאר די pec כזה שהרי ראינו ב
ח ייישרא•1 ו רכ נ ת ו ו כבד  מבקש להרע ייישראייואמר דברי עתירות נ
אה שוב איי בלק ובה תדבר, ואסר בו מו שאמר לו נכ;ראה הנ  י
ו ת ו ה  עיי עצמו מהזה שדי יחזה, ומראה ומחזה רבד אחד כמו ש
ות היה הוייך ינפרד ית הערי ב והיה זה בהקיץ שאהד עשי ־  ה
ק והיה שומע במראה שהשם מדבר עמו ואומר י׳י שוב איי י י  מנ
ת לא משלים לבר, וכמו כן רו ר והיי דברי עתי ב ד  כייק ובה ה
ת יותר מרוד ושלמה ע  נראה שהיה במדרגה יותר גרורה כאותו ה
אה בו ה הנ א ר מ ת השם ב א עו לו מ י  שהרי כיי אוחם הצווים הנ
ה אשר הוא המראה כמו שכיארנו :  אשר קרא אותם מחו

ו נ־יוז כקדש ולא בנביאה, ני  ־,שינה נזה שלמעלה אמר שספריהם תי
נ־ו נ־יח הקדש, הנה הם דיל דוד ושלמה , אנל עדיי! נשא־ לומר שעם היות ארזם סשפרים הי ם י א י נ  וסינית״זה מהיותם רנלל הנתונים ולא מן מ
 ודניאל הגיעו למעלת הנביאה לא בתבור הספדים ההם אלא נמדאות שרא• זדנו־י: ששמעו, סיניהו וה נדוד ממה שאמר לי דנ־ ליר יש־אל,
, ויסיס סענין איכ ו תי או ד נדניאל מכתת מי נ , ואמי לו כך וכך, ויוכיח הי ן ו ע י ג  ויוכיח זס בשלמה ממס שאמר הכתינ שנראה סשס אליי נ
וח סקדש וסוכמו המגלות ההם נכלל י ות נ־ות הק־ש , יכ, ירמיהו חבר מגלת קינית נ ־ מגלת י נ ת  כמו שנראס בשמואל סנכיא, פס היות :
ם, לא נאמד מפני וס כספ הגיעי למדרגת הנביאה מפאת המראית וההשגות שייעיד הכתינ שהכינו מאת האלהיס . סנס מפגי י נ תי  הנ
ח הקדש, והתעורר עוד להוכיח שדוד ישל״ס ודניאל י י י נ ו נ  וס לא נסתפק הרנ נמס שהוכיחו שםפי תכלים ומשלי שיי השירים וקהלת ודניאל תי

 לא

 ווה הענק רוצה באמרו וישם ה׳ דבר בפי בלעם, מזה הענין
 אמר על עצמי נאם שומע אמרי אל. וממה שצריך שנתעורר
 עליי שדוד ושלמה ודניאל נבאו ביאת המדרגה ולא עלו
 למדרגת הנבואה, אן׳ שיראה מאלו האנשים שהיו נביאים
 כי בדוד נאמר אמר אלהי ישראל לי דגר צור ישראל, וכן
 נשלמה נאמר ויאמר אלהיס לשלחה , בגבעון גראה ה׳
 אל שלחה, ובדניאל שראה המלאך ואיש מדבר עמו, ואלו
 מלרנית הנבואה, ראוי שנדע בי אלו לא עלו לחדרנת הנביאה,
 ני מאמר דוד לי דבר ובי׳ שהוא ייעדו טיב עיי נביא אס
 נתן או זולתו, כמי שבא ויאחר ה׳ לה ואחרו ע״י שליח ,
 יכן הנאמר לשלמה ויאמר ה׳ לשלמה יען וכי׳ אשר זה בלי

 אברבנאל
נ סוא שנלעס היס י  ואמר הרנ שנ! סיס עני[ בלעם נפת שסיס סוג, ודעת ה
, אנל מזה הצד לא נ י מ ו נ ג י הקוסם הי עו  קוסם, נמש׳ס ואת נלעסנן נ
, כי אין סקסם ננל! המדרגס נואת, האמנם יחשוב הרנ ת כ  סיס הוא מוס ה
נ ונהפך לאיש אתר , יא! היה מוה סנת  שנלעם נעת שהלך אצל בלק היס עו
ן אח ישראל ואו היה מוה הכת וסמדי-ס , לא שהגיע למד־גת י י הוא כי  נ
, כי לא היה השפע נכחו לפס י נפי נ נ י וישם ס׳ ד  הנמאס ולכן אמ
נ עם י , אלא כשיו ונלשונו. ולפי זה לא יסניש ה ס מ ו מ י ולא נ י נ ו  ס
 משו׳ל על ולא קם נניא עוד נישיאל כמשס ניש־אל לא קם אנל נאותות
יא נ יסנוי שלא היס נניא נ י ׳ הנה ה , נ ם ע  העולם קס ומאן הוא מ
נר ברוח הקדש :אינה נמאס . ומה שצריך שנתעורר עלי! סוא שדוד  מו
נ שנ־ות הקדש י י אמר ה נ  ישלננה ווניאל כה מוה הכת . שאלתי אס כ
י שלמה כפיי! יכן דניאל, מה הסתעו־וות חי י ספי הסלים ו ו  מנר י

י עתה לימי שהם מוס סכת ולא מנת הנניאיכ י  סזס אשי נתעו



ב 92 ה צ ק מ ר ק שגי מ ל רה נבוכים ח  מו

 מצאו בעצמם שהיא נבואה גמורה, אבל חלום יודיע באמתה ענינימ, והוא מכת מי שידבר בדוח
 תקודש , וואת היא המדרנה השנית, וכן בסדר כתבי הקודש לא שמו הפרש בין םשלי וקהלת ודניאל

 ותהלים ומנלת רות ומנלת אסתר, הבל ברוח הקודש נכתבו, ואלו נ״כ כלס יקראו נביאים בכלל:
 המדרגה ג והיא תחלת מדתות מי שיאמר ויהי דבר ה׳ אלי ומה שנושה מן הלשונות אל זה הענין,
 הוא שיראה הנביא משל בחלום(נ) ובתנאים ההם כלם אשר קדמו כאמתת הנבואה, ובנוןש
 החלום ההוא של נבואה יתבאר לו ענין המשל ההוא אי זה דבר נרצה בו, כרוב משלי זכריה כלם :
 המדרגה ר שישמע דבר בחלום של נבואה מפורש מבואר (ג) ולא יראה אמרו, כמו שקרה לשמואל

 בתחלת נבואה שבאה אליו כפי מה שבארנו מענינו.׳
 המדרגה

 שם טוב
 נכלל הכתובים לא מן הנביאים ולא שמי השרש שום תשוקה לא לתאיות הגשמיות ולא לתאוות מצות וקדמו לי
 נמשלי וקהלת ודניאל ותהליס מגילת רות ומגלת שני הכתות הראשיטת שילוה לי עור אלהי להציל עשוק מיל
 אסתר הנל נרוח הקודש נכתבו, ואלו גס בן בלס יקראו עושקו ויחול עליו רות ה׳ לדבר בעניני החנמות ונתהין
 נניאיס ננלל : המדיני אי לדבר בלנר עתיד להציל עמים אי להציל איש א׳ אז
 המדרגה ג והיא תתלת המירגית מי שיאמר ויאמר או בשנת האל. ועם זה יראה מביא משל בתלום ובגין התלים
 נה אמר או ויהי לנר ה׳ וניוצא באלו הלשונית ההיא של נביאה יתבאר לי המשל ההוא אי זה לבר נרצה

:  והוא שיראה הנביא משל נחלום ונתגאים ההם נלם שקדמו בי בדיג משלי זכריה זה מדרגה ג׳
 ר׳׳ל שיהיה האיש חשונ היצירה ונפרט הנח המדמה המדרגה ד שישמע הנביא לבר בחלום מפורש מבואר ט/
 ושיהיה חנם וצדיק ועניו וחישנ נאל יתעלה תמיד ואין לו כמי שקרה לשמואל נתחלת נבואה שנא עליו:

 , המדרגה
 קרשקש אברבנאל

 (נ) ובתנאים ההם בלס אשר קדמו נאפתה הנביאה, הרצין ביה צא הניעו לנניאה וספיר סהפין מואס מס *פאי! הפסיקים נ>וו שמפרש
א̂מר י*חק ונוי סונ «!ו נעורנס מאס ממאוים ואני ננו  שהגיע לו שלמות הנוז המרמה ושלמות הנח הדנרי ישלמות יסילו • 
 המדית : (ג) ילא יראה אמדי כסו שקרה לשמואל, היה נראה ניארה׳ נפיווש׳ לספר מלכים פושה שניס ששלמס סגיוו לסווגסמניאס,
 שהגנואה שהגיע לשמואל היתה בהקיץ שהוא נצטיה מעלי יהשיניסי נאמת ונחמיה >!ל ססמנוס שמושם סרנ נסתיומ )9 , ונן
 כשישמע איתי הקול יאמר דבר ה׳ ני שומע ענדו ינן עשה נתנתי מפו ממיני הישימה שדניאל הגיע למעלת ננטאה, והומנתי
 בשמעו את הקול מדנד אליו אמר דבר ני שומע עבדך יהכתיי סינור נמקומות הסם סל ום, ונו וניר על אופניו, יעייין שם ני
 קראה מדאה ואמר ושמואל ירא מהגיד המראה אל עלי, ינראה סוא עיון נמו מאד{ולש ואמתי ואי! צורן נסשנוס נא! סונריס) :
 נטי שביים הגיע המראה בהקיץ נ! אסשר שתהיה המראת המדרגה השלישית ויזיא תחלת הטדרגית ני׳, שאלתי נמורגס
 מאש ג׳ ונדים . א׳ למה אמי שהיתס
 המדרגה הואת תתלת המדרגות, ני אם לא הי! הא׳ וסנ׳ נמאס גמורה נמיש הרנ נהן, ניווע שואה היא תחלת המדרגות הנשארות. ולמס
, מה ראה סרנ לזכור נוס מורק המדרגות האלה והנס נפמיו שנמעלס ׳  תסיה ואת הראשונה מהמדרגות הנשארות ולא אחת סהאחרוס שיזכור . נ
 מוה תראה שוני הינ אלה המדינית בעצמן מראיית המשלים והצומות , ומשמיעת הןול ענלפי ואות אס המונר אליו, וראיית איש מונו4
, ומס התועלת לונוס פס שנית . ג', מס עניין אמר ונג1ן סתלוה יתנאר לו עניי! המשל סהמ י  וראיית מלאן מדני, ייא״ת סשס מדנ
, ני מ׳ הניא סיג לעשות תנאי הנוחי ומדרגה מאס שיתנאר לנניא נס!ן החלום הה1א פתרין המשל ההיא, ני11 י  א׳ זה דני ניצה נ
 ששפתים רנית נתלים הנביא ציריה ומשלים ולא ידע את פתרונם אלא אחר שגע1ר משנתו, ונפו שנהנ הוא «צמ1 נפמיג מוס התלן, ולח
 צדקי איכ דגר׳ הינ נמקים סוס , ונם לא וכר נוה נמורנה מו׳ שהיא נמראה כמו ואח נמלים, ילא התנה סרנ נה שיראה הצורית יפתרינה
 נמראס ההיא. ואמרה• נתשונה וה שנפמיד סכרו מדינות הננואה ננללמנלי סנולמסליס למךאה, יהיה ום נוי לנאר מני! נמאס שמואל
 נמו שנוני שם, ומפני וה לא נסתפק הרנ נוס והוצרך לעשות המורנוס חלוקות. מוונוח החלום נפגי עצמן, ומורנוס המראס נפט
 עצמ!. וננר ונרתי זה למעלה נסתלת זה הפרק. וכני אומר תחלס המדרגות אי! הכוונה שהיא ראשונה מן סמורנית אשר יונור נמו גפיי
 הנרנוני, אנל אפשר לומר שפירושו שהיא תחלת המדרגות אשר זנו נפמיו ני 11 היא ראשונה ממוורגות אשר ונר שה . ומנין אצלי שלא
 אמר וה להודיע שהמראה הואת הודמת לשאר סמווגות , נ׳ סור מחתן מורס מליו, אנל כיו! לומר םרנ נום שנל מניאים אן על פי
 שנאמר גננואתס ששמעו דנריס ממאוים מפירשיס, סנה מס שהיי רואים נלס נססלת ננואותיסס היו משליה וחידות,־ והמרים המפוושים
 שהיו שומעים היר פתרי! המשלים הכס, לא שתהיה נמאס מס מכלי משלים, נ׳ נהייס ממאה שפס שיפע על הנח סונרי ועל הנח המומס
 יחד כיה הנניא מאה (ציל רואה) המשלים והצרות מפאת הנח כמדמה יהפתרי! מפאת הנח המרי המנאו יעוויע סאמס. תראה וה ממרי
 סרנ נספר סמדע סלנות יסודי סס1רס פי! וסיג), וו׳ל סונויס שימויעיס לנניא נמראס הנבואה ורן״ משל מיוימיס לו ימיו יחקק
, והוא היה משל למלניית ושעמו! , ו  נלנ! פתרון המשל נסראס ממאה וידע מס ה1א, נמו השולה שראה יעקב מלאניה עולים ויוווים נ
 ונמו החיות שראה יחזקאל, והסיר נפיח ומקל שקר שראה ירמיה , והמגלה גראה ינווקאל, והאיפה שואה ומיס, ונן שאו הנניאיס ,
 מסס אימי סמשל ופתרונו נמי אלי, ויש מסס שאומר הפתרון נלנד, ופעמיה אומו המשל נלנו «ל6 פיית נמןצת ונרי ימוקאצ חנריה , ונלן
 נמשל ודרו חידה היו מתננאיה עינ. ומסכים לזה נתנ נספר סמורס נפרק סיג ההנר, מר ניארנו נחמתי שמניאיה פעמיה נתננאו
 גמשליס ואל ממעה שדעת סינ שפעמים נתננא! נמשלים ופעמים לא ׳תננאי נמשליה, ני ומסי כנר גלנ אותו מיאור שתעיד היו מתגנאיה
 נמשלים, אנל פעמים ׳ונוי הנתינ הפתרון סיוון למשל, יפעמיה לא יהיה p כמי שינאו שה, ומפני a אמו הונ נאן גמדרנה נ׳ מאס
 שהיא תתלת מודרנית, דיל שראיית הצורות סיא תתלת נל מדרגות ממאה, ושאו העוונות משנדפס סונריס שימיר הה פתרון סצווויו
 שראה נתתלת הנביאה , אעיפ שלא נוניו הצורית במראה אי חלום ססוא , האמנם הסנה הרנ שנגן! החלום י אה הפסדו! ולא ונר נן נסורגס
 סח׳ מהמראה, צפי שמצא הינ גחפיש הנבואית שנמראס נמצא פעמיה משלים מנל׳ פתרון, אנל נחלום של :ואה לא נמצא ראיית צורוס מנל׳
 פתרון סמיך אליי, וצנן אמרו סרנ כאן נחצוס לא אמר נוה נמראס, והיתס הסנה מה לפי שחשש הנסונ מזל ו אה לא היה עמו פתרון נחליה
 ההוא שיתשנ שנא החלום ני1נ עני! ושהם ונדים נעלים נמלומיס השוא , וצנן מכר עמי פסריני המירה :ייחו נמאס . אמנה נמראה לא

 יחשג דני מזה מפני מעלתה , 1לנך לא נזהר לומר נס פתרון הצרות נאשר עשה נסלוה. יהיחוו מם שלש ה אלות מנוסי נמורגה הואח.
 המדרגה הרביעית גינ שאלתי נארנע מדרגות משארות מסחלום ו׳ שאלות. אי) למה וה נשתנה ונרון מוורנויס מאן ממס שונוס נפמ׳ו מונר,
 ני שס זכר ראיית סמשליצ בראשונה נמ1 שונרס נאן, ושמיעס הונריס מנלי ואוס האוסר א, זה ונר אמרים, ונן עשס מאן,
 אמנם גיאיות השלש הנשארות, מראיות האיש ממר ותמלאו והאלוה וכרס שם בחלון ממס שונרם ># , ני שם ונר דאייס סשיי נראשונס מוגר ואתיע
 ראיית המלא־ ואחיכ ראיית סאיש וכאן נאמר נספך, שונר ראשונה האיש ואח׳נ המלאך ואיוינ השיי יכן נמורגיין המר&ס, ולמה היו נשנו׳ מה.
K1 למה עפה הרנ נל המויגיס האלס , ני ננר יראה שראיית איש או מצאן או השי• מונר סם כלם צורות ומשלים איווי שאין שס איש , ׳  נ
 מלאן ולא תמונת סאלנמציאוס נפועל, ייונללו אינ נל סמורגוס האלה נמורגה הג׳ מראייס הצוויס. והשאלה «6פ הפול גינ נמווגותמוואה
 שיונור. ג׳, אם נא סרג לזכור נא! מדרגות הנביאה היה לו לונול לנו «׳ 8ה*ו1ס ונמליה והו׳ מהונויvffum 9 לא«ו «ה, ומה

 למ
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 המדרגה ה הוא שידבר עמו איש בחלום, כמו שאמר בקצת נבואות יחזקאל וידבר אלי האיש בן אדם!
 המדרגה ו שידבר לו מייאך בחלום , חה ענין רוב הנביאים ובאמרי ויאמר אלי מלאך האייהים בחייום :
, כמאמר ישעיה ראיתי את ה׳ ואראה ו ט  המדרגה ז שיראה בהלום של נבואה כאלו הוא יתעלה ידבר ע
) וכמאמר מיכיהו בן ימלא ראיתי את ה׳ : י ) , ו נ  את ה׳ ויאמר את מי אשלח ומי ילך ל
ם, כי  המדרגה ח שיביאהו הזו; במראה הנבואה ויראה משלים, כאברהם במראה בין הבתרי

 הטשלים ההם היו במראה ביום כמו שהתבאר :
 המדרגה

 שם טוב
 ״מדרגה ה שידבר עמו איש כהלום כי הוא יועלה ייתר המדרגה העליונה שימצא נהלים, כי שפע השכל הפועל
 גנוה מהשלישית ויותר מהרניעית , למה הוא כ״כ גחל ונפלא אשר יחקה אוחו המדמה בחקוי נפלא
 שבשלישי לא היה שומע קול יבזה שומע קול ושמיעת הקול אשר יחשוב שהש״י מדבר עחו.ואחר אשר הניח הרב במדרגות
 מדרגה היא כי רוב האנשים נשיהלמו חלוש יראו צורית החלום עם השתים היאשונים בא הרב לבאר מדרגית
 אבל על המעט ישמעו קולות , והיא מדרגה ייתר מהלי מראה הנבואה ואלי המדרגיתהם מדרגות החלום עם הב׳
 בעבור שברביעית לא היה רואה מי העושה הקול אלא שומע היאשוגית ההם בעצמם , אלא שנתחלפו בשני דברים הא׳
 הקול לבד וכזאת המדרגה שומע ורואה מי מדבר עתו : שמדרגות שעברו היו בחלום ואלו המדרגות היו בהקיץ
 ־מדרגה ו שידבר עמו מלאך בחלום וזה ענק רוב במראה הנבואה, והתחלפות שנית ני בחלים יחקהו הנביא
 הנביאים כמו שנתיב ויאמר אלי מלאך נאלו הש״י מדבר עמו ובמראה הנבואה לא יחקה הדמיון
 האלהיס בחלום, יזאת המדרגה יוסי;• על הה' למה שהמדבר שהשם ידבר עמס ני ל6 יגיע פועל הנח המדמה בהיותי

 בה׳ היא איש וזה מלאך והמלאך יותר רוחני ויותר נפלא בהקיץ לדמית אל השם עם שאפשר זה בחלום :
 מהאיש ולק היא מעלה יותר גבוהה מהאיש •י המדרגה ח שיבואני חוין במראה הנבואה ויראה משלים
 המדרגה ז שיראה בחלום של נבואה נאלו ה׳ ידבר נלי שישמע קול נאברהס בין הבתרים לא

 עמו נמאמר ישעיה ואראה את ה׳ וזאת יראה לא איש ולא מלאך:
 המדרגה

 אברבגאל קרשקש
. לחסרון ׳ ת ה ה בן •מלא ראיתי א נ י י כמו בלילה : (ד) וכמאמר מ  לוו שיכיר המדנר איש או מלא־ או כאל יחי יהיה מי שיהיה , נ
תי בדברי הרב יש לי כשק גדול בזה איך קרא p משיהיה מורס דעתי ומעוט הבנ i n שראיית הגירות היא המד־גה כנ!5ס ילא עשה 
ראה מן הםםוקים יראה אה ולפי הנ בו ה הלום של נ נ י אה מ בו  הנורות איש או מלאן או האל ית׳ אלא ראיית הצירות, נ; כיה ראוי נ
ו לםני המלכים יהושפט ע לו בהקיץ בעמד י ה הנ א ו ב נ תה ה  למשות נשמיעת הדנ־ים מגלי נתינת מי היה מדנר אותם . ד׳ , אם שאו
ך לבא אצלם שהרי הוא אמר לשליח ל ה ת שהיה מ ע אהאב או ב  היה שכשה מדרגות כשי המדנרים איש או מלאך או אלוה, למה לא ו
יא- ידבר עמו : ל אשר יאמר ה' אלי אוהו אדבר שיראה המי ס , נ י נ נ ו ה או נ י  נושס מדרגה אהדת אס היה נמדנר גשם שמש או י

 שסם גיכ מספרים כנוד אל ומעשה ידיו מגיד סרקיט כמו סמלאניס ,
ו לן , ויספי ן ד שאל לנהמות ותורך ויגד ל  או יהיס סמלכד א׳ מהיסודות• אש או רות או ארן נויו או שיה לאו; ותורך, או א׳ מכנית ע׳
י כתשובת כל זה ת י פ א , והשאלות האלה כוללות גיכ למדרגות המדאה כמו שיפנו וינללו מדרגות התלים ו ( י נ ח׳ פ י י היס (איוב י ג  ו
' םוגיכ היהשיניס שזכרה התורה נאיי־ה אם ׳סיס  שנפמיד סד־ סרנ מדרגות סננואה נמו שניא־סי נולנות לאיום ולמיאה. וונר ראשונה נ
נה ה־אשונה , , והיא המדי ק ד נ , שראיית הצירות כיא ההתוודעות כמי שיגאר י.רנ אתי! נזס ס ו י נ נ ו  נניאנם ה׳ נמראה אליו אתודע נהלום א
נ כראשונה מנצ' שנוי כלל .  ושמועת הקול סיא מדרגה שנית , ולהיות שתי המדינות האלה נזכרו נאורה , וכוס נפרק מיו ונזה הנוי, גי
, אנל נוה הפמ׳ה ה ל  אמצס נשאר המדרגות, גפמיד הסוא וכים מנמעלה למפה שההחול מהאל ואהייו המלאך ואחיין האיש נגדיל סהל וכקש; כ
נ נתיש יאחייו המלאך ואתייו סאל ית׳ י נ לשפר המדרגות מלניטס למעלה לכי שםדייס הוא •׳המדינה השפלה להעליינכ ממנה , ולנך התחיל ה י  ראה ה
. ' ת ונננוית מהם , יוכי סתיו! השאלה א י ראשונה מדרגות סמליה שהכ היותי פחותות ואחיכ מדרגות הנייאס שסם סיותי משנתי נ  נ׳ הוא כן ו
, שהיא י ג גה ה י ז אומ־ שהרג ׳ושה ניידיגות האלה נחינוש מתהלכות, ני הוא נתן יאשונה הנניאה מצד הששע עצר! א: היה כלו מדומה והיא המי  ואח׳
נות האלה הן כנתינת הנבואה , כי שתי המדי ת׳ י נ  ניא״ת סגורות, או אס תהיס הנבואה דנ־ים מפורסיזיש מפיישים מבוארים יהיא כמו־גה הדי כמי שו
ה לנח כמדמה שהוא ה אה מצנד שתודיע השגה מייל או נידות , עוד ייהש ההשגה ההיא אל הנותן א ו נ  עצמה, ואח־ וס עשה נחינס אמרת והיא ש״
ואה, או אל נ י כנ ו ג י שמשם יישפעי על המדמה כמי שנוני ב י נ י  המקבל אורוח נעצם , ילני שאיא שייהש המימה את כשנתו אלא אם לנח ה
ת , אס שניאס איש מדבר אלי! והוא גיחכו נניאתי ו נ י ' מי , לכן פשה בוס ג ה נ לנבואתו, או אל השיי שהוא השועל הרתוק נ י  השכל השועל קי
י שמייחס ננואתו נ י , ואם שייחס האלוה מ ואתו נ נ ונ נ י ניתסי ננואתו אל השנל כשועל הנותן הקו נ ד , ואה שייאה מלאך מ י י נ ד  אל הנח ה
ה התנאי מוה שראיית האיש והמלאך והאל אינם נות יוהי מתלה נשי טנע העניין והדרוש . מ , ולנ; לא עשה מדי ק ו ח י  אל סשס הפועל ה
׳ הס מתייאכות נותן השפע ההוא נדמיין והמדרגה הנ׳ מהגו־ות אינה ננחינת הנותן.  מכלל הצורות והמשצים ושלא יוכללו נמדדגות הצורות, נ
, אמנם ל ' . ובן הותרה שאלי. ג' שנמדרגיד, ג' ודי ננחן השפע וההשגה מצד עצמה, אם היתה גויות אי שמיעת קו  והותרה נוה השאלה הנ
; הותרה נ . ו י נ י י מ׳ הוא ולא נםתכק נונרון כקול נ מ מ ונםן השפעה מה לנותן אותו אל הכת הדמיון, וצנן ישם נת ה  נשאר המדרגות י
 סשאלכ ד' שייוחס הקול למדני אימ או מלאך או האל, ולא צגמנא אח־ לא מהעליונים ולא מהתחתונים, לכי שהדמיון א״א שייתם סשגסו
י הננואה שלשתם, ומזס תדע למס ד ג י והשנצ השועל והאלוה ית' נפי מס שנוניו נ ו נ י  אלא נשלשס הפועלים והמשפיעים ההם נו, י״ל הנה ה
ם וםייפוישיס הם י  צא ייחס הצורות וסמשנוס לאיש ולמלאך וצאליה כמו שייחם הדנריס הנשמעים . כי כנה היה וה לפי שהדניים הממאנ
. אמנם צ , שהשנוהיסש והשפע משפע מכם נלס הוא שנ ' ת  השגות שכליות ולכך ייותשי אס לנח הדנ־י ואם לשכל הניטל ואס לאלוה י
נ הה־ננוח ומגשים כשנע השכל, ולפי שאין כנח השנל׳ ולח השכל הפועל כיש י נ י ׳ הוא מ , נ  הצורות והמשלים הם מהנח סמדמה עצמו
 האליה ית' אינ־ משפיעים צורות גשמיות ולא נינ ידמיין , לכן לא ייוחסו כצורות והמשלים הומיוניס לשכנים המשפיעים ההם . והתבונן
נ ועומק עיינו והוא כילל ליידיגות התלום שוני כאן יצנידרגית המיאה שיוכו־ אחי כן .  נמה שניארתי נוס כי הוא נכלא זמויה על הכמת ה־
, שאלתי ד' שאלות . ס א י מ נ נ י , סנה נמד־גות שוני כ י ו אה ויראה משלים ב בו  המדרגה השמינית שיבואהו הזו; במראה הנ

ואס, ומאוס , והוון נ נ שמיאה סנ י נ ס ת א מוס סתלק נ ה נפרק מ׳ נ ה י , נאומי שינואס! חוון במראה מגואה, נ ׳  א
ן הוא יואהו תיון נמואה הנבואה כאלו ההו ו אמר הינישי  ויד ס׳ הם נלס שמות נרדפים יאמרו על מנין אהד שהוא מראה הנמאס ואיך חס נ
, למה הוצרך הרנ לנאי שהיסה ' . נ ד ח י א נ , וסיי הוא כאומר שיביאהו מדאה הנבואה , כיין שתזין ומראה שניהם ד ס א ו ב  דנר זולת מיאס מ
י נ , אס להודיע שלא היה נהלום אלא במראה הנניאה והנייחו שהיה גיוס ממיש ויהי השמש לנא, סגה נההלח המראה כ ס  מראת נין הנתויס טו
ה כידוע שלא סיס א מ , ואס היה נמתוה שסוא במראה מ ה ו ח מ י ה' אל אביה נ נ  העיד הנתונ שכיתה מראה ולא חלום נאומיו היה ד
ו במדרגה העי שישמע דברים נמראה , נאומי ׳ ׳ סמשליס סהש סין נמ־אס גיוס כמו שהתבאר . ג ג לומר נ י נ הנצרך ס  נחלום הצילה ולמה אי

ו מ  נ
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 הטה־נה ט שישמע דברים במראה, כמו שבא באברהם והנה דבר ה׳ אליו לאמר לא יירשך זה :
ב באלוניממרא, וביהושע ביריחו:  המדרגה י שיראה איש אשר ידבר עטו ?מראה הנבואה, כאברהם ל
 המדרגה יא שיראה המלאך ידבר עטו כמראה, (ס) כאברהם בשעת העקדה, וזאת אצלי העליונה
 שבטדרנות הנביאים אשר העידו הספרים בעגעיהם, אחר אשר התישב מה שהתישב
 משלמות דבריות האיש בפי מה שיחייבהו העיון, (י) ואחר ההתנות במרעיה, י אבל אם אפשר
, הוא רחוק אצלי, (ז) ולא יניע פעל הכח  שיראה הנביא עוד במראה הנבואה כאלו השם ידבר עמו

 הסדמה
 אפודי שם טוב

ה יכו/ ליל המדרגה ט שישמע לברים במראה הנבואה כמו א י ב ה מ א ר מ ל ב ו א ע בי ס אפשר שיראה הנ  ד אגל א
א שיראה גאגרהס והנה לבר ה׳ אליו ולא יראה י י שאפשר ה ז ה ה ג ר ד מ ס שאמרנו למעלה ב ״ ע  א
הו בחלוס נבואיי אנל במראה המדבר עמו לא איש ולא מלאך ולא הש״י: , ז ו מ י שהש״י ידבר ע אי ו נ  בחלום נ
 המדרגה י שיראה איש שילנר עמו באברהם באלוני
 ממרא וביהושע ביריחו: המדרגה יא שיראה המלאך ילגר עמי במראה כאברהם בשעת העקילה ווו היא
 המדרגה העליונה שבחראית הנביאים אחר שהתיישב מה שהתיישב משלחית לבריית האיש ההוא רצונו לומר
 שיהיה חנם, ואחר ההתנית ההכנות הטבעיות והרצון האלהי , ולזולת מלרגת משה רביגו כי מדרגתו למעלה מכל

 נביא
 קרשקש אברבנאל

י הנס , נ ה ר ה׳ אליו לאיור לא יירשך ו נ ב נסו שנא נאגרסס וסנה ו ו ת כ ה נתל לי ססק גדול שהרי ה ז ם נ נ . ה ד ק ע ה ה ע ש ם נ ה ד כ א  נ?) נ
ס סד׳ נ י מר מו שביארתי נ נר במקום המדרגה הזאת היא גיוראס לסי דסתי חסר נ ו ' שניה מן השטים ולא נ  אזמר דקרא לו מלאך ה
, פידיש שלא גחלים שישמע דנריס ולא יראה אמרם, ואין יאמר הרב גוה ננונין ! נ י נ ה ר ש מ ה נ י נ ת ה . (!1 ואחר ה ך א ל מ ה ה א ר  ש
ר אליו סיס סש׳י ג ת בסיות מהוא סיס יודצו פסמו א ה אנרסס גמראס מ מ ד מ : (י) ולא יגיע שועל ה ו ת א ו ב נ א ב ו ה מב ט ר ס ח ה נ  יהיה ל
, ך p ל ' אל אנרס נעתזה אל תירא אנרס אנני « ה זה נמיש היה דנר ה ' הי ת ה ה ראיתי א נ י ט ה שאסר ב ס ר גראה ש נ י  לזה . י
, הרי שסיס אגרסס יוונו מי היה י  וסוא סשינו ה׳ אלהיס מס תת! ל
י גרי כרנ שה , נ י תק שיהיה חלקה מהמדרגה הנו׳ נ , אין י ה נ ו , אה המראה כזאת פהנתריס מקושרת ומדונקת מראשם ועד ס ׳ י . ו נ  המד
 נהנרת תהיה נל המדאה דנריס !!!רות מייד-גה אחת לא משתי מדרגות מתחלפות . ואני משינ עליהס . לראשונה שהרג סס היות שאמר שמראה
ל לא למין אחד ל ה נמו מחוה, אנל חזון הוא אללי שם לנניאה מ א ו ג , כנה לא יהשונ שתזון יאמי על מראה מ י ת  הננואה ומחזס שניהם דנד א
ל, והשורש שלא תנא נמחה ולא תזין אלא נהלום או במראה ועל ידי י נה הרניעית ז ן המדי י י נ י שאמי מ נ ו ו נפמיא הנ י י נ ה, תראה וה מד י נ  ממי
ז הנניאה יייאס משלים א י מ נ כאן המדרגה השמינית שיביאהו מ1!ן נ י , ולשי 1ה יאמר כ ן יואה שתוי; כיא שם נ־דף לנבואה אצלו , הנ ן א ל  מ
נ . אחי ־ ס מפיישיס , אנל יואה משלים וצורות . ולשי וה יהיה שי׳ הפסוק לזעת ה י י נ  ריל שיניאהו חוין שהוא הנבואה ונא ישמע ו
, והיא מדרגת ראיית סמשליס ני היא אשר תקיא נאמת רנר ה׳ כמיש במדינה ׳ י ס׳ אל אניס נמאוה , שכיה דנד ה נ ס סאלס היה ד י י  כדג
י . נ ' י ס נ ' ומס שרוסה לוס מ! הלשונות. והתגונן למס קיא הרג ראיית הצורות ד ר ה נ ׳ מראיית סמשליס ניזלוס שסוא מי שאמר ויסי ו  סג
ר ה׳ מורה שהוא שפע שכלי מנואר ומשייש מגלי משלים, ולכן ׳יותש אל נ ו י נמיןוס שאימי ויאמר ה׳ א! 1י , ווה נ ו ת מ נ  סוא נאמת מורה על ת
, כלומר שראה דבר וצורה מורס נסמשל ענ השפע הנבדל, ולשי ו ר ה' אלי נ , אנל כשיראה הנביא משלים וצורות יאמר שנא ו ו ת  סננול כנותן או
יל ש־אס , י ס ו ח מ ס נ י נ יס ראיית משלים ושמיעת דנריס מפורשים , לכן נתחלתה אומר הנהוג סיס דנר ס׳ אל א  שהיה גמיאה נין סנתי
, ויע! נזה אל סמתנס אשי נתן לו סשס נשון! ד א  דגר ה׳ שהם כצורות שיזכור נמחוה ההוא שהיא תכלית יאייתס להודיעו ששכרו ס־נה מ
נ יפרש סכתיג אין סיד וה , ואמי ס נמהזה סוא נלל המראה , אחי י י ה' אל אנ נ נ היה ד  סמואה הזאת מאיצות העממים , הנס אי
י שני נתסלתו ס; לי לא נתת ו , ולפי שלא נאתהו אל הדגיר כזה תשונה אמי דנ י י נתפלתו לפני האלהיס ה׳ אלסיס מס חתן ל נ  שאניהס ד
תם, אך משני ם מפורשים ששמע אנוהס ולא ידע מי סיה האומר או די נ , ועל שאלתו יגקשתי והנה דנר ה׳ אליו לאמרלא ייישך והשהם ו רע  ו
, ולפי שהיה אפשר לחשוב שהיה זה נחלום סיילס ממיפ ויוצא אותו סתוצס ו י י ה' אל נ  שראס השמים והננניש גמיאה הסיא נאמר נס והנה ד
יס , לכן הוצרך הרג להניימ שהיתם נמראס ניום ממה שאמר למעה מ!ה ויהי השמש לנוא ,  ויאמר הגש נא השמימה ושפור הנכנ
, הוא שהעיי שהיתס סמיאכ א מ יסס כאלו הוציא אותו החוצה וצוסו צספור סככניס , ואמנם ויהי השמש צ אס אנ נ שנמחוה י י נ ה י אי מ א  ר
ואה, ושהוציך לומד שהיס ניוס נ , ויצוצו לימי ינואהו נ ! ו ' שאלות הראשונות , גשאמוו הרג ינואהו מז . ונוס הותיי נ ג י  ההיא לעת מנחת ע
ו י י . הוא לשי שמצא א־ הו אס תנרהס מי סוא האומר או ׳ אליו לא י ר ה נ  להסיר ספק וספ!י הנכבים . ואםנם מאין לקת הרנ שויהי ו
, והנה הלשון הוה צא ' גר אליו מה צורן נהודיעו אותו שסוא ס  נכתונ אני ה׳ אשי הוצאתיך מאוד כשדים, ואם היה יודע מי היה המו
יס וצא היה (יודע מי.! אומי י י ה' אל משה ויאמר אליי אני ס׳ סנס מפני זס אמר הרג ששמע אנרהס הדנ דנ י מו ו  יאמר אלא נסתחצת ננואה נ
, שאס היי שתיהס ממדרגה אהת , לא היה צייו י ע ה נ נוה מדרגית מתתלפות הת' מ י  איתס ילנך סידיעי שסיא ס׳ , ימפנ׳ וה עצתי עשה ה
נ אמר שאמיו אתיז ותרדמה נשלס על אבדם הוא י י ג , אצא שסשניס אינס ממדינות מתתלפוס . ואין להפלא מוס נ '  נאמצעיתס צומי אני ס
 תלים שנשתקעה הנניאה ישנה חלים, יאס נפישה אחת יעשה מקצתה מנאה ומקצתה חלום נל שנן שיעשה נה תלון מיאות . והותרו נוס

 שת• השאלות האחרות :
, נס נדנריס האלה שאלתי אני שאלות. ' 1 ד סוף הפרק נ דה ע ה באברהם בשער, העקי א ר מ ך ידבר עמי נ א ל מ א שיראה ה  המדרגה י
י הנס יתתיינ שסיס המעשה ההיא מעקידת יצחק , נ דה נ שדבר המלאך לאניסס נמראה נשעת העקי י , איך יאמר ה '  א
נ שנשאר לויעו ג ומה כונית אי י ת׳ י נ נפרק נ י , הלא גלמוד א־נ מהמעשה ההוא הלמודים שזנר ה ן י הק אה הננואה ולא נ מי ומס ניאכ לו נ  מו
ר. אנל התשונה לזה מנוארת שהרנ יםנור שהמעשה נלו היה בפעצ, אגצ שמיעת קול המלאך שדני לאנוהס  מוה אס לא היה נפועל ממנו רנ
, ויקת את שני ר קד ונפעל הנש את התמי נ הס נ י ד וישנס אג א לאנרהס נתלוס הליצה צווי קח את מ  סיה נמיאה הננואה , ריל שנתחלה נ
, ואו נאתהו הנמאס רקיא אליו ו נ ו אתו ויקס וילך, ונמשך העני! כלו נפעל נמו שנא נספור עד שלקח את המאכלת לשחוט תת ג י  נעי
. ו נ , יסקין אנרהס וירא נפסל והנה איל אחר נאמו נסנך גיןרגיו ויעלהו לעולה החת ג ר ע נ  מלאך ה' ץן השמים וצוס! שלא ישלת ידו אל ה
. הרי לך שכל י ו נ , !אז נאתסו הננואה פעם אתית לומר לו יען אשר עשית את הדנר הוה ו ׳ ו ג  והתפלל הו אניהם ה׳ יראה אשי יאמר היום ו
י נאותה שעה סיס ־הס נשעת העקדה, נ אנ נ נמדרגס הואת נ י  המעשה היס נפעצ ונסקי; ידביר המלאך היה נמראה הננואה , ומפני וה אמר ה
. ואמר הרנ שזו היא העצימה שנמררגות הננואה נפי עדות ה א ו נ נ ׳ המלאך במראה הנבואה למעט שאר המעשים שלא היו נ י נ  שמיעת ו
, ה י ע י מ ז שחייגסו העיון ואחרי ההתנית נ נ אהד׳ מס שהתודע (ניא שהת״שנ) משלמות -נדות האיש נפי מ ם, האמנם אמר עוד ס־ י נ תו  הנ
ואיס מצאנום שש ו ימצאו אנשים נכפים או מי־ןוחיס שיאמרו שהס י  נדי להשיר מעליי שתי ספקות אפשר שיקשו על מס שאמר, האמו שגנ
ז מוס התלק, ידנ־יי פה הם צנגיאיס ׳ , ינמ1 שאזר נפנ ת ו י ר מ נ שוה לא ישתור מאמרי כי הם תשיי ה י  נגפים לאתי וכדומה ל!ה, ואמי ה
, ו  האמתייס השלמים גדגריות , והספק הגי שכנר מצאנו שמיעת קול מנלתי יאיית מלאך שנאמר ונניא משה אל מועד ויש«ע את הקול מדנר אלי
. הנה מפני זה אמר ואחרי ההתנות נעשה , ואיך אמר איכ שהיא העליונה שבמדרגות כלם א י ו  שהיא מדרגה עליונה יותר מוו כמורגה ה
י ה כאלו השי א ו נ נ ה ה א ר מ כ נ י א ג י נ נ ל אם א£שר שיראה ה ב  ־נינו ע׳ס, שהתנה שאינו ננצל גמה שידגר גאלה הפנקים מהננואה : א
, ביק שנתצוס של ו מ ר ע מ , למה היס רתוק אצל כרנ שיראה הנניא השי׳ מ ׳ א רחוק אצלי ט׳, ויש לשאול על זה שאלות. א ו הו  ידבר עמ
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ה ק מ ר ק שני פ ל רה נבוכים ח  מו

 המדמה לזה, ולא מצאנו זה הענין בשאר הנביאים, ולזה בארה התורה ה ואמרה במראה אליו אתודע

, והוא אמרו כמראה , שם הדבור בחייום לבד ושם למראה הדבקות השכל והשפעתו ו  בחלום אדבר ב

, י וכאשר מצאתי ם ש ה  אליו אהודע, (ח) שהוא התפעל מן ידע ולא באר שבמראה ישמע דבר מ

 הכתובים יעידו בדבר שמעו הנביא ויבאר שהוא במראה , אמרתי על צד המחשבה שאפשר שיהיה זה

, זה  הדבר אשר ישמע בהלום , ולא יתכן כמותו במראה, הוא שיהיה השם ידמה לו שהוא ידבר עמו

, ז ואיפשר שיאמר האומר שכל מראה שתמצא בשמע דבור יהיה תחלת  כלו ע״צ המשך אחר הנראה

 העני!
 שם טוב

 נביא נמו שאחר, אבל אס אפשר שיראה הנביא עו7
 במי־אה מבואה נאלי השם ידבר עמו במו שידמה
 בחלוס גזר הרב שהוא רחוק , כי בהיותו בהקיץ אי אפשר
 שיחקה הנביא שהשם ידבר עמו נחו שידמה בחליס /
 ומה שהניע לרב לומר זה מפני שגי דבריס, אס בעבור כי
 השכל גוזר כי מי שהוא בהקיץ לא יגיע אל נה המדמה
 לדמות שהשם ידבר עמו, וגה הניע לדי לזה אחרי במראה
 אליי אתודע וכו׳ כי נחלוס ימצא דביר מאת השם אבל
 במראה לא יגיעו אלא חקוייס וידיעות שכליות מענינ־
 המציאות לא זולת . ולוה ביארה התירה יאמרה במראה
 אליי אתילע בחלוס אדבר בו ישס למראה דבקות השכל
 והשכעתו ולחלום הדבור ופאשי־ היה הענק כן שבמראה
 הנבואה לא יחקה הנביא שהשם ייזעלה ידבר עמו כאשר
 מצאנו כתובים שהשם יתעלה ידבר עם הנביא במראה ראוי
 שנאמר להחיר זה הספק שאפשר שיהיה זה הדייר אשר
 ישמע בחלום ילא יתכן נמית! במראה שיהיה השם הוא
י הנראה  אשר ידחה מדבר עמו, וה נלי על צד ההמשך את
 מפשעי הנתונים כי אמרנו במראה הנביאה ישיט הנביאים
 קול ויהיה השגת זה הקול על שלשה פטם, אס שלא יראה
 מי מדבר עמו או שיראה מי מדבר עמו יהיה איש אי
 מלאך, ואפשר שנאמר כי בהקיץ אק שמיעת קול נלל ומה
 שימצא נביאים יראי במראית הנבואה קול יהוייב שנאמר

 אפודי
 הנבואה הוא ההחודעוח והמקוי מהשגוח פפליוח א״א בשום
, לפי  פנים שישיג במראה החקויוח שהשם יחעלה ידבר עמו
 שאחר שזאת ההשגה אינה.אלא עם שחיף הכה המדמה בפאר
 הנביאים מפני זה א״א שהכת המדמה ישיגהו יתעלה בדבור
 •בא ממנו, אבל מבואה מרעיה שהיסה בלי שתוף הכה המדמה
 אז היה הדבור מניע ממנו ׳העלה על מ:ה : ה ואמרה במראה
 אליו אחודע וכוי , ופי' הפסוק לפי דעה הרב ז״ל כשישיג
 הנביא המראה המדעי לא ישיג במלאה ההוא שהשם יתעלה
 ידבר עמו ואע״כ שישיג במראה ההוא אי זה דבור או אי זה
 קול הוא מאדם הו מ״לאך איל מ; השם ׳העלה הוא נמנע אבל
 כשהנביא אינו תניע למדרגה המראה המדעית אלא למדרגה
 החלום הנביא״ אשר הוא למעה ממנה אז אפשר שיניע בהלומו
 הנבואי, שהשם ידבר עי״ו וכ״ש המלאך וזהו אמרו בחלום
 אדבר נו : ו וכאשר מצאה׳ הכתובים וכו׳ . דיל הרב באר
 שבמראה ההתודעורויח לא ידבר עס השם ׳העלה ואמר שכאשר
 מצא בתוניס רבים יעידו שבמראה המדעית הגיע הדבור
 לנביאים היו הדטריס ההם על ידי מלאך או ע״י אדם והיה
 אפשר שיאמר שכרו כן יהיה אפשר שיהיה הש״י מדבר עם
 הנביא במראה היודעיה , ויהיה זה סוהר למה שהניה למעלה,
 ומפני זה אמר היב על נד ה־־ישנה ישי׳; ור״ל שאפשר כיתורן
 זה שיאמר ;אפשר הוא שישמע בהלום שהש״י מדבר עמו לפי
 שהיא השגה שכלית בלתי שלימה , והיא פיעל הדמיון ביזוהלס
 אבל במראה שהיא השגה יותר שלימה אין הדמיון פיעל כל כך
י. ר״ל אפשר שיפורש פירוש אחר  שיראה שהוא יתעלה ידבר עמו לפי שאין הדמיון נובר כל כך: ז יאפשר שיאמר האומר וכו

 לפסוק

 קרשקש
ע , ד י מן י ע ס ת א ה י יי״עייה : (ה) שהו כ ז  שנ

 אברבנאל

, לא שיראה •שהיא •דבר ; בור י נ ש ת ה ו ק ב ד ת  י• לו מצד ה

 יצא מצאני זכ הענין נשאי־ הנביאים , ני מ׳ כפ כנניאיס שתנאנז
ם י א י נ , הגה נהיות שניינאה נשני מ י גה הז  ועיניהו נ; ירלא ש;נ־ נטדי
, ו י נ י !לזה ניא־ נדידה יאייי נייראה אניו התודע נהייה אדנ ־ א״  נ
י נחלום נכה ט ד נ בשהיק הוה לוה הפג״; , ני אם שם ה  :מצא הי
הה חשינתי הי א יהוק אצלו • ו י ה ו אתווע : י  •כיאנם ה׳ כ—תה ד
, לני שייה שייןצ־ השנצ מהשיני יקצר ו מ : •ידי־ ע : ״יאה כאלו ה : 
ל, י ו  :פק שלא ית־,ה! הנא הד״יוגי ווה׳ ״ה שניי על זה הנ־ניני ו
י למה , נ יאותו  יינה ליקית וה ימצא ענן ועיכל כניניו ימנעהו •י
. ואנ־נם לשאגה הנ' אשינ שהגנואה שתנא ^נניא י ״ ; ת  יוה נ
נת י  תליה לני שנה״׳ דמיוני ני׳ מהוד ולכן י

ה הפיק ו ה השביעית י נ י מד י ימצא זה , כמי כוכי נ נ  נכוחה כ
נ וה והוא י י ולא יגיע פעל הנח המדמה לזה, ני יי,־ יחמי ה , נחומי י  נ

י יגיע נ , ונחל!ם של גנותה כ יתי נ ה סו׳ נמו שז ג י מד  הפך מה שנתנ נ
, בתריי ' . ג ה ת ־ מ נ נ  פעל הכה המדמה לוה ולמה לא יגיע אליו גי

נ שלא נמצא כן נשאר הגניתיס . התם הה ישעי: י , שאמד ה ה  נהם ו
 כאלה מה יתן צו ומה ׳וכיף שנתנא כן נשאי הנביאים אה צא . והד ,

י נחלום לנד וכס למ־אה הדנקות השכלי, נ׳ מהו הניאו׳ ו נ  שם ה־
 שם התוודעות למיאה , והוא יאיית השם, ואמי הנתונ איכ אם •סיה

 לשאלות סאלס אם לא שהגה סיה יחיק אצל ה-כ שיהיה נניא רואה
 המומס מלתקותו, וצנן נסיות האל ית׳ כנת• ייישג נשכל האנושי
 ולא יגיע פעל סכת מידמה לוה, ייל להקות ההנה היחשונה,

יי ו י נ  שהיה המדמה מושפע מהשנג׳ ונמש־ אתייו ימה :השנל יק(־ נ
ן הננואה  במיאס היא יותר וכה ונהייה ״נלי נלנוני הדמיון -

ה הדמיוגי מהודר ןגכנע ת הנ נ נביא הנביאה כהיות הארה עי ימקי; ימצא '  נסיכנותיי נצנוציו וכזביו לפי :ילאה השכל נשיגה מלהכוינו, אנ
י וה קנ: היכ :נהליה של נביאה אפש־ שי־אה כנניא י נ ע : ת, יו׳ היא רענת ס״־אה עי. התליה, ׳ ו י ד  לנח םשנל׳ והיו נל סרננוהיו ישיות !מסו
, ייל לעשות תמונה ודמיו; ה ו י נ נ ו לדדות ד נניתי י עמ! , כי להיות נתלום ככת הדמיוני כלתי משודר ׳ניכו הפלגות הי נ  כאלו השם מד
 לסנה הראשונה, אנל במראה הננואה שאין כדמיון נל כן נלתי ייםיד־ זלא ניונ , היה -היק אצל ה־נ שיד״ה וס וזו היא כשנה שהיה וס
ן ,:עיהו ימיכיהז ־ ע נ ולא •׳:אני וה העניין נשא־ הנניהים נ י י ה י ־ נחלום. ושייישית אומי שנא א י ה  רתוק נמראה הנבואה ולא היה י
תנ הנ־נויי ונא מצאנו וה העניין נשאי הנביאים , ירצה שתהיה , שוה ייוחד הליו ולא נמצא ננניא אחי , ופן נ ה י ע י  בן ימלא אנא במי־ מ

 ואה המעלה מיותדת למשה ויהיה הוא הג־צה ותציינת ה׳ יניע , !מפני זה את:1נ ג״נ שאמי הרב צמעצה ואתרי ההתנות נמשה יבינו
י אשינ שסינ לא היהיק שישמע הנניא דנ־יה בריאה הנבואה תמוגה צ״יתדת לאלוה ית' וגעו־ת כאילו תאמי עתיק יומין י  ואמנם לשאלה כ
נ היא שנמראה י ת נישציס וצו־ות . אנל מס שס־איק ה י י י י וה איני אלא מהמדינה ס: שהיא י , נ ו ב, כמי שיאה דניאל נמראיתי תי  י
י שהוא יאיית סנייס האלהית עש שי״עת קיל הדנ־ים שידנ־ אליו, ואמ־ ה־נ שוה ניא־ה התווה נ״׳ש נמיאס נ י א השם מ י ג  הננואה ידאה מ
אה הננואה יאיית מי , !מיה ניאה שאיא שיהיה נ  ןזתו
א ה־תוק אצלו • הו ׳ : ' : ה י ״ נ אי שנמיאה :••ע ו י  ולא נ
ש הרנ כתן על צד סמחשנס ־ מ ׳ ; : . רה הוא ההדו '  א

 והתדנ
 ••יו'•*

י נהלום ולייראס ההשכעת הש ו י בו , ששם הדנ ג  אליו אתודע נתלוס אד
, כיו, שייתד״לנוראה ההתוודעות והדנןי שם נלכד צתטם ולו י נ י  השם מ

, שאלתי נלשו; י עד ואולי תקשה עצי ו  וכאשר מצאתי הכתובים נ
_ י חש־ ׳שיי'.! נתנום ולא יתכן כייותי נ״־אה הוא שיהיה ה. נ  יתר על מה שאמר למעלס שאפשי שיסיס וה הד

י ע-י הוא יחזק אצלי', ואמר דנ ־אה הנבואה כאלו השם י ״ נ נ י ה הנניא ג א י •  היא עצמו מיש למעלה שהיה יחיק אצלו כמיש, אנל אס אנ-ש־ :
 שלא

׳ זס י עמי , נ דנ  : צ׳ שהיא י



 מורה נבוכים חלק שני פרק מה צד »
 הענץ ההוא מדאה, ואחר כן הניע להשתקע ושב חלום, כמו שבארנו באצזרו ותרימי. נפלה על
 אבדם, ואמרו זו תרדמה של נבואה , ויהיה כל דבור שישמע על אי זה צד שישמע, בחלום כמו שבא
ס) אבל במראה הנבואה לא יושנ בו אלא משלים או השנות שכליות יניעו  הכתוב בחלום אדבר בו, (
 בעבורם אל עניני חכמות במה שיניע מן העיון כמו שבארנו, והוא אמרו במראה אליו אתודע,
י זה הפירוש האחרון יהיה מדתות הנבואה ח׳ מדתות, והעליונה שבהם השלמה שיתנבא פ ל ו  ח

 במראה בכלל ואפי׳ דבר עמו איש כמו שנזכר, ואולי תקשה עלי ותאמר בברמנית במדרנת הנבואה
 שיהיה הנביא שומע הדבור מהשם ידבר עטו ט כישעיהו וםיכהו , ואיך יהיה זה, ושינו שבל נביא
 ישמע אמנם הדבור באמצעות מלאך אלא מרע״ה אשר נאמר בו פה אלמה איבר בו, י יע כיהענין

P 
 אפודי

דע, ונזה יתורץ הקושיא והוא שנעשה אה אליו אתו מי  לפשוק נ
 הקדמה ונאסר שאע״פ שיראה ספשס הכחונ שהיה מניע לניר
 לנניא נאמצעופ מלאך או אדה נמראה ההתודעוחיס , הוא
 שנתחלס העני! היחה ההשנה מראה מדעיה ואמר כך הניע
 להשתקע ישנ חלום ומצד החלום שנו היה מניע הדנר לנניא
, ולפי זה התירו] יהיה שילוש ל ל  לא מצד המראה המדעית נ
 הססוק כן נמלאה אליו אסודע כלומר מה שהיה נהשנ־ז
 המראה המדעית היא בחקו״ס או מפלים להשנוח שכליות אנל
 שיושג במראה המדעית איזה דנור הן ממלאך או אלם או ממנו
 יחעלה הוא נמנע לגמרי במוחלמ אבל כשיהיה ההשנת מלוה
 נבואי׳ אז אפשר שיגיע אליו דביל ממנו יתעלה וכיש ממלאך
ו : ח ולפי זס השילוש , וזהו אמרו בחלום אדנר נ ס ל  או א
 האחרון יהיו מלרנוח הנבואה שמונה. ר״ל לס• זה הפי׳ האחרון
 שס״ שבמלאה הההולעוחית א״א שיגיע לנביא איזה לכול
 ממלאך או אדם סן לברים סחס איכ ׳שארו מדלגות הנביאה
ת האחרונוח והס ס׳ י׳ ׳״א הם שיגיעו וכלים ו ת ו ׳ פ / כ׳ הנ  ח
 גאסצעוח מלאך או קלס או לברים התם במראה הנבואה והוא
. ואע״פ : ט כישעיהו ופיביסו ן  א״א לפי זה הס״ האחרו

 שם טיב
 שתחלת הנבואה היה מראה ואחר כך הניע להשתקע ושב
 הלום כתו שאמר יתרלמה נשלה על אגרם ויהיה כל דבור
 שישמע הנביא אמנם היה בתלים נמי שנא הנתיב בחלום
 אלנד בי אבל בהקיץ שהוא מראה הנבואה כמו שהנביא לא
 יוכל לחקית את השייי ננניאה כן לא יינל להקית בהקיץ
 שישמעי קיל, ולכן במראה הנבואה לא יושגו אלא משלים או
 השגות שכליות יניעו בעבורם אל עניני התכמזת נמו שיגיע
 מן העיון נמ״ש, והוא אמרי אתולע ני במראה לא יושגו
 אלא לברים שהם מעניני ההנחות לא ימצא שמיעת קול,
 ולפי הפירוש האחרון היו מזרגית הנבואה שמונה מדרגות
 אחר שנהקיץ והיא במראה לא ימצא שמיעת קול יוסרו
 הגי מדרגות האתריגות,והשלימה שיתנבא נמראה בכללויראה
 משלים לא דבור כלל ואפי׳ שידבר עמי איש ב״ש מלאך
 כ״ש הש״י: ואחר שהונח זה רצה הרב להמיר ספק והוא
 אמוו ואילי תקשה עלי כבר מנית במדרגות הנבואה שיהיה
 הנביא שומע הדבור מאח השם כישעיהו ומינהו ואיך יהיה
 זה וינאמו שכל נביא ישמע הלבור באמצעות מלאך אלא
. דע שהענין י  מרע״ה אשר נאמר בי פה אל פה אדנר נ

 שנפסוק אומר נישעיה ונסיכה חזו! או לנל-השם שהם מראה
 ההשילפוחית כנל שלשני שאפשר שיאמל שנתחילה היה מלאה ישתקע ושנ סלים : י דע כי העני! p . ר׳׳ל שהנניאיס בלס

ז י  אברבנאל "
, ו י ד  שלא נוצאנו וס העניו נשאר סנניאיס ואס סרנ אסף וס נשתי י
 אין יאמר סתס שמצמשסיקים יעידי סליי יחורלסחוין ני, ואינ נאימרו
 ואש*־ שיאמר האומר שנל מראם שסמצא נשמנו מור סיה נתחלת
 המניו מראה. 1«תק« ושנ חלום,ט «ה סרויח סרנ נוס, ני אם העתיק
 מנוחה ממדרגה למדרגה נעצעה ומהמראה נעשה חלים גם ׳עתק מהחלום
 למראה ולא נדע אינ מדרג1ס אמתיות נננואם מהחלום.ומראה נמו
 שאיחם. יאנורתי משונה הראשונה שנגה הונ אמר נתחלה שעם
 היות שבחלום משני נלתי סוור כיסיי! ני יניע שגעונו לוקות הסנה
 הראשונה, הנה נמלאה שהמופה נה מסודר 1נננע לנמ השכלי רחוק
 הוא שנה יעשה נסנלוס הוה ילכו נמראס הננואס לא יומי הנביאים
 יצא ׳יחסי נמאוסיהה אליו יס׳ נחיןןסה אוס!, ולעי שיש פסוקיה
 מעיויס סראומ השם נמראס הנבואה לנביאים, נמו וארא אל אנוסה
 אל יצוזין!אל יפמ באל שוי, וכן י«ןכ שהמונ מעיו שנואם סשס
 לנביא סזוא והיא נעראה לא נחליה, שהוא סותר לעיש, התירי כינ
 נאמר! פסיס וה נשאמר נחלום 6י«|, ולא יסנן נמראס סוא שיומה
 כנניא נאל! השה היה יזמר עתו ני אותו ההומות והחקיי נסנס
 הראשונה היא אשר אסשר שיהיה נחלום ולא נעראס^אנלעוית סעסו־\ס
 סוא שסעיוו שנא השפע הה1א מה8נה הראשונה נמר&ס עיי אמצעי הראוי,
 אנל לא ׳יעו הנסינ שעשה סנמא בדמיונו יוקוי צורססשס, הנה אס
 , נ! פס שהוסין הונ למעלה, היא שיחקה הנניא בדמיונו סהנה הא׳,
 ומה שאמי כאן , סוא שיעיזו הנתונים על ייחסו הנמאס לסנה הראשונה, ילא ׳תהיינ מוה שיהיה סנניא מסקס לי יס׳ צירס ,
 ילשנית אומי שהמראה אפשרי סוא שתשתקס ותשוב חלום מנל• היות יקיצס ניניהם, כי הנח המזימה מינם יסחוק סעיו ייעמיןמהקלות אל
 סכנדות ננשתקעו נדמ-ונ׳ הרכניתיו, אגל המלים איא שישינ מראס . ני נספסקעי יעימ ליותר ננויסלא להקל ני וממיוני ולא גינ
 ז המראה אפשר שישיג חלום
 ו ניניהה, ולכן• אמר הרנ
 •י איש מונר אי מלאן מדנר
ם נמלים כמה שאמר הנתיג v v-v !1* י!!׳״ ״־ mw - / •־ י י.״ - ־־ ־• ־ ׳••״. , . _ ״ t 

מי יי - אנל נמראה הנמאס לא ייסנ קול 6לא משציה א! סשגוס שנלימ, ויל משלים שיעשה נה(W נס) המומס, אי סשגיס ס אי צ ת  נ
. ואמר עיו יגיעו נענורס לפניני crone נמה »יגי« מן מיון, אינו סוור למה שאמר או השגות שכליות ני ח השכלי  סנציות נישאת הנ
« «> w אפון שאומר נמראס אליי  הדשנות השכליות ק הגס עממי סחנמוס והעיון, אנל 9ו6 חוזר למשליהשונו, ט מטו שסוג ׳

 6«דע

 קרשקש
ואה לא יושג נ1 אלא משליס או חשגות נ  עטו: (ע) אנל נטראה הנ
ד׳ הרים ולא אדע ולא בינת אדם לי  שכליות , נפלאות ממני רנ
 להשיגם ש־ורי ראינו •שהכתוב :וסתר נאנרהס בשעת העקרה
 ששמע קיל המלאך שאמר לי אל תשלח ידך אל תגעי ובאמת
ה שלון! המאכלת לשתוט את בגו לא ע  לא היה זה בחלים, כי נ
 היה חולם אבל היה בהקיץ בשני •עטיס שקיא לי המלאך, יג!
ו לסניו שלשה הטלניס והם יחושסט א נ ש  תמצא• נאלישע נ
 רהורם ומלך איום שהלנו להלחם עם מואב ואמר למלך ישראל
א פני יהושםט אני נושא אס אביט איייך ואם אראך ל  בכעס מ
 ואמר קחו לי מנגן והיה כנגן המנגן ותה• עליו רוח אלהים ותוא
 היה ל3ני הנדיבים ואמר להם אותה הנבואה אשר הניע לו בהקיץ
 כנגן ד.מנגן.ונן בענין אליהו בשנאה לו הנבואה ללכת נגד הלאני
 ירבעם שהיה חולה והיה שולה מלאכים לנקש מבעל זבוב אלת•
 עקרון אם יחיה מחליו ואמר להם המטה אשר עלית j»1 לא
ת וכאשר הגיעו לסניו *רחמשיס וחמשי!  תרד ממנה כי מות תמו
ד אותו אל תירא מטנו ר י  היסליטיים והתחנן לפניו אמר לו מלאך ה
באמת לא היה חולם אז והוא היה מדבר עם שר המשים ואטד  ו
ב וירד דדבר אליו כה אמר ה' יען אשר שלחת מלאכים  הכחו
 לדרוש בבעל זבוב אלהי עקרון המבלי אק אלחים בישראל



ו ה ט ק מ ר ק שני פ ל  מורה נבוכים ח

 כן שהאמצעי הנה הוא הנח המדמה שהוא אמנם ישמע שהשם דבר אתו בחלום שלנבואה, וטרע״ה
 כ מעל הכפורת (י) מבי; שני הכרובים מבלתי השתמש בבח המדמה, וכבר בארנו במשנה תורה הבדלי

, וכאשר ידבר איש אל רעהו, וזולת זה, והבינהו  הנבואה ההיא, ופירשנו עני( פה אל פה אדבר בו
 משם ואין צריך להשיב מה שבבר נאמר :

ק מו מן האיש האחד תלקח ראיה על כל אישי המין, ויודע שזה תכונת כל איש ממנו, ואשר ר  פ
 ארצהו בזה המאמר, בי מן התכונה האחת מתכונות הנדות הנביאים תלקח ראיה
 על כל ההנדות אשר במין ההו^ ואחר זאת ההצעה תדע, כי כמו שיראה אדם בהלום, שכבר הלך
 לארץ הפלונית, ונשא שם אשה ועמד זמן, ונולד לו בן, וקראו פלוני, והיה מענינו מה שהיה, כן
 משלי הנבואה האלו אשר יראו או יעשה במראה הנבואה במה שיורה המשל ההוא,מעשה מן המעשים

 ודברים
 שם טוב אפודי

 כן ישהאחצעי הוא הנח המלמה שהוא אמנם ישמע שהשם מון ממרע״ה היו שומעים הדנול כאמצעית מלאך והאמצעי
 לבר אתי בחלים ר״ל שהמדמה בהיותו כחלום יחקה שהשם ההוא הוא הכס המדמה : כ מעל הכפורת מנין שני הכרוכים.
 ידבר עמו ייחקה איתי השפע והכבוד הנפלא כאלו היא ר״ל שנביאח מרע״ה היסה מבין שני הכהות שהם הכמ השכלי
 השם יתעלה, אנל נבואת מרע״ה היא מעל הנפרת מבין והכח המחשבי ומעל הכפורח יהיה השכל הנבדל, ולי נראה כי
ס ונא הרמז ביה מעל הנפרת שהיא הנח מעל המורח ר״ל מן הכח השכלי ושני הכרובים הס הכח חבי  שני הנ

 השנלי ושני הכרובים הנח המחשבי והמדמה בי נבדלו אלו המחשבי והחיש המשותף, והשם יודע איזה יכשר:
ק מן א זה הפרק הערה גדולה לסודות רבות מענייני ר , ונתייחד חשה פ ד ח  השני נחית עס שרבים יחשבו שהם א
 בשחיעת הקול בהיותו בהקיץ וער בלא תרדמה ובלא שגוי הנבואה שהיה נראה מפשש הענין שהיה פועל
 נלל ולנן גאמי ובבא משה אל אהל מיעל וישמע את הקול נעשה מענין מה , ובא הרב לנלות שהם בייראה הנבואה או
 חמר אליו, והנה נתעלה משה על בל הנביאים שנבואתו בחלום נביא״ לא שיהיה לעני! ההוא מציאות הון לנפש כלל
 לא היה במשלים וחקויס והיה שומע הקול בבירור חה שלא אבל הם במראה או בחלום , ובא הרב להקיש הנעלם מן
ר,  היו שומעים הגגיאיס כי אס היי במראה הנבואה לא היו המבואר, כענין קח לך אשת זנונים, וכענין חתור נא בקי
 שומעים קול ואס היו במראה הנבואה שומעים קול במראה וכענין קח לך לבנה , וכענין שכב על צדך השמאלית , וכענין
 ובחילה , והנן כל מה שגלינו לך בזה הפרק אף שיש נו העברח תער על הראש ועל הזקן י, וכענין הבס נא השמימה,
 דברים עמוקים במאד מאד: !כעני! ניזח גדעון, שהוא מבואר שלא היה העני! הין לנפש

ק מן מאיש אמל תלקח ראיה על כל אישו החץ . רק במראה או בחלום, וכיוצא בזה יש שם יותר : ר  פ
 זה הפרק נפלא יודיע הרב לני רבים חסתרי

 הנבואית עם הנחת הקדמה אחת , והיא ני בידיעת איש אחד מהמין יודע נל המין, כי אע״פ שכל אישי המין מתחלפים
 קצתם מקצתם ואין שים איש שדומה לחבירו מכל ונל ני ימצאו בכל אישי המין חלופי בב״ת ובפרט האדם אשר היא המורכב
 האחרון, ענ׳ו מהות ראובן הוא מהות שמעון ני ראובן הוא חדבר ינן שמעין וכן נל האנשים, אם נן בודיעס מהות איש
 אחל פרעי יולע כל אישי המין ולבאי לגי וה הסו־ נקרא אדם הראשון בשם אלם שהיא נולל שם המין, וכמי שבחותם א׳

 מצורת
 אברבנאל קרשקש

ת שש לא היד ממנה כ׳ סות ו לבן הטסה אשד עלי ד נ ד  אתודע , היקשה לינ אין נקרא התוודעות למשלים ולא צוברים לדרוש כ
ו השכל הדבר• לנד . שהרצין נ ם י ב ת כ ן שני ה י : (י) מנ ת ו ס  סמפירשים. לכן אתי שסמשליס כש התוודעות לשי שיגיעו נענירס ח
א ב נ ת , יכל איתם הנביאות אשר ה 1 ת בשמי השיעי  לעניני החכמות . ואמר הינ שנפ• וכ הפיייש כאחרון יהיו מודנית עס התדבקו
ה קול ת השכל השועל , או הי ו י כסי רצונו באמצע , הניעו מהשי ׳ , ה ׳ , ד י , ני, ג ׳  הננואה כלס שמיה, ריל שנעה מהחלום וכפ א

ברא נראו רשם אשר ממנו הוכן לו הדבור המגיע לו: גת התראה ננלל שינא מתי נ י , !השמינית סיא מו ו , נמו שנוכי ׳ , ו ׳  ו
 עציה להיותה מדאה יהיה נאי זס אופן שיהיה, ואפי׳ דני עמו איש

נת שמיעת הקיל נמיאה מנלי יאות נ גיכ מדי י ה יחי שפלה מהאתרות מהמלאן והאלוה . ויש ליי•־ נכאן למה לא וכי ה נ י ו  שהיא מ
ו ולכן לא אמר י נ י שהיא שפילה מיאיית האיש . והחשוכה שכפי וה הפי׳ האחיין שמיעת הקול סתס היא עלמי תלים נמיש נחלו־ ארנ נ י מ  ה
ם שהיה מננא תמיד אי י  שהיא עליונה מהאלים כ׳ היא עצמה אלים. וכתנ הנ־ניני שנפי !ה תהיה המענה המיוחדת למשס על נל מנ
. ואולי תקשס י חת ונאמ־ ויקיא אל משה, ואמי וישמע אס ה-קיל מדני אלי תי  נמואה שישמע ונ־יס מנלת׳ תייות נמיש נמיאה ולא נ
י עמי כיי! שנל ת הנבואה שנתלוס נמדיגה השניעית שייאה נתלים של נניאס נאלי סשס מדנ ו נ י ו מ  על> הקושיא שוני היא שאין תמנכ נ
נ כל הננואות היו מסייו־נה סששית שמסמצאך לא מסשניעית שהיא מהשי׳ כיון שלא היה  הנביאים וילת מ־ע׳ה היו מנבאים עיי מלאן, ואי
י שנן הוא העניין !שהאמצעי סוא הנח המומה כהוא יומס נאצו סשס מדני עמו ומשס יבינו מעל י  כשם פפצ קרוב נננואתס והשיג ה
. ויש לשאול נ.ה מה רצה סיב לומד כאן האס סיס דעתו שהמלאי סיא סכת המומה , ומשה היה מנבא בלתו מגלי ס י נ ו י נ ח מנין שני ה י פ  הנ
י שהאמצעי הוא הנח היידמה ווה לא ינחישהו המקשה ועוד כי י א ה , י  משל. ילמס אינ לא אמי דע שהענק נן אנל המלאן היא כנת המדי
ס נמו שפירשתי (על) נגדי הנבואה, אן• כפי מה מ  מס כווית נוה סרג ניי! שאף משה היה מננא נכח כמרמה, אם מעפ יאס כ
, לא הנת סמדמס , ומה יהיה ה , סצה השי׳ היא פנס רחוקס כנבואה, וה״לאן ייל השכל הפועל הוא האמצעי נ ת י נ ר ו ר  שפירשתי למעלס נ
ס נ י ו נ ה-יאמי הוה. ואמדת־ נחשוני, וה שהמקשס הקשה נאן אס היה יאיית כמלאך ושמיעתו נכלל הריאה כי סיא נכללה מ י נ כוונת ה  אי
״ סשלוס מנבואת שאי הנביאים שהיו מנבאים כלס במדרגת המיאה והיא מדיגה י  אחת בלבד כמו ש1כי , ובתה נסעלית איכ נבואת משה רנ
 אחת שוה וכוללת נכלם , ואי>ה היתיין אשי למ־עיה עצ שאי הנביאים . ותש!:ת הרב נס היא כ׳ כן היא, ייל שנבדלה נבואת מיעיה ע! נל הנביאים
, !שהאמצעי אפ־ ני יתרון הנביאים זה על וה הוא הכח המדמה שיש נניא שישחייש ממנו הרנה ויש שישתמש ממנו מעש, י  מתי שאת ויתי ע
,  ואות! נח הוא מחקה התקו״ס והצורות, !יישה רניצו ע׳ה היה מננא מעל הנפירת מני; שני הנ־וניס , !פי׳ נוה סמפ־שי: מעל הנת השנל׳
ס, אלא לומר שמשה היה מנבא בהשתמשות ח1:יו , נ אל דני מו י . ונראה לי שלא כיי; ה מה המי ם שהש הכת המחשני י י נ מ נ  ומנין שני ה
 ונהיות! עי ומקין נ׳ סיה ש1מע כקול היינא מהמקום המקודש ההוא, ולא היו שאי הנביאים כן ני ה־ו נעת סנניאס נידחים ופניהם ארצה,

י נאימי שנגד נתנ גפיי נהנרציס שיש ניניהם שם : י ־ נ נ ו  והיא סמויה שלא סיתה ננואתי באמצעות הכת היייניה, ולק ריישין ס־

 פליק פירוש אברבנאל בעזהי״ח;
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 ודברים יפעל אותם הנביא, ומדת זמנים יזבח בין פעל ופעל ע״צ הפשל, ונסיעות ממקום למקום, הבל
 הוא במראה הנבואה, לא שהם פעלים נמצאים לחושים הנראים, ויבא וברם בספרי הנבואה קצתם
 מוחלטים, שאחר שנודע שהכל היה במראה הנבואה, לא הוצרך להשיב מבור בל חלק וחלק מן
 המשל שהיה במראה הנבואה, כמו שיאמר הנביא ויאמר ה׳ אלי ולא יצטרך לבאר שהיה בחלום,
 ויחשבו ההמון שהפעולות ההם והנסיעות והשאלות והמענים הכל היה בעני! השנת החושים לא במראה
, ואחבר אליו קצת מה שהוא ממינו, מן הקצת  הנבואה, ואני אזכור לך מזה מה שלא יספק אדם בו
 ההוא יתבאר לך מה שלא זכרתיו, וממה שהוא םכואר ולא יספק אדם כו, מאמר יחזקאל, אני יושב
 בביתי וזקני יהודה יושבים לפני ונו׳ ותשא אותי חה בין הארץ ובי[ השמים ותבא אותי ירושלימה
 במראות אלהים, כן אמרו ואקום ואצא אל הבקעה אמנם היה במראות, כמו שנאמר באברהם
 ויוצא אותו החוצה ויאמר, וזה היה במחזה, כן אמרו ויניחני בתוך הבקעה אמנם היה כמראות
 אלהים, וזכר יחזקאל במראה ההיא אשר הובא בה ירושלים דבר זה לשונו, ואראה והנה חור אחד
/ וכמו שהוא ראה במראות ו נ  בקיר ויאמר אלי בן אדם חתור נא בקיר ואחתורבקיר והנה פתח אחד ו
 שצווה לחתור בקיר עד שיכנס ויראה מה הם עושים שם, וחתר כמו שנזכר במראות אלהים ונכנס מן
 החור וראה מה שראה, וכל זה במראה הנבואה, כן אמרו לו ואתה קח לך לבנה ונוי ואתה שכב
 על צדך השמאלי ונו׳ ואתה קח לך חטים ושעורים ונוי, וכן אמרו והעברת על ראשך ועל זקנך כל זה
 במראה הנבואה, ראה שהוא עשה הפעולות ההם אשר צווה לעשותם, וחלילה לשם מתת נביאיו
 דומים לשוטים ולשכורים, ויצום לעשות מעשה השוטים, ויצום לעשות מעשה השנעון, מחובר אל
 המצוה במרי, שהוא היה כהן וחייב שנילאוין*) על כל פאת זקן ופאת ראש, ואמנם היה זה כלו כמראה
 הנבואה, כן באמרו כאשר הלך עבדי ייםעיהו ערום ויחף, אמנם זה היה במראות אלהים, ואמנם
 יחשבו חלושי הסברא בזה כלו היות הנביא מספר שהוא צווה לעשות כן ועשה, וכן יספר שהוא
 צווה להתור בקיר אשר בהר הבית והוא היה בבבל חכר שחתרו,במו שאמר ואחתור בקיר, ובבר
 ביאר שזה היה במראות אלהים, וכמו שבא באברהם היה דבר ה׳ אל אכרם במחזה לאמר ונאמר
 במראה הנבואה ההיא ויוצא אותו החוצה ויאמר הבט נא השםיםה וספור הכוכבים, חה מבזאד שהוא
 מראה נבואה, היה רואה שהוצא ממקום שהיה בו עד שראה השמים, ואחר כן נאמר לו וספור
 הככבים ובא ספור זה כמו שתראהו, וכן אומר בענין אשר צוה בו ירמיהו, שיממון את האזור

 *) «יץ בנמר המגית לוזרסב״ם ו85׳ק. בפרח
 שם טוב

 מגורת אריה יחתום האדם חותמות רבות יהם מתחלפים כמותם , וכן עשה הרב כי הנית לברים נבואיים שא״א
 במספר והם אתדיס בצירת האריה, כן הוא צילת בל מין ומין לאדם לספק שהיו במראה הנביאה אע״פ שנזכר שעפה
 ני היא אחת ונמצאת בדברים רבים, ואחר שהניה הרב מעשים ועמל זמנים ונעתק ממקום למקום ילמד אלם
 כי מאיש אתל יולע כל אישי המין כך ראוי שנדע כי מנביא סתום מן המפורש . והנה הרג ביאר כי מראות יחזקאל
 אתל יולע ציית כל הנביאים , והרצון בי כי מתכונת היו במראה הנבואה אף שנעתק ממקום למקום, ני אמר
 הגדה אמת מהנביאים תלקח ראיה על כל הנדות אשר יתבא איתי ירושלים במראות אלהים כן אמרו ייניחני
 במין ההוא. ואחר זאת ההצעה תלע כי כמו שיראה אדם בתיך הבקעה והיא מלאה עצמות , ני ביאר באמרו בן
 בתלים שכבר הלך לארץ הפלונית ונשא שם אשה ועמל זמן אלם העצמות האלה וכו׳ ינשו עצמותט אבלה תקותט
 ונולד לו בן קראי פלוני והיה מענינו מה שהיה, כן משלי נגזרנו לני הנני מביא בנם ריח וחייתם וט׳ כמו שמסכים
 הנביאים אשר יראו אי יעשי במראה הנביאה במה שיורה המשל עם הנמשל 4 ואיר יהודה באמת משל היה, כי אלו
 המשל ההוא מעשה מן המעשים ולבריס יפעל אותם הנביא העצמות היבשות היו יושבים נגלות גבל ואמרו אבדה
 ומדת הזמנים יזנרו בין פעל ובין פעל על צל המשל ונסיעות תקותנו נמתי לנו, וזהו שאמר החכם ההוא אני מבני
 ממקום למקום הנל הוא במראה הנבואה, והרצון בזה שאף בניהם ואלי תפילין שהנית לי אבא מהם, והנה יתנאר לך
 שיזטר הנביא שעשה חעשים רנים ועשאס זה אחר זה מזה כי מה שאמר ואתה מת לך למה ואתה שכנ על צלך
 נזמניס מיוחלים ונעתק ממקום למקום שנל אלו הלנריס השמאלי וגו׳ יאתה קת לך תמים ושעורים ונו׳ ובן אמרו
 יורו שיהיה זה חון לשנל ושהם דברים נמצאים לתושים , והענרת תער על ראשך ועל זקנך בל זה נמראה הננואה,
 אין הדבר כן אבל היה הכל במראה הננואה, ואחר שנדע וחלילה שיהיה זה נהקק ני יהיו מניאים לומים לשוטים
 כי בל מה שיראה הנביא הוא בחלום ובמראה הנבואה ולשטריס כי איךהיהשינגעל צלו ימים רבים ולא יתנועע
 תלע שכל הספור אשר עשה והזח! אשר עמל והמקומות לשום צל ואיך היה אוכל לחם גללים שהוא טמא ונמאס
 אשר נעתק הכל היה במראה הנבואה ויחשבו ההמון כלי שיהיה סימן לישראל שיאכלו לחמס טמא בגיים, ממוכר
 שהןעילית ההם והנסיעות והשאלות והחשיבות הכל היה בעת שאי אפשר שיהיה נהקין העברת התער על ראשו ועל זקנו
 השגת התושים לא במראה מבואה ואין הדנר כ;, וכבר כי יחזקאל היה כהן וחייב שני לאוין על כל פאת זקן ופאת
 ילעת הדברים כי המושכלים נדע בדברים הגלויים כי נל הראש ואמגס נראה בתכלית הביאור שהיה זה כלו במראה
 ידיעה וכל למוד אמנם תידע בידיעה קולחת והיליעה הנבואה, וכן כאשר הלך עבלי ישעיהו ערום ויחף היה
 מופתית שהיו שם ידיעות יליעית בעצמם שאיא להכחיש במראה הנביאה, יק אמרונעגין ירמיהו שיטמין אמ האזור

 אותם ומאלו התחלות יודע מה שאחריהם שאינם גלויים בפרת
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 כפרת, וטסנו ומקרו אחר זמ! נדול, ומצאו שכבר התעפש ונפסד, כל אלו המשליש במדאה הנבואה,
 ולא יצא ירמיהו מארץ ישראל לבבל ולא ראה פרת, וכן אמרו להושע קה ייך אשת זנוניש וילדי
 זנונים, והענין ההוא כלו מלידת הבנים וקיוהש פלוני ופלוני הכל במראה הנבואה, כי אהר הבאור
 בהיותם משלים ייא נשאר הענין מסופק בהיות לדבר מזה מציאות, אלא כשנאמר בהם ותהי להם
 חזות הבל בדברי הכפר ונוי, וכן יראה לי שענין גדעון בניזה וזולתה אמנם היה במראה, וייא אקראהו
 מראה נבואה גמור, שנדעון לא הניע לםדרנת הנביאים כל שכן למדרנת המופתים, ותכליתו שישיג
 כשופטי ישראל וכבר מנוהו מקלי עולם כמו שבארנו, ואמנם הכל בהלום כחלום לבן ואבימלך כמו
 שזכרנו, כן מאמר זכריהו וארעה את צאן ההרינה ונו׳, והענין עד סופו מבקש השכר בנחת ולקח
 השכר ומנה הכסף והשליכו בבית היוצר, כל זה ראה במראה הנבואה שהוא צווה בעשותו ועשאהו
 כמראה הנבואה או בהלום של נבואה, וזה דבר שלא יסופק בו ולא ישכל אותו אלא מי שיתערבו
 לו האפשריות בנמנעות, וממה שזכרתי תביא ראיה על מה שלא זכרתי, הכל מין אהד ודרך אהד
 הכל מראה נבואה, וכל מה שיאמר במראה ההוא, שהוא עשה כן, או שמע או יצא או נכנס או אמר
 או נאמר לו או עמד או ישב או עייר, או ירד או הלך בדרך או שאל או נשאל, הכל במראה הנבואה ,
 ואפילו ארכו המעשים ההם הםםופריש, ונקשרו בזמניש ובאישים נרמז אליהם, ובמקומות, אחר שיתבאר

 לך שהמעשה ההוא משל, דע ידיעה אמתית שהוא במראה הנבואה :
; שהכלי בה זאת פעולתו, , שרוב נבואות הנביאים במשלים ק פ ק מז כבר התבאר וננלה מאי; ס ר  פ
 רוצה לומר הכח המדמה, וכן צריך שנודיע נם כן מעני; ההשאלות וההפלנות
אה, וכשיובנו כמשמעם מדוקדקים ולא יודע שהם בו  והנחמות מעט, שהגה יבא מהם בכתבי ספרי הנ
 הפלגה ונוזמא, או יובנו במה שתורה עליו המלה לפי ההנחה הראש־נה ולא יודע שהם מושאלים,
 יחדשו ענינים מרוחקים, וכבר בארו ואמרו דביה תורה בלשו; הבאי רוצה לומר הגוזמא, והביאו ראיה
, ומכת ההפייגה אמרו, כי עוף השמים יוליך את ת מ  ממאמר ערים נדולות ובצורות בשמים, וזה א
 הקול, ולפי זה נאמר אש־ כניבר, ארזיש נבהו ונוי, וזה המי; נמצא הרבה בדברי הנביאים בלם, ר״ל
 ענינים נאמרו.ע״צ הנוזמא וההפיינה לא על צד ההגבלה והדקדוק, ואי; מזה הכת מה שכתבה התורה
, אף עושני רעננה , ואין ממת כל אדם כשעורו / שערש הוא המטה ו נ ו  בעונ, הנה ערשו ערש בחל
 בשוה, שאינו בנד ילבשנו, אבל הממה תהיה לעולם יותר נדולה מן האיש היש; עליה, והנהונ הידוע
ת, יהיה  היותה יותר אמכר, מן האיש כשעור שלישית ארכו, ואם היה ארך הממה הזאת תשע אמו
, ואמרו באמת איש, רוצה בו ט ע  אורך היש; עליה לפי הנהוג בערך המטות א שש אמות או יותר מ

 באמת
 שם טוב אפודי

ק מז א שש אמוח או יותר מעמ. ר״ל כ׳ סחס כל אדס ר  כפרת כל זס כמראה, וכ! אחרי להישע קיז לך אשת זנונים פ
 יכל הפרשה היא נחראה הננואה , ונזה לא יסופק שים

 אדם בהיות לדבר הזה מציאות , ונן עני! גדעון בגיזה היה במראה, וזולתה אחנס היה במראה אע״פ שאינה של נבואה ני
 גדעון לא היה נביא , ונן מאמר זכי־יה וארעה חת צאן ההריגה והענין כלו מבקשת השכר ולקח השכר ימנה הבסף והשליט
 בבית היוצי נל זה היה במראה הנבואה אי נחלים שלנבואה, וזה הדבר לא יסופק בו ולא יסכל נו אלא מ׳ שיתערבו לו
 אפשריות ננחגעוק, ועל בלם נאמי ותהי לכס חיית הכל כדברי הספר החתים , והגה הרב זכר מה שהוא תבואר ונגלה
 שהוא במראה הנביאה ואח״כ ביאר מה שאיני נ נ גליי ואמנס אחר הערה היא מבואר, ועזב לבאר נבואית רמת אשר לא היו
 נמצאית חין לשכל אבל היה הכל במראה הנבואה, ולמה שזה הוא הפך המפורסם העיר הרב ואמר ומחה שוניתי תביא
 ראיה על מה שלא וכרתי הכל חין אח־ נדרך אחד הכל תראה הנבואה , וכל מה שיאמר בתאתר ההוא שהוא עשה או שמע
ס או אמר או נאמר לו או עמל או ישב או עלה או ירד או הלך אי שאל אי נשאל, הכל במראה הנביאה אפי׳ מ  או יצא או נ

 אדנו המעשים ונקשרו בזמנים ובאישים ובמקומות אקר שיתבאר לך שהוא משל דע ידיעה איזתית שהמעשה הוא משל:
 פרס מז נבר יתבאר ונגלה מאין ספק שיונ נבואות הנביאים במשלים לפי כהנלי נה זאת פעולתו ר״ל הנח
. אתר שכיי• ביארנו שהננ־איס  המדמה, נן צריך שיודע ג״נ מענין ההשאלית וההפלגות והגוזמות וט׳
 דברי במשלים וחידות ואין ראוי שיובן מהנביאים שהנבואות שגנאי היו נמצאות כן הון לשכל אבל הם משלים נח״ש,
 כן ראוי שיודע חענין השאלות והפלנית והגוזמות מעט שהוא בא מהם בנתיבי כסרי הנבואה ונשיובנו כמשמעם
 מדוקדקים ולא יודע שהוא הפלגה או גוזמא ויומי במה שה1רה עליו לפי ההנחה הראשונה ילא נודע שהם נשאלים
 יחדשו עניניס נמאסים מרוחקים , וכבר ביאי־ו ואמרו דברה יןירה לשין הבאי, ר״ל הגוזמא, הניאו ראיה מאמרו
 עיים גדולות ובצורות בשמים הוא לשין גוזמא, נן אמרו ני עיף השמים יוליך את הקול היא לשון גוזמא , לא כמו
 שיחשיב אחד מגלילי המפרשים ני עופות השמיס ממש יוליכו את הקול, ולפי זה נאמר אשי כגובה ארזים גובהי,
 וזה המין נמצא הרנה נדברי הנביאים נלס , ר״ל ענינים נאתרו על צד הגוזמא וההפלגה לא על צד ההגבלה
 והדקדוק , ואין חזה הנת מה שנהגה התורה בעיג הגה עישו עיש ברזל שאןי שהיה עושה ערשו ט׳ אמית לא היה
 היא על איתי השיעור בי המטה איני חלביש שהאדם ילנישהי, ואס היה אורך המטה ט׳ אמית יהיה אירך הישן עליה וי
 אמית אי ייתר מעט , ואחרו באחת איש ר׳יל נאמת איש ממני, לא שיהיה זה באמת עוג נמו שיחשבו קצת, ר׳׳ל

 שאם
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א שהיה זה באמת עוג, כי כל איש הוא נערך האברים על ל  באמת איש ממנו, ר״ל משאר האדם ב
 הרוב, ויאמר שארך עונ היה כפל ארך אחד משאר האדם או פחות מעט, חה בלא ספק מזרות אישי
 המין אלא שאינו נםנע כשום פנים אבל םה שכתבה בו התורה פטדת ימי האנשים ההם, אני אומר
, ואמנם שאר האדם חיו הימים הטבעיים ת ב א האיש ההוא הנזכר ל ל א  שלא חיה הימים ההם נ
 הנהונים, והיתד• הזרות הזאת באיש ההוא אם לסבות רבות במזונו והנהנתו, או עיד המופת ונוהג
 מנהנו, ולא יסבול שיאמר בזה זולתזה, וכן עוד צריך שיתבוננו מאד העניניםהנאמרים ע״צ ההשאלה,
 מהם מה שהוא מבואר נגלה לא יסופק על אדם, באמרו, ההרים והנבעות יפצחו לפניכם רנה וכל
 עצי השדה ימחאו כף, שזה מבואר ההשאלה, וכן אמרו נם כחשים שמחו לך ונו׳, תרנם יונתן כן
 עוזיאל אףשולטניא חדיא לך עתירי נכםין שמחו, מענק המשל, כחמאת בקר וחלב צאן ונו׳, ואלו
 ההשאלות רבות מאד בספרי הנבואה, מהם מה שירניש ההמון בהיותם מושאלים, ומהם שיהשבוס
 בלתי מושאלים, כי לא יסופק אדם באמרו יפתח ה׳ לך את אוצרו הטוב את השמים, שזאת השאלה
 ושאין להשם אוצר יאצר בו המטר, וכן אמת ודלתי שמים פתח יטטר עליהם מן לאכול, לא יחשוב אדמ
 עוד שיש בשמים שער ודלתות, אבל זה ע״צ הדמיון והוא מטין ההשאלה, וכן צריך שיובן אמרו
 נפתחו השמים ונוי, וכן ואם אין מחני נא מספרך אשר כתבת״אטחנו מספרי, ימחו מספר חיים, כל
 זה ע״צ הדמוי, לא שיש לו ספר לשם ית׳ יכתוב כו וימחה, כמו שיחשבו ההמון בהיותם בלתי
 שוערים במקום ההשאלה הנה, והכל מכת אחת, ושא כל מה שלא זכרתי על מה שזכרתיו בזה הפרק
 והבדל הדברים בשכלך, ויתבאר לך מה שנאמר ע״צ המשל, ומה שנאמר ע״צ ההשאלה, ומה שנאמד
 ע״צ הנוזטא, ומה שנאמר כפי מה שתורה עליו ההנחה הראשונה בדקדוק, ויתבאדו לך אז הנבואות

 בלפ
 אפודי שם טוב

 גבהו פלש אמות ווה היה גבהו שש אמית שהיא כפל שאם היה אורך עוג ששה אמית שלא היה אמתו בלתי
 מאלה אמר : ב לא שיהיה זה נאמת עוג. ליל שאס היה זה נערכת עם גושו, המשל גזה שאם היה אורך עוג ל׳ אמות
 באמש עוג לא היה עוג נעלך האינליס , והמשל שאם סיה שלנו היה אורך אמתי עשר אמות שלנו כי כל אלם ארכו
 אורך עוג שלשים אמות שלנו היה ארך אמתו עשר אמות שלנו כאורך אמתי ג׳ פעמים ואם היה אורך עוג 1׳ אמות שלנו
 כי אורך כל אלס כאולך אמסו גי-פעמים, ואס היה אורך היה אמתו בלתי נערכת עם גופו ואגו לא ידענו אורך
 עוג שש אמות שלו היה אמתו כלתי נערכת כי היה מן הראוי עוג כלל מן המחוייב שאלו האמות הס משאר פרטי האדם
 שאורך גושו לא יהיה אלא צ׳ אמות שלו , ואמר שהיא בלתי הבינוני, והגה אפשר שיהיה האלה כפל אורך האיש משאר
 נעלכח היה אששל שחכיס אמחו קשנה כאמחנו או יותר קטנה, האנשים או פחות או מעט וזה ב׳(י ספק מזרות אישי המין
 ואס אמחו בלחי נערכח עס גופו לא ילענו אולך עוג כלל, אלא שאינו נמנע בשום פנים, ואחר שביאר הרב שהיה
 אס כן מן החחויינ שאלו האמוח הס משאר פרמי האלם עיג כפל משאר אנשים וזה היה על צל הפלא והזרות משאר
 הגינונים ואז ידענו גוזל גופו שהיה כפל מאלס אמר: ג אלא אגשים ביאר הרב כי מה שכתבה התורה ממלת ימי
 האיש הנזכר לגלי. ל״ל איחס הסרטים הכחוניס בפסוק לא האגשיס הראשיניס מאדם ועל גת ומנה ועל אברהם שלא
 שמיו כל כך נני חרם אלא כאיש הנהוג ממנו: מיו הימים ההם אלא האישים ההם הנזנריסלנלם, ואמנם
 שאר אנשים חיי הימים הטנעיים הגהיגים והיה זרות
 נאנשים ההם לםנות רנות, והנה נמו שימצא הורות נגולל אנשים נאיש אמל כן ימצא צאישים ידועים מי שיחיה שיעור
 הגליל ההיא בזמן מן הזמנים יפאה מן הפאות מן האיקלמים והיה זה לסבית רנות למזוגו בהרגל המזונות המיותלים
 בהעמיל הלחות השרשי והנהגתו באנילה ושתייה ובמשגל ובשינה ובתגועה כשיעור הראוי ובאופן עשייתו, ובמבחר
 משכנס, והשמירה מהחום והקור המבלה התום הטבעי והמכגהו והצלת האנחות יעמילה בשמחה ובטוב לבג
 והאותות המוגם לתאותס והנהגתם, והוא מתנה מאת האל כי לא יגיע זה בהנהגה, אבל כאשר יכחרס השם שיגברו
 בהם הכתות הפועלות על המתפעלית זמן אריך כי יהיה להם בטבע יבחרו מאית כפי מזגם, כי יש גאות למזג איש
 ינגד למזג האחר על זההענין יאריך אדם תיים ארוכים, או היה זה על לרך המופת יגוהג מנהגו ני לא היה זה
 דנד טנעי ותיו אלי האנשים הנזנרים על צד הפלא התייס הארוכים, והנה תראה כי פנחס בן אלעזר נן אהרן הכהן
 חיה ימים אדוניס ני היה בימי פלגש בגבעה נמו שנתונ ואמרו ג״נ נסדר עולם כי היה ג״נ נפסל מינה, ואחיה
 השילוני נפי קנלת רנותיני היה מיוצאי מצרים וקנל מלול, ומזה יראה דיל מאלו השני אנשים שהם פנחס ואחיה
 השילוני שתיו תיים ארוכים ושאר נל האנשים תיו התיים הגהוגים, עתה יראה ני איות האנשים הקלומיס היי נאיתם
 האנשים הנזנריס לנל. ואמר הרנ שלא יסניל שיאמר נזה זולת זה, ירמוז למה שקצת מקצרי אמנה אומרים שהאנשים ההם
 תיו שנת הלבנה או נחו שחשנו קצת שהיו נימיסים שהיה מניח וארט זמן הרנה נימוס נל אתל ואמל: ונן עוד
 צריך שיתבוננו מאל העניניס הנאמרים על צל ההשאלה, הנה הרב כיאר הסתום מן הנגלה נמו שבגר הודעתיך בי
 אומרו ההרים והגנעות יפצחו לפניכם רנה הוא השאלה, כן אמרו יפתת ה׳ לך את אוצרו הטונ השאלה, נן צריך
 שיובן אמרו נפתתו השמים כן אמרו ממגי נא מספרך, אמתנו מספרי, ימתו מספר היים, כל זה על צל הלמוי,
 לא שיש לשם ספר יכתוב ויממה גי כמו שתשבו הפתאים בהיותם בלתי ממרים במקום השאלה: ישא כל מה
 שלא זכרתי על מה שזכרתי בזה הפרק. גזה ירמוז הרב לדברים אשר הגלד בו אימ נאות, אגל בזאת ההערה יובנו
 למשכילים, והבדל הלנריס בשכלו ויתבאר לך מה שנאמר על צד המשל ומה שגאמר על צד הגוזמא ומה שתורה עליו
 הנחה ראשונה בדקדוק, יתבארו לך אז הנבואות כלם ויתגלו וישארז עמן אמונות מושפלות הולכות על השלד

 נרצות
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 כלם, ויתנלו וישארו עמך אמונות מושפלות הולכות על סדר נוצות אצל השם, כי לא ירצה לו ית׳
 כי אש האמת, ולא ישנא כ״א השקר, ולא יתבלבלו דעותיך ומחשבותיך ותאמין דעות כלתי אמתיות
 רחוקות מאד מן האמת ותחשבש תורה, והתורות בולש אמנש הש אמת גמור בשיתבוננו בראו/ אמר
 צדק עדותיך לעולש, ואמר אני ה׳ דובר צדק, ובזאת הבחינה נש ב; תנצל מדמיו; מציאות לא
 המציאו השש, ומדעות מנונות אפשר שיביא קצתש לכפירה, ואמונת הברון בהק השש, כעניני
 ההנשמה והתארים, וההפע־ייות, כמו שבארנו, או יחשב בדברי הנבואה ההש שהם שקר, (ח) והחלי
 כלו המביא לזה הוא העלם מה שהעיוונו עליו, ואלו הענינים נ״ב מסתרי תורה, אע״פ שדברנו בהם הוא

 בכללות, קל הוא לדעת פרטיו אחר מה שקדם :
ה מבואר הוא מאד שכל דבר מחודש א״א ייו טבלתי סבה קרובה הדשה אותו, ולסבה ק מ ר  פ
 ההיא סבה, ובן עד שיניע זה לבבה הראשונה לכל דבר, ר׳יל רצון השם ובחירתו,
 ומפני זה יחסרו הנביאים פעמים בדבריהם הסבות ההם האמצעיות כלם, וייחסו זה הפעל האישי
 המתחדש אל הבורא, ויאמרו שהוא יתעלה עשאו, וזה כולו ידוע, וכבר דברנו בו אנהנו וזולתנו
 מ; המאמתים, והוא דעת אנשי תורתנו כלם, ואחרי זאת ההצעה שמע מ־, שאבארהו בזה הפרק
 והתבוננהו התבוננות מיוחד בו, מוסף על התבוננותיך לשאר פרקי זה המאמר, והדבר איטר אבארהו
 לך הוא זה. דע בי הסבות הקרובות כלם אשר מהם יתהדש מה שיתחדש, אין הפרש בין היות הסבות
 ההם עצמיות טבעיות, או בבחירה, או במקרה, ור״ל בבחירה שתהיה סבת המתחדש ההוא בחירת
 אדם, עד שאפי־יו היתה הסבה רצו; אהד משאר בעלי חיים, שזה בולו ייוהס להשש בספרי הנביאים,
 ויתירו על הפעל ההוא בלשונות שהשם פעלו, או צוה בו או אמרו, ובא באלו הרבדים כלם לשון
 אמירה ולשו; דבור ולשו; צווי ולשו; קריאה ולשון שליהה, וזהו הענין אשר רציתי להעיר עיייו
 בזה הפרק, והוא שאחר שהשם לפי מה שהונח והתיישב, הוא אשר העיר הרצו; ההוא לבעל הי
 ההוא שאינו מדבר, והוא אשר חייב הבהירה ההיא להי המדבר, והוא אשר המשיך הענינים הטבעיים

 על
 שם טוב

 נרצית אצל ה׳, כי לא ירצה כ״א האמת ולא ישנא כי אס היב כפי מה שקדם ונס היא מבוארת מהחנחיס והיא
 השקר, ולא יתגלגלו דעותיך ומחשבתך ותאמין דעות ג״כ דעת התירה, רצה הרג לכאר ענינים נפלאים וסודית
 כלתי אמתיית רחוקות מאד מן האחת ותחשנס תורה כמי עצומים ועמוקים כספרי הנניאיס ואיך ייחסו לשם כל
 שחשבו רבים מספלי הרבנים הגחצאים בזה הזמן, כי הפעולות כלס ואיך יאחרו שהשם פעל אי עשה אי צוה
 יחשבו כי יתקרבו לשם כהאמין בל נמנע ושקר ועליהם אי אמר, ובא באלו הדבורים כלס לשין אמירה ולשון
 נאמר פתי יאמין לנל דבר, והם רחוקים מהתורה כי התורה דבור ולשון צווי ולשון קריאה ולשון שליחות, וזהו כוונת
 אחת גמור נשיתבוגנו ניאוי נמו שאמר החכם נלס ישרים זה הפרק ולמה שיתבארו כזה סודות עצומים ציה הרב
 למבין וישייס למוצאי דעת, לא לפתאים הי מה שהוא חבק ואמר התבונן בזה הפרק התבוננות מיוחד נ1 חוסן על
 אינו האמת אבל רחוק מן האמת שאינו לבד נוב אנל הוא התבוננות לשאר פרקי זה המאמר: ובבר ידעת ני הסבות
 שקי ונמנע. והנה אחר הרב ני נשיבחנו הדברים על הקרונות אשר הם עלות לדברים ואשר הס סבות בעצם
 אחתתס ינצל אדם חדמיון מציאות לא המציאו השם , שהם הטבע או הבחירה, ר׳׳ל בנחירה שתהיה סבת המחדש
 ומדעית מגונות ואמונת חסיון בשי״ת בעניני ההשגחה או בחירת האדם עד שאפי׳ היתה אותה הכבה רצון ב״ח
 והתוארים והפעליות, או יחשוב בדברי הנביאה ההם שהם שזה כלו ייוחס לשס יתעלה בספרי הנביאים, ונן ג״נ בדברים
 שקר, והחולי כלו המביא לזה הוא העלם מה שראוי שידעו אשר נתחדשו מפאת המקרה וההידחן כלם ייחסו לש׳יי, וזה
 המבינים ממה שהעיר הרב בדברי הנביאים , ואלו העניניס לחה שהיה ההתחלות הנעולות העצמיות הטבע והבחירה, כי
קיס הדברים הנמצאים לא ימלט חדושס אס שיהיה מפאת הטבע  הס ג״כ מסתיי תורה ולכן דברני בהם בראשי פד
 בדרך פלל הנה, ולדעת פרטיו יקל אתר חה שקדחגו : כיםידות והמורכבים אשר אלו נתחדשו מהטבע, ופעילות
 פרלו מח מבואי הוא מאד שכל דבר מחידש א״א מבלי האדם כמו המלאכית כלס ופעילותיו כלס באין מהבחירה,
 סבה קיונה חדשה אותו ולסבה ההיא סנה ויש דברים שיתחדשו מהטבע ומהבתירה, כי אס לא ילך איש
ן מבית לוי לא יהיה לוקח את בת לוי ולא היה נולד חשה , ר דיל רצו ב  אחרת , וכן עד שיגיע לסבה הראשונה לנל ל
 השם ובחייתו ומפני זו יחסרו הנביאים כעמים בדבייהס א״כ סבת הולידו היה הבחירה והטבע כי לא נולד ולא
 הסייח ההם האמצעיות נלס ויחסו !ה הפעל אל הבורא נעשה בבחירה ורצון אלא היה נשאר הדברים הטכעיים,
 ויאמרו שהבורא יתעלה עשהו, וזה נלי ידוע ומפורסם והתבאר ני המקרה הוא מתחלש על המעט ומפני סבה
 ממה שדבר הרב בכיקים שעברו, וג׳כ הוא מפורסם בדביי מהסבות הם כטבע והיחידה , ני האצבע הששי היא דבר
 החכמים מן המאמתיס וגם כן זה דעת תירתני ני השס במקרה שקרה לסבות הטבעיית ויתחדש מצד הטבע במקרה
 יתעלה אינו סבת בל הדבריס ע־ד סבה קרויה אלא ע״ד כי הטבע לא היה מטין לעשות אצבע ששי אבל בעבור

 סבה רתוקה, ואחר זאת ההקדמה שהיא מבוארת בדברי שהיה שם מותר טבעי יתחדש זה האצבע במקרה מהטבע
 ינ!

 קרעקש
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 על מנהגיהם, (א) והמקרה הוא ממותר הענין הטבעי כמו שהתבאר, ורובו משותף בין הטבע והרצון
 והבחירה, יתחייב לפי זה כולו שיאמר על מה שהתחייב מהשבות ההם, שהשם ציה שיעשה כך או
 אמר שיהיה כך, ואני אזכור לך מאלו כלם משלים ועליהם תקיש כל מה שלא אומרהו, אמר במה
 שימשך מן הענינים הטבעיים תמיר, כהתוך השלנ בשיחם האויר, והמית מי הים בהסתער הרוח,
 אמר ישלח דברו וימםם וגו׳, ויאמר ויעמד רוח סערה ותרומם גליו, (נ) אטד בירידת המטר, ועל
 העבים אצוה מהממיר עליו וגוי, ואמר במה שתהיה סבתו בחירת אדם במלחמת עם ישלטו על
 עם, או איש יתעורר להזיק איש אחד, עד אפילו חרפו, אמר בשלוט נבוכדנצר הרשע ומחנהו,
 אגי צויתי למקודשי גם קראתי גבורי לאפי, ואמר בנוי חנף אשלחנו, ובענק שמעי בן נרא, אמר
ב אמר שלח מלך ויתירהו, ונשלוט

 בי אמר ה׳ לו קלל את דוד, (נ) ובהטלט יוסף הצדיק מבית הסוהר) 
 פרס ומדי על הכשרים אמו*, ושלחתי לבבל זרים חרוה, ובענק אליהו ז״ל כאשר סבב השם לו פרגםתו
ה, ) ואמר יוסף הצדיק, לא אתם שלחתם אותי הנ ל )  נאמר לו, צויתי שם אשד, אלמנה לכלכלך, 3
 ואמר כמה שתהיה סבתו רצון ב״ח והתעוררו בצרכי חייו, ויאמרה׳ לדנ ויקא את יונה, אחר שהשם

 הוא
 אפודי שם טוב

ח א זה הסרק הוא חתימה מביאור משלי מגואה ק מ ר  פ
 ושחייה, וצצה נכא! וביאר שהנס יחיאל לשם
 יתעלה שעולה אחת באחת מארבע סנוח, אש נעצס, או
 גסגנ , או בבחירה, או במקרה , ובאלו הארבע שטח יבאו
 בנתוג חמש לשמוח יתאר בהה השס יתעלה שהוא הבחן,
 והאעח כן כי הוא סבתן הרחוקה, וחמש לשונותיהם, אסירה,
 לגור, צווי, קריאה , שלימה , או מלות עוסלוח במקומן
 ומדרנחן: ב שלח מלך ויתירהו . ל״ל שהשייח שלח המלך
 והיא שרעה והתיר אח יוסף p בית האסורים, ויש לשרש לסי
 הששה כ׳ שלח מלך ר״ל המלך פרעה שלח את עגליו להתיר
 אז יוסף סן האסורים.־ ג ואמר יוסף הצדיק לא אתם ש'חחם
 אות׳ הנה וגד. ר״ל תלה מכירת אחיו בשמכרוהי לישמעאלים בהאל

 וכן גס ק נתחלש המקרה בלגרים הבחיריים והרציניים
 כי ראובן יצא לשוק לנקש צרכיו ימצא לינר כלרכו יזה
 נתחלש על המעט ונתחלש נעבור הנחירה, א״כ המקרה
 יקרה ללגרים הטבעיים אי ללבריס הנחירייס והרציניים,
 ולמה שנל אלו הדברים הטבעיים והרציניים יעלי כולם
 אל תנועת השמים ותנועת השמים יעלו אל תניעת גלגל
 היומי וגלגל היומי יעלה אל מניע ראשון והוא השי״ת ייוחסו
 לו נל הפעולות , ני אס לא ימצא הוא שים פעילה בעילם
 לא ימצא. והמשל בזה ני מלך אחד צוה לקתת מס מאנשי
 העיר ואחר נך בא הגזבר לקחת החס נתחדשו מזה
 קטטית יחרינית נחלינה ונתחדש נם כן פעולות יביח
 מחקח ימחנר, נאחר שהחלך עשה נל אלו הפעילות אחר
 שהוא סנה להם, יכשתנין זה המשל תנין בל מה שאמר
 הרנ נפרק זה ואיך ייוחסו נל הפעילות להשי׳׳ת , ונן הדנריס אשר עשאם הטנע נמו שאמר ארזי לבנין אשד
 נטע, ינמו שאמר נלנר ה׳ שמיס געשי, ונן ייוחס ג״נ הפעילית הרציניות והנחיריית אל השי״ת נמו שאמר בענין
 שמעיבןגראה׳ אמר לי לקלל את לול. והנה הרב לדכי לבאר הלגריס הגעלמיס מהלבריס הגלויים והמבוארים
 כמו שאמר ישלת לברי ויחסם ואמר ויאחר ויעמד רות סערה יאמר בירילת המטר ועל העבים אציה מהחעיר עליי
 מטר, הרי בלנרים הטבעיים ייוחסי לי בג׳ ענינים, בלשון לבור, ולשין אמירה , ולשין צווי, את״כ ביאר כי
 בבחירה ורצון ייוחסו קריאה ואמירה ישליחית וצווי, כמי שאמר אני צייתי למקילשי גם קראתי גבירי לאפי על
 נבוכדנצר ומתנהו, ואמר כי אמר ה׳ לי קלל את דוד על שמעי ק גרא ואמר בהמלט יוסף הצליק שלח מלך ונאמר
 גס בענין אליהו צייתי אלמנה לכלכלך שם, ואמר לשון שליחות כיוסף לא אתם שלתתס אותי הגה כי האלהיס,
 ונאמר ג״כ במה שתהיה סבת רצון בית והתעורריחו וצרכי חייו ויאמר ה׳ ללנ אחר שהשם היא אשר העיר לו הי צון
 ההוא לנקש מזונו, ני השי״ת עשה לבל הב״ת שיהיו נעלי רצק א״נ נשיתעורר הלג מצל רצונו לנקש צרכיו נאמר

 שהשם
 קרשקש

 פרמ 0ח (א) והמקרה ההיא ממוהר הענץ הטבעי, אסר גדול גזה נערנו ועל העהיס אצוח מהטטיר עליו מםד עם המש!־
 י אריסמוים כי הדברים אשר יחודשו נהזדנז, לא יטצאז חזןג״גיס רשנעייפ, שיש לופר נ• אסרו על העניס אצוה מהממיר
 עליו מסר הוא מניעה המטר ברצונו נסי סה שיחייכהו מ; העונש
 במו שאטרח ההורה ועצר את השמים ולא •היה מסי , ואמר
 ונתת• שמיכס כברזל , ואמר אליהו ח• ה׳ אס יהיה ט־1 וסטר כ•
 אס לסי דנרי , נאסר ניעורים הרעיס לאומה נענרם רצות
 התורה והנאת• עליכם חרב גוקמח נקם ברית , ואמר וזדעתנ
 לריק נחנס ואכאהו אדניכם, ואמר ואבדתם בגוים , וכמה •עודים
 רעים נמשכים לסי הענין אינ איך נאסר שהעני; נמשי אחד
 בחירת האומר לבר: (נ) ינהםלט •וסן! מנית הסוהו אמי שלח
 מלו ייתירהו. גינ יש לי ספק כזה, שאוסר שזה גמרי לו מאת
 השי• למדל מעלתו להיותו כובש יצרי באשת אדוניי עס היותה
 נכבדת והיא מנוחה איתי יום יום וליראת השם נמנע מהגועל
 ההיא , יאמר שלח מלאד י) דתירהו לסי שרצון השם בגמו•1 טוב
 לאוהביו אי בהצלתם מהסגעיס יקרא מלאן נמי שאמר נדניא•1
 אלהי שלח מלאכיה וסגר סוס אריותא ולא חנלונ•: יו) יאמר
 יוסף הצדיק לא אתם שלחחס אות• הגה ני האלהים , הרצין נזה
 שיה היה נחירת האחים למנרי ייחד הענין ההיא ישם, ואם ש־ ע

 בעגיניס ההכרחיים , דיל שהם תמידיים נעלית השמש, ילא
 בעניינים המאר״ם נסו הועם בתקיסת תמוז או הקור בתקופת
 טבת , ואמנם ימצאו בענינים המעמיס המתחדשים מהטבע
 יהנחירה , ואמר ונמו נן ההברל בין מה שיחודש בהזדמן ובין
 מה שיחודש מהטבע עני! מבואר בעצמו גיכ, כי האצבע הששית
 תאמר בה שהיא נתחדשה מו^זדםן ולא תאמר מהטבע, וליה
 יחריב שיהיו שני הדברים טתחלסים דיל ההודמן והטבע להיות
 מת שיחודש מהס מתחלן» , וכן יאמר הודמ; למר• שיחודש
 מהבחירה כמו אדם שיצא מביתי לסכתמהסכית ימצא יהוב, הנה
 ההזרמן סבה סועלת במקרה למת שיחודש על המעט מצר מה
 nnr המועט־ מתחדש מהדברים נמצאו בעבור סבה מהסבות והם
 הרנריס הנמצאים נמו שאמרנו מהטבע ומהמלאכה, זה אמר
 אריסטוס במאמר השני מ; השמע הטבעי : (נ) אסר בירידת
 המטר על העבים אצוה מהממיר עליו מטר ואמר במה שתהיה
 סבתו בחירת האדם במלחמת עס ישלטו על עם . אסר
 ב׳זלוט נבוכדנאצי ומחנותיי אני צייתי למקודש• . יש לי ססק

 *) נמסינ נומוס סוא נ׳ נמקרא נתונ מלך צא מצאן, וממילא סותר ספקו. יג״מ יי'5""
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ח רה נבובים חלק שני פרק מ  מו

 הוא אשר העיר הרצו; ההיא, ייא שהוא שמהו נביא והשרה עליו נבואה, וכ; נאמר כארבה אשר בא
, כי עצום עושה דברו, וכ; עוד נאמר בשלום החיות על ארי; אדום בעת אל  בימי יואל בן פתו
, ואע״פ שלא נזכר הנה לשו; אמירה  חורבנה בימי כנהריב , והוא הפיל להם גורל וידו הלקתה להם בקו
 ולא צווי וייא שיייחה אלא ענינו היקש מבואר , והקש נ״נ על כל המאמרים הבאים הדומים לזאת
, ותהי אשה לב; אדוניך כאשר ה ק ב  התכונה, (ה) ואדר בענינים המקריים מקרה נמוד, אמר בעני; ר
, כי שייהך ה', (י) י ובעני; יוסף וישלחני ה׳ לפניכם, והנה כבר ר מ , ובעני; דוד ויהונת; א ' ה ר ב  ד
, ויהיו סבות בעצם או ו  התבאר לך אי־ •סופר על הזדמ; הסבות ׳ הזדמנו על אי זה דרך שהזדםנ
 במקרה או בבחירה או ברצו; הכל בשיה באלו החמשה לשונות, והם צווי אמירה דבור שליחה
ת העני; ח ס ם, ותתבאר לך א  קריאה, ודע זה והנהינהו בכל מקום בפי ענינו, ויוסרו רחוקים רבי
 במקום ההוא אשר יביא לחשוב בו שהוא רהוק מ; האמת , וזה תכלית יןה שהנעתי אי1 המאמר, או
 כענין הנבואה ומשליח ולשונותיה, וזה כלל מה שאזכרהו לך מזה העני;, ונתחיל בענינים אחרים

 בעזרת שדי:

 נשלם החלס השני, בסיעחא רשמיא:
 שם טוב אשורי

 שהשם עשה איתי הפשל, ואתר שביאר הינ שהעניניס יחעלה : ד ובעני! יוסף וישנחני אלהיס לפניכ:. בכה! צדך
! יוסף נמה בהוא י ! שהרי הרב אמר למעלה ותלה ענ ו י  הטבעיים והרצונייס כלס יימסו לשס ית׳ א;< שהוא סנה ע
; יוסף י ה ענ נ  דחוקה ביאר גיכ שהעניטם המקריים יייהסו לשם, כמו בנחירה באומרו לא אתם שלמת־ אותי ובפח! ר
א , במה שהוא במקרה , התירוץ נזה כי מה שתייר למעלה ל י  שאמי בענין רבקה ותהי אפה לבן אדוניך כאשי דבר ה
! בהירה מהיי כשמכרוהי לשם יהי י ^ שזה השליחות אתם שלחתם. ריל שתלה ענ  ובענק דוד ויהונתן אמר לך ני שלחך ה' א
 נתחלש מפאת המקרה נ״א היה דוד בא אל השלחן לא היה כמו שפירשנו , אמנס מה שאסר וישלחני חלהיס לפניכם .
 השליחות אבל נתחלש אותו השליהית מצד שאמי תלוע ר״ל מה שנשהלמת׳ ראשונה סכם למצרים היא היה במקרה
ר ז  לא בא בן ישי, ובענין יוסף אמר ו־שנחני אלהיש לפניכם ואעפיכ תלה הפועל בשם יחעלה , יירצה נזה כי כנר נ
 היא סבה מקרית כי מכירתי למצרים היא סבה מהם בעצם השם יתעלה שישראל יעבדו המצריים ד' מאות שנה, ואם כן
 אבל שיקדם להם יאחר כך שיבאו אחיו ויקדם להם כדי מה שירד יוסף במצרים ראשונה על שאר אתיו הוא במקרה ,
 להחיות עם רב הוא במקרה, הנה נבר התנאר לך איך וזהו עומק דעה הרב ובחנו הדברים כסו נהם , וכן היין
 יסופר לך על ההז־מן הסבות איך הזדמנו על אי זה דרך הכספי לדברי הרב. ובמה שנתבאר רזה הפרק נתנלו כידית
ו כרצון עצומיס ועמוקים . השבח והההלה לאל יתעלה ולרב מורינו  הזדמנו יהיה סבות בעצם או במקרה אי בבחירה א

 הנל שיה באלו החמשה לשונית והס צווי אמירה דבור שליחה מורה צדק :
 קריאה : ידע וה והנהיגהי בנל חקוס נסי ענינו. ר״ל

 בדברי מניאים נשיאמר אחד מה׳ לשונית כשיאמר וידבר ה׳ או ויאמר ה׳ או ייצי וכן שאר לשונות, כשתבין וה יסורו
 הרחקית רבית באופן שלא תתעה שיתחדשו לשם יתעלה דברים לא השיגם קודם אנל השיגם עתה בידיעות פרטיות ,
 ונשתתבונן מה שאמר יסולקו נל אלי ההרתהית והדומים לאלו, ני השם יתעלה סבה רחוקה לכל הדברים ותפ־לו
 השפע המגיע לנביאים יגיע מהשכנ השועל והוא כסנה רחוקה לכל הדברים, והנביאים יחסרו הסבות האמצעיות
 וייחסו זה הפועל האישי המתחדש לבורא ויאמרו שהבורא יתעלה עשאי, והנה צוה היב על התבוננות מוס;• ביה הפרק
 במה שהרב דבר בתנלית ההעלמה, וגס מפני ני בוה הפרק יתכארו איך ייחסו הנביאים נל הפעולות לשס יתעלה
 מבלתי שיביא זה שים הרחקה , ואמר הרב ני יה תנלית חה שהשיג בעגין הנביאה וחשליה ולשונותיה, וה כלל כל חה
 שאזנרהו לך מוה הענין ונתחיל בענינים אחדים בי אחר שדברנו בעגין הגבואה נדבר במעשה מרבבה ובהשגחת
 השם יתעלה ובידיעתו, ונבאר גינ טעמי המצית וספורי התורה גס בן אשר יחשב בהס שאין להם שים טעם,

 ואחר בך תתם תאמרו בהנהגתו המתבילל על אשי יעתק אל צרור החיים :

 קרשקש
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 מורה נבוכים חלק שלישי הקדמה א 1

 בארנו בעמים רבות שעקר הבונה היה בזה המאמר , לבאר מה שאפשר לבארו םטעשה בדאשית
, כפי מה שחובר לו זה המאמר , וככר בארגו שאלו הדברים הם מכלל סתרי ה ב כ ר  ומעשה מ
 תורה, וידעת נ״ב איך האשימו רבותינו ז״ל מי שמגלה אותן, ובארו רל ששכר מעלים פתרי חורה
 המבוארים והגילויים לבעלי העיון עצום מאד, אמרו בסוף פסחימ על מה שכתוב ליושבימ לפני ה׳
 יהיה סחרה לאכול לשבעה ולמכסה עתיק , אמרו למכסה דברים שנילן עתיק יומיא ומאי ניהו סתרי
, והכן שעור מה שהיישירו אליו אם יש בלבבך תבונה . והנה בארו עומק מעשה מרכבה ה ר ו  ת
, והתבאר שאפילו מה שיבין ממנו מי שחננו השם תכונה אסרה התורה ן  והיותו רחוק מדעת ההמו
 ללמדו אלא פנים בפנים א למי שיש לו המדות הנזכרות, ואץ מוסרים לו ממנו אלא ראשי פרקים

ב לבד » ם  אפודי ש
ה נבר ביארתי לך כי בחלק הראשון פלק הרב מ ד מ ה א למי שיש לו המרוח מזכרות . דיל נבון למש ה מ ד מ  ה
 וחכם חרשים ישאל המלית שזכר הלב נפרק הגשמות מהשי״ת מכל הכתובים המביאים
 אליה, וסלק ג״כ המאדים ממנו יכל המביא לחשוב שיש
 להש״י תוארים נוספים על עצחו, ואח״ב ביאר כי הוא ית׳ לא יפעל שום פועל בזולת עצמו כי העולם נתחייב ממגו כהתהייב
 המושנל חהשנל וני היא יתעלה היא עלה פועלת לעילם יעלהצוריית ועלה תכליתית, יכי מרך אשר לרט המדברים לקיים
 השלשה דרושים היקרים שהוא מציאות האל אחדותי והרתקת הגשמית, שאין ראוי לבארו כדרכי המונרים, כי הס לקותים
 מהקדמות מסיפקית מאד וסיתחת המציאות המיושב הנראה, והניח פרק והיא הגקרא שיעור קומה, ביאר בו הרב איך
 ראוי שיובן המציאות באופן שילקח ראיה על השלשה דרושים היקרים, יכל מה שהניח נוה הפרק הם דברים מבוארים נגלים
 לנל נעל שבל, ני התחלות המיפת ראיי שיהיי ביה התואר, ואתר זה הנה הרג סדקול הקדמות המלבריה והראה מקים התעית
 נהם באופן שיסתרו החוש והשנל וסותרים את עצחסניכ, ואחר נך בא החנק השני יהנית הקדמית הפילוסופים אשר הם
 נלקחות מטבע החציאיח לבאר הג׳ לרישיס, והניח הקלמותיהם, ואחינ מממש מאלו ההקדמות נלי לנאר השלשה לרישים,
 והורה ני בין שיהיה העולם קדמון או מתולש יתנארו אלו השלשה דרושים, ואח״ז רצה הרנ לנאר שיש שבלים נבללים ׳
 ישהגלגל הוא בעל נפש, ישהשנחת זה העילם היא עיי המלאכים וע״י הגלגלים, יכי כל מה שיאמר אריסט״ו בתנועות
 השמים יבסניתיהם הס דברים אמרום חכמים והנביאים, ומפרק נ׳ על פרק י״ד הוא נלי הקדמה לבאר מעשה מרכבה ,
 ואח״ז ביטל הטעטת אשר יש לפילוסופים על הקלמית , ואחיכ הכריע החחש על הקדמית, ואתר זה ביאר שיסיל תורת
 משה רביבו היא שהעולם מחודש יאינו יסוד שהוא נפסד בעתיד כמו שהוא מתולש אגל כנר יהיה נצחי, וביאר כל הנבואית
 אשר יביאו לחשוב שהעולם נפסל, ואחר יה ביאר מעשה בראשית שאמר קיום שהשלם מתולש יהיה הנבואה אמת בכל
 הגסים , ואס יהיה העולם קדמון ג״נ הנבואה אפשר שימצא , ולמה שאי אפשר ביאור מעשה מרכבה אם לא יתבאר
 ראשונה מהות הנביאה ומדרמתיה ואיך ידברו הנביאים במשלים, הקדים הרב המור בזה קודם הדנור נמעשה תרננה.
 ואחר שהונח בל מה שראוי שתונח לבאר מעשה מרבבה רצה הרג לבאר בחלק הג׳ מעשה מרכבה , ואת״י בא לבאר
 השגחת השי״ת בוה העולם, ואיא המור בהשבחה אם לא שידבר בידיעת השי״ת ונמשך לזה לבאר ספר איוב הנשלא,
 ואחר שביאר סתרי החרבבה וסתרי ההשגחה רצה לבאר טעמי החצות זהספזרים אשר באו בתורה, ואח׳״נ ביאר איך ראוי
 שיהיה הנהגת האיש השלם בוה העולם עד אשר תתפרד גפשומעל גיייתי ויהיה בצרור המיים , וזהו טינת זה החלק הנכבל :
 ונתחיל ונאמר הנה נבר ביארנו פעמים רנות שעקר הטונה היה נוה המאמר לבאר מה שאפשר לבארו ממעשה בראשית
 ומעשה מרננה,ני נישא החנחית נלס הס העולם המישנל והמוחש, ונושאי המרה הם מעשה נראשית ומעשה מרכבה
 כי יכלול אלו השני חלקים, וכבר ביארנו שאלי הדברים הם מנלל סתרי התורה, יידעת איך האשימו חיל מי שמגלה אותם
 ואמרי ששכר מעלים סתרי תורה המבוארים והנלוייס לבעלי החנמס עצום מאד, אמרו בסין* פסחים ליישנים לפני ה׳
 יהיה סחרה לשבעה ולמכסה עתיק, אמרי למכסה דברים שגליו עתיק יומיא ומאי גינהי סתרי התורה, ני אף שהם גלויים
 לחכמים אינו ראוי לגלותו, והבן שעור מה שהיישרט אליו אס יש בלבך תבוגה , כי הגה המעלים סתרי תורה
 שנרי עצים מאד כי נמשך בזה אחר סידור החציאותויישרו, כי אין ראוי לחלוק על הטוגה האלהיס , כ״א לא יהיה כן
 תאבל הקינון המדיני, והנה ניאר ני סודית •התורה הם נלויס ומנוארים לחבמיס במופת : והנה ביארנו ממעשה
 מרבבה היותו רחוק מדעת ההמון, יהתבאר שאפילו מה שיבין ממני מי שתגגו ה׳ תנינה אסרה תורה ללמדו אלא פנים
 בפנים , כי אי! ראוי לכתבו בספר כי הכוחבו בספר כאלו לורשו לאלפים ולרבנות, ואין מלמליס ממנו פנים בפנים
 אלא לחי שיש לו מחת הנזניית ר״ל גבון לחש והוא חנם חרשים ושאר המדית שזכר בפרק ליד מהחלק הראשון ,

 קרשקש ונשילמד
 אמר הרים בהקרמת וראוי היה להעשות ט. «לא ימצא דבי בשופ זמן ילא חיני בזיז ה6ר בלל יכן הדין לקציר הדתית
 בחוב יהיה כזר, ההעלפ מהאיש הבלחי ראוי לזד, ולא בתחלד. לקבלפ ואם חפ דגויפ אמחייפ וננבדים יקרים , יחשבום
 יגיע הפסד בוה כ־ לא נעדר מקבל מפי מקבל והיה החבס מודיע האנשיפ אשד לא ד.׳*יגי בסדרגת העיק לדברי מינוח, שאנחנו
, וכ! נמשך נראה התלמוד ר&פירפפ והמותר לכל אדם ללמדו לא היה ם ד מ ר ם אהד הראו• לזר, אלה הסודות הנעלמים ב  לחנ
 העניו תמיד עד שלא נפסד העני! ולא נשתבח מהיחיד סגולות מחובר בספר בלל ליראתפ החפתננית חרעות והתחלפפ טענת
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, * וזאת היא הסבה בהפסק ידיעתו מן האומה לגמרי, עד שייא נמצא ממנו דבר קטן או גדול,  לבד
 ג וראוי היה להעשות בו כך, כי ייא נעדר מקבל מפי מקבל ולא חובר בו ספר כלל, ואחר שהוא בן

 איך יש לי תחבולה להעירך על מה שאפשר שנודע לי, והתבאר אלי בלא ספק במה שהביגותיו
 מזה , אבל המנעי מהבר דבר ממה שנודע לי בו עד שיהיה אבדו באבדי אשר אי אפשר מבלעדיו,
, או קנאת  היה בעיני אונאה נמלה בחקך והק כל נבוך וכאלו הייתי עושק האמת מן הראוי לו
נות, י ואמנם באור דבריו בבר זכרנו מה שיש בו ו  המוריש ביורש עיי ירושתו, ושתיהן מרות מנ
 מהזהרת התורה מצורף למה שנותן אותו השכל ה מחובר אל היותי נ״ב בעל סברא במה שנודע לי
, ולא באתני בו נבואה אלהית להודיעני שכן נתכוון בענין, ולא קבלתי מה שאאמינהו בו ו  ממנ
ם, עם מה שאצלי מן ההקדמות עיוניות  ממלמד, אבי1 הורני הכתוב בספרי הנבואה ודברי החכמי
 שהענין כן בלא ספק ן ואפשר שיהיה הענין חלופו ותהי הכוונה דבר אחר . והנה עוררתני בו
, והוא שאני אפרש לך מה שאמר יחזקאל הנביא ת והעזר האייהי אל עני[ שאספרהו ר ע ו י מ  המחשבה ה
ל דרך שיהשוב כל שישמע פירושי, שאני לא אמרתי רבר נוסף על מה שיורה עליו הכתוב ,  ע״ה ע
ל בו טי כ ת ס י ש כ ם מייות מלשון אל לשון, או מבאר בקצרה ענין דברים גלויים , ו ת ה  אבל כאלו אני מ
 שהוכר לו זה המאמר ויתבונן בפרקיו בלם בהשנחה שלמה, יתבאר לו הענין כלו אשר התבאר לי
ו דבר, וזהו תכייית היכולת לקבי; בין התועלת לכי1 אדם ובין מניעת הביאור  וננלה עד שלא יעיים ממנ
 בלמוד דבר מוה הענין כמו שצריך. וארד הקדים זאת ההקדמה שים לבך בפרקים הבאים בזה הענץ

 הנכבד והיקר הנדול, אשר הוא יחד שהבל תלוי בו י ועמוד שהכל נשען עליו!
 שם טוב אפודי

 וכשילמד האדם כניס בפנים למי שיש לו מיית הללו אין ל״ד מראשון: ב וזאת היא הסנה בהספק ידיעתו. ריל שמצד
, וזו היא הסבה שהוא אסיר ללמד אלו הסודות כי אס סניס כשטס מפני זה  מלמדים אותו אלא ראשי הפרקים בלבל
 כהכםק ידיעתי מן האומה לגמרי מצד שהיה אסור ללמד נפסקה זאת הידיעה מן האומה לגמרי מצד הנלוח ונס לא
ס מפני זאת נשסקה ואת נמצא סמנה דבר קסן אי גדול נספר : ג וראוי היה להעשות י כנ  אלו הסודות כי אס כניס נ
 הידיעה הן האומה לגמרי ולפן לא נמצא ממני דבר קטן או כן כי לא נעדר. ראוי שלא ללמד זאח החכמה כ׳ אס סניס
 גדול לא בכתב ולא נע״פ, ויאוי היה לעשות כך, כי לא נעדר בפנים , כ׳ לא נעדר מקבל מפי תקבל והרב ילמד לתלמידו
 מקבל מפי מקבל והרב ילמד לתלמידי ותלמידי לתלמידו בצד ותלמידו לתלמידו בצד שלא תשכח לעולם אילו לא היה הגלות ,
ת הגלות היה אבל סבת הגלות חייבה שנעדר מקבל מסי מקבל וגס לא נ ח לעילם אילו לא היה גלית אבל ס כ :  פלא ת
, וכאלו אמר ראוי היה לאדם הובר לעולם ספר כלל מאלו השורות העצומים ואחל שהוא ר מקבל חכי מקבל ד ע  ״
ם בפנים כי לא נעדר מקבל מסי מקבל ואין כן וכי׳ : ר ואמנם נאור דבריו וכוי . ליל אמנם שנבאר י נ כ t ילמד 
 ראוי לחבר בו ספר כלל כי סוד ה׳ ליראיו,ואחר שהוא מעשה מרכבה גמוחלמ כנר זכרנו שהוא אסור מ! החולה ונס
ו מאל השכל מחייב שלא לבאר אילו לא היה אסור בלבל : ה מחובר ן ל ר לנתיב אלו הדברים בספר ושכר המעלים ג מ  א
. ר״ל מצורף לשני אלו העעמיס שזכרגו ׳ ו כ  איך יש לי תחבולה להעירך על חה שאפשר שנלע ויתבאר אל היוחי נם ק ו
 אצל׳ בלי ספק כמה שהבינותי מזה , אכל המנעי מחבר שאין ראוי לבאר מעשה מרכבה , כי מה שיסגור בו הרב אינו
 דבי ממה שנודע לי בו עד שיהיה אבלו באבלי אשר אי עני! מקובל מתו״ב שיהיה כך כ• לא נאה אליו הנבואה, אגל
 אפשר מבלעדיו, ירצה אבדת המורכב, געיני אונאה גדולה הוא כפי סברת הרב ז״ל ושקול דעחי ואפשר שיהיה מלוהו,
 בחקך ובחק כל נבוך וכאלו עושק האמת חן הראיי לי ותהיה כוונח הכחונ לבר אחל: ו ועמיל שהכל נשען עליו .

 או קנאת המוריש ביורש על ירושתו ושתיהס מלית חגיגות : והיא מעשה מרכבה :
 ואמנם ביאור אלי הסתרים כנר זכרנו שהוא אסור מצר

 התורה מצורף למה שנותן אותו השכל כי הזר הקרב יומת, ואין ראוי לגלית הסתרים כמי שאמרנו כי תפסד העולם, כמו
 שאמרו אלמלא השיטים יחרב העולם, וכמו שאמרו ען הדעת לא גלהו הקניה לאדם ילא עתיד לגלותו, כי טבע המציאות
 כך חייב ני העולם נתן בלבם מחובר אל היותי ג״נ בעל סברא ממה שנודע לי, ר״ל מצורף לשני אלי הטעמים שזכרנו שאין
א אליו הנביאה אבל  ראוי לבאר חששה מרכבה, כי חה שנבאר נו איני ענין מקובל מנביא על שיהיה מחייינ שיהיה כך לא נ
 היא כפי סברת הרב ושקול דעתו ני לא קבל מה שיאמר בוה ממלמד אבל המורה לו והמעורר לו הם ספרי הנבואה ודברי
ה לגר אחר . ואמר  החכחיס , עם שיש לרב מהקדמות עייניית שהענ־ן כן נלי ספק ואפשר שיהיה הענק חלופי ויהיה הסנ
 היב והנה עוררתני בו המחשבה המיושבת והעזר האלהי אל הענין שאספרהו, והוא שאני מפרש לך חה שאמר יחזקאל הנביא
, אבל כאלו אני מתרגם מלית ב ו ח נ  ע״ה ע׳׳ד שיחשוב כל שישמע כירושי שאני לא אמרתי דבר נוסף עלמה שיורה עליו ה
 מלשון אל לשון, אז תבאר בקצרה עניני דברים גלויים, ני נשיסתנלהאדס בזה התאחר והתבונן נפיקיו נלס בהשגחה
 שלמה יתבאר לו הענין טלו וירמוז הרב בזה ני ראוי שיובנו נל הפרקים שעברי ני המתבונן בהס יקיאר לו הענין נלו
 כאשי יתבאר לו ונגלה עד שלא יהיה נוטה ממנו דבר , וזהי תכלית היכולת לקבן בי התועלת לכל אד0 ליאר הדברים בביאור
: ואחר הקדים הקדמה זו שים לבך לפרקים הבאים ן י  באונן שיהיו גלויס ליודעים ובין מניעת הדבור בלמיל דברמזההענ
 נזה הענין הנכבד והיקר הגדיל אשר הוא יחל שהכל תלוי בו ועמוד שהכל נשען עליו והוא מעשה מרכבה, בי לגר קנזן
נה ממעשה בראשית , ני מעשה מרננה  הוויית אביי ורנא ודבר גדול מעשה בראשית ומעשה מרכבה, וגדול מעשה מרנ

 יכלול העולם העליון והתחתון מצד שהם פיעל האל והם מחכמת האלהות ולכן היו ממעשה מרכבה, והק זה :
 קרשקש
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יףןמ שמבני אדם אנשים שצורת פניהם דומה לצורה משאר בעלי חיים, עדי שנראה איש  (א) א ו
 כאלו פניו דומים לפני האריה, ואחר כאלו פניו דומים לפני השוד וכיוצא בהן, ובפי
 אלו הצורות הנוטות אל צורות פני שאר בעלי חיים מכנים בני אדמ כן', מה שאמר פני שור, ופני
 אריה, ופני נשר, הם כלם פני אדם נוטות אל אלו הצורות של אלו המינין, ויש לך בזה שתי ראיות,
 האחת מהן אמרו בחיות בכלל, וזה מראיהן דמות אדם להנה, ואחיכ תאר כל חיה מהן שיש להן
 פני אדם ופני שור ופני אריה ופני נשר. והראיה השנית מה שבאר במרכבה השנית אשר הביא אותה

ר א ב  ל
 אפודי שם טוב

 פרק א א ילוע כוי. המיות כבר ביארנו לפעלה שהם ל׳ ft"lfi א ידוע שאבני אדם אנשים שצורת פניהם דומה
ט׳ . הרצו!  כלולים . ופני החיות , ל״ל היוה הנלנל הבה לצורה אתת משאר בעלי חיים ו

 אופנים 5סס סיסודוח. ופני אריס הוא גלנצ המזלות המניע
 הרצי!
ם שכלם יש להם פני אלם כי המניע להם  בזה שהתיית ע
, או טינת תניעתם היא להויית האלם  היא השכל הנבלל
, עכ״ו יש הפרש ביניהם כי כבר ן  שהיא התכלית האחרו
 תראה איש כאלו פניו לומים לפני אריה והאחרים כאלו
ם לפני שור , וכפי אלו הצירות הנוטות אל י מ  פניו ח
 צירות פני ב*ת לומים לבני אדם כמי שאמר פני שור ופני
 אריה יפני נשר הם כלם פני אדם מטית אל אלי הצורות
ת ח ת, אחת מהם א י  של אלו המינים, ויש לני נזה שני ראי
ה ואח״נ תאר מ  בחיית בנלל מה מראיה! למות אלם ל
, והראיה ה י ר  כל חיה מהן פני אלם פני שור פני נשר פני א
 השנית כי אמר במרכבה השנית במקום פני שור פני כרוב
 וכרוב הוא הצעיר לימים מבני אלם וכן היא ההקש בשאר
 פנים הנאמרים , ואמנם אמר פני שור להעיר ו.״כ חצל
 קצת המרה כי שור כנזר מן ישור ר״ל הבטה , וכבר ביארנו
 בחלק השני שהגרמיס השמימיים יחלקו אל מספר ארבעה
 וכי דעת הראשונים כלס שכדור נוגה וכוכב למעלה מן
, י נ  השמש ולכן מני הכדורים ארנעה, נדיר הירח הסמוך ל
, וכלור הה׳ כיכניס  כלור השמש אשר למעלה ממנו בהכרח
 נבוכים שבתאי צדק מאלים ננה כיכב , וכלור הכוכבים
 העומדים, ואמרת למעלה מן הכל אשר אין בו כיכב, ויהיה
 מסהר כלורי הצורית אשר אין בו כוכבים ארבעה, ואלי הל׳

 יסור מעפר הגובל באליה והוא מיוחל בצורת המחצב . ופני
 נשר רמז לגלגל הירח המניע ׳סול המיס הגובר בעוסמז כ׳
 מן הרקק ננלאו והוא מיוחל גצולח הצומח המגביר נאויר .
 ופני אלם רומז לכלול חמשה כוכבי הנבוכה המניע יסול האדר
 המיוחל בצורת אדם . ופני שול למז לנלנל חמה המניע ישול
 האש המיוחל נצורח הבעל מ׳, כי החיות הוא מוס פמימיי,
 ואס כן נלנל המזלות מיוחל בפני אריה . וירח בנשר. וממה
 נשול . וחמשה כוכבי הנבוכה בהדס . ואם כן מפני מה אסר
 הפסיק שלכל אמת מהחיות נעלח ארבעה פנים כ׳ לא היה מו
 הראיי שיהיה לה כי אס סניס אחליס, הסעס גזה ם כל
 מיה יש לה פנים מיוחליס שפועלח בהם ניהול אבל
 מצר הכללות והיא התנועה השבוגיח כל אחח פועלח בכל
 היסולוח וזהי הארבעה פנים לכל אחל. ומה שאמר הרג שכל
 אלו ספנים הס סנ׳ אלם, אסח , ל״ל כי אע״פ שאני אומר
 שגלגל המזלות מניע יסול עסל או א׳ זה מהאחליס שמניע
 יסודו , ר״ל שהגלגל מכין החימר לקבל הצורה אנל נחינח
 הצולה היא מן הנבלל בלא ספק, וזה שכל אלו הארבעה פנים
 הס פני אלס באמח והיא הנבדל כי הוא מקנה הצורה, וכן פירש
 מפלש ספר הנוונוח ונן ננון, אנל יש מי שפירש שכל אלו
 הסניס הס סני אלס , ל״ל ני החיוח הס מייס משניליס

, יש ל נ ם המצוירים אע״פ ששומעים מכלם כחית ב י ר ח נ  ה
, ונלור השמש לאש והוא ר יסיל מל׳ יסילות ניחיל, הירח מניע המיס והוא לומה לגשר בי העופות מן הרקק נבראו ח  לנל נ
. ובדור שאר הכוכניס הנביכיס לאייר כי יכנסו קצתם בקצתם ואין להם עמילה וקיום נמו לם  רימז לשור כי השיר יש בי אי
, וכלור הכוננים הקיימים הוא רומז לאריה וזה הכלור מניע לארץ, א״כ כדיר הניכניס  האייר, והמניע לוה הוא פני אלס
י לכת באלם,וביארט ג״נ כי ארבע סכות לתנועת נ כ ה. והירח בנשר. ותמה בשור. ותמשה ט  הקיימים מיוחל בפני ארי
 הגלגל נלורייתו ונפשי ושכלו וחושבלי, וארבעה פנים מן הכתות הטלליתהנאית תתילה אלינו והם כתות מהיות המקורים
ה בנל המתהוייס ויוחל נימול א׳  וכח הנפש הצוחחת ונח הנפש החי וכח הנפש המלכדת , יכמי שכל כלור שיפע נ
י הגלגלים גשמים חיים ומשכילים , . וכבר קלס לגו נ ם ה  כן שופע כח בכל אלו הפנים ויוחל אחל מהם נאחל אחל מ

 והחיות
 אברבגאל

 16S א ידוע עסכני ארס אגשים ׳מוורת סגיחפ כו׳ר״ל:גני.
 י אדם ינסגו לתאר ולכנוס מי אום נפי• מס שיסו צורותיסס

 קרשקש
 פרה א 1א) ידוע שמנגי ארם אימים שמרת פניהם רוחי.
 1 לצורת אחי םבעלי חיים עד שגיאה איש כאלו פניו

 ריסים לפני אריה , הדצון נוה שאלו הארבע חיות נלס פניהם
 כפני אדם בלומר שהם בעלי שכל, וזהו אמרו דמות ארס להגה
 ואטגם פניהם שהם ד' נושות אל אלו הפנים שהאחת פגי אריח ,
 הרצון בוה מצר שיש להם כה הגבורה החזקה בהחנועעם תמיד

 אל צורות סנימ נמו שאמר ניסווס גוו אריס וליום,״• אמו נכיר שורו.
 פוי אמר סרנ , נן פס סאפר ננ׳ שור יפני אריס יפני נפר כס נצם פני
 אוס ניסוח אל אלי הצורית פצ אצו כמיניס. ריל 5מס שראה ׳הוקאג
 נמרמס פני שור ופני אריס יפני מר , אין כנוונס טכ ביכיו נניסם
ה ל א שהי! נצם פני אדם אס צא סהמ נופית אל ציריה אוהפ ה , י ן  נ
ה, כארס י  נפי שימצא ננני אוס. סוד אמר כרנ ויל ויש לן נוה נ׳ ראי
, ואה׳נ האר כל ה  אימרי נחייס מלל, חס מראיסן דמית אדם לסנ
 מיס מסס , p לס פני אום, 1פני אריס, ו5ני שור, !}ני נסר , ו צ
 ני אתרי שםנהונ אמר ננל סיוייפ רמוס אדם לסנס איכ יודה בכיו כ>
 סניספ פני אדם . ימם 63מר אמרי וס ריל אחרי .אוהס כסודסס
, הוא ע׳צ סתאר וסמוי, לא שיסיו נ! «נ8יסם , ני eft שםיו נופית «יסס לאותן הצירות. «יד ו ש ׳ נ נ  מילליז שיןדם שני שור וןנ׳ אדיה ה
, נונרי נמרננס סראשונס אמר גנירננס 5 W ל וכראיה כשניה מה בניאו־ נמרננםסשנייואשר סניא *סס לנאר נונייניפ י נ ו  אזר ס־
נ ופני ספני פני אדם וסשליש׳ פני אריס וסיניפי פני נשר, סנס ניאר 5«ס כאנור נולי! פני  הננית , וארבעה פנים צאנוד ננ׳ ה אס ו פני הנרו
, והוא כהקש נשני הפנים סנשאריס. ר׳ל שאתרי שנמזום שאמר כאן כני סור אווד ם ד נ וכרוב הוא ה5נ1יר לימים מנ־י א י י נ  שיד היא פני כ
נ ככיא צירה הילד כי כן היו נאיהה צירים נרוני המסנן, יראה פנל הצורות האלו שוו ואייה ומר הס פני אום מטית לוה , י  ש •ה פני ככ-
ס. וכנה לקח כדג זס כלומר שכרונ סוא הצעיר לימים סנני אופ ממיש סו׳ל וסל* נוונ ואום אתו סוא. והרצו יפי ו נ  לא כיסיו כ; נטנ

 רנדגי

 בלי הנפק. פני שור , רוצה נו שהם הזקים בתכלית הוזייק
 נמו השוד שהוא החזק שבנהסיה, ופני נשר מדמה אותה לפני
 נשר לקלות הגיעתם במי ה-שר שהוא קל העופפות טבל העיסות
 והיא המגביה לעיף מכלם , כן הם יש להם מעלה בקלות התנועה
 ורוממות ה,ובה והם נלס פני אדם , והפנים הדביעייפ «הפ



ק א ר רה נבוכים חרק שלישי פ  מו

 לבאר ענינים שלא נזכרו במרכבה הראשונה, אמר במרכבה השנית , וארבעה פנים לאחד, פגי האחד
) והרביעי פני נשר, הנה באר שמה שאמר ב, ופני השני פני אדם, והשלישי פני אריה  פני הכרו
 עליו פני שור הוא פני הכרוב, וכרוב הוא הצעיר לימים מבני אדם , והוא ההקש בשני הפנים
 הנשארים, (נ) ב ואמנם אמר מלת פני שור ייהעיר נם כן מצר קצת גזרה ג כמו שרמזנו בו ,
) ואי אפשר שיאמר אולי זאת השנת צורות אחרות, מפני שהוא אמר בסוף זה הספור השני, היא נ ) 

, כבר התבאר מה שהחלונו ייבאר : ר ב  החיה אשר ראיתי בנהר כ
 פרק

 שם טוב אשורי
׳ הגון זיל.״ ב ואמנם אמר  והחיות ארבע והם נושאות לכסא הפסד כדמיח המוקף ובעלי נפש, וכן פי׳ רבי שמואל ן
גזר  הנישא לתקין ולכל ארבע חיות פני אדם כי כלס משכילות מלה פני שור להעיר נ״כ מצד קצת נזרה . ריל כי שוי נ
ם בעינם שי י ה המג י וחד בנעלי חי א מי ו י ור״ל הבעה, כ׳ ה  וכל אחת מהן שופעת אל האדם אשר נו נמצא כהות , אלא מן ישו

 שעם היות לפל אחת מהם פני אלם הנה יש להם פני אריה והנוחיים בהמיתס : ג כניו שרמזנו. בפרק מ״ג משני:
 פני שור פני נשר כצורת האיש שתעה אל אלו הצורות ,

 פי נמו פנל אחת שופעת על האדם ק תשפע על השלשה נחות כי הס נלס באלם, ועם זה הנה תיוחד כל אחת
 מהחיית נפנים מיוחדים פני אחד פני הכרוב, ופני השט פני אדם, והשלישי פנו אייה , והיניעי פני נשר , ני
 נל חיה לה הפנים מיוחדים זולת פגים הטללים, !תיוחד הראשון בפני אדם בפניי , והשני בפני הכתב, והשלישי
 באייה, והרביעי פני נשר , הנה שכל חיה לה פני אדם כי ה־א פנים וסבה לאדם, וג״כ השלשה פנים הנשארים
 הנכללים באדם ות־וחד נל אמד מהם נפנים מה מאלה הארבעה נפי מה שתטה אל הפנים ההם , ר'ל נפי חה
 שתיוחד להיות סבה לאח־ מאלה הארבעה כגיס,וכבר ידעת כי מםגילת האריה ני הוא קשה העצמית נאמרו כרע רבן
 נאריה, והוא משל נח הקפאין הנקרא נח הלוממי, וכנגדו מאיבע יסודית האין המיוחדת לגלגל המילות. וכבר
נחנ הוא הצעיר לימים מבני  ידעת כי השור בטבעו אדמוני כדמות האש והוא הנקרא במרכבה השנית כרוב , ו
 אדם , והחי הוא אדם בלתי שלם וחסר ההבדל האמתי והיא הדביר וכנגדו חאיבע יסידות האש המייחד לגלגל
ר ידעת כי יגביה עוף ויפרה וירנה נדמית האילן והוא משל לכח הצומח , וכנגדו ל׳ יסודית  השמש , והנשר מ
 המיס ני העופות מן הרקק נבראו, ולכן היו ברגליהם נדמית קשקשים, והמיס מיוחל לגלגל הירח . אמנם האדם
 מרצה בצורתי ועצמותו שהיא הנפש המדברת וכנגדו מד׳ יסודות האדר, בי בעבורו היה האדם נצנ הקומה והוא

 החיוחד
 אברבנאל קרשקש

) יאמגם נ ת : י ד ה ה גישה לצייד, א ו בשני פ:• אדם ייא אניד בהם שתהי א י נ נ הוא צו־ח הילד , וממה ; י ־ נ , יו־ה : ׳ ־ ט י י ואפי י נ ל י  י
ם י נ , ש ת ו ל ב ת ש י ן בוה ה כ מצד גזרה, חיצו י ח שור להעיר ג 4  שיר ל״דנו שנן יהיה פני אריכ ופני נשר . עוד כ־זנ הלנ ויל ואמנם נ
. (ג) וא״א שיאמר ה נ מ רת תשורי מראש א ז  מית ננ׳ שוי לדפי־ נ״נ מצד כנז־ה כמו שלמ׳נו נו . דיל אינ אחיי בעיי׳ שבל ונגזר מג
ה שמאחר ז , הרצו; נ ת י ר ח א הים, ת צורות א ה הי אמי כא; איי1• זאת ההשג נ והוא הצעיל שממי אוס אינ איך ׳ ו ־  שהפנים ההם היו פ:' נ
ת , א״א י כרוב שאלו צורית אחרו  פני שור כי הנד השו־ תינו מתייחם לילד . לנ; אמד כרנ שנאמר נו שאמ־ במקום םנ׳ שור פנ

 פני שור צהעיר כגל גורת דשם שהיא מנורת שיר והנעה כאלו יצזה שיעיין
. וממה :פיישת׳ נוה הלשין תדמ ה י הו נ ד , והוא מיד מכ שכתנ איש היה בארן טון שהיא מגו־ח פצה נאמ־י הסיט; ודנן נ ה ו  ויביט נ
ה השנית שחותם הפנים נ נ מ־ ׳ זה היה ייני שהתנחי נ  הכנה למה לא העי־ הדג טל דמו והפרה נשם אייה ולא נשם :שי כי אם נשה שור , נ
נ ה־נ ויל ואיא שנאי־־ אולי ואת השגת נורית ת  היו נוטים ל5ני שור נמו שזכר , וזה שאייל להעיר גיכ שיכלונ נ׳ העניינים . עוד :
י הגה התנא־ ייה שהיזילונו לנא־ו גניצ דיל שלא יאמר אום נ  אתיות •ופני שהוא א״ל כסוף וה השפוי כשני היא התיה אשר ראיתי ננהל נ
י נמדאה הואת ה־אשונה , לפי ששם : !  ניד ואת הראיה הנ׳ שהניא שהיי צו־וח המ־ננה השגות אשר זכר אחיות ואינם מתאחדות עם ה.ו־ות ;
י , וזה יודה ששתי המיתית אתת ואני הגה שתלתי על ונרי כדנ נפרק הזה ־נרים . הדתשון , נ  ניייר היא החיה אש־ דאיתי עצ גה־ כ
תה , מה- י ג : נ נהיית הפגים פני אדם אס לאשפגישד ואייה ונשר יהיו נופים צצויות תיתם דנית נהייתם נענמה פגי אדם ה  מס היעיל ה־
ן ננלנ ש-ה נאיידו י , והיה ראוי :יתחיל כענייני הפיק כ:;י כיפ שוה שאמיי נ ה י ט י נ להתחיל נזם הדרוש המרננה נהייתו אחת מפ י  ה
׳ שיד נ נ י ת־יה ומהם נ ג נ שהיו התיות ״הם נפג׳ אדם ומהם מ ׳ פרק ונלל לצורת נל חיה לו־יו אדם. השלישי, אין אייר ה־ ־  התחלת א׳
, וא״פ עם היות י ש ׳ הגה התנח־ ננתינים ש;נצ אתו מהם היי כצ אותם הצו־ות פגי אדם פני א־יס פגי שיר ופג׳ נ , נ ר  ו״הם כ:,י פ
־ ייסשמאצ לא־נעתן ׳ : ׳ י נ ר ושאו הצויות , וישיק מלא היא ו כני א־יה אל הימי; לאדנעתן י י ה היו לנצה ־ני : נ  שהיו לנלם פני אדם נ
ח יחיה רהיייית ::!כרו י הנ , הגה אינ לפלס היו פני אדם ולכלה היו פגי שיל ונגי אדיה ופג׳ :שד . היניע׳ , נמה ;  ופג׳ ג:־ לא־נעת;
ם ׳גניהם , י : נ ל תי ו־גה אינפה איפגיס, 1נ אי ות, ־אה הבפיקים ו  גיי־אה השנית ווה שתוה: הגו־ית שוכר שמה הה פגי האיפגיס לא פגי החי
א י הנ נ הני־יח 0הם נאופניס ונים ולא נחיות, ומה : , הגה אי נ י ־ נ , יא־נעה פ.יס צאתו פני האת־ פני ה י נ ו א  גאינניה להם יירא הגלגל :
ר . ההייישי, תם גא-יי נ , אוחו פסק ייז־י־ ע: הנ־וניס שגאמ־ וירמו הנדוניה היא החיה אשל ראיתי על גה־ נ  היא החיה אש־ לאיתי
, יאמ־ והוא ססקש נפתל הגויות , ויותר טיפ נ י י נ נ להביא יאיה מפםו־, פגי האחד פגי ה י: ״ה יתה ה־  שאותה הצו־ית על התיור• א־י
, יא: התנאי אצ1י שהפ־ינ הית ם י נ ו י א התיות כלה כ י ־ ם, ישא־ הנתיניה שנאי שיה : י נ ׳ י ק וירומו הבייביס , י.גכ־, הכ ה  היה שיניא :
, ותהיה הראיה ניגלת אותם שהיא יותד מכלהת מ:גי ם ד  הצעי־ לימים מיני אדם, איכ בקיאו הנניא תיתם כליפים ייאה שהיו כיה נצו־ת א
, ה נ נ נ נפיט ונפי׳ הקומית ועניינים לנא־ •יהס פשוקי המל , שהדג הניא נתתלת החי ה נ שהיא לאיה קצתיייז. ואמרת• נתשונת כל ו ־ו  הנ
 י:ם הניא הדעת שהיי הנדונים (ציל הכדורים) המצויירים נמספ־ א־נעה והם כדיי הלנגה הסמיך אליני ינדול השמש אשר עליי וכדורי
, צוק ומאדים, שיוזנו אותם לאחד, ינדיי־ הגננים הקיימים, יהיה זס המספר מהעפרה , שנתת׳ י נ , כ ה נ ניס, נ י נ  הח״שה נכניס הנ
, והיה דעת הלנ ינוונתי שלאלה האלנעה כוו־יס נ ״ימעל לשמ: , נמו שהביא נאיתי הנ־ק עשילי נ נ  כנו׳ עצ הדפת הקדום נשהיה נוגה י
נ שהגלגלים הם חיים מפכיליה לכן התאמן הנה נוה ות, ילפי ־שם נאותס הפמקיס ייהתינ הניא הי  כיון הנניא יחוקאל נאר־ו הנה אלנעה תי
ם ואינם כלתי משכילים עצ דמיון הא־יה והשוד והנשר, י צ י , להעי־ היותם מ״ ם ו  ה:־ק הראשון ־המלכנה לנאל שמל גו־ותיהש היו פג׳ א
ו נלס נדמות אוס לימד שעש הי ׳ אם ־•דנ־־ס נדמית האדם, ווה צו־ך דנ־יו והיתר השאלה הא׳ . והאפוד׳ נתנ שלמו הרנ נאומר :  נ
, הנה והי כשהוא מנין הסומר להתהוות ילקנל הצי־ה , אנל גחינת הנורה נחמת הוא : י ! ה ג ביסוד זולת יפי־ ו י ע : ם מיותדים 1 - ו ו נ  היות שהיו ה
. אננ זס איגני ננון אצל׳ לפי שההרס שוכר כא; לא ת ו ל י ל אפ־ היא ניתן מ ו מ , דיל פגי ה ם ד ל, יח״נ לנל החיית היי פג׳ א ו נ  מן הנ
, לא נכאן כללי ה־יפלשיס שהפגיש הם הנתות הגאיה דל נ  נתמר על הנבדל כ׳ נחלק השלישי מהמראה נואלא כעין השמ: ש: דנ־ מהג
דל, וצק היותר ג־א: אלי יוה היא פח״־ הגה שהיו פני י  מ־נלגצ במתה!•;, ואח־ היות מהפגים פגי אדם איכ איא שיפי־ש ע־ הג
 אדה לכי החיות הוא ל־מיו שעם היותם מיותרים נהתהוות הג־יצאות כעני כתות הגה הנייגה ה־אשינה נבעל פל אח־ ותתד •יד: היא הוויית
, וע״; •נוה. ולשאלה השגית תשיי יר״יר שהניא ם ו נ שהיו נגס בצורת א נ , ונעבור שעליו יעייו אמר ה מסם נ ו נ ה י  כאדם, נ׳ אליו סכ

ג י  ס
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ג ובעלת ארבע ( פ ק ב זבד שראה א ארבע חיות, (6) ב כל חיה מהן בעלת ארבעה פניס ( ר  פ
) י ובעלת שתי ידים , וכלל ה צורת כל חיה צורת אדם, כמו שאמר דמות נ  כנפים (
 אדם להגה, וכן זבר 1שהידיםג״כ ידי אדם, אשר הוא ידוע שידי האדם אמנם הם על הצורה שהם
 לעשות בהן כל מלאכת מחשבת בלא ספק, (ד) ואח״כ זבד שרגליהם ישרים, ר״ל י שאץ בהם פרקים,
ל ישרה (ס) מלמד שאק ישיבה למעלה  הוא עגין אמרו רגל ישרה כפשוטו של דבר, וכן אמרו ורגליהם ת
 והבן זה גם כן, ואח״ב זכר שכפות רגליהם אשר הם כלי ההליכה איגם כתלי אדם, אבל הידימ הם
) אין ביניהם ! )  כידי אדם, (י) ואסגם הרגלים ח עגולות ככף תל עגל, ואח״כ זכר עואלו הארבע חיות ט
 הפרש ולא מקומ פנוי אלא כל אחת מחוברת בחברתה, אסר חוברות אשד. אל אחותה, ואחר כך זכר
 שעם היותם מחוברות (י׳) פגיהם וכגפיהם פרודות מלםעלה, אמר ופגיהס וכגפיהם פרודות מלמעלה,

 והשתכל
ב  אפודי שם טו

אלה הצורות כלם ו ם, י נ ו נ י הג מ י א ארנע חיות . ל״ל אלנע כדירים והס פדוי המיוחד לנדיר החמשה נ פ ב ר  פ
: ם ל ל היה ג״נ פני א  הכוננים הקיימים וכלול חמשה כוכנ• סגנונה נאות מהשכל הפועל ולנן היו פגי נ
ס, י נ נ ו . ר״לשישלהםנ ת מ ע ח ק ב זנר שראה ארנ ר ל •לח געלח אלגעה פנים , ונעלח אלנע פ ח נ  וכלול חמה ו
ים יכנ ם הקיייוים , וגלגל הנ י מ י נ , ונעלת שתי יליס, חלמ גלגל ה ׳ ״  נגפים ביארו הלנ נחלק שגי פ
 א' פלק מיס : ב כל מיהנעלח אלבמה סגיס. ל״ל ט נל הגנזכים , וגלגל שמש 4 וגלגל ירמ , ינל חיה מהם נעלת
ה ליסילית ארבע שהם ד׳ אופנים, נ  אחת מניעה נכללוח מצד הסנוביח הארנע •מודות, והאלנע ארנעה פנים ני הוא ס
 צורות פהס המחצב והצומח והחי והמדנר אנל נל אחח ואחת ולנחות ארנע , שהם המקורים והצמחים והכ״ח והאלם ,
 מיוחדת ביסודה ובצורתה כמו פגיארנו: ג וגעלת ד׳ כנסים. ובעלת ארבע כנפיס שהם סגית תטעות החיה שהם כדוריים,
ל חיה צורת האלם  ר״ל ל׳ סנוח שיש לתגועות הגלגל והס כדוריות! ונפשו ושכלו הגלגל יגפשו ושנלז ימישכלי, וכל צורת נ
ה נ  ושכל חשוקו: ד ובעלת שתי יליס. ל״ל שמכל חיה נאצל סמנה נמו שאמר דמית אלם להגה כי היא משכלת והיא ס
 שתי בחוח וסם הוויית המחסוה ושמירה המחהוה הזמן הקצוב לנפש המלנרת הנכללת בה כתות הארבע, וכן זכר שהילים
ם כל מלאכת מחשנת ה ם נן ילי אדם אשר הס לעשית נ  לו והס המכונים ביליס : ה צורח כל חיה צורת האום . נ
. לא ניד הב״מ , ור״ל שכל חיה נאצל ממנה שני כתות והם ם ד  כנר ביארנו זה נפרק שלפני זה: ו שהידית נם בן ידי א
 ר״ל פס היות ששני אלו הכחוח נמשכוח מן הגלגלים סכל הייימ המתהייה ושמירת המתהווה הזמן הקצוב , כי הכח
 מקום הנבלל נותן צורת המחהוה והמחמיר זמן הקצוב לו עם המהוה זילת השומר איתי , יהנה הטבע חכם משגיח
 ההננוס המגיעות מהנרסיס השמימיים : ז שאין בהס פרקים . בהמצאת האלם במלאכת מחשגת ומשנית בשמירתו בי
 ל״ל שכל גלגל וגלגל ה1א גשם אחל פשוש אין חילוף נו כלל: אינו גיפל במקרה ובהזדמן: יאחר כך זכר שרגליהם רגל
 שאין ׳שינה למעלה , כלומר שהנלנליס אינם נחיס מחנועחס: ישרה,1הרצין נו כי אלו הכדורים עגולים מתניעעים תמיל,
ם י מ ר ו י אין אלו הגשמים מ ׳ מלמל שאין ישינה למעלה, נ  רגל וענל באורו ורמזו הרב נמלק א׳ בפרה מ״פ ונסלק נ
 בסרק כ״ש : ח עגולות ככף רגל עגל. ל״ל שכל חיה היא מדברים מממלפים ולכן אין בהם פרקים, ואמר רגל עגל
 כל1ריח עגולה , !אמר לגל עגל מלשון עגול וכדור: ט אין דיל עגול וכדוד . ואתר כך זכר שאלו הארבע תיית אין
 ניניהם הפרש. ריל שאין רקוח נין גלגל לגלגל: סגיהס ביגיהם ריקות בי הם מלובקית קצתם בקצתם כגללי נצלים
ך זנר שעם ת אשה אל אחותה, ואתר נ ח נ ו  וכנפיהם סלולות מלמעלה . ל״ל הארבעה יסולוח והארבע וזהו אמרי ת

 היותם מחוברות פניהם וכנפיהם פרודית מלמעלה, אמר
ם יהיה הדבר כן יהיה י תניעית אלו החמת אינם למחשבת העולם השפל ני א  יפניהסיכנפיהם פלילית מלמעלה ר״ל נ

ל מ נ  ה
 קרשקש אברבגאל

 לופר יה אחר שאמו בסוף היא החיה אשר ראיתי נגהר כנר סרג וס ספרק סראשי! לסי שסיא ישיר ו«י« לנל «ס שיניין נאמרו
 שהרצון ביה החיה הדאשינה : דמית אזס לסנס, לא יציק עליסס נל שיאמר אחי׳ זס נשאר ספד־ןיס .
; געית ארבעה פנים , הרווון בזה וצזצא סיות סכוונה סראשמס נסססוות וננתוס סנאוס מסגצנליס, אום ה ה ט י  פרק ב (א) בל ה
 1 שאלו האיבע חיות שהם הארבעה כיויים יבאו מהם י' «ליו מלמעלס. סנס אינ נא ספוק סוס נתחלת סוויש לסנרח גווצ,

 כחות המכוונות בפנים אשר הפנים מורים על מציאות הרבי , ופס וס סותיס סשאלס סואת:
 כמו ופני לא יראו , שהרצו; בו אמתת מציאותי בפי סח ?והוא 1

 לא תושג , והס ארבע כחור, הבאות מהס , כח יחייב העירוב וההינכה אמר בענייה מציאות הרומס ״ ובן ית! הנפ׳8 הצומחת
 לכל צמח וזהו מציאוח הצמח , וכן יחן הנפש החיה לכל הי שזהי סזניאית החי, ינח הנותן הסיבית לבל םדנר ואלו מציאיית
 מכוונה בפנים כמו שאמרנו: (נ) ובעלת ארבע כנסים, הרצין נוה ני נל מתנועע תניעה מטהית יתואי בעופפוח , יליה יהיו
 הכנסים אשר ייאו על מספד סבות תנועת המתנועע יהסכות ההם הם ארבעה אשר הס מניינים בכנסים, והס בדוריתו ונפשו ושכלו
 והשכל הנבדל אשי הוא השוקו: (ג) יבעלח שתי ידיס . פי׳ הירים הם אשי בהם יעשו הפעולות , וסתוך מאלו החיות הם
 סכות הויח כל מחהוה אשר בתנועתם יערכו היסודות ויגיעו מהס הויות משתנות והס סכת שמיית אישיהס מדת מה שאפשר
 לשמרם ושמירת מיניהם על זה ברצון השם אשי הטביע בהם וה הטבע הנכבי, והוא קיומם ועמידתם בתנועה וקיום עולם ההרה
 וההפסד : (ו) ואה׳כ זכי שיגליהם ישיים י׳ל שאין להם פיקים, ייל שאין בהם לא עוות ולא עקמימוח וכל אחי סהפ
 החנועה המיוחדת לי שיה איגה ממהרת פעם ולא מאחדת פעם: ים) מלמי שאין ישיבה למעלה . ר״דצין ביה שזאת הישיבה במו
 יתשנו בקדש ימים רבים רוצה נו עכוב , וירצה בוה שאין שם י דבי שיעכב בתנועתם שהם כדוייים ומתמידים כתנועה המיוחדח
, הדצון בו העגול יהכרוייית אשר הס סבת התנועה המהנקת : (ו) אק ביניהם הפרש ולא ל נ  לוזס ! (ו) עגולות ככף רגל ע
 מקום פנוי, בלומר שאלו ארבעה בדודים המנוונים בארבע חיות הם אחד תיו שני ואין מקום פגר ביניהם ולא רקות כלל 1
 (ח) פניהם וכנפיהם פרודות מלמעלה , היצון בזה שסבת מציאיתם יבבות תנועתם הםתחלפית מניעות להם מרביים נפרדים נבדליפ
 זה מיה במעיה ורוממות, הרצון נזה השכלים הנפריים אשי הם עלות יעלולים נפי דעת הפיליסיסים או בל אחד המציא את
 חבירו לפי קצת דעות בעלי החרוש שהשם ביא השכל היאשון ובאמצעותו ביא הנשאייס, אי השיי ביא השכלים נלס שווים ובלתי
 שורם וברא הגלגלים וגתן בכל גלגל נח התניעה המתמדת בי כה התשוקה לכל שבל הפניעי ברצון נורא הכל, ווה האחרון הוא

 הרעת
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 והשתכל אמרו מלמעלה, כי הגופות מחוברות t אמנם פניהם וכנפיהם היו פרודות אבל מלמעלה
 (ס) ואחייב זכר י שהם ופות כעין נהשת קלל, 'ואחר כן זבד כ שהם נם כן מאירות,אמר מראיהן כנחלי
 אש בוערות, זה כלל מה שנזכר מצורת החיות בלומר תארם ופניהם וצורותם וכנפיהם וידיהם ורנליהם,
, וזכר בהם מה שתשמע, אמר שתנועות ההיית אין  ואחייב התחיל לתאר תנועות אייו החיות איך הם
, והוא אמרו לא יםבו בלכתן, ואחייב ת ח  בהם לא כפיפה ולא עיוות ולא עקמימות, פ אבל תנועה א
, הנה באר שכל חיה תלך לכו  זכר ג שכל היה מהם תלך לנוכח פניה, והוא אמרו איש אל עבר פניו י
 אל עבר פניה, ס ואני תמיד, לאי זה פנים והיא בעלת פנים רבים , סוף דבר (י) אין הליכת ארבעתן
עה, ולא היה אומר איש אל עבר פניו ילכו, ו  לצד אחד y כי אלו היה כן לא היה מיחד לכל אחת תנ
, והוא אמרו  ואחייב זכר (כ) שאלו ההיות תכונת תנועתן מרוצה, והן חוזרות חלילה במרוצה נם כן
, אבל אמר א ב , לא אמר הלוך ו  והחיות רצוא ושוב, כי רצוא מקור מן ריצה ושוב מקור מן שב
 שתנועתם היא מרוצה וחוזרת חלילה, ובאר זה במשל ואמר כמראה הבזק, ובוק שם הברק , אמר כדמות
 הברק אשר תראה תנועתו הממהרת שבתנועות, וכאלו הוא נמשך ממהר רץ ממקום אחד ואהיכ
, ותרנס ם ע  יםוב אחור וישוב אל המקום אשר התנועע ממנו במהירות ההיא בעצמה פעם אחר פ
 יונתן ביע רצוא ושוב הזרן ומקפן ית עלמא ותייבן בריא הדא וקליל! כחיזו ברקא, ואח״כ זכר שהצד
 שתתנועע אליו החיה תנועת המרוצה והחזרה ההיא, אין תנועתה מעצמה אכל בנלל דבר אהד זולתה,

 רי׳ל
 שם טוב אפודי

 הנכבד בעבור הפחיח והנצחי בעבור ההווה הנפסד , אכל צוריה הנמשכות מן ההיית והארבעה מפיס שנס סבות הנועוח
ס, הגלגל כי כל וה מניע מצד שהס פדודוח מלמעלה , כלומר דלי נ  חגיעתש בעבור שתשוקת אלו החיות להדמות אל הנ
 ווהו אחיו ופניהם וכנפיהם בחרות מלמעלה לא למחשבת שהחי' מהנועעה זאת התנועה החדירה נדי גההדמה אל הנבדל,
ס, ויה י  זה העילם השפל . ואחר כך וכר שהם זכות כעין נחשת ומצד שלמות חנועת ההיה מניעים הארבעה פנ
 קלל כי הם ססיר־ית בעצמן והס מאירוח מצד גשמים שאמר מלמעלה כלומר אלו הפנים ואלו הכנפיס הם נפידוח
, ריל שהחיות מאירית מצל הכוכבים שבהם, מענין מעולה והוא הנבדל : י שהש זכות כעי! נחשח קלל . ם ה  קבועים ב
ה, ר״ל שכל ל״ל שהחיות הס ספיריוח ובהירות כעין נמשח קלל. וצריך י י שכל חיה מהן תלך לנוכח פנ נ  יאחר כך ז
, כי אס היו כלס עיון קצה נמה שאמר למעלה נפרק מיג משני שנמלח נהשח בדל  אחד מהכדורים יחגיעע מצד מניע נ
 מתנועעים אל תכלית אחת היו תנועותיהם שיות במהירות קלל יש נו ר,צח שחון• מצד מזרה וכאן אמר הרב זכות כעי!
 ואיחור והיי כלס הילנית או למזרח או למערב ואלי הנבדלים נחשה קלל . כ שהם נס כן מאירות . ר״ל שהחיות הם
 מתחלפים במין קצתם בקצתם , הנה כבר התבאר שכל ספיריוש ונהירות מצד הכוכבים שבהם : מ אבל חנועה אחה .
ה. ואני תמיה מאתי שמניע הגלגל ר״ל שלא תמהר פעם והאחר פעם אנל בכל זמן היא אחת י  חיה תלך אל עבר פנ
 היא נבדל והננדל לא יוחס מקים זולת מקים אס כןישאר שוה: נ שכל היה מהם תלך לנכה פניה . ר״ל שכל גלגל יש
 לומר לחה יתנועע האתד לחזיח יותר מלמערב כי מניעו לו הנועה מייחדה מצד מניעו והוא הנבדל כי הנבדל המניע זה
 אינו במזרח ייתר מהמערב , וכבר ידעת שואת השאלה הנלגל יניעהו לצד מזרח ונבדל אחר יניע גלנל אחר לצד
 שאל הרב לסיליסוןי למה יתנועעו הגלגלים למזרח וקצתם מערב : ם ואני המיה לאי זה כנים . ר״ל מפני מה יחייב
 למערב אס היה הכל על צד החיוג, וזאת השאלה היא יבדל אהר שיתנועע זה הגלגל לזה הצד ולא יתנועע לצד אחר
 בעצחה הנשאלת בכאן והבן זה . והאחת כי כל אחת האלו כי הנבדל אינו נשס ואין לו צד זולח צד ואחר שאין צו צד זולת
 החיות יתנועע על סדר זולת הסדר אשר יתנועע האחי , צד מכני מה יניעהי לזה הצד ולא לזה עד שיאמר הפסוק אל

 ני אם יתניעעי נלס לצד אחד ישתבש המציאות ולכן התנועעו
. ולק אחר סיף דבר איני הליכת ארבע חיות לצל אחד ני אלו היה כן לא היה  קצתם על סדר זולת סדר חנירו
 חיחד לנל אחת תנועה ולא היו מתנועעים בתנועות חתחלפית זה מהירה וזה מאוחרת יהיו מתנועעים
 לצד המערב או לצל חזרת נלס והיו נלן מתנועעים בתנועה שיה : ואח״נ ונר שאלי החיות היו תכונת תנועתם נמחצה
 והס חוזרות חלילה ומתנועעים בסבוב לא יפסקו תנועתם , יזה אמרו והחיות רצוא ושוב ני רציא מקור חרץ ישיב מקור
, אנל , ולא אמר הלוך ובא כי אילו אחר בן היה נראה שתנועתם היא להגיע אל דבר חה ואחר בך ינוחו  משנ
ל מהירה וחוזרות חלילה , וביאר וה במשל ואמר כמראה הבוק ר״ל כדמות הברק  אמר שתנועתם היא מרוצה ר
 אשר תראה תנועתו הממהרת שבתנועות וכאלו הוא נמשך ממהר רץ ממקום אחר ואחר כך יקנן וישוב אל המקים
חקק ית עלמא ק ו , ופירש יונתן בן עוזיאל רצוא ושוב חז ם ע  אשר יתנועע ממני במהירות ההוא בעצמי פעס אחר פ
 יתייניו בריא חדא וקליל! נחיזו ברהא. ואחר p אמר שהצד שהתנועע אליו החיה , ר״ל תנועת המרוצה והחזרה

 היא
 קרשקש
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 * ו*ל המט־, האלהית t אמר (ל) כי הצד אשד תהיה המנה האלתית שתתנועע אליו החיה התנועע
 ההנהגה ההיא הממהרת' אשר היא רצוא ושוב / והוא אמרו בחיות אל אשר יהיה שמה הרוח ללכת ילכו
 לא יסבו בלכתן, ורוח הנה אינו הרוח המנשבת, אבל היא כונה כמו שבארנו(יולק א׳ סרק מ׳) כשתוף
ק החיה אליו ״ ר  שם רוח , יאמר' שהצד אשר תהיה הבונה האלהית שתלך אליו החיה בצד ההוא, ת
ק רעוא למיזל אזלא לא מחהדק בםיזלהון, וכאשר  וכן פירש יונתן בן עחיאל ע״ה, אמר לאתר דהוי ת
 היה נראה מפשוטי דבריו כאמת אל אשר יהיה שמה הרוח ללכת ילכו, שפעמים ירצה השמ בעתיד
 שתלך החיה לצד אחד ותלך בצד ההוא, ופעמים ירצה שתלך לצד אחר כננדו ותלך, שב ובאר זה
, ושיהיה הנזכר כפסוק (מ) ענינו היה,וזה נמצא כעברי הרבה, ושככר  הספק ואמר שאין הענין כן
 התיחד וסדים הצד אשר רצה השם שתלך אליו החיה , ובצד ההוא שכבד רצה השם שתלך החיה
והרצון קיים בצד ההוא, אמר כבאור זה הענק והשלמת המאמר בו בפסוק אחד אל אשר c ,בו תלך 
 יהיה שם הרוח ללכת ילכו שמה הרוח ללכת, והבן זה הביאור המופלא חה נם כן מה שספר מצורת
 תנועת הד׳ חיות אחר סיפור צורתם, ואח״כ התחיל צ בסיפור אוזר ואמר (נ) שהוא ראה נוף אחד
ח נ״כ ארבעה נופים והוא ניכ בעל ארבעה פנים, א  תחת החיות מתייכד בהם. והנוף ההוא מחוכר ב
 לא תאר לו צורה כלל לא צורת אדם ולא זולתו מצורות שאר ב״ח, אכל זכר שהם ק נופים נחלים
 נוראים מבהילים ולא תאר להם צורה כלל, חכר שכל נופותן עינימ ואלו המ ששמם אופנים, אמר ואדא
 החיות והנה אופן אחד בארץ אצל החיות לארבעת פניו, (כ) והנה באר שזה נוף אחד קצתו אצל
 החיות וקצתו בארץ י ושהאזפן ההוא בעל ד׳ פנים . אמר ומראה האופנים ומעשיהם בעין תרשיש

 י ודמות
 אפודי שמ טוב

 עבר שניו: ע רוצה לומר הפונה האלהית. אוחו רצון שיש היא איגה תטעה מעצמה אבל ננלל לגר אחר זולתה ,
 לחיה להלמות אל הנסלל שתהיה בתעל תמיר קירא הרג כונה ר״ל הטינה האלהית , אמר אל אשר יהיה שמה הרוח
 האלהית: פ והרצון קייס בצל ההיא. ר״ל שרצון החיה בתנועת׳ ללבת ילט לא יסבו בלכתם, ורוח הוא רצון יכוונה כמו
 מיוחלת הוא קייס לא ישתנה כלל: צ בססור אחר. ל״ל שביארנו בשתון רוח, ואמר שהצל אשר יהיה הכיינה האלהית
 והוא בעני! היסודוח ומה שהורכב מהן: נוף אחל חחח שתלך אליו ההיה והוא המניע הנבלל , אל איתי הרצון
 החיוח . ר״ל הוא החסר הלאשון המשוחף לכל היסודות : יתנועע החיה וגם תמס יונתן אחר אל אתר להוה חרון
 ק נופיה גלולים . ליל כי כל יפול הוא יסול גלול ועצום : רעוא למיזל אילן לא מתחזק נחיזלהון. וכאשר היה נראה
 שכל גושוחס עיגיס . הרב יפרש זס נסמוך: ר ושהאושן מפשוטי לנרי! באמת אל אשר יהיה שס כרית ללכת ילכו,
 ההוא נפל ל׳ סניס. ל״ל שהחמל סלאשון מלובש פל׳ צורות שפעמים ירצה ה׳ בעתיל שתלך החיה לצל אחל ותלך
 נצל ההוא ופעמים ירצה שתלך החיה לצל אחר נגגדו, אמר
 לסלק זה הספק אל אשר יהיה שמה הרות ללנת ילכו שמה הרוח ללכת, כי חה שכנר התיחל לא ישתנה לעולם ועל,
 ונן הוא תגועת הגלגלים אין נהם שנוי ולא תמורה ולא יתנועעו פעם לוה הצד ופעם לא , ילא יתטעעו לצל אתל
 ופעם יתנועעו לצד אחר,ולא יתנועעו פעם במהירות יפעם באיתור אגל הבל הוא מתלמה , על בן ביאר הרנ ואמר
 והגן זה הביאור כי הוא מופלא, ווהי ג״כ מה שספר מצורת תנועת הארבע חיות אתר ספור צורתם, כי ראשונה
 לבר מתוארם ופגיהם וצורתם וכנפיהם ידיהם ורגליהם , יאחר כך התתיל לתאר תטעית אלי התיות , כי ראשונה
 ראוי ללעת המתנועע ני הוא קודם נסבה ואתר כך התנועה הגמשכת ממט, והגה ביאר בתנועה אלו הדברים,
 ראשיגה שנל תיה אין נהם נפיפה ועקמימית לא שטי ולא יציאה מן העגולה האמתית אבל תניעה אחת חדינקח
 והוא אמרו לא יסנו נלנתס. שנית ונר שנל חיה מהם מלך אל עבר פניה דיל נל אחל נגגד צורתה האחתיק
 והוא עצמותו , ני נל חושק יתנועע גגל חשוקו. שלישית ניאר שואת התנועה היא נמהירית וחוזרת חלילה חם
 אמרו רציא ישונ במראה הבזק . רביעית ביאר שהצד אשר יתטעע אליו החיה אינה מעצחה אבל נענור הנוונה
 האלהית ווה אמרי אל אשר יהיה שמה החת ללכת . יאתר כך זכר ממישית שזאת התנועה תהיה חייחת גצד ההוא
 אשר תתנועע אמר שהמניע לא יקנל שנוי ולא תמירה . ואתר נך התתיל נספור אחר ואמר שהות ראה גון אתל
 תתת החיית, והוא כל חה שתחת גלגל הירת והוא אמרו וארא והנה אופן אתל באדן אצל התיית, ר׳׳ל שראה החמר
 הראשק עם הצירה גשמית שהיא למעה מגלגל הירח מן המרכז אל המקיף ומתחלק זה לארבעה פנים והם הארבע
 יסילית ונקראו אלו הארבעה פנים אופנים בעבור שכל א׳ מהיסודות הוא על צורה עגילה , והגה לא תאר לי צורה
 כלל לא צירת אדם ילא צורת שום ב״ח כי הס גושים מתים יאק להם תנועה מעצמם אגל זבד שהם גיפיס;וראיס מבהילים
 וזנר שנל גופותיהם עיניס , והרנ יפרש וה נסמוך, והנה אלו היסודית יפעלו קצתם גק5תם ייתרכגו קצתם בקצתם וזה

 אמח
 קרשקש

 שאליי יתגועע מפני יתנועע : (ל) כי הצד שתתניעע אליי הנינה ישב לארבעתם ארבעת גיסים יחס הארק והמים יתארו וראש .
 האלתית , הרצון בזה שהרצון האלהי יחד לה אותה התגועה יהוא גיכ בעל ארבעת פגים, סי' ארבעה אופנים . חבר שכל
 אל המודח או אל המערב יאותת התנועה ומיוחדת לד, היא גוסוחס מלאות עיגיפ, הרגי! ביה קראס עיגיפ מצד רבד ההרות
 בלתי פשחנה לעשותה לצד אחר : («) עניני היה, הרצין בי הםתהיית מרש . יאלי הס משמם אופנים, החיו! בזת שהם
י̂א ראה בדירייפ : (ס) הנה ביאר שזח הגוף אחד קצתו אצל דתיות, הרצון  שהתנועה ההיא מיוחדת לחיה מעת הבריאה ! (נ) ע
 גוף אחד תחת החיות מחיבר בהם , אין הרצין בזד. חבור ממש בזת עקצת החומד אשר היא סמוך לגלגל נתהוח סמנו האש
 אבל הרצון ביה שהוא בתיכם כמי שאמר הרב ובתוך הכדור אשר מהירות התניעה היא הפועלת והנותגת מציאות האש,יקצחו
 הקריב לני חומר אחד מתחלף לגשם החמישי קבל ארבע צורות כארץ הרצו! נזה שחלק החומר הרחוק p הגלגל נתהווה מטנו

י  יפי
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 ודמות אחד לארבעתן (ע) נעתק מאמרו אופן לאומרו ארבעה , כבר גילה שהארבעה פנים אשר לאופן
, והוא אמרו ודמות אחד ת ח  הם הארבעה אופיים, ואה״כ זכר v שצורת הארבעה האופנים צורה א
, והוא אמרו וסראיהן ם ת צ ק , ואחר כן הודיע באלו האופנים שהן (פ) מורכבים קצתם ב  לארבעתן
 ומעשיהן כאשר יהיה האופן בתוך האופן,וזה מאמר שלא נאמר בהיות (5) לא אמר מלת־תוך בחיות,
 אבל ת קצתם מורכב בקצתם, כמו ־:!אמר הוברות אשה אי1 אחותה , אמנם האופנים זכר שקצתם מחובר
 בקצתם כאשר יהיה האופן בתוך האופן, אבל כיי גוף האופנים אשר זכר שהוא מלא עינים , אפשר
 שרצה בו א מלא עינים ממש, ואפשר שיהיה בעל מראים רבים, ועינו בעין הבדולח, ואפשר שיהיה
ו כדמות מה שננב כדמות מה  דמיונות, כמו שנמצא קדמונינו אומרים כעין שננב בעין שמיי, רוצים נ
זל, או יהיה ענינים ותארים שונים, מאמרו אולי יראה ה׳ בעיני, ר״ל עניני.זהו מה שספר מתכונת  שנ
ר בהם שאין בתנועת; ב לא י עקמימות ולא עקלתון, (ק) אבל מ  האופנים. ואמנם תנועת האופנים א
 תנועות ישרות שלא יתחלפו, והוא אמרו ג על ארבעת רבעיה[ בייכתן ילכו לא יםבו בלכתן, ואהר כן
 זכר שאלו הארבעה אופנים י אינם מתנועעים מעצמם כחיות ואין תנועה להן בעצמם בייל אלא
ת, עד ו , והפלינ להשיב זה העני! וחזקו פעמים, ושם מגיע האופנים החי ם ת ו  (ר) בהניע זולתם א
 שיהיה על צד המשל ענין האופן עם החיה כמי שקשר נוף מת דומם ביד בעייי חיים או ברגלו, שכל
 אשר יתנועע החי ההוא יתנועע העין ההוא אי האבן ההיא הנקשרת באבר החי ההוא, אמר ובלכת
 החיות ילכו האופנים אצלם ובהנשא החיות מעל הארין ינשאו האופנים, ואמר והאופנים ינשאו לעומתם,

 ובאר
 צם טוב אפודי

 אמרו נאשר יהיה האופן נתיך האופן, הנה אמר שראה והם הדי יהודית: ש שצורה הד׳ אופנים צורה אחה. ר״ל
 נון׳ אחד נחלק לארבעה אופנים שהוא ההיולי ראשי; היא הצורה הנפמית • ת וקצתם מורכב בקצחס. ר״ל שהיסודות
א ל מ  והצויה הגשמית שהיא מתחלקת לארבע צורית והם משתתפים מירכניס ומעורבים מן היסודית קצהס בקצתם : א
 בצירה הגשמית , ואח׳־ כך אמר שהם מורכבים קצתם עיניס ממש. ר״ל מצד הב״ת הנעלי עינים שהם מורכנים
 בקצתם ני הס פועלים ומתפעלים ויתחדשו מהם המזג ומעורבים סן היסודות מפני זה חאר ליסודות עיניס : בעל
 בהיכבה ונהשתגית נל נון. האופנים אשר ובר אמי שהוא מראיס רבים . ריל שהיסודות והם האופנים ימה שהויכב
 מלא עיניס אפשר בו מלא עיגיס ממש , ני בהרנבת מהם בעל מראים רבים ובעלי גוונים מההלפיס . ואפשר שיהיו
ים, או ירצה עיניס שם דמיונות . ר״ל שכל הב״ח נעלי דמיון, אי אפשר שירצה בו נ  היסודית יתחדשו ב״ח שיש להם עי
 דחיון נח״ש קדמוניגו כעין שגנב כעין שנזל ר״ל כדמות שהממוזנ הוא נעל איכות אחה מהדמה ולמתוזג אחר יש לו
 כי מהיסודות יתחדשו ב״ח שיש להם למיון, או הרצון בו איכות אחר מתדמה, א״כ לכל ממוזג יש לו דמיון ר״ל איכות
, מהדמה וזהו אמרו שהיו דמיונות : ב לא עקמימות ולא עקלתין.  עניניס יתוארים שונים כאומרו אולי יראה בעיני נענעי
 ני כל הדברים אשר גמצאו חחת גלגל הייח משונים קצתם ר״ל שהגשם כשעושה תנועתו המבעיר, ללכה למקומי הטבעי
 מקצתם. ואחר נך זכר תנועת האופנים אחר שזכר תוארם חהיה חנועה ישרה בלא ספק כ׳ היא יתטעעה ממקום
נתם, יאמר בתנועתם שאין בתנועיתס לא עקמימות המוכרח אל מקום הטבעי ואילו לא היהה תנועתי ישרה  ותכו
 ילא עקלקלות אבל תנועית ישרית שלא יתחלפו בי אם הימה תניעת מה שממנו לא תנועת מה שאליי: ג על ארבעת
 להתנועע אל החיית או מן החיית , ר׳יל כי התנועעו מן רנעיהס. ר״ל כל אחד מהד׳ יסודית ילך תנועתו הישרה :
 המיכו אל המקין או מן עחקין אל התרכז הנה התנועעו ד אינם מתנועעים מעצמם כהיוח. לא רצה הרב בזה שחנועח
 תנועה ישרה בלי עקמימות כי התנועה ייתרקצרה. ואמר היסודות הפבעיח שלא חהיה מעצם היסודית,כי אין ספק
 שאלו היסודית יתנועע נל אחד אל מקומו הטבעי כשהיא שהתנועה השבע׳ מהיסודות היא מע!ם היסודות והיא צורחס
ת רבעיהם הטבעית , רק רצה הרב נזה התנופה השמנית אשר ליםידוח) ע נ י  חון ממנו ולא ישיב לאחור ווה אמרו על א
 בלכתם ילכו לא יסבי בלכתם, ואחי׳כ זכר שאלו הארבע ובאור זה כי ידוע הוא שיסוד האש והאויר הס מתנועעים
 אופנים מצד עצמם הס פגרים מתים ואין להם תנועה בתנועת הגלגל במקרה, יזאת התניעה הסנובית המקרית
 מעצמם כמו שהתבאר בה׳ תהשחע כי אלי היסודית הס אינה מעצם האופנים שהם היסודות אבל היא נמשכח במקרה

,  גחיס בעצם מתנועעים במקרה לשוב אל מקומם הטבעי
 והנה אלו נשהתגיעעו הארץ למעלה והאש למטי; היא נעבור דבר אחר שיגיעס לא מצד עצמם , ואמר שאלי
 היסודות לא יצאו ממקומם הטבעי אס לא יהיה בעבור זולתו לא בעניי עצמם כי כן בדברים המתים אשי אין
 להם תנועה מעצתם יתנועעו בעבור זולתם, ווה אתרו ובלכת התיות ינשאו האופנים לעומתם , וביאר הסבה נזה

 ואמר
 קרשקש

ר ט א א ם ־ (צ) ל ת צ ק ם ב ת צ ם ק י ל ע פ ת מ ם י ת צ ק ם ב ת צ ם ק י ל ע ו פ ם , ו ת ע ב ר א ד ל ה ת א ו מ ד ש ו י ש ר ם כעין ת ה י א ״ מ ץ . י ר א ד ה פו  י
׳ י השנ ת ו ו ב ר ע ת ה ל ה ה ע ר ו ך ת ו ת ת ל מ רוש ש םי ך , ' ו ת ת ל ת מ ו י ה ש או נ י ש ר ו ת מ ר זו ב ה ם זו א ל ת כ ו ר ו צ י ה ל ב ק א מ ו ה ת ש ז ; ב  הרצו
ר ש פ א ש י מ ם מ י נ ה בו עי צ ר ר ש ש פ ם . א ת צ ק ם ב ת צ ם ק י נ ת ש ם מ ה ר זו , ש ח ם זו א ל ם נ י א ר מ ם ה י ל ב ק מ ם ו י י ר י ם םפ ה ר ש י פ פ ת ה נ נ  ל
ל ע ה כ הי ו שי ת נ צ ר ר ש ש פ א ם ו י ב ם ר י א ר ל מ ע ו ב ה נ צ ר ו ש ר י נ ל ח ק א ת ע ר נ ו כ ל י י ד ש צ ם מ ת ע ב ר א ד ל ר ת א ו מ ד ר ו מ א נ  ו
ו י א מ ת ש ח ה א נ ו ו ם כ י מו ם די ל ׳ כ ג ה ו ל א ה ש ז ן נ , הרצי ת י נ ו י מ ת ד י י ר י ו א ת ה ר ו ל צ ב ק מ ת ו צ ק ש ב א ת ה ר ו ט צ ש ו ; פ ו ש א י ר ה מ ו ח ה  ש
ם י ה מ צ מ ם י י ב צ ח מ ם מ י פ ל ח ת ם מ י נ ם ד י נ י ם מ י ו ה ה ם מ י נ פ ו ע א נ ר א ת ה י י מ י נ ת ה ו ו ש צ נ י ל ת ו י י ר י ת האו ר ו ת צ צ ק ט מ ש פ ת  או מ
ה נ ו ו כ ו , ה פ ל ח ת א י י ת ש ו ר ש ת י ו ע ו נ ל ת ב ים : (•] א • חי ל ע נ מ א ו ו ה ה ש ז , נ ה , הרצו ע נ ר ו א ר ט א ד ל ה ו אי:־, א ר מ א ק מ ת ע  (נו) נ
ש א א ל ו ה ם ו מ ו ק מ ק ל ! ו ו ר הי ש א ה כ ל ג מ ם י ת ע ו נ ם ת ת צ ת ק ז ו ב ד מ א א הו ם ו ת צ ק ם ב ת צ ם ק י ב כ ר ו ד ופ! : צ . מ ר ע ב י א ר ו צ ד מ ר  א
ם ת ל ו ע ז י נ ץ (,־) ב ה ר א ל ם ו י מ א ל י ה ה ו ט מ ם ל ת ע ו נ ם ת ת צ ק ר ו י לאו ת י ע ו נ ת ב ה ש ז ן ב ו צ ר ן , ־ פ ו א ה ה ר יהי ש א ם כ ה י ש ע מ ם ו ה י א - מ ! 

ם ת ו ם א ה צ ק ם ב ת צ ו ק ב ר ע ת י ת ו י ח ר כ ה ה ע ו נ ת ת ו ד ו ס י ש ב ד ח ת ם ת י ל ג ל נ ,  ד
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 וביאר הסבו! בזה ואםר (ש) כי רוח החיה באופנים״ והשיב m הענץ לחזוק ולתוספת ביאור אפו
 י׳ בלכתם ילכו ובעמדם יעמודו ובהנשאם מעל הארץ ינשאו האופנים לעומתם כי רוח החיה באופנים.
) אי זה צד שתהיה הכונה האלהית שיתנועעו החיות אליו, אל הצד ן  ויהיה הסדר באלו התנועות כ
 ההוא יתנועעו מעצמם החיות, ובתנועת החיות יתנועעו האופנימ עלצו־ ההמשך אחריהם בקשירה, לא
 שהאופנים יתנועעו מעצמם לצד החיות, וסדר זה הסדר ואמר על אשר יהיה שמה הרוח ללכת ילכו
 שמה הרוח ללכת והאופנים ינשאו לעומתם כי חח החיה באופנים, וכבר הודעתיך תרגום יונתן בן
 עוזיאל ע״ה אמר אל אתר דהוי תטן רעוא לםיזל ונו׳, וכאשר השלים ספור החיות צורתם ותנועתם
 וזכר האופנים אשר תחת ההיות והקשרם בהם והתניעעס בתנועתם, התחיל בהשנה שלישית שהשינ אותה
ל ע ו  זשב לספור אחר והוא מה שעל החיות, ואסר י שעל הארבע חלת רקיע ועל הרקיע דמות כסא ז

 הבסא דמות כמראה אדם, זה כלל אשר ספרו בהשגה אשר השיג אותה תחלה כנהר כבר:
 פרק ג כאשר זכר יחזקאל עיר. מתאר המרכבה מה שספר בתחלת הספר, (א) שבה לו ההשגה
 ההיא בעצמה פעם שגית כשגשא במראה הגבואה לירושלים, ובאר לגו דברימ שלא
 התבארו תחלה, מהן שהעתיקנו ממלת חיות למלת כרובים, והודיענו שהחיות המכרות תחלה המ גמ
 כן מלאיים רוצה לומר הברוכים, אמר ובלכת הכרובים ילכו האופנים אצלם וכשאת הכרובים את
 כנפיהם לרום מעל הארץ לא יסבו האופנים נם הם מאצלם, (נ) וחזק הקשר שתי התנועות כמו
ע כי כרובים ד א ו  שזכרנו, ואחר כך אמר היא החיה אשר דאיתי תחת אלהי ישראל בנהר בבר, א

 המה
 אפודי שם טוב

 נתניעח החיות .־ ה בלכתם ילכו ובעמים ׳פמויו . ר*ל ואמר ני חח החיה באו&נים כי היסודית יתטעעו לתנועת
 בשגוב החיוח יסוגגו השורות ובקיום החיות יקוימו היסודות, הגלגלים כי זאת התנועה אשר לארץ העולה למעלה אינה
 ולשון ממילה רצה נו קיימות יעמילה , וננל ביאר הלב מע5ם האופנים אנל נעבוד תנועת החיות, ינן אס ירד
 שחוף עמירה בחלק ראשון, ומריר שמואל ן׳ תנו! פי׳ ני האש למתה ואם יצאו היסודות כלם ממקומם ייתערנו קצתם
 נעמלס ל״ל נפח נזירות הנוננ לבל הנלאה הכוכב עומל בקצתם זה יהיה נעטר חמעת השמים . ואמרי בעמלם
 נלחי מחנועע לסי הנלאה, ואחר שלא יתחלש ניצון נזה יעמדגי״ל נסניכ החיויו יסיבט היסולו׳ ונקיים התיות יקוימו
 העולם השפל לא יחסעלו האופנים מן הנוננ, וזהו שאמר היסודות, ולשון ממילה הוא קיים כמי שביאר הרנ נשתוף
 שנעמול החיות לסי הנראה יעמדו האופנים מלהחפעל מהם : עמידה , ואתרים פירשו ני בעמלם יעמולו ני נעת שלח
 ו שעל הל׳ סחיוח רקיע . ליל שעל הגלגל הח׳ והוא גלגל יראה הניצוץ מתנועע לפי הנראה לא יחדש ניצוץ נזה
 הכוכבים הקיימים רקיע והוא קגוב גלגל ערטח ועל הלקיע העולם השפל לא יתפעל בז האופנים מן הכוכב , וזהו
 כסא והוא נננוגיח נלנל ערנוח כי גננוניח נלנל ערנות יתואר נעמת התיותלשי הגתה יעמדו האופנים מלהחפעל אם כן
 נסשא כי שם עקל הכח ומלוצמ הגלגל יותר גלול ננננמימו האופנים התנועע! מצל הגלגלים והגלגלים התנועעו מצד
 יותל מגקינובו,וזהי אפל חאל הגמימת בנסא, וכן סי׳ הריי הסגה האלהימ , ויהיה הסדר באלו התנועות p , אתה
 שמואל אבן חנון: ז ועל הנשא למות נמלאה אים.ל״ל מציאות צל שתהיה הכוונה האלהיח שיתנופעי החייח אליו אל הצל
 הנבלל המניע הגליל היופי: ההיא יתטעעו התיית ובתנועות התיות יתנועעו האושנים
 פרס ג א יאלע כי כרוכים המה. ליל ואלע פי המיות על צל ההמשך אחריהם בקשירה לא שהאיהניס יתנועעו
 הס הגלגלים הס לכוניס, כי כלובים ל״ל מעצמם : וכאשר השלים פשור החיות צורתם יתניעתם
 וזכר האופנים אשר תחת התיות יהתהשרם נהם כתנועתם,
 התחיל גהשגה השלישית שהשינ אותה, ישב לספור אחר והוא מה שעל החיית , ואמר שעל ארבע חיות רקיע יעל
 הרקיע למית כסא יעל הכסא למית כמראה אלם מלמעלה, ופי׳ השכם ר׳ משה מדמני רקיע הוא הגלגל התלק כענין
 הקרח הנורא אשר אין בו צורה כלל ר״ל אין בו כוכב, ועל הרקיע למות כסא הוא גלגל אתר יקראו מצת החכמים
 הראשונים שמי ההצלתה״ועל הכסא ההיא למות כמראה אלם והוא התשמל מחלק כמו שביאר . זה כלל מה שספרו
 בהשגה אשר השיגה בנהר כבר, ר״ל רכב כי בגר בחילוף האותיות הוא רנג ונקרא נהר על שם הששע היוצא מהשכל
 הפועל כי הוא חקור מים חיים . ואחרים פירשו שהרקיע היא קבוג גלגל ערטת והיא הגלגל הט׳ יעל הרקיע כסא
 והיא גבגוגית גלגל ערבית כי שם עקר הכת ומרוצת הגלגל ייתר נגבגיטתי ייתר מקבובו והוא אשר תאר הגכגיטת

 בכסא. וכן פי׳ החכם רבי שמואל אבן תכין, בי שמי ההצלמה לא הזכירה הרב ברמז ולא בלבור :
 פרמ ג כאשר זכר יחזקאל ע״ה מתואר המרכבה מה שספר בתחלת הספור שבה לו ההשגה ההיא בעצמה העם
 שנית כשגשא במראה הנביאה לירישליס ובאר לגו דברים שלא גתבארי תחלה מזה שהוא העתיקט מלת החיות בנריגי׳
 כי החיית והס הגלגלים הם רכיבים כי כרובים רכיבים, כי הם נרכביס מן השכלים מבדלים המניעים אותם, או ירצה
 כי התיית כלם הם בעלי שכל כי כריב הוא שכל, ואה״כ אמר היא החיה אשר יאיתי תחת אלהי ישראל בנהר כבר

 ואדע
 קרשקש

 איתם וולתס . םיתש הס הגלגלים המניעים אותם: (5) ני רוח ענייגים . מחם שמעתיקועו מטלת חיות לפלח נריביס , חרא!
 החיה באופנים,הרצו; בזח שהם גיסים מתים יהחיות מניעות איתס : כזה שהחיות שחס הגלגלים סורא אותם עתה כדינים,שי¥»
אי מלאכים אחר שחס עושים שליחות  ג (א) שנאה לו ההשגה בעצמה , הרצו,׳ בזה שיאת מלאכים , כי הגלגלים יי̂
 ״ ההשגה האחרונה היא אותה אשי השיג תחלה , אמנם האל ו (נ) וחזק הקשו שתי התגועות במו שזבוני, הרצין בזח

 גיאו• נו דברים לא ביאר אותם קורס , דש בהם גינ תוססת שהגלגלים
 [מודה נבוכים ח״ג] ב ג



ק ג ר ק שלישי פ ל רה נבוכים ח  מו

 המה , והשיב הצורות בעצמם והתנועות בעצמם, והתבאר שהחיות הם הכרובים והכרובים הם החיות,
, והוא ב (נ) שהאופנים הם הנלנלים, אמר לאופנים להם ר ח  ואחר כן ביאר בזה הספור השני עני[ א
 קורא הנלנל באזני, ואחר כן באר ענין שלישי באופנים, אמר בהם ג כי המקום אשר יפנה הראש אחריו
ו בלכתן, הנה באר שתנועת האופנים ההכרחית אמנם היא נמשכת איי המקוש (ל) אשר  ילכו לא יבנ
 יפנה הראש (ה) שבאר שהוא נמשך אל אשר יהיה שמה הרוח ללכת , (י) ואחר כך הוסיף ענין רביעי
, ואחר כן  באופנים, ואמר והאופנים מלאים עינים סביב לארבעתן אופניהם, י ולא זכר זה העני; תחלה
 אמר באופנים בזאת ההשגה האחרונה י בשרם וגביהם וידיהם וכנפיהם ׳ ולא זכר לאופנים תחייה לא
 בשר ולא ידים ולא בנפים אבל שהם נופים לבד, ושב באחרונה לאמר שהם בעלי בשר וידים וכנפים
 אבל לא זכר להם צורה כלל, ואחר כן ביאר נ״כ בזאת ההשגה השנית י (ז) שכל אופן ייוחס לכרוב,
 אמר אופן אחד אצל הכרוב אחד ואופן אחד אצל הכרוב אחד, ואח״כ באר עוד הנה י שהארבע חיות
, ר ב ת אלהי ישראל בנהר כ ה ) להדבק קצתם בקצתם, אמר היא ההיה אשר ראיתי ת r ) ת ח  הם חיה א
 (מ) והאופנים נם כן אמנם קראן אופן אחד בארין ואע״פ שהיו ארבעה אופנים כמו שנזכר ח להדבק

 קצחם
 שם טוב

 ואדע כי נרוביס המה , והשיב הצורות ההם בעצמם
 והתבאר שהחיות הס הכחכיס והכרובים הס המיות . שטת
 ביאר בזה הספור והוא שהאופנים והס היסודית הס עגולים,
 אמר לאופנים להם קורא הגלגל באזני . שלישית ביאר כי
 המקום אשר יפנה הראש אחריו ילכו לא יסבו נלנתם .
 ר״ל ני כאשר יפנה החיה שהיא ראש לנל היהודית ומה
 שהורנב חהס יסבבו פחה האופטי בהנרח והתנועעו בתנועת
 החיה תנועה סנובית הנדחית, ואותה התנועה הסנובית
 אשר לאופגים שמה תחילית, וז׳א לא יסבו בלכתם, יזהו
 שחדש במראה השנית ני במראה הראשיגה לא אמר לא
 יסבו נלנתס על התנועה ההנרחית אשר לאופנים. ואחר
 זה היסין< ענק רביעי באופנים , ואמר והאופנים מלאים
 עיניס מסביב לארבע אופניהם ולא ונר זה העני! תחלה,
 ר״ל ני במראה הראשונה אמר וגביתס מלאות עיניס הנה
 לא תאר עיטס רק לגבות שהם חלק מן האופנים, ובמראה
 השנית אחר שננפיהס יפניהס יידיהס חלאית עיניס סביב
 לארבעת אופניהם, וזאת התראה שטת מדברת מהחורבב
 והממוזג מהיסודות נלס , וענ־ן עיניס נבר ביארנום בס׳
 שעבר. ואח׳׳כ אחר נאוסגים ניאת ההשגה האחרונה
 בשרם וגביהם וידיהם וכנפיהם ילא וכר לאיפגים תחילה
 לא בשר ולא ידים ולא מפיס אבל שהם גופים לבד ישי
 באחרונה לאחר שהם בעלי בשר וידים וכנשים אבל לא זכר
 להם צורה כלל, והסבה בזה כי לא זכר בחראה הראשונה
 בשר וגבות וכנסים לשי שהיתה תן האופנים קידם המיגיתס
 ואז אין להם בשר וגבות וכנפיס אבל במראה השנית מן
 ההמזגית השלם מהיסולית שאז יגיע ממנו בשר וגבית וידים

 אפודי
 רכיבים כי הס הנלכביס מן השכליכ הנכללים המניעים איחס
 לבלתי תכלית: ב שהאופנים הס הגלגלים . ר״ל שהיסודות
 הס גשמים כדורים וגלגלים, ר״ל לנר עגול ומתגלגל וכמו
 שיבאר הרב זה בפרק שאחר זס .־ נ כי המקום אשר יפנה
 הראש וכו׳. ר׳ל נאשר ישבנ החיה שהיא הראש לכל היםודוח
 ומה שהורכב מהם יסובנו עמה האופנים בהכרת ויחנועעו
 בתנועת החיה תנועת סבונית הכרחית , ואותה התנועה
 הסנובית אשר לאופנים שהה חמידית, וזהו אפרו לא יסבו
 בלכתם , וזהי שחדש במראה השנית ני במראה הראשונה לא
 אמר לא יסבו בלכתם על התנועה ההכרתית אשר לאופנים:
 ר ולא זכר זה העני! תחלה.ר״ל שבמראה הראשינה אמר ונבותס
 מלאות עיניס, הנה לא האר עיניס רק לגנות שהס החלק
 מהאופנים , וכמראה השנית אמר שפניהם וכנסיהס וידיהם
 מלאות עיניס סביב לארבעתן אופניהם, וזאת המראה השנית
 סדברח מהמורככ והממוזנ מן היסודות כלם , וענין עיניס
 ננר ביאר הרב ענינס בפי הקודם: ה בשרם וגביהם וידיהם
 וכנפיהם וכוי. ר״ל השעס שלא זכר במראה הראשונה נשרס
 וגביהם לפי שהיחה מן האופנים קודם בהמזנוחס ואז אין
 להס כשר ונבות וכנפיס , אבל כמראה השנית היחה מן
 ההמזגות השלם מן היסודות שאז מגיע ממנו בפר וננוח
 יידיס ומפיס והס הנ״ח כלס : ו שנל אופן ייוחס לברוב,
 ר״ל כ׳ לכל יסוד יש כדור מיוחד להניע היסוד ההוא כמו
 שביארת• זה בפ״א: ז שהדי חיות הס חיה א׳. ריל כ׳ כבר
 ימנה כלל כל הנלנליס המכוכבים בכדור אחד וזהו שאמר
 חיה אחח, וזהו מםכיס עס מאמר החכמים ז״ל שני רקיעים
 הס וכמי שכתב הר״פ ז״ל גפרק p׳ משני ולזה רמז הרג ז״ל
 ומפיס יהס הב״ח כלס . עול ביאר גם בן בזאת ההשגה שס, ואסל, ח להלנק קצחס נקצחס. ל״ל ומצד שהיסודוח

 השנית שכל אופן ייוחס לבריב האחל, יאופן אחל אצל
 ככרוב האחד, ר״ל כי לכל יסוד יש כחי חיוחד לו מניע כחי שביארנו בפרק שעבר. עול ביאר שארבע חיית הס
 חיה אחת להתדבק קצתם בקצחם , ר״ל כי כבר ימנה כל הגלגלים החכוכביס בכדור אחד וזהו שאמר חיה אחת ,
 חה מסכים עם מאמר החנחים ז״ל שני רקיעים הס וכת׳ש הרב בפ״ע חשגי, וגס האופנים קראם אופן אחד

 אעיפ
 קרשקש

ב ו ר כ ם ל ה ו ן ״ פ ל או ב ) ש ו ם . ( ת צ ק ם ב ת צ ב ק ו ר י ע ם ב ת ב ם  ב
ל ג ל ג ד ה ב ם ל י ל ג ל ג ל ה ל נ ל ב ד ש ה ם א י ק מ ר ב א י ב ה סד, ש ז , ב  הרצו
ש . א ד ה ע •סי י נ א ם י ה ש ו מ ש ר ה ח א ה , ה ע ב ר ר א פ ס מ ף ב י ק מ  ה
' ג ה ר . י י ו א ד ה סו ם י י ע י נ ם מ ה ת ו כ י ל ב כ ו י כ ל ג ל ה ג ש מ י ה נ ש ה  ו
ם י ב נ י נ ל ה ג ל י ג ע י ב ר ה ם . ו י מ ד ה סו ה י ע י נ א מ י ר ה ש ח א ר י  ה
ה ו ם , ו ת צ ק ם נ ה צ ק ק ב ד ה ח) ל ק : ( ר א ר ה כו ע י י נ מ ם ה י ר ט ו ע  ה
ם ו ק , ואין מ י נ ך ש ו ר ת ח ם א י ר ו ד כ ה ר ש ח ם א י ק מ ר נ א י ב ו ש מ  ב
פ י ע ע ו נ ה נ ת ו ק ב י ד ם מ ת פ ק א ה ל ל א ל ת כ י ק א י ל ם ו ה י נ י י ב י נ  פ
ץ , ר א ד ב ח פן א ם או א ר י ק י ם ג י נ פ ו א ה ) ו ט ) ; . ר ו ת ש י ב ו נ ־ ס ; ו נ  ת

ם . ת ע ב ר א ף ל ת ו ש א מ ו ה א ו ו ד ה ח ר א מ ו ח ה י ש צ ה מ ז ה ב צ ו  ר
 פרק

ם י נ פ ו א ה ) ש ג ם י ( י ח ם מ פי ו ם ג ר ה ש ם א י נ פ ו א ם ה י ע י נ ם מ י ל ג ל ג ה  ש
ם י א ר ק נ ת ה ו י ח ם ה ה א ש ים ל ם כדורי ה ה ש ז ן ב ם , הרצו י ל ג ל ג ס ה  ה
א ו ה ' ש ש , פי א ר ם ה ה ש נ פ ר י ש ת ויד) א מ א ך ה ר ל ד ם ע י ל ג ל  ג
ר ש ל א ך א ש מ א ג ו ה ר ש א י ב ) ש כ ם ( ת ו ע א ר מ ו ה ל ל כ ל כ נ ל נ  ה
ת וער. ד ח ר ך א ש מ ש נ א ר ה ה ש ו ' ב , ו צ ר ת , ה כ ל ח ל ו ר ה ה מ ה ש הי  י
ה נ ו ו כ ר ה ש ה א ר ו מ ב ל ר ע מ ם מ א ב ו ר ע מ ה ל ר ז מ ם מ ו א ת ל ר ה מ מ  ה
ר מ א ם י י נ פ ו ף א סי כ הו י ח א ) ו ו ה : ( ע ו נ ת ה ה ת ו ה א ב י י ת ה י ה ל א  ה
ם ה י ל ג ר ם ו ה י ד י ם ו ה י ב ג ם ו ר ש ב ר ו פ א ם ו י נ י ם ע י א ל ם מ י נ פ ו א ה  ו
ם נ י א ם ש ה מ ח ו ־ י ב נ ל מי ל כ ת ע ו ר ו ה ה ל ז ה ש ז ן ב ם , הרצו ה י פ נ כ  ו
ת ו ש ד ח ת מ ה ה ו ל ו ע פ ד ה צ ה מ ו ן ב , הרצי ס י פ נ כ ם ו י ד י ר ב מ א , י ח י  ב



ק ג ד ו 6 ר ק שלישי מ ל  מורה נבוכים ח

י והיותם כלם דמות אחד לארבעתן, זה טה שהוסיף לנו מן הבאור בתכונת דוחיות  קצתם בקצתם 9
 והאופנים בהשנה הזאת השניה :

ק ד צריך להעירך על עני! אחד שנטה אליו יונתו ב״ע ע׳ה, והוא כי כאשר ראה ענין מאמר ר  פ
 הנביא מבואר לאופנים להם קורא הנלנל באזני, נזר אומר שהאופנים הם השמים,
 ותרנם כל אופן נלנלא וכל אופנים נלנליא , ואין ספק אצלי שמה שחזק אצלו זה הפירוש הוא מאמר
 יחזקאל עיה באופנים שהם כעץ תרשיש חה מראה מיוחס לשמים כמו שהוא מפורסם , וכאשר מצא
 הכתוב וארא החיות והנה אופ! אחד בארץ, שיורה בלא ספק שהאופנים בארץ, היה קשה עליו לפי
 הפירוש ההוא, ונמשך אחר פירושו ופירש מאמרו הנה ארץ שטח השמים, שהוא ארץ בערך למה שעל
ת לרום שמיא, והבן פירושו איך הוא , ל  השטח ההוא t ותרנם אופן אחד בארץ נלנל חד םשתוה מ
 ואשר יראה לי כי מה שהביאו לזה הפירוש הוא חשבו ע״ה שנלנל שם ראשון לשמים , ונראה לי
 שאין הדבר אלא כך והוא שהנלילה שמה נלנול, ונלנלתיך מן הסלעים, וינל את האבן, ומפני זה נאמר
 וכגלגל לפני סופה, להתנלנלו, ומפני זה נקראת גלגלת הראש כך להיות ענולה, מפני שבל כדור
 מתגלגל במהרה, וגקרא כל דבר כדורי גלגל, ולזה גקראו השטים גלגלים מפני ענולם״ריל להיותם כדורים,
 אמרו הוא גלגל שחוזר בעולם , וקוראים ש כן הגלגלים הקטגיס של עץ והגדולים גלגל, אם כן אמרו
 לאופנים להם קורא הנלנל באזני, היה ללמדנו תבונתם כי לא נזכר להם תכונה ולא תאר, לא שהם
 השםים, א״כ אסרו בהם כתרשיש הנה באר לך נם בן בספור השני, ואמר באופנים וסראה האופנים
 כעין אבן תרשיש, ותרנם יונת! בן עוזיאל כעץ אבן מבא, והנה ידעת שמה הלשון בעצמו תרגם אונקלוס
 כמעשה לבנת הספיר, ואמר כעובד אבן טבא, א״כ אין הפרש בין אמרו כעין אבן תרשיש ובין אמרו
 א כמעשה לבנת הספיר, והבן זה, ולא תרחיק זוכרי פירוש יונתן ב׳׳ע ע״ה ופרש״י ופירוש זולתו״שאתה

 תמצא
 שם טוב אפודי

 אע״פ שהיו ארבע אופנים למה שכלן לכקים אלי גאלו ואץ האחד מנס החס האמר מגי זה ימאיו כל הישילות מיוד
 ריקות ניניהם, ונם להיות להם דמית אחת לארבעתם והוא אמי ונאוסן אמי 5 ט והיותם כלם למוש אמל־ל״ל נס שעם
 היולי הראשון והצורה הגשמית שבלם משותפים בצורה יו: אמר להיות הממי שלהם משומן* ומפני זה יקראו כל האופנים

ק ד צריך להעירך על ענק אתל שנטה אליו תנת! בשם אופן אמי וכוי: ר  פ
ק ד א כמעשה ל«ח השפיר והק זה. ר*ל שהאופנים ר  ב״ע וכו׳. למה שהרב ביאר כי האופנים הם פ
 היסילית , ולמה שוראה מפירוש יינתן נ״ע שהאופנים הס הם משותפיה מן החמר הראשי,׳ המתואר בתרשיש
 השמים ויבוא אלם למשוב כי מאמר יונתן יותר אמת מפי׳ וכמו פמיגם הפחרנס תלשיש כעין אגן פנא, והיא סתמים
 היב , העיר הרב בזה הפרק שיונתן גטה מלרך האמת , עצמו מלבנה הספיר אשר הפונה סמנו המפל הראשון, ״הו

 ואק ראוילהפלא ממט כי גם רבים מן המפרשים מולקים
 על פירושו בקצת מלות ובענינים רבים ממניני הנביאים ואיך לא יהיה p גאלו העמוקות, הגה ייגתן ביאר יתרגם
 כל אופן גלגלא ותשב שהאופגיס הם השמים למה שראה מאמר מביא מתאר לאופנים להם קורא הגלגל באזני
 וגם בעבור שהשמים הס כעין תרשיש, והבן פירושו איך היא כי הוא נסה מירך האמת ני האופן שהיא ההיולי
 ראשון והצורה גשמית הוא למטה אצל התיות , יאמר הרב כי גתה מירך האמח כי משנ כי הגלגל שם ראשון
ר עגול נקרא גלגל ונעבור שהראש היא  לשמים, ואמר הרב שאין הלבד כן והיא שהגלילה היא מלשין עגולה וכל מ
 עגולה נקראת גלגולת וט׳, אם כן אמרו לאושגים להם קורא הגלגל באזני היה ללמיני תטנתם , ר״ל כי הם
 עגולים היםולית כלם כי כפי סלד הנחתם כן היא , ימה ייעת שבוה הלשין עצמי תרגם אונקלוס כמעשה לבנת
 הספיר ואמר כעובל אבןטבא,ר״ל שהאופגיס הם משותפים מן החמר הראשוןהמתואר בתרשיש וכמי שתרגם החתרגם
 תרשיש כעין אבן טבא , והיא התרגום עצמו מלנגת הספיר אשר הטונה ממני החמר הראשון , והי שאמר הרב
 והנן זה, אם כן השני ראיות אשר חשב יונתן בעבורם שהאופנים הם השמים הם בטלית, אם מ*ש ק!רא הגלגל
 נאוני כי זה שם לנל לנר נחרי לא לשמים , וגם הטענה השנית אשר הניא מאמרו כעין תרשיש ני זה מראה מיותל
 לשמים לא אמר אמת : והנה החנם רני משה מרביני אמר שאביו ויל התשלא על הרב איך תשנ כזאת על יינתן נן
 עזיאל והלא היא במי שהביאי הרנ יפירש יהחיות רציא ושונ חזרן ומקפן ית עלמא וההתף נתטעה היא מיוחל לשמים ,
 ואמר למה נור הרב כי יונתן גזר שהאופגיס הם השמים על שתרגם כל אופן גלגלת יכל האופנים גלגליא, הנה
 כמו שאמד הרב כי כל עגול יקרא גלגל על הגלגלים הקטנים של עץ, על שאמר כי אמרו לאופנים להם קורא
 הגלגל באזני למל לנו בי תכינתם , כי הרצין בזה כי האופגים עגילים לא שהם השמים, ככה אומר אגי שכן הוא
 האמת , וכי זה נעצמו הוא כוונת יונתן בו עויאל כתרגומו ושלקת ירך הכתוב שקרא האיפן גלגל יתרגם כל אופן גלגלא
 והאופנים גלגליא להורות שהם עגולים, גא שרצה נגלגל השמים , ואמר עוד ני מה שפירש הרנ שתרגם יונתן אופן
 אחד בארץ חלרע לרום שמיא ורצה בוקבוב הגלגל שהיא ארץ בערך אל הגנניטת,לא אומר אני פרצה נו וה , אנל

 אומר שרצה נו ני אחד מהאופנים הוא נארץ והיא אשר נתבלית הרחק מגובה השמים והוא אמרו מלרע לרום שמיא,אלה
 לברי החנם הנונר. יאמר התנם בנו ר׳ משה בי אמרו יהגה אופן אמי בארץ אין רצון בו אחל מארנע אופנים
 והיא האק ימלרע לריס שמיא, ר״ל נתנלית הריתק והתחתיית מרים השמים . אנל הרצין ני בלל ד׳ אופנים
אק ולקתם נמלרנה אתת להתינק קצתם  במו שאמר הרב, והגה איפן אתל בארץ שיורה בלי ספק שהאופנים נ

 נקצתם והיותם בלם למות אתל לארבעתם , והראיה על זה אמרו והגה אופן אתל באק אצל התהת לארבעת פניו
 הנה



ק ד ה ר ק שלישי פ ל  מורה נבוכים ח

 תמצא הרבה מ; החכמים ונם מן המפרשים חולקים על פירושו בקצת מייות ובעניינים רבים מעניגי
 הנביאים, ב ואיך לא יהיה כך באלה העמוקות, ועוד שאני איני מכריע פירושי, אכל הכן אתה
 פירושו כלו מאשר העירותיך והבן פירושי, והשם יודע באיזה משני הפירושים הוא הנאות למה שנרצה :
ק ה ממה שצריך שתתעורר עליו אמרו מראות איהיש ולא אמר מראה לשון יחיד, מפני שהם ר  פ
 השנות רבות חלוקות במיניהם, רוצה לומר שלש השנות, א השנת האופנים, והשנת
 החיות . והשגת האדם אשר למעלה מן החיות , ובכל השנה מהם אמר וארא , והוא שבהשגת החיות
, ׳  אמר וארא והנה רוח סערה וגו׳, ובהשנת האופנים אמר וארא החיות והנה אופן אחד בארץ ובו
 ובהשנת הענין אשר למעלה מן החיות (א) במדרגה ובסדר אמר וארא כעין חשמל ונוי ממראה מתניו
 ונו׳, ולא השים מלת וארא בייל בכפור המרכבה רק כשלש פעמים האלה. וכבר באר; חכמי המשנה
 זה העני; והם העירוני עליו, והוא אמרם ששתי ההשנות הראשונות ר״ל השנת האופנים והחיות ייבר
 מותר ללמדה , וההשגה השלישית אשר היא החשמל ומה שנדבק בו אין מלםדין ממנו אייא ראשי
 פרקים , זרבינו הקדוש הושב שהשלש החשנות כלם נקראות מעשה מרכבה ואין מלמדי; מה; אלא

 ראיטי
 שם טוב אפודי

. ר״ל ת ו ק ו מ ע ק הנה אס כן לא שאמר הרב והבן זה : ב ואיך לא יהיה כן באלו ה א  הנה אופן אחד פל ארבע פניו הוא ה
ן גן עוזיאל שירוש אחד ת נ ו  דבר פל הארן פד שיאמר עליה שהיא במרכז אבל דבר אס בשאר דברי הנביאים יעשה י
ס לפירוש אחר י ע ו  מהאופן בכללו, ואחר שתרגם מלרפ לרום שמיא אי אפשר לפי התרנוס ושאר החכמים והמפרשים נ
 שיפורש על שהוא במרס ויפורש על שסח השמים : כ״ש וכיש באלו העמוקוח והס סתרי חורה שאפשר שיעשה

 אמר שם ג1וב מה שנראה לי כי הרב חשב כי יובחן ב״ע פירוש אחר, והשם יויע איזה יכשר :
ק ה א השנת האופנים, הוא השנת העולם השפל : ר  סינר ני האופנים הס הגלגלים והס השמים לחה פ
 שתרגם באופן אחד בארן חתחית לרום שחיא , ני אס והשגה החיות . היא השגת העולם הנלגל־ס : והפגת
י שחלו נ פ מ  נאחר שאופן אתדהזא כארן והוא המרנז לחה זכר לרום האדם . ר״ל אשר הוא פילם השכלים הנגדליס ו
 שחיא ני היה ראוי שיאמר שראה אופן אחד תחת השלשה ההשגוח היי השנוח חלוקות אמר הפשוק לכל אחו וארא :

 יסודית, וגם ני הוא נראה ני האופן הוא אצל החיית והס
 השמים יאס היה הוא האק יהיה בתכלית הריחוק מהם , וזה מבואר ואין צורך להשיב פלי! לגלויו :

ק ה מחה שצריך שתתעורר עלו! אחרו מראית אלהיס ולא אמר מראה לשין יתיר יט', אחר שהרב ביאר ט מה ר  פ
 שפי׳ יונתן בן עוזיאל באיפניס שהוא פירוש זר ואיני נפי האמת והיה מביא לתשוב ני מה שפירש יונתן
 בן עוזיאל ייתר נכון מחה שפירש היא , לחה שיש למספק שיאמר אס האחת שהאיפניס הס היסודית איך התחיל

 בהודעת הגלגלים יתכיניתיהס ואת״כ כהודעת האופנים ואהר זה שב אל מה שלמעלה מהגלגלים , כי זה אינו
 סדור טבעי כי היה ראוי שיתתיל להגיד האופנים וכל תה שהוזכר מהם , ואת״כ יגיד הגלגלים יכל מה שבהם

 ואחיכ ראיי שיאמר ההשגה שהיא נרמזת בתשמל, אי שיתתיל בתשמל וירד לגלגלים ואח״נ אל האופנים , אבל
 שיחתיל בגלגלים ואת״נ •האופנים ואתיכ החשמל זה אינו סדר טבעי ילא סדר אטשי , ני מלאכי אלהיס עולים
 תחלה ואח״כ יורדים או יורדים ואח״נ עולים אנל עולה רורד ננחש זה לא יכין , לפן יניא למשיב ני מה שפירש
 יונח! חהאוסניס ה0 הגלגלים והס השמים הוא פירוש יותר נאות, ני דבר מהחיות ומה שלמעלה מהם והיא החשמל
 ולא ירד למטה. לק בא הרב בזה הפרק להתיר וה הספק , עם שכוונתי לבאר דברים אחרים. וראוי שתדע שהחכמית
 הנקראות פרדס הם שלשה לא ייתר, והס תכמת התכונה ותנחת הטבע ותכחת האלהית, וכבר יעיין האלהי בתניעת
 השמים ובתכונתם מצד שהם פעולות האל, וגם במה שלמטה מגלגל הירח לחה שהם כלס תחת ידיעה אתת
 וחכמה אתת , ואחר שהונח זה אמר הרב ראוי שתתעורר אמרו חיאית אלניס ולא מראה לשון יתיד מפגי שהם
 השגות רמת חלוקות בחיגיהס , ר״ל ג׳ השגות , האתת השגת האיפנים שהיא חכמת הטבע, והשגת החיית שהיא
 חנחת התנוגה , והשגת האדם שהיא תנחה האבהית שהוא השכל הנבדל אשר למעלה מהחיות , ובכל השגה מהם
 אמר וארא , והוא שבהשגת החיות אמר וארא והנה רוח סערה, ובהשגת האופנים אמר וארא והנה אופן , ובהשגת
 העני! אשר למעלה מהחיות במדרגה ובסדר אמר וארא כעין חשמל ממראה מתניו ולמטה וכו׳ , ולא השיב חלת
 וארא כלל בספור המרכבה רק בשלש פעמים האלה כי אלה הג׳ השגית הס נבדלים במין עם שיש בכל השגה והשנה
 דברים חלוקים נלס נכנסים תתת תכמה אחת, וכבר ביארו ואמרו חכמי המשנה זה העט! והס אשר העירוני עליו
 והוא אמרם שהשתי השנית הראשונית ר״ל השגת החיות והאופנים לבד מותר ללמדם, וההשגה הג׳ אשר היא החשמל
 ומה שנדבק בה אין חלמדין ממני אלא ראשי פרקים, ירביט הקדוש חושב שהנ' השמת כולם בקראית מעשה

 מרכבה
 קרשקש

ם י ק ל י ח נ ש ל ב מ ש ח ק ה נ ק ע ל ח י ש נ פ י מ ק נ ב ד נ ה ש מ ר ו מ א ם ו י ל ד ב ם נ ח יד ש ה סו ג ־ ד מ , ירצה נ ר ד ס ב ה ו ג ר ד מ ) ב א  ©״מה (
ת ד י י צ מ א ה . ו ט מ ל ו ו י נ ת ה מ א ר מ מ ה ו ל ע מ ל ו ו י נ ח ה מ א ר מ י מ י ש ה ת מ ע פ ו ה ש ג ה נ ה ה ר ש ד ס ר , יירצה ב מ י ח  מ
ם ה ל ו מ ש ת ר י י מ ם נ י ל ב ש ל ה ל ב ל ב י ש נ פ ה , מ ק ו ל ה ם ה ד א ד . ה ס פ נ ה ה י ה ר ה ג ו ח ל ה ם א י ל ג ל ג ה מ ם י י ל ג ל ג ל ה ם א ה מ ם י ה י ל  ע
א ר ו ב ! ד ו ביצי ר י כ ת ה א א י צ מ ד ה ח ל א ם כ א ה ש ל ע מ ם ב י ק ו ל ם ח י ר ע ח ש א י ר נ ר ה ד ס ר ירצה בי ב ד כ ר ב מ א ה ש ר מ ש פ ו א  א
א ו ה ם ו י ב ו ר י ל ישנ י י נ ר - ב ; ח ה ם ט מ ל ל ש כ י שווים ו ת ל ם ב ל , ה פ ש ם לעו־ים ה ד ו י ד ע צ מ א ה י , ו ע צ מ א ם ה ל ו ע ם ל ד ו ם ק י ל כ ש  ה
ה יצר ז נ , ו ו נ מ ה ט ל ע מ ם ל ר ה ש ם א י ל ב ש ו ה ג השי ו ו מ צ יו ע ו השב־י ר מ א , ו ו נ , וזהי יותר ג - ת ט א ה ה ע ד י ה ה לפ ת ע א ב ר ב ל נ כ ם ה  א
ל י ש ו ה נ ־ ב ו ן ב י מ א מ ת ה ע ך לשי ד ל כ ס כ י ם ו ש א יהיו פ ; ל ו ג ר ד , ואין ר, י פ נ ל ה כ ש א ה ו ה ה ו ר ש מ ל א מ ש ן ה א כעי ר א  ו
ה , ל ע מ ל ו ו י נ ת ט ו מ ר מ א ה נ ק ו ל ח ח ה א ה ז ש ך זח ע ו ת מ ן , ו ו ש א ר ם . ה י ד ר פ נ ם ה י ל כ ש ל ה נ ל ל ל ו ל יהיה זה ב נ , א ו ט י ש י ש ל ה כ ש ה ה ז  ב

 והסשילס



ק ת 11 ר ק שלישי פ ל כים ח  מורה נבו

 ראשי פרקים, ולשונם בזה ה-־א, עד היכן הוא מעשה מרכבה רכי אומר עד וארא נתראה, ו׳ יצחק
 אומר עד חשמל מן וארא עד חשמי4 מנמרינן אנמורי מכאן ואילך מוסרים ראשי פרקים, איבא דאמרי
 מן וארא עד השמל מםרינ; ראשי פרקים מכאן ואילך אם היה חבם מבין דעתו אין אי לא לא, הנה
 התבאר ייך מדבריהם שהם השנות חלוקות והמעיד עליהם וארא וארא וארא, ושהן מדרנות , ושתשנה
 האחרונה מהם והיא הנאמר עליה וארא כעין חשמל, דיל צורת האדם החלוקה אשר נאמר כו

 ממראה
 שם טוב

 מרבבה אין מלמדים מהם אלא ראשי סיקים , ואחרים מרכבה ללעת כל החכמים אינם אלו הגי כתובים, דנרםינן
 על היכן מעשה מרכבה יגי אומר על וארא כעין חשמל

 ולא הוא נכלל 1ר׳ יצחק אומר על החשמל והוא בכלל /
 יהדגר יבא כן, אתם אמרתם ששניתס על ויאחר אלי עמיד
 על רגליך הנל שניתם ני אלו השני פסיקים האחרונים הס
 הם מעשה מרנגה , והמקשה יאמר ני אלי השני פסיקינ
 אינם מעשה מרננה ני נן אמרו עד הינן מעשה מרנגה
 עד ויאמר אלי רני אומר עד וארא נעין תשמל ר׳ יצחק
 אומר על התשמל ובין למר ובין למר אלי הב׳ פסוקים
 איגם ממעשה מרנבה / יתירצו בגמ׳ בשתי תירוצי! / אמרו
 עד וארא מגמורי אגמרינן, כלומר עד הינן מעשה מרננה
 שנתנו לידרש עד וארא נעין חשמל ולפי דעת רני ולא
 החשמל ננלל ילשי דעת ר׳ יצחק עד נעין השמל והיא ננלל
 ומשם עד ייאמר הן הן מעשה מרננה שהקפילי עליהם.
, עד הינן מעשה מרננה ן  ולשי לישגא נתרא ינא הלנר נ
 שניתנו לידרש נראשי פרקים מן וארא עד החשמל רני
 יצחק אומר על החשמל והיא ננלל מנאן ואילך אס היה
 חנם ומנין מדעתו אין ואי לא לא אס נן גלמוד מה הפרש
 יש נין רני לדי יצחק ני רני חושנ ני שים דבר חהחשמל
 אין דורשין נו ירי יצחק חישנ שעד החשמל דורשין נו ,
 ונפי לישנא בתרא מלמליןאיתי בראשי פרקים, יהתנאר ג״נ
 שההשגה הגי אץ שהוא ממעשה מרנבה לגדלה ועמקה אין
 לורשיןממנה נרני׳ נפי הלשון הראשון אגל מוסרין מחנו ראשי
 פרקים , או כפי הלשון האחרון מוסרי! ראשי פרקים עד
 המשמל לרני נסגרת! ילרני יצתק נסגרתי ומכאן ואילך
 אפילו נראשי פרקים אין מלמלין, אלא שנשאר ספק גדול
 ני נפי מה שהניח הרב ני רנינו הקלוש סונר שהג׳ השנית
 אין מלחדין מהן אלא ראשי פרקים יהגה נפי הלשון
 הראשון עד וארא כעין חשמל מגחריגן אגמורי שהם שתי
 השגות הראשונית, יאמגם ההשגה הגי מיסרין ראשי פרקים,
 והנה בפי דעת הרג נל מעשה מרכבה אין מלמדי! ממנו
 אלא ראשי פרקים ונפי הלשון האחרון עד וחרא נעין חשמל
 אגמרינן בראשי פרחים מנאן ואילך אם סיה חכם ומבין
 מלעתו אי! ואי לא לח, ולפי דעת הר? אין הפרש ני הבל

 מלמלין בראשי פרקים, ונאשר עיינתי נזה בתנלית העיון
 לא מצאתי לו תשונה ופשפשתי וחקרתי ננמרא ומצאתי
 במקום רני בקצת הנוסחאות שהיה אומר רני מאיר , וגס
 פשפשתי וחקרתי בקצת המורים אפר נמצאו בערב ומצאתי
 בריבם במקום רני רני מאיר ואס הלנר בן לא ישאר
 שום ספק, אנל אס היא נפי נסתת רש״י ונפי מה שנמצא
 בקצת המורים רבי אימר לא ידעתי לי תשיבה. עוד אחר
 הרב הנה התבאר מדבריהם שהן השנית חליקות יראה
 הגה התגאר שההשגות אשר השיג יחזקאל שק השנות
 מתתלפים במין, ויתבאר וה מדבריהם אחר שיש דגרים
 שאסור לדרוש ברבים בביאור הגמור אי לומר אותם אפילו
 בראשי פרקים , יוה התנאר מחכמינו ויל, יהמעיד עליהם
 וארא יארא וארא שלשה פעמים ישההשגה האחרונה מהם
 והוא הנאמר עליה ואדא כעין חשמל, ר״ל צידת אדם

 התלוקה
 קידמת

 משנו ני ההשגה הגי אין מיתי־ לרמי׳ בלמוד זאת ההשגה
 !אפילי בראשי פרקים וכל מי שהוא חכם מנין מדעתו ,
 והביא הרב המאחר הנמצא ליבותינו חכמי המשנה אשר
 העירי לו עליו ואחרו בזה הלשון. עד היק מעשה חרמה
 דבי אומר עד וארא בתיא רבי יצתק אומר עד החשמל,
 מן וארא עד החשמל גמרינן אגחורי מנאן ואילך מסרינן
 ראשי פרקים, אינא דאמרי חעד וארא עד החשמל מסריק
 ראשי פיקיס מכאן ואילך אס היה חנם מבין מדעתו אין
 ואי לא לא. והנה זה הלשון הוא בתכלית העומק כי יראה
 בתתילת הדעת כי רבי ורבי יצהק אינם חולקים כלל בדבר,
 כי רבי אומר עד וארא בתראה שהוא עד וארא כעין
 חשמל שהיא בתיא ורבי יצתק אומר עד התשמל שהיא גס
 כן עד ואיא בתיא , א״כ אינם חולקים . שנית יש לספק
 שאם אלו החכמים הס מבינים שעל ולא עד נכלל אס כן
 יהיה מעשה מרכבה עד וארא כעין חשמל ולא יהיה החשמל
 ממעשה מרכבה , והנה הרב אמר שיביט הקדוש סיבר
 שהג׳ השגות הס מעשה מרכבה , ואס הבינו שעד ולא עד
 בכלל אס כן יהיה דעת רבי יצחק שכל ג׳ השגות מעשה
 מרכבה כמו רבינו הקדיש . שלישית יש לספק פל מה שאמרו
 מן יארא פד החשמל מגחורי אגמירנן הרצון בי ני מן וארא
 ראשון עד החשמל מגחורי אגמריק ולא עד בכלל ומעשה
 מרבבה הוא שתי השגות הראשונות א״כ ומצא בכאן חנחה
וב. יניעית  ייתר עליונה ממעשה מרנבה וזה שוא ודבר נ
 יש לספק שבין לדברי רבי בין לדברי ר׳ יצחק איגם ג׳
 השגות מחולקות , לרבי הדבר מבואר שהיא השגה אתת
 ומעשה מרנבה נלו אין מלמדי; מנלו אלא ראשי פרקים ,
 ולרבי יצחק בין ללישנא קמא בין ללישגא בתרא אינם נילם
 השגות חלוקות בי ללישנא קמא שתי השמת איני מחעשה
 מרבבה ומיתר ללמד אותו ומנא] ואילך מסרינן ראשי
 פרקים , וללישנא בתרא שתי השגות הראשונות חיסריס
 להם ראשי פרקים . ולבאר יה ראיתי להביא לשון הגמרא
 הנאמר במסנת חגיגה אמר שם בזה הלשון ליגמר לן מר
 מעשה מרכבה עד ויאמר אלי ב! אדם אתר לי הן הן
 מעשה מרנבה מיתיבי עד היק מעשה מרנבה רבי אומר
 עד וחרא נעין החשמל רני יצתק אומר עד התשמל,
 וגרסת ריש אמרו לי תנינ! עד ייאמר אלי בן אדם אמר
 לה! הן ה! מעשה מרבבה מתיבי עד היק מעשה חרבנה
 רבי אומר עד וארא בתרא רבי יצחק אומר עד החשמל עד
 ואיא מגחרינן אגמורי חבאן ואילך מסרינן ראשי פרקים
 אינא דאמרי עד וארא מסרינן ראשי פרקים חנאן ואילך
 אס היה חכם ומנין מדעתו אין ואי לא לא, והרצון נוה
 נפי גרסת רש״י ונפי פירושו שקצת מהחנמים אמרו לרנ י1סן<
 שבבר שנו עד ויאמר אלי ב! אדם עמוד על רגליך ולחדו
 מתחלי׳ ׳יהי בשלשיס שנה עד סין<הפרשה,ואמר להס רב יוסף
 אס יה שניחם הכל שניתם ששני מקראי׳ הללו שהסוארא נעץ
 חשמל כמראה הקשת הן הן שהקפידו עליהם מלדרשם שהם
 המדנריס נצוית חראה השנינה, והס השיבו לו כי חעשה

 קרשלש
 יהמשילס לאש מתיר שהאש זכה ימירה רש לח numt לב כנגד מיסודות!



 מורה נבובים הלק שלישי פרק ה ו
ה מתניו ולבועלה היא סוף ההשנות והעליונה שבחש, ויש טהלוקת נ״כ א ר מ מ ו  : ממראה םתניו ולמטה ג

 כק החכמיש אמ מותר לרמוז בלמודו בשום דבר, ר״ל כמכירת ראשי פרקים, או אין מותר כלל לרמוז כלמוד
, וכן יש מחלוקת עוד בין ו ת ע ד  זאת ההשגה הנ' ואפילו בראשי פרקים, אבל מי שהוא הכם יבין מ
 החכמים במו שתראה בשתי ההשגות הראשונות נם כן רצוני לומר החיות והאופנים אם מותר יילמד
א ברמיזות וחידות בראשי פרקים , וצריך שתתעורר נם כ; עיי מדור י י  עגיגיהם בביאור, או אינו מותר א
) קודמות במעלה ובעלה כמו שזכר נ  אלו ההשנות השייש , וזה שהוא הקדים השנת החיות מפני שהם (
, ואחר האופנים ההשגה השלישית אשר היא עליונה ;  כי רוח החיה באופנים י ובזולת זה נם כ
 במדרגה מן החיות כמו שהתבאר , וםבת זה ששתי ההשגות קודמית ביימוד בהכרח להשנה השלישית

 (נ) והם מורות עליה :
 פרק ו דע שזה הענין הנכבד הגדול אשר התחיל יחזקאי1 עיר, ללמדנו אותו מספור המרכבה בהערת
, הוא הענין בעצמו שלימדנו ישעיה ע׳׳ה בכלל לא ו ת ו  הנבואה אשר עוררתהו ללמדנו א
 הצטרך אל זה הפרם , והוא אמיו ואראה את ה׳ יושב על כסא רם ונשא ושוליו מלאים את ההיכל
 שרפים עומדים ונוי, כבר בארו לנו החכמים ז״ל בל זה והעירו אותנו על זה העני[, ואמרו שההשנה
 אשר השינה יחזקאל היא ההשגה בעצמה אשר השינה ישעיה , והמשילו בזה משל בשגי אנשים שראו

 את
 שם טוב אשורי

ק ל ח  החלוקה שנאחר נה חחראה חתניו ולמטה ממראה חתניו ב ממראה מפניו ולמשה, ר״ל האדם והוא השכל הנבדל נ
׳ עניניה האחד השגת עצמי אשר בהשנה ההיא מושפעת  ולמעלה היא סין< ההשגות , והעליונה שבהם והיא השגת לב
י השגה עלתי וליה , והעני! השנ ה נ מ ו כי הנמצאות ליינוה מ מנ י  הנבדל יש לי שתי בתיגית השגת עלתו והשגת עצמו , י
ה מהניו ולמשה והיא השגת עצמו, א ד מ , יחזה הצד יש רמז הפשוק באמרו ה  והשגתם עלתו היא למעלה מהשגת עצמו
: ג וממראה מה.׳ו ולרעלה. ו נ מ א שנה לכל הנמצאות לי-שה מ ה כמו תיית ואפשרות כפי דעת ב״ס, 6י יש שהי י נ י ה  ני צד מ
ו ואמר שכמו האש הנקיה מן העשנים יכמו ה ל ל השנה ע '  ני צר רבוי רצ־ הבנה עצמי ייילתו, ויש חתליקת בין ר
ה מן האש המעורבת בכשניס כן השנה הנבדל י ק צ יותי נ ת ש ה  התכמיס אס תותר לרמוז בלמודי בזאת ההשגה ביום־ית ה
ל השגה עצמו אשר ה ומעולה כהכמל פ י י ק ה נ נ ש א ה י  ראשי פרקיס או אי; מותר כלל לרמוז בלמוד זאת ההשגה בעלתו ה
, ר״ל יש פעס אחר זולת זה ׳ כו ה אוהו באש. ר ונזילה ו נ ק יש כ  אבל מי שהוא חכם יבין מדעתו ואם לא , יעמוד , י
א כ׳ השגה ה־יות הו־ מן הלהודיות והשגת האיפניש ו ה  מחלוקת בשתי השגית הריזשינית אם מותר ללמד עניניהם ו
 בביאור או אינו מיתר אלא ברמיזות וחידות וראשי פרקים היא פהשבעיות והלמודייה קידמות בלמוד על השנעיוח ,
ם והוא י נ ה פ ך בהפניה ה  וצריך שתתעורר גס בן על סליי שתי אלו ההשגיח שהקדים ולפיכך פחח בהשגה החיית יאתר כ
ה האלמת , י ־ כ ה א מ ו ה  השגת החיות וכף . יראה כי לחה שהיה לשיייל לשאל כי הפבעיית ואחר כך בהשנת הנבדליש ו
 הלחוד הטבעי הוא שיהיה אם שנתחיל מלמעלה ונגע ע־ יכמו כ; תריס יונק ע־־י ע יה קדיש כש־י׳ מרומא וכי' קדיש

ה סדר המרכבה ק ל ו , א י פ ל ע י מ ל ע ל ם ו ל ע  למעה , המשל שנתחיל מהסנה הראשונה ואחר כך עילם על ארעא וכו׳ קדיש ל
 השכל ואחר כך נרד אל עילם הגלגלים ואחר כך אל

י ח א  העולם ההויה וההפסד שהוא היסודית וכל מה שהורכב מהם , או שנתחיל מאלו הדברים הסמיכים אצלנו ו
 כך נעלה מהם אל עולם הגלגלים ואתר כך אל עילם השכל עד נגיע אל הסנה הראשונה , ואילם שנתחיל
ר ד ס , יזה ה ן חנ  נלחוד מה שלמעלה ואחר כך נרד אל חה שלמטה ואחי כך נעלה אל מה שלמעלה, זה לא י
 האחרון הוא אשר הלך עליו יחזקאל, והיא ני השיג ראשונה החיית ואחר כך האימים ואחי־ כך מה שלמעלה מהחיות,
 יאחר הרב בחשיבת זה כ־ התחיל בחיית מפגי שהם קודחות במעלה כמי שזכר כי רוח החיה באיכניס , ינוילת זה ר״ל
 כי השגת החיות הוא מן הלמידיית והשגת האופנים מן הטבע״ת יהלמודיית קודרות בלמוד על הטבעיות ולפיכך
 פתת בהשגת התיית , ואתר כך בהשגת האופנים והיא התכמה הטבעית, ואתי כך בהשגת הנבדלים והיא החכמה
 האלהית , ושתי השגית הראשונות קודחות בלמוד בהירת להשגה השלישי והס מירית עליה , היגון בזה כי תתאחר
 התכחה האלהית לשתי סבות אם לעומקה וקושי העתידה עליה וסדר הלמוד הוא שלעולם נתחיל בקל , יגם תפני
ו הדנריס : ל א ם ל ד ו  כי עולם השכל הוא נבלל מהשגתנו והגרם השמימיי וזה העילס מורות על שיש בנא; שכל נבדל ק
 p"S ^ דע שזה הענין הנכבד הגדול אשר התחיל יחזקאל ע״ה ללמדני בכפור המרכבה הוא עני[ בעצמו של״דו
 ישעיה בכלל ילא היצרך אל זה הפרט,יהרצין ביה כי מה שביאר הרב כי תה שהשיג יחזקאל בן טזי הוא זה העולם
 המושכל והמוחש והיה השגתי דימה למה שהשיגי החכמים , ולחה שהיה איפשר לאדם שיספק עליו למה שבא ממעשה
 מרנבה מן המשותפים והמשלים והדחיוניש ועניניס נוי־איס יבהילו המעיין ויבאו לחשוב שאי אפשר בשים פנים שיהיה
ה , כדי לסלק זה הספק אמר כי מה שהשיג יחזקאל השיג ישעיה ואמנם נמצאו ניתוקאל מ ר  יה הנרצה במעשה ח

 הדברים
 קרשקש

ר ט ו ח א ה ו ר ה ש ; א ת ר א ע ה ע ו נ ת מ ת ה ו א י צ ר עיי מ ו ק ה ת ת י ע ב ט ם ה י מ ר ו ם ק י ל ג ל ג ה ה ש ו ; ב ה . הרצו ל ע ב ה ו ל ע מ  (נ) קודמות ב
ת י י - ח י ־ י מ ל ה ר מ כ ח ה , ו ע י נ ש •יו מ ע י ע ו נ ת ן , שביי מ ו ש א ר ת , ה ו י ז ח ת ה ב א ב ו ם ה ת ע ו נ ת ה ש ל ע ב ם ו י נ פ ו א  במעלה על ה
י ל ; ב עי י : . ־ , י : ג ל ־ ־ ה , ש ע י נ ת ד ה צ , מ י ש א ר ע ה י נ מ ת ה ו א י צ ר מ ם ע ת צ ק ם ב ת צ ם ר י נ ת ש ם מ ה י ש נ פ ה מ ו ן ב ת וה גיכ , הרצו ל ו ז ב  ו
ת י ל כ ל ת ע ו נ ה ה כ חי ב שי י י ו ת ת י י ל כ ל ת ע ל ב ג ־ ג ה ר ש ח א ק ו ס פ ת . ת ר ו צ ת ל ד ו צ ס מ ־ ק ת ע ם נ נ י א ם ו ר מ ח ת ב מ י י ם ק ת ר ו ם צ י ל ג ל ג ה  ו
א כ ל י ת , א י ל כ , ת ע לאי ע ו נ ת א י ל ר ו ת ם א ו ק מ ר ב א ב ת ה ו ש ט ם נ ו ק מ א ב ו ר ה מ א ו ש ט ד נ ו מ ל ר ר ד ס ל נ י ת , ד ו מ ד ו ד ק מ א ה ש ם \ 
ו ע י נ מ א ה י ה ם ו י ר מ ר ט ט! ה ש פ ו ע מ י נ מ ה מ ע ו נ ת ת ה א ט ז ל מ ת ת ו י ד ו מ ל נ ב י ח א ה ו ל ה ן ת ו י ת ההג כ א ל מ ד ב מ ל ת א סבלתי ה י א ר ו ח  א

ת : י ל כ ה נכחו אשר אין לו ת מ כ ח ה ה ש ז ן ב ה , הרצו י ל ם ע י ר ו ) והס מ נ נ בטבעיות : ( י ח א  ו
 פרק
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, והשני מבני כפר, כי בן הכרך לדעתו שאנשי העיר ם מכני כרך ה ד מ ח א  את המלך בעת רכבו, ה
ו מספר תבונת רכיבתו אבל אומר ראיתי את המלך לבד, והאחר נ ך אי ל מ ת ה ב י כ  יודעים תכונת ר
ר אינם יודעים דבר מתכונתו, פרט להם תכונת רכיבתו איך ש ר א פ כ ר לאנשי ה פ ס צה ל תו רו ו י הי נ פ  מ
ו עושי דברו ומצותיו, ובזה השיעור מהערתם תועלות נדולות מאד, ר רנליו וחיילותיו ומשרתי א ת א ו י  ה
ה יחזקאל ראה ישעיה, ישעיה דומה לבן כרך שראה את המלך א ר ה ש ל מ ה כ נ י ם בחנ ר מ א א הו  ו
, ואלו הדברים אפשר שיפורש בהם מה שזכרתי תחלה, והוא ך ל מ ת ה ה א א ר ר ש פ  יחזקאל לבן כ
ר להם הפרט ההוא, אבל הספיק להם אמרו ואראה את ה׳ א ב כים ל י דורו צרי ש נ א היו א ה ל  שישעי
ט הזה, ואילי שהאומר הזה חשב שישעיהו יותר שלם מיחזקאל, ר פ י הנולד. היו צריכים ל , א ובנ י ו נ  ו
ה נוראה בעיניו היתה ידועה לישעיה ידיעה שלא היה צריך לספרה ת י ה ה יחזקאל ו י ל על ה ב נ ה ש נ ש ה ה ש  ו

ל דרך חדוש, להיותה ענין ידוע אצל השלמים :  ע
ר עליו א (א) קושרו השנת המרכבה בשנה ובחדש וביום וקשרה ך לחקו ה שצרי  פרק ז מכלל מ
, וממה  במקום, שזה מה שצריך לבקש לו ענץ ולא יחשב שהוא דבר אץ ענץ לו
) אמרו ב נפתחו השטים ונו׳, חה נמצא מאד בדברי הנביאים נ א מפתח הכל (  שצריך להסתכל בו והו

 זיל
ם טוב  אפודי ש

ם הוא למה שהיה יחזקאל מספר דנריס י ל ה נ ם מ י ד מ  פרק ן א זבני הנולה היו צריכים. ל״ל ולפי פירוש זה אפשל ה
, ואלו ם ת ג ש ה ם וננהל מ ה  שיחזקאל היס נמעלח ננואתו כישפיי״ולנאר ננאן איך לנגי הגולה ולנן האריך נ
ם יסנלי שגי פירושים אי שיחזקאל היה נן כפר י ר מ  השיג ישעיה כל מהשראה יחזקאל יארך הספור וככל האריך נזה ה
 לגי שמואל אגן חגי! נסשרו המכינה מאמר יקוו המיס : וננהל מהמראה שהשיג כמי האיש הכפרי שראה את המלך
 פרק ז א קשלו השנח המרככה גשנה וכחודש . וזה ירמוז ני לא היה רגיל לראות , וישעיה היה נן כרך וראה אין
, ם ו ל י נ  לשני עניניס , האהל הוא להירוס ני זאת ההשגה המלך ולא תמה ממגי למה שהיה רגיל מראותי נ
 היחה השגת עצמו לא השגת זולתו כלומר שלא נננה מזולתי אי אפשר שיפורש שישעיה לא היו אנשי דורו צרינין לנאר
 אנל הגיע לו בעוצם סננואס ההיא נאנייחוח . והשני כי להם נזה הפרש למה שהיו כירושלים והיו חכמים ממיכמים,
ל הספיק להם ממרי וארא את השם , ונני המלה היו ננלח כי אנ  הגרמים השמימיים היו עוזרים לו נזאח ההשגה סנ
ם בארוכה : והנה אמר הרנ ט י ר מ  בזמן ההוא היחה הכנה להגעח הנבואה, וזה הפעם הקשרו צרינים לפרש להם ה
 סהשנה בזמן, יאף על פ׳ ששאר הנביאים לא קשרי השגחה מה שיובן מזה המאמר הוא הפירוש הראשי; והפירוש הפני
, וכי ישעיה היה ייתר שלם י ת מ א  בזמן לסי שלא הוצרכו לחח אמתלאוח להשגחס להיותם אמנם השני הוא ה
ה והייחס בזנו! הבית אנל יחזקאל היס במוצה מיחזקאל ושההשגה אשר נבהל אליה יחזקאל והיה גוראס  מוחזקים נ
, נעיניו היתה יליעה לישעיה ידיעה שלא היה צריך לספרה ! מ ז  לאיז אשל ההשגה איגה שלפה לסינך קשר השגחו נ
נ נהפוך האותיות ני על דרך >1ליש להייתה ילועה אצל השלמים והשלמים הם נ  ואמר נהר כנר ירצה גו מעני! ר
, אם כן ר פ ס  זאח ההשגה חוקרת מעני! המרכבה : ב נסחחו השמים . החכמים , כמו שאמר הרב בפתיתת זה כ

, תה היה כוונת זה הפרק והגיגהו ק פ ו  סולק הספק אשר ס
אה היא דמיונית , וידיעת  כי אין בגמצא אלא האל ומלאכיו, וחכם עדיף מגניא והשגתו מופתית, והשנת מבו
ס יפרט הרב מעשה מרכבה כפי מה שהשיגו השלמים שהם החכמים:  המכס קודמת לידיעת הנביאיית, ולכן אי! לתמוה א
 פרק ז מכלל מה שצריך לחקור עליו קשרי השגת המרכבה בשנה ובחודש יביים יקxה במקום / שזה צריך
, האחד להירית ס י נ י ג י זה ירמוז לשגי ע . ואמרו המפרשים נ ר ב  לבקש לו ענין ולא יחשב שהוא מנין אין גו ל
 כי זאת השגת עצמו לא השגת זולתו, כלוחר שלח גנבה אבל הגיע לו בעצם הגבואה ההיא באמתית . והשגית כי
 הגרמים השמימיים היו עוזרים לי לזאת ההשגה הגכבדת , כי בזמן ההוא היה הכגה להגעת הבבואה , ואף על פי
 ששאר הנביאים לא קשרו השגתם בזמן לפי שלא הוצרכו לתת אמתלאות להשגתם להיותם מוחזקים בה והיותם בומן
, וקצת אמרו כי , אבל יחזקאל היה בחוצה לאדן אשר שם ההשגה אינה שלימה לפיכך קשר השגתו בזמן ת י ב  ה
. והחכם ר׳ משה ו  השגה והמדש ירמוז על השמש והירח והיום על הגלגל המקיף והמקים על העולם השפל, וזה אין עגין ל
נה השנה שננהל אליה יחזקאל כמ״ש והיתה נוראה בעיניו והיה מבגי הכפר י למה שהיתה השנת המרנ  הגרניט פי׳ נ
י אולי יתשונ אדם שיהיה ענק שאירע שון לנפש ושנראו התיות והאופנים , יחשנו נ ר פ נ  שראה את המלך ומספר לנני ה
 על דמיין ההמוני אל העי!, ולשמור מזה הדמיון ביאר וקשר השנת המרכבה בשנה ובתדש וביום וקשרו במקום .
 והענין המנוון נו הוא לבאר שכל אלו הסימנין כדי שיובן שהעגי! ההוא כלו הוא במראה הגבואה לא השגה מוחשת,
י אילו היה לו זה לא ימנע שלא יושג לדנים זולתו ר״ל אם גקרעי השמים ונראו הנריות המנהילית: ואמר קשרם  נ
 במקום . הרצין באמרו נהר כבר וזה שם נהר שאין לו מציאות חיץ לשכל , וכבר הוא רבב נהפוך האותיות ני
 זאת ההשגה חוקרת מעני! המרכבה, וכמו שקשרו המרכבה במקום אינו מקים אמתי כן קשרה המרכבה בזמן אינו אלא
 להורות שלא היה גמצאת חי! לשכל: וממה שצריך להסתכל בו והוא מפתה הכל הוא אמרו גשתחי השמים . והרצון בו כי

 מה
 קדשקש

V< כאן זמן ותנועה » ח בחדש ובשגה וביים יקשרה בניד מעות , יאמר בסקופ ני מאחי *י נ נ ר ם  פרק ז (א) קשרו השגת ה
 במקופ , הרצון נזה פה שאסר בחדש ריסי אל גלגל בכאן מתגועע יהטחטמ *ייך למק1ם א׳םר עליו התנועה :
 הירח שמשלים הניבו בכל חדש , ואטד בשנה שהיא רימו אל (נ) אמרו נפתחו השטים , רוצה בזה *מפתחו לו הממים הפתח
 vcmn שמשלים סבונו בשנה אשר הם שסיה יום , יאמר ביים אשר בי נכנס לידיעת הגלגלים יתכונחם יסדרט ולהשיג אמתח
 שהיא רימז אל הגלגל חייטי הטקק» ככל ימניעם ממורח למערב מציאיתם סמי ׳»הפ וידע מהוהפ , ׳שזח מה «לא יתבן ל«יש

 «יליסין»
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יבא, ודלתי שמיס פתח, ושאו  דל ר״ל זברון השאלת הפתיחה, פתיחת השערים גם כן, פתחו שערים ו
, וממה שצריך שתתעורר עליו ה ב ר , ומזה ה ה  פתחי עולם , פתחו לי שערי צדק אבא בם אודה י
, ׳  היות זה הםפור כולו (:) ואע״פ שהיה במראה הנבואה בלא ספק כמו שאמר ותהי עיייו שם יד ה
) אבל עם כל זה נשתנה הלשון על הייקי הספור ההוא שנוי נדול מאד , והוא כי באשר זכר החיות ד ) 
ע, וכן  ג אמר דמות ארבע חיות ולא אמר ארבע חיות לבד , ובן אמר י ודמות על ראשי החיה רקי

, י בל אלו אמר בהן דמות,  אמר ה כמיאה אב; ספיר דמות כבא , ובן אמר דמות במראה אדם עליו
 (ה) אבל באופנים לא אמר דמות אופ; ולא דמית אופנים, אבל הנדה מוהלמת בתאר נמצא כפי מה
ו בזה הכדור ולא כפי העני; הרמוז אליו, נ שאי  שהם עליו, (י) וייא יטעך אמרו דמות אהד לארבעתן ז
, (׳) חכר הרקיע סתם כאשר התחיל לזכרו בפרט,  ה ובא בהשנה האחרונה וחזק זה העגין ובארו

 ואמר
 אפודי

 ר״ל השפעה ההשגה האלהיח : נ אמר דמוח ארנע חיות
 ולא אמר ארבע מיוה לנד , הרנ ז״ל יא לבאר הנה מלה
, כי כל מקום שיאמר ה נ כ י  דמית וענינה הגאמרח כמעשה ס
 דמות אינה השנה מוחלטת גיזרח נל׳ שוס ספוק, תנל ראוי
, וזהו שאמר דמות ך  שיאמר כך או שנראה שרתו׳ שיהיה כ
, כ׳ מלוקח הגלגליס ד נ  ד' חיות ילא אמר ארנע חיות ל
 המכוכניס לדי כיורים היא הלוקה נראית עניינה אנל אינה
 השנה מוחלפת וגוזרת שיהיה כך וככר נמצאו תכמיס מנו
 הכדורים שנעה לכך אמר דמיה ד' היות. ד ודמות על ראש•
 החיה רקיע, ר״ל זה הרקיע הוא גלגל ערנות המקק• ככל
, ואמר כו רמוה כ׳ חכמיה רכים כופריס  הגלגלים בלתי מכיכנ
 במציאותו, והתנועה היומית אומרים שהיא לגלגל התה הכוכבים
 הקיימים: ה כמראה אבן טפיר דמות כסא. ר׳ ל וזה הכסא
 היה גלגל אחד בלתי מכוכב על ערבות והוא הקרח הנורא
 הנאמר ביחזקאל, ולזה אמר נו דמות לספוק מציאותו כ• אפילו
 המודים נגלגל ערנות פופליס נגלגל אחר עליו • דמות
 כמראה אדם . ר״ל אסר בו דמוח כ׳ היה מחקה הנבול לארס :
ת. רצה לומר להיותם ענ־ניס מסופקים  ו כל אלו אפר בו ומו
 בלתי נגלים אנל באופנים לא אסר בהם דמות כ׳ במציאות
 היסודות הס ענייניה מבוארים גלויים על מה שהם עליו:
 ז שאינו בזה הסדור. ר יל שאמר דמוח אחד לארבעת! ר״ל
 שחומרס הראשון משותף לפלס : ח ובא בהשגה האחרונה
ל פבהשגה הראשונה היה מספק במציאות  והזק זה העני!. ד

מ תיגה השגה מוחנטת וגוזית  !ה נרחית ענינה ח
 שיהיה לארבעה כדיי־יס וכבר נמצאו הכמים חנו הכדורים שבעה לכך אמר דחית ד׳ חיית, יאמר ודמות על ראשי החיה רקיע
 וזה הרקיע הוא הגלגל הבלתי מכוכב המקיף בכל הגלגלי' יאמר בו דמית כי יש תטיי׳ כיפייס במציאותי יתטעת היומי אומרי'
 שהיא לגלגל הכוכבים הקיימים והוא גלגל ערבות, ואמרו ג־כ כחיאה אבן ספיר דמית כסא יזה הגלגל הוא גלגל אתד בלתי
 מכוכב על ערנות והוא הקרת הנירא אשר יקראוהו אתרוגי התכמיס שמי ההצלתה , ואלו השט יקיעיס אריסט״ו ומפרשי
 ספריו לא הניחי אותם ולק זכר בכל אחד מהם דמית, ויש אנשים שמניחים הגלגל הבלתי מכוכב והוא הנקרא הקרח
 הגויא ובלתי מגיהים שמי ההצלחה , ולכן במראה השני זכר הרקיע כתם נאשר התחיל לזוכרו נפרע וארא יהגה

 אל
 קרשקש

א דמיו; ו ל ה ב ש א מ ע מ - ק צה בו ד ו רי נ ע אי י ק ת ר ו י ה ל ראי:!1 ה ה ע ת מ א ע ל י ג ה ה לי ל ב ו ר ה ק ב ה : ת י ה ת ג ש ה ה ׳ ה ת ו א ף ו סו ו ל י  פ

 שם טוב
 מה שהשיג היו השגות שכליות לא השגות תושיית ני השמים
 אי אפשר שיקבלו הקריעה אבל זה יאחר על השגת הדברים
 נמו שאמר סתתי שערים ויבא גוי צדיק שימר אמונים :
 וממה שצריך שקתעייר עליי היות זה הםכיר פלו אף על
 פי שהיה במראה הנבואה בלי ספק כמו שתמר ותהי עליו
 יד ה׳ וככר יביא להשיב שהנבואה יגזור הדברים גזרה
ס בנבואה י ר  אמתית מבלי ספוק , יאחר כי פיר באו מ
 שהם על צד הגזרה התיתכת וקצת דברים יאמרו בלי גזירה
 מוחלטת אבל על צד הספק יכני האימי , כי התפס כבר
 יאמר הדברים בגזירה מוחלטת מבלי ספוק ואלו הם
 הדברים אשר עליהם מופת וכיד יאמי קלת הדברים אשר
 יש להם טענות מספיקות ואלי הדברים לא יאמרו סליהם
 שהם בן בלי ספק אנל יאמרו שנראה להם שהם ק,וכבר ידעת
 מאחר הרב כי כל חה שיאמר אייםטיו מתתת הגלגל
 ולמטה הוא כלו אחת אין נו ספק ואמנם חה שיאתר חחחת
 גלגל הירח הוא דמויים, וכן יקרה בנביאים , כי כל השבחים
 אשר שבח הרב לאייסט״י יש בהם סוד כי כל מה שיאמר
 יחזקאל באופנים ותה שהורכב חהס לא אמר דחית אבל
 גזי בהם גזרה החלטית על מה שהם עליו, ואמנם נשדבר
 בחיית יברקיע ונכסא ובחה שלמעלה מעל הכסא אחר
י אמר כי ראה דמות י זה אינו השגה מוחלטת , נ  דמית נ
 ארבע חיות ולא אמר ארבע תיית לבד ני לא ידע אס
 הס יותר נ׳ חלוקות הגלגלים המכוננים לארבע בדודים
 היא חלוקה נראית ענינה אבל אינה השגה מוחלטת וגוזית

ם ה ה מ ל ע מ א ל ו ה ה ש מ פ ו ה י י ע ע צ ו ה - צר: ש מ ו א י א ק , ב נ ע  ב
ה ז צה ב א רו ב ת כ ו מ ו - י פ , ב ב ה א א י מ ר י ג ם , וכ, א י ל ב ש ס ה ה  ו
ר ש ם א י ל כ ש י ל ש ת א ו א ש נ ת ה ה ת ו ו מ מ ו י ר ה מ ו י , כ י נ דמיו; בענ י  ג
ו ־ ב א ם ת ד ה א א י מ ת ו ו מ י ד מ א ־ ש ת א ם מ ה ה מ ל ע ל נ ב י  ה
ל י יד ע י נ ־ מ י א ב ב ש י ה א ת ו ש מ ה נ י ע ת מ ו י ו ד ו נ נ י נ א שע ס כ  ה
ה צ ר י ש ש ו ־ י ת אופ; , פ ו מ ם ־ ה ־ ב מ א א ם ל י נ פ ו א ל ב ב : ויד 1 א ת  י

ם ה ה כשי גזה ש א ו ב נ , ה ־ א י ג ה א zr ב א י ר נ ) א ־ נ ע ו דטיו; ב  ב
א ל ר ו ו ד כ ה ה ז ו ב . י א ב ש ת ״ ב ־ א ר ל ת ת א ו מ ו ד - מ ך א ע מ לא •  (S ו
ד צ ם מ י ש מ א נ ת ש ו מ ד ה ת ש ז , ב , הרצו • י י ז א ו מ ר ; ה י נ ע י ד פ  נ
ו ל ב ע ו א פ ו י ה ש ו א ־ י י ם ד ם ע ה ד מ ר ל א נ , שיש ל ־ ־ : ת ת ש ה  ה
ו ת ־ ו ־ צ י כ פ ד ה ר וכל א ת : י ב ב ם ה ר ת מ ו ־ ״ - מ ב ו ו נ מ ל מ ע ־ ת מ  ו
ה ז ו ב נ ו שאי ר מ זרו א ת , ו ו מ ם ר ה ר ב מ א ך כן־ נ י ת מ א ו י ה ת ה ו ה ת מ  נ
א ל א ו ם ב ב ע ו י ק ר ב ת ! י י ר ר ב מ א נ ה ה ו מ ־ י ר ה ־ ב י ב מ ו ל ר ב ו ד ם  ה
ס ח י י ז א ו מ - ם ה מ צ ת ע ו ד ו כ י ה ה ז , ב , הרצי ו י ל ה א מ ר , ד י נ י הע פ  כ
, גיאו־, י ־ נ ז י ל ־ ה ת ו ה ש א ם ב ת ע ס י ק ר ר ה כ ז ם י יו) ו י נ ו א פ י מ א  ב

 שהותנו!

t 
צירה ת הי ל ד ה ה לו מ ר הי ש ה א מ ד מ ה ה כ ת ה ו מ ל ם ש ה ע א ו ב נ  ה

ה א ר מ ב ה ו ו ; נ ר , הרצו פ א ב י ־ ב א ו ב נ ה ה א ר מ ת ב י ת פ ש י ע א  (ג^ ו
ה א י מ ת ב א ר ם י י מ ע פ ו , ו ת וו מז ו ל ד ב נ ת ה ו ר ו צ ה יראו ה א ו ב נ  ה
ת ו נ ו מ ראת ת י ל ו א ׳ . ה ד א י ת ש ו א י ר ו ה מ ד ב א א מ י ו ש נ ה אי א ו ב נ  ה
ם י מ ע ם פ ־ ש ם נ י מ ע ם פ י ש - ם א י מ ע ו פ י מ א ו ש מ ת , כ ו פ ל ד ת ת מ ו ב  ר
ה א ר מ ה ב א י ר ש מ ו ל ל ב ו ר נ צ ה ה ז מ ם , ו י ב א ל ם י י מ ע ת פ ו ר ו  ד
ם ל ע ב ם ידו א ת י ר א א י ת ש ם א י ר א ת ם ה ת ו א ת ב ו י ה ה א ו ב נ  ה
א ו ה ד ו א ל מ ו ־ י ג ו י שנ ו פ כ • ה ק י ל ת ם י , ע ו ש ל ה ה נ ת ש ל זה י  נ
ת ו י ע ה נ י לא א ת ו ו י ע ד ב י ת א ו י ר דנ מ ת א ו י ה ר ה כ ר ז ש א י כ  נ
ש מ ת מ ו י ה ד א א י ל ו ש נ ת ו ת א ו ר ו ת א ל א ב ו ה ו ש ז ; נ ד , הרצו נ  ל
ם ה ת ש ז ; ב ת , ותרצו ק מ ״ ע ג יו, י ד ם ל א ש י ה ת ש ו מ ד ר ו מ ה א ו ל  ו
ע י ק ־ ר ־ ו י ד ש א ל ר ת ע ו מ ר ו ו י נ ם , וכ, א י ל י כ ש מ ם ו י ג ים משי  חי
ל ג ל ו ה א ו ר ש ו מ ע מ י ק , בו • ו צ י ע ר קי י ת ר- ר שז מ ו ם ל י ר ב ו  הייני ס
ת ו י ת ה ו מ ־ ר י מ א ר ש ד א ל מ ב ת , א ו י ע ח ב ר א ו ה ל א ף ל י ק מ  ה
ת ו מ ד ר ו מ א ; ט־, ש ד כי נ מ י י ל נ ; , יש ל י נ ! בע ו ו דמי ן נ  שהרצו



ק שלישי פרק* ט« ל כים ח בו  מורה נ

 ואמר ואראה והנה אל הרקיע אשר על ראש הכרובים כאבן סמיך כמראה דמות כסא נראה עליהם
 מלמעלה , אמר הנה רקיע סתם ולא אמר דמות רקת כמו שהיה כאשר חובר לראשי דסות החיות,
להודות על הקדמת השנת הרקיע תחלה ואחר כן  ט (ח) אמנם הכסא אמד דמות כסא נראה עליהמ י

 נראה לו עליו דמות הכסא, והבינהו, וממה שצריך שתתעורר עליו ספרו בהשנה הראשונה (P) שהחיות
 בעלות כנפים וידי אדם יחד, ובהשגה הזאת השנית אשר באר בה שהחיות הם כרובים ב השינ
 תחלה כנפים לבד ואחר כן חודשו להם ידי אדם בהשנתו, אמר וידא לכתבים תבנית יד אדם תחת
 כנפיהם, אמרו תבנית כאמה דמות וסדרם תחת כנפיהם, והבן זה, והשתכל איך באר במאמר האופניכ־
 לעומתם ואע״פ שלא תאדם בצורה, אמר נם כן כמראה הקשת אשר יהיו״. בענן ביום הנשם כן מראה

 הנגה
 אפודי שם טוב

 געל ערנוח שאסר דמוח על ראשי החיה רקיע ובהשגה אל הרקיע אשר ראש הכרובים כאבן ספיר מוראה־ דמות
 האחלונה חייב מציאות עלבוח , ואחל והגה על הרקיע אשר כסא, זכר הרקיע ולא אמר מ למות אמנם הכסא אמר
 על ראש סכרוגיס ולא אמר למוח : ט אמגס הכשא אמר למות כסא להורות על הקלמת השגת הרקיע תחילה ואת״כ
 למוח כסא נראה עליהס. רוצה לומר ואפנה הכסא והוא גראה לו עליו למות כס/וזהו אמרו והבינהו,כי אפילו מי
pi,הקרח הנורא שהוא פל ערכות לא חייג מליאותו בהשגה שניה שמגיחים הרקיע והוא הסרת מורא לא הניחו הכסא 
 עס היוח שחייב מציאוח פלגוח על״! נשאר גםשוקו עליו, וזהו אמרו דמות כמראה אדם למה שרבים ספקו כמציאות מכלל

 שאמר למוח כסא נראה פליהס: י להולוח על הקלמח השגת על שקצת התנמים חושבים ני הסגה הראשוגה הוא נח בגוף,
 מלקיע חחלה ואחר כך כו׳. ל״ל שבהשנה שנית חייב מציאות יצילט ה׳ מזאת השגגה, ולכן אמר בכל אלו הדברים למות
 ערנוח ונסתפק עד״! במציאות הקלח הנורא ולזה אמר למות כאלו אמר כמדומה אגי אבל האושגים לא אמר בהם למות

 כסא ולזה אמר הרב והבינהו כי הוא סול בעל! הנבואה : אופנים אבל מלה מוחלטת כמו שכבר ביארט :
 כ השיג חחלה כנפיהן לגל ואחר כך חודשו להם ילי אלה. אמר שם סוב יראה מוה הפרק שלמות כסא אמר על שמי
 ירצה שהבנסיס הס קולמוח בסבה לאדם ל״ל שסבס החטעה ההצלמה אשר האחחנים מהפילוסופים הניחו אותם
 מהגלגל הוא כדורייחי ונפשו ושכלו ושכל משוק! והס המפיס, וכל מפרשי המרכבה פירשו למות כסא על שמי ההצלחה,
 ואחר מציאות הסנועה הנלנליח נמצאו הידיס והס הוות זולת מכם אחי ני אמד כי לא נזכר בנל הפרקים שעברו
 המחהוה ושמירה המחהוה הזסן הקצוב לפי עבעי ימפני זס לא ברמז ולא בביאור אלו השמים הנקראים שמי ההצלחה,
 והיה ראוי לרג פינית בפרקים שעברו רמז לזה , יפי׳ זה
 החנם כי דמות כסא הוא השטת מגלגל המלק, ולכן אמר במראה השגיח שנמצא הpיע הגלגל, סתם , ואמנם אם
 זה הגלגל הוא המתנועע הראשק והוא נסא הנביד יש בו סשק ני הוא אפשר שימצאו שמים אחרים זולת אלי, כי
 אחרי שעלינו לומר שיש קרח הנורא ראוי לספק אם זה הקרח הוא גנטנית הגלגל או הוא כסא הנגוד או היא זולת
 זה ותנת זה , וממה שצריך שתתעורר עליו ספרי נהשגה הראשונה התיית נעלית נגפים וידי מים יחי, ונהשגה זו
 השנית תשר ביאר גה שהתיות המה הברובים השיג תמילה כנפיהם לני ואח״כ חולשי להם ילי אלם נהשגתו אמר
 וירא לכרובים תגגית ידי אדם תחת כנפיהם ובר, יראה שנהשגה הראשונה •אמר וארא החיות יונר שראה איתס
 נגפים וידי אדם בהשגה אתת כי השיג אלו הדברים מבלתי שיאמר אי זהו סבה ומסובב, ואמר שבהשגה השגיח השיג
 הכגפים יאתיכ השיג הידים שהם תחת המפיס , יהרצון בזה שהנגפים הם קולמית כסנה לידים ר״ל שבסבת
 התגועה הוא כלורייתו ונפשו ושכלו ושכל תשוקי והם הנגפים, ואמר מציאיח התטעה הגלגלימ גמצאו הילים
 והם המהוות המתהוה ושמירת המתהוה הזמן הקצוב לפי טבעו, ומפגי זה השיג תחילה הנגעים ואח״כ היליס ,
 ואמר על זה והגן זה שעם כל זה היו התיית כרובים משכילים לא יפעלו בזה המציאוח התחתון כי אם מצד
 התגיעה , כי הפועל מצל הציור אמנם יותל לנפרדים על שישפיעו זולתם , ואמגם הגשם לא יפעל שים דבר כי אם
 בתנועה , וגס הורה גזה כי הדברים גאים גאמצעיים רבים ואיגם במלרגה אחת מהפועל מבלל : והסתכל איך
 ביאר בחאמר האיפנים לעומתם אע״פ שלא תארס בצורה, ר״ל שאף לא תארס בהשגה הפנית בשום צורה אמר בהם
 שהם לעומת החיות, כי מה שיפעלו ויתפעלו אלו היסודות קצתם בקצתם עם שאין להם שום בחינה ושכל הם נמשכים
 לתנועות השחימיית והם נמשכים אחר החיית שהם פועלים בשכל ובלעת כי הם תיים ומשכילים כמו שכגר-ביארנו ,
 וא״כ כל הנעשה הוא בחכמה ובלעת כמו שאמר בלעתי חהימות נבקעו, אמר ג״כ כמראה הקשת אשר יהיה
 בענן ביים הגשם וכו׳. אמר הקשת ואמתתו ילוע, יראה כי הוא עגין לטישת האויר והיא היותו זך ולח ועומל בתמונה
 ובמצב ילוע נגד השמש והשמש הוא הפועל בהכאה ביום הגשם ני מיתית גותן ההנגה בענן לקבל הרושם ההוא ,

 והייתי

 שהרצו! בזה רעת טפש כמי שפיישני תחלה ימה מאמר תחלה היה חבנפיס תחלה , win אמרו ידי הנסים לאחד מהם, ואחינ
 ודמות הרקיע הכריע אותו לפיש בו מר. שפירשתי אחר נ! אמר דרי אדם מתחתכגסיהם, מימ גבאי העני! מי מה שאמי
 ואמרתי שהרצו; היה רקיע השבלים הנפרדים אשר למעלה מהם : הרב שהשיג בנםיהס וידי אדם יתד ובהשגה ומונית השיג
 (ח) אמנם אמרו דמות הכסא גראה עליהם להורות על הקדמת בגפיהם החלה יאח׳כ השיג ידי אדם, ורעת הרים לסי דעתנו כ!
 השגת הרקיע החלה ואח׳כ נראה עליהם רטוח כסא, פי׳ שאחר הוא והוא שביאר החלה ההשגה דרך כללוה שהשיג הכנסיס
 שהשיג הרקיע שהוא הגלגל המקיף השיג מה שלמעלה ממנו יהירים, יאייכ ביאר בהשגה אחיינה איר היתה איכות ההשגה
 שהוא דמות נסאו שהרצו! נו ההתנשאות יההחריממית והם שהשיג כנםיהם תחלה ואח״נ השגת ידי ארם , ובן היא האמת
 השכלים הנפרדים כפו שאפי דמות גמיאה אדם-אשר וה הנסא שהמשיג דבר מה «רין שישיג מוראות הדבר ההוא תחלה
 תאי גדולתו ועצמותו, או הם כסא להשיי הבורא איתם יהם בסביתיי יאח׳כ ישיג חיגרים אשר חובר ההוא ואישג תחלה
ד הנביא היזיג תחלה מוראות השמי*  מורים על מציאה!: ונו) שהחיות נעלות כנם״ ייר׳ אדם י— סיבת הענינים ההם , נ
 יש לי ספק גדול בזה שהד לפי ההשגה הראשונה ניאה שהשגתו יסבה מציאיתם וסבת הגועתפ אשי בהנועת ההיא קיומם יעמידתס
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ק ז ר ק שלישי פ ל רה נבוכים ח  מו

 הנגה סביב הוא סדאה דסות ככור ונו׳, יי(י) חומר הקשת המתואר ואמתתו ידוע, חה נפלא בדמיק
ה נבואה, והבינהו, וממה שצריך שתתעורר עליו הלקו רפות  ובהמשלה מאד , י והוא בלא ספק בנ
, וזאת מלת השמל בארו שהיא מורכבת ש  אדם שעל הבסא והעליון שבו בעין חשמל והתחתון כמראה א
 משני ענינים חש מל בלומר המהירות המורה עליו חיש וההפסק נ המורה עליו מ״ל, הבונה ס התחבר
 שני ענינים חלוקים בבחינת שגי צדדים עליק ותחתון ע׳׳ד הדמוי ובבר העירונו הערה שנית ואמרו

 שהוא
 שס טוב אשורי

 והיותו מקבל זה אויר הקשת זולת שאר חלקי האויר הוא השיג תחלה הכנפיס ואחר כך הידיס: ל חומר הקשח המחואו
 היית! מוכן ייתר חשאי חלקי האויר והיותו כמצנ ידוע נגל ואמתתו ידוע. ל״ל כי הענק היא לשיש וזד ולח ועומד בשמונה
 השמש ) כן חיאה דחית כבוד ה׳, כי השפע הגא ממנו ובמצב ידוע נגל השמש ואז מתחלש אל העי! אלו הגוונים .־
 על הנביא הוא היותו חוק יותר חשאר אגשים כי אין שוס מ והוא בלא הפק נ.כח נבואה והבינהו, ליל זה הדמוי שעישה
 מניעה מצל האל)ה ולא מצד שאר השכלים הנבדלים גי הפסוק באמרו כמראה הקשח אשר יהיה ביום הנשם הוא
 השפע גא חמנו לעולם אבל ימנע מצד המקבל שאינו מראה דמות כבוד ה׳, ורוצה בדמיון ההיא כי כסו שענן הקשח
 חוק לקבל אוחו השלמות , ויה נפלא בדמוי ובהמשלה מאד הוא ענן נמו שאר העמים רק כמהתל׳- לשאר העננים ביחס
 כי ענינו בלי ספק בכח נבואה שהוא כניד ה׳ , והבינהו ונהכנ׳ לקבל זה האור מזה השמש מה שלא יקבלו שאר העננים,
 כי כבוד ה׳ והשסע האלהי יצין על נפש הנביא כמראה כן נפש הנביא היא כמו נפש החכם רק שמתחלפת נפש הנביא
 הקשת אשר יהיה בענן ביום הנשס להכות ניצח השחש מנפש החכם בהכנה / שהנביא אמר שהשכיל כל פרעי
 עליו, יתיוחד נפש הנביא בזה חבין שאר השכלים כמו הנמצאות חודשה אצלו זאת ההכנה השנית להתחבר עם הנפרד,
 שלחל הענן ההוא ויוכן מצד הליחות והוא הנשם כן תחול וההנם כלא זכה לנבואה לא הלשי אצלו זאת ההכנה השנית ,
 הנבואה על נפש הנניא לחה שהיא חוננת לשלמות ההוא וזהו שאמר הרב שהוא בלא ספק כת נבואה והבינהו :
 נתחלת היצירה ויעמוד לפני ה׳ ננחו נלמול וביציאה מן ג העולה עליו מל. ל״ל כי ת1ת מל חחך ופזר מאסילס :
 הכח אל הפועל ולא יראה וילת האל ומלאכיו, ונמו שהדת ס הסחנר שני ענ״ניס חלוקים בנה׳נת שר צלליס. ר״ל
 הקשת הוא טבעי כן הוית הנבואה והוא נחשך אל היות שהנבדל העלול פורכב משני ציורים, האחד ציור עלתו והוא

 האיש מוכן כי לא ימנע מלמעלה , והבן זה כי זה סותר
 למה שהניח נדעתו נננואה אלא שהוא הנה נסי סבות הסתירה והיא סבה השביעית : וחמה שצריך שתתעורר עליו
, הגה אחר הרב שהאדם הוא נחלק לשני חלקים ועליון שבו נעין חשמל והתחתון  חלקו לחית אדם שעל הנסא וט׳
 נמראה אש , ני נן נא נהשגה השנית ני אמר הנתיב וארא והנה למית נמראה אש ממראה תתניו ילחעה אש
 •מחתניי ולמעלה נמראה זוהר בעין החשמלה / והגה במראה הראשונה אחר וארא נעין תשמל נמראה אש נית
 לה סנינ ממראה מתגיו ולמעלה וממראה מתניו ולמטה ראיתי במראה אש ונוגה לו סבינ , הנה נמראה הראשונה
 תאר החעלה והמטה נחשחל יעשה שני חלקים מהם , ונמראה השנית תאר שהעליון הוא נעין חשמלה והתחתון
 כמראה אש . ילע כי כחי שעולם הגשמי כלו קשור קצתו בקצתו כן עולם השכל הוא כלו קשור קצתו בקצתו על
, והנה נל השנליס הננלליס הם שנל ואינם גוף ולא כח ו  הגיעם כלס אל הסבה הראשונה כי־ כלם קשורים נ
 בגוף ולנן נתשלו לאדם שהנח השנלי אינו גוף ולא נח בנוף יכלם נקראים נשם חשמל כי כלס מאיריס וחזהיריס והם
 עלית, ומצל שהם עלולים יש להם עליון ותחתון ני השנל הראשון בערך אל העליל אשר למטה מחני הוא כעין חשמל
 ני היא דימה לזוהר הגחלת והוא הלהנה ומצד היותו עלול חמה שלחעלה חחנו והוא דומה לגחלת והיא אש לה ,
 ולמה שכל השכלים הנבדלים ימצא בהם שהם עלות ועלולים ימצא בהם אלו השני דברים , ולכן יתוארי נשגי דנריס בעליון
 ותמתק כי מצד היותו עלה הוא עליון ומצד היותו עלול הוא חהתין. עוד אמר וזאת חלת החשמל ביארו שהיא מורכבת משני
, והכוונה התחבר שני עניניס חלוקים בבחינת שגי ל  עניינים כלומר המהירות המורה עליו חש יההססק המורה עליו ת
 צללים עליי! יתתתון ע״ד הדחוי . והרצין ניה שהגגדל העלול חורכב משני הציוייס, האחד ציור עלת! והיא הצד
 העליון, והשני היא ציור עצמו והוא הצל התתתין , והנה חנחיט הורו באחרס שיש בו שני עניניס כאלו היא מורכב
 וימצאו בו עגיגיס חלוקים נמליגת החמר והצירה, ווה ני השנלהיאשון הוא ישכיל עצמו ומצד צריפי אל העלה הראשונה
 ישניל עלתי ילק לא יהיה לו השנל והמשכיל והמושכל אחל בסוג עם העלה הראשונה , והשכלת העלה הראשונה
 נמלרגת הצורה והשנלת עצחו בחדרגת ההיולי ני לא ימצא עצמו חיזוייב אלא ח5ד דעתי עלתי, הנה נא נעצמו
 שני עניינים חלוקים ר״ל בחשמל , עצתית עליון ותחתון , וככר העירו הערה שנית המכוון בה היא ואח הטוגה אלא
 שגחחלסו החליצות באופן ההוראה אחרו פעמים תשות פעמים ממללות , גזיו השתיקה מן התשיתי חעולם הערה
 על שני פגייניס בדבור, ואין ספק שאמרם שעמים חשות ופעמים ממללות הוא על דבר נברא, וחש יורה על השתיקה
 וחל על הדבור העליון והתחתון על צד הדחוי ׳ ואין ספק שאמרם שעמים חשות פעמים ממללות אחר שנאחר בלשון

 רנים שחורה על ההרנבה ונל חורננ היא עלול והוא דגר נברא :
 אמר
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1 ק שלישי 6רק ז י 0 ל כים ח רה נבו  מו

 שהוא נגיר סן הדבור והשתיקה, (כ) אמרו פעמים חשות פעםים ממללות, נידו השתיקה p החשיתי
 מעולם, הערה על שני ענינים בדבור בלי קול, ואק ספק שאמרם פעמים חשות פעמים ממללות,
 v אמנם הוא על דבר נברא, וראה איך בארו לנו שזה דמות אדם שעל הכסא החלוק, אינו משל עליו

 ית׳ מכל המרכבה אבל משל על דבר נברא , וכן אמר הנביא הוא מראה דמות כבוד ה׳, וכבוד ה׳ אינו
 ה׳ כמו שבארנו פעמים רבות, וכל מה שהסשיל באלו ההשנות כלס הם כבוד ה׳, ר״ל המרכבה לא
 התבב, בי לא ימשילוהו ית׳, והבן זה , הנה נתתי לך נם כן בזה הפרק םראשי הפרקים מה שאם
 תשלים הראשים ההם יבא לך מהם בלל מועיל בזה הענין, וכשתסתכל כל מהשאמרנוהו בפרקי זה
 המאמר עד זה הפרק יתבאר לך מזה הענין רובו או כלו, מלבד חלקים מועטים וכפל דברים שנעלם
 עניינם, ואולי עם ההסתכלות הםופלנ ינלה ולא יעלם מאתודבר, ולאתקוה ולא תוחיל לשמוע ממני

 אחד
 אפודי שםטוב

 הצד העליון, והשני ציור עצמו והוא הצד התחתון: ע אמגס אטר שם שוב אמר העיון יראה לי שהרנ יראה שהשכלים
 הוא על דנר ננרא. ר״ל שזה החשמל המורכנ משני עניינים הנכללים כל אמל מהם הוא עלה ועלול ומצד המסו
 אשר הוא משל לשכל הנבלל הוא בלא השק משל לנמצא נגרא,כי עלה הוא נקרא גשם השמל ומצל שהוא עלול הוא >קרא
 אחל שיש גו גחינח ההרכבה אי אפשל שיחואר נו יסעלה בשם האש, ווה שאמר שהעליון כעץ חשמל והתחתון
 חלילה כי הוא פשיש נחכלית הפפיפוח, אש כן זה האלם כמראהאש. ע״א ני חשמל ביארוהתכמים שהיא מורכבת
 שעל הכסא הוא העלול הראשון לא העלהיהלאשונה חלילה כי משני ענינים וחש מורה על המהירות ומל על ההפסק בבחיגת
 לא יפשילהו יחעלה , ונמו שנתנ הלנ נפרק מ״ה משני שני צללים עליון ותחתון ע״ד הימוי. והרצו! בזה כי נל
 כשהסכים שמללנוש הננואה שמונה וכמו שנחננו שם נס״ד: אחל מהשנליםהגנדלים משיגים מה שלמעלה מהם ומשיגים
 את עצמם והשגת מלתם היא יותר עליוגה מהשגת עצמם,
 ובגר ביאר זה נעל הטונות אן ני נהשגת עצמם ישיגו את עלתם עכ*ו יש להם צל צרוף וימצא נם צל עליון
 ותמתין, עול העירו שנית שהוא נמר מן הדבור והשתיקה ני המה מורכנים משני עניינים מאפשרות וחיוב, והאפשרית
 חמה לחמר והחיוב דומה לצורה ונאלו הם מורנגיס משני ענינים, אם p לא יהיה הערה שנית גוה שאמרט כי
 העירו טונה אחת בחלות אחרות אנל בוה ההערה השנית אמרי שהם דברים מורכבים והוא על ובר נברא . וראה
 אד ביארו לט שזה דמות אדם שעל הנסא החליק אינו משול עליו ית׳ מכל הרכנת הרנוי עי שיחלק . כן אמר
 הנניא הוא דמות נטל ה׳ וננוד ה׳ אינו ה׳ וכל מה שהמשילו באלו ההשגות כלם הם בטל ה׳ ר׳׳ל המרבבה
 לא היוצר, לנן אמר למות נטל ה׳ ולא אחר ראיתי את ה׳ ני לא ראי היומ כי לא ימשילוהו, וכמו שנתנ נפרק
 מ״א ממלק ב׳ נשהסביס שמלרנת הנבואה שמונה : וכשתססכל כל מה שאמרטהו בפרקי זה המאמר על זה
 הפרק יתבאר לך זה המכין רובו או כלו מלגל חלקים מעטים וט׳ , ירצה כי אף שלבד הרב במעשה מרמה
 בתכלית ההעלמה אס יסתכל האדם אל ההערות מה שאמר נחלק השני ומה שאמר ננניאה יובן כל מה שאמר
 הרב בראשי פרקים , וכמי שאחר בהישרת להבנת זה המאמר להשיב פרקיו וה על זה, ולוה היישיר הנה שלא
 תמשינ שעדיין ירתח על אלו הדרושים ני נבר קדם כל מה שרצה לאמת ולרמי! עליו ומכאן ואילך ידבר נעגיגיס אתרים:
 והנה החנם רבי חשה הגרנוני העור ספק גלול יאמר ״ כנר קלם לט בתלק השני ני מן הלעית הקדומים המתששטיס
 אצל הפילוסופים וריג האנשים על שלגלגלים קולות נוראים עצומים מאי יתחלשו נתנופיתיהם , ונתנ הרב
 המורה ני זה הדעת גמשך אחר אמוגת גלגל קניע ומזלות מחרים יהיא אשר נו נצחו חכמי אומות העולם
 לחנמי ישראל, ונל מה שנתב הרנ גפרקים ההם אמגם הזא הכוונה לבאר מעשה מרכבה, ורמז הרב נזה כי תכמי
 ישראל וראשיניהם היו מאמינים זה הדעת, וני מה שאמר יחזקאל מספור הקול נאמרו יחיל ננפי הכרובים נשמע עד
 התצר התיצונה כקול אל שלי בדברו, יוה מקום פלא גדול איך יאמר מגיא או המקובלים מהנניא לנר ש־חאמת
 סותרו נמיפת: יהגה התנס הגונר השיב בהתרת זה הספק העצים בי הנביא לא יראה רק אמת אבל אין כל כבואה
 מאירה חה שאינו לריש, אבל מה שילחש הנביא אם הוא אמת אי שקר לא יבוא לו אלא נניאה אמתית, או גם כן
 אם לא היה לו לעת קלם עליי יבא לי הנבואה לא יראה רק אמת, אבל א0 היה 6 לעת קלם עליו מצל חקירתו
 ונתקיים עליו שהוא אמת חה שיראה בנבואה לא יראה האמת אתר שלא חקר עליז״ ואם היה יחזקאל מספק אס
 מלגל קנוע או המזל חוזר אי הפך והיה נא לי נניאה עלת היה תאה מבואה געל חוור ומזל קטע נמי שהוא
 האמת,אמנם נשהיה מאמק גלגל קנוע ומזל חוזר ונלתי חרש 0 שמע קול כנפי הנדונים. וזהו מה שהשינ החנם
 הנונר נתשוגת זה הםסק העצום : יהגה הרנ נפי דעתי השיב זה על הספק נפרק שלשים ישמונה אצל המשל שהניא
 מאיש אהל והיה עמו אלף אנשים ויצא נל מה שגנית אלא איש אחל היה נכלל עם נל מה שמית וכאשר נשאר האלם
 ההיא עם האיש לגדי תשג שהיא עתה ננגס עליי, ואף על פי שזה לא אמרו אלא על אנשי הכת השלישי, אבל ראוי
 שיובן ני קצת הגביאים האחתייס כבר יקרא להם זה. ומה שאמר החנם שאם היה מספק עליו היה נא לו הנביאה
, ני אק ספק שיחזקאל ננל הדנרים אשר אמר נהם דמיח היה מספק נעת למולי והיית! חוקר ן  האמתית, אינו נ
 על זה ונשארו נגניאתו מסופקים נמו שהיו נראשזגה , אנל האמת נוה ני השפע שיפע מאת השנל הפועל על

 הכמ
 קדשקש

 גהגת הקודמים להם אשר הם סבת מציאותם כרצון הנירא : להם כמראית מור עצמם , וזהו אשר דגה נאמרו בטלת חשות ,
 (נ) אמת סעמיפ חשות פעמים ממללות , ואמרו רבותינו נשעה הרצין ט שהיי נפסקים לגמרי ולא היה יחם שום מציאות , ינשעח
 שהדבור יוצא מסי הקניה חשות ובשעה שאץ הרביד ייצא מם• שאי] הרנוו יחוא מסי חקנ׳ה סמללית , הרצין נזה נשנקיש
 חקביח ממללית, הרצין נוה כשיקיש סציאיתם אל טוראית הבידא מציאיתם אל הדברים אשר הט הבת מציאותם ברצון הבורא יחפ
 יחשוב שהוא ית׳ מחייב הסציאית יהם אפשרי המציאות ואי! הגלגלים יהיפיוות וסר. are www ממללות , הרצין ני שחפ

 מחריבי
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 אחר זה הפרק אפילו דבר אהד בזה העני; לא בבאור ולא ברמתה, כי כבר נאמר בו כל הה שאפשר
, ואתחיל בענינים אחרים מבלל הענינים שאני מקוד. לבאר אותם  לאומרו, ונם לחצתי מאד ודחקתי

 בזה המאמר :
ק ח כל הנשמים ההווים הנפסדים לא ישיגם ההפסד רק מצד החמר שלהן לא זולת זה, אבל ר  פ
 מצד הצורה (י)) ובבחינת עצם הצורה לא ישינם הפסד רק הם עומדים, הלא תראה
 (נ) שהצורות המיניות כלם מתמידות עומדות, אמנם ישינ ההפסד לצורה במקרה, רוצה ייוטר מפני
) וטבע ההמר ואמתתו שהוא לעולם א לא ימלט (ל) מחברת ההעדר, ומפני זה לא ג  התחברה להמר (
רה, אבל יפשיט צורה וילבש אחרת תמיד, ומה נפלא מאמר שלמה ע״ה בחכמתו  תתקיים בו צו
 בדמותו החמר באשת איש זונה, כי לא ימצא הומר מבלתי צורה כלל אם כן הוא אשת איש לעולם
 ב לא תמלט מאיש ולא תמצא פנויה כלל, ג ועם היותה אשת איש היא מבקשת איש אחר לעולם

 תמיר בו בעלה תפתהו ותמשכהו בכל צד עד שישינ טמנה מה שהשיג בעלה ׳ זהו ענין החמר,
, ולא יסור טהתנועע להפשיט , הצורה ההיא הכינהו לקבל צורה אחרת ו  והוא שאי זה צורה שתהיה ב
 זאת הצורה שעמו ולהביא אחרת, וכענין זה בעצמו יעשה אחר בא הצורה האחרת, חנה כבר התבאר
 שבל השחתה והפסד או חסרון, אמנם הוא מפני החמר , וביאורו באדם עד״ט, כי כיעור צורתו וצאת
, וכן חלשת בל פעולותיו או בטולם או בלבולם, אין הפרש בין היות כל זה בתחלת העירה ם ע ב ט  אבריו מ

 או
 שם טוב אפודי

ק ח א לא יפלס מחנרח ההעדר. ל״ל כ׳ החמר ר  הנח המלמה יגוא פל נפש הנגיא חפנים דנים , אם פ
 להודיע לו מה שלא היה לו ידיעה מקולס ואי אפשר ידיעתו הראשון מצו עצמותו יתעלה נפלל הצורות
 בחקירה , או שישיג בהיותו תולס או במראה הנבואה כלס ולכן ינאף תמיד לתסשיש הצורה ולהלביש צולה אחרח
 ישיג חה שהיה משיג קודם ויחקה הדמיון בנפש השכל עם המת הנדמים השמימיים: ב ולא תמלס מאיש, ואמר לא
 הפועל מה שהיה משיג קודם בחקירתו השכלית ויגשים תמצא פנויה, והוא כפל לשון, ריל כ׳ החמר לא תמצא רק
 הדברים הרוחניים, זזה אי אפשר מבלי שפע גדול שישפיע מהצירות אס״ בעתה: נ ועם היותה אשת איש. ר״ל ועם
 מל השכל ועל הנח החדחה , ונבר ידבר הנביא בעגיניס היות החסר דבוק עם צורתו עדיין ישתה וישתדל להשיג צורה
 העיוגיים במשפה החכם ולא ידני־ בהם נמו נביא אס אתרח כמי שהשיגה הצורה הדבקה נו ענשו ולא יסור מזה

 שאמרם הנביא , יהבן וה כי נמצאו בנביאים כל אלה
 הדרכים שוכרתי לך, הדבור באלו העחיקית בלתי ראוי להאריך נו ולכן נקצר בזה :

ק ח כל הגשמים ההווים הנפסדים לא ישיגם ההפסד רק מצד החמר , נוה הפרק יתחיל הרב לרמוז על ענין ר  פ
 ההשגחה ונעבור ספור איוב הנפלא בהשגחה , והתחיל ואמר ני כל הגשמים ההווים ונפסלים ישיגם ההפסד
 מצד החחר, ואחר שההכסד בעל חמר ׳חויינ שישיגוהו משיגי החמר כפי תמרו אס טוב ואם דע , וזה סוד השטן
 המתפשט בכל הדברים שהם תתת גלגל הירח , כי משוט בארץ הוא כילל כל מה שתחת גלגל הירח כי כלו נקרא
 ארץ, וכל ההפסד והשחתה יטא מצד השטן שהוא החמר אבל חצד הצורה ובבחינת עצם הצורה לא ישיגם ההפסד,
 הלא תראה שהצורות המיניות כלס מתמידות עומדות אמנם ישיגם ההפסד לצורה במקרה מפני התחברה לחמר, ולכן
 בא השטן בתוך הנאים כי לא נא בעצם כמו שיתבאר בעיה: יטבע החמר ואמתתי שהוא לעולם לא ימלט מחברת
 ההעדר ומפני זה לא יתקיים נו צורה , הרצין בו בי לחה שהיה טבע החחר חחובר להעדר בי היא נעדר מהצורה
 יאי אפשר לקבלה אלא בשתעדיי הצורה קודחת יחוייב ההפסד לצורה והוא במקרה, והרצון בו כי לחה שהיי תצורות
 מחוברות לחמר והחמר יתחייב להעדי יתחייב לצורה החסרון והעדר, ני נל צורה שימצא להיילי תכינהי לקבל
 צורה אחרת ולא יסיר מהתנועע להפשיט זאת הצורה שעמו ולהביא אחרת , והסבה בוה ני החמר הראשון אין לו צורה
 בעצמי וליה היה משתיקק אל כל תצורות ובעת חל בי אי יי צורה וסתלק ההעדר אשר בו מן הצורה ההיא אשר חלה
 בי ונתתבר אליו העדר הצורה אשר בכח אשר תגיע אליו אתר ואת הצורה , ומפני זה לא תתקיים בו הצורה ני
 ישתוקק אל הצורה אשר בכח אחר שהיו כל הצורות אליו במה שהוא היולי ענין אתד שיפשיט צורה וילבש אתרת תמיד :
 ומה נפלא חאמר שלתה בתכמתו בדמותי התמר באשת איש זונה, כי במה שהוא חמר הוא מופשט מן הצורה , כי אין
 לו צורה היא חלק מאמתתי נמה שהוא היולי, והוא אשת איש כי לא ימצא חמר בלי צורה כלל, פי היא נמצא
 מציאות חלוש בעצמו לא יעמוד מבלתי משלים והיא הצורה אשר היא משלמת המציאות , וההיולי מעמיד לצורה לבד
 על שהוא נישא לה ומשכן, אס כן היא אשת איש לעילם, ואס הייתה אשת איש מבקשת היא איש אחר לעילם תמיד
 כי בחה שהיא אשה כל האנשים אליה ביחס אחד תפתנו ותגנוב לביו והיא הכנה מתחדשת בכל יום אל הצורה אשר
 בנח , וזהו ענין החמר כמו שאמרנו, הנה כבר התבאר שכל השתתה והפסד וחסרון אמנם הוא מפני החמר, וביארו
 באדם על דרך חשל ני נעור צורתו וצאת אבריו מטבעם ונן נל חולשות פעילותם ונלנולם, ני הנח הרואה יחטיא

 בשלשה
 קרשקש

 מחריב• המוראות נהקש אל זולתס והעני;•: הזולתי־ם ההם בזד. אשר סדרן״ החומר לקבלו סוור שהיא מחובר להעדר 1
 אםשיי המציאות בהבטח עצמם : (נ) שהצירית חםיניית כלם מתמידות עימדיח , רוצה נזה שנל
 6רק ח (א) ונכדינת העצם והצורה לא ישיגם הפםד , הרצו; מק מהמינים הנמצאים כטו טין האדם וזולתו משאי מיני ניח
 נזה ני הצורה הוא שלמות הדבר ומהשלמוה לא יגיע עומדים קיימים . (ג) ומנע החומר ואמתתו, רוצה בו החימר
 הססד כמו שאמר אריכטו והמציאות אשר הוא הםונ , אמנם הראשון י (ד) מחברת ההעדר, הרצון נו העדר הצויה שהוא
 ישיג הנמצאות מצר ההעדר אשר מדרך זה המנע לקנלי, רוצה מינן להכלה יאחר הגעתה יחינר לי העדר צירה אהדה ינ; תמיר .

 א׳»ר
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 או מתחדש עליו, אין זה כלו נמשך אלא אחר החמר שלו הנפסד לא אחר צורתו, וכן כל ב״ח א&נם
 ימות ויחלה מפני החמר שלו לא מפני צורתו, וכל פשעי האדם וחטאיו אמנם הם נמשכים אחרי החמר
 שלו לא מפני צורתו, ומעלותיו כלם אינם נמשכות רק אחר צורתו, וההמשל בו שהשנת האדמ את
 בוראו וציירו בל מושכל והנחינו תאוותיו וכעסו והסתכלו במה שצריך לבחור בו ובמה שצריך לדחקו כל
 זה נמשך אחר צורתו, אבל מאיליו ומשתיו ומשנליו ורוב תאוותיו בהן ובן כעסו וכל מרה רעה שתמצא
 לו הכל נמשך אחר החמר שלו, ובאשר התבאר שהענץ כן, ולא היה אפשר בנזירת החכמה האלהית
 שימצא חמר מבלתי צורה ולא שימצא י צורה מאלו הצורות טבלתי ומר, והתחייב הקשר זאת הצורה
 האנושית הנכבדת מאד אשר ביארנו שהיא צלם אלהים ודמותו, בזה החמר העפרי החשוך המביא אותו
 לכל חסרון והפסד, נתן לה, ר״ל לצורה האנושית יכולת על החמר וממשלה ושלטון עד שתכריחהו ותמנע
 תאוותיו והשיבם על מה שאפשר מן היושר והשווי, ה ומהנה נחלקו םדרנות בני אדם, כי יש מבני
 אדם אנשים שכל השתדלותם תמיד הנכבד לבחור ולבקש העמידה המתמדת כפי נזירת צורתו הנכבדת,
 ולא יחשוב רק בציור מושכל והשנת דעת אמתו בכל דבר והדבק בשכל האלהי השופע עליו (ה) אשר
 ממנו נמצאה הצורה ההיא, וכל אשר יביאהו צרכי החמר ותאוותיו ללכלוכיו וחרפתו המפורסמת,
 יצטער על מה שנשקע בו ויבוש ויכלם ממה שנונע ט וישתדל למעט מן החרפה ההיא בכל יכולתו
 ולהשמר ממנה בכל צד, כאדם שכעס עליו המלך וצוהו לפנות זבל ממקום למקום לבזותו, שהאדם ההוא
 ישתדל בכל יכולתו להסתתר בעת הכזיון ההוא ואולי יפנה דבר מועט למקום קרוב כדי שלא יתלכלכו
 ידיו ולא בנדיו ושלא יראהו אדם, כן יעשה מי שהוא בן חורין, אמנם העבד ישמח בזה ויראה שלא

 עמסו
 אפודי שם טוב

 עי שתפשוט הצורה יילנוש הצורה הירושה : ד צולה פאלי כשלשה מרים אי שלא יראה כלל והס שירמה המר הסך
 הצומח, ר״ל צורה מהצירות סחומריוח מקשריה בחמר, כי מה שהיא אי פחית יומה שהיא, יכן נשאר כתות הטבעיות,
 הצומח הננללות והס השכלים הנפרליס הס נבללים מפילים וזהו מה שאמר הרב חולשה אי בסול אי בלניל אין הפרש
 מהחומר: ה ומהנה נמלקו מדרגות ננ׳ אלם . ל״ל אתר בין היית זה בתיולת היצירה בטבע אי שנתתלש עליו בסנה
 שנחנה הממשלה אל השכל האניש׳ על החמר נחלקו ?י מלמות מהסנית, ינן היא העגיז בשאר נעלי חיים ני אמנם ימית
 ויחלה משני החימר שלולאמפניצירתי,יכן ג״כ נל החטאים
 והפשעים והמרליס נלס נמשנית אחר החמר כי הוא שטן הוא יצר הרע הוא שהשיא את תוה לא אחר צורתו, ולכן
 היה אמת כי כל האומר ליד חטא אינו אלא טועה כי יוי לא חטא מצי צורתו אלא מצל חומרו ומעלותיו נלם אינם
 נמשטת אחר צורתי, והמשל נו ני השנת האדם את. בוראו יציורי כל המושכל והנהיגו תאוותיו וכעסו והסתכלו נמה
 שצריך לנחור ני ומה שצריך לרחקי נל זה נתשך אתר צורסו והצורה היא נתינה מלמעלה , אם נן אין רע מיל
 מלמעלה אנל טינ ינל היל ונל שלמות , אנל המאנל והמשתה מנלי סלד ימשגלי גם נן ישמתתי ורונ תאיתי
, ונן נל מלה רעה הכל נמשך אחר התמר שלו ״ אם נן התנאר  נהם , יק הנעס נשלא יסודר לתנלית טונ
 שנל הפסל והשחתה ומרי ומלה רעה יבא מצל החמר יהוא השטן אשר הוא מתפשט בנל המרים אשר הם חחת
 נלנל הירח, יהנן זה ני הוא מבוא להבנת ההשנתה נענין רשע וטינ לי יצליק ורע לו. וכאשר התנאר שהפגין נן שנל
 הפסד ינל השחתה ינא מצד החמר ולא היה איפשר ננורס החנמה האלהיח שימ?א המר נלי צורה ולא שתמצא צירה
 מאלו הצורות חבלי חמר. והרצון ני ני התנמה האלהיס אינה גוזרת ממנעית אנל מרת האפשר ומהאפשר היותר
 טוב ויתחייב שיגזור הצורה האנושית מנבלת מאי אשר ביארט שהיא בצלם אלהים ילמותי ימול נוה החחר.העפריי
 החשוך המביא אותו לנל חסרון והפסל, ני נהתחבר הצורה האלהיס אל מלך התםרונית שהוא ההייליייחיייב
 שיהיה מחובר אל ההססר ויהיה מחובר לעשות נל רע ונל מר ונ> השחתה ושיהיה הולך אל ההפסל . והשם בעבור
ל לצורה האנושית יכולת על החמר וממשלה ושלטין עד שתכריחהי ותמנע תאוותיו יתשיגה אל מה  וה נתן לה ר
 שאפשר חן היושר ומן השווי: ומהנה נחלקו מרדנית כני אלם כי מהם נמשכים אחר החמר יכל פעיליתיהם יהם
 האנשים הנהמייס , ומהם נחשנים בכל פעילותיהם אחר השכל והם האנשים האלהיים. ימהם נמשכים פעם אחל
 החמר ופעם אחר השכל, ויכל אחל מאלי הנתית מדרגות גלילות, כי יש מנגי אלם אנשים שנל השתדלותם תמיל
 לנחור הנבבד ולבקש העמידה המתמדת , ני יאבל יישתה יינעללבקשת המציאות האישי והמיניי ופל וה נהשערה נפי
 מה שימור שבלו ולא יחשוב רק בציור מישנל והשגת דעת תחתי נבל דבר ייתלבק בשנל האלהי השופע עליו אשר
 ממנו נמצאת צורת הצורה ההיא יאו האיש היה הוא לשני ה׳ תמיי יהשגתתי ינקה נו כמי שאמר כי ני חשק ואפלטהו
 אשנבהו כי ירע שמי, והנה הרב יפרש יה נסין< ני זה האיש אי אפשר לי הכליון וההפסי אפילי שיענוד נאש
 ובמים ואפילו שיהיי לפניי אלף אלפי רבבות חרבות צורים ושאר המזיקים אל זה האיש לא יגיע שים רע כמו שאמר
 לא תאונה אליך רעה , והאיש אשר תארנו למעלה כל תשר יביאהו צרכי הממי ותאוותיו ומרפתו מפורסמת יצטער על
. יישתלל למעט התרפה ההיא בכל ינלתו להשמר ממנה בכל צל . והרצון  מה שנשקע בו ויבוש ויכלם ממה שנוגע בו
 בי כי יצטער על חה הביא זאת הצורה הנכבדת להיות מחוברת לוה התמר העסריי כי מצרך לעשות פעולות תמריית ילתת

 חקי
 קרשקש

 (ס) אשד מניני נמצאה הצורה ההיא, רוצה בוה מן השפע האלהי האדפ מן הנח אל ומועל יחננו אוחי המושנלוח הראשונות
 המכינה בשכל הפועל שהוא הנותן צ1רית בחמריפ ומוציא שכל אשי חפ חס«יח להשגת מודעות!

 יתפפד
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 עמסו עליו מודח גדול, משליך כל נופו בזבל ההוא וילכלך פניו וידיו ויפנה בפרהסיא והוא •שחק
 וישמח, בן עניני בני אדם , כי מבני אדם אנשים כמו שאמרנו שכל צרכי החסר אצלם הרפה וגנות
 וחסרון י התחייבו בהכרח ובלבד חוש המשוש אשר הוא חרפה עלינו כמו שזכר אריםט״ו אשר בעבורו
 נתאוה למאכל ולמשתה ולמשנל , כי צריך למשכיל למעט מהם מה שאפשר ולהשמר מהן ולהצטער
 בעשותו אותן, ושלא ידבר בהן ולא ירחיב בהן המאמר ולא יעשו חבורות לאלה הדברים , אבל יהיה
 האדם מושל על אלו התאות כולן לקצר בהן כפי יכלהו ולא יעשה מהם ז אלא מה שאי אפשר זולתו,
 וישים תכליתו תכלית האדם מאשר הוא אדם, והוא ציור המושכלות לא זולת זה, אשר החזק והנכבד
 שבהן השנת השם והמלאכים ושאר פעולותיו כפי היכולת , ואלו האנשים הם עם השם תמיד, והם
 אשר נאמר להם אלהים אתם ובני עליון כלכם, וזהו המבוקש מן האדם רי׳ל שזאת היא תכליתו,
 אמנם האחרים הנבדלים מהשם והם המון הסכלים הם בהפך זה, בטלו כל מחשבה והשתכלות במושכל
 וישימו תכליתם החוש ההוא אשר הוא חרפתנו הנדולה, ר״ל חוש המשוש, ולא יחשבו ולא יתבוננו רק
 במאכל ובמשנל ולא בדבר אחר) במו שנאמר ברשעים בהיותם שטופים במאכל ובמשתה ובמשגל, אמר
 ונם אלה ביין שגו ובשכר תעו ונו׳, ואמר כי כל שולחנות מלאו קיא צואה בלי מקום, ואמר ונשים
, הפך מה שביקש מהם בתהלת היצירה ואל אישך תשוקתך והוא ימשל בך, וספר חוזק  משלו בו
 תאוותם נם כן ואמר איש אל אשת רעהו יצהלו ונו׳, ואמר כי כלם מנאפים עצרת בונדים , ומזה
 הענץ שם שלמה ע״ה משלי כלו להזהיר מן הזנות ומן המשתה המשכר, שבשני אלו ישטפו שונאי
 השם שרחוקים ממנו אשר נאמר בהם כי לא לה׳ המה, ונאמר שלח מעל פני ויצאו, ואמנם אסרו
 אשת חיל טי ימצא , המשל ההוא כלו הוא מבואר, כי כשיזדטן לאיש אחד חמר טוב נאות בלתי נובר
 עלץ ולא מפסיד מדורו היא מתנה אייהית . סוף דבר החוטר הנאות יקל להנהיגו כמו שזכרנו, ואם הוא
 בלתי נאות אינו נמנע p המתלמד לכבוש אותו, ח ומפני זה הוכיח שלמה המוסרים ההם בלם הוא
 וזולתו, ומזאת התורה והזהרה אמנם הם לכבוש תאות החמר כלם, וצריך למי שיבחר להיות אדם באמת
 לא בהמה בתאר אדם ותמונתו, שישים כל השתדלותו לחסר כל צרכי החמר מםאבל ומשנל ומשהה
 וכעס וביי שאר המרות הנמשכות אחר התאוה והכעס ויבוש מהם וישים ייתן טדתות לנפשו. אמנם
 מה שאי אפשר מבלעדיו כמאכל ומשתה יסתפק מהן במועיל ולפי צורך הפרנסה לא לפי ההנאה
 ט וימעט הדברים בו נ״ב והקבוץ עליו, כבר ידעת מאסם סעודה שאינה של מצוה, ושהחסידים כפנחס

 בן יאיר לא אכל כליי עם אדם והשתדי• רבינו הקדוש שיאכל עמו ולא עשה , ואמנם היין דינו בדין
 המזון בבונה, אך הקיבוץ על השתייה המשכרת ראוי שיהיה אצלך יותר חרפה טהתקבץ אנשים ערומים
 מנולי הערוה נפנים ומתריזים ביום בבית אחד , וביאור זה כי היציאה ענין הכרחי אק לאדם תחבולה
 לדחותו, והשכמת הוא ממעשה האיש הרע בבחירתו , וגנות גלות העתה מפורסם לא מושבל ,
 (י) י והפסד השכל והנוף מרוחק לשבל, ולוה צריך למי שרוצה להיות אדמ שירחיק זה ולא ידבר
, ואמנם המשנל איני צריך לאמר בו יותר ממה שאמרתיו בפירוש אבות ממה שבא כתוב בתורתנו ו  ב
 החבטה הטהורה םמאום בו ואסור זכרו או לדבר בו כלל ולא לשום סבה, וכבר ידעת אמרם שאלישע
 הנביא עיה אמנם נקרא קדוש מפני שלא היה חושב בו עד שלא היה רואה קרי, וכבר ידעת אטרם
 על יעקב ע״ה שייא יצא מטנו שכבת זרע קודם ראובן, אלו כלם עניינים מקובלים באומה ללמדם מדות

 אנושיות
 שם טוב אפידי

 יזקי לחחר , כי יודע צדיק גשש בהמתי כדי שיתקיים ויגיש גני אוס, כי יש מ• שקים הממשלה גענין מה, ויש מי שישים
 ויכלם מאלו הפעולות החמריס כי יעשם בהכרח , והנה הממשלה בעני! אחר.־ ו החח״ט בהכרח, ר״ל שאותם האנשים
 להשליכם חעל פניו אי אפשר אבל ישחדל לחעט החרפה השלמים גחח״נו בהכרח להסיח טל ענייני התמר המנונה
 ההיא בכל יכלתי והם אשר נאחר להם אלהיס אתם ובני וסמטזה אליהם והוא השיעור ההכרחי בלבד הצריך לאדם
 עליון כלכם, ואלו אשר בהם ההשגחה תמידית נחי שיבאר בלא פפק; ז אלא מה שאי אפשר זולתו, ר״ל השיעור ההכרחי
 הרב בסוף זה הספר, יחפני יה היניח שלחה המוסרים נלנד: ח ומפני זה הוכיח שלמה וכו׳, ר״ל שהאדם עס היות
 ההם נלס היא יזילתי חהחנחיס , וחצית התורה ואזהרותיה שחמרו רע ובלחי נ אוח עד״; היה אפשל נו לכנפי גמדית
 אמנם הם לכביש תאיות החמר כלם צריך לחי שיבחר קנויוח ומשני זה הוכיח שלמה וכו׳. ט וירוממו הלברים ט
 להיות אלם באמת שישים כל השתדלותו ולחסד כל צרכי נם כן, ר׳׳ל שלא ׳לגר ויאריך בדבורי בענייני המאכל
, ר״ל הפסו השכל ׳  החמר ממאכל וחשתה וחשגל וכעס ושאר חדות הרעית והמשחה כ״ש במשנל: י והפסד השכל כו
 הגחשטת אחר התאוה והנעם, ני רוב הרעית הבאות לאדם והנוף הנמשך ס! השגרות הוא מרוחק ונתעב לשכל לזה צריך

 הוא לשלה

 יפות

 קו ׳שקש
ל ! »  (ז) והפסד השובל והגוף מרוחק b;wS , סירי* MVW ה״( «דיך *יריחק 0| ר
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 אנושיות, י כבר ידעת אמרם הרהורי עבירה קשץ מעבירה , ולי בפירושו מיומו נפלא מאד , והוא
 שהאדם כשימרה אמנם ימרה מצד המקרים הנמשכים אחר החמר שלו כמו שבארתי, שהאדם לא
 יעשה מרי רק בבהמיותו אבל המחשבה היא מסנולות האדם הנמשכים אחר צורתו, וכשיחשוב בפרי
 ובעברה (ז) ימרה בנכבד שבשני חלקיו, ואין חטא מי שעבר והעביד עבד סכל כחטא מי שהעביד בן
 חורק חשוב, כי זאת הצורה האנושית ובל םנולותיה וכל כחותיה אין צריך להשתמש בהן אלא במה
 שהן ראויין לו להתדבק בעליונים לא לרדת להשינ השפל , וכבר ידעת גודל האיסור שבא אצלנו
 בנבלות הפה, חה נ״כ מחוייכ שזה הדבור בלשון הוא מסנולת בני אדם וטובה נמלה השם לאדם
 להבדילו בה משאר בעלי חיים, כמו שאמר מי שם פה לאדם , ואמ• הנביא ה׳ אלהים נתן לי לשץ
 למודים , ואץ צריך שנשתמש בטובה ההיא אשר נתנה לנו לשלמות ללמוד וללמד, בנחלה שבחסרונות
 ובחרפה השלמה עד שנאמר מה שיאמרוהו הנוים הסכלים חזונים כשידיהם ודבריהם הנאותים בהם
 ל לא כמי שנאמר להם ואתם תהיו לי ממלכת כהנים ונוי קדוש, וכל מי שישתמש במחשבתו או
 בדברו בדבר מעניני החוש ההוא אשר הוא חרפה לנו, עד שיחשוב במשתה או בטשנל ביותר מן
 הצריך לו או יאמר בו שידים ככר לקח הטובה אשר נםלו השם אותה והשתמש בה (ח) ונעזר בה במרי
 הנוטל אותו ועבור על מצותץ, ויהיה כמי שנאסר בהם וכסף תרביתי לה וזהב עשו לבעל, ולי נ״כ
 טענה וסבה בקףאת לשוננו זה לשק הקודש, ולא תחשוב שהוא הפלנו! טםנו או טעות, אבל הוא
 אמת, מפני שזה הלשון הקודש לא הונח בו שם כלל לכליהמשנל לא p האנשים ולא p הנשים ולא
 לנוף המעשה המביא להולדה ולא לזרע ולא ליציאה, אלו הדברים כלס לא הונח להם שם ראשון כלל
 בלשון העברי אלא ידברו בהם בשמות מושאלים וברסיזות, והיה הבונה מה שאלו הדברים אין ראוי
 לזכרם שיושם להם שמות, אבל הס עניינים שצריך לשתוק םהם וכשיביא וממוך לזכרם יעשה לו
p תחבולה בכנויים ממלות אחרות ם כאשר נסתר מעשותס בעת הצורך בכל יכולתנו, אמנם הכלי 
 האיש קראוהו ניד , והוא שמ על צד הדמיון מאמרם וניד ברזל עופך, וקראוהו ניכ שפכה מצד פעולתו,
 והכלי מן הנקבה קבתה, וקיבה שם האסטומכא, אכל הרחם הוא שם האברםבני מעים שיעשה ט
 העובר, והיציאה נקרא כן סנזרת יצא , ושם השתן 0ימי רגלים, ושם הזרע שכבת זרע , ונוף
 הפעולה המביאה להוליד אץ לה שם כלל, מכנים אותו יבעל או ישכב או י^ז או יגלה ערוד. לא זולת
 זה, ולא יטעך ישנלנה שתחשבהו שם לפעולה, אינו כן כי שגל הוא שם הגערה המוכנת למשגל, טובה

 אפודי שם»3 שגל
 לשלה שלא ילני שלא לגילך מאלו הדגריס: כ פגי ילעמ הוא מאלו השני ימאים יעל זה ועל כיוצא גו נאמי אולח אלם
 אמרה הרהורי עגילה קשי! מעגילה. ל״ל אמרה נמסכת יומא תסלן לרנ1 ועל ה׳ מען לגו: ואמר הרנ כי לי שענה
 פרק נ׳ ז״ל, הרהורי ענירה קשי! מעגילה וסימניך מתא וסנה בקריאת לשיגםלשון קודש למה שלא הונח לו שמכלל
 משלא, ופי׳ הלנ זיל פירוש ושיחנך רימא דגשרא הוא כמו לכלי המשגל, והנה הרמב׳׳ן רל נתנ שאם היה הלנר כן
 שסי שחופא נמלק הנמל שט המון יוחל גלול נמו p הנשל שאין שם מיוחל לכלי המשגל עלההנתה הראשונה לא היו
 הננאש מ׳ שמריח נו *תל קשה לו הלל שהוא מוש לק מהשעה מניחים קרי ונתינ יש«>ה מקום ישגלנה ומקום עפוליס
 מסי שיאכלני ולא יליח לי שמיש הפעם יותר ענ ויוחל גס: שחורים , מרה כי ישגלנל סס לשון עצמי על ההנחה
 ל לא נגד שנאמר הס. ליל פהסנליס הש נאיחיס ומוצאים הראשוגה וג״נ היה ראוי שיקראוהו לשון נחיה לא לשון
 האיחוח יערנוח נשיריהס המנוולים לא שיהיו השירים ההס קדש . והיםין היא© ד לושה הגרמני ספק אחר ני אין
 נאוחיס למי שנאמר מ ואתם תהיו לי ממלכת נהנים והיא ראוי לקרוא את הנלנשם מלק ואץ ראוי לקחא לנל הלשון
 אומתנו הקלושה : ם כאשל נסתר סעשוחס, ר׳׳ל כמו ש־םחל קידש בעני שבחלק ממט היא קלוש, יאמרו אלו השגי
 נפשיימ המרים ההם כן נעלים העין כשנצעיך לזכרם: חכמים ני אץ ראיי לנקש מעם למה נקרא לשין הקדש כי
 תורתנו שהיא קדושה נתנה בו והמלאכים והקדושים אשר
 בארץ נקראו נוה הלשק נחי אנרהם יצחק ויעקנ ואדם ישיו וגח ויגור ה׳ ע© מלאכיי אניאיו הוא נזה הלשון , מה

 יהיה סנה עצמית וכוללת, לא חיש הרב כי םנתו היא חלקית:
 אסר שם ג1ונ מה שספקו מהקרי יהנתינ שישגלנה נתיב אקרא ישנגנה, ואוויו השעם נעביר שלא יאמרו םנלי
 ההמון ט ימצא בתורה דבר עריה יכן נמקומות אחרים אשר נהם קרי יכתיב חייה מל שהלשון עצמו על הנחה
 הראשונה, לדעתי איגו ספק ני זה הלשון למה שטה מורגל על פעל האיש עם האשה כאלו יחשבו ההמון שהיא על המתה
 הראשונה ואין הדנר נן, ומה שאמרו וספק ני יקרא החלק בשם הפל גינ איט םפק כי נל שהוא פרוש מן העריה >קרא
 קדיש, ולוה אמר אדזן המפרשים יש״י רל נל מקום שאתה מוצא גלד ער1ה אתה מוצא קיושה / ייאיי שיקיא לזה הלשין קדוש
 געטר זה לבד. וההגה שאחרי שהתורה גתנהלגביאיםנזה הלשין, היאאחתית אם ה׳ ייבר ננניאיי בלשין מיוחד, אנל
 נל גגיא יגגיא ינץ העני! המושג ט נסי הלשין המינן ס ני אץ שם אומר ולא יניי© אלא כפי הימיץ השומע , זולת

 ננואת
 קרשקש

 (ו) •מוח נגנבו ׳»כ*גי חלקיו. •י׳ ««ני חלקיו הס «וותו יחסרו! (ס) מעיי־ נה נטוי גחי הגומל אוווו, ריווח ג« *היא עיסת
: h י*ו0ל אתי וה0»יג am 0רי גדול נגד 

ע ו • 
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, עניינו יקהגה לגערה לזה הענין, והגה יצאנו ב  שנל לימינך בכחם אופיר, ואמרו ישנלנה לפי הבהו
 בבלל הפרק מכונת המאמר אל דברי מדות וענייני דתות נ״כ, אלא שהן אע״פ שאינם כולם מכונת

: ו  המאמר סדר הדברים הביא אלי
ק ט לחמר מהיצר, גדולה ומסך מונע השנת השכל הנפרד כפי מה שהוא עליו, ואפילו היה ר  פ
 החמר זך ונכבד ר״ל המר הנלנלים, כ״ש זה החמר החשוך העכור אשר הוא החומר
, ומפני זה כיי אשר ישתדל דעתנו להשינ השם הנכבד מ; אחד מן הדעות ימצא מחיצה ומסך ו נ ל  ש
 מבדיל בינו לבינם , ואל זד, היה הרמז בכל ספרי הנביאים שיש עלינו מסך מבדיל בינינו ובין השם
 והוא נסתר ממנו בענן או בחשך או בערפל או בעב וכיוצא באלו הדמיונות להיותנו מקצרים מהשינו
, האת היא הכונה באמרו ענן וערפל פב־ביו, להעיר על המת המונע עכירות עצמנו מר  מפני החו
 לא שהוא יתעלה גוף שיקיף בו עב או ענן או חשך או ערפל (א) ימנע מראותו כפי מה שיראה
, ובן הנלותו יתעלה בעב  מפשוטי מלות המשל , וכבר נכפל זה המשל עוד אמר ישת חשך סתרו
 הענן חשך ענן וערפל היה גם כן ללמוד ממנו זה הענין) כי כל דבר שיושג במראה הנבואה אמנם הוא
חל מכל מראה נבואה ויוצא מכל היקש לא  משל לענין אחד , והמראה ההוא העצום יאע׳יפ שהיה נ
 היה ללא ענין ר״ל הגלותו יתעלה בעב הענן, אבל היה ייהעיר שהשגת אמתתו נמנעת לנו מפני החמר
 החשוך המקיף בנו לא בו יתעלה מפני שהוא יתעייה אינו נוף , וידוע נ״ב ומפורסם באומה שיום
) וממר מועט , אמר ה' בצאתך משעיר בצעדך משדה אדום נ ) ן נ  מעמד הר כיני היה א יום עב ויום ע
) ותהיה נ״כ היא הבונה באמרו חשך ענ; וערבל, לא שהוא יתעלה יקיף נ  ארין רעשה נם שמים נגיפו, (
 בו חשך בי אין חשך אתו , אלא האור הנחי1 החזק המתמיד אשר מהשפע השופע מאתו מאיר כל

 מחשך כ כמו שנאמר במשלי הנבואה , והארין האירה מכבודו :
 פרק

 שם טוב אפודי
ק ט א יום עג ויום ענן ומכור יויעש. ר״ל שהיי שס ר  נבואת מרעיה בי היה בשמיעת הקול , וראוי לימי כי פ
 כקול שישמע לא היה כפי כתו הדמיוני אבל כפי האמת , מונעים רבים ומפרידים מעיקים אבל המער
 ואס התורה באה בוה הלשון ראוי שנאחר ושיקרא אותו והוא ההשגה האמתית היה מועט ליחידי כגולות או קצת
 הלשין לשין הקדש, 1הטע0 אשי גחן הרב הוא נפי סברתו המושכלית לכל ההמון ההוא : ב כמו שמומר במשלי הנבואה
 בנבואה והגןזה, והנה הכלל העולה מזה הכרק כי כל והארן האירה מכבודו. וזהו ביתוקאל אחר ספור המרכבה

 הפסד וחסרון הוא נמשך אחר החמר וכל הרעות באות השטח :
 חמנו ומצדי, ויש רעות שיובל האדם להמלט מהם והס רוב פרק

 הרעות המשיגים לאדם חצד היותו נחשך אחר תאוותיו
 הגשמיות ונעביר זה ראוי לשערם כי אז ימלט מרוב הרעות הבאות מצדו, וחה שילקח מאלו הדנייס ר״ל כי ההנאות
 הגשמיות ההכרחיס ישים תכליתו השגת ה׳ והמלאכים ושאר פעולותיו הס עם ה׳ תמיד והשגחתו נדבקת נהם , והם
 אשר נאמר להס אלהיס אתם 1מי עליון כולכם , ואמנם שאר אנשים הס מונחים למקרה יפגע ובפרט אשר ישימו
 כל השתדלותם החוש אשר חרפה לנו הס שונאי ה׳ והמה רחוקים ממנו והס המונתיס לכל הפגעים והמקרים ועל
 אלו נאמר כי לא לה׳ המה , ואמר שלת מעל פגי ייצאי, יכי יודמן לאדם חמר נ1יב וגאית בלתי גובר עליו הוא
 מתנה אלהית, וסוף דבר החמר הנאות יקל להנהיגו ואם הוא בלתי נאות אינו נמנע מלכבוש אותו, ומפני זה הוכיח
 שלמה מהמוםריםההס כלם יוילתי מחכמים, ומצות התורה ואזהייתיה אחנם היא לזה , ואמר הרב אין ראוי שיונהג
 האדם בכל ענינו זה החוש אשר היא חרפה לנו וכדי למעט הרעה הנא מצדנו, וזה תכלית זה הפרק והיא הקדמה
 להשגתה , עם שדבר בו גינ למה נקרא לשימי הקדוש לשון הקדש כי אינו מכוונת הפרק אבל סדי• הדברים הביא אליו :
ק ט החמר מחיצה גדולה ומסך מונע מן השנת השכל מפרד על חה שהיא עליו, נבר ידעת כי כל הפסד וכל ר  פ
 חסרון יבא מצד החחר והעדר ההשגה הוא חסרון, יאס נן יתויב שינא מצד החמר ולמה שהאדם היה בעל
 חתר אפילי שיהיה החמר זך ונכבד אפילו כחמר הגלגלים וכל שכן וה החמר החשוך העכיר אשר היא החמר שלנו
 סוא מסך מבדיל בינינו ובין ה׳ והשכלים הנבדלים להשיגם . ילוה בא הרמז יכל ספרי הנביאים שיש עליי חסך מבדיל
 בעיני יבין השם והוא נסתר ממנו בענן או בחושך אי בעב או בערפל או כיוצא באלו הדמיונות להיותנו מקצרים מהשיג
 מפני החמר, וכן הגליתי בעב הענן חשך ענן וערפל הוא ללמדנו זה הענין שהשגת אמתתו נמנעת לנו מפני החמר
 החשוך, ולק •היה מפורסם שיום מעמד הר סיני היה יום עב וענן ומתר מיעט , שהיי שם מונעים רבים ומטרידים
 מעיקים אבל המטר והוא ההשגה האמתית היתה חעיטה ליחידי סגולתי או קצת ידיעה לכל כמיש אנכי ולא יהיה
 לך מפי הגבורה שמענום אבל השי״ת האור החזק המתמיד אשר מהשפע השופע מאתו האיר כל מחשך במ״ש במשלי
 ממאה והאר] האירה מכבודו, כי מהשפע משפע לנביאים יעל החכמים מאיר כל מחשך ומסיר כל ספק ומשים המושכל
 בנח חישכל בפועל והוא הנרצה באמת והארץ האירה מכבודו, וזהו ביחזקאל אתר ספור המרכבה השנית ווה

 הפרק גם כן הוא ידיעת ההשגתה כמי שתראה בסוף זה המאמר ;
 פרק

 קרשקש
, נה ( ו כ היא הכו י ה נ ט : (נ) יתהי ע ם הם מ י נ י ג ה שהמ י ן והערפל , אשר ריצה נ  פרק 3Jא) וימנע מראוחו , רוצה בו הענ
ו ו ה עכירות עצפנ ג ש ה ה ע מ נ : (נ) ומטר מועט, ות רומו אל נזה שאמר למעלה שהמו ו ת ג ש ס מונעים ה  י בנו מצר החומר ה

ק ר  פ
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ק י אלו המדברים כמו שהודעתי!־ א (א) לא ידמו העדר אלא ההעדר הגמור, (נ) אמנם העדרי ר  פ
 הקניינים כולם לא יחשבו בהם העדרים, ויחשבו שכל העדר וקנץ דיגס דיו שגי ההפכים,
 כעורון והראות , והמות והחיים, (נ) והם (ג״ח הם) אצלם כמו החום והקור (י) ולזה יאמרו סתם
 שההעדר לא יצטרך לפועל, ואמנם הפעולה היא שצריכה פועל בהכרח, ג (ס) וזה אמת מצד אחד,
 ועם היותם אומרים שההעדר לא יצטרך לפועל, יאמרו לפי שרשם שהשם יםםא ויחריש ויניח המתנועע,
 כי אלו ההעדרים אצלם ענינים נמצאים. וצריך שנודיעך דעתנו אנחנו בו כפי מה שינזרהו העיץ
 הפילוסופי, והוא שאתה יודע שמםיר המונע הוא המניע בצד אחד, כמי שהסיר עמוד שתחת הקורה
 ונפלה ככבדותה הטבעי, שאנחנו נאמר (י) כי מפיר העמוד ההוא הוא הניע הקורה , כבר נזכר
 בספר השמע הטבעי, ובזה הצד נאמר נ״כ למי שהסיר ענין אחד, שהוא עשה ההעדר, ואע׳׳פ שהעדר
 אינו דבר נמצא, כי כמו שנאמר במי שכבה נר בלילה שהוא חדש החשך, כך נאמר במי שהפסיד
 הראות שעשה העורון, ואע״פ שהחשך והעורון העדרים ואינם צריכים לפועל, ולפי זה הפירוש יתבאר
 מאמר ישעיה יוצר אור ובורא חושך עושה שלום ובורא רע, מפני שהחשך והרע העדרים, והסתכל
 איך לא אמר עשה חושך ולא עושה רע מפני שאינם דברים נמצאים שתתלה בהם עשייה , ואמנם
 אמר על שניהם בורא שהיא מלה שיש לה התלות בהעדר בלשון העברי, כמו שאמר בראשית ברא
 אלהיס ונו׳ שהוא מהעדר, ג ודרך יחס ההעדר לפעולת הפועל הוא (ז) על זה הצד אשר זכרנו,
 (ח) ועל זה הצד ג׳׳כ הבן אמרו מי שמ פה לאדמ או מי ישום אלם או חרש או פקח ונו׳, ואפשר
 לפרש בו פירוש אחר, והוא שיאמר. מי הוא אשר ברא האדם מדבר או יבראהו נעדר הדבור, ענינו
 המציא החמר שאינו מקבל לקנין ההוא אי זה קנץ שיהיה, כי אשר ימציא חמר אחד בלתי מקבל
 לקנין מן הקנינים יאמר עליו שהוא עשה ההעדר ההוא, כמו שיאםר במי שיכול להציל איש מהמות

 ועמד
 אפודי שם טוב

ק י אלי המדברים נמיפהילעתיך לא ילמו העדר אלא ר ק י א לא ילסו העלר אלא ההעדר הגמור, י*ל פ ר  פ
 שהמדברים יראו שמה שאגו קולאין קני! והעלר ההעדר הגמור, זה הפרק הוא ג״נ הקדמה לביאור
 כעורון והראות והמות והחיים הס קוראיה כל זה שגי קנינים, השגחה והם לרך והישרה להבין ענין איוב קולם שזכרי ,
 כי יקראו העירו! והמוח קנין כמו הראוח והחיים אחר שיש והנה נפרק שעבר גתגאר מהו הנרצה בשטן , ונעבור
 שס נושא יחואר בו ההעדר, וא׳׳כ מס שאנו קוראים אומי שגאמר בשטן ייבא גם השטן בתיכם ולא נאמר להתיצנעל
 העדר כמו העידון הס קוראי! אוחו קני!, ולא יצלק אצלם ה׳ כמ״ש בביאה השנית , ואמר הרג לבאר זה הפרק
 מלח ההעדר אלא על מה שאינו נמצא כלל ואין לו נושא כלל יהתתיל ואמר אלו המדברים כמושהילעתיך לא ילמי העדר
 נהעלר נמצא לא היה ולא יהיה כלל אלא העלר נמוד: אלא ההעלר הגמור , והרצון בו ני לא ידמו העלר אלא
 ב וזה אמח מצל אחר, ר״ל אמלס שגבחינה אחת יצדק שלילה מותלטת לא העדר הקגיגים , ונבר ילעת ההפי־ש
 שההעלר אין לי פועל והוא שאץ שועל בעצס אלא נמקלה שיש נין העלר הקניגים ונין השלילה המותלטת, שהשלילה
 וכמו שיבאר במשל מסיר העמול: נ ולרך ימס ההעלר המותלטת יצרק על ההעדר המותלט, בי יצלק על אלם
 לפעולה הפועל. ל״ל כשאנחנו נייחס העלר הקניניס לפעולת הראשי! שהיא געלר עתה שהוא אינו רואה ולא יצלק עליי
 פועל ונתאר פועל על ההעדר ההוא הוא מוה הצל שהסרת שהוא עור כמי שלא יצלק עליי שהוא בריא או חולה, וכן
 יצדק על הכותל שהיא איגגה רואה ולא יצדק עליה שהיא
 סיחא , והנה המדברים יחשבו כי ההעלר הגמור הוא הנקרא העיר , ואמנם העיר הקני! כלם לא יתשנו שהם
 העדרים ויחשבו שכל העדר וקנין דינם דין שני הסכים כעורון והראות והמית והחיים והם אצלם כעני! החום
 יהקור , ני כמו שהחום והקור הוא מציאות והס עלולים משני סבות כן המות והחיים הס עלולים משני סבות ולוה יאמרו
 סתס שהעדר לא יצטרך לפועל, ני לחה שיחשנו שהעדר הוא ההעלר המוחלט יההעלר המוחלט אינו צריך לפועל
 לק גורי ני נל העדר אינו צריך לפועל , ני הפעילה היא צרינה פועל בהנרח ואמנם הנלתי נמצא איני צריך אל
 פועל, וזה אמת מצד אחד, ני ההעלר אפילי ההעלר המיםר לא יצטרך אל שיעל מצי שהוא לנר נלתי נמצא
 אבל מצל ני מי שהסיר הקני! נאמר שהוא עשה ההעדר לא אמרו אמת, ני יש לי סנה נמקרה, יעס הייתם אומרים
 שההעלר לא יצטרך לפועל יאמרו על שהשם יסמא ויחריש כי אלו ההעלרים אצלם ענינים נמצאים,

 הגה
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 פרמ י (א) ולא ידמו העדר אלא ההעדר הגמור , רוצה בו *נורא טקרח חויוייפ כי ווחייפ והמות ר,0 מןרים אצלפ וחושביפ
 1 ההעדר שלא יצא אל המציאות לעולט באלו תאמר העדר שהמקריפ לא יעמדו שני ימניפ ולוה ה0 צריניפ לפועל תמיר :

 חעופפות לאדם (נ) אמנם העדרי הקנ־נים כלש לא יחשבו (5) יזה אמת מצד אחד,חצה בו שהוא פועל בעצפ הדבר, אמנפ
 נהם שהם העדרים , הרצון בזה שהיו קנינים תהלה ואחר הגיע יפעמיס יקרא פועל יאפ אינו פועל באמת אבי יקרא פוער
 להם ההעדר, כאלו חאטר העורון אשר הוא העדר קבין הראות״אי במקרה כמו שיפרש הוא אחד זד.: (ו) ני מסיר העמוד הוא
 שלא הגיע לו אותו הקנין והוא נפקד ממנו בעת שדרכי שימצא הניע הקירח , פי' ינקרא יה המניע פועל אבל הוא במקרה מצד
 לו: (ג) והם אצלם כעני; החום והקור , פי׳ אשר כל אחד יש הפרת העמוד לא שהוא הפיל הקורה בעצם: (ו) על זה הצד
 לו מציאית בזמן מה : (ד) ילזה אמרי בי ההעדר לא יצמרך לפיעל, אשר יכרנו, הרצון בזה שמצד הפרה הקנין •אמר שמא עשה
 רוצים בזה ההעדר הגמור אבל המות אשר הוא הערר ההיים ההעדר ו (ח) יעל וההונדהנין אמרוטישםפה לאדם, הוצק

 קיראיפ אותו מקרה ואמרו שהשם בורא מקרה המית תמיד במו גו

 [טידה נבוכים חיג] ד *
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 ועמד מהצילו, יאמר עליו שהוא הרגו. הנה התבאר לך י (P) שעל כל אחד מהדעות לא תתלה
 פעולות פועל בהעדר כלל, אמנם יאמר שעשה ההעדר במקרה כמו שביארנו, אבל הדבר שיעשהו
 הפועל בעצם , הוא דבר נמצא כהכרח אי זה פועל שיהיה, ואמנם תתלה פעולתו בנמצא . ואחר זאת
 ההצעה עליך לזכור מה שכבר התבאר במופת, מהיות הרעות אמנם הם רעות בערך אל דבר אחר, וכל
 מה שהוא רע בהק נמצא מן הנמצאות, הרע ההוא הוא העדר הדבר ההוא , או העדר ענין טוב מעניניו,
 ומפני זה אמרו נזרה מוחלטת שהרעות כלם העדרים , והמשל בו באדם שמותו רע והוא העדרו, ובן
 חליו או עניו או סכלותו הם רעות בהקו, ובלם העדרי קנינים, וכשתהתכל בכל פרטי זאת הגזרה
 הכללית, תמצאם שלא יחסר מהם אחד, אלא אצל טי שלא יבדיל בין ההעדר והקניין, ובי! שני
 ההפכים , או טי שלא ידע טבעי הענינים כולם , כמי שלא ידע שהבריאות בכלל הוא שווי אחד
 (י) והואיטשער הטצטרף, ושהעדר הערך ההוא הוא החלי בכלל, והטות הוא העדר הצורה בחק כל
 חי, וכן כל מה שיפסד משאר הנמצאות הפסדו הוא העדר צורתו ׳ ואחד אייו ההקדטות יודע באמת
 שהשם יתעלה לא יאמר עליו סתם (כ) שהוא עושה רע בעצם כלל, ר״ל שיכוין כונה ראשונה לעשות
 רע, זה לא יתכן, אבל פעולותיו כלם טוב נמור , שהוא אינו עושה רק מציאות וכל מציאות טוב ,
 והרעות כלם העדרים לא תתלה בהם פעולה , רק בצד אשר בארנו, בהמציאו חמר על הטבע הזה
 אשר הוא עליו, והוא היותו מחובר בו ההעדר לעולם כמו שכבר נודע t ה ומפני זה הוא סבה לכל
 הפסד ולכל רע, ולזה כל מה שלא המציא לו השם זה החמר לא יפסד ולא תשינהו רעה מ; הרעות,

 ההיה
 שם טוב אפודי

 הנה התבאר שעל כל אחד חהדעית לא תתלה פעילת פועל הקני! הוא חדיש ההעדר לא בבחינה אחרת: ד שעל כל אתח
 כהעדר, כי ההעדר אינו חפעולת פיעל לכל הדעות בין כפי מהדעות. ר״ל שלפי המדנריס ולפי הפילוסופיה ההעדר אץ לו
 דעת החדנרים נין נפי דעת הפילוסופים, אבל המחלוקת הוא פועל נעצס, והפילוסוף ישבור שההעדר יש לו פועל במקרה
 נהעדרים המוסרים אם הס העדרים אס לא, ני הפילוסופים והמדבר ישבור שאי! לו פועל כלל: ה ומפני זה הוא השנה. ר״ל

 יחשבו שהם העדרים ואינם צרינים אל פועל לא במקרה, פהחמר
 והמדנרים יחשכו שהם קניניס יצטרכו אל פועל נחו

 הקטנים מצחם , הרי התבאר מזה שהרע איני מפעולת פועל אלא במקרה ולכן יצדק שיאמר ויבא השטן בתוכם ,
 והוא המכונה בהעדר כי הוא בחקרה לא בעצם והנן זה , ותפני זה אמרו נזרה מוחלטת שהרעות כלס הס העדרים /
 ווה חבואר ואין צריך ביאור כי הבייאית הוא טוב והיא שווי אחד והוא שווי בליחות או באברים או באבר המקיף
 והיא משער המצטרף , והעדר הערך ההוא החולי והמות הוא העדר , וכן כל חה שיפס־ חשאר הנמצאות הפסדו
 היא העדר צורתי. ואחרי אלי ההקדמות יולע באחת שהשם לא יאתר לו שהוא עושה רע בעצם כלל, ר״ל שיכוין טונה
 ראשונה לעשות רע זה לא יתכן, אבל פעילותיו כלם טוב גמור שאינו עישה רק חציאית יכל מציאות טוב כי הוא
 יתעלה לא יאמר שיעשה רע נעצם כלל להעדר הנמצא ולא העדי עני! טוב מעניניו , ולק לא בא השט! להתיצג
 על ה׳ שהיא קני! לעשות הרע, כי איננו יתעלה עושה רע בעצם אבל פעולותיו כלס טוב גמור, שאינו עושה רק
 המציאות וכל מציאות טוב, ולכן אמר ייבואו בני האלהים להתיצב על ה׳ שהם כינוי על פעולותיו וממצאות המגיפות
 מאתו ר״ל הצורית יהקגיגים המתחדשים מאת! ובייחוד הנחית המהוות , והיעית נלס העדיים לא חלה בהם פעולה
 ולא יצטרכו אל פועל רק ע׳׳צ אשר ביארנו בהמציא חמר מבראשית והוא היותו מתובר להעדר שהוא לא ישלימהו
 שוס צורה , ילק כשיקבל צורה אתרח יכיי הצורה הקודמת, ולכן נא השטן בתיכם להתיצב על הי, אשר הרמז בזה שהשם
 יתברך ברא ההיולי ולק נצמד להתיצב על ה' מתובר עם ההעדר ולכן בהתהוות צורה יסםד הצורה הקולחת ,
 הפסד הראשונה היא במקרה לםוויה והוא הכרת להוויה לק נא להתיצב על ה׳ כי העדר הצורה הקודמת סבה
, ומפני זה הסבה זה החמר לא יפסל ולא השיגהו רעה מן הרעות ו  להיית הצורה העתידה, ווהו טוב בבחינה ז

 א״כ
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ע ר ה ה נ ב ה י ט ין ה ה ענ ה ז י ו ה ש א ב , ו ו ת ו מ ל ו ש מ א ע צ מ י א ו צ מ ו מן נ ח ל ביי א ע ל . (יו) ש ע ו פ ו ה ס ל ח ו ן י י נ ק ח ה ר פ ד ה צ מ ו ש  נ
ת ו מ צ ק ע ע א ר ו בי ה ת ו מ ל ר ש ד ע ו ה ר א ב ד ר ה ד ע ל לו ה י ב ק מ י ה פ ר או ל ו מ ג ר ה ד ע ה ם ב י ד ב ר מ ה ה ע י ד פ ת ל ז ן ב ת , הרצו ו ע ד  ה
א ו ע ה ר ה ה ב ס ע ו ר ר ד ע ה ה ר ו ו מ ב ג ו א ט ו ת ה ו א י צ מ ב ה י , א ו ו ל ד מ א ש ב ר י פ ה במי ש ז י ירצה ב כ , א י ם ג י נ י נ ק י ה ר ד ע ה י ב כ ת ע  ד
ע ה ר הי ה י נ ו ה ת ו מ ל ש ו מ ה י מ ל ד ש י ס פ ר או י ג ד ד ה י ס פ ר י ש א א ו ה ם ! (י) ו י פ ל ח ת ם מ י ש ו ר י י פ ב ו ב ש ר פ ם י ל ם א י ישו ו מ  א
ו מ־ שתת רצה ב ר י ב ב כ ו ט ה ו , ש ה י ח ש ר ה ש ל א א בצירוף א ו וי ה , והשו י ו ו י ש ת ל ב א שווי ו ו ה ו ש ה ב צ ו , ר ף ר ט צ מ ר ה ע ש  מ
ח י ז פ ר כ ו מ ב ג ו [ ט הראשי . ו ם ת ו מ ל ש ם ו י ר ב ד ת ה ו א י צ ו מ ת א ת מ ו ה נ ל ה ר ע ו ק ה ם ו ו ח ר ה מ א ו ת ל א ת כ י ל ע ו פ ת ה ו ה כ ו ה ר ב ג י  ש
! ו ש א ר ם , ה י ק ל ה ח ע ב ר ה א נ י ח ב ת ה א ז ם ב י ר ב ד ה א ש ל ק א נ ע , ה ל ל ם ב צ ע ע ב ה ר ש ו א ע ו ה ) ש נ ש ; ( ב ו י ה ת ו ו ח י ל ם ה ה ת ו ו ל ע פ ת ט  ה
א ו ה ה ש י מ נ ש ה ע , ו ו ר ת א ע מ י ג א יצוייר שי ר ל ו מ ב ג ו א ט ו ה ה ש א ט ו ה ר ה ב ד ה ב ו ו ט ה ל נ ו ש א ה ר נ ו ו א ב ר א ב ר ב ה ש ל מ ק כ ׳ ר  פי
ב ו ט ו ה נ מ א ט צ מ י ה ש י ט ש י ל ש ה ב , ו ו ה ט הי א שי י ר א ו מ ע ג ם ר כ ח ר ה מ ל א ל ע ב ר א שיבוו, ה ח ל ר ק ט ע ב ו ר נ מ ע מ י ג ב י ו ט  ה
ו נ מ ה מ י ה י ה ש י מ ע י ב ר ה ר , ו ב ו ר ג ת ו ו י נ נ י ב א ו ט ה א ש ל ע א ר ה ם ו י ע ג פ ת ו י ע א ר ל ם מ ל ו ע ם ה י א ו ו ר נ ח נ ר א מ א אם י ק י נ ע ה ה ז  ב
ם י כ א ל מ ם ה ה ; ו ו ט ד ק ה ל ט צ א ר נ ב ן ב ו ש א ר ם ה ל ו , א ו ב ו תר ג ו ב י ו ט ה ה נ כ ם . ו ת ל ו ז ם ו י פ - ו ט ה ם י י ל י ב מ ה ת ו י ע ו ו ה ם ו י מ ע ר ת כ ו מ מ ש  ו
א צ מ א נ י ל השנ ע , ו ם ד ת א ה מ הי א י ת ל ו נ ו ט ת ה ב ם ס • ה ע מ; נ ד ע ת י ג ך ה אי , ו ם ח ל ו י ס י ע כ ה ה ו ו א ת ם מן ה ד י א נ ת ב ו ש פ נ  ב
ר , ו מ ע ג א ר ו ך ה ב א ו ו ט ה ב הי א יצוייר שי ל ה ש א מ ו ה י ו ת א ץ מ ה חו ה הי ל ו ב י ה ב י א ה ם ל א ת ו ל ו כ י י ת ל ת או כ ל ו כ י ן ב ו ש א ר  ה
י כ כ י א ג צ מ א י ל ו ש י ב ע ראו ר ו ה ר ב ב ו ר ג ש א א ו ר והשלישי ה ו מ ב ג ו א ט ו ה ע ו ר ה ל ל ו כ ך י י ת א ל ו כ י ה ב ס הי א ן ו ו ש א ר ה ה ל ו ב י  מ
ט ל י ב , א ו לא ט ע ו ט ר ע ו מ ב ה ו ט ר ה ו ב ע ל ב ו ד ג ע ה ר ל ה ו ב ר ס ו ה ס ל ג א י ר ל מ א ב , ו ו ק ט ו ר נ מ ל מ צ א א ׳ ר ל ו מ ג ב ה ו ט ה  ו
ר בו סיים ש ך משיי א ר ש ד א זה ב א ו צ מ י ׳ ש י דאו ע י ב ר ט הודי ק ה ל ה ו ב י ו ט ם ה ל ו ע , א ר ת ב ו ו ט ו ה נ ר כ ז ם ב ן כי א ו ש א ר ת ה י י ף ־  ה
ה הרע כ ר י ם ו ל ו ע ד ה ד ל ם ב ל ב ת א נ ר ב א נ א ל ל מ ל א ם ו ל ו ע ל ל ו ד ר ג ב ד ה ה הי ו שי נ י ענ ו ו מ צ ע ב כ י ה ט הי ם שי ה ד מ ה , א ם י נ י פ ל שנ  ע

 בו
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ב, אחר שהוא מציאות, ולזה סמר הספר אשר האיר מחשבי  תחיה אם כן אמתת פעולת השם כולו טו
 העולם, ואמר וירא אלהים את כל אשר עשה והגה טוב מאד, עד שמציאות זה החמר השפל לפי מה
 שהוא עליו, מחבור המחייב למות ולרעות כולם, כל זה ג״כ טוב להתמדת ההויה והמשך המציאות
 בבא זה אחר סור זה, ולזה פירש ר׳ מאיר והנה טוב מאד י טוב מות״ לעגין אשר העירונו עליו, וזכור
 מהשאמרתיו לך בזה הפרק והבינהו, רתבאר לך כלמה שאמרוהו הנביאים והחכמים י שהטוב כלו

 מפעולת השם בעצם, ולשון בראשית רבה ח אץ דבר רע יורד מלמעלה:
ק יא אלו הרעות הנופלות כץ בני אדם מקצתם אל קצתם לפי הכוונות והתאוות והדעות ר  פ
 והאמונות , כלם ג״כ נמשכות אתרההעדר, מפני שהם כלם מחוייבים לסכלות ר״ל
 מהעדר החכמה, כמו שהסומא מפני שהוא חסר הראות נכשל תמיד, כהבל בעצמו ועושה חבורות
 לזולתו נם כן, מפני שאץ אצלו מי שיורהו הדרך, כן כתות בני אדם כל איש כפי סכלותו יעשה בעצמו
 ובזולתו רעות גדולות בחק אישי המין, ואילו היה שם חכמה אשר יחסה לצורה האנושית כיחס הכח
 הרואה אל העין היו נפסקין נזקיו כולם לעצמו ולזולתו, כי בידיעת האמת תסור השנאה והקטטה
 ויבטל היזק בני אדם קצתם לקצתם, ככר יעד אותו ואמר ונר זאב עם כבש וגו׳ ופרה ודוב וגו׳ ושעשע
 יונק וט׳, ואחר כן נתן סבתו ואמר כי הסבה בהסתלקהשנאות והקטטות וההתנברות, הוא ידיעת בני
 אדם בעת ההיא באםתת השם, אמר לא ירעו ולא ישחיתו בכל הר קדשי א כי מלאה הארץ דעה את

 ה׳ כמים לים מכסים, ודעהו:
 פרק

 שם טוב
 איכ תהיה פעילת ה׳ טיב, ולק אמר יירא אלהים את כל
 אשר עשה יהנה סוג מאי עי שהמציאות זה הממד השפל
 נסי מה שהוא עלת מחבור ההעדר המתייבלמית ולרעות
 כלם , כל זה ג״נ טיב להתמדת ההוייה והמשך המציאות
 בבוא זה אתר סור זה, ולוה סי׳ ר׳ מאיר יהגה טיב מאי
 והגה טוב מות , ני איא להתהוות יגר אם לא יססד
 ראשוגה צורה קיימת , והוהיר הרב לזכור מה שאמר בוה
 הפרק ולהביט ני היא הקימה להבין כל מה שאמרו
 הנביאים ובפרט ספר איוב, והתבאר גיכ כלו מפעולות
 הש׳׳י בעצם, ילשין בראשית רנה אץ דבר רע יורד מלמעלה
 רמוו לכל מה שאמרי נוה השרק, יהיא בי אין רע יורי

 מלמעלה בעצם אן שיבא במקרה כסי מה שאמרנו:
ס יא אלי היעית הגדולות הנוסלית נין גגי האלם ר  פ
, למה שהרנ נפרקים ׳ י  מקצתם אל קצתם נ
 שעברו אמי שכל הפסל יכל השחתה יכל חסרון נא מצל
 ההיולי והוא הנרמז בשק החחיינ ההעדר, יהיו הרעית הגמצאימ נעילס מסני קצתנו אל קצתגו ויביא לחשוב שלא
 ייוחסו אל הסבה ההיולאגית , לנן נאמר ני אלו הרעות גלילית הגוסלית נין גגי האלם לפי הכוונות במו המלחמה
 והנצוח(נקשת השריה וגם הרעית הכאות מהתאוות הרעית והמאנל והמשתה והמשגל וגם הרעות הגדילות הבאות חצל
 חליף האמינות, בי האמונה אס יקיים הקנון המדיני היא סבת ההפסד והפחד כי בעלי האמונות ילחמו אלי עס אלי
 כאלו היו חחינים חתחלסים ושונאים בעבע מנשרים קלו ומאריות גבלו להלחם אלו עם אלו להריג אלי את אלי נענור
 חלוף האמונה . אמר לא ירעי ולא ישתיתו כי מלאה הארץ לעה את ה׳ כמים לים מנסים , למה שהיו נמשכים אחר

ל כ ש  ה

 קרשקש
 בו, ועבשיו שנברא אין הפק שישרוף בגד העגי אפ יקרב אליו היה ראי׳ שיבוא טור «יהיו! ממגי פוב גמור, יאנץ־ עני! זאת

 אפודי
 שהחמל הראשון פנה לכל הפסד: ו סוג מוח . ר״ל שהעדר
 הצורה העונרס סנה צהוית הצורה העמידה וזהו סונ נבמינה
 וו: ו שהעונ כלו משעולח השס יתעלה. ירצה ט כל מציאות
 במה שהוא מציאוח היא סוב והמציאות נאצל ממנו ימשלה א״נ
 סעונ בלו נאצל ממנו יחעלה וססעולוחיו: ח אין דבר רע יורד
 מלמעלה , ר״ל בעצם ועס היות שיניע הרע במקרה הוא

 פועס ואין למנוע הסיב הרב נעבור הרע המעט:
א זה הפרק גא לבאר שהרעיה היו מאוליוח נמו  p"fi י
 המלחמה והנציח והתאוות מאנילח מאנלים הרעים
 המפסידים הנוף וחלוף האמונית והלחוח נל זה נמשך מהעלר
 השכל האנושי השלם , פד שלו היה המנון המדיני שלה לא
 יהיה ביניהם לא קססה ולא מרינה ולא קנאה ולא תחלוח
 ויהיה להם אמונה אחח שלימה, וזה יהיה לעתיד נימוח המשיח
 וזהו אסרו לא ירעו ולא ׳שחיחו יכו׳: א בי מלאה הארץ. ל״ל

 השאלה שהוא היה ואוי שלא יברא זה החלק, כי ההלק אשד הוא
 טוב גמור בבר גסצא ונשאר באפשרות טה שאין טובו נטור אלא
 שירבה טיבי ותמעט רעתו והיה הטוב במציאותו לא בהעדרו ,
 יאילו לא יהיה כן לא היה זה החלק, יבענין השאלה שהאש ראר
 שיברא בצד ׳*לא יהיה אש ישנתאי בצד שלא יהיה שבתאי ,
 יזה בטל, ואם יאמר מרוע אמותפ שהרע מעט, נאמר לפי שהרע
 נמצא מן ההשחתה וחסרון, וענינו העדר העצפ והעדר תואר
 שהוא שלמות לעצפ, יזה שקר בהק המלאך והגלגל . ולא יטצא
 זה רק כשתמצאינה הצורות ההפכיות והם היסודות אשר יעדירו
 קצתם אח קצתם להפכייתם בלא ספק ולא יהיה אלא בארץ ,
 יאס היזז הרע כילל בבל הארץ היתה הארץ בלה מעט בציריןו
 אל המציאות, כיש שהשלופ גובו ואמנם נמצאו אלי הרעוח בחק
 הבית והם המעט ממה שבאp , גפ לא ימצאו בי אם במעט מן
 הביח נ׳ רובם בריאיפ יאשר איגפ בריאיפ הגה חם ברוב ענינם
 בריאיפ יאמגפ יהיי הפריפ בקצת העגיגיפ וקצח החאריפ לא
 נכלפ , ולא יעלפ שהוא מעם בציריך אל הטיב יעל הכלל בל

 זח

 בהסצא הסבות, ובן המטר אלו לא נברא יבטלו הזריעית ויחרב
 העולם ועכשיו שנברא אץ םשק שיחריב גג בית העצל באשר
 ירד עליי, וא׳א לברוא סטר יבדיל ברדתו בין מקום לטקופ
 ולא יפול על הגגות ויפיל עיי הורעים אשר סביביתפ כי וח
 סועל חי בוחר , וצורח המים לבדה בלי המזגית לא תקבל צידת
 החייס ולו נמזגה בזולחה ושנה כיח לא חוד, מגיע טמגו
 תועלת המים באשר לא יגיע מאלו הכיח, והמקור הטיב אפ
 שיברא הממד לטובת העולם וייא יחוש לרע אשר יולד ויתחייב
 בהכרח ממנו, ואם שלא •ברא המסר ויהיה הרע בולל , וכאשר
 הוקבל זה נודע ידיעה נוורת שהטוב הוא המנוון בבריאת המטר
 יאי[ לחיש אם יגיע ממנו הייק מעט אחר שהטוב הרב מכוון
 ממנו , ובעבור זה גברא שנחאי ומאדים יהאש יהטיפ והתאיה
 והכעס כי אלו הענינים אם לא היו היה בטל ס; העולם טובח
 הרבה , ואי אפשר הבראם אם לא שיחחייב סחס רע נמגט ,
 ונודע שוה ממה שיחריב טסנו ירצה ני, יהטוב נגיר ונרצה לו
 בעצמות ייזרע נגזר ונרצה לו במקרה יהנל ביכולת. ואם יאמר



 מורה נבוכים חלק שלישי פרק יב
ת, עד שבהרבה בו  פרק יב הרבה פעמים יעלה בלב ההמון שהרעות בעולם יהיו יותי מן הטו
 מחידות רוב האומות ובשיריהם יבללו זה העני!, ויאמרו כי מן הפלא שימצא בזמן
 דבר ביוב אמנם רעותיו רבות ומתמידות, ואין זה המעות אצל ההמון לבד, רק עם מי שיחשוב שהוא
 חכם נם בן, ולאלראז׳׳י ספר מפורכס קיאהו ספר אייהות בייל בו משנעונותיו וסבלותיו הרבה, ומכללם
, שאתה כשתקיש בין מנוחות האדם ועונגו בעת ב  עני; בדאו והוא שהרע במציאות יותר מן המו
 מנוהילו, עם מה שיקרהו מן המכאובים והחבלים הקשים והמומים ובטול האברים והמהומות והדאגות
 והצרות, תמצא שבמציאותו ר״ל א מציאות האדם נקמה ממנו ורעה גדולה ייו, והתחיל לאמת זה הדעת
, להלוק על טה שיחשבו אנשי האמת מנמילות חבדי ה׳ למציאותו ת ח  במנותו אייו הרעות אחת א
 וטובתו המבוארת והיותו יתעלה הטיב הנמור בלא ספק ובל מה שיבא מאתו טוב נמוד , ובבת זה
 המעות רריה ב היות זה הסבל וחבריו מן ההמון לא יבחנו המציאות רק באיש מבני אדם לא זויית זה,
, ובאלו אין שם מציאות זולתו לבד, ובשיבואהו הענין  וידמה כל סכל כי המציאות כולו היה בעבורו
 בהאף מה שירצה, יגזור מהמציאות כולו רע , ואלו בהן האדם המציאות וציירו וידע מיעוט הלקו ממנו,
, ונגלה בי זה השנעון הארוך אשר ישתנעו כו בני אדם ברוב רעות העולם, אינם ת מ א  התבאר לי ה
 אומרים שהוא בהק המלאכים, ולא נהק הגלגלים והבוכבים, ולא כחק היסודות ומה שהורכב מהן ממוצא
 או צמח , ולא בהק מיני בעלי חיים נם ב;, ואמנם תלך מחשבתם בולם לקצת אישי מין האדם, ויתמהו
 מזה אשר אבל מן המאכלים הרעים עד שהיצטרע איך הלה בו זאת הרעה הנחלה ואיך נמצא זה הרע,
 וכן יפלאו ממי שהרבה המשני" עד שיכהו עיניו ויקשה בעיניהם בשנונע זה בעורו;, ומה שדומה לזה,
 והבחינה האמתית היא , שבל כני האדם הנמצאים כל שכ; זולתי משאר מיני בעלי היים, הוא דבר
 שאי; לו שיעור בלל בעיר אל המציאות כולו הנמשך , במו שביאר ואמר אדם להבל דמה , אף כי
 אנוש רמה ובן אדם תולעה , אף שובני בתי הומר , הן גוים כמר מדלי וגו׳, ובל מה שבא בדברי

 ספרי
 שם טובי אפודי

 השכל ואז יסורו רונ הדעות והס היפית הנאיס ממגו אל גה׳ שנה שלא יהיה ניגיהס כוס קנאה ושוכ קטטה כי כלס
 קצתנו ומעצמנו לעצמנו , וזהו אמרו ויעהי כי רונ הרעות יהיו חכמים ויהיו נמשכים אהר השכל, וזה שאמר הרנ ודעהו:
 נאית מהשדי הידיעהוהעדי הידיעה נאה מצד התמר נחי פרק יב א מציאות האום נקמה ממני ונעה נדולה לו.
 שכבר ביארנו, ירמז הרב בזה הסרק כי האמינה עם שהיא ר״ל מצד שיש לאדם צירים והנליס וינונות
 מהשגתת האל לקיום המי[ האנושי, נבר ׳שיי מה שהיה עוזי ומימים נדוליס , מציאותו נזה התאר הוא נקמה ורעה נדולה
, והמיישיר נבר ישוב מעיק : עד שיהיה יותר סוב לאדם העדרו ממציאותו בזההה־זי: ד ג  מנ
 פרק יב הרבה פעמים יעלה בלב ההמון, אחר שביאר ב היות זה הסכל ומכיריו . ר״ל היות אלר״אזי והנריו :

 כי הרע הוא במקרה ובםבת ההעדר המחובר
 לחחר ושרוב הרעות הנופלות בבני אדם הוא לחסרון ההנחה רצה לבאר שהוא על המעט , אחר שאין המנוון בעצמו
 ושהוא מפני טבע ההוייה וההפסד ומפני סכלות האנשים או סכלות עצחו ובבלל העדר התכמה , והתחיל ואמר
 שהרבה פעמים יעלה בלב מי אדם שהרעות ייתר מהטובות עד שבהרבה מחידות רונ האימות ובשיריהם
, ואס  יכללו זה הענין ואחרי כי מן המופלא שימצא בזמן דבר טוב יהיא מן הזחת או על המעט והרע היא תמידי
ע נמצא בעצם והטיב במקרה , ואין זה טעית אצל ההמון לנד אבל גס על מי שיתשוב שהוא ד  היה הדבר כן היה ה
 הכס עד שהר״אזי עשה סכר מפורסם קראי ס׳ האלהות כלל בו משגעונותיו וסכליתיו ימכלליי שהיע במציאות יותר
 מהטוב עד שתנה הרעות שימצאו לאדם חיום היותו עד ייס חיתו , ואמי כי מציאות האדם נקמה מתנו ורעה גדולה
 עד שהיה ייתר טיב לאדם העדרי ממציאותו מצד שיש לאדם צירים ויגונות ומומים גדולים ומציאותו נוה התואר נקמה
, ווה חולק על מה שימשנו אנשי השם מגמילות חסדי השם למציאותי וטובתו המנואי ת , ואס השם יתברך הוא ו נ ח  ת
 טוב גמור יתויב שכל מה שיבוא מאתי שיהיה טוב גמור , כ־ זה השגעון אשר ישתגע! נו בגי אדם ברוב רעית העולם
 אינם אומרים שהיא נחק המלאכים ולא בתק הגלגלים והככביס ני אלו הס נצתייס, ואינם גס נ! ביסודות ומה
 שהורכב מהם חמתצב או צמת פי אלו אע״פ שישיגם הוייה והפשל אין להם תיגש שירגישו טובס אי רעתם וג״כ לא
 בתק הב״ת אעיפ שירגישו כ׳ אין להם נפש משכלת להרגיש הרעית, ואמנם תלך מחשבתם אל הסכלים כלס לקצת אישי
 חנני אדם ויתמהו תזה אשר היה היא סבה להפסיד עצמו למה שאכל חן המאכלים הרעים עד שנצטרע ותלה נו
 זאת הרעה הגדולה, וכן יפלאי מתי שהינה המשגל וכהי עיניו איך ניגע גוה העורון ומה שדומה לזה, וג״נ יתמהו
, כי ו ו  מי שאוהב כסף ולא ישבע כסף וירכב באניות איך סער היס בגליו על וה האיש וכן בשאר היעות הדומות ל
 רונ דעותינו הס ממנו ומתאוית־נו, והנתינה אמתית היא שכל בני אדם ממצאים כ״ש זילתו משאר ב״ח הוא דבר
 שאין לו שעיר כלל בערך אל המציאות כלו הנמשך, ני אס נע־יך גופותינו אל גוף אתד מן הכיכניס אין לי ערך כ״ש
 אל גוף השמיס אין לו ערך כלל, והם נעריך נפשותינו אין לה ערך אל נפשות השמים כ״ש שאין לו ערך עם המלאנים
 כמ״ש אלם להבל דמה, ואמר נ״נ אף ני אנוש רמה בן אדם תילעה ואף ני שונגי בתי חמר אשר בעפר יסודם הן

 גויס
 קרשקש

ר ד ע ה , נ׳ לולא ה ] י נ ע י ע־ייו וזהו ה נ ו ר ר העי ש ן א י , לענ ג ו נ ע ת ת ה י ג צ ע ״ ת ד ע ה ה מ א י י ה ם , ו צ ע ׳ ה נ ־ נ ד ע כ פ ל ה ב א  זה לא ישו
ת ! י נ י מ ה ה י ו ה ת ה כ ש מ א היתר, נ י ל ש י א ר ה ד ע א ה ו ע ה ר ה י , ם י ר א ח ר ה ד ע ה ה מ א ר י ה מ; ה ק ז ר ח ת ו ד י י י צ ה ש  כ

א פרק י ו ה ת ג ש ה ת ו ו מ ל ש ר , והטוב הוא ה ע צ א ה ו ר ה ד ע ת ה ג ש ה  ו



ב טו 15 ק י ר ק שלישי פ ל  מורה נבוכים ח

 מפרי הנביאים מזה הענק הנכבד, גדול התועלת בידיעת הארס ערבו, ושלא יטעה ויחשוב שהמציאות
 היה בעבורו לבד . ב אבל המציאות לפי דעתנו הוא מפני רצון הבורא, אשר מין האדם הקטן שכו
 בערך אל המציאות העליון, ר״ל הגלגלים והכוכבים, אמנם כערך למלאכים איך יהיה ערך ע׳׳ד האטת
 ביגו ובינם, ואמנם האדם הוא נכבד מכל טה שבעולמנו זה התחתון, דיל מכל מה שהורכב מן
 היסודות, ועם זה ג״ב מציאותו הוא טוב גדול לו וחסד מה׳ במה שיחדו בו והשלימו, ודוב הרעות
 הנופלות באישיו הם מעצמם, ר״ל מאישי בני אדם החסרים, וםחסרונותינו נצעק ונבקש עוד, ומהרעית
 נעשה אותם בעצמנו בבחירתגו גכאב וניחסהו לשם, חלילה לו ממנו, כמו שבאר בספרו ואמר
 שחת לו לא בניו טוטם ונו׳, ובאר שלמה ואמר אולת אדם תסלף דרכו \ וביאור זה שכל רע שימצא

 האדם ישוב אל אחד משלשה מינק :
 המי! הא׳ מן הרע הוא טה שיקרה לאדם מצד טבע ההויה וההפסד, ו״ל מאשר הוא בעל חמר, כי
 מפני זה יארע לקצת בני אדם מוטים גדולים ובטול אברים בכלל היצירה, או מתחדשים
 םשנוייס שיארעו ביסודות מאויר הנפסד, או הברקים העצוסים הננךא בלעז לנבי׳׳ש, או שקיעת
 מקומות . וכבר ביארנו שהחכמה האלהית חייבה שלא תהיה הויה כי אם בהפסד, ולולא זה ההפסד
 האישי לא תהיה הווה נמשכת ההזיה המינית, הנה בבר התבאר נםילות החסדוחנינתהטוב הנמוריס
 ושפע הטובה, ומי שירצה שיהיה בעל כשר ועצמות ולא יקבל מעשה ולא ישיגהו דבר ממשיני
ה שהוא ירצה להיות מקבל ז ו  החמר, אטנם ירצה לקבין כין שני ההפכים והוא לא ישער בזה, ג
 מעשה לא מקבל מעשה, י שאלו היה בלתי מקבל למעשה לא נתהוה, ה והיה הנמצא מטנו איש
 לא אישי מין, ואמת המאמר שאמר נאלינ״ו במאמר השלישי p הספר הנקרא תועלות האברים, לא
 חיחל נפשך בשקר שיהיה אפשר להיות מדם הנדות ושבכת הזרע בעל חיים שלא ימות ולא יכאב או
 תדיר התנועה או בהיר כשמש, חה המאמר מנאלינ״ו הוא הערה על הלק מגזרה כללית, והגזרה היא
 שכל מה שאפשר שיתהוה מאי זה חמר שיהיה, יתהוה על השלמות שאפשר לו להתהוות מן החמר
 ההוא המיגי, וישיג אישי המין מן החסרון כפי חסרון חומר האיש ההוא, ותכלית מה שאפשר
 להתהוות מן הדם והזרע והשלם שיהיה מהם הוא מין האדם כפי מה שנודע מטבעו שהוא, חי, מדבר,
 מת, ואי אפשר לזה המין מבלתי רע שימצא לו, ואתה תמצא עם זה שהרעות אשר ימצאו בני
 האדם בזה המין מעטים מאד מאד ולא יהיו אלא לעתים רחוקים , שאתה תמצא מדינות שיש להם
 אלפים שגים לא גשקעו ולא נשרפו, ובן יולדו אלפים טבני אדם כתכלית הבריאות, ולא יולד כעל מום
 רק על דרך פלא ועל צד זרות, י ואם יתנכר המתנכר ולא יאטר עי' צד זרו!/ הוא מעט מאד ואינו

 לא חלק ממאה ולא חלק מאלף p הנולדים בתכלית השלמות:
 חמין

 אפודי שם טוב
ס מעצמם ר מדלי, ורוג הרעות הנופלת באישיו ה מ : ג מהי שהוא גוים נ ׳ ו  ב אנל המציאות, ר״ל אבל המציאות נכללו נ
י העיור מנגד כמ״ש אעשה ס החסרים, נ י . דיל זה האיש ירצה לקנן גין ד״לנאישי נני א ׳ ו נ  ירצה להיות מקנל מעשת ו
 פח ההפכים אשר הוא פן הנמנע, וזה שהוא ירצה שיהיה מקנל לו עור זכה עור לא זכה כנגדו ומחםריגיתינו נזעק וגנקש
 מעשה ר״ל חמרו בפת הויחו שהיא נברא וקנל הצורה האנושית, עזר אשר החסרוגות הס מן העדר החכמה, וגס רונ
נאכ , ואם ניחם  ירצה שלא יקנל צורה אמרח לנלתי חכלית : ד שאלו סיה מהרעות נעשה אגחנו בעצמנו וננחייתנו נ
, והרצון ס מ ו  בלחי מקבל מעשה לא נחהווה. ר״ל אילו היה חמרו בלתי זה אל השם חלילה במ״ש שחת לו לא בניו מ
י הדעות הבאות על האדם אינם מצד השם אנל מצד  מתפעל לקבל צורה אנושית ולא צורה אחרח לא נתהווה* : נ
 ד, יהיה הנמצא ממנו איש לא אישי מין. ר״ל אס הונח שהמוסר נניי שהם נעלי מוס ומסרק ״ ואמר שלמה נ״נ אולת אדם
, והנה כיאור זה שנל רע ו נ  הראשון לא יפשיס צורה וילבש צורה אחרח אבל יעמוד לעולה מסלף דרנו יעל ה׳ יזעף ל
ם, ומי שירצה שיהיה י נ  עס צורתו השרנויח יהיו מספר המינים נסי מםסר האישים ני שימצא לאיםישונ לאחי משלשה מי
 אז •היה חומר כל פרס 5 הס מחחלף בעצם לחמר הפרס האחר בעל בשר ועצמית ולא יהיה נפסד ירצה לקבן נין שני
 ויהיה כל סרס מהס כאיש׳ השמיס ואז לא יהיו נמצאים אישי ההפכים והוא לא ישער , וזאת שהוא ירצה להיות חקגל
 המין אלא כל פרש ופרס מהם יחדש מין, וזה פקר , ט מעשה , דיל שיהיה חמדו המתפעל לקבל הצורה האנושית
׳ ואילו לא סבל הצורה האנושית לא ח י מ  החמר הראשון משותף לכל היסודות הד׳ וימצאו איש• המין לא יקבל צירה א
, ד ס פ  רניס.׳ ו ואס ימנבר המתנגד . נ ״ל אס יחלוק עלי החולק היה מקבל צורה אחרת ואם קבלה יחויב שיהיה נ
ל הווה נפסד , ואס י נ י אתר שנתהיה יחויינ שיפסד נ  ולא יאמר שאלו הרעות הס על צד הזרוח, אפילו הני הרעות נ
ה, יאמר המאמר שאמר ו  היה נלתי מקנל מעשה לא נתהו
ת ומהשנכת זרע נעלי חיים שלא ימות או שלא יכאב י י  גאלינוס נאחרו לא תיחל נפשך נשקר שאפשר שיהיה גזים מ
ם לא זולת והיא האפשחת ע מין האי י  אי תדיר התניעה אי נהיר כשמש , ידי שיתהוה מדם הנדות ימהשננת ו
י מת , ולבי יחיייב שיחחנרי אליו נ י  הייתר מעילה שאסשי שיתהיה, יהנה אדם עם שהוא נריה מעילה הוא חי מ
 קצת מהרעות או החסיונות אחר שהוא חת ואינו לא חלק ממאה ילא חלק מאלן< מן מילדים' על תנלית השלימית ,

 אס פן הרע הנמצא בוה החין הוא במקרה ועל המעט ובעבור הטוב המטון נמו שאמרנו :
 *) ונרי הנמרשיפ ננס! מנחתי מנומנמים וסקנחיפ ניאות מונס ונרי סנמנרו׳צ לאנוס!. יניס הכי;
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, ואלו , בהתגבר קצתם על קצתם  המין הב׳ מן הרעות הוא טה שיארע לבני אדם מקצתם לקצתם
 הרעות יותר מרעות המין הראשון, (א) וסבותם רבות וידועות, והם נ״כ ממנו אלא שאץ
 לעשות בהן תחבולה, ועם זה איזה מדינה שתמצא בעולם כריו לא ימצא בין אנשי המדינה ההיא זה
) כאיש שיתנכל את איש להרגו או לגנוב ממונו ט ע  המין מן הרע מתפשט מאד כלל, אבל מציאותו נ״כ מ
 בלילה, ואמנם יכלול יה המין מן הרע אנשים רבים במלחמות הגדולות, וזה נ״כ אינו ברוב טה שבישוב:
, חהו הרוב, ואלו הרעות  המין הג׳ מן הרעות הוא מה שימצא כל אהד מבני אדם מפעולתו בעצמו
; וזהו אשר לא , ומרעות זה המץ יצעקו בני אדם כולם ה ב ר  יותר מרעות המין השני ה
, וזהו שראוי לננות בעל המאורע על מה שיארע לו  ימצא מי שלא יחטא על עצמו בו אלא מעט
ועל , ועל זה נאמר משחית נפשו הוא יעשנה, ם כ ל ת א ז ה ת י  באמת ) ויאמר לו כמה שאמר מידכם ה
 זה המין מן הרעות אמר שלמה אולת אדם תסלף דרכו ונו׳, וכבר ביאר נם כן בזה המץ מן הרעות
, והוא אמרו לבד ראה זה מצאתי אשר עשה האלהים את האדם ישר והטה  שהוא פעל האדם בעצמו
 בקשו חשבונות רבים, והחשבונות ההם הם אשר הביאו עליו אלו הרעות , ועל זה המין נאמר כי לא
 יצא מעפר און ומאדמה לא יצמח עמל, ואח״כ באר מיד שהאדם הוא אשר ימציא זה המין מן הרע,
 ואמר כי אדם לעמל יולד ונו׳, וזה הטין הוא הנטשך אחר חמדות המנונות כלם , ר״ל רוב התאוה
, או בהפסד איכות המזונות,  במאכל ובטשתה ובמשגל, ולקיחתם ביתרון כמות , (נ) או בהפסד סדר
 ויהיה סבה לכל החליים והמכות הנשמיות והנפשיות, אטנם חליי הנוף הם םבוארים, אבל חליי
 הנפש מרוע זה הסדר משני צדדים, האחד מהם השנוי הטשינ לנפש בהכרח מפני שנוי הנוף, מאשר

 היא
 שם טוב

 המין הבי מהרעית היא חה שיארע לבני אלם תקצתס החללים אשר אלו היבריס הם סנית לרמוס גדולית
 אל קצתם ואלו היעית ייחר מרעות המין האי ולחלאיס רעים ונאחנים , כ״ש אס זה האיש בעל נעם
 וםבותס רבות וידועות, והם התאוה והכעס ובקשת הנצות וחמת ובלתי שומר שיו ולשונו אשר בעבור זה יניעו ל! מחנו
 והשיירה ובקשת הממונות, ני בעבור אלו הדברים והדומים רעית גלילית . ואמר שלתה אילת אדם תסלף דרכו וכו׳,
 להם כתי הקנאה והשנאה יהרגו קצתם לתצתם ויעשו אלו אשר הרצין בי כי האדם יחטא בתיותי בבלתי יישר ויגיע
 באלי רעית רבות . והס גם כן ממנו, ר״נ שהאנשים יעשו לי ממנו יע ומר ייתיעם מהאל, יכאשי תסיר מחין האדם
 אלו באלי רעית ״בלתי שום חכייח, אלא שאין לעשית נהם אלי הרעות אשר הוא סבה להם לא ימצא רע אלא במעט
 תחבולה כי לא יחלט איש אפילו שיהיה צדיק וחסיד ושר מעט מאד , וכבר באו ג״כ נזה המין חן היעית שהוא
 ושלטון מהיות לו אויב ושונא מבקש רעתו, יעם שאלי פעל האדם בעצחי, והוא אמרו לבל זה ראה מצאתי אשר
 הרעית הס רנית עטו אי זה מדינה שתמצא בעולם לא משה האלהיס את האדם ישר יהמה בקשי חשבונית רבים
 ימצא בין המדינה זה המין מהרע מתפשט מאד בכל המדינה וההשבוגות ההם הם אשר הגיאו עליהם אלי הרעית,
 ההיא אבל מציאותי גס כן מעט, כאיש שיתנכל להיוג את יהרצון בו כי האדם לצורך מחיקו הוא צריך אל דברים
 חבירו או לגנוב ממוני בלילה, יאחנס יכלול זה המין מן מעטים והוא יוכל להשיגם מתת ונעבור מדל תאיתו

 הרע אנשים רבים בחלחתית גדולות וזה ג״כ אינו ברוב נחנע ממנו הכל ויחצאי לו צרות רבות ורעית :
 מהיישוב , ודע כי זה היע אחר שהוא על המעט איני ואמר החכם רבי חשק הניבוני כי שלשת אלו הרעות
 מכוון בעצמו והיה זה בעבור היות האדם בעל נחירה ויצון כיין הרב לבאר חליקת ספור מעשה השטן, כי
 ובעל חאיה יכעס ויחשך מזה שיש לי ינילת להרוג את הרע הראשון הבא אל איוב באמרי ומלאך בא אל איוב
 חבית ולגנוב מחינו, והשם שנתן לי הבחירה לא היה בעבור ויאמר הנקי היו חורשות יהאתיגות ריעות על ידיהן יתפול
 שיבחר ניע אלא נעביר שיבחר בטוב כתיש ונחרת בחיים שבא ותקחס וגו׳, זה המין מהרע שיבא מקצת האדם
 לא נעבור שיעשה הרע ולכן היה הרע חניון בחקרה אל קצתו . המין הב׳ עוד זה חדבר וזה בא ייאמר אש
 לא בעצם : אלהים נפלה מן השחים יתבער בצאן ובנערים יתאנלס, וה
 הטין הג׳ חן היעיס מחה שיחצא נ״א חמי אדם המין מהרע אשר מאיתית השמים ומצד טבע ההיייה
 מפעולתו בעצמו , ראשינה מהאכילה המגונה וההפסד. עוד נפל המין אשר יהיה חקצת האדם אל קצתו
 והשתייה הרנה חבלי סדר ומלקיחת הדברים המאוסים ולפי שהיא ייתר נכפל שנית כי אמר וכשדים שמו ג׳ יאשים
 אצל הטבע אשר בעבור זה ימצאוהו רעית רמת, ואחר יה ייפשט! על הגחלים וגי׳ . המין הגי שהאדם סבת! להרע
 הרבית המשגל, יאחר וה בקשת החיתרית אשר נסנת וה את עצתי והוא אתיו רוח גדולה נאה מארגע סנות הבית
 יכניס האדם עצמו בסכנות עצומות והנה ביים ינהי החים ני זה המין חהרע הם היו סבתו ני לא היו חיששין אם
 והקיר ובלילה ג״כ ויכניס עצתו ברכיבת היס ועבודת יהיה הבית חליש במקום בלתי נאות מצד שהיו אוכלי

 ושיתק
 קרשקש

ו באלו הס שמימית בין דסרע והבחירה , ונויד! נ ת א י מ תנ י ו  פרק יב (א) וסנותש רנות וידועות ותפ ג׳נ מ ממני. •יא הננתי לז
, דיל מצד הטבע״ואם אין לנו בוינה מה רצה באמרי והם גינ ממנו, שיי ן ש רב בין הצד הם דימוה למין הראשו י פ ש ה  ר

מ ה המין הראשון הוא בו במין הראשון ויש לנו ביונה במין שני מכל מקום הם נמשכי עו ן הייאשון , ש־ ת יה המין ורעות המי  רעו
ו בלומר ג שהוא החומר , ימתוך כך אטד והוא גיכ ממנ ו , בלוטר ארר הטו ו והיה לו לומר והם ממנ  מהכרת החומר ואינו מבחירתנ
ו , ואולי היא מצד המרנו כסו המין הראשון שהוא מהברה החומר לבד : י׳ אמר ותם מאתנ ת יהודה חרי׳ ק ת ע א ה ו וכן הו נ ת א  מ
פ ה שיאכל סאכיייס מתחלסי ז ו , הרצון נ ר ת (נ) או בהפסד פ ו א נ ג הנוף והרעות ה ת אחד מי י נ ש ס ת הנפש נ  ני*נור שמדו

 ויקדים



ב טז 16 ק י ר ק שלישי פ ל כים ח רה נבו  מו

 היא כח נשמי, כמו שכבר נאמר שמדות הנפש נמשכות אחד מזג הנוף, והצד הב׳ הוא היות הנפש
 מרנלת בדברים שאינם הכרחיים, וישוב ילה טבע חזק להשתוקקה למה שאינו הכרחי לא בהשאר
 האיש ולא בהשאר המין, חאת התשוקה הוא ענין אק תכלית לו ׳ אמנם ההכרחיים כלם הם מתי
, והוא שאם תתאוה לתות כליך מכסף, והלא היותם ו  מספר בעלי תכלית אבל המותר אין תכלית ל
 מזהב יותר נאה, ואחרים עשאום מספיר, ואפשר שיעשו ניכ מנופך, או מאודם, או מכל מה שאפשר
 למוצאו; ולא יסור םכל רע המחשבה מהיותו בצער ואנחה על אשד לא ישינ לעשות מה שיעשהו
 פלוני מן המותרות, וברוב יכניס עצמו בסכנות עצומות ברכיבת הים ועבודת המלכים , ותכלית
 כונתו בזה להשינ אל אלו המותרות שאינם הכרחיות, וכשיארעו לו המאורעות בדרכים ההם אשר
 ילד בהם יתרעם מנזירת השם ומשפטיו, ויתחיל לננות הזק ויתמה ממיעוט דינו איך לא עזרו להניע
 אל ממון נדול, יקנה בו יין הרבה שישתכר בו תמיד , ופלנשים רבות מזויינות במיני תכשיט זהב
 ורקמה ואבניט טובות, עד שיעור רוחו למשנל ביותר מאשר כיכלתו, בעבור שיהנה באלו תכלית
 המציאות , אמנם הוא הנאת זה הפחות לבד. עד כה הניע טעות ההמון, עד שהלאו השם בזה
 המציאות אשר הטציא בזה הטבע המחייב לאלו הרעות הנדולות לפי דמיונם, להיות הטבע ההוא
 בלתי עחר כל בעל מרה רעה להשינ אל רעתו, עד שיניע לנפשו הרעה תכלית תאותה אשר אק תכלית
 לה כמו שביארנו. אמנם החשובים החכמימ כבר ידעו חכמת זה המציאות והבינוהו, כמו שביאר
 דוד ע׳׳ה ואמר כל ארחות ה׳ חסד ואמת לנוצרי בריתו ועדותיו, אמר שהם אשר שמרו טבע• המציאות
 ומצות.התורה וידעו תכליתם, התבאר להם צד החסד והאטת בכל, ולזה שמו תכליתם מה שכוון בהם
 כאשר הם אדם והוא ההשנה, ומפני הכרחי הנוף יבקשו צרכיו ההכרחיים לחם לאכול ובנד ללבוש

 מבלתי מותר, חה דבר קל ויניעו אליו כל אדם במעט טורח כשיספיק להם ההכרחי, ובל מה שתראהו
 מקשי זה הענק וכבדוהו עלינו, הוא מפני המותרות, בבקשת מה שאינו הכרחי יקשה אפילו מציאות
 ההכרחי, כי כל אשר יתאוה האדם יותר מותרות, יהיה הענק יותר כבד, ויכלו הכחות והקנינים במה
 שאינו הכרחי ולא ימצא ההכרחי. וצריך שתבחן ענינו במציאות, כי כל אשר הענין יותר צריך לבית
 הוא נמצא יותר ויותר בחנם, וכל מה שימעט צורך הכרחי, הוא נמצא יותר מעט והוא יקר מאד, כי
 הענץ ההכרחי לאדם על דרך משל, הוא האויר, והמים והמזון, אמנם צורך האויר יותר חזק שאמ
 יפקדהו קצת שעה ימות, אבל המים יעסוד בלעדיו יום או יומיס, והאויד יותר נמצא ויותר בזול כלא
 ספק, וצורך ךמים יותר מצורך המזון, כי כשישתה ולא יאכל יעמדו קצת בני אדם ארבעה ימים או
 חמשה טבלתי מזון, ואתה תמצא המים בכל מדינה ומדינה יותר נמצא ויותר בזול מהמזון, וכן ימשך
 הענין במזונות מה שהוא צורך יותר נמצא יותר ויותר בזול במקום ההוא, ממה שאינו הכרחי, אמנם
 הטום״ק והענב״ר והאודם והברקת איני חושב שאחד משלמי הדעת יחשוב שיש לו צורך נחל לאדם
 אלא לרפואה, והנה יעמדו במקומם ובמקום הדומים להם הרכה מן העשבים ומן העפרים, זהו פרסים
 נטילות חסדי השם יתברך למציאותו 1 ואפילו בהק זה ו^י החלוש, ח ואמנם פרסום ישרו והשמתו
 ביניהמ מבואר מאד , בי אק בהויה ובהפסד הטבעי איש סכל שאר מיני בעלי חיים שיתיחד בכת
 מיוחד בו או באבר נוסף על איש אחד ממינו, אבל הכהות כלם הטבעיות והנפשיות והחיוניות

 והאברים
 אפודי שם טוב

 ההם חלק קסן האי: ז אפילו בחר, זה החי החליש. ל״ל אפילו ושיתק ילק נפל עליהם בסבת הריח, וגם ייך אח איוב
 בחקשארביח ימצאו להס גמילות חסיי השם למזונם ועניינם בשחק רע היא מזה המק ג״נ, כי הוא מי שאכל המאכלים
 ההכרח•: ח ואמנם פרסום יושרו והשואסו. יילשהב״ח כלס הרעים יחיייב שיחלה, ילשי שזה הרע היא אשד על הרוב
 הם פלמים נכחם ינאינריהס ונכחוחס סשבעיוח הוא מבואר נכפל ויוחל בעצמו: ואמגם החכמים החשובים כ1׳.כי הנה
 הסנלים הלאו הנורא נזה המציאיח וחשנו ני עזנה׳ את
 הארץ , אמנם החנמים התשיבים ננר ילעו תנמת זה המציאות וילעו גם p מצית התורה וידעו תנליתה הקנאר
 להם צל החסל והאמת , !הרצין בזה ני למה שהיה האלם אי אפשר שימצא אם לא נמצאי הלנרים הגזנעיים המיכרחי©
 למציאותו לקיום אישו ולקיום מיני, ואף שיהיו אלו נמצאים אם לא ימצא תירה ומצית שיגהיג המין האנושי אי אפשר
 להמצא, אס ק נשימצאו אלו השני לברים שהם הנרחייס נקיים האלם נשינירי זה המנמים יתבאר להם צד החסל
 יהאמת ישחרו מנע תכליתם מה שכיון בהם מאשר היא אלם והוא השגחה, ומפני הכרח הגיף יבקשו צרנים ההנרמיים
 לתם לאבול ובגל ללכיש בלי מיתר , יוה לנר קל ויגיעו אליי נמעש גוורח ויססיה להם ההנרחי, יכל מה שתראה
 מקושי זה הענין עלינו הוא מפני המותרות מקשת מה שאיני הנרחי יקשה אפילו מציאות ההנרחי, ני נל אשר
 יתאיה האלם יותר חותרות היה הענק ייתר ננד וינלי הנחית והקטנים נמה שאינו הנדתי ילא ימצא הנרחי,
 ולק יתרעם האדם מהשגחת האל בשינלה נחו וקנינו ננקשת המותחת ולא ישיגם: ואמנם פרסום יישרו יהשיאתו
 ניגיהם מנואר, ני נל אישי מבית אין נהם נח מיוחד או אבר טסן על איש אחי ממט אנל הנחית כלם השנעיית

 הנפשיות



 מורה נבובים חלק שלישי פרק יב יג
 והאברים הנמצאים בזה האיש הם הנמצאים באחר בעצם , ואם יש באחד מהם חסרון הוא במקרה
, אין יתרון כלל בי; האישים ההולכים על ו , וזה מעט כמו שבארנ ע ב ט  מענין מתחדש ממה שאינו ב
 מנהנ הטבע , אלא מה שהוא מחוייב מצד התחלף הכנת החטרים, אשר הוא הכרחי לטבע חמר המין
 ההוא , לא כיון בו איש מבלתי איש, אמנם c היה זה אצלו כיסי מר דרור רבים ובנדים מוזהבים,
 וזה חסר זה המותר מ; השרנםה אין עול בו ולא הטם , ולא מי שהניע אל זה המותר שלט בדבר מוסף
, ואמנם הניע לדמיו; מכיב או לשחוק, י ולא זה החסר מותר הפרנסה חסר דבר מחוייב , לא  בעצמו
, זהו על הרוב בכל זמ; ובכל מקום, ולא תביט  העדיף המרבה והממעיט לא החסיר איש למי אבלו לקטו
י הבחינות האלו ׳׳תבאר לך חסדי השם יתברך על ברואיו טהמציאו ת ) ולפי ש נ  לזר במו שביארנו, (
 ההברחי על הסדר והשווהו בין אישי המין בבריאתם , ולפי זאת הבחינה האמתית אמר אדו; הנביאים,
 כי בל דרכיו משפט, ואמר דוד כל ארחות ה׳ חסד ואמת וגו׳, כמו שביארנו, ובבאור אמר דוד טוב
ח  ה׳ לכל ורחמיו על כל מעשיו ׳ בי המצאתנו הוא הטוב הגדול הנמור כמו שביארנו, ובריאת הנ

 המנהינ לבעלי חיים היא הרחמים עליו כמו שבארנו :
, והנני מבאר לך איך א ו  פרק יג הרבה נבוכו מ; השלמים בבקשת התכלית זה המציאות מה ה
 תבטל זאת השאלה לבל אחת מן הדעות, ואומר, כל פועל שיעשה בבונה אי אפשר
, וזה מבואר לא יצטרך למופת לפי העיון  לדבר ההוא אשר עשה מבלתי תבלית אחת בגללה עשה

 ד&ילוסופי
 שם טוב אפודי

 הנפשיות והחיוניות הנמצאות באחד חהס לא יוסיף האחד מאד : ט היה זה , ר״ל זה האיש : י ולא זה החסר מותר
 על האחר , ואס יש באחד מהס חסרון היא בחקרה אי הפרנסה . ר״ל כמו בנדיס מוזהביס:

ת החמר והוא דבר שלא כיון מ  על המעט והוא הכרחי כפי ה
, א,זנם היית וה האיש אצלו כיסי חר דרור ובגדים מוזהבים ווה חסר וה המיתר מן הפרנסה אק עול לו ולא ו  נ
 חמם ולא מי שהגיע אל זה המיתר שליט בדבר מוסף בעצמו , ואמנם הגיע לדמיון מכזב אי לשחוק כי ברנית
 הטובה רני אונליה וחה יתיון לבעליה , ילא זה החסר חיתי הפרנסה חסר דבר חחוייב לא העדיף החרבה
 והממעיט לא החסיר איש לפי אכלי לקטו , וזה סוד המן כי ההכרתי הוא שיה לכל ואס העדיפו אלו על אלו הוא
 בדבר שאינו הכרתי יכל אתי לקת מהדברים הצריכים לו ני לא יועיל לו שוס דבר אתר המית , זהו השגחת השי״ת
 בעולמו על הרוב בכל זמן ובבל מקום, ואס נמצאים שהם חסרי היצירה וחסר הפרנסה ולא יופלו לפרנס עצמן אפיי
, ולכן משתי הבחינית הללי יתבאר לך חסדי הכס על ברואיו בהמציאו ד א  מהדברים ההכרחיים הוא (בדבר) מועט מ
 ההכרתי על הסדר וההשיית נין אישי המין בבריאתס שלא יוסיפו אלו על אלו בכתות הנפשיות והחיוביות והטבעיות
 ולא באברים אלא על המעט ומשוס הכנת החמר . ולפי זאת הבחינה אמתית אמר אדון התכמ־ם כי כל דרכיו משפט
 ואתרדידכל ארתית ה׳ תםד ואמת לנוצרי בריתו ועדותיו, לנוצרי בריתו הס אשר שתרו טבע המציאות/ ועדותיו הס
, ראשונה באמרי התשיבים התכמיס כבר ידעו תכחת  אשר שחרו מצית התורה וידעו תכליתה , וזהו אשר בא בו הרמז
ן טיב ה׳ לכל כי המצאתנו הוא הטיב הגמור והוא אמרי טיב ה' לכל כי הוא התהווה ובריאת סכ / ואמי נ  זה המציאות וכו
 הנח המנהיג המהווה יתעלה לבית היא הרתמים עליי . זה הפרק אס שהוא מבואר יתבארו בי סודות גדולות מעגיני
 ההשבתה והיודע! ומחשב בו יסור ממנו וידתה סכק ההשגחה , ישכרו למורנו מורה צדק המאיר לנעלי העיון
 בתכלית ההארה , והנה הס באורה ושמתה מה שלא זכו צדיקים וישרים, כמ״ש צדיקים לאורה שנאמר אור זרוע לצדוק

 וישרים לשחחה ולישרי לב שחחה :
 פרלן ע הרבה נבוט מן השלחים בבקשת תכלית זה המציאית יכו׳ , למה שנבוכו השלמים בהבנת זה הפרק
 ראיתי להאריך בב־אירו ולבאר מצפוניו, עם שהחכם רבי חשה הגרמני האריך בו במאד מאד , לתה
 שכבר ידעת מה שאמר הרב כי סכת טעות ההשגחה היות האיש הסכל לא יבחן המציאות רק מאיש מבגי אדם, וידמה
 כל סכל כי המציאות כלו היה בעבורי וכאלו אין שם מציאות לבל עליו יכש־בואהו המכין בתליף מה שירצה יגזור
ק לבאי שאין האדם תכלית המציאות כמי שיחשבו, והתחיל ואמר הרנה י כ  שהמציאות כלו רע , ולכן רצה בזה ה
ק כי האדם יש לי חלקים ואברים אשי קצתם בעניי נ  נבוכו מן השלמים בבקשת תכלית זה המציאות וגי', אין פ
 קצתם כי לא יעלם חיעלת אברי התי לשמירת האיש ולקיים המין, ואמנם תכלית האלם אחר שנתהווה לא נדע תכליתו,
 וכן מכל מין ומין, כ׳ לא יעלם תיעלת האברים התיצונייס כריו המינים יהאזניס יהידיס והרגלים והפה והלשין יהשינים
 והמתלעות , וגס לא יעלם תועלת האברים הכנימייס כי כל המלקים הס נעבור הכל, ואמנם תכלית המין לא יודע
ק גדיל , כי אנחנו רואים שהחלקים יש להם תכלית והס בעבור הכל,ילכל שלא יהיה תכלית זה לא יכון, נ  ויכיל דו ס
 והנה לכל לא מצאנו לו תכלית והוא מביכה גדולה , כי אתי שמצאנו החלקים שיש להם תכלית ראוי היא שיהיה
, ולכן היו בחניכה התכיי־ם בבקשת תכלית המציאות כלו מה היא , והנה אבאי לך איך תבטל ד ב כ  לכל תכלית יותר נ
 זאת השאלה על כל אחד ייהדעית, בין לדעת הקדמות יין לדעת התדוש . והיצין כי אי! תכלית למציאית, יאס אין
 לו שוס תכלית בקשת הקכלית למי שאין לו היא סכלית גמירה , והתחיל ואמר . כל פיעל שיעשה נכוונה א״א
 לדבר ההיא אשי עשה ייגל־ תכלית אתת בגללו עשה , למה שהיי הפועלים כיעל בטבע ופועל בידיעה, הפועל

ך , ו־זייהר צרי : ע א ד ו ה אישר ה נ ו ש א ר ה ה ז ; נ ו , הרצו . י ־ : ם ר ה נות ש ו ז י ת נ י ב י ד א ם פ ה ו נ ם א ד ק ו מ ״ ה ה א י ־ ו ת ו א מ ם ה י ד ק  ה
ח ־. י י בי, איים׳ נ ת ו ו ה ש ה ו י ר ג ם ״ ו ס ר ־ פ נ ש , ר י , ם : ה תר נ ו א י צ מ ר נ י נ ו ל ל ׳ א ה לפ׳ ש ׳ (ג.! י י א ר תר p ה ו ם י י ר ו ק ש א ע נ ט ם ב י מ  ד

ק ר  פ
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 הפילוסופי,וכן הוא מבואר ג״כ שהדבר אשד נעשה בכוונה הוא מחודש אחד שלא היה) וממה שהוא מבואר
 מאד נם כן ומוסכמ עליו שהמחוייב המציאות אשר לא נעדר כלל ולא יעדר לא יצטרך לפועל, וכבר
 באתו זה, ולהיותו בלתי פעול במלה מעליו בקשת התכלית, ואה לא יאמר מהתכלית מציאות הבורא
 ית׳ אחר שהוא אינו דבר נברא, הנה כבר התבאר לפי אלו ההקדמות שהתכלית אמנם יבוקש לבל
 מחודש שנעשה בכונת התחלת שכל, ר״ל למה שיש לו התחלה שכלית מתחייב בהכרח שתבוקש
 סבת התכלית מה היא, אמנם הדבר שאינו מחודש לא יבוקש לו תכלית במו שזכרנו. ואחר ואת
 ההצעה דע שאץ דרך לבקש תכלית לכלל המציאות, לא לפי דעתנו האומרים בחרוש העולם ולא לפי

 דעת
 שם טוב

, ולמה לא היה זה החמר כן ן , ואלו לא ינווט פוס היו נזה השמור ווה ממי ר ר ק  נטנע כמו שהאש יחמס והשלג י
 ולא מה תכליח זה המין מניח ומן הצמחים , ני הכל
 אצלו מצד החיונ הנצחי אשר לא סר ולא ישור , וינא
, השי״ת למה שהיה קדמון והוא בלתי פעול נטלו  הדנר ק
 מעליו נקשת התכלית, אנל לפי דעת אריםט״ו מלקי העולס
 נמו אישי השמים ואישי המינים הם קדומים נמו הנימ

 והצמחים א׳׳כלאיחקשיביקש להםתנלית:
 אמר שם טונ ראיתי החולדה נינלת יותר מן ההקדמיח
 נזה הביאור שעשה הרב , בי אמנם ביאר הרנ,
 למה שהיה השם בלתי פעול נטלו מעליו נקשת התכלית,
 העולם שהוא קדמק בטלו מעליו בקשת התכלית,והשמים
 הם קדומים כאיש 1מיני הב״מוהצמהים הקיומים במץ א״כ
 בטלו מעליהם בקשת התכלית , ני השם יתעלה בטלי
 מעליונקשת התכלית למה שהוא נלתי פעולר״ל איטעלול
 לדבר נלל, אבל אישי השמים וכל צבאם ומיני הצמחים
 והנ״מ הם עלולים והם פעולים מוה הצד, א״נ ינוקש להם
 תכלית אן< שיהיו קדומים, ני הסבה שלא ינחש תכלית
 להשם יתעלה לא היה בענור היותו קדמון אנא נעבור
 שלא היה פעול כמישהרנ. ואפשר שנאמר שנאיר הרב הוא
 על וה התואר, דבר מוסכם הוא שהש״י אינו העול, וכל
 מי שאינו פעיל לא יניקש לי תנלית, אבל העולם אםכהיא
 עליל מהבורא לא יצא מהנח אל הפעל ינל מה באינו
 יוצא מהכת אל הפעל לא יניקש ו תנלית. אבל השמים
 לא יצאו מהכמ אל השעל אם נן אינם פעולים א״נ לא
 עיקש להם חנלית, ולא ג״כ למיני הצמחים והנ״ח. אנל
 יראה שזה הביאיר בלחי נאיח , ני השי״ח לפי דעת
 הפילוסופים הוא פועל העילם מצד שהיא עלה עם שאינו
 יוצא מהכח. אל הפעל, והיות הדבר פעול יובן על שני
 מיגים , על שהוא עלול או על מה שהוא נמצא אחר
 ההעדר וימצא ביציאה מהנח אל הפעל, !השי׳׳ת אינו פועל
 באחד משני פנים , אס כן לא יבוקש לו תכלית , אבל
 העולם הוא עליל מהשי״ח אינ יביקש לי תכלית. והנראה
 אלי אתר העיון הנמק בזה הםפק ני ביאור הרב הוא
 ע״ז התואר, השיית למה שלא יצטרך אל פועל אינו פעול
 ואיט עלול לדבר כלל אם p בטלה מעליו נקשת התכלית*
 ואס מהנויא נעלה בקשת התכלית הדברים הקדומים
 המתחייניןממנונחיונ ג״כ נטלו מעליהם גקשתהתנלית.
 והמשל בזה כי אס מהיסודות בטלה מהם נקשת תנלית,
 מהאיטת השגיית יהשלישיות הנמשנית מהם בטלה מהם
 נקשת התכלית למה שיחויינ שהדנרים מחוייניס נהנרח
 ממציאית הסינה, ילק אם נאמר שהשם יתעלה הוא מחוייג
 המציאימ והמציאוח נתחייב ממט חיוב הכרחי, אבל
 המרים הקיומים נמו אישי השמים ומיני הצמחים והניח
 נמשנים ממנו חיוב הברמי אם p לא ינוקש להם שום
 תנלית : אמר שם חינ אם שהעולם נחחיינ אצל
 הפילוסיפים כחייב האיר מן השמש כי היא חייב תמידי
 אנל איני חיונ הכרחי, ט א0 השם tin שהוא סייר

 5 ממצאייו

 תנלית נפעולתס אחר שאינם משיניה , ומהם פועלים
, ל ע ם, אם שפעל אתר שלא פ י נ  שיפעלו נידיעה הוא שני מי
 נחי שהאדם שיפעל פעילות רבות אחר שלא היה פועל, ווה
 א״א לו שיפעל שום פועל אלא נשינוון לפעולתו אס לא
 בעבור תנלית מהתנליות , אחר שהפועל לא היה פועל
 וינוץ לשים דבר שהיה חסר לו מבלי שיפעל נעבור תבלית;
פ פועל בידיעה שהוא פיעל נעצמות נהשם יתעלה או  ר
 השנלים הנבדלים לפי דעת הפילוסופיה, שאלי יפעלו
ם ופעם לא אבל הפעל נמשך ע  בעצמותם. ואלו לא יפעלו פ
, במציאות האור מהשמש אס היה השמש פועל בידיעה, ם ה  מ
 ואלו הפועלים אחר שהם פועלים בעצמם לא יטיני שוס
י , נ ר ב  תכלית , אבל הם פועלים פעולותיהם לא בעבור ד
 ימשך מהם פעילותם כצל הנמשך חהאדס , והוא יודע בו
גס  ואיו לו תכלית , ואמנם פעילות הרצין יהבתירה שיש טו
 והיא המניע לפועל לפעול אחר שלא היה פועל אי אפשר
 שימצא מבלי תכלית, וזה שאמר כל פיעל שיעשה בכוונה
 א״א לדבר ההוא אשר עשה מבלי תכלית , וזה מבואר לא
 יצטרך למופת לפי העיון הפילוסופים וכבר הביאנו ראיה
. עוד אמר שנית והוא מבואר ג״נ שהדבר שנעשה ו  עלי
 בכוונה הוא מתודש אתר שלא היה , וממה שהוא מבואר
 מאד כי הפועל בטוגה והוא הפועל אשר לא יפעל בטבע
 ולא בעצמותו אלא יפעול כשירצה וצריך נטייה מה הגקראת
נה אל שיפעיל, שהפעולה ההיא היא מתודשת , מה  טו
 מבואר מאד . עיד הנית שלישי שהוא מבואר מאד ומוסכם
 עליי שחחוייב המציאות אשר לא נעדר כלל ולא יעדר ולא
, וכבר ביארנו זה כי חחוייב המציאות אינו ל ע ו פ  יצטרך ל
 פעיל משיס דבר , יאחר שהדבר כן ר״להייתובלתי פעול
 בטלה מעליו בקשת התכלית , ימי שיבקש תכל־ת להשי״ת
 הוא סכל יא״א שימצא לו תכלית אחר שאין לו תכלית ,
 ואחר שהניח אלו השלש ההקדמות, והוא שכל פיעל בטונה
 יפעל בענור תכלית / שנית שכל דבר שנעשה בכוונה הוא
 מחודש אחר שלא היה, שלישית שהש״י אין לו תכלית להיותו
, אחר הנה כבר התבאר לפי אלי ההקדמות ל ו ע  בלתי פ
 שהתכלית אמנס יבוקש לכל מחודש שנעשה בכוונת התחלת
 שכל, ר״ל למה שיש לו התחלה שכלית , כי הדברים
, לא יבוקש להם א  הטבעיים אף ע״ס שיפעלו עת ועת ל
 תכלית למה שלא יכעלו בכוונה , וההתחלות השכליות אחר
נ ״ א , ת י ל כ  שפעולותיהם אינם מחודשות לאינוקש להם ת
 תכלית יבוקש להתחלות שכליות אשר פעילותיהם הם
 חחידשית והס פעילות הרצין והבחירה, אמנם הדבר שאינו
 מחודש לא יבוקש לו תכלית נחישופרנ1,ואחר זאת ההצעה אמר
 הרב שאין דרך לבקש תכלית לכלל המציאית, לא על דעתנו
 האומרים בחדיש ולא על דעת אריסטיו האומר בקדמית,
 ווה שלפי דעתי בקדמות לא יניקש תכלית אחרונה לחלק
 מחלקי העולם , ר״ל כי אתר שכבר התבאר שמס שאיני
 מחודש איני פעיל אי אפשר שיבוקש תכלית השמים, ולמה

 [מודה נבוכים דיג] ה
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 דעת אריםמ״ו בקדמות, חה שלפי דעתו בקדמות העולם א לא יבוקש תכלית אחרונה לחלק מחלקי
 העולם, כי לא יתכן לפי דעתו שיאמר מה תבלית מציאות השמים, ולמה היו בזה השיעור חה המנ•;,
, ולא מה תכלית זה המין מבעלי חיים או מ; הצמחימ בי הכל אצלו על צד ך  ולא למה היה החמר כ
 החיוב הנצחי אשר לא סר ולא יסור , ואע״פ ב שהחכמה הטבעית תחקור על תכלית כל נמצא טבעי,
, טפני שמבואר הוא מאד בחכמה הטבעית ה  אבל אינה התכלית האחרונה אשר דברנו בזה הפרק ב
, וזאת הסבה התבליית, והיא הנכבדת שבסבות ד ח  שאי איפשר לכל נמצא טבעי מבלתי תכלית א
 הארבע תעלם ברוב הםינים, ג ואריםט״ו אוטר תטיד בפירוש שהטבע לא יעשה דבר לבטלה, ר״ל
, ובבר ביאר אריסטי׳ו שהצמחים נבראו בעבור ב״ח, ת ח  פעל טבעי אי אפשר לו מבלתי תבלית א
 ובן באר במקצת הנמצאות שזה מפני זה י וכיש באברי בעלי היים, ודע ה שמציאות זאת התכלית
, הוא אשר יקראו ע ב ט  בענינים הטבעיים הביא הפילוסופים בהברח להאמין התהלה אהת זולת ה
 אריםט״ו התחלת שבלית או אלהית, י ואשר יעשה זה מפני זה, ודע כי מן הנתלה שבראיות על הדוש
ות, כי לכל דבר מהם  העולם לטי שטודה על האטת, הוא טה שיעמוד עליו המופת בנמצאות הטבעי
. ,  תכלית אחר ושזה מפני זה, והיא ראיה על בוונת ממוין, י ולא יצויר בונת רק עם התחדשות מהדש

ב אפודי ואשוב ו  שם ט
נ א לא ׳נוקש חכליש אהרוגה לחלק מחלקי העולש.  הנמצאות ויישרם אם רצה שהנמצאות לא יתחייבו ממט פרק י
 נעבור סנה מהסבות, העילס לא היה מתחייב חתנו, ואף תכלית אחרונה הכוונה נו למה נמצא כצל ומה
 שחכחתו גזרה חיוב העולם וחכמתו היא קדימה אינו תכלית מציאותו: ב שהחכמה סשגעיח תחקור על חכלית כל
 חחוייב שימצא העילס מן הצד אשר אמרנו, ולכן כבר נמצא . דייל וזה התכלית אינו חכלית אחרונה אבל הוא חבליח
 ראוי שיביקש תכלית ייאמר לחה גורה תכחתו שיהיה ראשונה, והכוונה בי תכלית ההרה, והמשל כאמרנו מה
 העולם בוה התואר אס נן תתבטל בקשת התכלית תכלית הבנות הבית הוא צורת הכית, וזהו אשר יבאר הרב
 מהשם יתברך ולא תתבטל בקשת התכלית מהעולם אן׳ נסמוך שהתכלית הראשונה לחלקי הנ״צאות היא צורת הנמצאות
ח נמשל שיביא מראובן לצורת מטך וט׳ : ו א 5 ת \  שיהיה קדום . והתשובה בזה כי אין ראוי לבקש תכלית ופעל \
 לעולם שיהיה תוץ מרצין השם ית׳ וחאשר גזר חנמתו, נמו ג ואריסש״ו אומר תמיד בפירוש שהטבע לא יעשה דבר לנמלה.
 שיאמר אומר שהשי״ת ברא מין הארס בעבור דגר יוצא במאמר השני מספר השמע : ד וכיש באיברי ב״ח . שקצת
 מעצמו והוא שיעבדהו ויאמר מה תכלית לו להש״י שועבדהו איברים עוברים לקצת : ה שמציאות זאח המנציח . ר״צ
 ולא נשאר אלא שנאמי כי התכלית הוא כי כן גזרה מציאות ההפליה הראשונה אשר היא אחת בעני! עס הצורה :
 חכמתי ילא עשאי בעבור העבודה לי איב תתבטל התכלית, ו ואשר יעשה זה מפני זה . ר״ל ואותה התחלה השכלית היא
 ולזה אמר הרב כי לפי לעת הקדמות לא יניקש התכלית הסנה אשר יעשה קצת הנמצאות זה מפני זה : ז ולא ׳צוייר
 לדברים שיהיה דבר יוצא חון מהסעל האלהי אלא כוונה רק עס התחדשות מהדש . בנר ביאר וה הרב

 הייתי רצינו כך אי כן גזרה חכמתו ווה באר הרב לפנים ביאור
 מבואר והתבאר מזה שחלקי העולם לא יטקשו תכלית אחרונה אתר שהדברים גתחייבו חיוג הכרחי מצד החכמה
 העליונה ואין להם שים תכלית זולת וצק הש״י, אם כן יתבטל בקשת התכלית האחרון לעילם ולא לחלק מחלקי!.
 עוד אמר הרב שאע״פ שהחכמה הטבעית תחקור על תכלית כל נמצא טבעי אבל אינה התכלית האחרונה אשר דברנו
 בזה הפרק . יהרצון בו יאס יאמר אומר איך נאמר שלפי דעת אריסט״ו תתבטל שאלת התכלית כי כבר נראה
 שהחכמה טבעית תחקיר על תכלית כל נחצא טבעי, יאחר בתשובת זה כי איננה התכלית האחרונה אשר דברנו בה
 בזה הפרק, והרצון בזה כי כבר אחרנו כי חהתכליות מהם תכליות ראשונים ומהם אחרונים , והמשל בזה כי האלס מצד
 שהוא אדם יש לו חלקים ואלו החלקים הם קצתם בעבור קצתם, כל החלקים הס בעבור הכל והכל ראוי לו שיהיה לו תכלית
 ישתתפי בי כל החלקים , יכן חלקי העולם מצד שהם תלקיס הם הכרתיים במציאות הכל, ראוי שנבקש ל! תכלית אס ימצא,
 יהנה תשבי השלמים ינבוכי בבקשת תכלית הכל, בי בבקשת תכלית חלקי בלתי משותף , החכחה הטבעית כבר
 חקר עליו, וזה! מה שאמר כי אף שהחכמה טבעית תחקור על תכנית כל נמצא טבעי אינו התכלית האחרין
 המשיתף לכל התלקיס , והגה הוא בחכמה הטבעית שא״א לכל נמצא טבעי אלא שיהיה לו תכלית אחת ויו היא הסבה
 תכליתית והיא היותר נכבדת שבסבית הארבע, תתעלם ברוב המינים, ואריסט״ו אומר תמיד בפירוש שהטבע לא
 יעשה דבר לבטלה , ר״ל כל פעל טבעי א״א מבלי תכלית אחת כי האברים מתדמי החלקים הם בעבור הכלים
 יהויית הכלים בעבור קבלת הגפש כי היא שלימות ראשון לגשם טבעי פליי יהגפש בגשם בעבור הפעל הנמשך ממנו
 אס כן כל פעיל אי אפשר מבלי פעול אחר, וכבר ביאר אריסט״י שהצמחים נבראו בעבור הב״ח יכן ביאר בקצת
 הנחצאית שזה מפגי זה ובייש באיברי הב״ח, וכ״כ הוא חניאר שיש לכל נחצא טבעי תכלית עד שהיא תלקח
 התחלת מיפת אשר יש בכאן התחלה שנלית , וז״א ידע שמציאות זאת התכלית נעגיניס הטבעיים הביאו הפילוסופים
 בהכרח להאמין התחלה אחרת זולת הטבע אשר יקרא אריסט״ו התחלה שכלית או אלהית , כי א״א שנאמר
 שהויית הצחח וט׳ש הב״ח הנכבד שיהיה נעבור הטבע מגלי שימצא דבר שישכיל התכלית, כמו שאי אפשר שנאחר
 שהויית הבית תהיה מהייית כלי האומן מבלי שימצא שם האומן, ושהאש יבשל הנשר בקדרה חבלי שיחצא שם חי
 שיבשלה , כי אלו הלכריס נראה שיפסידו יותר משיהוו , וכחי שאמר דוד אודך על כי טראות נסלאתי וכוי יאחר
 אשר עישיתי בסתר רוקחחי ונו׳, ואמר ני אתה קנית וכוי, ואחר גלמי ראו עיניך וכד , אשר בעבור וה יראה בין לפילוסופים
 נין לחנחים התוריים להאמין שיש התחלה אחרת וילת הטבע . עוד אמר ודע ני הגדולה שבראיות בחדוש העילם
 למי שמולה על האמת היא מה שיעמוד על המופת בנמצאות הטבעיות ני לנל דבר חהס תנלית אחר, והנה מנואר
 התכלית ננל הלברים ושנל הדנריס יהיה זה מפני זה והיא ראוה על כוונת מניין, ולא יצוייר טינה רק עם התתדשות

 מתיש



ק יג יח 18 ר  מורה נבוכים חלק שלישי מ
א»ב אל כוונת הפרק והיא הדברים בתכלית. ואומר כי כבר באר אויישט׳׳ו שבענינים הטבעיים  ו
 (א) יהיה הפועל והצורה והתכלית אחד״ר״ל אחד במין, והוא שצורת ראובן עלד׳׳מ היא העושה לצורת
 חנוך בגו, והדבר אשר עשתה הוא נתינת צורה ממינה לחמר חנוך, ותכלית חנוך שיהיה בו צורה
 אנושית, ובן אצלו בל איש מאישי המינים הטבעיים הצריכיס להולדה, כי השלש סבות בהם ממין
 אהד , הה בלו הוא התכלית הראשונה, ח ואמנם מציאות תכלית אחרונה לכל מין, חשב בל מדבר
 בטבע שא׳׳א םבלעדה ט אמנם ידיעתה דבר כבדמאד, כ׳׳ש תכלית המציאות בכללו, ואשר יראה
 לי מרברי אריסט״ו שהתכלית האחרונה אצלו לאלו המינים, הוא התטרתההויהוההפסד (ג) אשר
 אי אפשר מבלעריהם, בעבור המשך ההויה בזה החסר(נ) אשר אי אפשר עמידת אישיו(י) ושיתהוה
 ממנו תכלית מה שאיפשרלהתהוות, דיל השלש שאיפשר להתהוות מטנו, י כי הכוונה האחרונה הוא
 הניע השלמות, ומבואר הזא שהשלם שאפשר מציאותו מזה החמר הוא האדם, והוא פוף אלו המורכבות
 והשלם שבהן, עד אם יאמר כי כל הנמצאות טתחתגלנל הירח הס בעבורו יהיה אמת מזה הצד,
 ר״ל להיות תנועות המשתנה מפני ההויה להניע השלם שאפשר להיות, א״כ לא יתחייב אריסט״ו שישאל
 מה תכלית מציאות האדם לפי דעתו בקדמות העולם, בי התכלית הראשונה אצלו לכל איש מחודש,
 שלמות הצורה המינית ההיא, א״ב כל איש שנשלמו בו הפעולות המחייבות לצורה ההיא כבר הניע
 תכליתה בשלמות ובתמימות, והתכלית האחרונה למין התמדת זאת הצורה בהמשך ההויה והפסד, עד
 שלא תסיר הויה שיקוה להטצאכה השלש שאיפשר להיות t וכאלו הענין מבואר כי לפי רעת הקדמות

 תבטל
 אפודי שם טוב

 נסרק כ״ז משני: ח ואמנה מציאות מכלית אחרונה לכל מין. מחדש, ולמה שהאייך הרנ בזה בחלק השני ני תנועות
 ר״ל אמנם ידיפח מציאת הכלית האחרון לכל המינים מתחה השמים והיותם שהם לתנלית הם ונל צנאם ואין נהס
 גלגל הירח ומה חכליח מציאוחס הנה חשב נל חנה מדבר לנר לבעלה יורה על שהם נעשו בכוונה , וננר התכאר
 ניונינים הסנעייס שא״א שלא חהיהשס חנליח אחרון למציאותם: שמה שנעשה ככוונה אי אפשר שיהיה אלא עם התחדשות
 מ ואמנם ׳דיעהה דנר בבר. ל״ל ואמנם יליעח חכליח מציאות מחדש, וינא הלנר p , מציאית התבלית בדברים הטנעיס
 המינים השפלים דבר כבד מאד : י כ• הנוונה האחרונה הנעת יורה לנו שני דנרים נכנדים , האחד שיש נבאן התחלה
 השלמוח . ר״ל הנעה הצורה היותר שלמה שיהיה אפשר יאחר שכלית פועל הדברים בטונה, ואחד שלא היי נמצאים
 שהצורה הפרסית א״א שתהיה נצחיח יהיה החכליח האמרין נתמיחת: עיד אמר הרנ ואשיב אל כוונת הפרק, ווה
 הנזמדח ההויס וההפסד ואז יגיעו נהם הצורית היותר שלמות כלו היא התנלית הראשי! ני תנלית נל אישי המינים שימצא
 נהם צורת המין, ואמנם מציאות תכלית אחרונה לנל מין
 תשב כל מדבר בשבע שאי אפשר חבלעדה, חה כי אי אפשר לומר שהתלקיס'יש להם תכלית והכל אינו נעטר התבלית,
 אמנם ידיעת תנלית נל מק ימין היא דנד ננד מאד אף שהם חלקים , ני המלקים היא מבואר התכלית בהם
 יומר מהכל, וכ״ש תכלית המציאות בכללו. ואשר יראה מדברי אריסש׳יו שהתכלית האחרינה אצלי לאלו המינים היא
 התמדת ההויה וההפסד אשד אי אפשר מבלעדיהם, כי למה שהיה החמר מעורב נהם היה מתוייב ההפסד , אם כן
 תכלית הויית המינים, שיתהווה מוה החמר תכלית מה שאפשר להתהוות ממנו, ני הכוונה האחרינה הוא הגיע השלימות,
 ומבואר שהשלם שאפשר שיתהווה מציאותו מוה הממד הוא האלם והוא סוף אלו המורכבות והשלם שבהם, עד אם
 יאמר בי בל הגמצאות מתתת הגלגל הם בעגזרי יהיה אמת מזה הצד , רצוט להיות תנועת המשתנה מפני
 ההוייה להגיע אל השלם שאפשר להיות ׳ אם נן נתבאר מה שנאמר שהטנע לא יפעל לנעלה, וכל נמצא
p טבעי יש לו תנלית , ותכלית הצמחים שנבראו נעטר הנ״מ, ותנלימ נל איש ואיש שיעשה איש נמוהו, אס 
 תנלית הייית האיש שיהיו המינים קיימים , ואמנם תנלית נל מין ומין הוא התמלת הריה והפסד אשר אי אפשר
 מנלעדיהס, בעבור שיתהוה היותי שלם שאפשר להתהווה מוס החמר, ומנואר שהיותר נננד שיתהיה מזה התמר הוא
 האדם אשר יש נו הצורה השכלית אשר ני יתדמה זה העולם המוחש לעילם המושכל : עוד אמר לא יתחייב
 לאריסט״ו שישאל מה תכלית מציאות האדם לפי לעתו בקדמות וט׳, והרצון נזה כי אמר הגעה למה נמצא
 המין לא נאחר עוד אלא שהוא התמדת ואת הצורה נהמשך הייה יהפםד, ימויינ שלא ימצא ננאן תכלית אחר זולת זה ,
 ואס כן חנלית המשך הוויה והפסד לנל המינים לא ימצא, אלא ני ננאן נפסק השאלה. ואם יאמר אומר ני אם
 יהיה הדבר כן שתפסק השאלה ושאין תכלית לכל המיגים אלא ההמשך והנצחיות, נאמר ימה תכלית ההמשך
 והנצחיות ולא ימצא דנר שיש לי תכלית, אם נן יהיה מציאות נל המינים לנטלה ומציאות הנל לנטלה, וינא

 הינד
 קרשקש

) יהיה הסמול והצורה לתכלית אחר , אמר אויססוס צירה , ובבידנתה אל המהות םועלת , חנה אלו השלש סבות א  פרק ע (
ר השמע במאמר שני פרק א׳ מילל שלישי. וכבר ה; בתרה אחת בנושא ושלש נבחינח: (נ) אשר איא מבלעויהם, ש ס  1 כ

 יקרה שההיינה הסבות השלש כהוויות הרבה מ; הדברים ההוים, רוצה בזת בי החטדת החדר. וההפפסד אי אפשר מבלתי אלו
, ג׳ בבחינה וביחס , ר׳ל הפועל והצורה המינים: (ג) אשר אי אפשר עמידת אישיו, חרצו,׳ מה א• ( ו נ מ מ י ח בנושא ( ח  א
 והחכלית, וזה מבואר בדברים אשר יתילדו בדומיה; בסין, משל אפשר עמידת אישיו אלא מדת זמ! מס ולזר. תמשך ההויה
 זה שהםכה הפועלת לאדם אמנם היא צורח ארס והיא אחת וההפסר להשארות מיניו: (ו) ושיתהיה ממגי חביייח מת שאי
 בטין , והסבה ההכליתייה לו בהייה אמנם היא צורתי גם p , אפשר להתהוות תניעה המשתנה, הרצק בזה םפג• ההויה שיגיע
, הנה היא ממנו השלם שאפשר להתהוות, אמר תנועת המשתנה שהרצון ה ע נ ה ד השלימה הפועל תחדל מ; ה ש א  לפי שהיא כ
 בבחינתה אל התנועה תכלית , ובנחינתה אל הנמצא המתהוה בזה השנוי שהוא תנועת ההרה במינים מתהלפים כדי שיגיע

 ה«לם



 מורה נבוכים חלק שלישי פרק יג
 ו^כטל שאלת התכלית האחרונה למציאות בכללו, אמנם לפי דעתנו בחמש העולם בכללו אחר ההעדר,
 יש חושבים שזאת השאלה מ־וייבת, ר״ל בקשת התכלית לכל זה המציאות, וכן יחשבו שתכלית
; ושכל מה שנעשה אמנם נעשה בגללו, עד  המציאות כלו מציאות מין האדם לבדו לעבוד את השם
 שהנלנייים אינם סובבים רק לתועלות־ו ולהמציא צרכיו, וקצת פשוטי ספרי הנביאים יעירו זאת המחשבה
 הרבה, לשבת יצרה, אם ייא בריתי יומם ולילה ונו׳, וימתחם כאהל לשבת ונו׳, ואם הניינלים היו
 בעבור האדם כל עיבן שאר מיני בעלי חיים והצמחים. וזה הדעת כשיחקר כמו שצריך למשכילים
 שיחקרו הדעות, יתבאר מה שבו מן הטעות, והוא שיאמר למי שיאמין זה שהכל מפני זאת התכלית
 כלומר מציאות האדם, אם הבורא יכול, שימציאהו מבלתי אלו ההצעות כולם או אי איפשר שימצא
 אלא אחריהם, ואם יאמר אומר שאיפשר ושהשם יכול להמציא אדם מבלתי שמים ע׳׳ד משל, יש
 לשאול א״כ מה תועלת באלה הדברים כולם, אחר שאינם התכלית אכל הם מפני דבר שאיפשר המצאו
 מבלתי אלו כלם, ואפילו אם היה הכל מפני האדם ותכלית האדם לעבוד השם כמו שנאמר, השאלה
 קיימת, והיא טה התכלית בהיותו עובד והוא יתעלה לא יוסיף שלמות אם יעבדוהו כל טה שברא
 וישיגוהו תכלית ההשגה , ולא ישינהנ חסרון אם לא יהיה זולתו נמצא כלל, ואם יאמר איטר אין זה
 לשלטותו אכל לשלטותנו, כי הוא הטוב לנו והוא שלמותנו, תתחייב ההשאלה כעצמה ומה תבייית
 מציאותנו בזה השלטות, א״א בהכרח טבלתי שיניע הענין בנתינת התכלית אייא כן רצה השם או
 נזרה כן חכמתו, וזהו האמת, וכן תמצא חכמי ישראל סדרו בתפלותיהם באטרם אתה הבד־ית אניש
 מראש ותכירהו לעטור לפניך, טי יאמר לך מה תפעל ואם יצדק מה יתן לך, הנה בארו שאין שם
 תכלית אלא רצון לבד, ואחר שהענין כן ועם אמונת החידוש, א״א מבלתי שנאמר שיכול היה
 להטציא בחילוף זה הנמצא סבותיו ומםובביו, (ה) תתחייב לו ההרחקה להמצא כל חה שנמצא זולת
 האדם ללא תכלית כלל, אחר שהתכלית המכוונת והיא האדם איפשר המצאו מבלתי אייו כויים. ובגלל
 הדבר הזה הדעת האטתית אצלי לפי האמונות התוריות והנאות לדעות העיוניות, הוא שייא נאמין
 בנמצאות כולם שהם מפני מציאות האדם , אנל יהיו ג״כ שאר הנמצאות כולם מכוונות ייעצמ; ייא

 מפני
 שם טוב

, שאלת תנלית למציאות ננללו לא ימצא, ואם ן  המר נ
 לא ימצא יהיה לנטלה אם נן יהיה העולם נכללו לנטלה ,
 ייהיה מה שקודם התנלית לבטלה ולא ימצא בנאן מר
 שיהיה נעבור דבר אחר, שהתכלית האחרון לא ימצא, עוד
 יסיפק שנית בבר ביאר הרב בחלק ראשון שהשי ׳ת הוא
 תנלית התנליית ואמר כי השי״ת הוא סבה תכליתית ובו
 תפסק השאלה נהם מהו התכלית האחיין לבל דבר ודבר.
 והנס אריסט״י ביאר באית הלמ״ד כי השם ית׳ היא תנלית

 שהוא מצוייר בציורי יתעלה, כי תכלית האדם עד מ הומ
 גחצא בציור השם יתעלה מציאות מין אהד שיהיה מויכב
 מתמר וצורה , וזאת הצורה היא צירה שכלית ומשכלת ,
 אס כן מציאות זה האדם בזה החמר משכיל בכעל
 תכליתי היא שידמה אל האדס המצוייר בשם ית׳, וזהי
 תכלית כל מין ומין, יהנה נבאר שזה דעת הרי(בעתיד.) נזה
 הפרק יבזה יסולקו כל הספקית. ונשוב למה שהיינו בביאור
 זה הסרק . אמנם לפי דעתנו גתדוש העולם בכללו אהרי
 ההעדר יש תושבים שזאת השאלה מתוי־בת, כי אחרי שהשם
 ית׳ פעל זה העולם בכיונה יכל כיונה היא לשים תכלית
 ר״ל שנתהוה העולם אחר שלא היה ולא נתתדש ממנו
 בחיוב יתוייג שיהיה לתכלית, כי כל פועל בכוונה אי אבשר
 לדבר ההוא מבלי תכלית. ואמיי שכיונת זה העולם הוא
 האדם כי היא תכלית המציאות כלי,וכי מין האדם נביא
 לעבודת השם יתעלה , ישכל מה שנעשה מהעליונים
 והתחתונים לא נמצאו אלא לתועלתו , ושהגלנליס עם שהם
 נצתייס אינם סובבים רק לתיעלתי וכל שכן שאי מיני
 הי״ח והצחח־ס , וכן גזרה חכמתי יהיא האמת , אם כן
 תבטל שאלת התכלית אפילו לדעת החדיש , ואס היה
 הדבר כן תתתייב לו הרחקה להמצא כל מה שזולת האדם
 ללא תכלית כלל, כי אתר פנאח־ן שהשם יתעלה ניא
 את העולם והוא מהעדר ויכול עליו כ״ש שהיא יכול להמציא
 האדם מבלי יה העולם ויהיה הכל לבטלה כל מה שנמצא
 מבלעדיו , ולכן יחוייב שיאמין האלם שהנמצאות כלם
 אינם נמצאות מפני האדם אבל יהיה גס כן מכוונת שאי
 הנמצאות כלם מכוונים מעצמם לא מכני דבר אחר ,

 ותתבטל
 קרשקש

 שהכל גי1נ• התכלית נלונור נ״ראות הארס , והה־רקה ־•א זאי, •ש־מנא
ל  י נ

 הנמצאות כלם , וביאר גם כן כי אס הסבה תכליתית
 לא תחצא הסבות האחרות לא יחצאו, ימי שמכחיש הסבה
 התכליתית יכתיש השכל, יא״כ איך יאחר הרב שאין תכלית
 למציאות לא כפי לעת הקימות לא כפי דעת החדיש .
 והתשובה בזה כי אין ספק שיש לחלקי העולם סנה
 תכליתית יוה נגלה ומבוארת, ואם יש לחלקי העולם סבה
 תכליתית יתוייב שיהיה לכל סבה תכליתית , כי דבר בלתי
 נכון יהיה שנאמר שהחלקים יהיה להם תכלית ולכל לא
 ימצא תכלית, אבל כוונת הרב לומר שאין לעילם תכלית
 שיהיה זולת ממציא העולם, ואינו דומה מציאות העולם
 למציאות הדברים מהמלאכה, כי מציאות היבריס מהאומן
 ומן המלאכות היא ׳ילת האומן וזולת הדבר הנמצא , כי
 הבית אשר יעשה האומן הוא לתכלית זולתו ר״ל זולת האומן
 וזולת המי מייצא שהוא הבית, אבל העולם בין שיהיה
 מחודש או קדמון השם יתעלה הוא עלתו והוא המציאו
 למציאותו אינו לתכלית אתי , אבל נמצא העולם על
 תואר שנמצא למה שנייצאו תלקי העולם כלו בציורי יתעלה,
 ותכלית מציאותו צילמה העולם המושכל והמוחש כפי מה

ה , סי' לסי יסמאסין ק ח ר ה ו ה נ ל י י ח ח : (ס) ת י ט ס ו ל ש  ה
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ו בוודוש העולם, נ ת * ת  מפני דכי אחר, ותבטל נ״כ שאלת התכלית ככל מיני הנמצאות, ואפילי ל
, וםהמ מפני דבר אחד, האחד  שאנחנו נאמר כל חלקי העולם המציאם ברצונו, מהם מכוונים לעצק
 ההוא מכוון לעצמו, וכמו שרצה שיהיה מין האדם נמצא, בן רצה שיהיו השמיט וכוכביהם נמצאים,
 וכן רצה שיהיו המלאכימ נמצאימ, וכל נמצא מהם אמנם כיון בו עצם הנמצא ההוא, ומה שאי אפשר
 מציאותו אלא אחר הקדמות דבר, המציא הדבר ההוא תחילה, •(ו) כהקדיפ ההרנשה לשכל, וכבר
) אפשר שיהיה זה הכנוי שב אל ז ) ת,  נאמר זה הדעת נ״כ בספרי הנבואה, אמר כל פעל ה׳ לטענ
 הפעול, ואם יהיה שב אל הפועל יהיה פירושו למק עצמו יתעלה, ר״ל רצונו שהוא עצמו כמו שהתבאר
 בזה המאמר, ובבר בארנו שעצמו יתעלה יקרא נ״כ כבודו, באםרו הראני נא את כבודך, הנה יהיה
 נ״כ אמרו כל פעל ה׳ למענהו כאמרו כל הנקרא כשמי לכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו, יאמר כל
 מה שיוחס לפעולתי אמנם עשיתיו למען רצוני לא לזולת זה, ואמרו יצרתיו אף עשיתיו, הוא מה
 שבארתי לך (ת) שיש נמצאות א״א מציאותם אלא אחר מציאות דבר אחר, אמר אני יצרתי את הדבר
 ההוא הראשון אשר א״א טבלתי הקדימו, כחמר ע׳׳ד משל לכל בעל חמר, אחר עשיתי בדבר ההוא
 הקודם או אחריו מה שהיה כונתי להמציאו, ואין שם אלא רצון לבד, וכשתתבונן בספר ההוא המישר
 כל מתישר אל הכונה ולזה נקרא תורה, יתבאר לך זה הענין אשר אנחנו סובבים סביבו מתחלת מעשה
 בראשית עד סופו, והוא שלא באר כלל ברבר מהם שיהיה בעבור דבר אחר, אלא כל חלק וחלק מחלקי
 העולם זבד שהוא המציאו ושמציאותו היה נאות לכוונה , תהו אמרו דרא אלהיט כי טוב, כי אתה
 ידעת מה שבארנוהו באמרם דברה תורה כלשון בני אדם, והטוב אצלנו יאמר למה שיאות לכונתנו,
 ועל הכל אמר וירא אלהים את כל אשר עשה והנה טוב מאד, כלומר התחדש כל מתחדש נאות
 לבונה, ולא יפסק ולא יפסד כללי, והוא אמרו מאד י כי פעטים יהיה הדבר טוב ונאות לכונתנו
 לעתו ואהר כן תכזב בו הכונה ותפסק, והוא הניד שכל מה שנעשה בא נאות לכוונתו,ולא פרו
 מהמשך כפי מה שכיון בהם, ולא יטעך באמרו בכוכבים, להאיר על הארץ ולמשול ביום ובלילה,
 ותחשוב כי ענינו כדי לעשות זה, אינו רק להניד טבעם, אשר רצה שיבראם כן ר״ל מאירים מנהיניס,

 כאמרו
 אפודי שם טוב

 שיהיה אפשל שלא תסור ההויה שיקיה : ב כ׳ העמים יהיה ותתבטל גם כן שאלמ התכלית גם כן גנל, מיני הנמצאות
 הדבר סונה וגאות לטנתגו . ליל שמלת מוג גלשו! גני אלם אפילו לפי יעתגו נמליש העולם, שמנהגו גאמר שהשם
 הוא נאמר על מה שנאות לכוונחנו כן מלח סוב הנאפל נמעשה המציא כל חלקי השלם ברצונו ואמר שנלם שנים אל רצונו
 ניאשיח שהיו נאות לכונח הש׳״ת והוא הווה המחסוה על בטלה מהם שאלת התכלית, וחלו הנמצאים מהם מכיוגים
 לעצמם ומהם מפני לנר אחר והיא מנוון לעצמו, כיש כי
 האלם א״א שגמצא נזה המציאות מזולת שימצאו צמתים ונ״ת הקלים אותם . וננר גאמר זה הלעת גם נן נספרי
 הננואה אחי נל פעל ה׳ למענהו, ני הקלים נל מה שראוי להקלים לנל נמצא ונמצא, יאם היא שנ אל הפועל יהיה
 פירוש למען פצחו יתעלה והרצון נו נלי שילמה הנמצא המופנל למוחש אל ציות יח׳ אשר הוא צמר נל הנמצאות,
 אם נן אין שם תכליות זולת עצמו והוא ציורי ישתנת אשר תכלית נל נמצא שילמה לאיתי הציור המשונח, ויהיה אמרו
 נל פעל ה׳ לחענהו נאמרו נל הגקרא נשמי ולמולי בראתיי יצרתיי אף עשיתיו , הוא מה שניארתי לך שיש,
 נמצאות א״א מציאותם אלא אחר מציאות לנר אחר, אמר אני יצרתיו הינד ההוא הראשון אשר א״א מנלי החדיש
 נחמד ל״מ לנל נעל חמר , אח׳ינ עשיתיו נדנד ההוא הקודם או אתריו מה שהיה כוונתי להמציא, ואין שם אלא
, ונפתתנינן נסשר ההוא המיישיר אל הנכונה והיא תורת  רצון לנל אס נ1 תנטל שאלת התנלית מהמציאות נלו
 מרע״ה, וליה נקרא תורה,יתכארלך העני! הוה אשר אנתנו סונניםסניניי,יסואשנל נמצא כיון נו הנמצא ההוא מנלתי
 שימצא לנר נעטר לנר אחר, והיא שלא ניאר נלל נדנד מהם שהוא בענור לנר אחר אלא נל חלק ומלק מחלקי
 העילם שהיא המציאו, ישמציאות! היה נאות לטונה . דיל שתנלית מציאותי שיהיה זה הדבר קיים ונצמי מתמיל נמו
 שהוא בציורו ית׳, זוהי ענק אמרי יירא אלהיס ני טונ , ני אתה ילעת מה שניארנוהו באמרם דנרה מורה נלשון
 בני אדם , והטוב אצלנו נאמר למה שיאות לניינמנו והטוב במעשה בראשית יאמר למה שיאות לטונת השם
 יתעלה , ינוינתו הוא רצונו, ורצינו היא ציורו נדעתו ותנמתז ע״ז, יעל הכל אמר וירא אלהים את בל אשר
, נלומר התחדש נל מתתדש נאות לטינה ולא יפסק ולא יפסד כלל, והוא אמרי כי פעמים ל א  עשה יהגה טונ מ
 יהיה הלבד טונ ונאות לניונתגי לעתו יאת״נ תנזנ נו הטוגה , והיא הגיל על נל מה שגעשה נאות לטנתי ולא
 סרו הדנרים מהמשך כשי מה שכיון בהם . נו הטונה נהם שימצא העילם המישכל יהמיהש לומה לציורי ישתנח ,
 ושיהיו הדברים נצחיים ותמיליים נפי מה שהיא יתעלה נצחי תמיד יציירו המשונה ג״נ, ונמצאו הלנריס מהם
 נצחיים באיש ימהס נצחיים במין נפי מה שאפשר שיקנלי מהנצתיות והשיב, יא׳׳נ בין לדעת התחש נץ לדעת הקדמית
 נל נמצא מנל חין ימין ניון בו עצם הנמצא ההוא ושיהיה נצתי ותמידי / ותכליתו שילמה אל הציור הנמל אשר בציורי

 ישתבת
 קרשקש

, שהוא האדם : ל ו ע 8  כל מה שימצא זולת הארס ללא תכלית המציא הדנר ההוא הכוללת ו 0) אפשר שיחיה הנגד שב אל ה
pכהקדים ההרגשה לשכל, פי' שפועל ההדגש היא (יו) שי׳4 נמצאות אי א«שי מציאותם כוי, באלו תאמר הא ( 1 )  תחלה :
 קודם לפעולות השכל שהשכל מתעורר מן התרגשת על הגזרה נבראת תחלו! יממות עראי הצמחים והנעלי חייפ !האדם :

 המניע!



ק יג ר  מורה נבוכים חלק שלישי פ
) הטביעו השם יתעלה ס ) ר ש  כאמדו כאדם ורדו בדגת הים, שאין ענינו שנברא לבך, רק להגיד טבעו א
 עליו. אטנם אמרי בצטח שהוא נתנו והפקירו לבני אדם ולשאר בעלי חיים, הנה בארו אריסט׳יו
 חולתו וכן נראה, שהצמח אמנם נטצא בעבור בעלי חיים אחר שא'א להם מבלתי מזון, ואי; הכוכבים
 כן ר״ל שאינם בעבורנו למה שיניענו מטובם, כי אמרו להאיר ולמשול הוא כמו שבארנו, כפור כתועלת
, והטוב ר ב  הטנעת מה; השופעת על התחתונים, כמו שבארתי לך מטבע שפע הטוב תטיד טדבר על ד
כאלו זה המושפע עליו הוא תכלית הדבר ההוא . ו  ההוא המניע לעולם הוא בהק מי שהניע אלי
 המשפיע עליו טובו וחסדו, כמה שיחשוב אהד מבני המדינה שתכלית המלך לשמור ביתו בלילה מן
 הגנבים, וזה אמת מצד אחד ,שאחר שנשמר ביתו והגיעה אליו זאת התועלת מפני המייך שכהו
ולפי זה העני; צריך שנפרש בל פשוק שנמצא  העניןדומה להיות תכלית המלך לשמור בית האיש הזה,
, ונאמר שענינו התחייב הדבר ההוא ו  פשוטו מורה על היות דבר נכבד נעשה בעבור הפחות ממנ
, ונשקוד להאמין שזה המציאות כלו מכוון מטנו יתעלה לפי רצונו, ולא נכקש לו עייר, ולא  טטבעו
 תבלית אחרת כלל, כמו שלא נבקש תכלית מציאותו ית׳, כן ייא נבקש תכלית רצונו, אשר בעבורו
 התחדש כל מה שהתחדש ויתחדש כפי מה שהוא, ולא תטעה בנפשך ותחשוב שהנלנליש והמלאכים
 נבראו בעבורנו , הנה כבר התבאר לנו טדרנתנו , הן נוים כמר מדלי, ובחן עצמך ועצם הגלגלים
, ותדע שהאדם הוא יותר שלם ונכבד מכי1 מה ת מ א  והכוכבים והשכלים הנפרדים ואז יתבאר לך ה
 שיהיה מזה החטר לא זולת זה , וכשתעריך מציאותו למציאות הנלנלים ב״ש למציאות השכלים הנפרדים
, ודע שעבדיו הנאטר  יהיה פחות מאד מאד , אמר הן בעבדיו לא יאמין ונו׳ אף שוכני בתי חמר
, וראיית זה אמרו אף שובני בתי המר , ודע שעבדיו הנוברים בזה  בזה הפסוק אינו טטין אדם בלל
, הגה ביאר איייפז ק פ  הפסוק הם המלאבים ונמלאביו הרמוז אליהם ביה הפסוק הם הנלנלים בלא ס
 עצמו זה הענין והשיבו במענה האחר בלשון אהר, ואמר הן בקדושיו לא יאמין ושמים לא זבו בעיניו
 אף כי נתעב וגאלה איש שותה כמים עולה, הנה התבאר שקדושיו הם עבדיו ושאינו מטין האדם,
 ומלאביו הרמוז אליהם כפסוק ההוא הם שמים, ועני[ תהלה הוא ענין לא זבו בעיניו, ר״ל היותם
 בעלי חמר, ואע״פ שהוא הזך שבחמרים ואשר אורו יותר עצום, אמנם בערך השבלים הנפרדים הוא
 חשוך עכור בלתי זך, אבל אמרו על המלאבים הן בעבדיו לא יאמין, ענינו שאין חזק מציאות להם ,
 אחר שהן עשויין לפי דעתנו , ונם לרעת האומרים בקדמות הם עלולים, א״כ הלקם במציאות אינו
 חזק בערך אליו יתעלה הטחוייב הטציאות לנטרי, ואטרו אף כי נתעב ונאלח, הוא כאמרו אף שוכני
 כתי חומר, כאלו אמר אף הנתעב והנאלח האדם אשר העולה והעוות מתערב בו ומתפשט בבל חלקיו,
ות, בארץ גכחות יעול, ואמרו איש כו1םרו אדם, כי פעמים  דל התפשטות ההעדר, ועולה הוא העו

 יקרא
 שם טוב

 ישתבח , עול אמר הנה ביאר וה אריסטייו שהצמח אחגס יגוח ולא יתבלבלו מחשבותיו ויחשוב שהיא תכלית המציאות
 נמצא בעבור הב״ח אחר שאי אפשר להם חבלי מזין, ושהכל בעבורו , וכשיבואו עליו רעות יציית יחשוב שהכל
 ואין ראוי לתשוב שהכוכבים נכה אתר שאיפשר להתיית היה לבטלה ושהכל הבל הבלים, כמו שיתשבו הפתאים
 מבלי אור, כי אם היה הדבר כן הוה הדבר הנכבל נעבור וחסרי הדעת לבקש תכלית אתד למה שאין לי התכלית
 הפחות , אבל כתו שביאתו הוא ספור בתועלת המניע ההוא , או לבקש תכלית למה שאין לו תכלית , כי יתשוב
 מהם ואין ראוי לחשוב חפני זה שהעליון נעבור התחתון , אדם כי כל הנמצאים נעשיע בעבורו,ואץ הדני כן כי האדם
 כי מהטוב שישפע ממני טיב והטוב ההוא המושפע חחנו אינו תכלית המציאות, אבל כל הנמצא כיון בו שיהיה נמצא
 שיגיע לנצח מבלתי שיהיה המשפיע בעבור הנפפע , כמו ואין לכל הנמצאים שוס תכלית משותף אלאתכליח מציאותו
 שאמר הן בעבדיו לא יאמין ובמלאכיו ישים תהלה, ועבדיו הוא שיהיה נמצא פפי הרצון האלהי , ואס תרצה אמור

 הם המלאכים כמי שאמר אליסו הן בקדושיו לא יאמין בחכמה האלהית :
 ושמים לא זכי בעיניו, ואמרו על המלאכים הן בענדיי אמר שם טיב ראיתי להעיר על ענין התכלית עני! שהוא
 לא יאמין ענינו שאין חזק המציאות להם אחר שהם מביאי בעצמו יאס נעלס מהרבה מחכמים , ותמהתי
 עשויים לפי דעתנו , יגם לדעת האימרים בקדמית הס בתכלית הפלא מהרב איך לא העיר עליו. כבר ידעת
 עליליס, א״כ חלקם במציאות אינו חזק בערך אליו אשר שהעילס כלי כאיש אחד , וכבר האייך היב בזה פרק ע״א
 הוא מחיייכ המציאות לגחרי, ואמרו אף כי נתעב ונאלח חלק א' , ואין ספק כי אס נתצא איש אחד ולא ימצא זילחו
 מא נאמרו אף שוכני בתי תמר, כאלו אתר אף הנתעב כי לא יביקש לו תכלית אלא מציאות האיש בלבד, וכן
 והנאלח אשר העיות והעולה נמצא בו ומתערב ומתפשט הענק בעילם ככללו, ני אין לו שים תכלית אלא המציאות
 בנלתלקיו. ר״ל התפשטות ההעלר. נן צריך שיאמין שהאדם בלבל, וזה העני! מבואר נפי דעת הקדמית, כי אס איש

 כשידע עצמו ולא יתעה נו וינק נל נמצא נפי מה שהוא אחי

pit 

 קרשקש
: ילתי , םיריש ששם בטבעו שימשול על בל בעלי חיים י י י  (p) הטביעו השם ית׳ על
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 יקרא המין האנושי איש, מכה איש ומת. יי כן צריך שיאמן שהאדם כשידע עצמו ולא יתעד, בו ויבין
 כל נמצא כפי טה שהוא, ינוח ולא יתבלבלו מחשבותיו לבקש התכלית ההיא, או לבקש תכלית

 למה 0 שאין לו תכלית אלא מציאותו הנתלה ברצון האלהי, ואם תרצה אמור בחכמה האלהית :
ק יד ממה שצריך נם כ; שיתבונן בו האדם עד שידע נמלת נפשו ולא יטעה, הוא מה שהתבאר ר  פ
 משיעורהנלנלים והכוכבים ושיעור הרחקים אשר בינינו ובינם, והוא כי כאשר
 התבארו שעורי הרחקים בלם בערך לחצי קוטר הארץ,והיה שיעור סובב הארץ ידוע וחצי קוטרה ידוע,
p וכץ העלק שבנמל שבתאי א  ממנו יהיו הרחקים כלם ידועים , והתבאר במופת שהדוחק בץ מרכז ה
 מהלך שמונה אלפים שנה ושבע מאות שנה בקרוב , וכל שנה משם״ה ימים , ושיהיה המהלך בכל
 יום ארבעים טיל מן המילים של תורה שכל מיל מאלפים אמה באמת המלאכה, והשתכל זה הרוחק
 הנדול המבהיל, והוא כמו שנאמר הלא אלוה נוכה שמים וראה ראש כוכבים כי רטו t ואטד הלא טנובה
 שמים תלמוד הראיה על רוחק השנתנו השם , כי אחר שאנחנו ברוחק מזה הנשם על זאת ההפלנה
 הנדולה, א והוא נבדל מטנו במקום זה ההבדל, ב ונעלם ממנו עצמו ורוב פעולותיו, ג כל שכן
 השנת פועלו שאינו נשם, חה הרוחק הנדול אשר התבאר במופת , אמנם הוא לכל הפחות שאי אפשר
 כלל שיהיה בץ מרכז הארין ובין קבוב נלנל הכוכבים הקיימימ פחות מזה השיעור, ואפשר שיהיה
 יותר מזה כפלים רבים, כי עבי נרמי גלגלים לא התבאר במופת, אלא על הפחות שאי אפשר, כמו
 שיתבאר מאגרת הרחוקים , י וכן הנדמים אשר בין בל נלנל ובלבל כמו שיחייב ההקש, כאשר זכר
 תאבי״ת אי אפשר להשיג עוביים בדקדוק אחר שאץ בהם כוכבים שנלמוד מהם, אמנם עבי גלגל
 הכוכבים הקייטים הטעט שיהיה עביו מהלך ארבע שגים , יודע זה משיעור רוחק כוכביו, אשר גרם
 בל כוכב מהם כשיעור כדור הארין תשעים פעם ועוד, ואפשר שיהיה עובי גרמו יותר, ואטגם הגלגל
 התשיעי המקיף בכל התגועה היומית לא יודע לו שיעור כלל, אחר שאין בו כוכב אין תחבולה לגו

 לדעת
 אפודי שט טוב

 שלמות צורתו כשי מה שאסשר: ל כן צריך שיאמן שהאדם וכר. אחל היה קדמון לא ידרש לו סנה תנליתית, ואן< ני אששר
 ירצה כ! צריך שיאמן שהנסצאוה כלן מצד עצמן ישהגלגליס שנאמר מה תנלית מציאות הלנ והמוח והננל, והרצון נזה
 והשכלים לא נבראו נענור האדם, וכשיהיה האדם נואת ני אן שיהיו קדומים לא היו מהטנע ונמצאו מנלי תנלית ,
ף שלא קלמם ההעדר, ואלו החלקים יצטרכו למציאות  האמונה ואמסוח מוח ולא יתבלבלו מחשנותיו: מ שאץ הכליה א
 אלא מציאותו יחמלה . ר״ל שאין תכלית אחרונה למציאות האלס והאלם הוא גמצא נענור שמציאותו טונ יותר מלא
 נכללו אלא מציאוחו השלה כפי מה שאפשר הנתלה בלצון הש״י : מציאותו, יאתר זה אפשר שילרש סנה תנליתית נחלקי
ל ממנו במקיס . ל״ל שנשם הגלגל העולם אן< שיהיו קדומים נמו הכל, למה שכל החלקים ל נ  פרמ T א והוא נ
 נבדל ממנו במקום, שאנחנו נחכליח שהלוח והוא יש להם ערך קצתם לקצתם והם נענור הנל, ווה נעלם
 בחכליח הגונה : ב ונעלם ממנו עצמו. ר״ל שעצמות הגלגלים ממי שחשבו שהעולם קדמון כי אין לשאול לחלקים סנה
 לא יושגו נחושים ני אם בהשגה שכליח: ורוב פעולותיו. שהשגה תנליתית נמו לנל, ני אחר שהלנרים הנמצאים יש להם
 פעולוח הגשמיים השמימיים בוה העולם השפל נעלמות ממנו סדור קצתם אל קצתם ראוי שנאמר ונשאל לחה יתטעע
 רוכס : נ כיש השנח פועלו . ר״ל השנת פעולות מרמים זה הנלנל מן המזרת למערנ וזה יתנועע נהפך, ולמה זה
 השמימיים נעלמוח לנו כ״ש שראוי שיהיה השנח פעולות פועלו מהיר בתנועתו וזה מאחר התנועה , ולמה היו נזה הנלנל
 שאינו גשם והוא השי״ת נעלמות : ד ופן הגרמים אשר נין נוננים רבים ונזה הנלנל נוננ אחל אן שיהיו אלו הדברים
ל והוא הנשם הבלתי שומר תמונחו , וכמו קדומים, ואילם נשיהיה העולם מחודש נפי דעחנניראה י . ל ל נ ל נ  גלגל ל
 שזנר שהתנלית יניקש אתר שנחהוה אחר שלא היה, ונזה צדק
 הרנ שנאמר שאין לי שים תכלית אלא רצונו או חנחתו:
ס יד ממה שצריך ג״נ שיתבונן בי האלם על שידע מעלת נפשו ולא יטעה, אחר שניטל הרנ שלא ינוקש תנלית ר  פ
 זה המציאות ואין האדם תכלית המציאות , בנר יתשינ האלם שהאלם גלול המעשה והשיעור אן שלא
 יהיו הדנרים נענורו, ולנן הניא הרנ נזה הפרק לנאר שאין ראוי לתשונ שהאדם הוא יותר נננל מנל ממצאים
 אן שלא יהיה בעבורו ׳ ומזה יתחייב גס כן שאין ראוי לחשוב שאלו הגשמים האלהייס ר״ל הגלגלים והשנלים
 הנבדלים שהם בעבור האדם , וכשיסתנל האדם רותק המבהיל מאלו הגרמים ילע האדם ערבו והוא מעט. והוא
 אמרו הלא אליה גובה שמים וראה ראש כוכבים כי רמו, ר״ל אם תרצה לדעת השגתתך בעולם איך היה עחו ראה
 נובה שמים וממנו תלמד ראיה על רותק השנת השם אשר הוא מניעו ומיוחס לו, כי אחר שאנחגו ברוחק מזה הגשם
 על ואת ההפלגה הגדולה והוא נבדל ממנו במקום, אחר שאנתגו בתכלית השפלות והוא בתכלית הגובה, ינעלם ממנו
 עצחית הגלגלים כי לא נדע מהם דבר אלא על צד השלילה, שחמת אינו כמו זו התמר ולא צורתי כמי זאת הצורה ,
 ושהוא לא ננד ולא קל ואיגו מקבל לא צמיחה ילא חסרין ילא אחד משאר השנויים אלא השנוי המהומי, וג״כ נעלם
 ממנו רוב פעולותיו ר״ל שהשארת הפעילים הגרמים השמימיים נעלם חתני. ואם הגלגל רתוק ממנו נתנלית ונעלם עצמותו
 ממנו ולא נשיג פעולותיי, נ״ש שיהיה השם יתעלה רחיק ממני ונעלם עצמותו ושלא גשיג איך יפעל אחר שהיא
 יתעלה איני גשם. ואפילו אם יהיה העולם חחידש נמו שהוא האמת קשה הוא לצייר שיהיו הגלגלים נעטר האלם
 ני איך יהיה אפשר שבבריות הנפלאות העצוחות הגלולות שננראי נעמד הנריה הקטנה והיא האלם , והוא אמרו

 והסחנל
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ל אלו הנמצאות הגשמיות מה עצום שיעורם ומה רב מספרם, ואם הארץ כלה ב ת ש ה ו , ה  לרעת גדלו
 אין שיעור לה כננד ניינל הכוכבים , מהו ערך האדם לכל אלו הנבראות, ואיך ירמה אחד ממנו
, זהו ענין הקש הנשמים , כל שכן כשיתעיין מציאות השכלים  שיהיו אלו בעבורו וכנללו ושהם כייים לו
 הנפרדים, י ויש לשאול לפי דעת הפילוסופים בזה העני; ולאמר, אין םפק שאילו אמרנו שתכלית אלו
, היה זה שקר לפי העיון הפיייוסופי ן אבל  הנלנלים הנהנת איש מבני אדם או אנשים רבים, ע״ד משל
 בהיותנו חושבים שתכליתם הנהגת מין האדם, אין הרחקה, בהיות תבייית אלו הגרמים העצומים האישיים
 מציאות אישי מינים, אשר לפי דעתם אי; תכלית למספרם לעויים, ואי; המשל בזה אלא משל אומן
ל לעשות מהמ קט; שמשקלו נתיר , ואלו היה בעבור מחט אחד היה ח  שעשה כלים שמשקלם ככר כ
, (י)) ולא היה הפסד ההנהגה לנמרי, אבל אחר שהוא עושה  זה מהפסד ההנהנה לפי עיוננו גם כן
 באלו הכלים הנכבדים מחט אחר מחט , וכן ככרים רבים ממחטים, יהיה מעשה הכייים ההם חכמה
 ותיקון הנהנה עכ״פ, וכן יהיה תכלית הנלנלים המשך ההויה וההפסד , ותכלית ההויה וההפסד מציאות
, כאשר נאמר כבר ונמצא בתובים ודברים עוזרים לזה הדמיון. והפילוסוף מתרץ זאת ם ד א  מין ה
 הקושיא , ואומר אלו לא היה החלוק כין הגרמים הגלנליים ובין אישי המינים ההוים הנפסדים אלא
 בנדלות ובקטנות היה אפשר שיאמר זה, אמנם ז מאשר ההפרש ביניהם מעלת העצם, הוא רחוק מאד
. ח (י) סוף דבר שזאת השאלה יעזי־ בה במה שנאטינהו ל  שיהיה המעולה כלי למציאות הפחות השפ
לם, ט ורוב טה שכונתי בזה הפרק היה זה העני;, י ונם כן היותי שומע תמיד מכל מי  טהדוש העו
ה, שהוא הושב לנוזמא מה שזכרוהו החכמים !"יי מן הרחקים, שהם אטרו נ  שידע דבר מחכמת התבו
, ובין כל נלנל ונלנל מהלך ת״ק שגה , והם ז׳ הגלגלים, יהיה רוחק ה נ  שעובי כל נלנל טהייך תיק ש

 הנלנל
 שם טוב

 והסתכל אלו הנמצאות הגשמיות וכו׳ , ואיך ידמה אחד
 מחנו שהם בעבורו ושהם כלים לו, וה הענין הקש הגשמים
 כל שכן כשתעיין מציאות השכלים .־ ויש לשאול על דעת
 הפילוסופים נזה הענין יכו׳ . ר יל אנתנו מאמיני התדוש
 שנתשוב שהגלגלים בעבור האדם נשאל על הפילוסופים
 בזאת הראיה שהניאו עליה שמחמת עיצס גודל הגלגל א״א
 שיהיה בעניי האדם הפחית וכן יהיה תכלית הגלגלים המשך
 הוייה והפסד מציאות מין האדם כאשר נאמר כנר שיהיה
 מין האדם תכלית המציאות לא איש אחל מאישיי . סין!
 דבר זאת השאלה יעזר נה במה שנאמינהו מתידוש העילס ,
 והרצון בזה כי זאת השאלה שעשינו על הראיה שהניא
 הפילוסוף שגשמי הגלגלים גדולים ועצומיס , ולכן אין
 הגלגלים בעבור האדם ואמרנו כי כבר איפשר שיהיו
 גשמים גדולים בעבור הקשבים נמו נכרי כרזל לחתעים ,
 הגה השאלה בגויה על אמונת תדוש שאי תן הקל שיאמר
 שהגלגלים הס נעטר האדם מצד רצוני, אבל לפי אמונת
 הקדמות הנה תכלית כל צורה במין ההוא , ונמו שביארנו

 נפרק שלפני זה :
ר שם טוב אין ספק ני הנצחי •:איש היא ייתי נפבד מ  א
 מהנצתי במין, כי הנצת־ במין הוא תקין החסרון
 אשר יקרה לדברים ההיים ונפסדים , ואס גנית שכלל

 האישים הנמצאים עתה יהיו נצחיים וקיימים לעולם, א״א
 שנאמר שהגלגליש יהיו בעבור אלי כי יהיה הגדול נעבור
 הקטן והמעולה נעבור הפתיח , ואס יאמר אומר שנפשות
 הצדיקים הם בלית ואיני נמנע שיהיה המעילה והגיול
 בעבור נפשית רבית יידם בנית, א״כ תתבטל הספק .
 התשובה בוה כי נפשות הצדיקים כנר יתבאר שהם ענפים
 מהנפש הכוללת שהוא השכל השוע1 ואיך יהיה השרש בעבור
 הענף , והכן זה בי בזה יסולק הספק מהנפשות , והנה

 גשמי
 קרשקש

. ו ן נ א הרצו ו ה י ש ה 1 א • ב י א י ה יי.־ מ ג ה נ ה ר ה כ ס ה ה י לא ה  פרק יד (א) ו
ם י ד מ ו א ט ה ה יאותו מ ך י י ר ה צ י ה אייו ה ו ; ב י צ י ׳ ה ו ה נ ש ו  ע

) כוך. נ י ( מ נ י ה י ג ה נ ה ד ה ם ם ; ה א ת אין נ ת ל ו  (אי אסשר לו ו
ים , י ש העי ו ד ח י ט ח נ י מ א ג ה ש מ ה מ ר נ עי ו שזאת השאלה י נ  ד

 אפודי
 שזכר הרב נפרק כ״ד משני: ה והסתכל אלו הנמצאות הגשמיות.
 בא הרב לבאר שאפילו לפי דעתנו בתדיש העולם אין ראי
 שנאמר שיהיו הגלגלים בעבור האדם , כי איך יהיה אפשר
 שאלו הבריות הנבלאות העצומות הגדולות בעבור הבדיה הקטנה
 והוא האדם : ו ייש לשאול על דעת הפילוסופים וכו׳. ר״ל
 אנתנו מהמיני התלוש שנחשוב שהגלנלים בעבור האדם נשאל
 על הפילוסופים בזאת הראיה שהניאו עלינו שייהמת עוצם גידל
 הגלגל א״א שיהיה בעבור האדס הסתות ולאמר אין ספק שאילי
 אמרנו וכו/ אבל לפי דעת הפילוסופי במותלע הייאמין בקדמות
 העולם ושהכל הוא על צד החיוג אין מקום עליו מזאת
 השאלה כי כל הנמצאות הס מכוונות לעצמם כי תמרס זך יותר
 מן האלם , ור״ל לפי העיון הפילוסוף שהונית שא״א שיהיה
 בריה גדולה ועצומה נעבור הארס שהוא נריה שפלה היה זה
 שקר אלו לא היתה הברה ההיא רק אחת איזה כמות מוגבל
 אנל כבר אפשר שיהיה הגלגל בעבור בריוח בלתי נעלי תכלית:
 ז מאשר ההפרש ניניהם מעלת העצם . ר״ל שעצם הגרמים
 השמימיים יותר זך ויותר נקי ויותר פפומ מצורף כי הס בעלי
 שפל והם בפעל תמיד : ח סוף דבר שזאח השאלה יעזר בה
 במה שנאמינהו מהדוש העולם . ר״ל זאת השאלה אשר עשינו
 על הראיה שהניאו הפילוסופים שנשמי הנלנלים גדולים ועצומים
 ולפן אין הגלגלים בעבור האדם ואיימו שכנר אפשר שיהיו
 גשמים גדולים בעבור קטנים כככר ברזל למחעיס , הנה
 השאלה בנויה על אמונת החדיש שאז מן הקל שנאמר שהגלגלים
 הס בעבור האלם מצד רצונו יתעלה, אנל לפי האמנת הקדמוח
 הנה תכלית כל צורה היא שלמותם בי״! ההוא, וכמו שביארנו
 גפי שלפני זה : ט ורוב מה שכינתי בזה הפרק היה זה העני!.
ת החדוש עד״! אי! יאי׳ שיהיו הגלגלים  ר יל שאפילו עס איו̂
גם כ! היותי שומע תמיד . ר״ל גס  נעביר מין האדס : י ו
 היתה פיונת הפרק לבאר שמה שחשבו קצה האנשים שמה

 שאחז״ל

ש א  ו
 •זתיייי•
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 תגלגל השביעי; ר״ל נבנינותו ממרכז הארץ מהלך שבעת אלפים שנח, ויחשוב כל מי שישמע זה שיש
 בדבריהם גחמא גדולה ושלא יגיע המרחק אל זה השיעור, וממה שהתבאר ברחקים במופת יודע לך
 שהדוחק בין מרכז הארץ ובין קבוב שבתי, והוא הגלגל השביעי מהלך שבעת אלפים(שנה) וכ״ד שגה
 בקרוב, אבל הרוהק אשר זכרנוהו, והוא מהלך שמנת אלפים ות״ש שגה הוא עד חלל קבוב הגלגל
) ענינו עובי הנדס אשר בין הגלגלים, לא שיש ך  הח׳, וזה אשר תמצאם אומרים בי; נלנל ונלנל רוחק כ
 שם ריקות , ולא תבקש ממני שיסכים כל מה שזכרוהו מענין התכונה למה שהענין נמצא, כי החכמות
 תלמודיות היו בזמנים ההם חסרות, ולא דברו בהם על דרך קבלה מן הנביאים, אבל מאשר הם חכמי
 הדורות בענינים ההם, או מאשר שמעום מחכמי הדורות ההם, ולא מפני זה אומר בדברים שאמצא
 להם שהם מסכימים לאמת שהם בלתי אמתיות או נפלו במקרה, אבל כל מה שאפשר לפרש דברי
 האדם עד שיסכים למציאות אשר התבאר מציאותו במופת, הוא יותר ראוי באדם המעולה המודה

 על האמת לעשותו :
 פרק טו לנמנע טבע קיים קיום עומד, אינו מפעולת פועל,אי אפשר השתנותו כלל, ומפני זה
 לא יתואר השם ביכולת עליו, א ואץ חולק על זה אחד מאנשי העיון כלל, ולא
 יסכל זה אלא מי שלא יבין המושבלות) ואמנם מקום המחלוקת בץ בעלי העיון כלם, (א) הוא הרמז
 אל ב מין אחד מן המדומים, כי קצת אנשי העיון אומרים שזה מכת הנמנע אשר לא יתואר השם
 ביכולת עליו, ויאמרו אחרים שהוא מכת האפשר אשר נתלת יכולת השם בהמצאתו כאשר ירצה,
 והמשל בו התקבץ שני ההפכים ברנע אחד בנושא אחד, והתהפך הראשים, דיל שוב העצם טקרה
 והמקרה עצם, או מציאות עצם נשמי מבלתי מקרה בו, כל זה מכת הנמנע אצל כל אחד מאנשי
 העיון, כן היות השם ממציא כמותו, או משיב עצמו להעדר, או שיתנשם, או שישתנה, כל זה מכת
 הנמנע , ולא יתואר השם ביכולת על דבר מכל אלו, אמנם אם ימציא מקרה לבדו לא בעצם , יש
 כת מבעלי העיק והם המעתזיל״א שחושבים שהוא אפשר, ואחרים אמרו שהוא משער הנמנע, (ג) ואע׳׳פ
 שהאומר במציאות מקרה לא בנושא לא הביאהו אה העיץ לכד, אבל שמירת עמים תוריים לחצם

 העץ
 אפודי שם טוב

 שאמז׳׳ל משיעורי סגלגלים שהס דגרו מל צד הגוזמא אין המנין גשמי המינים הם חלקים מהיסידית אשר היסודות חלק קטן
 נן אנל דנלו נלקדוק גמור , וחכיוינו הסכיליו נקרונ למכמי מהעולם העלמן ואיך יהיה הגשם הגדול העצום נעבור
 החנונה : קשן השעור, כי אם ימצאו אישים שלא יהיו גינותיהם
 פרק טן א ואין חולק סל זה אחד מאנשי העיון . ר״ל מהיסודות אלא ממרים •אחרים היה אפשר שנאחר שיהיה
 שמה שמוסכם עליו שהוא נמנע לא יסואר השם הגדול נעבור קטן השעור , אנל נשיינח על זה התיאר
 ביכולת עליי: ב סין אחד מן המחמים. ר״ל נשנדפס פנק שקר שיהיה הגדיל בעבור הקטן והמעולה נעבור הסחות:
 מה בדחיוננו אס אפשר מציאותו או נמנע , שקצת בני אלס עול אחר הרנ רינ נוונתי בזה הפרק היה זה העני!, ר״ל
 מן העיון יאמרו שהוא אפשר מציאותו יקצתס ׳אמרי שהוא שאפילו עם אמונת החלוש אח ראוי שיהיו הגלנלים נעבור

 מץ מולם :
 פרק טו לנמנע טנע קיים אינו מפעילת פועל, ננר ידעת מיש הרנ ני אי אפשר שיהיה נעל נשר ועצמית שלא
 יקבל הפסד ולא באב ילא אחל מחשיגי החמר שזהו לקבן נין שני הפנים ולא ישוער. ורצה נזה הפרק
 לבאר כי הקבין בין שני הפכים הוא נמנע לכל הלעית, ולכן יתיייב שיקרי לצדיק רעית רנית מבלתי שיתיאר השם
 בעול כלל ולומר עליו שהוא בלתי משגיח, וזהי מה שהתחיל ואמר לנמנע טבע קיים, והרצון בו כי אף שלא יהיה
 האדם תמידי החציאית ראיי שיעשנו השש באיפן שלא יהיה גפסר אי באופן שלא יחול עליו צרית בתו שיקרו לו,
 ואמר בתשובת זה כי יה מהנמנע ילא יתואר ה׳ ביכילת עליו, אחר שגזרה מוסכחת חכל החכמים כי לנמנע טבע
 קייס חפני זה לא יתואר השם ביכולת עליו ואינו מפעילת פיעל ואי אפשר השתניתי, ואין חולק על וה אחל מבעלי
 העיון כלל, ולא יסכל זה אלא מי שלא יבין המושנלות, והס כמו שאמר הרג בתתילת הספר כי לא ירחיק הסכל
 הנמהר הערום מטבעי הנמצאות הנמנעות. ואמנם מקום המחלוקת היא נין נעלי העיין הוא אל חין אחל מהמליחות.
 ר״ל בשנדמה העני! בלמיוננו אם אפשר מציאותו או נמנע, שקצת בני אלם יאמרו שהוא אפשר מציאותו וקצתם יאמרו

 שהוא
 קרשקש

 אין לאישיו תכלית במה שעבר ובמה שעתיד להיות לסי רעתם, יתרבה מאלו הנמנעות יאמרו, נטו שתמצא כסי עיג מראשו; ,
 ביש שניכל להעור בה אנחני ממה שנאמין בחרוש העולם, יאס ואמר באיתו הפיק שהם עם זה מסכימים שהתקבץ שני ההפכים
 יש לאיש־ טין תאדם תכלית במה שעבר היו בתכלית הדבוי בנושא אחד יבעח אחת שקר לא יחכן ילא יעבירהי השכל, ובן
 ונאמין שאין להם חכליח בעתיד : יאמרו גינ היות עצם אין מקרה בו כלל או מקדה לא בנושא
) הוא הרמז אל מין אחר מן המרומים כי קצת ברבר• קצתם גםגע ילא ׳עבירהי השכל , יכן יאמרו שההפך העצם א  פרס טו (
 י אנשי העיון אומרים שוה מנת הנמנע יאמרו אחרים מקרה או ההפך המקרה עצם לא יתכן, ולא הננס גשם בגשם
 שזה טבת האפשר , פי׳ המדברים חשבו כי כל מדומה עובר יחכן, והס בוחנים הראוי והאפשר והשקר פעם בדמיון ולא בשכי
 אצל השכל כמו שישוב כדיר הארק גלגל םובב וישיב הגלגל כדור ופעם בתחלת הדעת המשותף , הנד. החנאד כי המדומה אצלם
 הארץ שאפשר היותו בבחינת השכל וכמו שיתנועע כדוד האש היא אפשר יסכים עמו המציאות או לא •פכים עמו, וכל מה שלא
 לצר נקודת המרכז ויהנועע כדור הארץ לצר המקיף ואין וה המקום ירימה הוא הגסגע : (כ) ואעיפ שהאומר בטציאוח מקרה לא
 יותר ראוי בזה הגשם מן המקום האחר לפי ההעברה השכלית בנושא לא הביאהו לוה העיון לבד אבל שמירת ענינים , פי׳
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 העיק לח׳ן גדול ונמלטו בזה המאמר, (צ) כן המציא י- דבר מוגשם ייא מחומרכלל , הוא מנת האפשר
) ומכת הנמנע אצל הפיייוםופים, וכן יאמרו הפיייוםופים , שהמציא מרובע ישאלכבונו בצלעו, ו נ ל צ  א
ע, מנ  י או זוית מונשמת שיקיפו בה ארבע זויות פשוטות נצבות, וכיוצא בהם, כיי אייו מכת הנ
 וקצת מי שיםבי1 חכמת ה־ימורית וייא ידע מאלו הענינים רק המלות לבד ייא ציור ענץ, יחשבם אפשריים,
 ואני תמיה אם זה השער פתוה ומותר לכל אדם שיאמר באי זה ענין שיציירהו שהוא אפשר, ויאמר
 האחר שהוא נמנע לפי טבע הענין, או יש דבר שיםנור זה השער וישמרהו, עד שיגזור האדם ויפםוק
ח המדמה או בשניי, ובאי זה דבר יובדל בין , ואם בחינת זה הענין ומצרפו בנ ע ב ט  שזה נמנע ב
, או תחייוק עיייו נפשו בעני; אהד הוא אפשר ו ר ב  הטדטה והמושכל, שפעמים שיחלוק האדם על ה
ק זה האפשרות הוא מפועל הדמיון לא בבחינת השבי1, ואם יש נם כן דבר ל ח , ויאמר ה  אצלו בטבעו
 שנבדיל בו בי! הכה המדמה ובין השכל, ואם הוא דבר הוי; לשניהם יחד , או בשכל עצמו מבדילים
 בין המושכל והמדומה, אלו כלם צריך לחקור אותם מאד ה ואי; זאת כונה זה הפרק . הנה התבאר כי
 לפי בל אהד מ; הדעית יש שם דברים נמנעים, ושמציאותם מ; השקר, ושלא יתואר השם ביכולת
, ולא מעוט יכולת בהיותו בלתי משנה אותם , א״כ הם שוקדות עיי טבעם  עליהם, ואין ליאות בחוקו

 ואינם
 שם טוב אפודי

ר מונשם לא מחמר כלל, נמנע : ג לנר מונשם לא מחמר . ר״ל נריאש נשם מן האין  שהוא נמנע. וכן מציאות מ
 ר״ל נריאת נשם מן האין נמיחלגו הוא מכת האפשר לנו במוחלט הוא מכת ההכשר לגו א;הנו ערה מרעיה ואנרהס
 המאמינים תורת חרע״ה ואברהם אבינו ע״ה , ולפי ע יה : ר או זוית מוגשמת שיקיפו בה ארבע זויות השומות
 הפילוסופים הוא דבר נמנע, ופיר ומצאו קצת נמגעית נצבות . ר״ל יין הנמנע הוא שאם ימצא גשס ויחידי נעל ארבע
 ולא ישער אדם היותו נמנע, וזה אמרו שהמציא מיונע זויית שיהיו איחס האיבע זויוה מן הז״ות המונשמיח שוות
 שאלכסינו נצלעי הוא מצל הנמנע, ימי שיםכל תכמת לארבע זויות פשוטות שיעשו על השכיח , כי מן ההכרח יהיו
 הלחידית לא יצייר היותו נמנע אבל יחשב היותו אפשר הזויות הארבע אשר על הששה יותר גדולות מן הזויות
 למיעוט ידיעתי, וכן הענין בהרבה מהדנייס אשר יתשבו הסונשייות, איכ ארנעזויוח פשיטות שנעשו על:;׳ח אחד א״א
 ההמון אפשי למיעוט ידיעתם והם נמנעים, והבן זה : נשוש צד שנעשה מהס זרות מוגשמות !׳שאיו אוהש הארבע
 אי יש שם דבר שיסגור זה השער וישחיתו ע־ שיגזור האדם זויויו פשוטות על שיעורן מבלתי שיתקצרו, כ׳ מן ההכרה הוא
 ייפסק שוהנמנע. הרצין בי אם כל דבי מענין שיציירהו שיתקצרו אס תרצה לעשות מהם זייות מוגשמות, וא״כ מן
 אחר שהוא מצוייר יאמר שהוא איפשר, נמו שיאמרו הנמנע הוא שתמצא זוית מונשסה יקיפו נה ארבע זויוח
 הממרים כי כל מצוייר איפשר, ואס יצייר אדם שיהיה פשוטות, ואם הוא דבל חון מן השכל והמדמה , ויהיה שם
 חציו אדם וחציו ב״ח איפשר שיהיה, אחר שהוא מצוייר דבר שלישי : ה ואין זה כוונת זה הפרק. ר״ל וזהו רומז על

 בדמיון, אי לא, כי אן׳ שיהיה הדבר מצוייר לא יחייב שיהיה עני! הנפלאות באיזה :ד אפשריח :
 איששר, ויאמר אחר שהוא נמנע לפי טבע הענין בי אין

 המר נמשך אחר הציור, או לא יוכל לומר האדם שהוא אפשר ולא שהוא נמנע אבל השער סגור : ואס בחינת זה
 סעגין ומצרפו לכח החלמה או בשכל . הרצון בו כי הדמיון הוא השיכט על האפשר שהיא אפשר ועל הנמנע שהוא
, והאמת כי השופט האמתי הוא השכל לא הכת המדמה כי רבים ם י ר מ  נחנע, או השכל הוא השופט באלי ה
 מהמרים ישפוט הדמיון שהס נחנעים , ישפוט שהרקית נתצא והאמת כי אין בכאן רקית יכי יש בכאן נמצא אין
 רמו אלצדו, ובאי זה דנריונדלי בין המדמה והמושכל , שפעמים שיתליק אדס על חביואו תחליק עליו נכשי בענין
 אחד שהיא איפשרי אצלן בטבעו ויאמר החולק זה האיפשר הוא מפעל הדמיון לא נבתינת השכל , אי זה יהיה שופט
 נין 3׳ אלו המריביס אחר שכל אחד חולק על חבירו וכל אחד קרוב לעצמו, והאמת ני השיפט הוא השכל לא הדחיון
 כי הוא אשר יבדיל העצמים והמקרים והוא אשר יבחין הדנייס על אמתתס, ויאיי גיכ לדעת מה הדבר אשר
 יבדיל בין נח המדמה והשכל ואס הוא דני לשניהם יחד או בשכל עצמו תכדיל נין המושכל והמדומה, והאמת כי אין
י איששר או נמנע : מ  שופט ביניהם אלא השכל , ואתר הרב כי כל אלו החקירות צריך לחקור קודם שימור אדס אס ה
 הנה נתבאר מזה שעל כל אחד מהדעות יש שם דברים נמנעים ושמציאיתם מן השקר ולא יחיאל השם ביכולת
 עליהם אחר שהוא מטבע הנמנע אינו ביכולת השם, יאס היהביכילת השם היה יחוייב שיהיה הנמנע איפשר (יתהפכו
י נמנע ולא ממיעוט יכילת נהייתי בלתי משנה איתס א״נ הם שוקדות מ  הטנעיס ׳ ואין ליאות מהשם אחר שהיה ה
 על טבעם אינם מפעולות פועל, ולכן היו הדברים מתמידים בזה המציאות ויקיה לצדיק כפי חמיו רעית יבות והשם

 יתעלה
 קרשקש

ו מ צ י ע י נ ש , אי ב ' ו : א דבר מוגשם ו י צ מ ר בן ה ש פ א ח ה נ ם מ ה ר , ש ו ח י ת ה נ ו מ  שהאומרים וה ביי שתמלמ להם בזה הדרך א
ו מ צ ל ע כ ש ב א ש ו ; ה ת נ מ א ה , ו ה מ ר מ ה • ו ץ המושבי ם ב י ל י ד ב א מ י ת ן והרצון ה ה ברצו צ ו א ר ר ו ב ה ם יאמינו ש ת צ ק  אמר בפרק עיר, ש
ג י י ע פ א ב ו ר ה מ א ו ש מ ה כ מ ו ד מ ן ה י נ ו ו נ ר בי ש ל א ד ב ה ודע ה ם י י כ ש מ נ א ו ש ו נ א ב א רצון ל ו ל ה ב א א ר ו ב ם ה צ ע  אינו ענק• נוסך. נ
ן ואין ו ל בדמי ד ב ו א ה ם ל ד א ר ה מ , א ה ר ע ה ת ב י ר י ש ה ע מ ד ק ה א ב א ל ש ו נ א ב ר ל ש ן א ו , אמרו הרצו מ ד ר ק ש ד ההקדמות א ה  א
ק ר פ ל י כ ש י ה ה נ ו ו , ו כ פ ל ה כ ל א י ש ל ה ! ו ן פ ו ל הדמי ע י י פ נ ש י דינין ל ת ת ש ב י י ח ה אחת מ ל ה ע י ה א ה  יהיה בשנים בי ל
ם ה ו ב כ ב ם ו ה ת מ א מם ויציירם נ פשי י ם ו ה י ק ל ל ה י בד י ת ו ו ב כ ר ו מ ם ה ל ע תר נ ו א י ו ה ה ש מ ם נ ל ע נ ר ה ו א י ע ־,יך ב ר ו ה ה נמו ש ז  עצמים, ו
ל כ ש ל ה צ ם א י ל ר נ ד נ א ם מ י נ ם ד י נ י נ ר ע ח א ר ה ב ד ע וישי,; מ; ה נ מ ם נ ת צ 1 ק א אצ־ הו א יצוייר ו הו ל ו בר ז ר י ש  ממנו , הרצון א
ל כ ש ב ת , ו ו א י צ מ , ב ו ד י ד ל ה צ ם א ד ׳ א נ נ ם מ י אישי ש שנ ר פ ת ם נ ה ם ו ת ו ח ד א ל ׳ א ת ש ו ק פ ו ס י ל ו יתחדשו ע ה נ י מ א י ל מי ש צ א  ו
ת מופת מן מ א ת א י ל י ו ש י א [ ה י נ ע ־ מן ה ל ל כ ק ה נ ע ל ה י ד ב א י ם ל ש ג ו ר מ ב ד א ה י צ מ ת : (ג) כן ה ו ר ח א ל ה  יקהוהו מושת ע
י מן המקרה מ צ ע א ה ו ש נ דע ה ו ׳ י ל כ ש ב , ו י ל ל כ א ב ל ם א י ת פ ו מ ם ה י ר ב ע ויש ד נ מ נ ת ה ב , פירוש נמו שיש דברים שהם מ ל ל  מחוטר נ
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 ואינם מפעולת פועל, הנה כבר התבאר שמקום המחלוקת הוא בדבריפ שיונחו ם<* זה משתי
, אם מבת הנמנע, או מכת האפשר, והבן זה: ם  הכתות ה

ק טז דברו הפילוסופים על השם יתעלה בידיעתו בכל אשר זולתו סרה נחלה מאד , וכשלו ר  פ
 כשלון אין תקומה להם ממנו, א ולא למי שנמשך אחריהם בדעת ההוא, ואני
 אשמיעך אחר זה הספקות והשבושים אשר הביאום לדבר סרה בענק ההוא, ואשמיעך עוד דעת
 תורתנו בו, ואיך תחלוק עליהם בדיעותם הרעות והמנונות בענין ידיעת השם. ורב מה שהביאם אל
 הענק ההוא, תחלה הוא מה שיראה כתחלת המחשבה מהעדר סדור עניני בני אדם, והיות קצת
 החסידים בחיים רעימ מכאיבים, וקצת אנשים רעים בחיים טובים וערבים, והביאם זה לעשות החלוקה
 אשר תשמע עתה, והוא שהם אמרו, לא ימלט הענין מאחד משני חלקים, אס שיהיה השם בלתי יודע
 דבר מאלו העניניס האישיים, ר״ל הפרמייס, ובלתי טשינ אותם, או״יהיה משינ אותם ויודעם, וזאת
 חלוקה הברחית, ואחר כן אמרו וא״כ הוא שישינס וידעם, לא ימלט הענין מאחד משלשה חלקים, אם
 שיסדרם וינהינם סדור טוב ושלמ ותמים, או יהיה מנוצח ולואה לסדרם אין יכולת לו עליהם, או ידע
 ויוכל לסדר ולהנהינ הסדר וההנהנה הטובה אלא שהוא יעזבם ויתשס, על צד היותם נבזים ושפלים
 ופחותים בעיניו, או על צד הקנאה,. כמו שנמצא איש מבני אדם יכול לחץ טוב לאיש אהד והוא
 יודע צורך האיש ההוא להשינ אל טובו, אלא שהוא לרוע טבעיו ורשעו וקנאתו יקנא בו על זה ולא
 יוזנחו הטוב ההוא, חאת חלוקה הכרחית אמתית נ״כ, ר׳׳ל שבל יודע בענין אחד לא ימלט מהיותו
 טשניה להנהינ טה שידענו, או יעזבהו, כטו שיעזוב האדם וישכח בביתו הנהנת החתולים על דרך
 משל, או מה שהוא יותר פחות מהם, ואשר יש לו השנווה בענין, פעמים ינוצח וילאה להנהינו,
 ואע״פ שהוא רוצה להנהינ, ובאשר חלקו החלוקה הזאת פסקו ונזרו נזרה, ואמרו ששני חלקים מאלו
 השלשה חלקימ המחוייבימ לבל מי שידע, נמנעים בחוק הש״י, והם שלא יוכל או יוכל ולא ישניח,
 מפני ששניהם מדות רעות או ליאות וחלילה לשמ משניהם, איכ לא נשאר מן החלוקה כולה אלא שלא
 ידע דבר מאלו הענינים כלל, או ידעם ויסדרם הסדור הטוב. ואנחנו נמצאם בלתי מםודרים, ולא
 מחריבים להקש, ולא נמשכים כפי מה שצריך, א״כ בזה ראיה על היותו בלתי יודע אותם בשום צד
 ולא לשום סבה, זה הענין הוא אשר הביאם תחלה לדבר הסרה הנחלה הזאת. ותמצא כל מה שבארתי
 לך מחלוקתם והערתם, ותראה ב שזה םקום טעותם, מפורש במאמר אלכסנדר אלפרדוסי אשר חבר

 בהנהגה
 אפודי שם טוב

 פרל1 מז א ולא למי גנמשך אחריהם במוח ההוא . ר״ל יחעלהלא יוכל לשטח מה שהוא נמנע ואינו ליאוח בחוקו
 שמי שנמשך אחר הסילוסיסים נדעת ההוא אין נמו שתשבו הפתאים. הנה נגר התבאר שמקום המחלוקת
 לו תקומם על כשלונו, והמצא כל מה שבארתי לך מחלוקוחס הוא נלנרים שיונתו מאי זה משתי הנתית ההם מנת
 והערחס: ב שזה מקום טעוחס מפורש . ל״ל אחה המעיין הנמנע ומכת האששר . ואמר זהבן זה לרמוז על שאין
 במאסרי זה ח«5א שאותם החלוקות ההכרחיות שעשיתי לשי ליאות אס הניעו לצדיק רעית נשי חמדו ולא מעוט יטלת,
 דעת ססילוסוסיס לגאר דעחס ואוחה ההערה שיש לסילועופיס וירמוז ג״נ ני הכל מסכימים ני לנמנע טבע קיים, ואם
 על שהפס יחי בלחי משגיח ננמנס המציאות שמוצאים חסידיה יתחלפו אי זהי נמנע ואי זהו איפשר / וני רנים מהאששריים
 נחייסס רפים ואנשים רעיס בחייהם מונים אשר אותה העלה בפי הדמיון הם נמנעים , וכן הלבד בהפך ושהמבחין אלו
 היא מקום פענחה כששופטיס שהשי״ח כלחי משגיח כל אלו הלבריס והגוזר אי זהו נמנע וחי זהו מחוייב ואיזהיאיפשר,
 החלוקוח , וזאח הערס חסצא מסורפח בדגלי אלכסנדר ראוי הוא שיהיה הבעל שכל לא הסכל הנמהר, וגס
 הקדים זה הפרק למה שהוא המדמה לפרקים הבאים אחר
 יה, ונפרט אל הפרק הנמשך אחר זה אשר אמר ני דברו הפילוסופים סרה גלולה , לרמוז ני לפי דעתם לא

 דנרו סרה אחר ני לנמנע טנע קייס, זהבן יה :
ס טז דנרו הפילוסופים על השס נידיעתו ננל אשר זולתו סרה גדולה מאד ינשלו כשלין אין תקומה נהם ולא ר  פ
 לחי שנחשך אחריהם ויקבל מאמריהם ויסנור מה שיםנמ הם נלעת הנורא, ואמר הרנ שיגיד הספקות
 יהשבישיס אשר הביאום ללבד סרה בענין ההיא ייניא רעת התורה יאין תתלוק עליהם נלעיתם הרעית המגוטת
, אלא שהיא יעזנם יישנתס על צל הייתם ננוים ישפליס ׳ י  התורה האלהיח, ורוב מה שהביאם אל הענין ההיא נ
 או על צד קנאה ולזה לא יחנהו הטוב ההוא , ואמנם שיהיה יידע הדברים ייסדרם בסדור טוב אנחנו נמצאם
י ארן נתנה ניד רשע להרע ולאבד אלף אלפים צדיקים , א״כ לא יפאר  נלתי מסודרים ולא חחויינים להקש נ
 אלא שהוא יולע הלברים ולא וסלרס מצד הייתם גנזים ישפליס או מצד הקנאה , ינ׳ אלו מחת רעית או מצל
, אם נן לא נשאר אלא היותו נלמי יולע אותם נשום צל ילא נשים סנה . וזהו ו ל אל  שהיא ליאה חלילה לאל מנ
 אשר הביאם תחילה לדבר הסרה הגדולה הזאת לומר שהשם יתעלה אינו תדע מכל הנעשה לנר נארץ, הפך הנאמר

 למען
 קרשקש

 ואין הדמיון סמל דבר מאלו הסעולות, שהדמיון לא ישיג אלא האישי המורכב בכללי לסי מת שהשיגוהי הוזישים אי ירכיב
 הדברים המ«תריפ וירכיב קצתס על crop והכל גשם: סרק
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 בהנהגה, וראה ותמה איך נפלו ביותר רע ממה שבדהו ממנו, ואיך ספלו הענץ אישר היו מעידים
 אותנו עליו ומפרשים איתי לנו תמיד, אמנם נפיים ביותר רע ממה שברחו מטנו , הוא בהיותם
 בורח־ם טיחם אל השם עזיבה ושכחה, ועתה פסקו;ליו בםבייות, והיות כל מה שבזה העולם התחתון
 נסתר ממנו ייא ישיגהו.ואמנם בכ־יותם במה שהיו מעידים אותנו עליו תמיר, J הוא (א) בהיותם
) או מהברה טבע ההםר, בפי מה  בוחנים המציאות בעגיני אישים טכני א־ם, אשר דעותיהם טהס
 שאומרים תמיד ומבארים, ד וכבר בארנו מזה מה שצריך, וכאשר יסדו הפנה הזאת הסותרת לכל פנה
 טובה, המבערת הוד כיי דעת אמתי, התחילו אחר כן להכיר ננותד., וחשבו שידיעת אלו הדברים
 נמנע בחק השם, מפנים רבים, מהם שהחלקים אמנם יושגו בחושים לא בשכל, והשם לא ישינ בחוש

 ומהן שהחלקים אין תכלית להם , והידיעה היא עני; מקיף וכולל הדבר, ומה שאי; לו תכלית לא יקיפהו
 מדע ולא יכילהו, ומהם שהידיעה בחדושים והם הפרטיים בלא ספק תהייב לו קצת שנוי, מפני
 שהוא התחדשות ידיעה אחר ידיעה . ולפי טענתנו אנחנו קהל המחזיקים בתורה, שהוא ידעם קודם
 היותם, יחייבו עלינו שתי הרחקות, האחת מה; התלות הידיעה בהעדר הנמור, והשנית היות ידיעת
 הדבר בכח דבר אחר, וידיעת היותו בפעל דבר אחר. וכבר הפליגו לחשוב רע עד שאמר קצתם
 שהוא יודע המינים לבד לא האישים, ואמר קצתם הוא שאינו יודע דבר זולת עצמו בשום פגיםידי
 שלא יהיה בו ריר יריעות לפי מחשבתם, ומן הפילוסופים ה מי שיאמין באמונתנו, שהוא יתעלה ידע

 בל
 שם טוב אפודי

, ואחר הרב שהגדולה אלערדוס׳: נ הוא בהיותם בומנים המציאות בענייני אישים ן י א  למען תדע ני אני ה׳ בקי־ב ה
 שניאיית אשר הביאה לפילוסופים לימר שהש״י לא ידע מבני אדם אשר רעותיהס מהם . ר״ל אלו הפילוסופים שכלו
 באלו האישים אשר בכאן, הוא מעיט הסדר הנמצא בם , מה שהעידו לנו, וזה שהם העיח לגו שאין ראוי לבחון המציאיח
ס סדר היו חומרים שהש״י ידע הדברים בעניינים פרעיס מבני אדם כשיהיו הרעות ההם מבני איס  יאם היה נמצא נ
 וי שגית נהם , אס כן כשיסילק זה הספק יתיייב שנאמר מגיעות מעצמם מצד האולת !הפתיות או מהפיח מבע החוניר,
 שהשם יתעלה יודע !משגיח כאל! הדירים . והנה הביאם ואין נזה עול בהק הש״י כלל, והס העידו לנו כל זאת והס
 לאלי התכמיס לימי שהשם לא ידע הדברים למה שהיה הניאו ראיה על שהש״י בלתי משגיח נמצאס קצת החסידיים
 בלתי נאות שיאמרו שידעם והיא ליאה מלסדרם , ולכן גורו בהייה רעים אשר אפשר שיהיה רעתם מצד האולת והפתיוח
 שהיא לא ידע הדברים, ולא ראו שייתי רע היא לימי ויותר או.מהכרת הבע החמר .־ ד וכבר ביארנו מזה מה שצריך .
 מגונה שהש״י יסכל כל הדכיים הנעשים תחת גלגל הירח, ביאר זה נפרק י״נ מזה החלק : ה סי שיאמין באמונתנו .

 מבלתי שנאמר שיש שם עזיבה ישכתה לפניו, ויהיה כל מה בענין ההשגחה :
 שנמצא בזה העולם התתתון נסתר מחנו להשיגו , והנה

 אלו הפילוסיפיס העידו לנו ואמיו שאין ראוי לבחון המציאית בענינים פרטיים מבני אדם , כי הרעית המגיעות להם
 היא מהכית התמר ואין בזה עיל לשם ית' כלל , והס העידו לנו כל זה , והם הביאי ראיה על שהש״י בלתי משגיח,
ת וצרות ולרשעים מגיעים אליהם טובות הרבה כי זה יהיה מצד מ  למוצאם שהתשידיס מגיע עליהם רעית י
 התמר וכאש־ מיו בזאת הפנה הסיתית לכל פנה הטובה הריערת הוד כל דעת אמתי , התחילו אחר כך להסיר
 גנותה מצד שאלו הדירים נמנעים בתק השם, ואחר שהוא נמנע ולא יתואר בבלתי יכולת ולא בליאות לא דברו
ה , והביאו טענה לזה יאמיו השי׳ א׳ אפשי שידע אלו האישים למה שאלו דברים חלקיים ופרטיים ותמריים י  ס
ם, ומהם אמרו שהתלקיס אין י  וגשמיים והגשתי לא יודע אלא בחיש והשם לא ישיג יתוש א״כ השם אינו יודע אלו הדבי
 להם תכלית והידיעה היא עיון מקין• וכולל ומה שאין תכלית לי לא יוק;>, אס כן הש״י לא ידע אלו האישים.
 עוד טענה שלישית, הדבייס האלו הס משתנים ימה שהוא משתנה יתוי־ב שידיעתו יהיה משתנה והש״י אימ משתנה
. טענה ד' אנחנו המתזיקיס בתורה סוברים שהש״י יידע הדברים קודם  אס כן לא ידע אלו הדבייס •אשי בכאן
 הייתם , ואס היה הדבי כן יתלה ידיעתו בהעדי הגמיר, אס כן יתתייג שלא ידעם קודם הייתם , והיית ידיעת
 הדבר בכת דבר אחד וידיעת הייתי בפעל דבר אחד , וכבי הפליגו לחשוב רע עד שואמרו קצתם שהיא יודע

 המינים לא האישים , ואמרו קצת כי איני יודע וילת עצמי בשים צד, כדי שלא יהיה רביי ידיעות כפי מתשבתו:
 אטד

 קרשקש
ה ה אי: י נ , ה ת ־ ל ב • ח ה ל ל ב ך א ל ה • ז ו ! י •ישי • ת ל ו ז ר מ ד ה י יי.• ה נ נ ם ט י ש י י א נ י נ ע ת : ו א י צ י נ ם ה י נ ח י ם נ ת ו י ה ) ב א  פרק טן (

א ו ה ר ה ד ס ה ה נ ק ־ י ש א א ו ה ו ו מ צ ע ר ב ד ס ו ה ר ל ש א א י ר ה ב ד , ה ה מ ז ה ע ה ב ת ט ר נ ה י י נ ם א ח : ר ה י ת ו ע י ר ט י ם א ד  א
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ם ל ע י ן נ ב ו י י ש ו א ; ר כ . ו י ל ב ש א ב ו ד ה ש ב א ו ט ד ה ב ע ו ט י ה נ י מ ו , מ נ ו ש • י ־ ק ז נ א ע י ר • מ א מ ע ב ב ט ד ה ה א ת ש מ ר ב י ש ; י ב ד א מ  א

ל כ א ב צ מ נ ר ה ד כ א ה ו ר ה ש ב א ו ט ה ל ש י ה , ד נ ו ש א ר ה ד ל ה ת ו ה מ ת כ ו א י צ מ ר ב ש ב א י ש ו ה ב ו ו ט ר ה ב ד ש ה י א ו ק ר נ י ש ו א ר ר ו מ  א

א י י ו א מ צ ע ה ב נ ו ש א ר ה ה ל ר ת ה א ב ו ה ה ו נ י ש א י ה ה ל י ה ת י ה ע א מ ו ו ה א , י ו צ ע ־ ב נ ר נ ב ד ת ב ו א צ מ נ ה א מ ו ש ה ר א - ם ה י ו ו ו ש  ה

ם י מ ר ג ם ב א ג ו ל ה ב ד א ר ; א י נ ע ם ב ל ו ע • ה ק ל ח א ב צ מ ר נ ו ד כ ; ה י א ם י • נ פ ת מ ו א צ מ נ א ב ו ה ר , ו ת ם • י נ י נ ע י ה נ ש ו ב א ד , ב ת ל ו א צ מ נ  ב
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א י א ־ ש פ ד , ל מ ו ח ח ה י כ ר ה ו ב ע ר ב ד כ ־ ה ד ע ם ה א ב צ מ ר י ב ר כ ש פ י א ל א ב י ב ש י א ו ד כ ת ו ר ד כ ה י ש פ כ י י • ד י ה כ ה ז י ש ה נ 0 ( .  י

י ו ל ב ר ד ו ס פ ה ו ה מ ה כ ז ת , ו ו מ י ש ל ה ר ע ־ ם ו ה ל ב ק י ם ש ע ב ט א ב ו ת ה נ , ה ו מ צ ע • מ ת ו א י צ ת מ י ח א ״ י א ו ש י נ ר כ ב ד ם ה צ ע ה מ י ה י  ש

ת ז ; ב י נ ע ה י , ו נ א ל ו י ה ם ה י ׳ ו ד, ; ג י ש ר י ש ת א ו ע ר ן ה ה מ ת ז ל ו ז ה ו י ה י ר ש ש פ ' א ר א ד נ ו ה ה נ ק ר י ש ר א ב ד ה , ו ו ת ל ו • ז נ פ ח מ ר כ ה ו ב  י

ה מ ו  ר
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 כל דבר ולא תעלם ממנו תעלומה כלל, והם אנשים נחלים קודם"*•ישפרו, בבר גרם גיכ אלכסנדר
 במאמר ההוא, אלא שהוא אינו רוצה בדעתם, ויאסר שהנחל שבדברים הפותרים אותו, הוא מה
 שנראהו לעין מרעות יבאו לטובים וטובות יניעו לרעים. סוף דבר כבר התבאר לך שהם כלמ אילו
 מצאו עניני בני אדם מסודרים כפי מה שיראה להמון שהוא סדר, לא היו נכנסים לדבר מזה הענק
 כלל ולא היו הורסים אליו, אבל המביא הראשון לזה העיון הוא בחינת עניני בני האדם הטובים
 שבהם והרעים, והיותם במחשבתם בלתי מסודרים, כמו שאמרו סכלינו, לא יתכן דרך ה׳, ואחר בארי
 שהדברים בידיעה ובהשנחה נקשרים קצתם בקצתם אתחיל לבאר דעות המעיינים בהשנחה, ואחר

 כן מה שספקו בו בידיעת השם בחלקים:
ח בני אדם בהשנחה, חמש דעות, והם כלם קדומות t ר״ל שהם דעות נשמעו מזמן  פרק יז דעו

 הנביאים מעת הנלות התורה האמתית המאירה לאלו המחשבים כלם :
 הדעת הא׳ הוא מאמר מי שהשב שאין השגחה בלל בדבר מן הדברים בכל זה המציאות) ושכל
 מה שבו מן השמים, ומה שבתוכם, גופל במקרה וכאשר יזדק, ואק שם כלל לא מסדר
 ולא מנהיג ולא משגיח בדבר, וזה, דעת אפיקורוס, והוא ג״כ א אומר (ft) בחלקים, ורואה שהם מתערבימ
 כאשר מדמן ויתהוה מהן מה שיקרה, וכבר אמרו זה הדעת הכופרים מישראל, והם הנאמר עליהם
 כחשו בה' ויאמרו לא הוא, וכבר באר אריםמ׳׳ו כמופת שקרות זה הדעת, 'ושהדברים כלם אי אפשר

ר דברנו מזוז מעט במה שקדם: כ ב ו  היותם במקרה, אבל יש מסדר וםנהינ להם, ב
 הדעת הב׳ דעת מי שיחשוב, שקצת הדברים יש בהם השנוזה והם בהנהנת מנהינ וסדר מםדד,
 וקצתם נעזב ומונח אל הטרןה, חה דעת אריסט״ו, ואני אבאר לך דעתו בהשנחה.
 הוא רואה שהש״י משניה בנלנלים ומה שבהן, ומפני זה התמידו אישיהם על מה שהם עליו, וכבר
 כתב אלכסנדר ואמר שדעת אריםט״ו שהשנחת השם תכלה ותפסק אל נלנל הירח, וזה סעיף משרשו
 בקדמות העולם, שהוא חושב שההשנחה היא כפי טבע המציאות, א״כ אלו הנלנלים ומה שבהם

 אשר
 אפודי שם טוב

 פרק ין א אומר בחלקים . ר״ל שסובר ביסודות האמע: אמר שם טונ לא הביאו הפילוסופים לומר שלא ידע אלא
 ב וככר דברני מזה מעש נמה שקדם. נפרק נ׳ את עצמי, מה שאמר מרנוי יליעית, אלא ני אם
 ידע התחתון מצד שהוא תתתין היה העלול שב מלה , ואם
 היה הש״י יולע העלול הראשון לא מצד ידיעות עצמו אלא מצדו ישיב העליל עלה, וזה שקר : עוד אמר הרב כי מן
 הפילוסופים חה שיאמין באמונתנו ושהוא ילע נל לבר ולא תתעלם ממני תעלומה כלל והם אנשים גלולים קודם
ן אלבסגדר במאמר ההוא, אלא שהוא איני רוצה לדעתם ויאמר שהנלול שנדנרים הסותרים נ ס נ ס ר נ  אריסט״ובבר ז
 אותו היא מה שנראה לעין חיעית יבואי אל הטונים וטונות יניעו אל הרעים , סוף דנר בבר התבאר לך אילו היו
 עניני נגי האדם מסודרים נפי מה שיראה להמין שהוא סדר לא היו נמסים נדנר מזה העני[ נלו, ני שאר
 הטענות אשר עשינו יהיי ספקית ויש תשונה עליהם , אנל הטענה הגדולה המניא עליהם לומר שהשם לא ילע
 אלו הדברוס אשר בנאן הוא דתיות עניני בגי אלם הטונים שבהם והרעים כמו שאמרו סנליני לא יתנן לרך
, ואחר שאמר ני המניא לפילוסופים לסלק היליעה מהאל הוא ההשגתה , אס בן ראוי לבאר ממת המעיינים ׳  ה

 נהשנחה ני נשנלע השגחתי נלע ידעתו :
 פרס ין דעות בגי אדם נהשגחה ה׳ דעית והס נלס קרומית, דיל שהם דעות נשמעו מזמן הנניאים מעת הגלית

 החורה אמתית המאירה לאלי החחשניס נלם :
 הדעת הראשון הוא מאמר מי שיחשונ שאין השגחה נלל נדנד מן הדנרים ננל זה המציאות , ובל חה שבא חן
 השמים נפל בחקרה ונאשר הולחן ואין שם נלללא מסדר ולא מגהיג ילא משגית נדנד, והיא דעת אפיקורוס
 ני הוא מכחיש שיש בבאן סבה פועלת שיעשה לגד מפגי דנד, אנל ריאה שיש ננאן עצמים פלדייס יזתערנו קצתם
 בקצתם כאשר יודח! ייתהיה מהם מה שיקרה , יננר אמרו זה הלעת הטפרים והם הנאמר עליהם נחשי ניי׳ ויאמרו
 לא הוא , ובבי ביאר אריסט״ו נמופת שקרית וה הלעת, ני אם היי הלנרים נופלים במחרה לא היו הנמצאים
 תמידיים ולא מאודיים נאותים קצתם לקצתם !מניאים אל התנלית וחלקי התי ׳ אשר יורה ננ זה שאינו בהזלמן אנל

 מפועל מסלר ומגהיג:
 הדעת השני הוא דעת מי שיחשוב שקצת הדברים יש בהם השגתה ונו׳ או ימשך על סדר לא יעדר ממנו לנר נ׳
 אס לעתות רחוקות בענינים הטבעיים, במי אלו הדברים אשר חתהת גלגל הירח שיקרה בהם שנויים ננל
 מיני ב״ח שיצאו חסרי האינריס או נוספים, הוא אומר שהוא נהנהגה והשגחת אלהית מתונרת אליי,• ינל מה

 שיראה
 קרשקש

ו שהבני חורין ימצא מעט יהניטיפ שלא יפעלי הרע יקצר הנימוס ליפרס, אבל לפי שאי מ ט , ב י ד ג ע ה י חורי; ו נ נ ג ה ה נ מ ה ב מ ו  ד
ס וההנהגה , כ; הענין אפשר בטבעם זולת זה , בן ראר שיובן ענק הרעות הטחחדשוח ו מ י נ ו ה ה ו צ י ה ש מ ר ב י ע י ש ק נ ס ר ה י ת ו י ו ע  פ
י , יכמו שהעבדים ברוב הנח עט כמראות ההתחלה הראשונה והגעת הטיב טמנה , ריר ל ו י ה ם ה נ נ י י ע ת א י ר ל ש ת א ו א צ מ נ  ב
ירהו הנימוס , כן הענק כמו שמצות המלך לא יקבלוח אנ«י המרינה ב«ור. כן הטוב ה שיצי י מ ה ל ס עיי נ ה י ה ו ל י ע ו פ א צ מ  י

א לפי שהנימופ התערב ברע השופע טהדאשק ית' לא יקבליהי חלקי העולם בשוה : , ל י ל ו י ה ם ה ב ב ר ע ת ר י ש ם א י ר ב ר  ב
) כחלקיפ•«רמ׳»וא«נאיח מורכבות טהלקיס כלת• א ) P DTB ה אפשר נםבעס במה ׳םיוניחפ חדת י ם ה י ד ב ע ה • ש פ  ולא ל

שיפ  י פתו̂
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ה, וכמו שהתחייב  אשר אישיהם מתמידים , ענין ההשנהה בהם הוא התמדתם על ענין שלא ישתנ
ל מיניהם, שפע ג״כ מן ההשגחה  ממציאותם מציאות דברים אחרים אין אישיהם טתמידי המציאות אנ
 ההיא מה שחייב השאר המינים והתמדתם וא״א השאר אישיהם, ולא נעזבו נ״כ אישי כל מין עזיבה
א, עד שקבל צורת הצמיחה, נתנו בו כחות  נמורה, אבל כל מה שנזדכך וזוקק מ! החמר ההו
, ומה שנודכך ב, ימשכו אליו טה שיאות לו וידחו מעליו מה שאין תועלת לו בו  שישמרוהו זמן קצו
 ממנו יותר מן הראשון, עד שקבל צורת ההרנשה, הושמו בו כהות אחרים לשמרו ולנצרו, והושמה
, ואחר כן נתן לכל איש  לו יכולת אחרת להתנועע לכוון למה שיאות לו ולברוח מטה שהוא כננדו
, ומה שנזרכך יותר עד שקבל צורת השכל, נתן לו כח אחד ינהיג א  כסי מה שיצטרך לו המין ההו
, ויחשוב וישתכל במה שאפשר בו עמידת אישו ושמירת מינו, כפי שלמות האיש ההוא , אמנם ו  ב
 שאר התנועות הנופלות באישי הטין הם נופלות בטקרה, ואין זה אצל אריסטיו בהנהגת מנהינ ולא
 בסדור מסדר, והמשל בו, אם נשבה רוח סוער או בלתי סוער, אין ספק שיפיל קצת עלי זה האילן,
) ויסעד  וישבר סעיפים טאילן אהר, וישליך אכן מתל של אבנים t ויעלה עפר על עשבים ויפסידם
, ואין הפרש אצלו בין נפילת העלה  הים ותטבע הספינה שהיתה שם , ויטבעו כל טי שבה או קצתם
ר , או טביעת החסידים החשובים ההם אשר היו בספינה, כן לא יפריש בקשו  ההוא, ונפילת האבן
, או בנין שנהרסו שתותיו ונפל על מי שבתוכו מן הטתפללים  שהטיל רעי על עם מן הנמלים ומתו
, ואין הפרש אצלו חתול שנזדמן לו עכבר וטרפו, או עכביש שטרף זבוב, או אריה שירעב  וטתו
 ופנש בנביא וטרפו. םוף דבר עקר דעתו שכל טה שיראהו נטשך לא יפסד ולא ישתנה לו טנהנ כלל
 בענינים הרקיעיים, או יטשך על סדר לא יעדר טםנו דבר כי אם לעתים רחוקים (ג) ועל דרך זרות
, כלומר שההשנחה האלהית טחוברת אליו, וכל טה ה נ ה נ ה ב א ו ה  בענינים הטבעיים, הוא אומר ש
, בעניני אישי כל מין מן הצמחים ובעלי חיים ר ד  שיראהו כלתי נמשך על הקש ולא שוקד על ס
, ר״ל שלא תחובר אליו השנחה נ  מדברים ושאינם מדברים יאמר שהוא במקרה לא בהנהנת מנהי
ע, וזה נמשך אחר דעתו בקדמות מנ ת, והוא רואה נ״כ שחבור ההשנחה באלו הענינים נ  אלהי
ע, ואשר האמינו זה הדעת ממי שיצא מכלל ל טה שנמצא בו זה המציאות חלופו נמנ ב ש ו  העולם ג

 תורתנו הם האומרים עזב ה׳ את הארץ:
 הדעת הג׳ הוא הפך זה הדעת השני, והוא דעת מי שרואה שאין בכל המציאות דבר במקרה כלל,
ה, ומבואר הוא שבל מי שינהינ כבר  לא כללי ולא פרטי, אבל הכל ברצון וכונה והנהנ
אהטן הישמעאלים, והתחייבו לזה הדעת הרחקות עצומות ושבלום וקבלו  ידע, וזאת היא כתהאשערי
 אותם, והוא שהם יודו לאריסטיו טה שיחשבהו טההשואה בין נפילת העלת וטות האיש , אטרו כן
א, אבל לא נשבה הרוח במקרה אבל השם הניעה, ולא הרוח הפילה העלים אבל כל עלה נפל  הו
 במרה מן השם והוא אשר הפילו עתה בזה המקום, ואי אפשר שיתאחר זמן נפילתו או יקדם וא״א
ם, כי זה כולו ננזר מקדם. והתחייב להם לפי זה הדעת שיהיו תנועות בעלי  נפילתו בזולת זה המקו

 חיים
 שם טוב אפודי

 שיראה בלתי נמשך על ההיקש ולא שוקט על הסלמכעניני משני : נ ושכל מה שנמצא גו זה המציאות חלופו נמנע. ל״ל
 אישי נל מין ומין מהצמחים ומהני׳ח שאינם מלבריס

 ומדברים , שמה שישיגם אחר היייתם מפעולותיהם ועניניהס יהתפעלייתיהם הוא נמקרה נאשר יולמן ולא
 בהגהנת מנהיג שלא תחובר בו השגחה אלהית אבל הוייתם אינם בחקרה ובהילמן, יאס בבר יתערג ג״נ נהתהויתם
 החקרה ני הס נבר יפטלו נמקרס זולת הפםלם הטבעי ההנרחי, הנה יראה אריסט״ו למה שהיה הש״י שנל פשוט
 והוא ציור הנמצאות ובלתי משתנה הוא סבה לבל דבר קיים ובלתי משתנה , ומה שהיי השחים קיימים ונצחיים
 הוא סבה להם ומשגיח בהם ונותן להם התחיליית וההשארות הנצחי, ואלו המינים שנחצאו תחת גלגל ירח למה
 שנחשניס מאישי השמים אשר הם נצחיים, נהשפיע השי״ת על אלו הגשמים הנננלים, חשגיח על נל החיגים
 לתת להם השאריתם הנצחי, ואמנם בל מה שנתצא אחר זה הוא נחקרה ולא תחובר נו השגחה אלהית , וחנור
 השגחה באלו הדברים נמנע ולנמנע טבע קיים. ואשר האמינו זה הדעת ממי שיצא מכלל תירתני הם האוחרים

 מזב ה׳ את הארץ :
ת השלישי הוא הפך זה הדעת השני , והוא מי שיראה שאין בכל המציאות לבר חמקרה כלל לא פרטי ולא ע ד  ה
 נולל, אבל נלי ברצון ננונה ונהגהגה, ומבואר הוא שנל חי שינהיג כנר ידע אן״ שאין כל חי שילע ינהיג,
ר נזה העולם נין מהיסודות בין מהצמחים בין מהב״ח מפעילות כל אלי יאלו מבלתי  ייאמרי נעלי זה הלעת ני לא נמצא מ
 שהשם ידע איתי וינהיג אותי, המשל נזה ני וה האש שיבשל זה התבשיל השם סדרו והנהיגו, ושיהיה נשרף התבשיל ולא

 ישאר
 קרשקש

 מתחלקים ו (נ) 1על דרך וחת נעגיניפ הטבעיים . פירוש ני לפעמים יולד איש נעל שש אצבעות או משתנה בשנויים
ם י ר ח  א



ד 84 ק שלישי מרק יז ב ל רה נבובים ח  מו

 חיים ומנוחותיו נגזרות, ושהאדם אץ יכלת בידו כלל לעשות דבי או להניח עשותו. ויתחייב לזה הדעת
 גיב י שיהיה טבע האפשר בטל כאלו הענינים, ושיהיו אלו הדברים כלס, אם טחוייבים או נמנעים,
t וקבלו זה ואמרו שאלו אשר נקראם אפשריימ, כעמידת ראובן ובא שטעץ הם אפשריים כערך אליגו 
 אמנם כשיעדנו לשם ית׳ אין אפשרות בהן כלל, אבל מחוייב או נמנע. ויתחייב מזה הדעת ג״כ
 שיהיה ענץ התורות בלתי מועיל כלל, אחר שהאדם אשר לו נתנה כל תורה לא יוכל לעשות דבר,
 לא לקיים מה שצווה בו ולא להזהר ממה שהחהר ממנו, ואמרה זאת הכת שהוא ית׳ כן רצה,
 שישלח, ויצוה, ומהיר, וייעד, ויירא, ואע׳׳פ שאץ יכולת בידינו, ויתכן שיעמוס עלינו לעשות הנמנעות,
 ואפשר שנקיים הטצוה ונענש, ונטרה אותו וננטל טוב, ויתחייב לפי זה הדעת נ״כ שלא תהיה תכלית
 כוונה לפעולותיו ית' , וסבלו כובד אלו ההרחקות כולם בעבור שימלט להם הדעת ההוא, עד כשנראה
 איש נולד סוטא או מצורע, אשר לא נוכל לומר שקדם לו חטא שהתחייב כו זה, יאמר שכן רצההשם,
 וכשנראה י׳ החסיד העובד שנחת ביםורין, יאמר כן רצה ה׳ ואץ עול בזה, כי ראוי להם בחק השם

 יתעלה שייסר בייסורין טי שלא חטא וינטול טוב לחוטא, ומאמריהם כאלו הדברים מפורסמים :
 הדעת הד׳ דעת מי שחשב י שלאדם יכולת, ולזה ימשך מה שבא בתורה מן המצוה והאזהרה והנפול
 והעונש לפי דעת אלו על סדר, ויראו שפעולות השם כולם נמשכים אחר החכמה, ושלא
 יתכן לו עול י ושלא יענש טטיב, והמעתזיל׳׳א נם כן הם על זה הדעת, ואע״פ שיכולת האדם אינם
 אצלם נטורה, והם נם כן יאמינו שהוא יתעלה יודע בנפילת העלה ההוא וברמיסת הנמלה ההיא,
 ושהשנחתו בכל הנמצאות, והתחייבו אה הדעת נם כן הרחקות, ודברים סותרים זה את זה. אמנם
 ההרחקה היא, היות קצת אישי בני אדם נולד בעל מוס והוא לא חטא, אמרו שהוא נמשך אחר
 חכמתו,וזהו הטוב לאיש הזה משיחיה כך שיהיה בריא,ואנחנו נסכל ההטבה ההיא, ואין זה על צד הענש
 לו אבל על צד ההטבה אליו, ובן יעגוש בההרג החסיד שהוא להרבות גמולו בעולם הבא, ח עד שהניע
 באלו שנאםר להם ולטה ישר השם משפטיו באדם ולא ישרם בזולתו, ובאי זה חטא נשחט החי הזה
 הבלתי מדבר, וסבלו מן ההרחקה, שאטרו שזה היה הטוב לו עד שינסלהו השם בעולם הבא, עד
 שהרינת הפרעוש והכנה יתחייב שיהיה להם בעבורה נמול מאת השם, וכן זה העכבר בלתי אשם
 אשר טרפו התול או נץ, אמרו שבן נזרה חכמתו בחק זה העכבר, והוא ינמלהו על שקרה אותו בעולם
 הבא, ואץ ראוי אצלי לננות אחד מאנשי השלש כתות בהשנחה, כי כל אחד מהם הביאהו הכרח נחל
 לטה שאמר אריסט״ו נמשך אחר הנראה טטבע המציאות 7 ובת האשערייאה ברחו סיחס להש׳׳י סכלות
 בדבר, ולא יתכן אצלם שיאמר שידע זה הפרט או החלקי וסבל זה, והתחייבו ההרחקות ההם וסכלום
 וכתהמעתזיל׳׳א נם כן ברחו מלייחס לו יתעלה עול ואון, ונם לא ישר אצלמ (ג) להכחיש השכל הנברא
 עם האדם, עד שיאמר שהכאבת טי שאין חטא עליו אץ עול כה, ונס יהא ישר אצלם נם כן שיהיה
ו נס כן מה שסבלוהו ק ההרחקות סבל ו  שליחות הנביאים כולם ונתינת התורה ללא ענץ מושכל, ט

 ההם
 אפודי שם טוב

 שכל מה שנמצא פהמליאוחמליסו נמנע: ד שיהיה הנע האפשי. ישאר שם ליחות או שיהיה כתכלית התיקון והבישול סשס
 ר״ל שלא ההיה שם נמירה נלל כי הכל ממויינ או נמגע לפי סדרו והנהיגו, וכן אם השיל שור רעי על נמלים והמית
 לעחס : ה החסיל העונל. ליל עיגל הש״י : י שלאלס אותם השם סדרו ןהנהינו, ב״ש אם פגש אריה איש חסיל
 יכולח. ר׳ל שלאדם בחירה מיחלפת : ז ישלא יעניש מפיג . ל״ל וצדיק שהשם סלח נהנהיגו לטרפו , יכן ג״נ שאר נל
 שלא יעניש סי שעושה פיב : ח עד שהניע באלי שנאמר להם תגיעית בעלי חיים המדברים והבלתי מדברים , ווה הכת
. דיל נל נך יחזיקו זאת הנח גזאת האמונה הוא כת האשערי׳׳ה ויתחייב לפי זה הדעת גם כן שלא  ולמה וט׳
 שיאסרו שהרע המגיע לחסיל שהוא להלנות שכרו לעוה׳׳נ תהיה תנלית הנוגה לפעולתי ית׳. יסנלו נל אלו ההרחקים
 שכמו כן יענו באשר נשאל להם לסה ישל השם משסעיו נאלם נענור שימלט מהם הדעת ההיא , ר״ל שלא יהיו הלנריס

 וכו׳ ולמה נשחפ זס החי הבלחי מלבר, ויאמלו שזה סוב לו בהשבתתו נטגת מנוון :
 שיגמלהו השי• לעוס״ב לזה החי הבלחי פלנל וזה הלחקה גלולה הדעת הרביעי שלאדם יטלת, ושרשית כל אלם נתונה,
 וסכלות : ט ו«לו ג׳׳כ מה שסנלוהו מ! סהלמקוח ההם . ולזה ימשך נל מה שגא בתורה מהמצוה והאזהרה
 והגמול והעונש על לעת אלו, ויראו שפעולות השם כלם
 גמשנית אמר המנמה ושלא יתנן לו עול ולא יענש הטונ , והמעתזיל״ה גיכ הם על זה הלעת , ריל שהשם ית׳ ילע
 נל לנר ושהאלס נעל יכולת והנל נמשך אחר החנמה: נמשך אחר הנראה מטנע המציאות, ני המציאות נחשנת אתר
 המציאות ונת האשערי״ה נרחו לייחס לשם םנלית נדנר , ילא יתנן להם לומר פיולע זה הפרט אי החלק וסנל את וה
 יגזרו שבל הנעשה הוא בגזרה וידיעה ובהנהגה, יהתחייבי ההרחקות האלה וסגלום , ריל יסבלו שהשם יהיה עושה רע
 לטיגיס ויגמול טונ לחוטא וייחסו לשם יתעלה עול, ונת המעתזיל״ה נרתו מליתס לשם ית׳ סנלית יברחו מליחס לו
 עול,. וברחו שיהיה שליתות הנניאיס ונתינח התורה נלא עני!, ילנן אמרי שהנל נידיעת השם,ולזה האדם יש ט

 קרשקש יכולח
 אחריט יכל וה היא מעט : (ג) להכחיש ומובל הנברא עט הארס . סידר* bsvrm יחייג *יחיה עול אס יענש 0»נ :

mm 



 מורה נבוכים חלק שלישי פרק יז
א ית׳ ידע כל ו ה ש , ונתחייב להם הםתירה,ר׳יל דברים כותרים זה את זה, מפני שהם מאמינים (י) י  ההם

 דבר, ושהאדם בעל יכולת, וזה יביא למה שיתבאר במעט התבוננות שהוא סתירה:
, ו , ואני אודיעך ממנו מה שכתוב בספרי נביאינו ב ו רתנ  והדעת הה׳ והוא דעתנו רוצה לומר תו
 והוא אשר יאמינוהו המון הכמינו, ואניד לך אהד כ; עוד מה שיאמינוהו קצת האחרונים
, ואומר. פנת תורת משה רבינו ע״ה וכל מי שנמשך , ואודיעך נם בן מה שאאמינהו אני בו  מעמנו
 אחריה, היא שהאדם בעל יכולת נמורה, ר״ל שהוא בטבעו ובבחירתו וברצינו יעשה כל טה שיובל
, וכן כל מיני בעלי חיים שאינם מדברים ל ל  האדם לעשותו , מבלתי שיברא לו דבר מתחדש כ
 יתנועעו ברצונם, וכן רצה ה׳ יתעלה, ר״ל שמרצונו הקדום מאין תהייה , שיהיה בל בעל חי מתנועע
, וזאת פנה לא ו  לרצונו, ושיהיה האדם כעל יבריח על מה שירצהו, או יבהרהו ממה שיוכל עלי
 נשמע כלל באומתנו ובאנשי תורתנו חולק עליה, וכן מכייל פנת תורת מרע״ה שהוא יתעלה לא
 יתכן עליו העול בשום צד מן הצדדי;, ושכל מה שינא ייאדם מן הרעות והטבות או ישיגם מן הטובות
 לאיש אחד או לקהל, הכל הוא עיי צר הדי;, והיותו ראוי במשפט הישר אשר אק עול בו בלל , ואפילו
 אם נכנם קו׳ן ביד אדם והוציאו מיד לא היה רק עיי צד העונש לו, ואלו השינ למעט הנאה היה
, וכל זה בדין, והוא אמרו עליו יתעייה כי כל דרכיו משפט , אייא שאנחנו נסכל אופני הדין  נטול לו
א. הנה כבר התבארו ייך אלו הדעות, והוא שכל מה שתראה מעניני בני אדם המתחלפים ,  ההו
, ותחשוב כת ד ב  יחשוב אריסט״ו שהוא במקרה גמור, ויחשבו האשעריאי׳ה שהוא נמשך לרצון ל
 המעתזיל״א שהוא נמשך ייחבטה, ונחשוב אנחנו שהוא נמשך אחר הראוי לאדם לפי פעולותיו, ומפני
 זה הוא אפשר אצל כת דאשעריא״ה, שייסר השם ביכורי; החסיד הטוב בעוהי׳ז, ויעמידהו עולמית
ל, ושזה אשר  באש אשר יאמר בעולם הבא , ויאמר שכן רצה השם , ויראה המעתזיל״א שזה עו

 הוכח
 שם טוב אפודי

 יכולת לעשות חה שירצה, וסבלו חה שםבלו רן ההרתקית ר״לשכתהתעחזיל״ה סבלו ההרחקות ההס והס שהריגה הסרעוש
 ההס, והוא לומר ט האיש שלא תשא מעילם שימאן לו והטה והזבוב והעכבר תהיה להרנוח להס גמול לעיה״נ, כי
 יסוריןלטינ לו געוה׳נ, וכ; ג״כ שיהיה הרע המגיע לנעלי אין ספק שתיות החיוני כלה ואוגד ואין לו השארות ;צחי
 חיים לטוב להם וסבלו ח; הסתירה שיהיו דבריהם סותרים איש״ כלל: י שהוא יתעלה ידע פל ונר ושהאדם נעל יכולת.
 וה את וה , מפני שהם חאחינים שהוא ידע כל לבר ר״ל אס הוא יתעלה יודע כל דבר א״כ ידיעתו היא הכרחית
 ושהאדם בעל יכולת, וזה יביא למה שיתבאר להם במעט וכל מה שידע היה מחו״נ היותו והם עם וה אומרים שהאדם
 התבוננות שהוא סתירה גדולה , והבן מה שאחר הרב נגד נעל בחירה ואינו מוכרח על מעשיי, א״כ אומרים דברים סותרים
 המדברים שהידיעה והיכולת יביאו אל סתירה גמעה זא״ז. ויש נזה מקים עיון כי אש״ לפי דעתנו גענין ההשגחה
 התבוננות , וכשתתבונן כי האלם בעל יכולת תראה כי אין עדיין תהיה השאלה קיימת ויש שס דבריס סותרים זה אח זס :

 שם עול ולא תצטרך אל שום הרחקה :
 הדעת החמישי ובזה הדעת יש שלש דעות , והוא לעת המין חכמינו ני יאמינו חה שכתוב בספר נביאינו, עור אחד
 יגיד הרב חה שיאמינו קצת אחרונים מעמנו, עוד אתר זה יאחר הרב דעתו , ועל זה ועל כיוצא נו נאחר
 הט אזגך ושמע דברי תכמיס ולבך תשית לדעתי, וראשונה יגיד היב מה שיאמינו המון חכמינו והיא חה שכתוב בספרי
ה פנת תיית חשה רבינו פ״ה הוא שהאדם בעל יכולת גמורה מוחלטת והיא בטבעו ובתורתו ורצינו  נביאינו . מ
 יעשה כל חה שיוכל לעשות תבלתי שיכריח לו שים דבר לעשיתי, וכן נל חיני הנעלי חיים שאינם חיגרים יתנועעו
 ברצונם , והרצון והבחירה שני עניניס נבדלים, כי האדם כבר יתנועע ביצי; כשאר הבעלי חיים וכבר יתנועע בבחירה,
 כי כבר יתבאר בספר הנפש שהנת התאוני כשיתגיעע נפי השכל ויבקש ייתאיה אל הטיב במה שהיא טוב ייברת
 מהרע במה שהוא רע , או זאת התנועה היא שכלית ותקרא נתירה , ואם יתנועע הכת התאיני אל הערב
 חבלתי שיהיה טיב בעתיד ויברח מהמזיק למה שהוא מר אע״פ שיהיה טוב בעתיד , אז האדם יתנועע כשאר בעלי
 חיים ואו תקרא שיתנועע ברצון , והנה הבעלי תיים יתנועעו ברצונם ובהתחלה בם מבלי מניע מחין שיכריחם
 לפעול, וכן רצה רצונו הקדום מאין תתלה שיהיה כל בעל חי מתנועע ברצוני, ושיהיה האדם בעל יכולת על תה
 שירצהו או יכחרהו, ייאת פנת תורתנו לא נשמע כלל באומתנו ולא מחכמינו הרמים תולק עליה, שית לאל,
 נהפך חה שנמצא בישמעאלים כי יסגרו ההמון והחכמים כי הכל על 5ד הגזרה , ואם היס הןבר כן תכול התורה
 כלה, וכבר בטלנו זה הדעת בתכלית הביטול למעלה. ואילם כת המעתיל״ה יתשבי שדברי בני אדם מהטוב והיע נמשכים
 אתר סמכמה, ושזה החסיד אשר היכח כמכאינ היא טיב לי ואפילו הנמלה יש לה גמול וכל זה נמשך אתר תכמתו
 ואנחנינםכל איתה החכמה . ווה הדי־ יתבטל גם כן כשנאמר שהרעות הגדילות והמיתית המשונות היאית לאיש התסיד
 להרבות שניו כי וה עיל חפורםם לעשות רע גדול למי שלא חטא נעבור הגמיל הטוב. וגס הוא דיר מגונה ושקר
 לומר שהנעלי חיים הבלתי מדברים יש להם נחיל טוב, כי באיזה מקים יהיה הגמול, בעולם הזה נמנע שאנחנו תאים

 שהורגים
 קרשקש

 (ד) ושהוא ית' ידע כל דבר ושהוא בעל •נולת , הרצון באמרו יכולת עיי שאר בעלי היים להשתמש בט ולעשיר, כרציני בהן
 ירע כל דבר, ירע וישגיח ויגמול טוב אף לשאר ביה אם נהרגו, לאכילה , וזה נראה שהוא סתירה שארד שאין רצונו בהריגת
 ויאסרו א״כ שהיכולת נתונה לאדם לעשות מה שירצה ויש לו שים ביה ואם נהרג יגמלהו השם טוב לעוה׳נ איך נתן לאדם

 יטלת



ק יז ר ק שלישי פ ל  כה 25 מורה נבוכים ח
 הוכח כמכאוכ ואפילו הגמלה כמו שזכרתי לך יש לה גמול, והיות זח «כח ומיופר עד שיגםל
 נמשך אחר חכמתו. ואנחנו נאמין שכל אלו העניגיס האגושים הם כפיהדץ, והשם חלילה לו מעול,
 לא יענוש אהד ממנו אלא המחוייב והראוי לעונש , זהו הכתוב כתורת טרע״ה כי הכל נמשך אחד
, שאתה תמצאם אומרים בביאור אין מיתה בלא ל  הדין, ועל זה הדעת נמשכו דברי המון חכמינו י
 חטא ואין יסורין בלא עון y ואמרו במדה שאדם מודד בה טודדיןלו* יד. לשץ המשנה. ובארו בכל
) והוא שינטול העובר על כל מה שיעשה ממעשה  מקום שהמשפט מחוייב בהכרח כחקו יתעלה
 הכבוד והיושר, ואעיפ שלא צווה בו על ידי נביא , ושיעניש על כל מעשה רע שיעשהו האיש ואף
 על פי שלא הוזהר ממנו על ידי נביא , אחר שהוא דבר שהשכל מזהיר ממנו, דיל ההזהרה p העול
 והחמש, אמרו אין הקכ״ה מקפח שבר כל כריה, וזמרו כל האומר קודשא בדיך הוא וותרן הוא
 יתוותרון מעוהי אלא מאריך אפיה ונכי דיליה, ואמרו אינו דומה מצווה ועושה למי שאינו מצווה
 ועושה, ובארו שהוא אע״פ שלא צווה נותנין לו שכרו, ועל זה העקר נמשכו כל דבריהם, ובא בדברי
 החכמים ז״ל תוםפת אחת שלא באה במה שכתוב בתורה, והוא מאמר קצתם יסורק של אהבה, והוא
 שלפי זה הדעת אפשר שיחולו באדם מכות ללא פשע קודם אבל להרבות נמולו, וזהו נם כן דעת כת
 המעתזיל״ה, ואין פסוק בתורה לזה הענין, ולא יטעוך עניני הנסיון, והאלהים נסה את אברהם, ואמת
 ויענך וירעיבך ונו׳, כי הנה תשמע אחר זה הדברים בו, (ס) ולא נכנסה תורתנו כלל אלא בעניני בני
 אדם, אמנמ עני! זה הנמול לכעל חיימ שאינו מדבר, לא נשמע כלל באסונתנו לפנים, ונם חכמי
 התלמוד לא זכרוהו כלל, אבל קצת האחרונים מן מאונים ז״ל כאשד שמעוהו מכת המעתזיל״ה ישר

 בעיניהם
 שם טוב

 שהומים מהם לאלפים ולרבבות וא״נ נזה העולם לא נראה שאמר הרנ היא נסי המפורסם מהחכמים ונפי לרשם
 להם שוס גמול, ואס נאמר לעוה״נ לא תשאר מהם שום לנר להמון אנל נאמסית יש מיתה נלא מעא ויש יםורין נלא
 עין, ואולי אמר הרב זה מהם כסי המפורסם ממאמריהם
 לא נסיהאמתית, והפלא ממאמר הרב בי כשאמר שהאדם
 הוא נעל יכולת ובחירה אמר שלא נשמע חולק נאימתגו
 ושהיא סנת תורתנו ונשאמר השם לא יתכן עליו עול אמר
 שהיא פנת תורת מירמיה, ואמנם הרעות הנאית לאדם
 אמר שהם על צל הלק לא אמר שזהו סנת תורת מרעיה,
 למה שננר איסשר שיניאי עליי צרית רנות ורעות לא שיהיה
 הוא מתויינ להענש עליהם : אמר שס טונמה שאמר הרב
 שהנל נמשך אחר הדק ואגמני נסנל אופן הדין, אם רצה
 בי שהכל נמשך אחר הלין כסי כח המקנל שאין לי בח
 לדחות ממט פועל השועל ולכן יקנל רעית וזהי הדין והמשפט
 כסי מה שמשנ אחל מהמסרשים,• ואמרו ואנחנו נסנל איסן
 הלין ר*ל יחס הפועל יהמתשעל, זה אין ראוי שיובן מתנמינו
 ני גם הסונר ני הבל במקרה סיבר ני הכל נמשך אחר
 הסבות והמקנליס וכסי מה שיש כח לפועל לפעול ילמתסעל
 לקבל. ואם ירצה שהכל נמשך כסי הדין נפי מה שראוי
 למקבלים מהעונש בפי רשעם וחטאתם דתן להם הגמול
 הטוב נסי צדקחם ואנחנו נסבל אוסן היותו דין, זה יראה
 לעת המעתיזל״ה כי הוא נמשך אחר החכמה, אלא שההסרש
 בין זה הלעת ובין לעת המעתתליה, ני המעתיזל׳׳ה יסנרי כי
 העונים יטבלו רעית נעטר הגמול השוב הנמשך להם כסי
 חנמת האלהית ואנשי זאת הלעמ יסנרו ני הנל נמשך אחר
 הלין ושקדס להם מרי שנעטרו יענש ולרשע קדם לו עשית
 טונ שנענוח יתט לי גמול, ינל אלו יש נהם מההרחקה
 מה שלא יצוייר, ני אנמט נראה ארץ נתנה ניד רשע ויש
 לו טוב ויהיה שנים רבית וימות בשינה טובה והצדיק הגמור
 יובאו עליו צריתרביתירעית יאיךזה על צד הלק והמשפט,
 ואיך נסנל היית זה ראוי לכל המקרים הבאים עליימהרעית
 והצרות יזה היות ראוי לנל המינית, יאתה תראה נפתעריך
 זה לזה היות מול ויו ולזה אק ראוי לומר ני הכל על צר

 כלי שיקבל הגמול הטוב אם נן יתבארו השלש דעות
 מעניני בגי אלם . דעת שהנל נא נחקרה, ילעת שהכל
 הוא בגזרה והיא רצון האלהי, ילעת שהבל נמשך אחר
 החכחה האלהית, ואנחנו קהל עדת ישראל מאמיגים שכל אלי
 המניניס האנושים כס כפי הדין חלילה לאל חמול ולא יטנש
 אחד ממנו מלבד החחוייב והראוי לעונש, וה כתיב בתירס
 תשה רבינו ע״ה כי הכל נחשך אחר הדין, ולחה שזה יראה
 מפשטי הכתוב נמשכו על זה המון דברי חנמיני שאומרים
 תמיד אין מיתה בלא חטא ואין יםורין בלא עין, ואמרו
 נמלה שהאלס מילד בה מודדין לי, יאמר! אין הקב״ה מקפח
 שכל בל בריה יאע״ס שהאדם עישה ולא צייה בה על סי
 נביא נותגין לו שכר ואע״ס שלא ציוה נותנין לי שכרי יעל
 זה העקר נמשט כל לנריהם. עי׳כ הניל הרב לעת תירתני
 נסי מה שיסנרו המון חכמינו והיא לעת שיראה מלגרי
 נביאנו נכי תחלתהלעת המשותף ונסי העיון הגס, אנל נשי

 האמת לעת הרנ היא לעת תורתנו ולעת נניאיט :
 אסר שם טיב מה שאמר הרנ שדעת המון חנמינו שהנל
 בדין והביא ראיה מאמרם אין חיתה נלא חטא ואין
 יסורין בלא עין, הפלא ופלא ממני מפני שזה המאמר כנר
 איתיתב וסליק בתיינתא נגמרא שם לאמרינז שם אמר רב
 לימי אין מיתה נלא חטא ואין יסורין גלח עין ואמרינן
 עלה מיתיני תנו רבנן שאלו מלאני השרת להקב״ה
 תפני מה קנסת מיתה על אלם הראשון ואמר להם מפני
 ש&וה קלה צייתיו ועבר עליה אמרו לו והלא מרע״ה
 שקיים כל התורה כלה יגורת עליו מיתה אמר להם מקרה
 אחד לצדיק ולרשע תיונתא לרב לימי תיובתא, ואמרי שם
׳ מתו בעטו של נחש וכו׳ כדאיתא התם. הרי התבאר כפי  ז
 דעת החכמים כי יש מיתה בלא חטא ויש יסומן בלא עק
 יכי והי העולה מדעתם לא מה שאמר הרב כי הס סינרים
 ני אק מיתה בלא חטא ואין יסורין בלא עין. אבל מה

 הלין
 קרשקש
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 בעיניהם והאמינוהו. ואשר אאםינהו אני כזאת הפנה ר״ל בהשנחה האלהיח , הוא מה שאספר לך,
 ואיני נסמך בזאת האמונה אשר אספרה למה שהביאני אליו המופת , אבל אסמוך בה למה שהתבאר
 אצלי שהוא כוונת תורת השם וספרי הנביאים, וזה הדעת אשר אאמינהו הוא יותר מעם ההרחקות
 מן הדעות הקודמים, ויותר קרוב אל ההקש השכלי, והוא שאני אאמץ שההשנחה האלהית אמנם
 היא בזה העולם התחתון , ר״ל מתחת נלנל הירח, באישי מין האדם לבד, וזה המין לבדו הוא אשר
 כל עניני אישיו ומה שישיגם מטוב או רע נמשך אחר הדין, כטו שאטר כי כל דרכיו משפט , אבל
 שאר בעלי חיים וכל שכן הצמחים וזולתם, דעתי בה; דעת אריסט״ו, לא אאמין כלל שזה העלה נפל
 בהשנחה בו, ולא שזה העכביש טרף זה הזבוב במרה מאת השם ורצונו האישי עתה, ולא זה הרוק
 אשר רקק אותו ראובן התנועע עד שנפל על זה היתוש במקום מיוחד והרגו בנזרת השם, ולא שזה
 הדנ שחטף ובלע זאת התולעת מעל פני המים ברצון אלהי אישי, אבל אלו כלם אצלי במקרה נטור
 כטו שהושב אריסט״ו. ואולם ההשנחה האלהית לפי דעתי ולפי מה שאני רואה, היא נמשכת אחר
 השפע האלהי, והטץ אשר נדבק בו השפע ההוא השכלי,־ עד ששב בעל שכל וננלה לו כל טה שהוא
 נלוי לבעל שכל, הוא אשר התחברה אליו ההשנחה האלהית ושערה לו כל פעולותיו על צד הנטול
 והעונש, אמנם אם טבעה הספינה ומה שבתוכה כטו שזכר ונפל הננ על מי שבבית, אם היה
 במקרה הנטור לא היה ביאת האנשים בספינה ושבת האחרים בבית במקרה לפי דעתנו, אבל ברצון
 אלהי לפי הדין בטשפטיו אשר לא יניעו דעותינו ליריעת סדרם. ואשר הביאני לזאת האמונה, הוא
 שאני לא טצאתי כלל בדברי ספר נביא, שיש לשם השנחה באיש טאישי בעלי חיים כ״א בבני אדם

 לבד
 שם טוב

 הדין והמשפט, אגל_כנר ידעת מה שאחרי כיון שניתנה יראה מחנו שפניניהנעלי חיים אינו נמשך אחר היין ואם
 כן אין זאת תוספת אלא ביאור אריך ייתר . ואם יאחר
 איחר כי מה שאמי הרב כי השגחה אלהית היא נמשנת
 אחר השפע האלהי והמין אשר נדבק בו השפע ההוא השכלי
 עד ששב בעל שכל הוא אשר התחבר אליי ההשגחה האלהית
 וכו׳ הוא התוספת, יה איגו כן כפי מה שיראה, כי אמנם
 הוא סבה למה התחבר ההשגחה האלהית ייתר באדם
 משאר הנעלי חויס והיא בעבור השפע האלהי שהוא השכל,
 והסבה לא יעשה דעת מחילף פסי מה שהתבאר למעיינים.
 ונאשר גדלתי החקירה בדברי הרב אמרתי ני וה הדעת הוא
 הדעת החמישי ולא יתחלף ממנו אלא נדבר מועט, והוא ני
 ההשגחה הוא במין האנושי במ״ש הדעת הקדום אבל הדעת
 הקדום אמר בי הוא בכל המין בשוה יבזה המאחר נאחר
 בי הוא בחין האנושי מצד השפע השנלי ומי שנדנק עליו
ב̂ נעל שבל היא אשר התחבר אליי  השפע השכלי עד ש
 השגחה אלהית ואותה ההשגחה גזרה ישערה לו נל
 פעולותיו על צד הגמול יהעונש, אמנם קהל אנשים אס
 שנדבק בהם השפע השכלי ולא שב בעל שנל נפעל ולא
 נגלה לו כל מה שהוא גלוי לבני שכל לזה לא התתנרה אליו
 ההשגחה אלהית נחי שהתחבר למי שהוא שכל בפועל וגגלה
 לי בל חה שהיא גלוי לבעל שנל, יהגה תהיה ההשגחה נפי
 השכל כי האנשים אשר לא ידעי ילא יניגי בחשכה יתהלכו
 הס רחוקים מהשם והם אינם עם השם והשם איני עמם,
 ואמנם אשר הס שפל בפועל ונגלה להם כל מה שנגלה לנעל
 שכל כמי החנחים השקועים בחכמה והנביאים ההשגחה
 האלהית גורה ושערה להם כל פעיליתיהם על צד הגמול
 והעונש וגם באלה יתדבק ההשגחה כסי שלמותם ימדרגתם
 בחכמות ובמעשים , א״כ זה הדעת יתחלף לראשון בשגי
 דברים, כי בדעת הראשון שהוא הדעת הה׳ הנחני שכל
W3 עניני בני אדם מהטיב והרע נמשך אחר הדין,ואמנם 
 הדעת נניח שכל מי ששב שכל נפעל וננלה לו כל מג
 שראוי לבעל שכל כל פעולותיו הם על צד הדין ועל צד
 הגחול והעונש ואמנם באנשים אשר לא יחצא בהם השנל
 בפעל לא יחצא בהם ההשגאה , ונן גם נן יתחלף בי מי
 שידנק נהם השפע האלהי ויצא שנלו מהנח אל הפעל אם

 צא

 רשות למשחית לחבל אינו חבחין בין צדיק לרשע ויחוייב
 בבוא נבינלגאצר לצור את ירושלים שיקרו לצדיקים צרות
 רבית ורעית יותר חשיקרו לרשעים ילפריצים נמו שקרה
 נעת בית שני. וגס אפשר שנאמר שנל זה היה אחר הדין
 כי המדינה גרונית אחר ריבה והדבור בהנהגה ראוי שיעוב
 למנהיג והדבור בה ובידיעתו הוא געלס מעיני כל חי
 וידיעתו והנהגתו הכל דבר אחד, ואין לני לומר אלא כי כל
 אשר יעשה האלהיס עליו אין להוסיף וממט אין לגרוע וכי
 הצור תחים פעלו וכל דרכיו חשפט וכל הפעילות הבאות מחנו
 הס בדין ובצדק ואס יש פעילות באות מצד טבע הוייה והפסד
 או מצד הבחירה ויגיעו מוה רעית רבות לצדיק וטונות
 לרשעים אי; ראוי להפלא מהם כי זולת זה נמנע וריב רעות
 האדם הבאות לאדם הוא מצד היות האדם בעל בחירה
 ורבוי תאיתו כמו שאחר אילת אדם תסלף דרכי, יעל הכל
 עתידים לתת דין אם בזה העולם אס בעולם הרוחני, ובזה
 תסתלק הספק יותר ממה שנאמר כי הכל נמשך אחר הדין
 והמשפחה ני זה יקרא להצדיק לרשע ולהרשיע לצדיק והיא
 תועבת ה׳ כמי שאחר מצדיק רשע ומרשיע צדיק תועבת ה׳
 גס שניהם והבן זה כי הוא נפלא: ונשוב אל חה שהיינו
 בו מביאיו דנרי הרב . אמנם אם טבעה ספינה ימה
 שבתיבה ונפל הגג על מה שבבית אף אס היה טביעת
 הספינה ונפילת הגג במקרה ביאת האנשים בספינה ושבת
 האחיס בבית לא היה במקרה אגל בהשגחה ורצי! אלהי
 לסי הדין ומשפטיו אשר לא יגיע דעתנו לידיעת סדרם:
 אמר שם טוב תמהתי על וה הדעת אשר ייחם הרב לעצמו,
 כי יראה כי הוא דעת המון חכמינו והוא דעת
 החמישי,ואס יאמר אומר כי בזה הדעת יוסיף הרב
 שדעתו שההשגחה לא יהיה אלא במין האדם לא נשאר
 הבעלי חיים ודעתי בהם כדעת אריסט״ו, זה אינו הוספה
 והבדל בין דעת החמישי אלא ביאור לבד, כי בדעת החמישי
 אמר שכל מה שיבוא לאדם חן הרעות והמכית או ישיגם
 מהטוב הכל היא על צד הדין וכן אמר בזה הדעת אנחנו
 נאמין שכל אלי העגיגים האישיים הס כסי הדין, וממה
 שאמר שכל עניני בגי אדם ולא אמר עניני הבעלי חיים
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 לבד, וכבר תמהו הנביאים נם כן על היות •ההשנחה בבני אדם, ושהוא קטן ופחות טשישגיח הבורא
/ וכבר באו ו נ  עליו t כל שכן בזולתו מבעלי חיים, אמר מה אדם ותדעהו ונו׳, מה אנוש בי תזכרנו ו
 פסוקים מפורשים בהיות ההשנחה בבני אדם כלם ובהפקד כל מעשיהם, אמר היוצר יחד לבס המבין
 אל כל מעשיהם, ואומר אשר עיניך פקוחות על כל דרכי בני האדם לתת לאיש כדרכיו, ועוד אמר
 כי עיניו על דרכי איש וכל צעדיו יראה, וכבר זכרה התורה ההשנחה בבני אדם והפקד מעשיהם )
 אמר וביום פקדי ופקדתי עליהם חטאתם, ואטד ופקדתי עליכם, ואמר טי אשר חטא לי אמחנו
 מספרי, ואמר והאבדתי את הנפש ההיא, ואמר ונתתי פני באיש ההוא,חה הרבה, וכל מה שבא
 מעניני אברהם יצחק ויעקב עליהם השלום ראיה נמורה שההשנחה האישית נמצאת בבני אדם, אמנם
 שאר אישי בעלי חיים הענין בהם כמו שיראה אריסט״ו באין םפק, ומפני זה היתה שחיטתם מותרת
 (י) ונם מצווה בה, (׳) והותר להשתמש בהן בתועלותינו כבל אשר נרצה. והראיה על היות שאר
 בעלי חיים בלתי מושנח כהן רק בטין ההשנחה אשר זכר אותה אריסטיו, מאמר חבקוק הנביא ע׳יה
 אשר ראה מהתנברות נבוכדנצר ורוב הרט בני אדם, אסר ה׳ אלהיס כאלו נעזבו בני האדם ונשכחו
 ונעשו הפקר כדנים ותולעי הארץ, הראה בזה המאמר שהמינים ההם נעזבים , והוא אמרו ותעשה
,  אדם בדני הים כרמש לא מושל כו כולו בחכה הועלה ונוי, ואחר כן ביאר הנביא שאץ הענץ כן
 ולא על צד העזיבה והשכחה והעלות ההשנחה, אבל על צד העונש להם להתחייבס בכל מה שחל בהם,
 אמר ה׳ למשפט שמתו וצור להוכיח יסדתו, (ח) ולא תחשוב שזה הדעת יסתור אותו, אומלו נותן
 לבהמה לחמה ונו׳, ואמרו הכפירים שואנים לטרף ולבקש ונו׳, ואפרו פותח את ידך ומשביע לכל

 חי רצון, ומאמר החכמים יושב וזן מקרני ראמים עד ביצי בנים, והרבה כמו אלו המאמרים הנכתבים
 הנמצאים, ואץ בהם דבר סותר דעתי זה, כי אלו כולם השנחה מינית לא אישית, וכאלו הוא מספר
 פעולותיו בהכינו לכל מין מזונו ההכרחי וחמר עמידתו, חה טבואר נגלה, וכן רואה אריסט׳׳ו שזה
 המין מן ההשנהה הכרחי נמצא, בבר זכרו נם כן אלכסנדר בשם אריסט״מר״ל הכנת מציאות מזץ כל
 מין לאישיו, ולולא זה היה המין אבד כלא ספק, חה מבואר במעט הסתכלות, ואמנם אמרם צער בעלי
 חיים דאורייתא, מאמרו על מה הכית את אתונך ונו׳, הוא על דרך ההשלמה לנו, שלא נלמד מדת
 האכזריות ולא נכאיב לבטלה ללא תועלת, אבל נכץ אל החמלה והרחמנות, ואפילו באי זה בעלי
 חיים שיזדמן, אלא לעת הצורך, כי תאוה נפשך לאכול בשר, לא שנשחט ע׳ד האכזריות או השהוק,
 ולא יתחייב לי נמ לפי זה הדעת השאלה לומר, למה השניה בבני אדם ולא השניח בהשנחה ההיא
 לשאר בעלי חיים, כי השואל צריך שישאל עצמו ויאמר למה נתן שכל לאדם ולא נתן לשאר מיני בעלי
 חיים, כי מענה זאת השאלה האחרונה, 3 כן רצה הי, או כן נזרה חכמתו, או כן נזר הטבע, לפי
 שלשת הדעות הקדומות, ובאלי המענים בעצםם יענה על השאלה הראשונה. והבן דעתי עד סופו
 והעלהו בידך, שאני לא אאמין שיעלם מהשם יתעלה דבר או איחס לו ליאות, אכל אאמין שההשנחה
 נמשכת אחר השכל ומחבקת בו, מפני שההשנחה י אמנם תהיה ממשכיל ואשי הוא שכל שלם

 שלמות
 אפודי שם טוב

 כ כן לצה ה׳ או כן גזרה חנמתו אז כן גזרה הסבע . לא נתגלה לו מה שגלוי לבעל שכל לא יהיי לו כל פעילותיו
 רצה לומר כן רצה לסי אפעריא״ה , כן גזרה מכנותו \שי על 75־ הגמול והעונש אנל יניע לו טיכית ירעית כפי המקרה
 אלמעתיזל״ה, כן נזר ססנע לסי אריסס״ו : ל אמנה תהיה ואם שיהיו נקצת עתים מושגת כפי מה שנגלה לו מהשכל.
 ממשכיל ואשר הוא שבל שלה . דיל שהמשגימ והוא השם יתעלה והנן זה ני הוא גנלא ועמוק ונעלם מהמפרשים, ונזה יוכן
 הוא משכיל ושנל שלם שלמות אין אחריו שלמות א״נ כל מי ההפרש נץ לעת הרב ודעת החמישי ויהיה דעת הרכ
 שנדנק בו ונו׳: הוא לעת התורה כפי האמת לא נפי מה שיסכרו המון
 החנמים : ואמר מה אדם ותלעהו, הנה הניא הרנ
 להורות על שההשגתה נמצאת ננני אלם ונאישים מסוקים דנים מדנרי הנניאיס מהתורה ובל מה שבא מענין אנרהם
 יצחק ויעקב ראיה גמורה שההשגחה האישית גמצאת ננגי אדם, אמגס שאר הנעלי חיים הענץ נהם נמו שיראה
 אריסט״ו יחפגי זה היתה שחיטתם מיתרת וגם מצוה והיתר להשתמש בהם לתועלותיגו נכל אשר גרצה , והראיה
 על היות שאר הבעלי תיים בלתי מישגת בהם אמרי ותעשה אלם כדגי הים ברמש לא מופל בי נלי נחנה
 הועלה חנלל שמעלי חיים אין בהם השגחה ואחר בך ביאר הנביא ני הרע המגיע לאלם איגו על צל העזיבה יהשנחה
 אנל על צד העיגש להם להתחיינם מה שתל נהם, אמר ה׳ למשפט שמתי יצור להיניח יסלתי. יאשר הוא שנל שלם
 שלמות אין שלמות אחריו, ר״ל כי אשר היא שכל שלם בסלמית ההשגחה תהיה עליו כתכלית ואם כן כל מה שנדבק

 נו
 קרשקש

) וגס מצווה נה, ויל נמחיטה נמו חומויג rmr הרעת יפתור אוחו אמרו נות! לגחמה לחמה , «י׳ ו )  בעגין גפיי! הסרק גפרד ו
 שאמרה חורה בכל אות נסשך חזנח ואנלת ניסר ; (ו) והותר בזח אחר own rrrw בנריאח ביה במינים סההלסיס יצטרט לם«ן
 לחועלתגו. נמו שאסר ורדו ידגח הים ובעין* ר׳׳סטים! (ח) ולא לח*אוית איעיפ, הימין האס׳סר לחם גה׳זא, •תם וזהו אמת נות1

 לבהמה



 מורה נבוכים חלק שלישי פרק יז יח
, (פ) כפי טה שישיגהו מן א ו ה ה ע פ ש  שלמות אי! שלמות אחריו, א״כ כל מי שנדבק בו דבר ק ה
) זהו הדעת הנאות אצלי למושכל ולכתובי התורה , ואמנם שאר הדעות ה ח ג ש ה  השכל, ישיגהו מ; ה
 הקודמות יש בהן תוםפת וחסרון, אם תוספת יביא אי1 בלבול ושנעון גמור, ולהכחיש המושכל,
 ולהתנכר על המוחש, או קצור והברון, יתחייב להאמין אמונות רעות מאד בחק הש״י, ויתחייב הפסד
 סדור בני אדם, ויטחה ויפסיד כל טובותיהם במדות וברבריות, ר״ל דעת מי שמעלה ההשגחה מבני

 אדם וישוה ביניהם ובין אישי שאר טיני בעלי חיים:
 פרק יה ואחר מה שהקדמתיו מהיות ההשנהה טיוהדת בטין האדם לבדו משאר טיני ב״ח, אומר
 כי כבר נודע א שאי; חוץ לשכל מי; נטצא , אבל המין ושאר הכלליות (א) דברים
 שכליים כטו שידעת, וכל נמצא הוי; לשכל אטנם הוא איש או אישים, וכשיודע זה יהיה נודע גם כן
, ב ר״ל השכל האנושי אמנם הוא מה שנמצא ם; השכלים  שהשפע האלהי הנמצא טדובק במין האדם
 האישיים, והוא מה ששפע על ראובן ושטעון ולוי ויהודה, ואחר שהוא כ; יתחייב לפי טה שזכרתיו
 בפרק הקודם, כי אי זה איש טאישי בני אדם שהשיג מן השפע ההוא הלק יותר גדול כפי הבנת
, תהיה ההשגחה עליו יותר בהכרה, אם ההשנהה היא נמשכת אחר השכל  החמר שלו וכפי התלמדו
 כמו שזכרתי, ולא תהיה אם כן ההימהה האלהית בבני אדם כולם בשוה, אבל יהיה יתרון ההשגחה
ה, ולפי זה העיון יתהייב בהכרח שתהיה השגחתו בנביאים  עליהם כיתרון שלמותם האנושי זה על ז

 עצומה
 שם טוב אפודי

 בו דבר מן השפע כפי מה שישיגהו מן השכל ישיגהו פרק יה א שאץ חון לשכל מיו נמצא . ר״ל שאץ שום מין
 מההשגחה,ר״ל פפי מה שהוא אדם בשכל ויקרב אליו וידבק נמצא חון לשכל: ב ר״ל השכל האנושי . ר״ל

 בי ישיגהו מההשגחה אחר שהשפע ההוא השכלי היא
 המשגיח בו, ווה כבר לקח מאמתת! כפי חה שלקח חהשכל ההוא ואס כן הוא יחעלה חשגיח גו לפי שכלו כי יחקיב
 אדם בשכלו אל השם ישפיע ויגלה לי כל חה שהוא נגלה לבעל שכל והוא היחס והדביק אשר בינינו ונינו והוא עחנו
 והיא אשי יאיר ויישר אותנו: והו הדעת הנאות אצלי למושכל יליכודי התורה, ואמנם שאר הדעית הקידמית יש להם תוספת
 וחסרין אי תוספת יביא אל בלבול ישגעין גמור ולהכתיש המושכל ולהתגבר על המותש כמי שהיא דעת האשערי״ה
 והמעתייל״ה וגס כן הדעת הה׳ אשי ישיה כל איש האדם ביחס אחד, או יביא אל חסרון יחייב להאמין אמונות
 רעית בחק השם, עד שלא יהיה יודע עניני בני אדם אשר יתחייב נעבור וה ההפסד סדור בגי אדם, ויאמרו כי אחר
 שהשם עזב את האק ילית דין ילית דיין יהרגו קצתם אל קצתם ייעשו רעית רנית אלו לאלו , ולא יהיה שים איש
 לא בעל חעלה ולא בעל חכמה אחר שיראו כי אין הפרש ביניהם ונין הבהמות, זה יתחייב מי שיסלק השגחה חבני
 אדם וישיה ביניהם ובין שאר אישי בעלי חיים, והשווי אינו ראוי כי הבעלי חיים נעדרים מהשכל והאדם ידבק בו השכל

 א״כ יתחייב שיהיה חושנח יותר משאר הבעלי חיים :
 פרק יך| ואתר שהקדמתי! בהיות ההשגחה מיוחדת במי! האדם יכי׳ . וה הפרק הוא ביאור ישלמית הפרק הקידם
 בהשגחה , ביה הפרק יינן ההבדל שיש בין הדעת הה׳ יבין הדעת אשר ייתס לעצמי , והניח הקדמה
 ראשונה , אמר שאחר שהקדים שההשגחה מיוחדת בחין האדם לגדי משאר מיני הבעלי הייס , אמר כבר נודע
 שאין חון לשכל מין נמצא , כי המין הוא כולל ולא נמצא כולל חין לשכל , ני הכולל הוא דבר לקחו השכל מאיש
 אחר, באופן שילקח מיאובן מהות האנושית , וזה אמרו האנושית היא משיתן לדברים רבים , יזהו היותו כולל ,
 כי ראובן ד״מ לא ישוה לי שמעין ולא ימצא בשום איש , אבל בשילקח השכל מהות ראובן שהוא האנושית מופשט
 מהמקרים , וזהו היית! נילל , וזה נמצא בשכל , כי חין לשכל לא ימצא מבלעדי החקייס המיוחדים, א״נ כל מה
 שנמצא חון לשכל אמנם הס אישי הסוגים המינים , ילק יאמר אריסט״ו שאם לא ימצאו האישים, הסיגים והמינים
 לא ימצאו, אס כן הכוללים מציאיתס באישים ואין להם חציאית בעצמם , וכשיודע זה שאין מין נמצא חין לשכל
 יהיה נודע ג״כ מה שנאמר שהשפע האלהי נמצא מחבק במין האדם , ר״ל לשכל האנושי אחר שהמין לא גחצא .
 אמנם הכוונה בו הוא תה שנמצא מהשכלים האישיים , והוא ראובן ושמעין ולוי ושאר האישים, ואחר שהיא כן
 המשפיע חשפיע באישי המין , יא״כ איזה איש חאישי בני אדם שישיג מהשפע ההוא הלק יותר נפי הכנת החמר
 שלי וכפי התלמדו תהיה ההשגחה עליו ייתר בהכרת, וראוי שתדע כי האדם כפי הכנת סבעי נתחלת הבריאה יקבל
 מהשפע האלהי שהיא הצירה ייתר ממה שיקבל הבלתי מוכן יאחר יקנל ייתר כפי למודו והפרה מהבלי העולם
 ומההילנים נחשך, ייהיה ההשגחה מה ייתר נפלאה ״שאר אישיי המין אחר שקדם לני שההשגחה היא נפי השכל, ולא
 תהיה א״כ ההשנחה האלהיח בבני אדם בשוה אבל יהיה יתרי! ההשגחה עליהם כיתרון שלמותם האנישי , ולמה
 שהשלמות האנושי היא הידיעה ־וההשכלה , יהיה נל מי שיהיה לו השגה ייתר ישפיע עליו השם יותר, עד שאם
 גלוי לו כל חה שהוא גלוי לכל בעל שכל ההשגחה האלהית המדובקת בו ישער כל פעילותיו על צד הגמול והעונש ,

 ויתחייב
 קרשקש

ם ם אשר ה ש ג ה וכן ה מ ו צ ל וכן ה ל ו ן כ י י ענ ח ה א ש ו ה ש , ו פ נ ל ישיגהו ט; נ כ ש ו מן ה ה ג י ש י ה ש י מ פ ה : (ט) נ מ ח ה ל מ ה נ  ל
ם ה ץ ל א ס ש ו ם ר ומין ה י ש ם ומין ה ד א ו ה מ ם כ י נ י מ כן ה ם ו י נ י ם כ י י ה מ א ם ה י ר ב ד י נ י ש ג ה י ש ה ו ל ל כ יע ש ג ם י י א רוש כ ה . פי ח ג ש ה  ה
ם י ל י ב ג ם מ י ל ל ו ם כ י ר נ ם ד ל ה ב ל א כ ש ם ב ל כי א ל ת כ ו א י צ ם מ י ע ג פ ־ מ; ה מ ש ח ו ל ה ב ד ג ש ה ה ח י ה  אז ת
ר , מ א ו בפרק ש י ת ר כ ז ו ש מ ם כ י ש י א ד מן ה ח ל א כ א ב צ מ נ ע ה ב מ ם מ, ה י נ ק ם נ ' ה י ת , פ ע ד י ו ש מ ם כ י י ל כ ם ש י ר ב ק יח (א) ד ר  פ
א י ה ה א ו י ר נ א ה ש י מ פ ל י ו ת ע י ד ת לפ י ה ל א ה ה ח ג ש ה ם ה ל י א ל ו כ ש י ה ת ו ל ישיג א ב ל א ל ו ב ג ה א ישי ש ל ו ח ה ש ו ו ח  ה
ע ההוא פ ש ק ה ב ד י והמין אשר נ ה ל א ע ה פ « ׳ ת אחר ה כ ש מ ם נ ה ר מ ב ו ח ת ת ער ש ו נ ם ר י מ ע ש פ ו ח ל ה ת האיש ע ו נ ש  מפני ה

 ומבלי



ח כז ל? ק י ר ק שלישי פ ל  מורה נבוכים ח

 עצומה מאד ולפי מדרנותם בנבואה, ותהיה השגחתו בחסידים ובטובים בפי חטידותפ וישרונם, אחר
א אשר ישי מעשיהם ו ה ו  שהשעור ההוא סשפע השכל האלהי הוא אשר שם דבר בפי הנביאים, נ
 הטובים והשלים חכמות החסידים במה שידעו. י ואמנם הסכלים הטטרים, כפי טה שחסרו מן השפע
 ההוא היה ענינם נבזה וסודרו בסדר שאר אישי טיני בעלי חיים, נמשל בבהמות נדםו, וטפניזה היה
ה (נ) אבל צוה בו לתועלת, וזה הענין הוא פגה טפנות התורה ועליה בנינה, רצוני

 ( ם ג ר ה  קל ל
 לומר על שההשנחה באיש איש טכני אדם בפי טה שהוא , השחבל איך ספר על ההשנחה בפרטי
 עניני האבות בעסקיהם ובשימושיהם עד מקניהם וקנינס, ומה שיעדם השם טחכר ההשנחה עליהם,
 לאברהם נאסר אנבי מנן לך, ונאמר ליצחק ואהיה עטך ואברכך , ונאמר ליעקב והנה אנכי עטך
 ושמרתיך, ונאמר לאדון הנביאים ע״ה כי אהיה עמך חה לך האות, ונאמר ליהושע כאשר הייתי עם
 משה אהיה עמך, זה כלו םביאר ההשנחה עליהם מפי שלימותם, ונאמר בהשנחה על החשובים
 החסידים ועזיבת הסכלים, תלי חסידיו ישמור ורשעים בחשך ידטו כי לא בכח ינכר איש, יאמר
 כשישלם קצת אישי המין מן המכות והמקרים ונפול קצתם בהם, אינו לפי כהותם הנופייס והכנותיהם
 הטבעיות, הוא אמרו כי לא בכח ינבראיש, אבל הוא לפי השלמות והחסרון,ר״ל קרבם אל השם
 י או דחקם ממנו, ומפני זה הקרובים אליו בתכלית השמירה ורנלי חסידיו ונוי, והרחוקים ממנו
 מוכנים למה שיקרה שימצאם, ואין שם מה שישמרם טמה שיתחדש בהולך בחשך שאין ספק שיכשל,
/ עיני ה׳ אל צדיקים ונו׳, ינץאני ואענהו ו נ  ונאמר בהשנחה על החסידים גם כן שומר כל עצמותיו ו
, והפסוקים אשר באו בזה הענין רבו מלספור, ר״ל בהשנחה על בגי אדם כפי שיעור שלימותס ׳  ונו

 וחסידותם
 אפודי שםטוב

 שהשפע האלהי היא בשכל האנושי: נ והוא אשר ישי מעשה ויתחיינ מזה שתהיה השגחתו מניאים עצומה מאד ולפי
 הסונים ומשלים חכמת החסידים. ר״לשהנניאיס הס המיישרים מלרגתס נצביאה תהיה השגחתם , הלא ידעת שהנניאיס
 מעשה העוכיס ומשלימים חכמת החסידים , א״כ הס נהנרמ יקראו צופים כמי שאמרצישה גתתיך לנית ישראל, ונקראו
 יותר שלמיס ויוחד מישנחיס משאר החסידים והחכמים שאינן רואים למה שהם מיישרים ורואים כמו הצופה מה ראוי
 נגיאיס : ד ואמנם הסכלים הממרים . ליל והם ז׳ עממים לתהר ימה ראוי לעשות, ונששע משפע מהם יסלח את
 ומשני זה היה קל להמס: ה אגל ציה נו לחועלס. ל״ל ומפני עצמם וזולתם נםילור נפלא , נאיפן שיהיו נשמרים מנל
 זה אנחנו מותרים להרוג אוהטולא יש נו היתר נלגד אגל מלוה מקרה ופגע, ומה יתחנר אל זה ידיעת העתילות מהשונית
 היס להרגם שנאמר לא חחיה נל נשמה , וזאת הצואה להרגם והרעות אשר אששר שירחיקו הרעות ויקרבו הטובות, וזהו
 נענור חועלח והיא שלא ילמדו ממעשיהם , וננר ניאר זה ההשנהה הנפלאה, וכשנמצא אלי האנשים נתיך נני ישראל
 הלב נס׳ נ״ד מראשון : ו או למקם ממט נו׳ מומים למה ?יתה השנתת ה׳ נמצאת בנו בתנלית נמו שאמר והתהלכתי
 שיקרה שימצאם. ל״ל כשהם המון בני אלס סנליס מן המהמה בתוככם . ותהיה ניינ השגחתו בחסידים וגטונים כסי
 סס רחוקים ממני יחעלה ומוכנים לכל רע שיניע להם מצד תסידיתםיישרינם, אתר שהתסיליםיהטיביםיעשי פעילותיהם
 סמערכח ואין להם ס׳ שישמלס ממס שיתחדש כאלו הילך במשך כשי הישרת שכליהם יבא ליעהר מסייעים איתי , וכשם
 ישסיע עליהם ייקר בכל פעם ופעם בשסע אשר שם מר
 בפי הנביאים , והוא אשר ישר מעשה הטובים והשלים חכמת החסילים במה שידע , יהגה המושגת האמתי הוא
 הנביא כי הוא שם דבר בפיהם והוא אור ניסני על אור החכמים, ואור מחשכים לא יאיוז לחכמים ויראו לנביאים
 מרחוק ויבלו להס הסבות והחסובבים הנעלמים יידעו ישרם יייססם מפני שלו מומי עלילות וידעו מה ראוי
 שיקרנו אליי ומה ראוי שירחיקו מחנו עצות מרמוק ני ידעו מה ילד יים , יהיא אשר ישר מעשיי הסיבים ושקל בשלם
 הפעילות האנושיות אם להיישיר עצמם אם להיישיר זולתם א״כ כשסע השכל אשר ישסיע עליהם השם ינהיגו את עצמם
 יאת יולתס נאופן שיצילו את נפשם ואת אנשי הממנה מרעות רנית המתרגשות לגיא בעולם אם משני עצמם ואם
 מפני זולתם, יבזה השפע משפע על החכם נשלמו החסידים ני השסע המישפע על החכם כסי תקירתי ועיוני ישלימהו
 אל שיהיה חנם וננין ונעל דעות יקרית וזה השסע יצילהו מסגעים רעים ויהיה השגחת השם נהם נסי מעלתם ,
 ואמנם הספלים הממרים והס הםנלים הרשעים נסי מה שחסרו מן השסע ההיא שלא נדבקו בי היה ענינם גנוה
 יחדרנתם כשאר מיני בעל חי כי סר צלו מעליהם ונמשלו לבהמית אשר הם נעזבים אל הממרה נמו שאמר נמשל
 בבהמות גדמו , ומפני וה היה קל להרגם נמו שאמר לא תתיה נל נשמה, ואמנם צוה לתועלת למען שלא ילמדו
 אותנו מדעותיהם וממדיתיהס נמו שאמר ולא ילמדו אתנם נתועניתם, ונאמר נהשנחה על התסידים התשונים רגלי
 חסידיי ישמור, יכן כי לא בכח יננר איש , והרצון בו ני השם לא ישגיח בשום איש להצילו מן המנית והמקרים לפי
 כחיתס הנופייס : כהולך בחושך שאין ספק שיכשל, ווה אמרו ורשעים בחשך ילמו, וההעתק ממלה אל מלה, הרצון
 בו שימתקו מהמלות קטנות אל המלית גלולות ויעחיקי נפשם ג״נ• מהחכמות אשר הם סולמית לעלות אל החכמה האמתיס

 והיא החכמה האלהית:
 אטד

 קרשקש
 השנלי עד ששב בעל שכל : (נ) אנל «וה נו לתועלת . בלימר שהיו מקולקלים נועליח הקלקול ואמרח לא תחיח נל נשמח
 אחריהם ויעשו כמעשיהם נמו שאמרה התורה בשבעה אומות בעיר 0י׳*־אל שנדחו לעטר ע׳ו להוגה להיות איחה ימיר תל צוה להרוג המסרים לתועלת גדולה והוא שלא ימשני בגי אדס וגה! ימו׳ת הסנה בזה יאמר א«ר לא ילטדי אתבפ יק «יה

 עולש
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 וחסידותם . וכבר זכרו הפילוסופים נם כן זה העני[, אמר אבוגצ״ר בפתיחת פירוש לספר ניקוטכוס
ם אשר אמר אפלטון ה  לאריסט״ו, ז״ל, ואמנם טי שיש להם יכולת להעתיק נפשותיהם טמדה אל טרה ז
 בהם שהשגחת השם עליהם יותר , ז ועתה השתכל איך הוציאנו זה המין מן הבחינה ליריעת אטתת
 טה שהביאוהו הנביאים כולם עיר,, מן ההשנחה האישית המיוחדת באיש איש כפי שלמותו, ואיך זה
 מחוייב מצד העיון כשתהיה ההשנחה נמשכת אחר השכל כמו שזכרנו, ולא יתכן שנאמר שההשגחה
 מינית לא אישית, כמו שהתפרסם מקצת דעות הפילוסופים, אחר שאין שם נמצא חוץ לשכל בלתי
 האישים ובאלו האישים נדבק השכל האלהי, אם בן ההשנחה אמנם היא באישים האלה, והשתכל בזה
, ויאותו לך לדעות עיוניות פיייוסופיות ו  הפרק ההשתבלוח הראוי לו וישלמו לך פנות התורה כולם ב
א, ואחר מה שזכרנו מדעות בעלי העיק  (נ) ויסורו ההרחקות ויתבאר לך צורת ההשנחה איך הי

 בהיפנוזה
 שם טוב אפודי

 אמר שם טוב הפלא גתנלית הפלא ממורט שהביא ראיה ונוי : ז הס אשר אמר אפלפון בהם שהשגחת השם עליהם
 מאבונ״צר ממה שאחר בפתיחתו לספר החדות, ולא יוחר. ר״ל לפי שהנח השכלי גונר על הכמות החמריוח כאשר
 הניא ראיה חהמתתיל החכמות , כי אמר בספר החדות ראוי, ואינ הכח השכלי יעשה פעולותיו והיא ההשכלה ואין

 ויל אהנס הפיעל כפי השכל יזה מזימותיו הגה הוא מינן נו מעיק חמר׳ כי השפל גובר עליו :
 בתכלית הסיב ויראה שהוא אהוב מאד לאל יתעלה כי אמנם

 ח! לראוי לשחות נהם בדבר הנבחר ) ואשר הוא רצוי מאד לאל יתעלה יזה אמנם היא השכל וראיי לי יתעלה לגמול
 טיב לאוהבי השכל ומכבדים איתי נחו לאוהניו ולשום השגחתו עליהם ולעשות טוג לאלה העושים טונ ויושר,
 שיתבאר חזה כי דעת אריסטיי היא דעת הרב בהשגחה, כי אמר שהשגחה כפי השנל, וכן אמר אריםט״ו כי הפיעל
 לפי השנל, ווה מומיתיו, ר״ל שינדל מהבלי העולם ויעסוק נל ימיו לדעת את השם ני והו התכלית , הנה זה האיש
 היא מינן אל הדביים הייתי גדולי הערך מנל שאר האנשים, והשם יתעלה ראוי שיאהב לזה האיש וראוי לשם שיהיה
 גימל טוב לאוהבי השכל ומכבדים אותו כמו לאוהביו ולשום השגחתו עליהם ולהצילם מן המתריס !לגמול להם טינ
 לעישים טיב ויושר, הרי התבאר מוה כי לעת אריסט״ו בהשגחה הוא דעת הינ לא פתית ולא ייתר,ולמה לא הביא
 ראיה ממנו, ויוסי־ נפלא מוה שאמר נשמו דבר שלא אמרו, כי הרב אחר בשם אריסט״ו כי כלתה השגתתו בגלגל הירח
 אלא נקיים המינים לא באישים כלל, והנה בוה המאמר אמר שהשם ישגית גחכמיס ייתן להם טוב וישלם להם שכר
 טיב לעישיס טוב ולפועליס יושר , והנה אם מה שאמר הרב בשם אריסט׳׳ו מצאו בספריו ויחשוב הרב שזה מה
 שאחרי הנה הוא נאמר כפי הפרסום , ומה שאמר בספרי התכמה הוא על דרך האחת, אי אפשר שלא הגיע לי זה
 החאחר , וחת שהניא הרג גשם אריםט"! יהיה כפי מה שהגירו המפרשים ממנו, ולא שאריסט״ו אמרו ולא נמצא
 בספיו מה שאתר הטבע שיאמר שכלתה השגחתי בגלגל הירח, אבל אמר שכל אחד מהנמצאים קבל מהשלמות כסי מה
 שיאות לכל אחד ואחד, ואמר שימצא בכאן אדון אחד וימצאו לו בני חורין ועבדים הבני חורין יקבלו מהטיב כסי חה
 שבטבעם לקבל והעבדים יקבלו נפי חה שיאות להם לקבל, כי העבד לא יוכל לפעול פעילות הנני חורין, וכן השם
 יתעלה הוא אדון העולם והשכלים הגנד״ליס והגרמיס השמימיים קבלי מהטיב וחהשלחות כפי מה שטבעם לקבל
 והס הבט תורק, הה העולם התחתון קבל מהשלמות כמו חה שקבלו העבדים,ולכן היו העליונים חיים ינצתייס, והתחתונים
 מתים ונפסדים נמ״ש והארן היתה תוהווביהו תיהא וביהא על רוע תלקה, אמר! העליונים תייס והתתתוניס מתים,
 יכן ראוי לחשב על אריסט״ו שאין ראוי ליחד עליי כפי גולל חכמתי שיאמר שאישי מי אלם געזנים למקרה ואין
, כי האמת כי דעתי היא דעת הרב כפי ו  הפרש נין חיני נעלי תיים ובין אישי האדם, יודע רניני ומטין למרוד נ
 מה שיראה ממאמרו אשר בתבתי שהוא בי׳ מהמלות •־ עוד אמר הרב ועתה הסתבל איך הוציאנו זה המין מהבחינה
 מידיעה אתתית חה שהניאו הנגיאיס מההשנחה האישית המיוחדת באיש כפי שלמותו. ר״ל ני חה שיאתרו הגגיאיס
 כי ההשגחה תהיה באישים כפי שלמותם וחסרונם , כי חייבה איתי העיון אתר שאמרנו שההשגחה תהיה כפי השבל
 כמו שזכרנו, כי אחר שנאמר שההשגחה היא נפי השכל מי שידבק נזה השכל ויפעיל כפי השכל ואל וה מומותיו
 יהיה ההשגחה עליי ייתר אחר שהשפע עליי יותר . ולא יתכן שנאמר שההשגחה מינית לא אישית כחי שיסבר! קצת
 מהפילוסופים , אחר שאין שם נחצא חין לשכל בלתי האישים ואיך ישמור מה שאינו נמצא בעצתי , ולפי שיש
 לתפוש עליו כשאמר כי אחר שאין שם בלתי האישים אבל המין שחיי באישים מה כמו באישים יולתם , ויספיק
 שישמור אמה מהאישים כמו שוכר גשם אייסט״ו ששופע מן ההשגחה מה שחייבה שאר המינים בהתמדתם , לוה
 גשמר חזה וקשר מאמרו וביאר ואמר ובאלי האישים ידבק השכל האלהי והוא נדבק בהם במה הם האישים ההם
 אס נן ההשגחה המיניית הוא באישים האלו : עוד אמי הרב הסחנל נזה הפרק ההשתכלית הראוי לו יישלמו לך
 פטת התורה כלה וגו׳. כי כבי ידעת ני פנית אשר התורה רמו בזה היב הוא שהאדם בעל יכולת ובתירה לעשות
, ולזאת הפנה כמי שאמר לא נמצא ל  אייה דבר שירצה ואין שם מינע ולא מעיק לעשות טוב או רע להיות תכס או סנ
 חולק באמונתנו . והפנה השנית שהוא פנת תירת מרע״ה שהשם לא ייוחס בו עול. שלישית שהיא פנת תורת מרעיה
לס, אחר  שההשגחה בבני אדם פפי שלמותם ומעליתס , ונאשר יםתנל המעיין זה הפרק יושלמו פנות התורה נ
 שהיתה ההשגחה כפי השלמות ושיתרון לחכמה על הסכלות כיתרון האור מן החושך, ויאותו לך דעית עיוניות פילוסופיות
 ויסורו ההרחקות הקודמות , ויתבאר לך צורת ההשגחה ואיך היא והיא השגחה בגלגלים אל התמדתם בענין שלא
 ישתנה ישיפע מההשגחה ההיא מה שחייב השאר אישי המינים והתמדתם במה שלהם מציאות חשובח , כי כל

 נמצא
 קרשקש

 עולם למען ישסעו וייראו חוואים והשומעים: (ג) ויסורו ההרחקות. פירוש הנמשכית למאמינים שההשגחה חיא נשאר המיגיט ו
pin 
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 בהשנחה והנהנה הש״י לעולם איך היא, אבאר לך בקצרה נ׳׳כ דעת אנשי תודתנו ביריעת השם ודברים
 שיש לי בה :

ק ימ מושכל ראשון הוא בלא ספק, שהש׳׳י צריך שימצאו לו כלהשלמיות, וימחקו סעליו כל ר  פ
 החסרונות, וכמעט שהוא מושכל ראשון שהסכלות באיזה דבר שיהיה הוא חסרון, ושהוא
א ירע  ית׳ לא יטכלדבר, אבל מה שהביא קצת אנשי העיון כמו שזכרתי לך להתנאה ולהתנכר לאטר
 זה ולא ידע זה , הוא מה שדמוהו מהעדר סדור ענייני בני אדם , אשד רב ענייניהם אינם עניינים
 טבעיימ לבד אבל נמשכים ג״כ ב להיות אדם בעל יכולת והשתכלות, וכבר זכרו הנביאים שראיית
 הסכלים על העדר ידיעת השם בפעולותינו, הוא אטנם ראותם אנשי הרשע בטובה ונחת ושלוה, ושזה
ה שסובל בעבורו p הצער להתקומם זולתו לו מ ו  מביא הצדיק החסיד לחשוב כי כונו אל הטוב, ג
 אינו-מועיל, ואחר כן זכר הנביא,ע״ה שמחשבתו שוטטה בזה עד שהתבאר לו שהדברים אין לעיין
 ולהשתכל בהם רק בסופם לא בתחלתם , חהו ספור בסדר אלו העניניס כלם, אמר ואמרו איבה ירע
, ק זכיתי לבבי וארחץ בנקיון כפי  אל רש דעה בעליון, הנה אלה רשעים ושלוי עולם חשנו חיל, אך ר

 ו»ף
 אפודי שם טוב

ס יט א ידע זה ולא ידע זה . י״ל שהשח יתעלה ידע נמצא כיון ט מציאות הנמצא ההיא ׳ ותכלית נל נמצא ר  פ
 המינים ולא ידע האישים : ב לסיוח האדם נעל שימצא כפי מה שהוא נציורו יתעלה, וימשך מזה קיום כל
 יכולת : ר״ל שקצה ענייני בני אדם נמשכים מצד נסילמו המינים עד המורכב האחרון, על ששופע מהשסע האלהי
 יינולשו והשמדלומו: נ ומה שסונל נענורו מן הצער להמקומם שסע אלהי מדוגק מניאים ובחכמים וכחסידים איש ואיש
 זולמו לו אינו מועיל. ל״ל כל כך אנשי הרשעהםנפלוה ונמס נסי שלמותי , על שההשגחה האמתית היא השיסע על
 שמניא למשוב הצדיק המפיל שמה שהוא ממין אלהפוג ומה הנביאים , ובעבור השסע אשד שם בסי הנניאים והוא אור
 שסובל אל הצער נעטר כונו אל הסונ שהוא מקוה שמישנ ניסן על החנמים כמי שאמרנו, לאורם ילט עמים דנים
 שזה סלע הניע לו למלוק פוגוסיו ושזה הרע הפמפ יצילהו מדע ויצילום מהמקרים הרעים והשנעים הממיתים לאלם הבאים
 גדול ויעמוד נמקוסו, נ״ז מביא לחשוב לצדק ההוא שפעולוחיהם מצל העונש יהמרי, יגקצת הזמנים יצילום מהרעות הנמשכים
 מתנע ההויה יההססד, נהגיד להם מה שראוי להיות,
 הנה זהי צורת ההשגחה. ואחר שזנר הרנ דעות נעלי העיון נהשגחה והנהגות השם לעולם איךהיא, רצה לבאר
 נקצרה דעת אנשי תורתנו נידיעת השם, ויגיד דעתו ג״נ, נמשך למה שאמר בתהילת הסשר הכן אזנך ישמע דנרי

 הנמים ולבך סשית לדעתי:
 p"fi יט מושנל ראשון הוא נלי ססק שהשי׳י צריך שימצאו לו השלמיית טלם יירימקו מעליו כל החסרונות, למה שהרנ
 בנרקיס הקודמים שעברו לנר בהגהגה ונהשגתת הנירא יתעלה בעילמי יהגיד לעת התנמים יאתר ניאר
 לעתו, רצה הרב בזה הסרק ללבר ביליעה והיא ידיעת הש״י, יאם היה ראוי שיקדם הדבור בידיעה להשגתה
 למה שנל משגיח יודע ולא נל יודע חשגיח ולבן היה קודם בטבע הידיעה , אבל הרב קלם הדבור בהשגתה למה
 שנעבור העדר ההשגחה והוא רוע הסדור בבני אדם הניא האנשים להתגנר ולומר שהשם יתעלה לא ידע עגיגי נגי
 אדם , ואחר שקדם סלוק זה הספק והיא שהשנחת השם נמצא בזה העילם השסל יכי השגחתי נמשכת נסי מה
 שהוא טבע המישגח , אם כ• יתחייב שיאחין האדם שהשם יודע עניני מי אום, ולק יחיייב שידבר הרב בענק
 הידיעה ואיך היא באופן שיסכים עם האמת ולא גסטל הרחקות ולא לברים ממנים« ילבן התחיל ואמר מושכל

 ראשון הוא גלי ספק שהשם יתעלה צריך שימצאו לו. כל השלמיות ויריחקו מעלמ כל החסריטת, וכמעט שהוא
 מושכל יאשון שהסכלות באי זה דבר שיהיה הוא חםרק , ואחר שהדבר p יתחייב כסי התמוגה הראשוגה שהשם ית׳
, הסנלית הוא חסרון באיזה לבר שיהיה וכל הםרין ראוי שירומק מהשם יתעלה, ן  לא יסנל דבר , וינא הדנר נ
 אם נן הסנלות ראוי שירוחק נאיוה דנד שיהיה , ואם נן השם יתעלה יידע כל דנר , יהנן אמרי מישנל ראשץ הוא
 שהשם יתעלה צריך שימצאו לו נל השלמיית ונמעט שהוא מושבל ראשון טי, ולא אמר הוא מושנל ראשון נמו שאמר
 ראשינה , יהיה זה נעטר כי קצת החכמים חשבי ני קצת הסכליס היא שלממז והוא השגת הלנריס היולאניים ני
, יהיולע הדברים  המשיג איתם היא נעל היילי נמי הם, רילע בלנרים ממנים היא נישל תתת הזמן כמו הם
 אשר היא למטה הוא למטה ממנו, ולכן אמר הרב נמעט שהיא מישכל ראשי! בהמלט . יהאמת כי אן< שאיני
 מושנל ראשון שהסנליח נאי זה לנר שיהיה היא השרון, ענ״ז אחר שהשתנליח האמחי יראה שהוא מישנל ראשון שהםנלית
 נאתהדנר שיהיה הוא חסרון, ואם תאמר שאמר שהלנר הוא נמעטמושנל ראשון מה הניא לקצת אנשי העיון נמו
 שזנרתי לך להתגאות ולהתננר נוי, התשובה הוא מהעדר ברור עניני בני אד© אשר רונ עניגיהם אינם ענינים
 טבעיים , ני הדנרים הטנעיים יש להם מהסדור והחנמה מה שלא יעלם אנל עגיני מי אדם הם נמשכים אחר הרצון
 יהנתירה ייעשו אלה נאלה רעית גדולות נמו שאמר אילת אדם תסלף דרט 1ט*. יאם תאמר למה השם לא שם ברצון
 כל איש ואיש לעשות הטוב והישר , התשובה בזה כי אס יהיה הדבר p לא יהיה האדם נעל נתירה ורצי! ילא בעל
 יטלת, והשואל זה ישאל שיהיה האדם לא אדם . והגן מה שאמר הרב כי רוב עניני בני אדם איגס עגינים טבעיים
 לנד אנל נמשכים אתר היכולת . כי שעור הקימה והיוסי והתמיגה והתואר וק רבים מעגיניו הס מדברים הכרתיים
 נמשניסמענינים הטנעייס, אנל כל פעולותיו הם נמשכים אחר הרצון ילכן יססייט רעית דנית נמי שאמרנו: והנה
 ביאר הרב שהנניאיס זנרו נהרנה מקומות שראיית הסבלים על העדר ידיעת השם בפעולותיו אמנם היא ראותם אנשי
 רשע בטונה ומתת ובשלוה , והנה הגיא ראיה מאסץ וממלאכי ומדוד שהרשעים שפלקו כלם הידיעה מהשם ית׳

 במטר
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, (א) עד אבא אל מקדשי אל אבינה לאחריתם, י נ  וסוף המאמר ואחשבה לדעת זאת עמל הוא בעי
ת, ואלו הענינים  אך בחלקות תש»ח למן הפלתם למשואות, איך היו לשמה כרנע ספו תמו מן בלהו
, אמר חזקו עלי דבריבם אמר ה׳ ונוי, אמרתם שוא עבוד אלהים ומה בצע י  כולם בעצמם זכרם מלאכ
, ועתה אנחנו מאשרים זדים נם נבנו עושי ת ו א ב  כי שמרנו משמרתו וכי הלכנו קדורנית מפני ה׳ צ
 רשעה נם בחנו ה׳ וימלטו j אז נדברו יראי ה׳ וגו; ושבתם וראיתם בין צדיק לרשע בין עובד אלהיש
, וכבר ''ביאר דוד פרסום זה הדעת בזמנו ומה שחייב והביא בני האדם לחטוא ו  לאשר לא עבד
ה, , (נ) והתחיל לטעון לבטל זה הדעת ולהניד שהוא יתעלה יודע כל ז ם ת צ  ולעשוק קצתם את ק
 אמר אלמנה ונר יהרונו ויתומים ירצחו ויאמרו לא יראה יה ולא יבין אלהי יעקב, בינו בוערים בעם
 וכסילים מתי תשכיל; הנוטע אוזן הלא ישמע אם יוצר עין הלא יביט, היוםר נוים הלא יוכיח המלמד
 אדם דעת . והנה אבאר לך ענין אלו הטענות אחד שאזכור לך רוע הבנת ההורסים לדברי הנביאים
 לזה המאמר , אמרו לי זה לו שנים אנשים ממשכילי אומתנו הרופאים, שהם תמהים טמאמר דוד ע״ה,
, ויוצר הריאה יצעק, וכן בשאר האיברים. ל אכ  אמרו כן היה מתחייב לפי היקשו זה, שבורא הפה י
ה, ושטע ענינה, מבואר  והשתכל אתה המעיין במאמרי זה כטה רחקו מן הנכונה בהבנת זאת הטענ
 הוא שכל פועל כלי מן הכלים, לולא שהפועל הנעשה בכלי ההוא מצוייר אצלו לא היה יבול לעשות
 לי הכלי והמשל בו שאם לא היה הנפה מצייר עני; התפירה וטבין אותה , לא היה אותה המחט על
 התכונה הזאת אשר לא תשלם התפירה זולתה, וכן שאר הכלים, וכאשר חשב מי שחשב מן
 הפילוסופים שהשם לא ישע אלו הפרטים, להיותם טםושני החושים והש״י לא ישינ בחוש אבל השנה
 שכלית , טען אליהם במציאות החושים , ואמר אם היה עני; השנת הראות נעלם מהשם ולא ידעהו
 איך המציא זה הכלי המוכ; להשנת הראות , התראה שבטקרה היה התחדש ליהה אחת זכה, ותחתיה
 לחה אחרת כך, ותחתיה מחיצה אחת,והזדמ; שנקב בה נקב ובאה כננד הנקב מחיצה זכה וקשה, סוף
, ל ע פ  דבר ליחות העין ומחיצותיו ועצביו אשר בהם מן התקו; מה שנודע וכיון בכולם י תכלית זה ה
 האם יצייר משכיל שזה נפי במקרה, לא כן, אבל הוא בכוונה מן הטבע בהכרח, כמו שבאר כל רופא
 וכל פילוסוף, ואין הטבע בעל שכל והנהנה, וזה מוסכם מן הפילוסופים כולם, אבל זאת ההנהגה הדומה
) מהתחלה שכלית, והיא מפעולת בעל שבל לפי ג  למלאכת מחשבת תבוא לפי דעת הפיייופופים (
, ואם השכל ההיא (ד) לא ישינ י ע ב , והוא אשר הטביע אלו הכהות בכל מה שיטצא לו כח ט ו  דעתנ
 זה הענין ולא ידעהו, איך המציא או הניע מאתו לפי הדעת ההוא טבע שיכוין אל זה העני; אשר אי;
ד בוערים וכסילים, ואחר כן י התחיל לבאר שזה חסרון בהשגתנו , ה ובאמת קראם ה ו ב ו  ידיעה ל

 ושהש׳יי
 שם טוב אפודי

 נעכור רוע סדר הנמצא נגני אדם, והתחיל לטעון ולבטל העוגות אינם מועילות בראותם הצלחת הרשעים: ד תכלית זס
 זה חחה שאחר הנוסע אוזן הלא ישמע ונו׳ . וזכר הרג השועל . והוא הראוח : ה ונאמח קראם דוד בוערים
 ספק עשי לו שני אנשים רופאים ממשכילי אומתנו שהם וכסילים . ר״ל נ׳ מלי שהעבננ אינו יודע מעולו והוא מגיא
 תמהים ממאמר דוד ע״ה, אמרו כו׳ אס כן יתחייב לסי אל תכלית א״כ ׳חחיינ מזה שיהיה שס שבל נבדל משניח על
 ההקש זה שהבורא הפה יאכל ויוצר הריאה יזעק וכן שאר זה השבע ומנהינו ומביאו אל התכלית השלס כמה שתראהו
 האברים . והנה היאה הרב אמתית זאת הטענה הנוטע שלם בכל פעולותיו.־ ו החהיללבאר שזה חםדון בהשגתנו. ר״ל
 אוזן הלא ישמע וטי למה שכל פועל כלי מן הכלים אי אפשר ביאר דוד פיה שידיעת שלות הרשעים למס , היא משרון לנו

 לעשות אותו כלי אס לא שיהיה מצוייר אצלו הפועל הנעשה ואין
. אבל ואת ההגהגה אשר ינא מהטבע דומה למלאכת ו  נ

 חחשבת , כי כמו שהכלי אשר יניע האומן יעשה הדבר העשוי ייתקכהז ואין כת בכלי לעשות שום דבר אס לא נפי
 ידיעת האומן , נן הטבע אינו בעל יכולת לעשוס שוס דבר אם לא ימצא התחלה שכלית יותר קידמת ממנו אשר

 יניע הטבע לעשות הדברים הטבעיים :
 אמר שם עוב מם שהרג לא הוכיר אלא חכמת העין ולהורות אל ידיעת השם יתעלה, הגה דוד וני האיון ראשונה
 כמו שאמר הניטע אוזן וכו׳, ואתנם לקח אלו החושים עם שיש חהחכחה הנפלאה בכל אחד חהחושום
 האחרים למה שבאלו נמצא חכמה יתירה יאס נמצא בעין יותר מהאוזן אלו החושים הושמו בארס לא בעבור מחייתו
 לבד והוא החיית הראשון אגל יושמו גס כן בעבור ששני אלו הם כלים לשכל ובאלי השנים ישיג האדם מה שיאות
 לנפשו, כי גאון ישמע ויקבל תוכחות חוסר מאחרים ונעיניס ישיג השמים והארן וכל נכאס ולכן אמר אחר זה היוסר
 גייס הלא תניח המלמד אדם דעת . עוד אמר הרב אחר זה והתחיל לבאר שזה החסרון בהשגתנו ונו׳ , רציט לומר

 מס
 קרשקש

 פרה יט (א) עד אבא איי מקדשי אל אבינה לאחריהם . (ג) מההתחלה שבלית . םיריש שהיא בניי יישם יהי שהם א־נפ
 י כלימר עד שבאה• למקדש האל שהוא מקים מאמינים בסבה פועלת אתר שםברתם שהערים קרמוי אבל הם
 ההתבודדות וחשגת השלמות והשתדלתי במחשבתי בענינם מאמינים בתתח-ית ״.-בלית, הרצו; בוה שהשם יתעלה התחלת
ל הנמצאות ו (ו) לא ישיג וה הענק כ-ומר רא ישיג  וראיתי שתכליתפ רע ו (נ) והתחיל לטעון , דיל דוד עיר. : וכבה לנ

 הנמצאות
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 ושהשיי אשר נתן לנו זה השכל אשר בו נשינ, (ה) ומפני קצורנו םהשיג אמתתו ית׳ התחדשו לנו
 אלו־ הספקות העצומות,(!) יודע זה החםרון בנו ושמחשכתנו זאת המקצרת(ז) אק להשניה למה שחייבתנו
, וכמתי כולה היתה בזה  p ההריסה, אמר המלמד אדם דעת ה׳ יודע מחשבות אדם כי המה הבל
 הפרק לבאר שזה עיק קדום מאד, ר״ל מה שיאמרו בו הסכלים מהעדר השנת השם, מפני היות
 עניני בני אדם האפשריים בטבעם בלתי מסודרים , אמד ויחפאו בני ישראל דברים אשר לא כן על
, ובמדרש, טה אמרו, אמרו העמוד הזה אינו רואה ואינו שומע ואינו מדבר, רוצים בו דמותם  ה׳
 שהשם בלתי משינ אלו הענינים ולא הניעה מאתו לא מצוה ולא אזהרה לנביאים, וסבת זה כלו
* מה שיראה כל איש ממנו שכך ראוי  והראיה עליו אצלם, המת עניני בני אדם בלתי נמשכים כ
 שיהיה, וכשראו שאין הענינים כאשר רצו, אמרו אץ ה' רואה אותנו, ואמר צפניה על אלו הסכלים
 האוטרים בלבבם לא ייטיב השם ולא ירע, ואמנם מה שראוי שנאמר בידיעתו יתעלה כענינים כלם
 הנה אניד לך אחר זה דעתי בו,אחר שאודיעך הענינים המוסכם עליהם אשר לא יוכל בעל שכל

 לחלוק בדבר מהן:
ק כ ענץ מוסכם עליו שהוא יתעלה לא יתכן שתתחדש לו ידיעה עד שידע עתה מה שלא ידעהו ר  פ
 קודם, ולא יתכן שיהיו לו ידיעות רבות (א) ואפי׳ לפי דעת מי שיאמין התארים, וכאשר
 התבאר זה כמופת, נאמר אנחנו קהל אנשי התורה שבידיעה אחת ידע הדברים הרבים, ולא בהתחלף
 הידועים יתחלפו הידיעות בחקו יתעלה א כמו שהוא בחוקנו, וכן נאסר שכל אלו הדברים המתחדשים
 ידעם קודם היותם ולא סר מהיות יודע אותם, ואת לא יתחדש לו מדע כלל, כי ידיעתו שפלוני הוא
 עתה נעדר,וימצא בעת הפלוני, ויתמיד נמצא «p כך ואחיכ יעדר, כשימצא האיש ההוא כמו שקדמה

 הידיעה
 אפודי מםפיב

 ואין אגו יכולין לדעה העני! מל טריו מרונ סמלת עצם השם מה שיאמרו ט הסכלים מהעדר הפגתת השם יתעלס מסני
 יחעלה וקוצר שפלגי : היות עניני מי אדם האסשריים נטנעם נלתי מסודרים,
ק כ א כסו שהוא בסקגו. ר״ל שגחק מ׳ אדם נהחסלף יראה אשר רוב עניניהם אינם ענינים שגעייס לנד אבל ר  פ
 גמשכיס גס כן להיות האדם בעל ינילת ונגר ידעת זה, וזה
 הביא לקהל הסנלים ולרשעים ליתר שלא ידע היבריס שלמטה מגלגל הירת וע״ז אמר ויתנאו גגי ישראל דברים
, ונמדרש אמרי מה עמיל הזה איני שומע ואינו מדבר, חצים בי שהשם יתעלה דמית העמוד  אשר לא כן על ה׳
 כי העמוד הכל נשען עליי כן ה' יתעלה הכל נשען עליי, וכמו שהעמוד אינו רואה יאיט שומעי p השם יתעלה אינו
 רואה ולא שימע,ונמ1 שהעמוד אינו מדבר כך תשבו הכסילים שהשם יתעלה לא יגיע מאתו לא מצוה ולא אזהרה בנביאים,
 וסבת הדמיון אצלם הוא היות עניני בגי אדם בלתי נמשכים כסי מה שיראה כל איש ממט וכשראו שאין העניניס כאשר
 ירצו אמת אין ה׳ רואה אותנו, ואמר צסניה על אלה האומרים גלגגס לא ייטיב ה׳ ולא ירע. ואתר שהונת שאין ראוי
 להכתיש הידיעה מסני הסדור הנמצא גנני אדם ראה הרב להניל לעתו בידיעת השם יתעלה, אחר הנתת ענינים

 מוסכמים אשר לא יוכל כל בעל שכל לחלוק במר מהם :
ק כ ענין מוסנס עליי שהיא יתעלה לא יתכן שיתחלש לו ידעה על שילע עתה מה שלא ילע הוא קידם וט׳, ר  פ
 ננר ניאר הרנ נסרק הקולם ני מסגי קצורני מהשיג אמתתי יתעלה יתחלשי לני אלו הססקות העצומו*
 נמי שאמר המלמל לאלם לעת ה׳ יולע מתשבית אלם ני המה הבל, רצה הרב בזה הסרק לנאר ננמה הנלליס ננללה
 יליעתי יתעלה מיליעתגי ישיליעתנו קצרה להשיג איך היא יילע נמי שקצרה מהשיג אמתתי ושיליעה הגאמרת עליו
 יתעלה ובגי היא בשתון* הגמור , ילבאר זה התמיל יאמר ענין חיסנם עליי שהיא יתעלה לא יתנן שתתחלש לי
 יליעה על שידע עתה מה שלא ידעהו קידם, יניאור זה השם יתעלה אינו יוצא p הנת אל הסועל בי אם היה הלגר
 p היה משתנה ונל שיתתלש ני שים יליעה יצא סהנת אל הסועל וימצא נו שטי, אם p השם יתעלה אי אנשר לו
 שיתתלש ני שים יליעה יזה ענין מוסנס מנעלי התורה ומן הסילוסופים. עול אמר &רנ כי היא ג״נ מוסנם שלא יתק
 שיהיו לי ידיעת רנות אסילי על לעת מי שיאמין נשארים, ימוסתי על זה התואר , השם יתעלה הוא אתל מנל צל
 ומכל אונן, ועצמו הוא ידיעתי , ועצמותו אין בו רטי כלל, אם כן בידיעתו אין רבד כלל, ואס היי לי ידיעות
 רנות יהיו הידיעות הדנות סנת הנל ויהיה מורננ ולא יהיה תתויינ המציאות , וכאשר הונחו שני אלי השרשים
 שהשם יתעלה לא יתמדש לו ידיעה ואין לו ידיעות רנות, נאמר אנתנו קהל עדת אנשי התורה אתר שאץ אנו מסנימים
 שהשם יתעלה אין לו ידיעות רנות ואנחט מאמינים גס נן שידע כל הדברים, יסחיינ שבידיעה אתת ידע נל
 הדנרים ולא נהתתלן הידועים יתחלשו הידיעות נחקו יתעלה , ונן יחיייג לגו אחי שאט מאמינים שהשם ית׳
 אין ני שנוי, שלא יתתדשלי שום ידיעה״אנל מקדם ידע נל המרים העתידים המתחדשים להיית יתייינ שנאמין שידעם
 קודם היותם ולא סר מהיות יודע אותם ולזה לא יתתדש לו מדע נלל, ני ידיעתי שסליט היא עתה געדר וימצא נעת
 הסליגי ויתמיד נמצא נך ואסר נך יעדר, כשנמצא האיש ההוא כמו שקדמה ידיעה ט לא יתחדש מה שלא היה מדע

 אצלו
 קדשקש

 הגמצאוח אשר ברא להט אלו הבליט באפר בלי ההשגה, לשי הווסחן ז (ז) אק להשגיח ג0ח שיהייבהו 0! חהריסח, ד1»
 הדעת שהיי חישניפ שחשיי איני ט#.יח : (ס) ומסגי ק«וי, no אסר טחשבתם לא השגיח:

 הוא שב אל השנל: (ו) יודע זה החסוי! בגו, ר׳ל הש׳י יידע יה פרק כ (א) יאסילי לסי תה חטאטיגיט נתאריפ• הרווק
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 הידיעה בו,. לא נוספה שם ידיעה ולא התחדש מה שלא היה נודע אצלו, אבל התחדש מה שהיה ידוע
 מקודם שיתחדש כפי טה שנמצא , ויתחייב לפי זאת האמונה שיהיה המדע נתלה כהעדר, ויקיף כמה
 שאין לו תכלה, והאמננו זה ואמרנו(נ) כי ההעדר אשר קרטה בידיעתו הטצאתו והוא יכול להמציאו,
 לא ימנע התלות הידיעה בו, אמנם מה שלא ימצא כלל, הוא ההעדר הגמור בחק ידיעתו, אשר לא
 תתלה ידיעתו בו, כטו שלא תתלה ידיעתנו אנחנו בטה שהוא נעדר אצלנו, ואמנם ההקפה במה שאין
) ונטה קצת בעלי העיון לאטר שהידיעה נתלית בטין ומתפשטת על שאר נ  תכלית לו, יש בו ספק (
 אישי הטין בעני! אחר, זהו דעת כל בעל תורה כפי טה שיביא אליו הכרח העיון. אטנם הפילוסופים
א תקיף) ידיעה במה שאין לו תכלית, ״ נ  פסקו הדבר ואמרו שלא תתלה ידיעה בהעדר , ולא תקים (
 ואחר שלא יתסדש לו מרע, מן השקר שידע דבר מן המתחדשים, ולא ידע אם כן אלא הדבר הקיים אשר
 לא ישתנה, וקצתם נתחדש להם ספק אחר, יאמר שאפילו הדברים הקייטים אילו ידעם יהיו לו דעות
 רבות, כי ברוב הידועים ירבו הדעות, כי לכל ידוע דעה טיוחדת בו, אם כן לא ירע כ״א עצטו. ואשר
 אוטר אותו אני הוא, שסבת כל טה שנכשלו בו כולם, היא שוטם בין יוייעתנו וידיעתו יתעלה יחס,

 ותעיין
 שם טוב

ן יתתיינ שלא תקלה ידיעתו אםנ ם, י נ  אצלנו אבל יתחלש מה שהוא ילוע מקדם שיתתדש לא שיתחדש ידע הדגריס הר
 נהעלר ולא תקין* ידיעה נחה שאין לי תכלית , ואחר
 שלא תתתלש לי מלע מן השקר שילע לנר מן החתחלשיס
 ולא ילע אם נן אלא הלנר הקיים אשר לא ישתנה ,
 וקצתם נתחלש להם סהק אחר שאפי׳ הלגרים הקיימים אילו
 ילעס יהיו לי לעית רבות אם כן לא ילע ני אס עצמו.
 אם כן ימצא בכאן ניליעת השיי שלשה לעית, תי שיראה
 שהש״י ילע הלנריס הרניס יהדנרים החתחדשיס כידיעה
 אחת ותתלה ידיעתי בהעדר ובמה שאין תכלית לז, ודעת
 מי שיראה שידע הדברים הרבים בידיעה אחת והם הדברים
 הקייחיס הנצחיים בלתי הווים ולא נפסדים, ולא תחלה
 ידיעתו בהעלר ובחה שעתיד להיות ולא ג״נ נחה שאין
 לו תכלית ׳ ילעת חי שיראה שאפילו הידועים הרבים
 והקיימים לא ילעם ני אילו ילעס היי לי יליעית רבית ,
 ונבר התבאר שאין לו אלא ידיעה אחת סשועה א״נ לא
 ידע ני אם את עצמו , ואחר שהניח נל אלו הדעית סתר
 שתי דעות האחרונים לחה שהם הפך יסודי התורה, כי השיי
 ידע האישים ההווים ואשר עברו 1אשר עתידים להיות
 מעשה איש ושקידתו ועלילות מצעלו גבר והמון נסתרות
 לאי! תנלית יכלם ידעם ניליעה אחת כמי שבא הימו, יכלם
 נסקרים בסקירה אחת עוברי! לפניו מגי מרין ינלס
 נתתחים בחותם אחל ובידיעה אחת, ואמר שםבת נל מה
 שגנשלו הסילוסיסים שימם יחס בין ידיעתנו ייליעתו ית׳

 ותעיין
 קרשקש

 לבר בידיעתו, יאחר שנל בעל תירה יאחין שבידיעה אחת ידע
 השייי כל הדבי־יס, ויאחין ג״נ שבידיעה אחת ידע ההווה
 והעתיד והעבר. הנה יחויינ להי זאת האמונה שיאחין
 האדם שתי אמינות אחרות והוא שיהיה חדעו נתלה
 בהעלר , והיה זה בעבור שהוא צופה וחבינו עד סוף כל
 הלירית והדורות העתידית להיות בלתי נמצאות עתה אס
 כן ידיעתי תתלה בהעדר, יג״כ יתחייב שיאמין אלם שיקיף
 ידיעתי ית׳ גמה שאין תכלית לו, יהיה זה בעבור כי הוח
 יודע הדברים העתידים והמתחדשים והאישים החתחדשים
 הם בלתי בעלי תכלית, והשי״ת ידע הבל א״נ ידע הבב״ת ,
 ואמרנו כי הערר אשר קדמה בידיעתו והוא יטל להמציאו לא
 ימנעהיליעהבו לא חה שהוא נמנע שימצא, כי הנעלר יאחר
 על שני דברים אס על שאי אפשר שימצא כמי שהווגי
 שיהיה נפרד, ני בוה לא תפיל שום ידיעה והוא הנמנע
 להיות לא תפיל ידיעה בי נחי שלא תתלה ידיעתנו אנתנו
 נמה שהוא נעדר אצלנו, ואמנם הנעדר אשר תתלה בו
 ידיעת השי״ת הוא אשר היא אפשרי להיות, ואמנם ההקשה
 בתה שאין תבלית לו יש בו ספק ני הבב״ת לא תקיף גו
 ידיעה והאישים בלי תנלית אס נן לא תקיף נהם ידיעה,
 והנה אנחנו נאחין שבידיעה אחת ידע הבב״ת והבעל תכלית
 זהו דעת בל בעל תורה נפי מה שהניא אליו הכרח העיון ,
 אחנם הפילוסופים קבלו שהש״י לא יתחדש לי שוס ידיעה ולא

 רש׳ר בטאטר הלפיו נסה שאהו הטבע , נטאםר ווה אטנס דעת
 האבות הוא הקודם על נל, דבר זיל. ולזה רחקו אנשים לומר שהוא
 יורע טה שבנא; אבל בידיעה נוללה לא נדרך הלקיית , והאמת
 שמצד שהוא יודע עצמו לנד ידע נל הנמצאות במציאות אשר
 הוא עלה למציאותם , ומשל והסי שיורע חום האש לבד כ־ לא
 יאמר בו שאין לו ידיעה בטבע נחום הנמצא בדברים החמים ,
 אבל זה הוא אשר ידע טבע החום במה שהוא חום , ובן הראשון
 ישחבח שמו היא אשר ירע טבע הנמצא במה שהיא נמצא
 במוחלט באשר יוע עצמו. ולזה היה שם היריעה נאמר על ידיעתי
 ית' ויריעתני בשהיף השם, יזה שידיעתו היא סבה לנמצא והנמצא
 הוא םנה ליריעהנו הנה ידיעתי ית׳ אינה מתיארת לא בכוללח ילא
 בחלקיה , לפי שאשר ידיעתי נוללת הוא יודע החלקיים אשר הם
 בפיעל בבה הנה ידיעתו בהנרח היא ידיעה ננח , אחר שהנה
 הנולל אמנם הוא יריעה הענינים החלקיים, ובאשר הנה הכולל
 הוא ידיעה בכה ואין כח בידיעתו ישתנה שמי הנה ידיעתי אינה
 כוללת, ויותר מבואר מוה שלא תהא ידיעתו חלקית לסי שהחלקיות
 אין להם חבליח ולא חנללם יריעה הנה הוא ישתבח שמו לא
 יתואר ביריעה אשר בנו ולא בסכלות אשר הוא מקבילה כמו שלא
 יחואר בהם מי שרדנו שלא ימצא נו אתר מהם, הנה בבד התבאר
 אינ מציאות נטצא לא יחואר בידיעה אשר בני ולא בסכלות

ר ש  א

 שאפילו לרעתפ שמאמינים בתאייס סתוזלפ־ם לנורא ית׳
 עאלי האטד הי הכם יניל רוצה ושאר התוארים : (נ) נ׳
 ההעדר אשר קרמה בידיעתו המצאתו והוא יבול להמציאו לא
 ימנע החלות הידיעה בו, הרצון בזה ההעדר אשר קרטה
 ב-דיעהו בעת העדר ההמצאה המגעת לאחר זמן , והוא יכול
 להמציאו, רוצה בזה ההעדר יכול להמציאו כשירצה , או שב
 כנוי הטצאתו אל ההעדר והוא כאלו הנעדר לא יטנע התלות
 היריעה בו רוצה בו הענין הנעדר: (נ) ונטה קצת בעלי העיון
 לומר שהידיעה נחליה בטין ומתפשטת בכל אישי הטין , סי׳
 שהמין הוא נעל חנליח והאישים הם נבללים במין, ואיכ לסי
 דעתם הידיעה אינה טקסה נמה שאי! לו תנלית : וזהו רעת נל
 נעל חורה, הראי! בו שינול נל בעל תורה להאמין זה שתהא
 ידיעתו כוללת והאישים נכללים במינים ולא תהיה הקסה בטח
 שאין לו תבלית . ויש לתמוה בזה המה במה שאומרים וזה כי
 המינים אי, להם מציאות כלל והם עניניס שבלים וננולים אשר
 יקבל השכל פהשנות האיש על החוש שעמים רבים והאישים יש
 להם מציאיח חוץ לשכל ואין להם תכלית, וכן יש ספק אחר אם
 תאמר שהיא ידע המינים יהידיעה מתפשטח על כל האישים והם
 נכללים במינים כמי שאמרנו היא יריעה נכח אחר שהכילל הוא
י̂ניפ החלקים א&ר הס בנח בשיניפ . ילוה אמר אבן  ידיעת הי
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 ותעץ כל בת בעניינים נמנעים בידיעתנו ותחשוב שהוא מיוחד*) בידיעתו, או ימופקעליו הענץ, וצריך
 שנדבה להוכיח הפילוסופים על זאת השאלה יותר סכל אדם, שהם בארו בסופת שעצמו יתעלה אץ רמי
 בו ולא תאר לו חוץ לעצמו , אכל עצמו מדעו ומדעו עצמו, והס הם אשר בארו במופת ששכלנו
 וידיעתנו מקצרות להשינ אמתת עצמו כפי מה שהיא, כסו שבארנו* ואיך יחשבו שישינו ידיעת; וידיעתו
 אינו דבר חוץ לעצמו, אכל זה הקצור בעצמו אשר קצרו ידי שכלנו מהשינ עצמו הוא הקצור מהשנת
 ידיעתו כדברים איך היא , ואין זה ידיעה ממין ידיעתנו שנקיש עליה, אבל הוא ענץ נבדל בל ההבדל,
 וכמו שיש עצמ מחוייבת המציאות, מאתה התחייב כל נמצא לפי דעתם, או היא הפועלת בל אשר
 זולתה אחר ההעדר לפי דעתנו, כן נאמר שהעצם ההיא משנת כל אשר זולתה, לא יעלם ממנה דבר
 בשומ צד מכל מה שהמציאה, ואין שתוף בין ידיעתנו וידיעתו כמו שאין שתוף בץ עצמנו ועצמו,
, ומפני זה יחחייבו  ואמנם הטעה הנה שתוף שם הידיעה, כיהשתוף הוא בשם לבד וההבדל באסתתו
 ההרחקות, כי נחשוב שהעניינים המחוייבים לידיעתנו, סחוייבים לידיעתו. וסטה שהתבאר לי נם כן
 מפסוקי התורה שידיעתו יתעלה כמציאות אפשר אחר שעתיד להיות, לא תוציא האפשר ההוא מטבע
, ושאין הידיעה בפא שיתחדש מן האפשריים מחייבת ו  האפשר כלל ב אבל טבע האפשר עומד עס
, ל ל  היותם כהכרח על אחד משני האפשריים, זאת נס כן פנה מפנות תודת מרע״ה אץ ספק בה כ
 (ד) זלזיא ועשית מעקה לננך וגו׳, וכן אמרו פן ימות במלחמה ואיש אחר קחנה ונוי, וכן נתינת התודות כלס
 והמצור. והאזהרה שבה אל זה השורש, והוא שידיעתו במה שיהיה לא יוציא הדבר האפשר ההוא טטבעו,
וזהו המסופק הגדול לפי השנת דעתנו הקצרה. והתבונן בכמה דברים נבדל םדעו טמדענו לפי דעת כל בעל  נ

 תורה, תחלת זה, בהיות המדע האחד (ה) יאות וישוה לידיעות רבות סחחלפות במינץ, י והשני בהתלותו
 *)ניא מחריג בטח

 אפודי שם טוב
 הידועים יתמצפ! לו הידיעות .׳ ב אנל שנע האסשל ותעיץ כל מן מנינים נמנמו׳ גיליעתטייחשיג שהיא מחייינ
 עומד עמו . ל״ל עומד עם הדנר האפשרי וני הוא אפשר בידיעתו או ישוםין עליו הענץ . וצייר שגרנה להוכיח
 נגמיגת עצמו : ג וזהו המסופק הגדול לשי השגה דעתנו . השילוסופים על זאת השאלה חיזר מכל אלם , למה שהם
 ל״ל היוח ידעהו יה׳ נאפשר לא חכרימ האפשר, היא ענין ביארו במופת מעצמי יח׳ אץ רגוי ני י אץ לי תואר חון
 מפוסק גלול לנו איך אפשל זה ויל שכלנו קצרה נזה, נהיית לעצמי, וביאת שמדעו הוא עצמו ועצמי הוא מדעו, וביארו
ת. ויש נזם מקום עיון הפילוסופים גס כן במופת ששכלנו ייליעחגו ממצרים להשנג ו  המלע האמל ׳אוח וישנה לידיעות רנ
נ נידיעתט צולה האדם והוא מי ממר שהיא ידיעה אמתח עצמי על מה שמא עליה כמי שכנר ביארנו נסרקי י  ני נ
י זה המאמר בחלק ראשון, נא׳׳כ אין׳ ימשני השילוסישיס שישיגו  אמת פשושה ויאות השוה לידיעות רנות סתמלפוס במינץ, נ
ה ילע צורות הלומס וצורות הצומח וצורות המי וצורות הממד, ידיעתו ואם ישיגו ידיעתו ישיגו עצמיחו ט ידיעתו אינו לנר  נ
, ואינ נענץ זה לא ננדלס חוזלעצמו,אבלופהקצורבעצמואשרקצרשנלטמהשיגעצמו ו ד מ א ח  ואלו ידיעוין סחחלסות ר
 ידעתי ית׳ מידיעתנו , החשובה גזה ני העני! כן נמה שהוא הומ זה הקצור מהשיג ידיעתו המרים ננמצאות איך היא,
 הולך מהלך השלמות והצורה, אנל ניליטס הפלנףס ומס שהם אין זאת היליעה ממין ידיעתנו שנקיש עליה אנל היא נכללת
י אפשר נסם מהלך השלסוס והצילה, ונזה הצי סוא בתכלית ההנלל׳יכמי שיש עצם מסיייב המציאית מאתי יתחייב  פרסיים י
 נמנע ניליעחנו שנמלע האחד ישוס לידיעות רטמ: ד והשני כל נמצא לפי דעתם בקדמות ואץ אט משיגים עצמית«ס
 נההלושו גסס שלא נמצא , גס נזה יש עיון ט ידיעתנו נם p מחיייב המציאית ילא איך יסחייבי הלנריס ממני אי גם כסי
 תתלה גמה ־שלא נמצא ניליעח הסטת , כיליעחנו שהשמש לעת הסידיש היא סיעלת בל אשר זילתה אחר ההעדר לסי
 תלקה גיוס סלוני, ובכלל בכל אלו העניינים צריך שיעניין דעתנו, ולא ניע זאת התחלה סיעלת וגם כן לא גדע איך
p (אחר שהעצם ההוא היא משגת נל ם,  נססר מלחמית סשס להס״ר לוי בן גרשם ויל: סעל בל המרי
 מה שוילתה לא יעלה ממנה מר בשום צל מכל מה
 שהמציא ואין שתוף בין ידיעתנו וידיעתו נהי שאץ שתוף בין עצמט לעצמי ואמנם ההשעאה הגה הוא שמין שם הידיעה כי
ק כי הידיעה גנו וגומא גשתון הגמור ואץ ר מ  יחשוב האדם כי הידיעה נו יבנו נאמרה בהסכמה ביגיגווכיט מזי, ואין ה
, ומפני זה יתחייבו ההרחקות הרטת כי נחשוב שהעכיגים המחוייביס לידיעמט מחוייביס ד ב  דבר שיכללם כי אס השם ל
 לידיעתו: עול חניח הרב הבדל ה׳ שנבדל ידיעת ה' ית׳ מידיעתנו והיא יסוד המירה כילה , יאמר, ממה שיתבאר
 לי ג״נ מפסוקי התורה שידיעתו ית׳ במציאות אחר שעתיד להיות לא תציא האפשר ההוא משבע האפשר כלל, אנל
 טבע האפשר עימד עמו ושאין הידיעה במה שיחחדש על אחד משני אסשריים מחייגת הייתם בהכרח, כי השם ית׳ ידע
 שראובן יהיה צדיק או רשע , שהיא אששרי לנל אחד מהאישים וידיעתו איגה מכרחת להיותו צדיק או רשע,
ס כן פנה מפנות תורת מרעיה ט אחר שנאמין שכל הדברים מתחדשים ידעם השם ית׳ קודם הייתם יאם היו  זה ג
, אם כן יתתייב שישאר! הדברים אפשריים עם שהשם יתעלה ידעם קודם היותם ה ל  מחיייניס להיות תפיל התורה כ
 והוא שידיעתו נמה שיהיה לא יוציא הדבר האסשר המא מטבעו, ווהו הםסק הגדול לסי השגת יעתגו הקצרה כי
 נמעט יניא אל סתירה שידע הדברים האששריים יישארו אששריים . עוד אמר הרג והתגונן בכמה מרים גבלל
, הראשון גהייח המדע האחד יאות יישיה לידיעוי! ינית מתחלשית נמץ , נבר ה ר ו ל נעל ת  מלעו ממדעני לפי נ

" ע י  קרשקש י
ימות ו יסיל ו ש ס ה א ק ע מ י ה ת י לא א ר שלי מ א מ י מ ת י א • ב ו א ב ו י מ ו ש מ ) ילזה א ו  אשר בנו ואי! וילתיית בין מציאיתי יידיעחי : (
ת י ב ה לידיעות ר ח : (ס) יאיח דשי ז ה ישמרני מ ק ע מ ית ה  ועשית מעקה לגגך, הרגו! נוח ולולא שתדבר בן חוא שידיעתי ועשי

ת » ל ח ת * ם ת מעקי י ש ע ר ו מ א א  לא יחניא האסשר ההוא ממבע האסשר ל



ק כ ר  מורח נבוכים חלק שלישי פ

ו לא ישתנה ת  במה שלא נמצא , והשלישי הקיפו במה שאץ תכלית לו, והרביעי בהיות מ
 בהשיג המחודשים,' (י) ונראה שידיעת הדבר העתיד להמצא אינו הידיעה בו שכבר נסצא ) אבל
 הנה תוספת אחת והיא שאשר היה בכח שב בפעל, והחמישי לפי דעת תורתנו בהיותו ית׳ לא תברר
 ידיעתו אחד מבי אפשריים, ואן: על פי שכבר ידע אחרית אחד מהן ע׳׳ד יחוד יברור, ואם כן אני
 תמיד, באי זה דבר דמתה ידיעתנו לידיעתו לפי דעת מי שיאמין המדע תואר נוסף, האם יש הנה אלא

 שם טוב השתוף
 ידעת כי השם יתעלה דבר נבדל מכל חמר והתבאר בספר שלישי נבדל נו הש״י ממדענו, כ׳ למה שמדעני היא נקחת
 מצורות הנמצאים והשכל יקח מישגס מהדמיון והדמיון לא
 יוכל לצייר שני דברים יחד, ולכן ייכיר הדברים בזה אחר
 זה, לכן כשיצייר האדסואחיכ יצייר הסוס ואח״כ החמור וכן
 שאר הנמצאים יציירם בזה אחרזה, והידיעות האנושיות אף
 שיהיו רבות הם נעלית תכלית , אבל הש״י מאחר שקבלני
 אנשי התורה שהוא יידע האישים כלס והאישיים הס בב״ת
 יחוייב שידעם ואחר שהוא אחד פשוש יחיייב שידע בידיעה
 אחת דברים שהם גב״ת , ווה אי אפשר לשכל האנושי
 להשיבו, ולא תביט במאמר אומר כי הוא ידע הדברים בב׳ ת
 מצד שצורת המין כוללת אישים בב״ת, כי וה יסלק ידיעת
 הש״י מהאישים והוא הפך יסודי התורה כלה: והרביעי
 בהיות מדעו לא ישתנה בהשיג המחודשים , ונראה שהידיעה
 שהדבר העתיד להמצא אינו ידיעה נו שכבר נמצא חבל
 היא תוססת אחד, זה הנדל רביעי נבדל מדעי יתעלה
 ממדעני כי מדעני ישתנה בהשיג המחודשים, כי א״א שיהיה
 הידיעה האחת תשיה לאשר היא עתיד להיות ואשר הוא
 נמצא כאשר ימצא כי העתיד להיית נודע בו שהוא עתיד,
 ואשי הוא נמצא נודע שהוא נמצא , ואי אפשר שהמקבלים
 יודעו בידיעה אחת כי יהיה שקר שההווה והעבר והעתיד
 יודעו בידיעה אתת , והשם יתעלה יודע בידיעה אחת אשר
 היה ואשי עתיד להיות ואשר הוא נמצא עתה ואתר כך
 גס כן נעדר , מה שאי אפשר לשכל האנושי להשיגו ולא
 לשער איך יהיה בידיעה אתת ידע הדברים המתתדשיס
 העתידים להיות ואחר כך היו: והתמישי לכי לעת תורתנו
 נהייתי יתעלה לא תברר ידיעתו אחד משני האפשריים
 ואף על פי שכבר ידע אתרית א' מהם, וה הבדל תמישי שנו
 נבדלה ידיעת השם יתעלה מידיעתנו, כי אנחנו כשנדע
 הדבר העתיד להיות יתוי־ב שיהיה ולא יהיה איפשרי ואס
 לא אלא שנדע שהדבר העתיד להיות שהוא יהיה ויהיה אפשר
 שלא להיות זה יהיה חתשבה לא ידיעה, אס כן כשנדע
 באמתית שדבר אתד משני איפשריים עתיר להיות יתיייב
 שיהיה, ואנתנו קהל עדת ישי־אל יתיייב שנאחין כשידע בא׳
 משני האפשריים העתיד להיית כמו אם יהיה ראובן צדיק
 או רשע כי זה אם לא ידעהו קודם לא ידעני אחר שיהיה
 אתר שלא יתחדש עליו שום ידיעה צי אס נתחדש היה
 משתנה , אם כן יתוייב שידע כל לבר העתיד להיות קודם
 שיהיה , יאס נאמר א1 נאחין שיליעתו יתייב שיהיה
 יתבטל התורה כלה ולא יהיה הנה שכר ועונש , אחר
 שהדברים יחייינו מידיעתו, ווהו הספק הגליל איך ילע
, ו  האפשר וישאר אפשר ווה אי אפשר לאדם לשער נ
 כי כמ״ש הרב וה כחעט יביא אל סתירה ועל וה ועל כיוצא
 בו אחר הנביא פליאה דעת חחני נשגבה לא אוכל לה ,
 אלו חחשה הבדלים אשר אמרהרנ שנבדלה ידיעתנו מידיעתו
 יתעלה לפי דעת נל בעלי תורה יחויינ גס נ; לפילוסופים
 פפי הקדמותיהם, ואס יגוור אל בחיים אדבר בחאמר

 מיוחד

 הנפש ני שפלנו אינו דבר שהוא בפיעל אלא הפשטת
 הדברים מתמר , ואס הדבר התחרייס ישונו שכליים אחר
 שיפשיט אוחס השכל מתמרם, אס כן מי שהיא מופשט
 מעיקרו כל שכן שיחוייב שיהיה שכל ומדע, ויתבאר ג״נ
 שזה השכל הוא פועל העולם , ואתר שהוא אינו דבר אלא
 שכל וידיעה יחוייב שיפעל בידיעתו, ואתר שכל הדברים
 באים חמנו יחוייב שיהיו ידועים לו ואחר שהוא אחד יחיייב
 שידע דברים רבים בידיעה אחת , יאס כן לא לבד יחוייב
 שיהיה מדע אתת ישוה לידועים רבים בשם יתעלה כפי

 הדעת התוריי , אבל נ׳׳כ כפי דעת הפילוסופים :
 אמר שם טוב רבים חהפילוסוכיס מסכימים שהשם יתברך
 ידע בידיעה אחת פשוטה ידועים רבים , אלא
 שנתחלפו איך אופן זאת הידיעה, כי בים ואבוחמ״ד יחשבו
 שאחדות ואת הידיעה שהוא בדמיון האור שהוא התחלה
 לנווני0 רבים פשיתערב עם דברים מתחלפים, וכן יחשבו
 כי הבא חאת הש״י בכל הנמצאים הוא דבר אחד אלא
 שיתחלף פעילותיו כפי המקבלים , וקצת אנשים חשבי
 דמיון זה כמו שהאדם יוכל להפשיט חאישים רבים הטבע
 הנולל, כן השי״ת והשכל הנבדל יש להם כת להשכיל הטבע
 החשותף הנמצא במינים רבים ואס השכל האנושי לא יוכל
 לשער זה , וביר ירצה כי הש״י ידע ׳דיעיס רבים נפישים
 זה חזה בידיעה אחת ׳ כמו שהיא הדעת התורניית , כי
 דעת נ״ס כהפך יסוד התורה כי כמעט הוא מסלק ידיעת
 הש״י מהאישים והסוגים והמינים . והאמת הוא דעת הרב
 והתבס ב״ר, בי אחר שיתבאר שהשם יתעלה והשנליס
 הנבדלים הם עלית לזה הנמצא המוחש, יחיייב שיהיה זה
 עולם החוחש ידוע לאל ילשבליס הנבדלים, ואחר שהתבאר
 שאין רנוי ולא הרכבה בהם יתוייכ שבידיעה אחת ידע כל
 הדברים : והשני בהתליתי במה שלא נמצא, והרצון בו כי
 ידיעתו ית׳ יתלה בהעדר והוא הבדל שני שנבדל ית׳
 ידיעתו מידיעתנו, שאנתנו אי אפשר שנדע הבלתי נמצא
 בי! שיהיה נמנע להמצא כין שיהיה אכשרי להחצא, כי מהות
 הידיעה אינו דבר אלא לקיחת המשיג צורת המושג ואתר

 שהדבר בלחי נחצא לא תפול הידיעה בו:
 אמר שס טוב ראיתי בפאן ספק גלול, הי אחר הרב
 שהאדם לא יוכל לדעת הבלתי נמצא ולא תתלה
 ידיעתנו בהעדר, כי וה שקר מבואר, כיאנתנו נדע רבים
 מההעדריס אשר אי אפשר שימצאו, כמו שנדע שהקוטר
 בלתי משותף לצלע ובזוג שאינו נפרד ובאב! שאינו חי,
 וג״כ נדע מריס רבים אפשריים אשר הם בלחי נמצאים
 עתה, כמו שאנחנו נדע שהשמש תלקה או הירת ואס אינו
 בלתי נמצא עתה, ואם כן ידיעתנו תתלה בהעדרים בין
 ההעדר האיפשרי בין ההעדר הנמנע , ואיכ איך גמר
 הרב שמדעו נבדל ממדענו בשמדעי ית׳ תתלה במה שלא
 נמצא*: והשלישי הקיפו נמה שאין תכלית לו, זה הנדל
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 השתוף בשש לבד, אמנם לפי דעתנו אשר נאמר שאין דעתו דבר נוםף על עצטו״באמת מתחייב הבדלת
 ידיעתו לידיעתנו ההבדל העצמי הזה בהבדל עצם השמיש לעצם הארץ , בבר בארו הנביאים זה אמרו
 בי לא מחשבותי םהשבותיבם ולא דרכיכם דרכי, כי נבהו שמים מארץ כן נכהו ונו׳, וכלל הענץ אשר
 אומר אותו בקצרה, כי נמו שלא נשינ אמתת עצמו ועם כל זה ידענו שמציאותו שלמה מכל מציאות,
 ולא יתערב עטה לא חסרון ולא שנוי ולא הפעלות כלל, כן עם היותנו בלתי יודעים אמתת ידיעתו
 טפנישהיא עצטו,נדע שהוא לא ישינ פעם ויסכל פעם אחרו/ר״ל שלא יתחדש לו מדע כלל״ולא יחרכה
 ולא יניע לתכלית, ולא יעלם ממנו דבר מן הנמצאות בלס, ולא תבטל ידיעתו אותם טבעיהם, אבל
 האפשר נשאר עם טבע האפשרות , וכל מה שיראה בכלל אלו הדברים מסתירה, הוא לפי בחינת
 מרענו אשר לא ישתתף עם מדעו כ״א בשם לבד, וכן הכוונה תאמר על סה שנכוונהו אנחנו עליו ועל
 מה שיאמר שהוא ית׳ כיון אליו,בשתוף, וכן ההשנחה נאמרת בשתוף על מה שנשניח אנחנו עליו ועל
 מה שיאמר שהוא ית׳ ישניח עליו, והאמת א״כ שענין ההשנחה , ועני[ הידיעה , ועני! הכוונה ,
 המיוחסות אלינו , בלתי ענין המיוחסות אליו , וכשילקחו שתי ההשנחות או שתי הידיעות או ב׳
 הכוונות על שיקבצם ענין אחד, יבאו הספקות הנזכרות , וכשיודע שנל מה שייוחס אלינו נבדל מכל
 מה שייוחס אליו יתבאר האמת, וכבר הניד ההבדל בין אלו הסיוחסים אליו ובץ המיוחסים אלינו

, ולא דרכיכם דרכי, כסו שקדם לנו זבת :  באסרו
 פרק כא הפרש גדול יש בין ידיעת העושה במה שעשה וידיעת זולתו בעשוי ההוא,והוא שהדבר
 העשוי אם נעשה נאות לידיעת עושהו (א) יהיה עושהו איכ לסה שעשה נמשך
 לידיעתו, ואולם שאר בני אדם המתבוננים כעשוי ההוא רדיעתו ידיעה טקפת,תהיה ידיעתם נסשכת
 אחר העשוי, והמשל בו שהאומן שעשה זה הארץ אשר יתנועעו בו משקלים למילת המים ויורו על מה
 שעבר מן היום או הלילה מן השעות, כל מה שינר בו סן הסיס , ושנוי הצעת הנרתם , וכל חוט
 שימשך , וכל לוזה שתרד, הכל מושנ ידוע אצל העושה אותם, ולא ידע התנועות ההם מפני התבוננו
 בתנועות המתחדשות עתה, אבל הענין כהפך, והוא שהתנועות ההם המתחדשות אמנם התחדשו כפי
 הסכמת ידיעתו, ולא כן הוא המתבונן בכלי ההוא, אבל המתכונן כל אשר יראה תנועה אחת תתחדש

 שם טוב
 מיוחד בידיעת השם יתעלה ובהשגחתו, ואבאר כי כל אלו בחינת מדעט אשר לא ישתתף עם מדעו כי אם גשם נלנד,
 הבדלים אשר הניח הרב כסי דעת התורה יחוייט לפילוסופי׳ וכן ראוי להאמין כי הטונה נאמרה על מה שנכיונהו אנתנו
 ברב,וקצת המפרשים פירשו אלו הה׳ הבדלים בפירושים ועל מה שיאמר בו שהיא ביק אליו שהוא בשיתוף, וכן השנתה
 זרים הפך יסודי המורה והפך דעת הרב ואפור לזכרם כ״ש נאמרת בשיתוף על מה שגשגיח אנחנו ועל מה שנאמר בי ית',
 להאמין בהם, ואם יייעת הש׳׳י נבדלת מידיעתנו מאלי וכפילקחישתיההשגחית או שמי הידיעות אי שתי הטיגות על
 ההבדלים, אחר הרב אם בן אני תמה באי זה דגר דמתה שיקנצם גדר אתי יביאי הססקית הגזברית, וגשגדע שכל מה
 ידיעתגו לידיעתו, ובאמת יתחייב הנדל ידיעתי מידיעתנו שייותס אליי נין בטינתי לעשות העולם נין בידיעתו בדברים
 כהבדל עצם השמים לעצם האדן. חה כבר ביארו הגביאיס בין בהשגחת העולם שהוא נבדל ממה שייומס אלינו ,
 ואמר! כי לא חחשנותי מחשבותיכם ולא דרכיכם דרכי נאם יתבאר האמת ויותרו הססקית כלם, וכבר הגיד ההבדל בין
 ה' כי גגהו שמיס חארץ כן גבהו דרכי וגי׳, אבל צריך המיותסים אליו ובין המייתסים אליני באמרי!לא דרכיכם
 להאמין על לרך כלל כי כמו שלא גשיג אמתתי יעכ״ו ידעט דרכי , בי לא מתשביתי מתשביתיכס רמז לידיעה ולא
 שמציאותו שלימה מכל מציאות לא יערב עמה חסרון ולא דרכיכם דרכי רמו לטינתי ית׳ ולהשגחת!. בל מה שדבר הרב
 שטי ולא הפעלות כלל עם היותנו בלתי יודעים אמתת בידיעת הש״י היא דבר גדיל הערך והמעלה ומסכים לאמת
 ידיעתי, כן גדע שהוא לא ישיג סעס אתד ויסנל סעם ימסכים ליסודי התירה כי זה היא תכלית וההססר,ישת3ת
 אחרת שאם היה הדבר כן היה שם חסרון במה שיתתדש מי שנתן לנו מורה צדק סילריכמ בדרך אמת והבדילנו מן
 לו מדע , אבל אחר שאין שס התחדשות שום דבר לא התועים והקריבט לעמיתו כיהיייעה היא עבודה האמתית:
 יתחדש לך מדע ילא יתרבה ניביליעה אחתילע בלהדברים פויפכאהסרשגדול בין יייעת העושה במה שעשהוט',
 ולא יגיע לתנלית אחר שידע האישים בלם והם בלי למה שהדג קדם נסרק שעבר לומר ההבדלים
 תנלית, ולא יעלם ממנו לנר מהנמצאות נלס, ולא תנהל אשר גגללה ידיעתו מיליעתט, רצה נוה הסרק להיישיר
 ידיעתי אותם סנעיהס אגל האהשר אסשרמשנע האסשרית/ איך הוא אמס מה סאמרואיך ידימתו נאמרת בשסוףעם
 ינל מה שיראה ננלל אלי המרים מסתירה היא לסי הידיעה נט, וסלק סיייעה מני חלקים אל ידיעה סיעלת

 יאל
 קרשקש

ה ענין סותר זאת התנתה ו על מיעל «שי יזמו פסוויי מוווקן בולל אל טוו שיומורך אליו  העגין נמו שתראה נ*׳ שאחר ז
א (א) יהיה מעשה העושה איכ למה שעשה נמשך מסריו השלמים , יחראש1ן יודע הדבויס נםי מה שהם עליי  פרק כ
 ׳'ידיעתי, ואין כאן יריעות רנוח מתחרשית , ינן ביריעה שהיא ייתר גנגויז מניני הידיעות , ני ידיעהני החלפ
ה שיגיע ממוניאית חירוע פרעתגי «ורת הניבבים והשמים , אמר שהראשו! חנם , ני החנמח אי 8 ח י נ י נ  אמד אניחט־ד בםסרי נ
 השולח על שני דברים , אחד מהפ היותה והוא וריר הדברים והגיה וממחים , יאל מה שיגיע געבייי מוראות הידיעה החי*
 נהאפתת הפחות ומדד יהאטנה בם באמת הגפיר חמאיטח.יהשגי נמו >* המתקת m1jn וטונזח אשי• יחדשגי מסאי! עמו

 מבלתי
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 לו Tיעה , וכל אשר ירבה להתבונן יתוספו ידיעותיו, ויתחדשו י*ר ראשון ראשו! עד שילמד מהם וידע
 כל הכלי, ואלו שיערת שתנועות הכלי ההוא אין להם תכלית, לא יוכל המתבונן להקיף בהם ידיעה
 לעולם, וא״א למתבונן נ״כ שידע תנועה מן התנועות ההם קודם התחדשה, אחר שאינו יודע טה שידע
 אלא ממה שיתחדש, א ובן הענין בכל הנמצא ויחוסו אל ידיעתנו וידיעתו ית' , והוא שאנחנו אמנם
 נדע כל מה שנדע מפני ההשתפלות בנמצאות , ומפני זה לא נובל לדעת מה שעתיד להיות ולא טה
, וידיעותינו מתחדשות מתרבות כפי הדברים אשר מהם תושנ ידיעתם, והוא ית' אינו 1  שאין תכלית ל
 כן, ר״ל שלא ידע הדברים מצדם עד שיפול הרבוי וההתחדשות, אבל הדברים ההם נמשכים אחרי ידיעתו
 הקודמת המישבת אותם כפי טה שהם עליו, ב אם מציאות נבדל, או מציאות איש בעל המר קיים ,
ו מציאות בעל המד משתנה האישים,נמשך אחר(נ) סדר לא יפסד ולא ישתנה ,ומפני זה לא יהיה א  ג

 אצלו ית׳ רכזי יריעות ולא התחדשות ושנוי ידיעה, שהוא בדעתו אמתת עצמו אשר לא תשתנה ידע
 כל מה שיתחייב לפעולותיו כלם , והיותנו משתדלים לדעת איך הוא זה , כאלו השתכלנו שנהיה אנחנו
 הוא והשנתנו השנתו, ואם כן הראוי למאמת המודה עיי האמת, שיאמין שהוא ית׳ לא יעלם מטנו דבר
 כלל אבל הבל נלוי לידיעתו אשר הוא עצמו, ושהטין ההוא מן ההשנה מן השקר שנדעהו אנחנו כלל,
 ולו ידענו איך הוא, היה לנו השכל ההוא אשר יושג בו זה הםין מן ההשגה וזה דבר שלא ימצא כמציאות
 אלא לו יתעלה והוא עצמו, והבן זה שאני אומר שהוא מופלא מאד ודעת אמתיכשימשך אחריו, ולא
 ימצא בו דבר ט; הטעות ולא מן ההטעאה ולא ישינוהו הרחקות ולא ייוחס בו אל השם יתעייה חסרון,
 שאלו הענינים הנכבדים העצומים לא ימצא מופת עליהם כלל, לא לפי דעתנו אנחנו קהל אנשי התורה,
 ולא לפי דעת הפילוסופים לפי רוב התחלפם והתחלקם בזאת השאלה, וכל השאייות אשר אין מופת
 עליהם צריך שימשך אדם בהם אחר הדרך הזאת אשר נמשכנו אנחנו אחריה בזאת השאייה, ר״ל שאלת

 ידיעת השם בכל אשר זולתו י והבינהו:
ב ענין איוב הנפלא הוא מכת מה שאנחנו בו, ר״ל שהוא משל לבאר דיעות בגי ארש ק כ י  פ
 בהשגחה, וכבר ידעת באורם ומאמר קצתם איוב לא היה ולא נברא אלא משל היה,
 ואשר חשבו שהיה ונברא ושהוא ענין שאירע, לא ידעו לו לא זמן ולא מקום, אלא קצת החכמים

 אמרו
 שם טוב אפודי

א א וכן המכין גכל הנמצא ויחוסו אל ידיעתנו ק כ ר  ואל ידיעה מתפעלת, אשר נמשך מזה היות הידועה אתת פ
 נשלמת והידיעה האחרת משלמת , והידיעה האתת עלה וכוי . ר״ל כמו שיש הבדל בין ידיעת העושה
 והאחרת עלולה , וכל פועל שהיא סבת הדבר העשוי יהיה במה שעשה לידיעת המביע בעשוי ההוא p יש הנדל בין ידיעת
 שכלי, פועל לא פעול, ועלה לא עלול, ומשלים לא נשלם, השס יתעלה בנמצאות שהיא סבת מציאות הנמצאות לידיעתנו
 ופל שידיעתי היא נלקחת מהדברים הנמצאים יהיה ידיעתו בנמצאות שהיא קנו״ה ס! הנמצאות: ב אס מציאות נבדל. דיל
 חתפעל ונשלמה יעלילה, ומשני וה לא נוכל לדעת חה שעתיד מציאות השבלים נבדלים. או מציאות איש בעל חמר קייס .
 להיות כי לא נמצא עדיק ולא מה שאין תכלית לו.אחר שהדבר ר״ל והוא מציאות הנלנליס: נ או מציאות נעל חמר משתנה .
 הנחצא הוא אס מציאות נבדל או מציאות איש בעל חמר הוא העולס השפל: ד והבינהו. נזה הפרק התיר ספק אחד
 קייס כחי גשחי השמים וכוכביהם או מציאות בעל חמר מבלתי שזכר הספק ההוא, והספק ההוא איך ידע השם יתעלה
 חשתנה האישי במו אלו דברים ההווים ונפסדים נמשך אחר הנמצאות כלן מבלי שישיגהו שנוי ורבי׳, והחיר הספק בשהנמצאית
 סדי לא ישתנה ולא יפסד, ואף שיש הגה שלש ידיעות כלן מושבעות בעצמו יחי ושעצמוחו יתעלה צורה אחח כוצלח
 נבדלים ידיעת העצם הננדנ וידיעת העצם הנצחי וידיעת כל מיני הנמצאות למיניהם, הן נמצאות שכליות הן נמצאות
 העצם ובעל חמר יביא לחשוב שידע כל אלו הדברים בידיעה גלגליות הן נמצאות ששלוח,נאוסן היושר משובח שיהיה אפשר,
 משולשת , מפני זה אמר כי המר אינו כן כי בא החופת וז״ש הרנ בזה הפרק אנל הדברים ההם נמשכים אחר ׳ריעחו
 שהיא ית׳ אחד והדברים הם עלוליס ממנו והוא סבה להם הקודמת המיישבת וכו׳ עד סוף הסרק, ומפני זה לא רצה הרב
 יתוייב שידעם בידיעה אתת השוטה אס כן אין שם רבוי לזכור הספק לסי שאס היה מזכירו היה מזכיר ההיתר שהנסצאית
 ידיעות, וגס כן אמר שזה הסדר ההווה הנפסד נחשן־ מידיעתו למיניהם מופנעות בעצמותו יחי, היה קשה עדיין להמון איך
 חבלתי שיחצא שס התחדשות ושנוי ידיעה , כי בידיעת ידע סש׳׳י האישים , כי ההיתר לא יספיק רק לפינים ולאישים
 עצמו ואחתתו אשר לא תשתנה ידע כל מה שיתחדש הקיימים הנצחיים, לק התיר הרב הספק מבלי זכירת הספק :

 לפעולותיו כלס והיותנו משתדלים לדעת איכות זה כאלו
 השתדלנו שנהיה אנחנו הוא והשגתנו השגתו . והבינהו למה שהוא מופלא מאד בדעת אמתי :

, ר״ל שהוא משל לבאר דעות בני אדם בהשגחה ,  פלס כב ענק איוב הנפלא הוא חנת מה שאנחנו בו
 כבר קדם הרב פרקים רבים לבאר מנין איוב הנפלא שהוא חשל לבאר דעות בני אדם בהשגחה, וכבר
 הגיא ברמזים למה שהוא מנלל סתרי התורה. ונבר ידעת דרך הרג ני אחר הביאו רמזים הניא הנתונים החורים

 על
 קרשקש

ת : ת טן המציאו י קג ת טן הידיעה חנ ד נ נ ה המציאות יותר נ ח בעבורו תהי י דפים קדוט שיהיה אצלו יימצא הפתו ת ל ב  ט
ר ד ס ה איתי ה ז ה , רוצה נ א ישתנ ל פפר ו ) סדר לא י נ ו ( ה ע ד ה למציאות הידיע , וכאשר יעיין אליו זולתי ר ב  ידיעתו ס

ה פרק נ ק  יחיה הידיע בהקו סבה לסציאית היריעה והידיעה אשר ח



י נ» ב ל ק כ ר ק שלישי פ ל  מורה נבוכים ח

, וקצתם ד ם אםרו שהיה בימי משה, וקצתם אמרו שהיה בימי ח ת צ ק  אסרו שהיה בימי האבות, ו
, וזה ממה שיחזק סאמר סי שאסר לא היה ולא גברא, פוף דבר בץ היה ל ב  אמרו שהיה מעולי ב
א היה, בכמו ענינו הנמצא תסיד נבוכו כל הסעיינים מבני אדם, עד שנאמר בידיעת השם ץ ל  ב
, ר׳ל היות האיש התם ומזלם הישר במעשיו הירא מאד מן החטאים ך ר זכרתי ל כ כ ה ש  ובהשנחתו מ
 יחולו בו רעות נחלות ותכופות בממונו ובניו ונופו ללא חטא, יחייב הענין ההוא, ולפי שתי הדעות,
 ר״ל אם היה או לא היה, הדברים ההם אשר בפתיחת הספר, דיל טאטר השטן ומאסר השם אל השטן
ל בלא ספק לכל כעל דעת, אלא שהוא משל לא כשאר הטשלים כולם, ש  ומסור איוב בידו, כל זה מ
ת ודבריס שהם כבשונו של עולם, והתבארו כו ספקות נחלות וננלו מטנו או י  אבל משל שנתלו בו פל
, ואני אזכור לך מה שאפשר לזכרו, א ואמור לך דברי החכמים ז״ל ן ה  תעלומות שאין למעלה מ
 המעוררים אותי למה שהבינותיו מן המשל ההוא הנדול, ותחלת מה שתשתבל בו אמרו איש היה
, שהוא שם איש את עוץ בבורו, והוא צווי בעצהובהנהנה ק  בארץ עוץ, הביא שם משתתף והוא ע
ך השתכל בזאת העצה והתבונן בו והעלה בידך עניניו והבינם וראה הדעות  עצו עצה, וכאלו יאמר ל
, ואחר כן זכר שבני האלהיס באו להתיצב על ה׳ ובא השטן בתוכם ובכללמ, כי ן  האמתיות מה ה
ר ויבאו בני האלהים והשטן להתיצב על הי, שאז היה נראה שמציאות הכל על יחס אחד ועל מ  לא א
ר ויבאו בני האלהים להתיצב על ה׳ ויבא נס השטן בתוכמ, (י.) וכיוצא מ ל א ב , (א) ב א ד ח ך א ר  ע
 בזה המאמר לא נאמר אלא בסי שבא בלתי סכוון ולא סבוקש לעצמו ג אבל כאשר באו מי שכיון

 בואם
 אפודי שם טוב

ב א ואזכור לך לגרי החכמים המעוללים אותי על התווים מנלתי פיהיה מגלה הסוד, וכנר עוררנ ק כ ר  פ
 וכו׳ . ל״ל הס לנלי יני שמעון ניל שאמי נפרקים שענדו מה שרמז ט , ונשים על צל הרמז מה
נ , ומה הטיב רני משה הנרנוני שהפליא : ב אנל אמר וינאו ננ׳ האלהיס שהוא נווגת הר ע ר  שהוא שפן הוא יצל ה
. ר״ל שבני האלהיס והה הנמות הפנעיוח הרנ עני! איונ כינהלא הוא ואין לאחל מנעלי העני! שיונל ׳ ו נ  לה־ויצנ פל ה׳ ו
 הפלמית המגיע מהם טיב הם מכוונים פצו עצמם ני נל שוב לומר נו שלא כיון אמרו מה שפירש הרב, ועל נן אמר
 והוא שלמות המציאות המגיע ממנו יתעלה געצמוח לא במקרה, שגאו לו אלו המרים בלמות ננואה, ואף לו סולק הלמות
 אנל השפן הוא העדר העצמות הנמצא או העדר השלמות הוא הייתי מולה לי ע״כ לשון חנם הנונר. ובוונת הרב באיוב
 אימ ימיין ממנו בעצם אנל הלע נכנס גה נמקיהנלתי מניין, שהוא משל לגאי ימות גגי אים נהשגתה , והביא ראיה
 וזהו אמרו וינא גס השפן נחוכם להורות שמציאותו נלחי ממאמר קצת נעלי התלמוי שאמרו איוב לא היה ולא גברא
. ליל נאשר אלא למשל טה , יאשר משנו שהיה וננרא ושהוא ענין ׳ ו נ  מכוון: ג אנל נאשר נאו מי שביון בואם ו
 שאירע ״ ר״ל שהיה איינ ואירע לי בל מה שאירע מהרעות
י איינ, לא ייעי לי לא מקים ולא ומן, אלא קצת החכמים  והמנות ׳ ושנאו חנריו לנחמו והיו טיענין אלי מג
, יקצתם אמי! שהיה מעיליננל, י  אימריסשהיה נימי האנית, וקצתם אומרים שהיה נימימשה, יקצתם אמרו נימי מ

 ווה ממה שיחזק מאמר ןזי כאומר לא היה ולא נברא :
 אמר שם טוב אין ספק כי איוב היה ונברא יזה יראה מהנחינ שאמר >ח יגיאל יאיונ , והיה צדיק גמור ונאו
 עליי מכית גלילית רעית ונאמנות וייסורין רעים ינאמנים יאח״כ פג השם את שמחי, יעליי בני זה הסשר
ם ומרעיה תברו כמו שאמרו משה כתג סשרי וספר איינ, ייהיה איוב נברא ייהיה גם בן למשל ,  התנמים הקחמי
 והו מה שראוי שנאמין נזה . ומה שאמרו חנמים שהיה גימי אנית אי נימי משה אי נימי ליי או מעולי בנל ,
ר נק נ  הרמז נזה שננל דור ולזר נמצא צדיק ורע לו רשע יטוג לי, יהנן זה כי סוא נכלא : עוי אמר הרנ סוף ל
, ר״ל ממצא בנל ומן צדיק ורע לו רשע וטיב לי עד שנענור רוע הסלר ד י מ  היה בין לא היה ׳ בנחו ענינו הנמצא ת
, ר״ל היות האיש הטוב השלם הישר במעשיי הירא מאד מ החטאים  גנונו נל המעיינים בידיעת הש׳׳י ובהשגתת!
 יחולו נו צירית גדילית תניסית נממוני יננניו ינגיסי, ני אין לאים יותר אלא שלשה לגרים זילת הגשש אשר אין לו
 לשטן שילטנית עליה נמו שגנאר . יעל שתי היעית נין היה או לא היה, היגדים ההם אשי נסתיחח הססר דיל מאמר
 השטן ומאמר השם לשטן ימסור איונ נילי נל וה משל נלי בשק לנל געל ית, ואמנם הגיא הרג מאמר השטן יאשוגה
 קולם מאמר ה׳ להיותו יותר מנואר שהוא משל כי השק אין לי ימס עם ה׳ כלל נלי שילנר עמו: ואונור לך מרי
 החנמיס זיל המעוררים איתי לנל מה שהניגיתי מן המשל ההיא הגדול, יהיאמאמי רבי שמעון בן לקיש נאומרי הוא
. והרמו גזס ט׳ , וראשונה הזרה לנו מה המשל נאמרו איש היה בארן עק ו ה  שטן הוא יצר הרע הוא שהשיא את חו
, והוא מטין בעצמו ני הנמצאות והכתות המהוות והשומרות והמקגים ל ג נ נ ל טיכ וכל שלמות הס נאים מאת השם ה י נ  נ
ניס נעצמם , ני הוא טיב והמציאות טוב ובא מאמי מעצם יגראשינה, והיעאיטנא נעצם יגראשינה  המציאות מטו
 בי השם איני עישה רע בעצם ובראשונה לא העדר הנמצא ולא העדר טינ מטוניתיי, והשטן הוא ההעלר ני הרעות

 אינס מטוניס בראשונה ולא תתלה בהם פעילה
 קישקש

ב (א) אנל אמר ייניאו גני היוליים לחתיוונ על ח' עומדים םםעללו, והטי ונלווגאהשמימ עומוימ עליי:(>) יניחו*  פרס כ
 r ייבא גס השסן נ תוכם, הרצון גזה הנחות המגהיגות גוה המאסר לא גאמי נוה אלא לםי שבא גלתי ממין יע«מי,

 מעולם , כאלו חאמר הגלגלים שהס בעלי אותן הנחות , ואמו המון גזה שהשם איני עמה יע בע«ם אבל כל סעוליחיי מיג
 להתיצכ על ה׳ שהם שמשים לי יעישיס וצוגי , ני סלה על גמור, יזה השמן אשי• הווו העדר המחוגר לחומר איננו מכיק
 ישתנמי בה בזח העני! כמו והוא עומד >&הם, ינפו שרסים בוינה ראשונה אמגם יש לו *יו!־ no למראית, ני לילא ההעדר

 וזאיעי
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) ואחר כן זבו שזה השטן הוא משוטט בארין ומתהלך בה, (ד) ואץ נ  בואם בא זה בתוך הבאים, (
 בינו ובין העליונים יחם כלל ואין לו שם מהלכים, הוא אמרו משוט באיץ ומהתהייך כה, כלומר שוטו
 והתהלכו י לא היה רק בארץ, ואחר כן זכר שזה התם והישר נתן ונמכר ביד השט; הזה, ושכל מה
, וכאשר יישב זה הענין  שחל עליו מ; המכות והמקרים בממונו ובבניו ובנופו(ה) היה סבתו השטן
 התחיל להציע דברי העיון בו, וזכר דעת אחת ויחםו לאיוב ודעות אחרות לחביריו, ואני אשמיעה אותם
ל ) בזה הענין אשר היה נ י , ר״ל הדעות ההם אשר בעבורם הפליגו לחשוב רעה ( ר  אחר כן כבאו
ו איוב וחבריו שהשם יתעלה עושה אותו בעצמו ולא באמצעות השטן, והנפלא ב ש ח ו  סבתו השט;, ה
ל תארו במעלות , אנ  שבזה הענין הוא, שלא תאר איוב בחכמה ולא אמר איש מבי; או חכם או משכיי1
 המדות ויושר פעולות, שאילו היה חכם (!) לא היה מסופק עליו ענינו, כמו שיתבאר אחר זה, ועוד
, כי מבני אדם מי שלא יבהל ולא יפוב לבבו לאבדת הממון ם ד  שנזכרו מקריו על ערך דעות בני א
 ויהיה נקל בעיניו, אבל ירעידהו דבר טות הבנים וימיתהו מדאגה, ומבני אדם נם כן טי שיכבול ולא
 יבהל ולא ילאה אפילו לאבדת הבנים, ואולם םבול הטכאובים אין יכולת להרניש עליו, וכי* בני אדם
 ר״ל ההמון אולם ינדילו השם בלשונותם ויתארוהו יתעלה ביושר ובנטילות החסד בעת הצלחתם
 ושלותם, או כעת צער שיוכלו לסובלו, אבל כשיבאו לו הצרות הנזכרות באיוב , מהן מי שיכפור ויאמין
 מעוט הסדר כמציאות כלו, באנוד טטונו, ומהם טי שישאר על אמונת היושר והסדר אפילו עם צער
 אבדת הממון, אבל כשינונע באבידת הבנים ייא יסבול, ומהן מי שיסבול ולא תתבלבל עיייו אמונתו
ל עש מכאובי הנוף אין אחד טהם שיםבוי', אלא יתלונן ויצעק המם אם  אפילו עם אבירת הבנים, אנ
 בלבבו אס בלשונו, וראה אמרו בבני האלהים להתיצב על ה׳ בפעם ראשונה ושניה, אבי' השטן
, ובשניה ׳ ) בו בראשונה להתיצב על ה ח  ואע״פ שבא בכללים ובתוכם בפעם ראשונה ושניה לא אמר (
, ויאה איך עייו א ל פ  אמר ויבא גם השטן בתוכם להתיצב על ה׳, והבן זה העני; והשתבל מה ניאד נ

י י  ב
 שם טוב אפודי

 שעולה יק במקרה מצד שהוא מחובר בחמי לעילס והמציא נאו בני האלהים שכיון ביאס גא השמן נחוך הבאים : ד לא
 חמר נישא לאלו הצורות והיה עצמו בכח וההעדר מטבעי, היה רק באר!. ר״ל שאין לשטן כה בעניינים הרוחניים כ׳
 ילא היה אפשר בי שיקבל שים טוב אלא בזה השיעור והוא אינם מקבלים הפשד והערר: ה וחשבו איוב והביריו שהשם
 שיעדר הטיב הקודם שהיא הצורה הקודמת להוויה : עוד יתעלה עישה אוחו בעצמו . ר׳׳ל שחשנו איוב ושלשה רעיו
 זכר שלישית שזה השטן משוטט בארן ומתהלך בה, כי פבר שהרעות מכוונות ממנו יתעלה ולא היו מציעות במקרה וע״ז
 ידעת כי כל הפסד וכל השחתה לא ימצא אלא מתתת גלגל הניע להם הבלבול. אבל אליהוא באר להם האמת כי השען בלתי

 הירח אשר הוא כלי נקרא ארן, והנה כל אלי הדברים
 מורכבים מהיולי וצורה אשר בהיילי יתחבר לעילם ההעדר המחובר בו ויביא כל רע וכל הפסל, ואולם הדברים העליונים
 אין בהם לא חושך ילא צלמית בעבור שאין שם היולי חחינר להעדר . עוד זכר רביעית שזה ההם והישר נמסר בול
 השטן והיה זה בעבור שהתם והושר הוא מהדברים ארציים יההיולי וההעדר מחוברים בו ולמה שהיו ממינו ובניי ימפו
 מחוברים להעדר היה סבת! שיחולו עליו חכות המקרים וחשנו איוב וחבריי שהשם עישה אותו בעצמו ולא באמצעית
 השק ולכן נתבלבלו בזאת השאלה : עוד אמר הרב והפלא שלא תאר אייב בחכמה ילא אחר איש חכם אי מבין או

 משכיל אבל תארי במעלות המלית ויושר פעולות שאילו היה חנם לא היה מסופק עליי עניני:
ר שם טיב הנראה אלי מה שלא תאר איתי בחכם אי חבק או משכיל, הוא בעבור כי לא נחצא ספק למה ה«נם מ  א
 יש לו רעית, ני החכם אם יהיה מול ראוי שיענש והצדיק אף שלא יהיה חכם אין ראוי להגיע לי שוס רע ,
 ילבן תאר את נח גם בן באיש צדיק תמים היה ולא תאר אותו בחכם כי סבת הצלתו חכל הדור הרע ההוא היותו
 צדיק לא חכם: או בעת צער שיוכלו לסבול ועל וה נאחר החנם ירא איוב אלהיס עור בעד עור וכל אשר לאיש יתן
 וני׳, אגל עם אבדת הגיף יתלונן ויצעק חמס אס בלשונו אם בלבני וכן קרה לאיוב אחר שתלו עליו הצרות בגופו
 ויען ויאמר יאבל יום וכל : עוד אמר הרג וראה אחרו בני האלהיס להתיצכ על ה׳ בפעם ראשונה וכו׳, והרמז נוה
 כי הרע אשר הוא העדר הגמור או העדר שלמות מהשלתיית אינו מכוון בעצמו כי הוא מחובר להויית הצורה מתהוה
 והעדר הצורה קודמת נמשך במקרה , ולכן לא בא השטן להתיצנ על ה׳ בפעם ראשונה , אבל למה שהיה החמר
 השפל מחובר להעלר אשר אי אפשר להתהוות שוס לבר נלי הפסל, לכן נאמר שהשטן בא להתיצב על ה׳ אס
, ני אחר שההוויה הוא מנוון מהשם ואי אפשר להתהוות שוס דבר נלי הפסל  שהיא בא בחקרה בבר נא להתיצנ על ה׳

 ראשינה
 קרשקש

׳ הצורה היא א מפני הצורה נ נר שהשטן המשיג הנמצאות הוא מפני החומר ל נ ו נית: (ג) ואחי  האישי לא היחד. נמשכת ההרה המי
. הרצון בזה ההפסד המייע לאיש התם ן י א משוטט בארץ , הרצון בוה שההפסד אשר הוא הרע אטנס שלמות (1) נזה הענ ו  ה
, כלומר הרע ולא באמצעות  ישיג הנמצאות מצד ההעדר ההוא באלה הנמצאות אשר יגיע השנוי והישר שהש׳י עושה אוחו בעצמו
: (ז) לא היה מסופק ו ת ב  והתמורה המיר מצד החומר (ד) ואין בינו ובין העליונים יחם השט! שהוא ההעדר אשר החומד הוא ס
 כלל , רוצה בזה שהעליונים צורתם עוטרה קיימת בנושאיהם עלינו ענינו כמו ש־חנאר אחר זה , הרצו, בוה שאיא שלא יגיעו
 לא ישיגם שנוי ולא התחלפות ולא נעתקת מנושא אל נושא ואין לאדם דעות' מפני זה החומר אהד שהוא מההוה מדם הנידות
ב \  להם דבר מהשנויים רק חנועתם בהתהלןן המצבים : (ס) היתה וטפית הזרע: (ס) ובשניה נאמר ויבא גם השטן בתוכם להתי
ו חלק מה במוראות כמו שאמרנו , פי׳ זה רומז שיש ל ׳ י ה , הרצון בזה ההעדר המסודר לחומר שההפסד והרע ד  סבתו השטן
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 בידי אלו הענינים כדמות נבואה, והוא שעגין להתיצב על ה׳ םודה על היותם נמצאים מוכרחים
 במצותו לעשות מה שירצהו, תבין זה ממאמר זכריה ע״ה (מ) בארבע מרכבות יוצאות ונו/ אמר ויען
 המלאך ויאמר אלי אלה ארבע רוחות השסים יוצאות מהתיצב על אדץ כל הארץ, ומבואר הוא שאץ
 יחס בני האלהים ויחם השטן בםציאות יחס אחד, אבל יחס בני האלהים יותר קיים ויותר מתמיד,
 י והוא נ״כ יש לו חלק אחד במציאות למטה טהן, וםנפלאות זה המשל שהוא כאשר זכר שוט השטן
, ושנתן לו שלטון על אלו ש פ  באדן בלבד ועשותו המעשימ ההם, באר שהיא נמנע מלשלוט על ת
 הדברים הארציים כולם י ונבדל בינו וכץ הנפש, בלומר שלא נתן לו רשות עליה, י׳ והוא אמרו אך
 את נפשו שמור, וכבר ביארתי לך שתוף שם נפש בלשוננו, ושהוא נופל על הדבר הנשאר מן האדם
 אחר המות (י) והוא הדבר אשר אין לשטן שלטון עליו , ואחר זכרי מה שזכרתי שמע זה המאמר
 המועיל אשר זכרוהו החכמים שראויים להקרא חכמים באמת, אשר באר כל טסופק זנלה כל מטסה
 והראה רוב סתרי חורה , והוא אמרם בתלמוד אמר ר׳ שםעץ כן לקיש (נ) הוא שטן הוא יצר הרע
 הוא מלאך המות, כבר באר כל מה שזכרנוהו באור שלא יסופק על בעל שכל, וכבר התבאר לך שענץ
 אחד בעצמו יכונה בשלשת השמות האלה, ושבל הפעולות המיוחסות לכל אחד מאלו השלשה הם

 בולם
 אפודי שם טוב

 מכוון: ו והוא נ׳׳נ יש לו מלק אמד במציאות למפה מהם . ראשונה כנר יהיה ההעדר מנוון מהפועל עם שהוא כמקרה,
ל מכני זה זכר נפעם שנית על השפן להחיצנ מל ה' לפי והוא שהענין להמיצנ על ה' מורה על היוחם גמצאיס ״  ל
 שאע׳׳פ שהרע וההעדר אינו מנוון נעצמו מכל מקים ההעדר מונרחים במצותו לעש1ת מה שייצהו נמו שהניא ראיה
 נכלל סנה להויה במקלה , נ׳ אלו לא יעלל הצורה הננונרת מאמרו אלה ארנע רוהות השמים יצאו להתיצנ על אדון
 לא תחהוה הצורה העתידה א״כ ההעדר הצורה העוברח פונ נלהארן , ומנואר הוא שאין יחס מי האלהים וימס השטן
 בבחינת היות הצירה העתידה וההעדר ככללי סנה נהויה נהמציאיח יחס אהל;כי הרעות הם פחות מן הטונות ונמעט
 במקרה, וזהו אמרו וינא גס השק נחיכס להחיצנ עצ ה׳. עמים והוא ג״נ יש לי חלק אמד נמציאוח למטה מהם
 והריר לוי בן גרשון ז״ל פירש שאלו הרעוח אשר התחלתם והוא שמציאותו נמקרה נשניית לטבע ההיולי והצורות
 במקבל עצמו כמו העצה והמזג הס מנוונים מצד עצמס לענוד והנתית בעצם ובראשונה : עוד זכר ששיח ומנפלאית זה
 השכל ולסעמיס יחסאו ואז הס לשטן לנפש המשכלת , וזהו המשל שהיא נאשר זני שיט השטן בארץ שלא נתן לו דשית
 שנאמר להחיצנ על ה׳ כ׳ העצה להישיר הנפש והשכל : על הנשש ני הוא נמנע עליה כי הנפש אינה מהדברים
 ז ונבדל נינו ונין הנפש . ל״ל הנפש השנליח: ח והוא אמרו ארציים ני השש מחינר נדנרים ארציים החמרייס והנפש
 אך את נפשו שמול . ל״ל שנפשו המשנלח היא הנשמרח איגה היא מעולם העליון הרוחני, והוא לבר אשר אין לה העדר
 שולטטמ עליו והנפש אשר אין לשטן שולטנית עליו הוא
 הלנר הנשאר אחר המית לא הנפש המתהיה עם האלם ני זאת הייה נפסלת , אנל צורת השנל הוא המר הנשאר
ן , יעל זאת הנפש נאמר יהיתה נפש אדוני צרורה נצרור המיים יהיא נשמתן של צדיקים ״ ואחר  יזהו גקרא נפש גסנ
 שביאר הרב הקלחת איוב קודם שיניד דעות האנשים נהשנתה וניאר אלי הענינים הנפלאים אשר ראית אשר אמר עליהם
 שנפלו לי נדמית נבואה . ונר החאמר אשר ונרו תנמיס אשר אמר עליו שהם העירי אימי ננל מה שהבין מן המשל
 הזה הגדול והיא המאמר אשר ביאר נל מסופק וגלה נל מטסה והראה רונ סתרי התורה, והוא אמרם נתלמיל
 אמר רני שמעון נן לקיש היא שטן היא יצר הרע הוא מלאך המות t ומר ייעת ממה שקלם שנל השתתה והפסל
 או חסרון ופשעי האלם יחטאתיי אמנם הס במשנים אחר החמר למה שהחמר מתיני להעלר והעדר הוא השק והיא
 היצר הרע , ני היצר הרע הוא התאי? הגוגרת והתאוה הגונרת היא נמשכת אחר החמר אס כן השק יהיצר הרע
 הם אחדים והוא חלאך החית, כי החחר חצד התחנרותו לסעלר וכל הפעולות המיוחסים לכל אמד מאלו השלשה הם
 כלם פעל אחד, ר׳׳ל שהרעות כלס הם העדרים , הנה הוא השט! היא היצר הרע הוא מלאך המית שכלם הם
 נכלל ההעדר , והמשל נו באדם שמותו רע והוא ההעדר והוא מקרא מלאך המית וכן חליו הוא מקרא שטן כי
 מעה מן השווי, וסנליתי והוא העדר החנמה המתיינ לרעות הטפלית נין בני אדם מקצתם לקצתם והוא הנקרא גם
 נן יצר הרע בעבור שנתגדל עמו וישתוקק אל הדברים אשר יבואו ממט האנמן!ההפסד , ואחר שחכמינו אמרי שיצר
 הרע הוא השטן והוא המלאך המות יתנארו מזה מרים נפלאים, אם נן יהנאר מהו הנרצה נשק איונ ומהו
 הנרצה בשטן אשר ראה לוד נעת המגפה , ומהו השטן הנאמר ניהישע כהן גדול, ומהו השק הנאמר ננלעם הנה

 אנני
 קושקש

, הרווי! מיז נשנשלפ שכל מאים רוע השיי נדרכים M לולא ההעדר האישי לא היתד, נמשכת ההרה המינית, 1 חמי עליי 
 נזה לשטן אתר שהוא מנוון נעצטו לטוב יאסנם יגיעי ממני האמידים וישחרל ליריעת תירתי הקדמה הפאמחת *ייאותו
 רעות מצד היוחי נמשך אחר התאוות שהיא יניע לישר ולבלתי ייהידי ומזהרת על השגתו יאהבתו , הוא נשזור קיים ערי עד
 ישר , וזהו הדמיון אשר סמאל רוכב עליו והוא הכח המחעירר , יאי! שלטין למלאך המית עליי, יבן מצר רביקיתי בהשיי ינצל
 והדבר הננםה הוא המניע הדמיון וכאשר השיגתו הדמיון יתעורר מרעות גדולוח אי מחליי הגון• כמו שאמרה תורת והסיר ה' ממן
 הנח המחעורר להגיע אל טה שדטהו אם טוב ואם רע, ימזח הכה כל חילי או ממקרים רעים הפגיעים מצד המערכת ינצל מאלו
 יגיעו רעות רבות בארס ואס הוא טביין לטוב רשתמש ממני הסגעיס כלס מצד ההתדבקיה בשם יאהבתו חאטתית המגעת
 במיני הרעיה!׳ש טבה להגעה מכאובים וחליים רבים: (ס) בארבע מצד ההשגה : (נ) היא שמן היא יצהיר הוא מלאך הטות ,
 טרכנית ייצאיח ייאמר אלה ארבע רוחית השמים ׳יצאיתמהתיצב הרצין ביה שהחומר הוא השטן יהוא סבת היצהיר , והוא מלאן
 עיי אדון כל הארי!, הרצון בזה הארבע בחית המגיעית מן השמיט הפית היא סבת ההעדר המניע לבל בעל הומר מאלי הנמצאית
 בהנהנח זח העולם השפל : (י) והוא הדבר שאין שלטון לשטן השפלות, או ירצה בזח הכה הדמיוגי הוא השטן והוא היצהיר
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א יורד ומתעה עולה ומשטין  כולם פעל דבר אחד , וכן עוד אמרו חכמי המשנה הקדמונים , אמרו תנ
 נוטל רשות ונוטל נשמה , הנה כבר התבאר לך שאשר ראה דוד במראה הנבואה בעת המנפה וחרבו
 שלופה בידו נטויה על ירושלים (ל) שלא הראהו זה אלא להורות על ענץ / והענין ההוא בעצמו הוא
, ו  הנאמר עליו ניכ במראה הנבואה בהק מרי בני יהושע הכהן הנדול, והשטן עומד על ימינו לשטנ
 (מ) ואחר בן באר רחקו מאתו יתעלה באמרו ינער ה׳ בך השטן וינער ה׳ בך הבוחר בירושלים וגו׳ ,
. ודע , נאמרו לו הנה אנכי יצאתי לשטן  (נ) והוא אשר ראה בלעם נם כן במראה הנבואה בדרך
 ששטן ננזר ממרת שטה מעליו ועבור, רוצה לומר שהוא מעני! הנטייה וסור מהדבר מפני שהוא
 הטטה מדרך האמת בלא ספק ויורנו בדרך התעות והשנינה, ועל הענין ההוא נם כן נאמר כי יצר לב
, ואומרם בשני יצריך, ע  האדם רע מנעוריו, וכבר ידעת פרסום זה הדעת בתורתנו ר״ל יצר טוב ויצר ר
 וכבר אמרו שיצר הרע יתחדש בכן אדם בעת לידתו , לפתח חטאת רובין, וכמו שאמרה התורה
 מנעוריו, ושיצר טוב אמנם ימצא לו אחר שלמות שכלו , ולזה אמרו נקרא יצר רע מלך נדול ,
 ונקרא (ס) יצר טוב ילד מסכן וחכם (ע) כמשל הנשוא לנוף בן אדם והתחלף כהותיו , באמרו עיר
ה לך א נ  קטנה ואנשים בה מעט ונו׳ , כל אלו הדברים נמצאים נתובים להם ז״ל מפורסמים . ואחר ש
, רוצים לומר שהוא נם כן יקרא מלאך מפני שהוא בתוך ק פ  שיצר רע הוא השטן הוא מלאך כלא ס
, אם כן זה העני[ המפורסם בדברי חכמים ז״ל שנל ת מ א  בני האלהים, ויהיה נם כן יצר טוב מלאך ב
 אדם נלוו אליו שני מלאכים אחד מימינו ואחד משמאלו הם יצר טוב ויצר רע, ובבאור אמרו בנטרא
 דשבת בשני המייאנים האלו אמרו אחד טוב ואחד רע , וראה במה נלה לנו זה המאמר מפליאות ובמה
 הסיר מדמיונות בלתי אמתיות. ט ואיני רואה את עצמי אייא שכבר בארתי ופירשתי ענין איוב עד
 אחריתו ותכליתו, אבל אני רוצה לבאר לך הדעת המפורסם לאיוב והדעת המיוחם לכל אחד מחבריו

 מהו
 שם טוב אפודי

 אגני יצאתי לשש!. עוד הביא הרב ראיה ממאמר נמצא מקבלת ההשחתה וההתפעלות : ט ואיני לואה עצמי אלא שנגר
 לתכמי המשגה חמת תנא יורד ומטעה עולה ומשמין נארת׳ ושילשה׳ ערן איוב. ר״ל אחר שפירשתי לך שדעת איוב

 נוטל רשית ונוטל נשמה , יורד ומטעה הכוונה בו היצה״ר,
 עילה ומשטין הוא השטן, ניטל רשות ונוטל נשמה היא מלאך המית , ואמרו יורד ומטעה ר״ל ני התאווה אשר יתחבר
 לחמר אשר הוא מצד העדר הידיעה והעדר השכל מטעה את האדם מדרך הטובה לדרך רע, עד שכעבור וה עולה
 למעלה וחשטי! לצורה אשר ישיגה תילשה או בטול אי בלבול, ואחר כך יפסד היחש אשר בין כצורה ובין החמר
 עד שניטל הנשתה ויביאה אל ההפסד , יכל וה סבתו הוא דבי אחד והוא ההעדר המתיבר לחמר , שכבר אמרנו
 פעמים דנית, והנה שטן נמר משטה מעליו ועבור ר׳׳ל שהוא חענין הנטייה מפגי שהוא המטה חדרך האמת בלי ספק
 וידריך האדם בדרך הטעית והשגגה , יעל הענק ההוא גס כן נאמר ני יצר לב האדם רע מנעוריו. וכל אלו
 הדברים נמצא כתובים להם זיל מפורסמים . ואתר שהיצר הרע היא מפירסס שהוא התאיה הבא מצד התמר המתינר
 להעדר כי ישהו ח! היושר והשווי והיא הכח המתעורר בייחוד ושאר החסרונות הדבקים בתמר והוא מלאך נלי
 ספק , ר״ל שהוא יקרא נס כן מלאך כמשפט כל כח מפגי שהיא בתוך בני האלהיס ושאר הכתות כלם הטבעיות
 והנפשיות והם הנמצאים בכל איש ואיש בעצם כמו שאמר בסין< פרק י״ב , אס כן יבא השטן בתיך בני האלהים כי
, יאס בא בפעם השנית כבר ביארנו ענינו ׳  הוא כת טבעי ולכן בא בתיך בני האלהיס אס שלא בא להתיצנ על ה
 כי לא בא באותו יחס כמו הם (ואינם קיימים ומתמידים) וגס כי יש לו חלק אחד במציאות למטה, ויהיה גס כן יצר
 טיב מלאך באמת כי הוא נפרד ומלאך טיב, כי מהשכל יבא כל טיב וכל הוד וכל שלמית, אס כן זה הענין המפורסם
 בדברי החכמוס שכל אדם נלוי לי שני מלאכים א׳ מימינו ואחד משמאלו יחייינ שיהיו היצר הטוג והיצר הרע, ויהיה
 הדבר כן, היצר הטיב והיצר הרע נקראו מלאכים ואמרו שני מלאכים אחד מימינו ואחד משמאלו יחוייב שהמלאכים
 הס היצר הטוב והיצר הרע, ואמנם נתאחדו אלו השני מלאכים בעבור ההקשר הצורה האלהית עם החמר אשר
 ממנו יבא הרע , וזה ההתליות הוא הקשר אשר נתתנרו אלו השני כחית בגון׳ האדם, והימין היא הצד הנכבד והוא
 השווי והשמאל הוא הצד הפחית והנטייה חן השווי. והוא רמו על זה נפרק שמיני באמרי להתתיינ זאת הצורה
 האנושית הנכבדת מאד אשר ביארנו שהיא צלם אלהיס ודחיתי בזה החמר העפרי החשיך המביא איתי לכל חסרון
 והפסל, ר״ל והיא היצר הרע יכו', ונתן לצורה האנושית אשר תכריחהו יתמנע תאיתני יתשיבס למה שאפשר חן היושר
 והשווי יהיא היצר טוב. ואחר זה התפאר הרב ואמר שכבר ביאר ופירש ענין איוב עד אתריתי ותכלית! והוא פירושו
 שאי אפשר לשוס נעל שכל להכחישו, ולא גם כן לכל בעל תורה אחר הערת מאחר הנכבד ממצא לרבי שמעין ב״ל

 והוא
 קרשקש

ם במראה ע ל ה נ א ו לטובתו ! (נ) והוא אשר ו ע נ נ ט ו ה ה ב ׳ ה ת נ ו מ , והוא מלאך ה ח ו ם פ כ נ ת ה ו ו אחד התאו נ ש מ ה ה ב מ א  נ
ה , הרצו; בזה שהוא הי ; ט ש י יצאתי ל נ נ ה א אה באמרו הנ בו הו קודש הנ ת מו ב ם יהיו ס ה ה י תד ד המו ה ה היוחו נמשך א נ ה  נ
ר עליי להחטיאו והוא דמיונו : (ס) ייצר טוב נ ג ת ט  זמנו : (צ) שייא הראהו זה אלא להורות העני; הריא בעצמו , נטייך ביצרו ה
ת ע אותו המיר לעשו י , הרצו; ביצר טוב השכל המנ ן נ ס ר ילד מ ש א ם החוטר אי הדמיון נ ת ב ת ס עו י ת המג ה שהרעו ז  הרצו; נ
א ל הנשו ש מ ת ויצר הרע קורא הדמיון כמו •!!אמרנו: (ט) נ בו י ית׳ באמרי הטו ת א ד דחקי מ א  ישעל שועי1 בלתי ישר : (מ) יאח׳ב נ
: המשילוה ה ואנשים בה טע. ם , פי׳ שעיר קטנ ד א ע מצר החומר בלתי מכוון לנוף נ; ה י , פי׳ שההפסד המג ן ט ש ־ ה ׳ נ  יגער ה

ו כי אותו לגופו של ארם : ות מטנ נ ו ו ר הדמיון בלתי מנ ג ת מ עו י ו או הרעות המנ  ממנ
 פרק



si ד ג ל ב כ ק כ ר ק שלישי פ ל רה נבוכים ח  מו

 מהמ בראיות לקטתים מדברי כל אחד מהם, ולא תביט לזולת זה מן המאמרים אשד חייכם פדי הדברים,
 כמו שבארחי לך בראש זה המאמר:

ק בנ כאשר הונח זה הענין של איוב (א) תחלת מה שאירע, היה הענץ המוסכם עליו מן החמשה ר  פ
 רוצה לומר איוב וחביריו א שכל מה שחל לאיוב ידוע אצלו יתעלה ב ושהשם
יוחס לו חמס, תמצא אלו  הביא עליו אלו המכות , ובלם מסיימים נ״כ שהוא אין לפניו עולה שי
 הענינים נם כן בדברי איוב הרבה, וכשתתבונן בדברי החמשה בענין מחלוקתם, כמעט שתמצא הדברים
 שאמרם האחד מהם אמרום כלם, ונכפליס הענינים ונתערבו ונכנס בתוצם םפור איוב חוזק מכאובו
 וצרותיו עם רב ישרו וספור צדקתו ונדיבות טבעיו וטוב פעליו, וכן נכנס בדברי חבריו לו הערה על
 הסבל ונחמות ודברים לשבח צערו, וכי ראוי לו לשתוק ושלא ישלח רסן לשונו באיש שיריב עם איש
 אבל יכנע למשפטי השם וישתוק , והוא אומי שחוזק מכאוביו מנעהו לסבול ולהתישב ולומר מה
 שראוי, וחבריו כולם הסכימו שכל עושה טוב ינמל טוב וכל עושה רע יענש, ובשתראה רשע ואיש
 מרי בהצלחה דע כי באחריתו יהפך עליוהענין וימות הוא ויחולו בו ובביתו ובזרעו צרות, וכשתראה
, זה הענין תמצאהו נכפל בדברי אליפז ,  עובד השם ברע־ , א״א מבלתי שירפא השם םחץ סבתו
 ובלדד, וצופר, ושלשת מסיימים על זה הדעת, (נ) ואין זה המבוץ בזה העניןבלו, אבל המכוון מה
 שנבדל בו כל אחד מהם וידיעת דעתו בזה הענין, והוא חול הגדול שבמכאוביס והחזק שבהם בתם
 שבאנשים ובישר שבהם בתכלית היושר , והיה "דעת איוב בו שזה הענין ראיה על השוות הצדיק
 והרשע אצלו יתעלה על דרך בזיון במין האדם , והוא אמרו בכלל דבריו, אחת היא על כן אמרתי תם
 ורשע הוא מבלה, אם שוט ימית פתאום למסת נקים ילעג, יאמר כי כשיבא השוט פתאום וימית כל
 מי שיפנוש וישאהו למסת נקיים ילענ , ואחר כן חזק זה הדעת באמרו, זה ימות בעצם תומו כולו
 שלאנן ושליו עטיניו מלאו חלב ונו׳ וזה ימות בנפש מרה ולא אבל בטובה יחד על עפר ישככו ורמה
 תכסה עליהם, ובן התחיל להביא ראיה בטוב עניני אנשי הרשע והצלחתם , והרחיב המאמר בזה
בח חיל, זרעם  מאד ואמר, אם זכרתי ונבהלתי ואחז בשרי פלצות, ואמר סדוע רשעים יחיו עתקו נס נ
 נכון לפניהם ונוי, ואחר ספרו זאת ההצלחה התחיל לומר לחולקים עליו, אם הענץ הוא כמו שתחשבו
 שבני זה הכופר המצליח ימותון אחריו וימחה.זכרם, מה יזיק לזה המצליח מה שיחול באנשי ביתו אחריו,
 אמר כי מה חפצו בביתו אחריו ומספר חדשיו חוצצו, ואחר כן התחיל לבאר שאץ תקוה אחר המות,
 אם כן לא נשארה תוחלת אלא שזה עזיבה ושכחה , והתחיל להפלא איך לא עזב עקר בריאת בן
 אדם וברא אותו, ועזב הנהגתו, ואמר הלא כחלב תתיכני וכנבינה תקפיאני, זאת היא אחת מן הדעות

 הנאמרות
 אפודי שם טוב

 וחניריו זולתי אליהוא היה שהרעות המניעיח לאים היו מניעים והיא אמרו הוא שמן הוא יצר הרע והוא מלאך המות ,
 ממנו יתעלה נעצס , ומפני זה היו מחפשים ולואיס מפני ואמרם ויל יירי ומטעה עולה ומשטין נוטל רשות ונוטל
 מה היו הרעות ההם מניעות לאיוב עס היותו תם וישר ולא גשמה, יאתר אשר ביאר כל מה שראוי לבארו נתחלת
 היו מוצאיס סעס מספיק לזה, אנל ענשיו שנודע שהלע מאמר אייג רצה להגיד ולבאר מהי הנרצה בשאר הספר,
 אינו מניע בעצם ממנו יתעלה אגל כל זה סנת השפן והוא וכבר קרם מה שראד להקדימו על ביאיר דעת איוב וחבריו
 ההעדר אס העדר העצמות אי העור השלמיות אשר הוא בלחי על עגין ההשגחה והוא לבאר הדעת המיותם לאיונ ולכל

 מכוון בעצמו אז הותר הספק, מצורף לזה שסרב יאריך בדעת א׳ מחבריו:
נ נאשר הונח זה הענין של איוב חחלת מה מ כ ר  דעת מהם בפרק שאמר זה, מזרח העליון: פ
נ א שנל מה שמל באיוב ידוע אליו ית׳. ל״ל וזה שאירע והיא היית הצדיק יהתס והישר אירעו ק כ ר  פ
 ני השי״ח משניח בשרפי בני אדם ויודעם : לי רעית רבית הסכימו כלם איוב וחבריו שנל מה שחל
 ב ושהשי״חהניא עליו אלו המטח . ר״ל מוסכם היא מנולס לאיינ ידיע אצלו, ר״ל שהשם הניא עליי אלו המנות ונלם
 כי סש״׳ הניא אלו המכות כי הוא שנת הכל אבל על צדדים, מסכימים ג״כ שאין לפניו יתעלה עולה ולא ייוחס לפניי
 וזה ני איונ ושלש רעיו חשנו שהפ״י פועל הרעוח נעצם כפו חמס תמצא אלו העטינים ג״כ נדנרי איוב אף שלא היה
 שביאר הינ נפרק שלפני זה, ודעת אליהוא היה ני השייח הניא וה דעתי , ינשתתנונן בדנרי החמשה נמתלקיתם תמצא
 אלו המנוח אנל נחקרה לא נעצם ני אין לבי יע יורד הדברים שאמרם אחד אמרים כלם ינבפליהענינים ונתערבו
 על שכלם מסכימים שכל עישה טוב יגמל טונ ונל מושה רע
 יענש : יהיה לעת איוב בו שזה העגין ראיה כי׳ והיא אמרי בכלל לבריי אחת היא על כן אמרתי חם ירשע הוא
 מכלה , וביאר בפסיקים רבים שאין הפרש בין הצדיק והרשע נוה העולם ואמ׳׳כ ביאר שאין תקוה אחר הי ית
 כמ״ש כלה ענן וילך, אס כן לא נשאר התוחלח יאץ יתרון לצדיק על הישע אלא שוהעויגה ושכחה מאת האל, והתחיל
 להפליא איך לא עזב עקר בריאת האדם שנוח לי שלא נביא, ואחי שברא אותו עזב הנהגתי, יאמר הלא כחלב

 חתיכני
 קדשקש

, א ן נמו שתונח : (נ) יאק זוז יוסטון גזת הענק נ  פרק בג (א) תחלח מה שאירע, הרצין נוח אם לדנו אמיתי שקרח ג



 מורה נבוכים הלק שלישי פרק מ
 הנאמרות נהשגהה ואשר האמינוה קצת המעיינים . ונכר ידעת מאמר הנמים שזה הדעת של איוב
 הוא בתכלית הרע , ואמרו עפרא בפומית דאיוב, ואמרו נקש איונ להפוך את הקערה על פיה ,
 ואמרו איוב נופר בתחיית המתיש היה , ואמרו נש נ; עליו התחיל מהרף ומגדף, אני1 אמרו יתעלה
 לאליפז ורעיו ני לא דברתם אלי נכונה כעבדי איוב, אמרו הנמים (נ) בהתנצלות עיי זח כי; -דברים
ה המין נין הדברים ז ו 1 , ו י ב ו א נ  ההם, אין אדם נתפש על צערו, רוצה לומי ׳נייא נחשנ הטאו לחוזק מ
 אינו מעני; זה המשל, ואמנם סבת זה מה שאכאר לך עתה , והוא שובו מזה הדעת אשר הוא בתכלית
 הטעות (ד) והביא מופת על טעותו בו, ואמנם שזהו העולה עיי הדעת והנראה ממנו תחלה וכ״שלמי
, ולזה יחסו זה הרעת לאיוב, אלא ו  שיחולו עליו המנות ויודע בעצמו שלא חטא, זה מה שאין מחלוקת ב
 שהוא אמר כל מה שאמר כל עוד שלא היה לו חנמה ולא ידע השש אייא בקבלה בניו שידעוהו המון אנשי
ננת  התורות, אבל נשידע השש יריעה אמתית י הודה שההצ־יהה האמתית אשר היא ידיעת השש, היא מו
 בלא ספק לנל מי שידעה ממנו ולא יערבבה על האדם צרה מאלו הצרות נלם . ואמנם היה איוב
 מדמה שאלו שיחשבו הצלחות הם התכלית , בבריאות והעושר והנניש, נל עוד שהיה יודע השם על
ות ההם ואמר דמאמריש ההם , וזהו עני; נ ו  דרך הנדה וספור לא על דרך עיון, ומפני זה היה במנ
ת הדנרים נפי נ ו  אמרו ייילשטע אזן שמעתיך ועתה עיני ראתך על כן אמאס ונהמתי על עפר ואפר, ב
 הענין י על כן אמאס כל אשר הייתי מתאוה ונחמתי על היותי כתוך עפר ואפר, כניו שהוצע ענינו והוא
ו אהר נן כי לא ת, נאמר נ  יושב בתוך האפר, ומפני זה המאמר האחרון המורה על ההשגה האמתי
 דברתם אלי ננונה נעבדי איוב . ואמנם דעת אליפז נזה המאורע הוא נ״נ אחת ני; הדעות הנאמרות
י היו לו חטאים היה ראוי ננללש  בהשגחה, וזה שהוא אמר שכל מה שחל באיוב היה חולו על צד הדין, נ

 למה
 שם טוב אפודי

ה הטין ״; הינריס אינו ״מני[ זה ז  תתיכני ומבינה תקפיאגי, זהו מן היעית נאמרות בהשגחה מלמעלה וכמי שתחיאר. ג ו
י נכונה כעבדי ) אי ה שאייר הפסיק כ׳ לא דירה: ז : ל ' ל . ל : ח  אשר האמיני קצת מן המעייניס נקש איוב להפוך קערה ה
ה אי״ה• הודה נו איוב אחר ע , חבל היא ד ל ש מ י איוב אינו מן ה י , ואמיי א־ ן י י  על פיה כי כוונתו לומר ליה דין יליח ד
דה :ההצלחה י חי!הש ונהייתי ד הו  כופר בתחיית המתיס היה, ואחיו גס כן התחיל לחרף שדבל השש עיוו והוא אמר
ס יתעלה פ ע אייב ה ד • : : ל ׳ ׳ י . י י נ א ידיעתה:: ו  ולגדף , הרי נתבאר מזה שדעת איוב היה בתכלית הרוע ׳ האמשיח אשר הי
ה שההנלחה האמיתיה מוכנה ד ו ח, אז ה צ-או י  ואף שיאמר בקצת חאחריי שהשם הניא אלי המכות וחלו ואופן הנהיגו הי
ק לכל מי שידע השס יתעלה, כי ידיעת השם יתעלה פ  עליו ביושר ובדין שזה היה להעלים הענין מההתין, ואין בלא ס
ה ההצלחה ובה יהיה להדס השארות נכפו ילא ׳פדננ זאח  זאת סברתו, אבל סברתו הית שמין האדם נעזב ועזבו השם הי
ע השה ד י ם כן כל מ׳ :  ושכתו ואין השגתה נו כלל ולא יערנבנה על אדם צרה הידיעה צרה תן הצרות הגופיות , א
׳ ל ר ך . הי נ ׳ י ה האיותיח : ה לשי••! אזן פ ח ל ה העלה יש לו ה  מאלו הצרות כלס, פמי שאמר נשיר של פגעים כי מי שהוא ׳
 דבק נשס לא יקרה לי פגע זלא שוס רע לא מלבר ולא ידעתיך נקבלה בלבד . ועחה עיני ראתך , ר״ל כמוסת :
 מתרב אפילו שיעמר בין אלף אלפי אלפים ורבבות שיש ו על כן איואש כל מה שהייה׳ מתאוה . ר׳׳ל על כן א״אס כל
ר ק ב עליי הישוב האתתי אשר הייתי מחאוה מהתאוות הגשמיות ונתייתיעל עשיתי ע נ  להס תרבית או רמחים לא יוכלו לעי
ה שהיה ך ח נ ת ביד השטן ליפיד דבק הנכש מאת אדון העולמים : מהעפר והס ההצלחות המדומות כעושר והכניס, ה  כי אין פ
ה העושי הי ת השם ידיעה אמתית אלא דעתי ראשונה כי היה כוונתי שתכלית המלחה י  ואמנם היה איוב קודם שידע א
 על דרך הגדה וספור, מדמה שהצלחת האדם יהיא התכלית והבנים, וזהו אמרו ראשונה יהיא יושב בתיך האפר, ריל

 הוא הבריאות והעוש־ והבנים ומפני יה היה במביכיתההם
 איך הצדיק והישר לא השיג התכלית האנושי , וזהו ענין אמרו לשמע איזן שמעתיך ועתה עיני ראתך , ר״ל כי
 בעבור שידעתי מה שידעתי בדרך קבלה חשבתי שהטיבות היידימית הס ההצלתה ולכן הייתי תבולבל ואחיתי מה
 שאמרתי, ועתה אשר עיני ראתך ידעתי כי א״א לשים דיר להכריד הדבקות ניני ובינך על כן אמאס ונתמתי על עפר
 ואפר, וכוונת הדברים כפי הענין אמאס כל אש״ הייתי מתאוה מהעניניס הגשמים הנהתיים ונחמתי על היותי בתוך
ו עקר ומבחן ההשגחה , ולא ידע שהיא , כי תשבתי כי ההצלתית התמריית הס התפלית והייתי עושה א!ת אפר ר ו פ  ע
ס, ימפני זה הייאמד האחרון י  מדובק בהעדר ואיא לו לקבל מהטוב והשלמית וילת מה שהיא יטבע ולנמנע טבע קי
ס אלי נכונה כעבדי איוב ני הוא ההתי האמתי על ספק צדיק !רע לו רשע יטיב לו מבלי ת י נ  נאמר כי לא ד
 פפירת הדרוש : ואמנם דעת אליפז ג״נ הוא דעת מן הלעית הנאמרות בהשגתה, יוה שהוא אמר שכל מה שתל

 לאיוב
 קרשקש

פת על טעותי שיי הוא אמרי לשמע איזו ) והביא מו ה (י ת ת על זה ע צלי ת ש־שכימו כלם יני) בהחנ ע ר  פירוש להודיע ה
ת והמעות ו ע צ ת ה ב תה ס ו דרך קבלת והיא הי , רוצה נ ך י ת ע מ ר שיש ש ו ב ע ו אמרי נ ן נ צו ש עיי ׳״ער; , הי פ ת  אין אדם נ
נה היה שערה זה על רעתו שהוא יורע בעצמו שהוא צדיק ו נ י לא דברתם אלי נ ה על שאמר השש לאליש! ורעיי י מ ת  י
י ועונש ושתמץ ו ט ה שאי, נ ע ד ת זה ה י ד ת ת הרע איך אמר לא דברתם אלי נמוד החליט הנורה ב י י ב ת ו הית ב עת ־ ש־ ח  וגוי א
י ועתר, עיני ראתך אמ ת ו ו י מוה הטע י נ הו ה שידרה י ל מ נ נ נ י ע ר זה אין אדם נתשש על צעדי . נ ת ה נ יאמרו נ ו י אי ד נ ע  נכונה כ
ת ב ה , וההשגה ההיא היא ס מ כ ח ה אשר אמרו רבותינו אינו מענין כאלו אמר השגתייאותך בד-ך ה ז  וזה המי; מ; הדבריש הרצון נ
ח והשארוה הנשש . וכ; מצד ההדבק בו יתיר, י ת מ א ת מה ההצלחה ה ב ה , שי' ס ת  ז־; המשל . אמנם בבתו מה שאבאר לך ע
: ו ה ט ל פ א נ קרים ומ, הפגעים על דרך שאמר כי ב׳ חשק ו ׳ לא דברתם אלי נבונה כעבדי איוב מה שאומר נציל מ, ה » נ י  ישא: ־ -״ ר

 לא
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 למה שחל בו, והוא אמרו לאיוב הלא דעתך רבה ואין קץ לעונותיך, אחר כן התחיל לומר לאיוב שזה
 שאתה הושב אותו ונשען עליו מיושר הפעולות ללכת בדרכימ המעולים, אינו ענק מחייב שתהיה שלמ
 אצל השם עד שלא תענש, הן בעבדיו לא יאמין ובמלאכיו ישים תהלה' אף שוכני בתי חומר ונו׳. ולא
 סר אליפז מלבת בזה הדרך ך״ל האמינו כל מה שישינ האדם שהוא במשפט,וחסרונותינו כלמ אשר נתחייב
ת בלדד השוחי בזאת  בעבורם העוגש תעלם ממנו השנתס ואפני התחייבנו העונש בעבורם. אבל ת
 השאלה היא אמונת התמורה והגמול, חה שהוא אמר לאיוב שאלו הקירות העצומות אם אתה נקי ואין
 לך חטא, סבתם הנדיל הנטול ויומר לך הטובה שבתמורות, חה כולו טוב לך לרבות הטובה אשר תשינ
 אליה בעולם הבא, והוא אסרו לאיוב אם זך וישר אתה כי׳ עתה יעיר עליך ושלם נות צדקך והיה
 ראשיתך מצער ונוי, וכבר ידעת פרסום זה הדעת בענין ההשנחה וכבר בארנוהו. ואמנם דעת צופר
 הנעמתי הוא דעת מי שרואה שהבל נמשך לרצון לבד, ולא יבקש לפעולותיו סבה כלל ולא יאמר למה
 עשה זה ולמה לא עשה זה, ומפני זה (ס) לא יבוקש דרף היושר ולא מרת חכמה בכל מה שיעשהו
 השם, שעצמותו ואמתתו מחייבים שיעשה מה שירצה, ויד שכלנו תקצר תעלומות חכמתו אשר מדינה
 וממשפטה שיעשה מה שירצה לא לסבה אחרת, והוא אמרו לאיוב מי יתן אלוה דבר ויפתח שפתיו
 עמך וינד לך תעלומות חכמה כי כפלים לתושיה החקר אלוה תמצא אם עד תכלית שדי תמצא.
 ועתה ראה והתבונן איך הוצע הענין אשר בלבל בני אדמ והביאם לדעות אשד הקדמנו לפרשה
 בהשנחת השם בנבראים, וזכרון כל מה שחייבתהו החלוקה , ויחסו הענק ההוא לאחד מן הנודעים
 בעולם בחשיבות אם היה משל, או אמרוהו אמת אם היה ענין שאירע, ויהיה הדעת המיוחס לאיוב
 הולך על דעת אריסטיו, ודעת אליפז הולך על דעת תורתנו, ודעת כלדד הולך על דעת המעתזיל׳׳ה,
 ודעת צופר על דעת האשערי׳׳א. ואלו היו הדעות הקדומות בהשגחה, ואחר כן התחדש דעת אחר
 והוא המיוחם לאליהוא, ולזה שובח אצלם ונזכר שהיה קטן מהם בשנים וגדול בחכמה, והתחיל לכהות
 ולגעור באיוב וליחס לו הסכלות (ו) בהגדילו ובהרחיקו איך באו עליו הצרות והוא עושה טוב והאריך
 לשבח פעולותיו, וכן אמר על שלשת רעיו שנפסד דעתם על רוב זקנתם, ואמר דברים וחידות נפלאות,

 כשיתבוגן
 שם טוב

 לאיוג היה חילו נלין כי היו לו חטאים דנים ראיים ליענש והוא מושגת ממגי כמ״ש כעשירי מהמלית, אכל לעת
 עליהם, והיא אמרו לאיוב הלא רעתך רנה יני׳ , ימה איוב היה כתכלית הרוע ני נל מה שיקרה לאלם מעוכ
 שהיה חישב איונ שהוא שלם אימ מנין מחיינ שיהיה שלם ירע יקרה לו במקרה ואין לי שים השגתה יתרה ייתר משאר
 אצל השם על שלא יעגש נחי שאחר הן נענליי לא יאמין נעלי תיים / ולעת אליפו היא הפך זה הדעת שבל מה
 ונו׳ אף שימי נתי חומר ונו/ ילא סר אליפז מזה הדרך שיקרה לאלם מסיב יעל רע היא על צי הלק נמשפטנפי
 האמינו בל חה שישיג לאדם שהוא נחשפט ובעבור המרי סעיליתיו / אלא שאנמני גסנל אופגי הלין לתסריגגי, ולעת
 נתחייב העונש ובעבור חסחניתיי תעלם ממגי השגת נלדד השיתי היא שכנר יניאי רעית לצדיק בלי להרבות
 החסרונות באופן התחייבו העונש בעבורם, ינבר גאמר במה גמילי בעולם הנא , ודעת צופר שכל הדברים באים מצל
 שקדם ני זה לרך התורה בפי המפורסם : ואמנם דעת הש״י על צד הרצין, יאק ראוי לומר למה עשה זי ילא עשה
 נלדל בזאת השאלה הוא אמונת התמורה והנמול והיא לעת זו. יכל אלי הלעית ינלליהי התלוקה השנלית אם שיהיו הכל
 המפורסם שהשם יביא מנוח על איש הצדיק נעבור הרבית במקרה בל מה שינא לאלם נמקרה ולא ינא מאת השם
 גמולי , יאס לא ירבה גמולו באחרית יידע שהיא נעטר שום יבר משיב יעי רע, אי שינא נל מה שיבאלאדם מאת
 עונותיו וחטאתיו, יזהו אמת לאיוב אם זך וישר אתה ני השם ״ וזה יהיה על שלשה אופנים, אס שיהיה על צד הלין
 עתה יעיר עליך ונו׳ והיה ראשיתך מצער ואחריתך ישגא והמשפט , או שלא יהיה על צל הדין והמשפט בלו, אבל
 מאד, אשר הרצין בזה אם אתה נקי ואין לך תטא סנתם כנר יקרה לצדיק רעית רנית אנל יניאו עליו נלי להרטת
 הגמול הגלול יארע לך טובה בתחויה יוה נלו טינ לך גמילו, יינואו לרשע טיבית גדולות להאנידו מן העילם ,
 להרבית הטובה אשר תשינ אליה בעה׳ ב: יובחן בל מה לא שהצדיק ראוי לעונש עתה ולא הרשע ראוי לוה הטוב,
 שחייבתו החלוקה השכלית אס שיהיו נל הטובות הרעות או שיהיה נל מה שיבא לאלם מטיב יעד רע לא ימשך
 הבאות לאדם במקיה וכהולמן ואין שם משגיח בלל והוא בלל לא אחר הלק ולא אמר המשפט אלא נפי מה
 לעת איונ, וזהו דעת אריסט׳יו נפי מה שיחשוב הרב לא שימייבהי רצון השם , וגזה המין מהביאור תמצא בל
 נסי דעת אריסט״ו , ני דעת אריסט״י הוא דעת הרנ החליקיתננללית נאלי״ואת״נ יתחלש לעת אחר והוא המייחל
 לא פחות ולא יותר , ני בבר ביאר ני הרעות נלס נאות לאליהוא ולוה שונת אצלם ני הוא הדעת האמתי המיוחל
 מצל העדר המחינר להיילי והס באות נחקרה יני הטיב בא לרנ והוא טונת התורה על לרך האמת. ונשלשת רעיי חיה
 מאת השם בעצם ואישי בני אדס מישגחיס ממנו נפי שיש אש, על איוב חרה אפו על צלקי נפשי מאלהיס לא על
 להם מהשנלומהדבקית אל הדברים האלהייס והחכם הסיעל צלקי נפשי ני היא היה צדיק, ונשלשת רעיו תרה אפו על
 נפי השבל ואל זה מזימותיו הוא אהוב מאד מאת השי״ת אשר לא מצאי מענה וירשיעו אמ איוב ני אמרו שהוא

 רשע
 קרשקש

 fa לא •ביקש דרך היושר, פירוש אהי שהענק נפשך לרצק ליד: (י) נוערילו. ומה נוח נוזגריל ע«פו נ«ד ישרו, יהיחיקן אין
 באי
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ו המתבונן יתמה ויחשוב שלא אמר דבר נוסף על מה שאמי אליפז ובלדד וציפוי, י י ב ו  כשיתבונן נ
י הוא לא יצא מעני! הכהוי והנערה כ  אבל השיב עניני דבריהם במלות אחרות והוסיף בביאורט, ז
 באיוב ותאר השם ביושר וספר נפלאותיו במציאות, ח ושהוא ית׳ לא ירניש בעבודת העובד ולא
 במרד המורד והמורה, ואלו הענינים כלם בבר אמרום חבריו, אבל עם ההשתכלות הטוב יתבאר לך
 הענין הנוסף אשר הביא, והוא היה הכונה ולא קדם הענץ ההוא לזולתו מהן, ואחר כן אמר עמו כל
 מה שאמרוהו, במו שהם כולם איוב ושלשת רעיו ישיב כל אחד מהן הענין אשר זכרו האחרים כמו
, וזה להעלים העני[ המיוחד בדעת כל אחד עד שיהיה הנראה להמון שדעת כלם דעת  שזכרתי לך
, והענין אשר הוסיפו אליהוא לא זכרו, אחד מהם הוא אשר המשילו ן  אחד מוסכם עליו ואין הענין כ
, ואמר שהענין המפורסם הידוע שהאדם יחלה עד שיגיע אל שערי מות ויתייאשו ממנו,  בהלצת המלאך
 ואם יהיה לו מלאך שיליץ (י) ויעתיר בעדו ט אי זה מלאך שיהיה תקובל הלצתו ועתירתו ויקוממו
ה ר ת ע ה  טבשלונו וינצל החולה ההוא וישוב לעניניו הטובים , אבל לא יהיה זה תדיר ולא יהיה שם י
 והצלה מדובקת לנצח, אבל פעמים שלש, אמר אם יש עליו מלאך מליין ונו׳, וכאשר ספר עניני הנחלץ
 מחוליו ושמחתו בשובו אל ענין הבריאות, אמר הן כל אלה יפעל אל פעמים שלש עם נבר, זה הענין
בואה, (ח) יאמרו כי , והוסיף נם בן מה שאמר לפני זה העני! כ בתאר איכות הנ  בארו אליהוא לבדו
 באחת ידבר אל ובשתים לא ישורנו, בחלום חזיון לילה בנפול תרדמה על אנשים, ואחר כן התחיל
, ונשיבת המטר ו , הברק , הרעם, ו  לחזק זה הדעת ולבאר דרכיו בספור ענינים טבעיים רבים בספרו
ת רנע ימותו וחצות לילה מ א  הרוהות, וערי עמהם ענינים רכים מעניני בעלי חיים, ר״ל בא המגפה ב
 ינועשו עם ׳ויעבידו, והיות המלחמות העצומות, ירוע כבירים לא חקר ויעמד אחרים תחתם והרנה
 מאלו הענינים, וכן תמצא זאת הנבואה אשר באה לאיוב אשר התבאר לו ממנו טעותו בבל מה

 שדמה
 שם טוב אפודי

 רשע , וזהי אליפז, ומהס מי שאמר שהוא לגמול טוב , בעניניס הממר״ס : ז ה׳ הוא לא יצא מעני! הכהוי והגעלה.
 ומהס מ׳ שאמר שזהו רצון השס שיגמול רע לעושה שוב : ד׳ל שכמו כן כהה וגער אליתוא את איוב כמו שכהו וגערו בו
 והנה כשתתבונן בדבריי יתמה המתבונן ויתשיב שלא אמר שאר הנידו: ח שהיא יתעלה לא ירגיש בעבודת העונד וכו׳.
 לבר נוסף על אשר אתיו יעי איוב אבל השיב עניניהס ר״ל שהוא ית׳ אינו חופש ואינו מתפעל בעשיית בני אדם תעוב
 בדברים אתריס , אבל עס ההשתפלות הטיב יתבאר לך או הרע נאמרו אס צדקת מת תחן לו ולאיש כמוך רשעך וכי׳.־
 הענין הניסן אשר הביא והוא היה הטונה ולא קדם הענין ט איזה מלאך שיהיה תקובל הלצתו ועתירתו . ר״ל שמהענין
 ההוא לזולתו מהם, ואתי זה ערב עם זאת הכוונה כל מה השבע׳ הוא שהאדם יחלה ואס יהיה לו איזה כת שמימי׳ או
 שאתרו רעי איוב להעלים העני!, עד שיהיה הנראה להמון מבעי יעתיר בעדו ויהיה לו להועיל תקיבל עתירתו ואס לא
 שדעת כלם דעת אתד מוסכם עליו , ואין הענין כן : ימות : י עתרה והצצה מדובקת לנצח . ר״ל לא תחשוב שהיה
 זהעגין אשר הוסיף אליהוא הוא שהענין המפורסם וידוע אפשרי בשוס צד שיעזרוהו לאדם הכתות הגלגליות אי הטבעיות
 שאדם יחלה עד שיגיע לשערי חות , ואם יהיה לו מלאך ויעמוד לנצח ולא יסיח, לא כן אבל הקובל העתירה רק פעמים
 מעתיר בעדו אי זה מלאך שיהיה מבני האלהים טבעי או ושלש, כי כמו שהאדם מקבל ההתהוות כמו כן מחוייב שיקבל
 נפשי או חיוני יעחוד כנגד השטן יתתנן אליו ויתוננהו ויאמר ההפסד : כ נתאר איכות הנבואה כאמרו כ׳ באחת ידבר אל.
 פדעהו ותקובל עתירתו, כי לא ירצה השם במית החת כי ר״ל שהנביא ידע העתיד ויהיה נציל מן הסקרים , או מי
 אס במציאות והתייס והטוב וינצל התולה מרדת שתת כי שתולס איזה הלום צודק ויצילהו מאיזה רע המוכן לבא עליו ,

 ינצת העצמי אשר הוא מטין בעצמותו למקרי אשר מצד
 ההכרה אך לא תהיה שם עורה והצלה חדובקת לנצת כי הוא ביד השטן אם לא יתטיא היוס יחטיא מתר, וכאשר
 ספי שינצל התולה וישוב לענינ־ס הטובים נשוט אל ענין בריאותו אמר הן כל אלה ופעל אל וכו׳, כי ההצלה והעירה
 ביוב בעת הנערית או בעת הבתיות ולמי שפתותיו הפועלים גוברות אל המתפעלים פיאוי, וכבר תהיה גס פן פעם
 שלישית בזמן הוקצה , וה העגין ביאיו אליהוא לידו, והוסיף פנית *ס שסיפרו ראשונה כי השגתת השם בנביאים
 עצומה עד האד , וז״א כי באתת ידבר אל ובשתים לא ישוינה באלוס חזיון לילה בנפול תרדמה על אנשים וגוי ,
 ואתר כן התחיל לחזק השגתת השם בעולם לבאר דרכי השם הטבעיים בספור הרעם והברק והמער , ועיבב
 עמהס ענינים רבים, כי ראוי לקתת ראיה מהשגחת האל בעילם מדברים רבים טכעים אשר בעבורם יתבאר היות
 השגתתו בעולם, pi כאשר באה לו הנבואה לאיוב אשר יתבאר לו ממנה טעותו בכל מה שדמה לא סר מספר

 מגינים
 קרשקש
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ק שלישי מרק כג לו 36 ל  מורה נבוכים ח

 שדמה ולא סר בה מספר ענינים טבעיים, אם ספור יםודות , או ספור אותות עליונות, או ספור טבעים
 ממיני בעלי חיים, לא דבר אחר, ואשר ובר שם מספור שחקים ושמים ובםיל ובימה לענץ מעשיהם
 באויר הקרוב לנו, (P) והיתד. הערתו כלה אליו ממה שתחת נלנלהידח, וכן עודאליהוא התעורר
 ממיני בעלי חיים, ואמר מלפנו מבהמות ארץ ומעוף השמים יחכטנו, י ורוב מה שהאריך בדבור
) אשר כלל סנולותנשמיותמפוזרות בב״ח ההולך והשוחהוהמעופף, כל אלו  ההוא היה בתאו־ לויתן(,
 הענינים היתה הבונה בהן, שאלו הענינימ הנמצאים בעולם ההויה וההפסד לא יגיע דעתנו להשינ
 איכות התחדשם,ולא לציור מציאות זה הכח הטבעי בהס איך התחלתו, ואינו דבר שידמה למה
 שנעשה! אנחנו, ואיך נשתדל שתהיה הנהגתו יתעלה והשגחתו בהם דומה להנהגתגו מה שננהינ או
 השנחתנו במה שנשניחבו, אבל הראוי לעמוד אצל זה השיעור * ולהאמין שהוא ית׳ לא תעלם ממנו
 תעלומה, כמו שאומר אליהוא שם כי עיניו על דרכי איש וכל צעדיו ירא!/ אץ חשך ואין צלמות להסתר
 שם פועלי אק, אמנם אין ענין השנחתו כענץ השנחתנו ולא ענץ הנהנתו לברואיו כענין הנהנתנו
 למה שננהיג,ולא יקבצם נדר אחד כמו שיחשוב כל נבוך, ואץ ביניהם שתוף כי אם בשם לבד, כמו
 שלא תדמה פעולתנו לפעולתו ולא יקבצם נדר אחד, וכהבדלות הפעולות הטבעיות מן הפעולות
 המלאכותיות, כן הוא הבדל ההנהנה והשנחה והבונה האלהית לעניניס ההם הטבעיים, טהנהנתנו
 והשנחתנו וכונתנו האנושית למה שננהינ אותו ונשנית עליו ונכוין אליו, זאת היתד. כונת ספר איוב
, ר״ל לתת זאת הפינה באמונה ולהעיר שילמדו הראיה p הענינים הטבעיים, עד שלא תטעה  כלו
 ותבקש בדמיונך שתהיה ידיעתו כידיעתנו,או מנתו והשנחתו והנהנתו ככונתנו והשנחתנו והנהנתנו,
 וכשידע האדם זה יקל עליו כל מקרה ולא יוסיפו לו הסקרים ספקות על השם, ואס ידע או לא ידע
 ואם ישניח או יעזוב, אבל יוסיף עליו אהבה, כמו שאמר בסוף זאת הנבואה על כן אמאם ונחמתי על
 עפר ואפר, וכמ״ש זיל עושי! מאהבה ושמחים ביסורין, ואתה בשתםתכל בבל מה שאמרתיו ההשתכלות

 ירא השער. שצריך
 אפודי שפ טוב

 ונמו שהאריך נזה הרלג״נ נסייושו לאיוב : ל ירונ מה עגיגים טגעיים עם ספיר יסודות אי ספור טבעים ממיני
 שהאריך נדגול ההוא היה גחאר לויתן אשי כלל סגולות נ״ח , וזכר עוי ספיר שמקים ושמים ינסיל יכימה לעגין
 נשמיוס . ר״ל ורוב מה שהאריך מאמר השי׳״ת לאיוב כשנאר מעשיהם נאויר הקרונ לנו, יהיתה הערתו כלה להעיר
 לי ממוחו נבל מה שלמה איוב, היה נשאל לויסן, אשר אין לאיונ כי ממה שיראה מתחת גלגל הירת ישיגו השגתת השם
 המכוון ממנו שיהיה שום נייה , אבל מלח לויחן י׳ל מנוי בעולם . וכן עול התעורר אליהוא להעיר ממיני נ״ח ,
 סנולוה נשמיוח נמצאוח בנ״ח מחוזרות ננ׳׳ח ההולך והשומה והאדיר בלנור לויתן אשי הוא השני וההולך והמעופף ,
 והמעופף אשי איסס הסגולות נמשכות מצויות הנ׳יס, ונכלל כל אלוהעגינים כלל בהם סגולית גשמיות משוורות גב״ח,
 חבול סצורוח אשל יצל לשחק נו אשי אין כס גאלם להשיגם והטונה בזה שהעגיצים הנמצאים בעילם הוייה יהםסי לא
 איכות המחישם : יגיע יעתגו להשיג איכות התחישם, כי הסבות איגס
 מוגבלות יהסבית הם יניח ולא ניע התיחסית הסנית
י המתהייה יהמגהיג, נ י  יהמסיבגים בטבע המקבל ובטבע ההזלמן המעויב בהם ילא לצייר מציאית וה הנח הפנמי נ
 והיא המלאך, איך התחלתי ואיך סעולתו,!איני יני שילמה למה שעשיט אנחנו, יאחי שהינר כן איך יחשיב אלם שתהיה
 הנהנתי יתעלה להם והשנתתו נהם לומה להנהגתט והשגחתנו נמה שצשגיח נו.־ נמו שיש הניל מן הסעילות
 הטנעיית לפעילות המלאנותיית, בי האלם אשר יחודש בטנע והאדם אשר יחודש נמלאבה הוא נתנלית הריחיק, ואץ
 נהם שוס שתוף אלא שם לנל, ואף השם אינו משותף להם, כי האחד הוא אדם מצוייר, והאתר הוא אלם מת
 ואין ציר נאלהינו נמו שאמרו ז״ל אין צייר נאלהיני, נן ראיי להאמין ני נמל השגחתו והנהגתו והמנה האלהית
 לענינים ההם הטכעיים מהשנתנו והנהנתני וכוונתנו האגישית למה שנשיג אותו וננהיג עליו ינכוין אליי, זאת היתה
 נוונת סהר איוב נלו, ר׳׳ל לתת זאת הסינה נאמונה ולהעיר שילמח הראיה מן הענינים הטנעיים על שלא תטעה יתנקש
 נדחיונך שתהיה ידיעתו נידיעתנו או טינתו והשגחתו וידיעתו כידיעתנו יהשגחתנייהנהניתנו, וזהי אשי התחיל אליהוא
 להעיר לאיונ וללמדו, והשלים אותו האל נדנדו עמו נננואה נלמדי איתיהעגינים הטנעיים , ט היה הטונה נלה מה
 שאמרט . ינשידע האדם זה גקל עליו נל מקרה שינא אליו, והוא ידע אי לא ידע אי ישגיח אי לא ישגיח אויעזונ,
 אנל יוסיף אליי אהנה ני לגמגע טבע קיים יידע שהיא מישגח מאת השם כל מה שאיסשר להיית מישגח , וישיג
 התכלית האחרון שהוא שתדנק נפשו נהשם יתעלה ואין יטלס לשטן עלגשמתו האלהית, ויראה גודל מעלת השם יתעלה
 ויוסיף אהבה בו ויראה פתיתיתו יני הוא נריה קטנה לסני תמים דעות , ע״נ אמאס וגתמתי על עסד ואפר , ונמו
 שאמרי ז״ל עושי! מאהנה ושמחין ניסורין, אשר הרצין נוה ני עושים מצית השם נעטר אהנתו אליי ונסי גדלו,
 והייסורים לא יבלנלם נהנהגתו אנל שמחין בייסורין ני א״א בלתם, ני מי שהוא מעורב ומיוסד על עסר יאסר
 יתויינ שיניע לו נעבור זאת ההרבגה יסורים רבים. יאח״ז אמר הרב ואתה נשתסמנל בכל מה שאמיני והם נל

 הסדקים
 קרשקש

 הרארה לחיל עליי אפ ילך גדיד אשר חשנ :(p) יהיתה הערתי (י) אשי־ נלל גי סגולות גשסות , •ירי• באומו ו»פור בלל
 כלה אליו טטה שהחת גלגל הירח , סי׳ אנל לא היתה לי ידיעה גי סגולות גשפיית ו

 גענין הגלגלים יאט רנד מעש כסיל ינימה היא מצד סעולתם : •יק



 מורה נבוכים חלק שלישי פרק כג כד
ל עניני ספר איוב, יתנאר לך הענינים ותמצאני שכנר כללתי  שצריך להסתכל בו בזה המאמר, ותעיין נ
 ותפשתי כל עניניו,לא ימלט ממנו דנר אלא מה שבא בסדר הדברים והמשך המשל, נמו שנארתי לך

 פעמים בזה המאמר :
 פרק כד ענין הנכיון נם בן מסופק מאד והוא הנדול שבמכופקי התורה, והתורה זכרה אותו בששה
 מקומות כמו שאבאר בזה הפרק, ואמנם מה שהוא מפורסם לבני אדם מענין הנםיון
) זאת פינה לא ו ר כ  והוא שיביא השם מנות ומקרים באיש מבלתי שיקדם לו הטא נדי להרבות ש
, ואין נתורה מה שיראו פשוטו זה העני; אלא מקוםיאהד מן הששה ל  הוזכרה בתורה נלשו; מבואר כל
 מקומות והנה אבאר אחר זה ענינו, אבל פינת התורה הפך זה הרעת, הוא אמרו יתעלה אי אמונה
 ואין עול, א ולא כל החכמים גם כן רואים (ח) זה הדעתההמוני, שהם'נבר אמרו אין מיתה נלא הטא
 ואין יסורין בלא עון, וזה הדעת הוא אשר צריך שיאמינהו כל בן תורה בעל שנל, לא שייחס העול
, אמנם ו  לשם חלילה לו מטנו ב עד שיאמן נקוי ראובן מהעול ושלמותו ושלא התחייב מה שהל עלי
 הנראה מהנםיונות הנזכרות בתורה כמקומות ההם, שהם כבר באו נענין הנםיון והנהיגה עד שידע
, וזה העני; הוא המנופק הנחל, וכ״ש  הש״י אמונת האיש ההוא או האומה ההיא או יכולת עבודתו
י ירא אלהים אתה ם שניהם, ונאמר לו כי עתה ידעתי נ ה ו  ענין העקדה אשר לא ידעה בלתי השם נ
 ונוי, ובן אמרו כי מנסה ה' אלהיכם אתכם לדעת הישכם אוהבים ונו׳, ונן אמרו לרעת את אשר
ת, דע כי כל נפיון שבא בתורה אין כונתו וענינו אלא  בלבבך ונו׳. והנני מתיר לך בל אלו הספקו
 בדי שירעו בני אדם מה שצריך להם לעשותו ומה שראוי להאמינו, י וכאלו עני; הנםיון שיעשה
, כאםרו ו ה נוף המעשה ההוא אבל הנונה שיהיה משל שילמדו ממנו וילנו א־רי נ מ  מעשה אחד, אין ה
ר ידעו, נאמרו לדעת ני אני ה׳ נ  לדעת הישכם אוהבים ונו׳ ה ואין פירושו שידע הש״י זה ני הוא נ
ה ותראו אותותיו המניאות א ו נ נ  מקדשכם, אשר ענינו שידעו האומות, נן אמר ני נשיקום מתפאר נ
 לחיטוב אמת בדבריו, דעו שהוא עני; שרצהו השם להודיע באומות שיעור האמיננם באטתת ת־דתו
, ושאינכם נפתים להסתת מסית ולא תפםד אמונתנם בהשם , לטע; ינוין אליה ניי  והשגתכם אמתתו
 מבקש אמת ויבקש מן האמונות (ג) טה שהוא קיים זה הקיום (ג) אשר לא יביטו עמו לעשיית מופת,

 מפני
 שם טוב אפודי

 נ״נ וואיס זה הדעת . אמר
 הס סונריס זה הדעס והוא
ו שהניא הרג בדעות שנאמרו מ כ  פרק כד ענין הנםיון גס כן מסופק'מאד למה שרבים אמרם יפורין של אהיה הן, ו
 משבי כי עני! גסיון הוא על דרך ייסורין של בהשגחה : ב עד שיהמין נקו׳ ראובן מהעיון ושלמותו . ר״ל
! של אהבה ונאמר י ר י : י שיאמין ׳  אהבה לענותי כדי להרבות גמולו, וכבר בשל הרב זה כאין ראוי שנאמין בדעת מ
 הדעת , ולפי שכבר יתשב ני הוא נקשר עם הדבור שראובן הוא אדם נקי ממשא ושלא נתה״ב בזה הרע שהגיעו
ל הלילה : ג והס ו י זה יהיה ע  בהשגחה, ולמה שפבר יחשב שהוא בנתינת שידע השם מה לו אלא להרבות שפרו , פ
ן הנסיו! שעשה י נ ך היא כמו שניהם . ר״ל אברהם ויצחק : ד וכאלו ע י  שבלב המנוסה ההוא בתואר אמונתו נשם א
 שאמר עת: ידעתי כי ייא אלהיס אתה, היה נקשר זה עם מעשה אחד . ר״ל שכיינת ענין הנשיוןהוא שיעשה מעשה אחד
 זה המאמר בידיעת השם יתעלה ולכן היה נקשר זה הדרוש ואין המעשה ההוא יכוון מצד עצמו תלא שיהיה משל שילתדו
 עם הדרושים הקודמים, וביאר הרב בזה הפיק שאין עגין ממנו גני אדס ; ה ואי! פירושו שידע השי׳. ר״ל שידע השי״ת

 הנסיון להרבות הגמול ולא לידע חה שלא ידע אלא להודיע
ן מסופק מאד, והספק הוא ע״ז התואר , כי לא ימלט אם  חה שלא נודע , ולכן התתיל ואמי ענק נסיין גס פ
 שיהיה ענין הכפיון שהש׳י ידע ענק המניםה והוא להרבות גמולו מבלתי שיקדם לו תטא, או שיהיה להבחין המנוסה
 אם הוא צדיק או רשע , וכל אלו החלוקות שקר עליי , כי לא יביא הש״י ייסורין על אדם כדי להרבות גמולו. יגאמר
י מנסה ה׳  לו עתה ידעתי ני ירא אלהים אתה מכלל שעד עתה לא היה יודע ונחתדשה לי ידיעה , וכן אמרו כ
 אלהיכס אתכם לדעת הישכס אוהבים, והנה אתר הרב שוכרה אותו התירה בששה מקומות , ׳הנה הרכ יבאר כל
ך ידע , והנה  אלו המקומות אשר יש עליהם ספק אס שהשם הוא עושה עול ת׳׳ו , או שלא היה יודע מקודם ואתר כ
 אמר הרב דע כי כל נםיון וכי׳ אין הטונה גוף המעשה כי אין המעשה ההיא מטין מצד עצמו וכאלו היה ענ־ן מסיון שיעשה
 מעשה אחד ואין המעשה ההוא מכוון מצד עצמו חבל הכוונה שיהיה משל שילמדו ממנו , נאמרו לדעת הישכס אוהבים
א שידע ה׳, ם ל כ ח  וגוי ואין פירושו שידע הש״י זה , כי הוא כבר ידעו, כאמיו לדעת פי אני ה׳ מקדשכם שהשם מקדש א
 כן אמרו לדעת הישכס אוהבים, והרצון בו כשיקום מתפאר בנבואה וירבה אותותיו המביאות לתשוב אמת בדיייו, דעו שהוא
 עגין שרצה כש״י שיניא אותו האות להודיע לאימות שיעיי האמנתכס באמתית תורתו והשבתת אמתתי ושאינכם חטים להסתת
 מסית אפי׳ שיניא עמו אות, ולא תפסל אמוגתנס נשם,והתועלת הנמשך מזה למען ימשכו אליה לזאת האמונה יכו׳. הרצון

ש באמרי ק ש ר  ק

ו מ טו ע בי א י ה (ג) איטר ל מ י ל ש ה ה ר ו ה ה ה נ ו מ א ק מ ת ע ו נ ת ו י ה נ מ ו א נ א השש מ י ב י א ש ו ה , שיי ו י נ ו מ ה ת ה ע ד  פרק כך (א) זה ה
ת וטוש ת •שיעשה ו ל א ח ע י ג ש ה ן ל ו שאי ה נ צ ו ת , ר ש ו ת מ ו ש ע א ל ו ה ה ש ) מ נ א ( מ ו ח פ ל ר ק י י ש ת ל ב ם מ ד א ל ה  י ע
ת א ר ו ה 1 א יהיה זה • ם ל ה א ר ו ה ם מצור, מן ה ל שו ט נ א ל י נ ם נ ם שי ד ׳ שוש א ו ת פ ת ל כ ה נ הי א י י ה ש ו ה ב צ י ם , ר ו י ק ה ה ם ז י  קי

 הפרקים אשר הם הצעה לביאור איוב ותעיין אחר נך פרלן כד א ולא כל החכמים ו
 בפניני כל ספר איוב יתבאר לך וט׳ : זה כי קצת מהכ
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 י מפגי שהיא קריאה אל הנמגעות, כי לא יועיל עשיית המופת רק לאומר האפשר במו שנארגו נמשיה
 תורה. ואחר שהתבאר שענין לדעת הנה הוא שידעו בגי אדם, כן אמרו כמן למען עגותך לגסותך לדעת
 את אשר בלבבך התשמור מצותיו אם לא , ענינו לדעת האומות זה ושיתפרסם כעולם שמי שניתן
 לעבודתו ית׳ יכלכלהו מאשר לא יחשוב, ועל זה הענין עצמו נאט• pa בתחלת רדתו למען אנסנו
 הילך בתורתי אם לא, מצה בו שיבחן בזה כל כוחן ויראה אםההמסר לעבודתו מועיל ומספיק או אינו
 מספיק , אמנם אמרו נ׳׳כ במן פעם שלישית המאבילך מן במדבר אשר לא ידעון אבותיך למען ענותך
 ולמען נםותך ונו׳, הוא מביא לחשוב שפעמים יענה השם איש להרבות שכרו,ואין אמתת הענין כך,
 אבל ענין אלו הדברים אחד משני ענינימ, האחד מהם הוא הענין הנכפל בטן במאמר הראשון ובשני,
 והוא להודיע אם ההמסר לשם מספיק בכלכלה וטניח טן העטל והטורח אם אין , או יהיה ענץ
 לגםותך להרגילך, מאמרו לא גסתה כף רגלה הצג על הארץ ונו׳, כאלו הוא אומר שהוא יתעלה הקדים
 להרגילכם המורח במדבר להרבות טובתכם כשתבגפו לארץ, חה אמת כי היציאה מן הטורח אל
 המנוחה יותר ערבה מההתמדה על המנוחה, וידוע שלולא טורחם ועטלם במדבר לא היו יכולין לכבוש
 הארץ ולא להלחם ביושביה,הנה אמרה התורה זה כי אמר אלהיסםן ינחם העם בראותם מלחמה ושבו
 מצרימה, ויסב אלהים את העם דרך המדבר ים סוף וחמשיס עלו בני ישראל, כי המנוחה תסיר הגבורה,
 וצוק הפרנםה והעמל יתנו הנבירה, י והיא הטובה אשר באה בזה הענק באחריתם, ואמנם אמרו כי
 לבעבור נכות אתכם בא האלהים הוא הענין בעצטו הנאטר בטשנה תורה בטי שיתנבא בשם ע״ז, כי
 מנסה ה׳ אלהיכם ונו/ אשר כבר בארנו ענינו, כן הנה בטעטד הר סיני אםר להם אל תיראו שזה
 המראה הנחל אשר ראיתם לא היה רק שיניע לכם האמת בראות העין, בעבור שכשינםה ה׳ אלהיכט
 אתכמ בנביא שקר אומר סתירת מה ששמעתם אותו להודיע שיעור אמונתכם, שתעמדו על אםונתבם
 ולא תמעד אשוריכם, ואלו הייתי בא אליכם שליח ואומד אליכם מה שנאמר לי ולא תשמעוהו היה
לולא ששמעתם  אפשר שתחשבו לאמת מה שבפי זולתי כשיבא לכס בסתירת טה שאניד אותו לכם, ח
 אותו בזה המראה. ואמנם ענין אברהם אבינו ע״ה בעקדה כלל שני עניניס נחלים הס מפנות התורה,
 הענין האחד הוא להודיע אותנו נבול אהבת השס ויראתו עד היק.היא מנעת, וצוה בזה הענק אשר
 לא ידמה לו לא נתינת ממון ולא נתינת נפש, אבל הוא סופלג סכל סה שאפשר שיבא במציאות
 ט ממה שלא ידומה שטבע בני אדם יטה אליו, והוא שיהיה איש עקר בתכלית הכוסף לילד ובעל

 עושר
 אפודי שם טוב

 אס הם אוהניס אם לא כי גלוי וידוע לפניו: ו מפגי שהיא כאמה שהוא קריאה לנמגעימ, ר״ל זה האיש נשיבא
 קריאה אל הנמנעות. ר״ל rr האיש כשיגא להפסיד אמונתו להפסיד אמונתנו אשר היא אמת במציאות חון לנפש ויקרא
 אשר היא אמח במציאות היא קריאה אל הנמנעות, כ׳ נמנע אלינו לעבוד ע״ו הוא קריאה אל הנמנעות לעזוב האמת
 היא שיתחלף האמת : ז והיא הסיגה אשר נאה גזה הענק . ולהדבק בשקר, ולכן קורא לנמנעית , ני האמת לא ישיב
 ליל והיא נטש ארן ישראל בעבור שהרנילו ננפשס ההניף שקר והשקר לא ישוב אמת ולא יועיל לו על זאת מופת ני
 והקנו לנסשס מדת הנגורה : ח לילא ששמעתם . ל״ל ענפיו מי שיעשה מיפת על עמוד של שיש שהוא של זהנ לא יועיל לו
 פשמעחס אתם בעצמכם הקולות הנוראות והלבלוח אז יחאמס המוסת שזה מבואר השקרית יהמושת לא יועיל רק לאומר
 לכס אמחיח התורה \b תהיו נסחים אחרי נביאי השקל : האסשר כמי שיתבאר במשנה מורה, הרי יתבאר המקום
 ט מסה שלא ׳לומה ששבע ננ׳ הארס יפה אליו. י״ל שזה הראשון מהששה מקימות . יכן יתבאר המקים השגי הנאמר
 הענק הר:ים הנכנד מה שלא ׳דומה בשוס צל שמנע בני אלה במן למען עניתך לנסותך לדעת את אשר בלבבך התשמור
 מציתיו אם לא, עניט לדעת האימות זה ושיתפרסם
 בעולם שמי שניתן לעבודתו ית׳ ינלבלהו מאשר לא יתשיב, ווה סוד המן, כי מי שיענוד את השם יומן לו פרנסתי,
 ועל זה הענין נעצמו נאמר נמקוס הג׳ נחן נתחלתו נרדתי וט׳, אמנם המקים סד׳ אמרו במן סעס שלישית ובו׳, אבל
 הענק אלי הדנרים אחד משני עגינים, האחד היא הענק הנאמר נמן הנאמר נמחלת רדתו למען אנסט הילך
 בתורתי אס לא, והנאמר במשנה תירה למען מניתך לנסיתך לדעת את אשר בלבבך , וזהו אמרי הענין הננסל נמן מן
 המאמר הראשון ונו׳ ומניח מהעחל והטורח מאשר לא יתשוב ושיתסרסם פרסום לנל. או יהיה לנסותך להרגילך, והנה
 הענין השני נאחרו אשר לא נסתה נן< רגלה הצג על האק, ויהיה אומרו לנסותך להטיבך נאתרימך ני הוא הקדים
 להרגילם הטורח במדבר יכו׳ לא היו יכולין לכבוש את הארץ ולא להלתם עם בגי העגק ולכבוש ערים גדולות ונצורות
, הרי ביארנו סד׳  נשחים, ניהנה נשיצאו ממצרים היי מורגלים בעבולת סרך ולא היה להם כח להלחם עם שים אלם י
 מקומית , ואחר בן ביאר הרנ המקום החחישי והוא לנענור נסות אתנם נא האלהיס וני׳ היה אפשר שתחשני לאמת מה
 שבפי זולתי אחר שאני שלוח לנס והוא שלוח לנס נ״ש אם האתר יעשה אות ומופת כמוני אנל עתה נשהשם לנר
 בעצמו פנים נפנים ואתם שמעתם מסי הגנורה אנני ולא יהיה לך כשיבוא לסתור את זה לא יצילנו איש מן המות
 אחר שבעינינו ראינו ובאזנינו שמענו אנני ולא יהיה לך , ויהיה לבעבור נסית אתכם גא האלהים יהיה להודיע לנו
 שיעור אמונתט באלהיס, ואחר וה ניאר המקים הששי שהוא היותר מסופח אם שהוא ראשון ראוי ללבת מהדברים
 היליעים לני ייתר מהבלתי ידועים, והוא אמרי יאמגם עגק העקידה כלל ט שני ענינים גלולים שהם שנית

 התירה
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, ונולד לו בן אחר היאוש איך יהיה חשקו בו ה מ ו  ע!שר נרול ואיש נבבד ובוחר שישאר מזרעו א
, אבל ליראתו הש״י ולאהבתו לקיים מצותו בו לולד האהוב ההוא והניח כל מה שקוה תו  ואהבתו או
 בו והסבים לשחוט אותו אחר מהלך נ׳ ימים, כי אלו היה רוצה לעשותו לשעתו בבוא המצוד. אליו
 היה פעולת בהלה בבלתי השתכלות, ואטנם עשותו זה אהד ימים מעת בא המצוד, אליו, היה המעשה
 בטהשבה וכהשתבלות אטתי ובחינת חק טצותו ואהבתו ויראתו, ושאי; צריך להשגיח בענין אחר ולא
, כי אברהם אבינו לא טהר לשחוט יצחק לפחדו מהשם שיהרגהו או ירוששהו, ל ל  לעורר הפעלות י
 אכל כדי שיתפרסם לבני אדם מה ראוי לעשותו בשביל אהבת הש״י ויראתו לא לתקות נטול ולא
ם, (י) ואמר המלאך לו כי עתה ידעתי ונוי, ר״לשבזה הטעשה  לפחד עונש,כמו שבארנו במקומות רבי
א. ודע שכבר הזק זה העני;  אשר בו תקרא ירא אלהים נטור, ידעו כל בני אדם נבול יראת ה׳ מה הו
 בתורה , ובארו ואמר שתכלית התורה כלה בכל מה שכללה אותו ממצות עשה וממצות לא תעשה
, והוא אמרו והיה אם לא תשמר לעשות  ומיעדים וספורים, אמנם הוא דבר אחד והוא יראת השם ית׳
ת כל דברי התורה הזאת הכתובים בספר הזה ליראה את השם הנכבד והנורא את ה׳ אלהיך. זה אחד  א
. והענין השני להודיע אותנו איך יאמינו הנביאים באטת מה שיבואם  טשני ענינים הטכוונים בעקדה
ת השם בנבואה, שלא יחשוב החושב בעבור שהוא בחלום או במראה כמו שבארנו, ובאטצעות א  מ
, ק פ  הבח המדמה, שפעמים לא יהיה מה שישטעוהו או מה שיומשל להם אמת או יתערב בו קצת ס
 ורצה להודיענו שכל מה שיראה הנביא במראה הנבואה הוא אמת ויציב אצל הנביא לא יסופק בדבר
, והראיה על זה , ודינו אצלו כדין הענינים הנמצאים כלם הםושנים בחושים או בשכל ל  ממנו אצלו כל
 הפכים אברהם לשחוט בנו יחידו אשר אהב כמו שצווה ואע״פ שהיתר, המצוה ההיא בחלום או במראה,
 ולו היו הנביאים טסופקים כחלום שיי נבואה או היה אצלם ספק בטה שישינוהו במראה הנבואה, לא
,  הי ו מסכימים לעשות י במה שיטאנהו הטבע ולא היה טוצא בנפשו לעשות זה הטעשה הנדול מספק
 ובאמת היה ראוי שיהיה זה העני[ על יד אברהם וביצחק ר״ל ו;עקדה, כי אברהם אבינו הוא אשר
 התחיל להודיע היחוד ולקיים האמונה ולהשאיר זה הדעת אחריו תמיד ולמשוך בני ארם אליו, אמר
 כי ידעתיו לטען אשר יצוד, ונו׳, וכטו שנמשכו אחר דעותיו האטתיות המועילות הנשמעות ממנו, כן
 צריך שימשכו אחר הדעות הנלקחות מפעולותיו, וכל שכן זאת הפעולה אשר אימת בה פינת אטונת
. כן צריך שנבין עניני הנסיונות, לא עת  הנבואה והודיענו בה תכלית יראת ה׳ ואהבתו להיכן היא מנ
 שהש״י ירצה לבחון אדם ולנסותו עד שידע מה שלא היה יודעו קודם, חלילה לו חלילה ממה שידמוהו

 הסבלים הפתאים ברוע מחשבתם , כ ודע זה :
 פרק

 שס טוב אפודי
: י נמה שימאנהו ׳ כו  התירה וני׳. והסכים לשתות איתי אחר מהלך שלשת ימים יפה אל זה הפעל והוא היומ האיש ו
 נחי שאחר ויהי ניים השלישי אלו היה רוצה לעשות לשעתו הסנע . דיל והוא שישמש גנו ויעלהו לעולה בעני! הסך הטבע
 נבא דבר ה׳ אליו לא היה נראה היית המעשה כחחשנה כ׳ רחמי האג על הנן: כ ידע זה . ירפח נזה לדעחו
 ובהסתכלות אחתי , אנל עתה אחר שהיה ביוס השלישי בעמן הקש ההשגחה יכי אין ראי׳ שיביא השי״ח מניח בלא
 היה נראה שהיה המעשה במחשבה וכו׳, אבל כדי שיתפרסם חפא קדס , ולזה פי׳ כל ההסוקיס מעני! הגסיין שהיה נראה
 לבני אדם באהבתו ויראתו , ווה אשר אמר הלב בנסיון זה הדעת סהס, גס ירמוז לעני! העקדה שנמצא בו לאייה ,

 אמרו ו״ל עשרה נסייגית נתנסה אברהם אבינו להודיע וכבר כלל זה הרב בחלק שני שרק מינ:
 נחה חיבתו לפני המקום 4 ואמר לו המלאך כי ירא

 אלהים אתה, יאס היה חי שאמר זה הכתיב השם יתעלה היה בתנלית הספיק שהיה נראה שיתחדש לו ידיעה, וננר
 ידעת מהי המלאך חהשרקים שקדחו נחלק שגי , והרצון בו שבזה המעשה אשר בי תקיא ירא אלהיס נמיר ידעו
 כל בני אדם גידל יראת אלהים מה היא ועד היכן חגעת, והיא שימסור אדם חחונו וגופי ונשמתו בעבור השם, ונבר
 ידעת ני תכלית כל התורה נלה היא היראה כמי שאמר אס לא תשמור לעשית ונו׳: ולא היה תיצא יכולת בנפשו לעשות
 זה, אבל עתה שהוא היה יודע כי המושג בנבואה היה אחתי יבעבוי זה שחט את בנו והודיע לנו שהנבואה היא אמת
 ואין בה ספק , ובאמת היה ראוי שיהיה זה הענין על יד אברהם ויצחק כי אברהם אבינו הוא אשר התחיל להודיע הייחוד
ת אמונת הנבואה , והודיעני בה תכלית יראתגי  ולהקים הנבואה, אם כן בעקידה הודיענו אלו שתי תועלות גדולות, מ
 ואהבתו ער היכן חגעת, כן צריך שנבין עניני הנםיוגית, לא שהשם ריצה לבחון ולנסות עד שידע תה שלא ידע מקדם,
 חלילה לו חלילה ממני מה שידמו הסכלים הפתאים ברוע מחשבתם. ודע זה , ירמו! נוה לדעתי בעני! ההשגחה וכי אין ראוי
 שיביא השם מנית ללא חטא קדם, גם ירמוז לעגין העקידה אשר יודעי בה שתי התיעלית הגדילות . ובכאן נשלם ענין
 ההשגחה יהידיעה נהשלמית ענין הנסיון, יאחר כך בא הרב להקדים פרקים גפלאיס לדמיו על טעמי החצות, כמי שדרך

 הרנ ננל התרי התורה להקדים הקדחית ואחר נך יעשה הניאור :
 קרשקש פרק

1M רא אחר שיצא אותו האפשר !ישועי, יהיה קורם באגורות עשוהו ׳ עתה ידעתי ני י ה לסייג ולגדר : (ו) ואסר המלאך נ ע  ש
 אייהיס , אחר שהרב תורנו שידיעת השפ לא תכריח M ־ תחלקי בלתי עשוהו, יתכן לומר נו עתה ידעתי אע׳ש שהיה יודע השס

 האפשר, כמו שעשה הפי׳ שיכר, כן היה יכול לפרש עתה ידעתי קורס אותו האפשר אשר י*א לפועל •



ט מג 43 ק כ ר ק שלישי פ ל  מורה נבוכים ח
 הגרם וגו׳ וככר ידעת שלשון התורה במקומות דכים שהבונה הראשונה מן התורה כולד, היתד,
 להמיר עבודה זרה ומהות זברה וכל הנתלה בה וגם לזכרה t ובל מה שמביא לדבר ממעשים כאוב
 וידעוני והעברה באש וקוסם ומעונן ומגחש ומכשף וחובר חבר ודורש אל המתים , ולהזהיר מהדמות
 במעשיהם אלו וכל שכן להמשך אחריהם, ואמר בתורה בפירוש שכל מה שחשבוהו עבודה לאלהיהם
 והתקרבות אליו, הוא הרבר המתועב הנמאס אל השם, והוא אמרו בו כי כל תועבת ה׳ אשר שנא עשו
 לאלהיהם, ואתה תמצאם זוכרים בספריהם אשר אני עתיד להודיעך אותם, שהם היו מקריבים לשמש
 אלהיהם הגדול שבעה עטלפים ושבעה עכברים ושבעה שרצים אחרים בקצת העניינים, ויספיק באלו
 תועבה לטבעים האנושיים , א״כ כל המצות שבאו באזהרה מעבודה זרה וכל הנתלה בה וכל המביא
 אליה או המיוחם לה, הם מבוארות התועלת , מפני שהם כולם להציל מן הדעית הרעות המטרידות טבל
 מה שיועיל בשני השלמיות בענייני השגעון ההם אשר גדלו עליהם אבותינו וזקנינו, כמו שנאמר ויאמר
 יהושע אל כל העם בה אמר ה׳ בעבר הנהר ישבו אבותיכם מעולם תרח אבי אברהם ואבי נחור ויעבדו
 אלהים אהרים, והם אשר אמרו הנביאים הצודקים בהם ואחרי התוהו אשר לא יועילו הלכו, ומה נדלה
 תועלת כל מצוה שתצילגו מזאת הטעות הגדולה ותשיבנו אל האמונה האםתית , והוא שיש לעולם
 אלוה בורא כל אלו, והוא שצריך שיעבד ויאהב ויורא , לא הם הנחשב בהם שהם אלוהות, ושזה
 האלוה האטתי לא יצטרך בקרוב אליו ולהניע אל רצונו, לדבר שיש בו טורח כלל, רק אהבתו ויראתו
 לא דבר אחר , והם התכלית בעבודה כטו שאני עתיד לבאר, ועתה ישראל טה ה׳ אלהיך שואל
 טעמך כי אם ליראה את ה׳ ונו׳, והנה אשלים זה העני[ אחר זה , ואשוב אל כוונתי עתה, ואומר
 שהרבה מן התורות התבאר לי עניינם והודיעני סבתם, עמדי על אמונת הצאב״ה וםעשיהם ועבודתם ,
 כמו שתשמע כשאכאר עלת המצות ההם אשר יהשב בהן שאי; סבה להן, ואני אזכור לך ספורים אשר
 יתבאר לך מהם כל מה שידעתיו אני מאמונת הצאב״ה ודעותם , עד שתדע באמת אטתת מה שאומר
 אותו כנתינת סבת אלו התורות, הספד הגדול בזה ספר העבודה הנבטיי״ה העתקת אבן וחשיי״ה, ואני
 עתיד להודיעך בפרק יבא למה שמו הצאב״ה אמונותיהם כתובות עם עבודת האדטה וזה הספר מלא
 שנעונות עובדי עבודה זרה , וממה שנפשות ההטון נוטות אליו ונקשרות בו, ר״ל עשיית הטלסמאות
 והורדת הרוחניות והכשוף והשדים והמזיקים והשוכנים במדברות , וגלנל ניכ בספר ההוא שגעונות
 עצומות ישחקו מהן אנשי השכל(6) חשבו בהן לדקדק ולטעון במופתים המבוארים אשר ידעו בהם כל
 אנשי העולם שיש אלוה שופט על כל כני העולם, כמו שאמר למען תדע כי לה׳ הארץ, ואמר בי אני
 ה׳ בקרב הארץ, יספר על אדם הראשון שהוא זכר בספרו שבהודו ב אילן אחד בשילקחו סעיפיו וישליכו
 הסעיף בארץ יהיה חמש מתנועע כרמישת הנחשים, ושיש אילן שרשו בצורת אדם ישמע לו קול נדול
 ויצא ממנו הדבור דבר או דברים , ושעשב שתארו כך כשיקח אדם מעליו וישימהו בבית הצואר שלו
 יעלם מבני אדם ולא יראו אנה יכנס ומאנה יצא , וכשיקטירו ממנו תחת השמים ישמעו בני אדם
 באויר הםםוך לנו צליל וקולות נוראות כל עוד שהעשן ההוא עולה, וביוצא באלו ההבלים הרבה יביאם
 בעגין ספור בגפלאות הצמחים וסגולות עבודת הקרקע ג עד שיטעון במופתים ויביא לחשוב שהם ישלמו
 בתחבולות , וטהבלי הספר ההוא שאילן האמלוי מן האשרות ההם אשר היו עושים אותם כמו
 שהודעתיך, זכר שעמד האילן בניגוח י״ב אלף שגה ושהיה לו ריב עם היברוח, פי׳ הוא מגדרגולא, כי רצה
 לקחת מקומו ושהאיש שהיה מתנבא טכח אילן האמלוי נפסקה ממנו נבואתו זמן וכאשר שטהו להנכא
 אחר הזמן ההוא הניד לו שהיה טרוד בדין עם היברוח וצוהו שיכתוב לכל הדיינים שישפטו ביניהם
 ויאמרו אי זה מהם הוא הטוב בכשופיהם ויותר פעולה אם האמלוי או היכרוח, וההבל ההוא הארוך
 אשר תבין ממנו כשתעמוד עליו רעות אנשי הזמן ההוא וחכמתם מה היו, ואלה היו חבימי בבל הרטח
 אליהם בימים ההם החשוכים כי אלו היו אמונתם אשר נדלו עליהם, ולולא זה השעוראשר התפרסם

 עחה
 אפודי שם טוב

 יצא ממנה: ב אילן כשילקחו סעיפיו. וכחב סישפר״ו וידאל עז שיטעו! גחיפתים ויביא לחשוב שהם גשלתו בתחבולה,
 ז״ל, ואני מעיר שנלך שראוי פחבין גו בספרי פלאוח הקודמים הרצון בוכ״כ הםמאריכין בענין המוסתים שאם היה הענין
 ונסיונותיהס כי הוא להבינך סוד מסודות הפלאות ולא אוכל כמו שהם אומרים היה מביא לחשוב שמוסתי הנביאים הם
 לפרש, אמנם אם חבין שמע הקול הצלול נאויר ומלאכח המים ישלמו בתחבולה חלילה .־ ולולא וה השיעור אשר התפרסם

 חבין קול נברא ובחרה של מריס והקש על זה, יחעלס האל,
 ע״כ דבריו ודי בזה : ג עי שיפעק במופתים ויבא לחשוב וכו׳ . ר״ל כל p הם מאריכים באותן הנפלאות שאס היה

 קרשקש
 פרק כט (א) חשבו בהם לדקדק ילטעון , «•׳ הם החרטומים, והנםלאות שעשה רשה רנינו שהיו מבארים ומודיעים שיש אלות
 1 שמצרים היתד, סאמונת הונאב׳ה ובגל הנסיפ לעולם סנהיג גמגיח תיו מדקדקים לטעון עליהם ילאפו שה8



ט ק כ ר  טורה נבובים חלק שלישי פ

 ׳;תה באומות מאמונת מציאות השם, היו ימותינו באלו הזמנים יותר חשוכים מן וזימים החש(ב) אלא
 בעניינים אחיים , ואשוב אל כוגתי, ובספר ההוא בפר על איש מנביאי ע״ז שהיה שמו תמוז קרא מלך
 לעבוד השבעה כוכבים והי נ מזלות והרגו המלך ההוא הרנ משונה, וזכר שליל מותו התקבצו הצלמים
 מקצות הארי; אל ההיכל אשר בכבל אשר לצלם הזהב הגדול אשר הוא צלם השמש והיה הצלם ההוא
 נתלה בי; השמים והארי; ונפל באמצע ההיכל והצלמים כלם סביבו והתחיל לאנות על התמוז ולהניד
ים ומקוננים כל הלילה ונעלות השחר עפו הצלמים ושבו להיכליהם נ ו  מה שקרהו והצלמים בולם נ
, והיה זה מנהג מתמיד בתהלת יום מחודש תמוז יקוננו וינכו על תמוז ויספדו עליו ;  בכנפות הארי
, והתבונן יראה איך היו דעות בני אדם בזמנים ההם , וענין תמוז זד, קדמון מאד ם ד  ויאנו בני א
ת הספר תעמוד על רונ שנעו; הצאנ״ה ומעשיהם והניחם . ואמנם הענין ההוא אשר םפרוהו מ  בצאב״ה, ו
 מענין אדם והנהש ועין הדעת טוב ורע והרמז ללבוש שלא היה דרך ללובשו, הזהר מאד שלא תטרף
, ל ל  דעתך ויעלה כלבבך שמה שאמרוהו היה כלל עני; שאירע לארם ולא לזולתו, ולא היה עני[ נמצא ב
א, ויתבאר לך שהוא ענין שברוהו ל מה שזכרוהו בהבל ההו  ובמעט התבוננות יתכאר לך שקרותם כנ
 אחר התירה כאשר התפרסמה כאוניות ושמעו פשוטו של מעשה בראשית ולקהוהו בלו לפי פשוטו,
 ועשו העני; ההוא כדי שישמעהו הפתי ויפותה ויחשוב שהעולם קדמון ושהענין ההוא המסופר בתורה
י כבר עלו בידך מן החכמות מה  כן אירע נמו שנזרו, אע״פ שכיוצא בך אי; צריך הערה על זה נ
 שימנע שנלך מהתלות בו שגעונות הכשדיים והנלדיים והצאב׳׳ה הערומים מכל חכמה שהיא הכטה
 באמת , אלא שאגי הזהיתי מזה לשמיר זולתך,בי הרבה יטה ההמון להאמין ההבלים, ומן הספרים ההם
 בפר האםטמכוס המיוחס לאריםט ו וחלילה לו מעשותו וחס , וכ; ספר הטלםמאות אשר מהם ספר
, וספר מיוחם ניכ לאריסט״ו ם ה  טמטם וספר השרב ובפר מעלות הגלגל והצורות העולות בכל מעלה מ
 כטלבמאות,וספר מיוחס לחרמם וספר יצהק הצאבי בטעו; בעבור דת הצאב״ה, ונפדו הנדול כניטוני
 הצאבה ופרטי דתם וחגיהם וקרבניהם ותפלותיהם וזולתו מענייני אמונתם, אלו כלם אשר זכרתי לך הם
, אי; ספק שהם חלק קטן מאד ממה שלא נעתק ולא  ספרי עכורה זרה אשר נעתקו ללשו; הערכי
 נמצא נם כ; אך אבד ברוב השנים , ואלו אשר הם נמצאים אצלנו היום ינללו רונ דעות הצאב״ה
ת והאבנים י  ומעשיהם המפורסם קצתם היום בעילם , ר״ל בני; ההיכלות , ועשור. הצורות ט; המתנ
ל , ולהונ הנים ולהתקבץ לתפלות ולמינ׳ , ובני; המזבחות והקריב עלירם זבהים או מיני מאנ  בהן
 ענודות בהיכלות ההם , וישימו בהם מקומות מכובדים מאד יקראו אותם היכל הצורות השנליות,ולעשות
 הצורות על ההרים הרמים ונו׳ , ולהגדיל האשרות ההם ולהקים המצבות וזולתם ממה שתעמוד עליו
 מאלו הספרים אשר עוררתיך עליהם , וידיעת הרעות ההם והמעשים ההם הוא שער גדול מאד כנתינת
, הוא למחות הדעות ההם מ; הלבבות נ י תורתנו כלה שרשה וקטנה אשר עליו תסו  עלת המצות ׳ נ
ם ונו׳ אשר לבבו פונה היום וגו׳ , נ ות אמר פן יפתה לבב  וזנרם מן המציאות , ולמחותם מ; הלבנ
 ולמחותם מן המציאות אמר כי את מזנחותם תתוצץ ואשריהם תשרפון באש ואבדתם את שמש ונו׳,
, והוא היה הכונה הראשונה הכוללת לכל התורה כלה, ם  ונכפלו שני העניינים האלה במקומות רבי
 כמו שהודיעו אותנו ז״ל בפירושם המקובל לאטרו ית' את כל אשר צוד, ה׳ אליכם ביד טשה ,

 אמרו
 שם טוב אפודי

 מאמונת מציאות השם כאלו הזתניס היו ימיתיגו יותר העני! כסו שהם אוסרים היה אפשר שיסעו! במושחי מגיא
 חשוכים מן הימים ההם אלא כענינים אחרים , ואמר

 החכס רבי משה הניניני שיההמאמי־ כילל היבה , ואחשוב שהם עני! הקמיעים והשחית והשדים זולתם וזולת זה הריה
 אשר אין ראוי ליכת, כי להסיר החשכה מ; העולם צי־יך לבא אביהם פעם אתית ולקיוא בשם ולהסיר מכשילות
 רבות וטעיות ושבושים אשר נמצא בורעו ועליהם נאתר ואחרי התיהי אשי לא יועילו הלנו, ולילא שיראתי י׳הסכל־ס
 הייתי מגיד דעיתיהס, והנה בעבור שלא ימצא זה הטעית בישראל ראוי לתמול עליהם , וברוך ה׳ אשר הבדילנו מן
 הטועים וקרמו לעבודתי: ולא היה עגין נמצא כלל, כמו שלא היה כלל כל מת שאמרוהו מדעית הצאב״ה מאמלויי
 ולא משאר ההבלים אשר הנדנו נוה הפרק , ויתבאר לך שהוא עני; אשר בדאוהו אחר התו־ה כשנתפרסמה ושמעו
 פשוטו של מעשה בראשית ולקתיהו נלי על פשוטי ועשי הענין ההוא כדי שישמע הפתי ויחשיב שהעולם קדמון כמו שהס
 אומרים, והנה כיונת הרב בזה הפרק כי כיינת התירה כלה שרשה יקוטבה אשר עליה תםוב למתות הדעית ההס ק
 הלבבית כחי שאמר פן יפתה לבבכם , אשי לבני פינה היום, ולמתיתם מן המציאות כמו שאתי מינתותם תתוצון
 ואשייהס תכרותין ואבדתם את שמם, ונכפלו שם העג־נים האלה בחקיחות הרבה, והיא היתה הטינה היאשינה כוללת
 לכל התורה נלה מתחלתה יעד ס1פה,כי אברהם היה המתתיל ומשה רבינו המשלים: ובנר ידעת אמרם נפייושס המקובל

ת  קרשקש א
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 דעותיני



ד ״ מ ל מ ק כ ר ק שלישי פ ל ם ח י כ ו ב ה נ ר ו  מ

 אמיו הא למדת שכל המודה בע״ז ככופר בכל התודה כלה י וכל הכופר כע״ז כמודה ככל התורה
 כולה, והבןזה:

ל בדעות ההם הקדומות העלולות , יתבאר לך שהענין המפורכם היה אצל כ ת ש ת ש ק ל כ ר  פ
 בני אדם כלם שבעבודת הכוכבים תתישב האדמה וישםנו הארצות , והיו
 חכמיהם ופרושיהם ויראי החטא מהם מוכיחים בני אדם ומודיעים אותם שעבודת האדמה אשר בה
 עטידת טציאית האדם אמנם תשלם ותבא ברצק בני אדם כשיעבדו השמש והכוכבימ , וכשירנמו
 אותם במדיהם יצדו הערים ויחרבו , אמרו בספרים ההם שלהם שמאדים קצף על המדברות ועל
 הכתות ומפני זה נעדרו המים והאילנות וישכנו בהם המזיקים , והם מנדילים עובדי האדמה והאברים
 מאד מפני שהם מתעסקים כיישוב העולם אשר הוא מרצון הכוכבים והוא חפצם, ועלת הנדיל עובדי
 ע״ז לבקר אמנם הוא מפני תועלתם בעבודת האדמה , עד שאמרו שאץ מותר לשחמט מפני שקבוצו
 הכרחי וטוב ההמשך אחר רצון בני אדם בעבודת האדמה , אמנם עשו זה ונכנעו לאדם עם כחם,
 לרצון האלוה בעבודתם בעבודת האדמה , וכאשר התפרסמו אלו הדעות טאד חברו עבודות ע״ז
 בעבודת אדמה, להיות עבודת האדמה ענין הכרחי בעטידת האדם ורוב ב״ו/ והיו כומרי ע״ז ההם דורשים
 לבני אדם בעת התקבצם בהיכלות והיו מישבים בדעתם שבאלו העבודות ירד המטר ועץ השדה יתן
 פריו ותשק הארץ ותת־שב, השתכל טה שאסרוהו בספר עבודת הנבטיי״ה כשדברו בו על הכרם תמצא
 זה הלשון טדברי הצאב״ה, אמרו החכמים הקדמונים כלס והנביאים צוו נ״כ וחייבו שינננו באלו הכלים
 במועדים לפני הצלמים, ואמרו הם הצודקים שהאלוהות ייטב להם זה ושהם ינמלו עושיו נמול טוב,
 והרבו כזה הטעשה טיעודי הטוב מאד, ומן היעוד הטוב עליו הארכת הימים והסיר המחלה ושמור
 מן המומים הגדולים ונתינת הארץ יבולה ועין השרה פריו לשובע, עד הנה לשו; דברי הצאב״ה,
 ובאשר התפרסמו אלו העניינים עד שנחשבו אמת, רצה הש׳׳י לרוב רחמיו עלינו למחות זה הטעות
 מדעתנו ולהסיר העמל מגופותינו, בבטל המעשים ההם המטריחים אשר אץ בם מועיל, ונתן לנו תורתו על
 יד טרע״ה, הניר לגו טשמו יתעלה שאם יעבדו אלו הכוכבים והגופות, תהיה עבודתם סבה להפסיק
 הטטר ותשם הארי; ולא תצמיח דבר ופרי העין יבול, ויבאו המקרים הרעים לעתים והמומים לנופות
 ויפצרו ה־מים, ואלו הם ענייני דברי הברית אשר ברת ה׳, ואתה תמצא זה הענץ נכפל בכל התורה,
 דיל שיתחייב מעבורת הכוכבים הפסק המטר וחרבן הארץ והפסד העתים והליי הנוף וקוצר הימים ,
 ויתחייב מהנחת עבודתם ולשוב לעבודת השם, ירירת המטר ודשנות הארץ ותקו; העתים ובריאות הנוף
 וארך הימים , הפך מה שהיו דורשים אותו עובדי ע״ז לבני אדם, עד שיעזבום, כי עקר התורה להסיר

 הדעת ההוא ולמחות זכרו כמו שבארנו:
 טכני

 אפודי שם טוב
 שהם ישלמו גחחבולה חלילה : ד וכל הכופר בע״ז כמודה בכל את כל אשר ציה ה׳ אליכם ביד משה, הא לוודת שכל
 החורה כלה והבן זה, ר״ל כי חורחנו הקדושה ואה היא המודה בעיז ככופר בכל התורה כלה וכל הטפר בע״ו
 נוללח גאמח לצורתה המשונחח לכל האישים יננל זמן הגה כאלו מידה בכל התורה כלה, כי אם כפירת הע״ז הוא
 השגחתה מיוחדת במתפעל הקרוב ומקבל ראשון יכן ראוי, ולכן תכלית כל התורה כלה, הנה הכופר בה חודה בכל התורה,
 אמר הרב בביאור הרבה מן המצות והבן זאת הפליאה, ירצה והנה נהגיע התכלית כבר נמצא כל מה שקודם התכלית .־
ד ל בשתסתכל בדעות ההם הקודחות העלילות יתבאר ר  כי הס נגד ע׳׳ו ודבריה המפורסמים אז, ואמר קופג התורה פ
 כלה ושרשיה אשר חסוב עליו היא בטול ע״ז, והביא מאמר י לך שהנגגין המפורסם הוא אצל בני אדם שגענול׳
 החנמיס נל הנופר נע״ז נחווה נפל התירה כלה, וחתם יאמר הנונבים תתישב האדמה יישמט הארצית וגי׳. כוונת הרב
 והנן זה, נס זה לשון המכס הנזכר: נוה הפרק להשלים ני כזונת רונ מצית התורה להרחיק
ק ל נינת זה הפרק נ׳ אותם הייעודים הפונים מעיז, ונן נרניתיה וקללותיה, ני למה שהיי מייעדים ר  פ
 שהיו מיעדים אנשי הצאנ״א למי שיעבוד סארן אגשיהצאנ׳׳ה שבעבודת הכוננים תתישב האדמה יתתן הארץ
 יהכוכביס והייעודים הרעים למי שלא יעבדם, אותם הייעודים ינילה והגפן יתן פריו ויהיה שלים נארן ויסרו במאד מאד,
, ( י  בעצמם נמלות ההס תעיד התורה למי שיתפלל לשם ׳חעלס הגיד לני משמי יתנרך שאם יענדי אלי הכוננים נ
 ולא לזולתו ומי שיתפלל או יעבוד לכוכב או לגלגל יגיעו אליו ני עקר התורה נלה להסיר הדעות ההם ולחתות זכרם כמו
 הייעודים הלעוח, כי לעת תורתנו הקלושה לשרש הדעת שביארנו, יתבאר מוה שני לברים, א׳ ני הברכות והקללות
 ההוא הקדוס הנפסד ולהעמיד ולקיים דעות אמתיוח , ובזה היה להרחיק מע״ו,והשגי למה נתן אלו הנרכית ואלו הייעודים
 הפרק מנואר כי כונת התורה היחה לשרש הדעוח ההם הטונים ונתן אלו היעידים הרעים ילא זילתס, למה שהיו אלו
 סצנאייס ולהמשך מצוח לנוח הפך נונחס: הפך מה שהיו דורשים להם עונדי ע"! בי בעבירת הצלמים
 פרק יקרו להם אלו הייעודים הטונים ונמריים יניאו הפנס:

? י  קרשקש 6
ל התורה נכללה ו 8 ב ת  דעותיגו אחר דעות הפילופופיפ מאמ־גי הקדמות לא שנמשיך מאפיגיפ השגחה בלל ובאסוגד, וו ת

י הגאב׳ר. ולא היו פדק ש נ א  דעוחיגו על אותן האמינות הכוזבות מ



ב א ר ק ל ר  מורה נבובים חלק שלישי פ

 פרק לא מבני אדם אנשים שיכבד עליהם נתינת בבה למצוה מ; המצות, והטוב אצלם שלא יושכל
 למצוה ולאזהרה ענין כלל , ואשר יביאם אל זה הוא חלי שימצאוהו בנפשם לא יוכלו
, והוא , שהם יחשבו שאם יהיו אלו התורות מועילות בזה המציאות תו  להנית בו ולא ידעו לומר או
 ומפני כך נצטוינו בהם, יהיו א כאלו באו ממחשבות והשתנלות בעל שכל , אמנם כאש- יהיה דבר
 שיא יושנל לו ענין נלל ולא יביא לתועלת, יהיה בלא בפק מאת השם (א) כי לא יניא מהשבת אדם
ה האדם אצלם ייתר שלם מעושהו , כי האדם היא אשר  לדבר מזה , ב נאילו אלו הלושי הדעת הי
, והשם לא יעשה נ; אבל יצונו לעשות טה שלא יועילנו עשותו ת ד  יאמר ויעשה מה שמביא לתנלית א
ך זה, והנונה נלה להועילנהו פ ה ל העני! נ  ויזהירנו מעשות מה שלא יזיקנו עשותו, הלילה לו הלילה , אנ
 כמו שביארנו מאמרו לטוב לנו כל הימים להיותנו כהיום הזה , ואמר אשר ישמעון את כל ההקים האלה
ם ונבון הנוי הנדול הזה , כבר באר שאפילו החוקים כלם יורו אל כל הנוים שהם  ואמרו רק עם חנ
א יביא תועלת ויא ידחה נזק, למה יאמר במאמינו נה, ואם יהיה עני! שלא יודע לו כבה ל  כחכמה ובתבו
 או בעושהו שהוא הכם ונבון ונדול המעלה ויפלאו מזה האומות, אבל הענין כמו שזכרנו בלא פפק,יהוא
, או להסיר דעת רע , או לנתינת י ת מ  שכל טצוה מאלו התרי״נ מצות , היא , אם לנתינת דעת א
ל, או להתלמד במדות טובות , או להזהיר ממדות רעות , הנל נתלה נשלשה  סדר ישר , או להכיר עו
 דברים, בדעות , ובמדות , ובמעשה ההנהנה המדינית, (י.) ואשר הייב שלא נמנה המאמרים , כי
 המאמרים אשר זרזה התורה לאומרם או הזהיר מהם, מהם מה שהוא מכלל המעשים המדינים, ומהם
, ומהן ללמד מדות, ומפני זה הנפיק לנו אלו השלשה ענינים בנתינת סבה בכל טצוה י ת מ  ללמד דעת א

 p המצות :
ות, יתבאר לך מהם ערמת השם  פרק לב כשתתבונן בפעולות האלהיות ר״ל הפעולות הטבעי
 וחכמתו בבריאת בע״ח והדרנת תנועות האברים ושבונתם קצתם לקצתם, ובן

 יתבאר
 שם טוב אפודי

 פרק לא מבני אדס אנשיס שיכבד עליהם נתיניו סכה פרק לא א כאלו נאי ממחשבות והשתכלית בעל שכל,
. אתר שכבר הקדים ר״ל אלו האנשים יתשבו שאס יהיו למלות ׳ כו  למצוה מן המצות ו
 הרב מה שראוי להקדים, רצה לתת טעם לכל המצית תכלית כעבור דבר מה יהיה נראה שנאו המצות ההם ממחשבת
 לכללן ולדבר מפרטן כפי השכל והאפשרית: יהיו כאלו באז והשתכלות האדם, אס כן היה מנינה שיהיה הארס ההוא מניח
 מחתשבת והשתכלית בעל שכל, ר׳׳ל אלו האנשים יתשבו התורה ההוא כי התורה היא אלהית ממנו יתעלה, לכן
 שאס יהיו לחצות תכליית היה נראה שנאו המצית מאדם המליטו הדבור כשאמרו שאין למצות תכלית: ב כאילו אלו
 מניח התורה ילא תהיה התורה אלהית ולכן התליטו הדבור תלושי הדעת האדם אצלס יוחד שלס מעושהו . ר״ל אלו
 כשאמרו שאין למצית תכלית , והרב הנה בטל זה הדעת האנשים הסכליס הלושי הדעת יסברו שאין ליצוח ה:ס תכלית
 וזאת המחשבה המגונה כי יתחייב מזה שיהיה יותר שלם כאלו יחשבו שהאדם יותר פלס מעישהו, וזה כ׳ לכל מעשה
 האדם מעישהו, והנה האדם ואמר ויעשה מה שמניא האדם יש תכלית מכוונת ולמעשה השם יתעלה לא יהיה

 לתכלית והשם לא יעשה ק, זה לא יכון , ואס יאמר התיריי תכלית, רה סכלות גמורה חלילה לאל מרשע:
 שיהיה למציה תכלית אלט אבל אנתני לא נדע אותו ,

 תשובתי בצדי כי לנו ניתנה התורה וראוי שנדע מה שיועילט ומה שיזיקנו. והכוונה כלה בתורה להועילנו לעולם שכילו טיב
 ולתיותנו בזה העולם, ואמר אשר ישחעון את כל התוק־ם האלה ואמרו רק עם חכם ונבון הניי הגדול הזה, כבר ביאר
 שאפילו התיקים יורו אל כל הטיס שהם בחכמה ובתבונה , ואש יהיה הענ־ן שלא יודע לו כבה ולא יביא תועלת ולא
 ידתה נזק למה יאמר במאמינו או בעישהו שהוא תפס גדול ויפלאו מזה האומות , ווה בלי ספק היא כנגד התיייי
 המאמין שיש להם תכלית אלהילא תישי- לי תועלתם, וחם ישיב התיי-יי לימי בקיום המצות יבא לני כל טוב העילם
 היה והטוב הנפשי מבלתי שנדע על אי זה צד יתתייבו אלו הטיבות מהחנית , ונדע אנחנו החיעלת הבא מהם מבלתי
 שנדע איך ימשך מן המצית אלו התיעליית על דיך סבה ומסובב . התשובה בזה כי לא יקיא שוס אדם תפס אס
ר איזה סבה על מ ע ס אחד ותתרפא ולא ייכל לדעת י  לא בנתינת סבות הדברים, כי אס יאחר רופא אתל תקח ס
 איזה צד פעל אות! הסס לא יקרא אותו האיש תכם, אבל שידע הדברים ננסייןכמי הזקנית, יאס יש בזה תשובות
: ואם כן כל מציה מאלו השש מאית ושלש עשרה הוא לנתינת דעת אמתי ב ר  הס על דרך הדרש יהאחת מה שאמר ה
, או לנתינת סדר ישר , או להסיר עול, או להתלמד במדות הטיבות , והכל נתלה בשלשה דירים,  או להסיר דעת רע
 בדעות/או במעשה הנהגה המדינית או במדות, ולא נמנה המאמרים כ־ המאמרים אם שיהיו מכלל המעשים המדיניס ומהס

 , ללמד דעת ומהם ללמד מדות, ומפני זה הספיק לנו אלו השלשה בנתינת המצות יכל מציה מן המצית:
 פרלן לב כשתתבינן בפעילות האלהיית ר״ל הפעולות הטבעיות יתיאר לך מהם תחבולות השם . לייה שהקיבגית הס
 כוללות מצית רבים מהתורה ע־ שימצא ספר מייתד להם יהוא ספר תורת כתנים , לכן רצה היב לתת

 טעם
 קרשקש
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 יתבאר לך חכמתו ותחבולתו בהדרנת ענייני כלל האיש עני[ אחר ענק , והמשל בהדדנת תנועותיו
 ושכונת האברים, המוח, מה שלפניו רך מאד , ואשר מאחריו קשה מעט, וחוט השדרה יותר קשה
א והיה העצבים אשר הצטרך , וכל טה שיתפשט יתקשה . והעצבים הם כלי החוש והתנועה, ו  ממנ
 אליהם בהשנת החושים לבד, או בתנועה קטנה שאין בה טורח מעט , כתנועת העפעפים , והלחי ,
ח, והעצבים אשר הוצרך אליהם לתנועת האברים יצאו מחוט השדרה , וכאשר א״א  נולדו ט; הטו
 לעצבים מפני רכותם ואפילו היוצאים מחוט השדרה להניע הפרקים, עשה השיי תחבולה שיצאו בעצב
 חוטים ונמלאו החוטים ההם בשר ושב עורק, אחר כן יצא העורק מקצה העצב וכבר החל להתקשות
 ולהתערב עטו טן החבל חתיכות קשות יישוב טיתר , וידבק הטיתר באבר ויחובר בו ואו יוכל העצב
 להניע האבר על זאת ההדרגה , אמנם זכרתי לך זה המשל האחד להיותו הננלה שבפליאות אשר
 התבארו בספר תועלות האיברים אשר הם כלם מבוארות נלויות למי שהשתכל בהם בשכל זך., וכן
 הערים השם ועשה תחבולה בכל איש מאישי כ״ח היונקים לחיותו כשיולד כתכלית הרכות ולא יוכל
 להזין במזון יבש, והוכנו ייו השדים להוליד החלב מפני שיזון במזון לח קרוב ממזנ איבריו t עד שיתנגבו
 ויתקשו אבריו ראשון ראשון בהדרגה , וכסו זאת ההגהנה בעצמה מן המנהיג ההוא ית׳ באו דברים
, והוא שא״א לצאת טן ההפך אל ההפך פתאום , ולזה איא לפי טבע האדם שיניח ו  רבים בתורתנ
 כל מה שהרגיל כו פתאום . וכאשר שלח השם מרע״ה לתתנו ממלכת כהגים וגוי קדוש בידיעתו ית/
 כמ״ש ובאר אתה הראת לדעת ונו׳ / וידעת היום והשבות ונו׳, ולהנתן לעבודתו כמ״ש ולעבדו בכל
 לבבכם, ואמר ועבדתם את ה׳ אלהיכם, ואמר ואותו תעבודו t והיה המנהנ המפורסם בעולם כלו שהיו
 אז רנילי; בו והעבודה הכויייית אשר נדלו עליה, להקריב מיני'כ״ח בהיכלות ההם אשר היו מעמידים
 בהם הצלמים ולהשתחות להם ולקטר לפניהם , והעובדים הפרושים היו אז האנשים הנתונים לעבודת
 ההיכלות ההם העשויים לשמש ולירח ולכוכבים כמו שבארנו, לא נזרה חכמתו ותחבולתו המבוארת
 בכל בריאותיו שיצונו להניח סיני העבודות ההם כולם ולבטלם כי אז היה מה שלא יעלה בלב לקבלו,
 כפי טבע האדם שהוא נוטה תמיד למורגל, והיה דומה אז כאלו יבא נביא בזמננו זה שיקרא לעבודת
 השם ויאמר השם צוה אתכם שלא תתפללו אליו ולא תצומו ולא תבקשו תשועתו בעת צרה, אבל
 תהיה עבודתכם מחשבה מבלתי מעשה , ומפני זה השאיר השם מיני העבודות ההם (א) והעתיקם
 מהיותם לנבראים ולעניינים דמיוניים שאין אמתות להם לשמו ית׳, וצונו לעשותן לו ית׳, וצוונו לבנות
 היכל לו, ועשו לי מקדש , ושיהיה המזבח לשמו, מזבח האדמה תעשה לי, ושיהיה הקדבן לו, אדם כי
, ושישתחוו לו ושיקטירו לפניו. והזהיר מעשות דבר טאלו העניינים והמעשים  יקריב מבט קרבן לה'
 לזולתו,זובח לאלהים יחרש ונוי, כי לא תשתחוה לאל אחר , והפריש כהנים לבית המקדש ואמר
, וחייב שייוחד להם מתנות על כל פנים שיספיקו להם מפני שהם עסוקים בבית ובקרבנותיו,  וכהנו לי

 והם
 אפוד שם טוב

ב א והיה העצניס אשר הצסרך אליהם וכו׳. דיל ג1עס לקרננות ראשונה, וגס מסכי שכפי דעת הרג הקרגנית ק ל ר  פ
 העצנים שאמרח, שהם לנו כלי החיש והתנועה הם להרחיק מעיז וזה עיקר כל התירה טלה, לכן התחיל
 הס הס איחס העצבים אשר הם צריכים להשגת החושים ני הרב לדנר נקרננות , ולמה שראה הרב בגודל חכמתי
 אז העצבים הפשוטים יספיקו נזה או בחנופה הקפנה נסנועמ סרנים לא יקנלו טעמו לכן הקדים ואחר הקדמות כדי
 העפעף כי יספיקו גס כן העצבים הפשוטים בלחי ערוב דבלי שיקבלו עעמז וריחו, ואמר כשתתבונן ונו׳: והביא הרב
 אחר ואלו העצבים הפשוטים נולדים מהמוח, אנל שאר העצנים משלים לנל אחד משני הענינים בבריאת האיברים ונהדרגח
 הנלח׳ פשוטים שצריך שיחערנ עמהס מיחריס ועורגיס הם תניעיתיו אתר הזייתו יהזגתו נמו זאת ההדרגה בעצמה מן
 המנהיג ההוא באו דברים רבים בתורתנו, והוא פאיאלצאת
 מן ההפך אל ההפך ונוי. שהוא נוטה תמיד למורגל ני ההרגל מוגע גדול להשיג השלמות נמו שביאר הרג פעמים רבות,
 והיה דומה אז באלו יבא נביא נומננו זה שיקרא לעניית השם צוה אתנם שלא תתפללו ולא תצזמז ולא תבקשי
 תשועתו בעת צרה אבל תהיה עגודתבם מהשגה מבלי מעשה נמ״ש הנניא אמרי בלננכם ונד , כי היא עבודה
 אמתית כתי עבודת השכלים מבדלים, כי אין אומר ואין דברים אלא כלי העבודה שנלית, הנביא האומר זה לא די
 שלא יקובלו מאמריו אנל היו מושק לו ארנע מיתות נית דין למה שהוא הסך המורגל, וכן הענק בעגין הקדמות. והבן
 אמרי יהיה דומה אז נאלו ינא נניא ונו׳ ני הוא מאמר נננד לקיים מה שאמר נקרננות : והפריש נהנים לעטדת
 המקדשואמ־ ינהגולי, והנלל ני נל מה שהיה נעשה לע״ז העתיק השם המקדש והמונח זהקרבן והעמדות נלס
 והנהנים שיה י נלס לשמו. ונתקיים הפנה הגדולה וט׳ ונעטר שנתקיים הפנה הגדולה והיא מציאות השם יאחדותי

 ינמתק
 קרשקש

 p*ffl לב ו6) יהעחיקם מהיותם לנבראים ולעגיגיפ אשר אין העבודות הנעשים לכוכבים ולונלמים וציה שלא יעשי אלא לשמי:
/ פיריש העתיק איתפ *י? ת  י להם אמתית לשמי י
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 והם מתנות הלוים והבהניש ) והגיע התחבולה בזאת הערמה האלהית שנמחה זכר ע״ז והתקיימה הפנה
, והוא מציאות השש ואחדותו , ב ולא יברחו הנפשות וישתוממו בנטל ו  הנדולה האמתית באומתנ
 העבודות אשר הורנלו ולא נודעו עבודות זולתם . ואני יודע שנפשך הברה מזה העני; בהכרח בתהלת
 מחשבה ויכבד עליך, ותשאלני בלבך ותאמר לי איך יבאו מצות ופעולות עצומות מבוארות מאד והושם
 להם זמנים, והם כלם בלתי מנוונים לעצמם אבל הם מפני דבר אחר, כאלו המ תחבולה שעשה השש
ו הראשונה, ואי זה מונע היה אצלו לצוות לנו כוונתו הראשונה ויתן בנו ינלת ת נ  לנו להגיע אל מ
 לקבלה ולא היה צריך לאלו אשר השנת שהש על צד הנוונה השניה . שמע תשובתי אשר תסיר מלבך
 זה החלי ויגלה לך אטתת גיה שעוררתיך עליו, והוא שנבר בא בתורה בטו זה העני; בשוה והוא אמרו
 ולא נחש אלהים דרך ארץ פלשתים ונו׳, וינב אלהים את העש דרך המדבר ים סוף ונו׳, וכמו שהסב

 השם
 שם טוב אפודי

ת לייח ניחוח , והוא דעת גולויס מחוש השדרה: ב ולא יגרהו הנפשות וישתוממו. דיל י מ י ק  ונמחק זכר מיז היו כל ה
 היב בהרבנית כי נצטוו עליהם כעיור שהורו לו בהס עובדי

 עיי ואי אכשר להם להשליך חה שהוי־גלו עליי, לכן כדי להרחיקם ממה שהורגלו עליי ציה בקדמות עד שנמחק
 בעולם זכר עובדי עיי ונייקייס ה־נה הגדולה והוא מציאית השם ית׳ ואחדותו. ורבים מההכמיס הקשו אס היה אמת
ק וקובל הקרין ונשבע מעמי־ מי נח עוד על י  שהקרבנית אין להם כוונה בעצמם איל ההרחקית מע״ז למה הקריב נח ק
, יהחכס רחב ן מכללם  הארץ, ושמואל הנביא למה הקר־•: שלה חלב בהיצי־ פלשתים על ישראל ויעלהו עולה כליל לה׳
 הקשה ג״נ למה הקריב הדס הרי.שון וקין והבל קי־בן, וגת ונלעס לחה הקריבו קרבן אם העם הקרב; להרחיק מע״ו.
ר׳ הרכ היו משייין על וה התואר, שאין חיות שלא היתה ע ז בעולם בעת צאת נת מן התיבה,  והתכמ־ס היוחי־קים ידי

 כי כל עיד שאדם וייצא בעילם יש ע" ו יעילס מעבוד אלה אלילים או לא יעבדם. ולכן הקריב נמ וזולתם קרבן :
, אני איני חשיב הנה לאמת אס הקרבנית ייכווניס בעצמם אס לא כי אין וה מיעל י נ ט ר החכם רני השה הנרבו א  ו
, ואני איחר נ• לא המקשים ולא המתירים ב ר  עלי הנה במה שהוא כיריש , איל המושל עלי להבינך דברי ה
, ואס המתירים כי קבלו הקישיא והצטרכו י ר ׳ הר•:, אס המקשים כי הקשי על מה שלא אמר ה ו י  הקי־־א הייני ד
ו משה לא אמר שטעם הקדבן , ויאיר זה כי רטנ בד  לההירה והניתו מה שחינו , והיא שיש ע״י בעילם כשאין שם עי
, אגל אמר שהעבודה המורגלת לנתשב ו נ י  להרחיק מע״י כחי שדימו המקשים וההירו המתירים , יאס הו) נמשך מ
 לאליה היא העבהית ההם לעשיתס לי יתעלה. השתתוית לו ושיקטירו לפניו כחי שציה שנתפלל אליו, אלא שמה שהביא
ת, וכאלו  לצייתנו לעשות אלו העיירות שהיו רגילים בהם לעשותם לנבראים ולענ־נ־ס ההס הדומים והנחשבים להסלאלהו
נס לבלתי עביד בהס מה שהאמינו באליה,  היא מושכל ראשון ש"־לוה ראוי שיעבר באלו הקדמית ולא הייני יכולים לעו
 וציה יתעלה שכיוי שהיינו עינליס נאלו העבודות לצלמים !לאלוהות ההם ככה נעבוד לשם כדי שיתאמת גזה אמונתנו,
 לא שצוה הקרבן להרחיק מע״ו אבל נינו ני לעבוד את ה׳ נמו שהורגלנו לעבוד אלוה נו , כמי שנעבדהו בתפליתיו
ן הרתקה מעיו לחה הקריב ת ק נ ליד והיא עבודה אמתית, יא״כ רמי״ן ז״ל שאמר אס טעם ה ל  ונתענייתיי יאס נוכל לעבדו נ
, הג . התשובה אמתית על זה שנת הקריב הקרנן לעניד ה׳ כמנ ן ב ר  אדם הראשון ובניו ונת ואם לא היתה ע״ז למה הקריב ק
 ומה שהביא התורה לצוותנו בו היא ההרגל והמנהג, מפני שלא נוכל להמנע מלעבוד בו מה שכאייינהי באליה כתו שלא נוכל
 להמנע חלהתכלל למי שהוא אלהיני, וכמי שנאמין שהשם יתעלה יקבל תפלתנו וצעקותינו ואם נוכל לעבדו בלב בלי דיור
י נת בקרבן ושיויאל וזולתם, ייתנידדי במעשה הקרין יעלה המחשבה ני יתעלה מ  והוא החטון בעצמו בראשונה , ילזה ע
. ואיני תמה ב ר  ונשא לבבנו אל כפיס אל אל בשמים , זו היא התשובה האמתית על זאת הקושיא למי שיתזיק בדברי ה
 על המקשה כי היא היה חכם ישקלא יטריא לא נתכמת הדביר, אבל אפלא על כל החכמים שראיתי ענינס וידעו במלאכת
 ההגיון איך הודי ליאת הקושיא ונתנו לה מקום . ומה שיורה אותך על ני כוונת היב הוא חה שאמרתי לך לא
, ימפגי זה השאיר השם חיני ׳ כו  חה שחשבוהו, אמרו לא גזרה חכמתי שציה להניח מיני העבירות כלס ולבטלם י
, אבל מפני שלא יוכלו לסמל להניחם כעגין י  העבודות ההם, לא אמר מפני הרתקת ע״ז ואם הוא אמת שנמשך ממנ
 התפלה והצום אצלנו היום , ונמו כן אמרו כאשר היה ויין מן העיירה על צד הכוונה השנית ידמה לצעקה ולתפלה,
י המפרש אומר שהמקשים נ א  ראה שיתתלף נפחות או יותר בקרבה אל הכוונה הראשונה, ע״כ דברי התכס הנזכר: ו
, זה יראה ממה שאמר היב בתחלה אי אפשר לצאת ח; ההפך אל ההכך פתאום ולוה ב ר  והמתירים הבינו טינת ה
 אי אפשר לפי טבע האדם שינית כל מה שהורגל, וכאשר שלת השם חשה רבינו וציה לעבדי והעבודה כיללת אשר
 גדלו עליה וכוי צוה כל אותם העבודות אשר היו עישיס לגלמים שיעשים לי יתעלה ושיהיה התקדש לו והמזבח לו
 והקרבנותלו והעבודית לי והכהנים לו, ולא גזרה תכמתי הייניאית בכל ביייתיו שיצונו להצית מיני העיידית ההם כלם כי
 לא יעלה בלב אדם לקבלו, לפי שטבע האדם נוטה תמיד למורגל , ומפני יה השאיר השם מיני העבודות ההם
 והעתיקם מהיות לנבראים עד שבזאת התחבולה האלתית נמחק זכר עי׳ז ונתקיימה הפנה הגלולה האייתית וכוי ולא
 יברחו הנפשית ולא ישתוממו הלבבות בביטול העבודות אשר הויגלו , והרצון בו אשר הורגלו לעשית לע ז . והנה כל
, וים כשתעיין בפרק מ״ו ו י ע , והיא כי כיונת כל התורה כלה להרחיק מ ק ר פ  הפרקים אשר קדחו הס הקדמה לוה ה
 בשנתן טעם הרב לקרבנית בכלל תראה כי כלי היתה בעבור הרחקת ע״ו, ומ״ש וה החכם כי הוא מושכל ראשון שהאלוה
 ראוי שיעבד באלו הקדמית , לא ידעתי מאין מצא זה התכס שהוא חישכל ראשון שיקריבו לפניו לתם יבשר ודם
 זיין ישמן וקטורת , כי ואת מהעבודות המפורסמות והמפורסם לא יקובל אלא כשימצא רונ אנשים, וההרגל
 והמנהג לא ימצא אלא באנשים , יא״כ אס ציה השם הקרננית בעבור הגידול והמנהג היה ראוי שימצאו אגשים
 רבים שינהיגוס זה המנהג , ואס בזמן אדם ובניו לא נמצא מנהג כי הס היו יחידים בעולם למה הקריב קרבן ,
 ואס היה במושכל ראשון שאלוה יעבד באלו הקרמית כתיש זה התכס למה לא השאיר הקרבנית שיהיו בכל מקים כחי

 שהשאי־



4 ב מ!• 6 ק ל ר ק שלישי פ ל  טורה נבוכים ח

 השם אותם מן הדרך הישרה אשר היתד..מכוונת תחלה, מפני יראת מה שלא היו יכולים לסכלו לפי
 הטבע, אל דרך אחרת עד שתניע הכוונה הראשונה, כן צוה כזאת המצוה אשר זכרנו מפני יראת מה
 שאין יכלת לנפש לקבלו לפי הטבע עד שיניע הכונה הראשונה, והיא השנתו יתעלה והנחת ע״ז, כי
 כמו שאין בטבע האדם ש־נדל עיי מלאכת עבדות בחמר ובלבנים והדומה לחש ואחי־ כן ירחץ ידיו
 לשעתו מלכלוכם וילחם עם ילדי הענק פתאום, כן אין כטבעו שינדל על מינים רבים מן העבודות
 ומעשים מורגלים, שכבר נטו אליהם הנפשות עד ששבו כמושכל ראשון, ויניחם כלם פתאום , וכמו
 שהיה מחכמת השם להסב אותם במדבר ער שילמדו נבורה, כמו שנודע שההליכה במדבר ומיעוט
, ונולדו גם כן אנשים שלא  הנאות הניף מרחיצה וכיוצא בהם יולידו ועכורה והפכם יולידו רך לבב
 הרנילו בשפלות ובעבדות , ובל זה היה במצות אלהיות על יד משה רבינו, על פי ה׳ יחנו ועל פי ה׳
 יפעו, את משטרת ה׳ שטרו על פי ה׳ ביר טשה , כן בא זה החלק מן התורה בתחבולה אלהית עד
 שישארו עם מין המעשה הטורנל, כדי שתעלה בדם ג (נ) האמונה אשר היא הכוונה הראשונה ,
 ושאלתך אי זה מונע היה לשם מצוותנו כוונתו הראשונה ויתן לנו יכולת לקבלה , תחייב זאת השאלה
 השנית ויאמר לך ואי זה מונע היה לשם שינחם דרך ארץ פלשתים דתן להם יכולת להלחם, ולא היה
 צריך לזה הסבוב בעמוד ענן יומם ועמוד האש לילה, וכן תחייב שאלה שלישית על סבת היעודים
 הטובים אשר יער על שמירת המצות והיעודים הרעים אשר יעד על העכירות , ויאמר אחר שכונת
 השש הראשונה ורצונו היה שנאמץ זאת התורה ונעשה בבל הבתוב בה, למה לא נתן לנו יכולת לקבלה
 ולעשותה תמיד , ולא היה עושה לנו תחבולה להטיב לנו אם נעבדהו ולהנקם ממנו אש נמרהו,
 ולעשות הטובות ההם כלם והנקמות ההם כלס , כי זאת נם כ; תחבולה שעשה השם לנו עד שיניע
 טטגו אל בונתו הראשונה , ואי זח טונע היה אצלו לתת רצץ מעשה העבודה יאשר רצה ורחוק העבודות
 אשר מאסם, טבע מוטבע בנו. והתשובה על אלו השאלות השלש ובל מה שהוא ממינמ תשובה אחת
 כוללת , והיא שהאותות כלם אף על פי שהם שנוי טבע ישנה השם איש אחד מאישי הנמצאות, אך טבע
 בני אדם לא ישנהו השם כלל על צד המופת , ומפני זה השרש הגדול אמר מי יתן והיה לבבם זה

 ונו׳
 אפודי שפ טוב

 ולא ישתוממו נס כ!: ג האמונה אשר היא הכוונה הראשונה. שהשאיר התפלה והצעקה , אגל למה שליו הקדמית
 להרחיק מע״ז ואין להם שום כוונה אחרת והס דבריס
 יעשיס כננד המושכל כמ״ש אס ארעב לא אומר לך כי לי תבל ומליאה לכן לא השאיר הקדמית לחה שכל תכליחס
 וכוונתם להרחיקם מעיז , יעל ילי שיהיו נעשים במקום מיוחד יעל ידי משפחה אחת נמחק זכר ע״י ולא יעשו.מה
 שאין ראוי לעשית, ואחר שיתבאי תכלית הבאור שכל מה שביק הרב בקדמית שכיולתם היתה להרחיק חע״ז, ראוי
 שנשוב אל הקישיא אשר הקשו המקשים והמתירים לא התירוה לא החכמים הקודמים ולא זה החכס. והתשובה האמתית בזה
 כי הרב לא נתן נועם לא לקיבנית אדם ולא לקרבנית גניו ולא לקרבנית נת , אלא שנתן שעם לחה השם צוה בקרננות
 וכי אין לפניו לא אכילה ולא שתיה כמו שאמר לא על זבחיך אוכיחך וכל המזמור כלו אס כן למה צוה השם
 בהם , ונתן הרב נועם למה שהיו בזמנים ההם עיגליס האלוהית באלי העבודות יציה שיעבדי לי, יאס לא יעבדו
 באלו העגולות תשתומם גפשם יתנהל לרוב ההרגל בהם. לכן ציה באלו הענידית כלי לחחית הע״ז מעיקרה ילקייס
 הייהוד הגדול, ובשחבין מה שהתחיל הרנ נוה הפרק ונהקדמית אשר עשה תנין ני ניונת הקדמית הוא להרחיק
 מע״ו והיא תחבולה וערחה גדולה להסיר חוה החולי אפר בל התירה תלייה בו, והרב לא נתן טעם לאדם הראשון
 ולא לנח ולא לשמואל, ואפשר שיהיה הטעם בעניר שאדם ובניי וגת חשבי שהשם יעבד באלו הקדמית וכן נח כמו
 שחשבו עובדי עבודה זרה שאלו העבודות ראיים הם לעבוד לנבראים , והאמת בזה כי אדם מעולם לא הקריב קרנן
 !אם אדם הקרינ קרנן כפי דעת רבותינו ז״ל יש לי סוד גם כן, והנה נת הקריב קרבן, והאמת היא כפי השיטו
 ני נבר היה ע״ז נעולס נימי אנוש וטעו האנשים סעית גדילה נמו שאמר הריס בספרו הננבל חשנה תורה נהלנות
 ע״ז פרק ראשון, ואם טעם הקרב! כלי להרחיק מעיו הקריב נח קרבן כדי להרחיק מע״ז לבניו ולהדריכם בדרך
, והנה לתת טעם לבלעם לחה הקריב קרכן ושמואל גם כן אין צורך, כי היה מנהג בימים ההם להקריב קרננית  ה׳
 כדי להתבודד ולהתדבק נפשם בשכל עליון כמו שהיום הוה אנו משתחווים ומתפללים לה' כלי שילבק נפשותינו עם
 רצוני יתעלס יישמע צעקתנו ותפלתנו ויהיר מאתכו כל מקרה יפגע ייתן לני משאלית לבנו. ואחר שהונח זה ראוי
 שנשיב אל לברי הרב: עד שישארי עם המעשה המירגל כלי שתעלה בילס הכוונה הראשוגה אץ על פי שבא! בה
 מצות ואזהרות גדולות והיותם במקוחות חייחדיס ונזמנים מיוחדים כן הדבר בשיה בענק הקדבנות , והנה הרב נתן
 טעם נפלא , לחה ישראל הלכי בחדבר ארבעים שנה עם שהיה איפשר להם להוליכן בפחות מעשרים יום כמו
 שאמרה תורה אחד עשר יים וכמי שכתב רש״י יאתם הלכתם איתו בארבעים שנה , ואס חטאתם גרס להם
 מיעיט אמנה נהש״י ענ״ז הסליחה יהנפרה ממנו שלא רצה לשנית הטבע בכל האישים עם היותם בלתי ראויי׳ והבן
 זה : ושאלתך אי זה מונע היה לשם לצוותנו וט׳. יהתשונה נאלי השלשה שאלית ונל מה שהוא ממינם תשובה אחת,
 והיא שהאותות נלס אף על פי שהם שינוי טנע איש אחד מאישי הנמצאות הטנע המיניי לא ישנהו נלל על צד
 המופת , בי אס ישנה השם טבע אדם שיעשה הטובות בטבע ויתרחק מהרעות בטבע לא יהיה האדם אדם ויהיה
 מץ אחר, ומפני וה השרש הגדיל אמר מי יתן והיה לבנם זה להם , ואילי היה יצונו לשגית טבע נל איש מאישי

 האדם



 טורה גבוכים הלק שלישי פרק לב
 ונו׳, ומפני זה באר המצוה והאזהרה והגטוי4 והעונים, ובבר בארנו זאת הפנה במופתים במקומות רבים
 מהבורינו, ולא אמרתי זה מפני שאני מאמי; ששנוי טבע בל אהד מבני אדם קשה על השם יתעלה ,
ת היכולת, י אלא שהוא לא רצה בלל לעשות זה ולא ירצהו לעולם כפי הפגות ה  אך הוא אפשר ונופל ת
 התוריות , ואלו היה מרצונו לשנות טבע כל איש מבני אדם למה שירצהו יתעלה מן האיש ההוא ,
 היה בטל שליחות הנביאים ונתינת התורה כלה . ואשוב אל כונתי ואומר כי כאשר היה זה הטין מן
 העכורה רוצה לומר הקיבנות על צד הכונה השניה , והצעקה והתפלה וכיוצא בהן ממעשה העבודות
, שם בין שני המינים הפרש נדול, והוא שזה ו  יותר קרובות אל הכונה הראשונה והכרחיות בהניע אלי
ות, אע״פ שהם לשמו יתעלה , לא חייב עלינו במו שהיה  הטין מן העבודה רוצה לומר הקרבת הקרבנ
, ולא שנעשה היכל באשר יזדמן, ושיקריב מי שיזדמן החפץ  בתחלה, ר״ל שנקריב בכל מקום ובכל זמן
 ימלא את ידו, אבל נאבד כל זה עלינו והושם בית אהד אל המקום אשר יבחר הי, ואין מקריבין בזולתו,
, ולא יהיה בהן אלא זרע המיוחד, כל זה ה א ר  אמר השמר לך פן תעלה עולותיך בבל מקום אשר ת
 הענין למעט זה המי; מן העבודות שלא יהיה ממנו אלא מה שלא נזרה חכמתו להניחו לנמרי , אבל
; וזולתן  התפלה והתחנה היא מותרת בכל מקום , וכל מי שיזדמן, ה וכן הציצית , והמזוזה , והתפילין
, ובעבור זה הענין אשר נליתי לך נמצא הרבה בכפרי הנביאים שמוכיחים  מ; העבודות הדומות להן
 בני אדם על רוב השתדלותם והתחזקם להביא הקרבנות , ובארו להן שאינ; מכווני; לעצמן כוונת
 צריבה מאד , ושהשם אינו צריך אליהם , אמר שמואל ההפץ לה׳ בעולות וזבחים כשמע בקול ה׳ ,
, ואמר ירמיה כי לא דברתי את אבותיכם ולא צויתים ביום ׳  ואמר ישעיה למה לי רוב זבחיכם יאמר ה
 הוציאי אותם מארץ מצרים על דברי עולה וזבח, כי אם את הדבר הזה צויתי אותם לאמר שמעו בקולי
, וכבר הוקשה זה המאמי• בעיני כל מי שראיתי דבריו או ם ע  והייתי לכם לאלהים ואתם תהיו לי ל
ה, אמנם ה וובח י ורוב המצות באו בז ל  שמעתים, ואמר איך יאמר ירמיה על השם שלא צונו בדברי ע
 כוונת זה המאמר הוא מה שבארתי לך , וזה שהוא אמר שהבונה הראשונה אמנם היא שתשינוני
 ולא תעבדו זולתי והייתי לכם לאלהים ואתם תהיו לי לעם , האת המצוה בהקרבה וביו; אל הבית ,
 אמנם היתה בעבור שתעלה בידיכם זאת הפנה ובעבורה העתקתי אלו העבודות לשמי עד שימחה שם
 עבודה זרה ותתקיים פנה יחודי, ובאתם אתם ובטלתם התכלית ההיא והתחזקתם במה שנעשה בעבורה,
 והוא שאתם ספקתם במציאותי, כחשו בה' ויאמרו לא הוא , ועבדתם עבודה זרה וקטרתש לבעל והלוך
 אחרי אלהים אחרים ובאתם אל הבית ונו׳, ונשארתם מכונים אל היכל ה׳ ומקריבים הקרבנות אשר
 לא היו מכוונים כונה ראשונה , ולי בפירוש זה הפסוק פנים אחרים והוא מביא לזה העני; בעצמו
 אשר זכרנוהו, והוא שכבר התבאר בבתוב ובקבלה יחד שתהלת מצוה שנצטוינו בה לא היו בה דברי
 עולה וזבח כלל, ואין צריך שתטריד כלל שכלך בפסח מצרים, כי היא היתה לסבה מבוארת נלויה כמו
[ מצרים , והמצור. הרמוז אליה בזה הפסוק הוא טה  שאני עתיד לבאר , ועוד שהמצוה היתה באר,
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 רצה לומר מציאותו יחעלה ואחדוחו והנקוחומן החמר: ד אלא האדס היה גסל שליח! ת הנביאים ונתינת התורה כלה, הרי
 שהוא לא רצה כלל למשוח זה ולא ירצהו. הרב ז״ל כלל באלו היתרה המנוכה אשר קדמה והיא מהקדמות אס היא
 הדנריס המעשים הקצרים סוד היכולת והוא סוד עצום ונורא להרחיק מהע ז ואינם מכוונים בעצמפ למה ציה אלו המצית
 כ׳ הוא יתעלה לא ישתנה ולא יתפעל: ה וכן הציצית והמזוזה ואלו האיהרות הגדילות בוחנים ובמקומות מיותדיס ואיזה
 יכו׳. ר״ל כי אלי נוהגים בכל מקוס.־ ו ורוב המצות אמנס תינע היה אצלו לציות לגו כוונתנו הראשונה יליתן לנו יכילת
 באו בזה. רצה לומר שרוב המצות באו נענינ׳ הקרבנוח : לקבלה, כי אס היה הדבר כן היה משנה המין כלו וזה לא
 גורה חכמתי אם לא שיעשה חין אחר : עוד אמר הרב
 ואשוב אל ייינתי כ• כאשר היה זה המין מן העבודה ר׳׳ל הקדמית על צד הכוונה השניה והצעקה והתפלה וכיוצא נהס
 ממעשה הענוד! ז יותר יךיביס לכוונה הראשונה, עם שכלם בלתי מכוונים לעצמם עניו כתפלה והצעקה ומעשה העבידו׳
 הם יותר קרובים מהקדמות, כי הקדמית אס לא היו רגילים בהם באותו הומן לא היה חציה נהם, אבל התפלה
. ושם בין שני אלו המינים הפרש גדול, 1הוא שזה המין מהעבודה ר״ל הקרנת ם ה  והצעקה ומעשה העבודות יהיה מציה נ
 הקדמית אץ על סי שהם לשמו יתעלה לא יחוייג עלינו כאשר היה בתחלה, ר״ל שנקריב בפל מקים ונפל ומן ולא
 שיקריב מי שיזדמן התפן למלאת את ידו אבל נאסר כל וה עלינו והושם בית אתד ומקום מיוחד ואין מקריבי! ביילתי
 כתו שאמר השמר לך פן תעלה עולותיך בכל מקים אשר תראה , ולא יהיה כהן אלא מזרע מיוחד , יכל יה למעט
 זה המין מן העבודות שלא יהיה תחנו אלא מה שלא גירה חכמתו להגיחו לגמרי , אבל התפלה והתחינה הס בכל
 חקיס וכל חי שיודחן חן האישים, וכן הציצית והמזווה והתפילין, הנה כיי התבאר מוה שהקרבנית אינם מטוניס
 אלא בעבור שהרגילו בהם עובדי ע״ו . שהכוונה היאשונה אמנם י־-יא שתשיגיני ולא תעבדו זולתי והייתי לכס לאלהים
 ואתם תהיי לי לעס. עוד פירש הרב בוה הסכות פיר.עז אחר חביא חל יה הענין בעצמו, והוא כי תחלת תה שנצטוינו
 לא היה לנרי עולה וובח, כי פסת מצרים הוא סיבה מטחיו! גלייה כמו שיתבאר הרב , ועול כי נצטוינו נה בהיותנו

 בחצריס
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 שנצמוינו בו אחר *ציאת מצרים, ולזה התנה בזה הפסוק ואמר כיוס הוציאי אותם pKDמצרים,כי
 תחלת צווי שבא אחר יציאת מצרים הוא מה שנצטוינו בו בסרה, והוא אםרו לנו שם אם שמוע תשמע
 בקול ה׳ אלהיך ונו׳ שם שם לו חק ומשפט וגו׳, ובאה הקבלה האמתית שבת ודינין במרה איפקוד,
 והחק הרטוז אליו הוא שבת , זהמשפט הוא הדינין והוא הסרת העול, חאת היא הכונה הראשונה
 כמו שבארנו, ר״ל אמונות הדעות האמתיות והוא חמש העולם , וכבר ידעת שעקר מצות שבת אמנמ
 היא לחזק זאת הפנה ולקיימה כמו שבארנו(חלק ג׳ «רק ל״א) בזה המאמר , והבונה עוד עם אמתת
 הדעות להסיר העול מבני אדם . הנה כבר התבאר לך שהמצוה הראשונה לא היו בה דברי עולה
 וזבח אחר שהם על צד הכונה השנית כמו שזכרנו, חה העני! בעצמו אשר אמר ירמיהו הוא אשר
 נאמר בתהלים על צד ההוכחה לאומה, בסבלה הכונה הראשונה ולא היתה מבדלת כינה וכץ הכונה
 השנית , אמר שטעה עטיואךברה ישראל ואעירה בך אלהיט אייהיךאנכי״לא על זבחיך אוכיחך ועולותיך
 ננדי תמיד, אם אקח טביתך פר טטכלאותיך עתודים , ובכל מקום שנכפל זה הענין זאת היא הבונה

והבינהו מאד והשתכל בו :  בו ז
ק לג מכלל כוונת התורה השלמה נם כן להרחיק התאות ולבוז בהם ולמעטם בנל יכולת, שלא ר  פ
 יכוין מהם אלא ההכרחי, וככר ידעת שרוב תאות ההמון ושלותם אמנם הוא
 בהרבות במאכל, ובמשתה , ובםשנל, תהו המבטל לשלמות האדם האחרון, המזיק לו ג״כ כשלטותו
 הראשון המפסיד לרוב ענייני אנשי המדינה והנהנת הבית, כי בהמשך אחר הו»»ה לבד כמו שיעשו
 הסכלים, יבטלו התשוקות העיוניות ויפסד הנוף ויאבד האדם קודם זמנו הטבעי, וירבו האנחות והדאנות
 ותתרבה הקנאה והשנאה והמלחמות לקחת מד. שבד זולתו, והמביא לכל זה היות הסכל משים ההנאה
 לבד תכלית מכוונת לעצמה , ולזה עשה השם יתעלה תחבולה בתתו לנו מצות שיבטלו זה התכלית
 וירחיקו מחשוב בה בכל צד, ומנע מכל מה שמביא לרוכ תאוה ולהנאה לבד, וזה כונה גדולה מכוונות
 זאת התורה, הלא תשתכל דברי התורה איך שצותה להרוג מי שנראה מענינו שהוא מרבה בבקשת הנאת
 המאכל והמשתה, והוא בן סורר ומורה, והוא אמרו זולל וסובא, וצוה לרנום אותו באבנים ולמהר לבערו
 מן העולם קודם שינדל ענינו וימית רבים ויפסיד עניני אנשים טובים ברוב תאותו, וכן מכלל כוונות
 התורה, תרבות, ושיהיה אדם נשמע לחבריו, ושלא יהיה קשה בלתי נשמע לחבריו,. אך יהיה עושה
 רצון חבריו ועונה אותם ונשמע אליהם לחפצם ושב אל רצונם, כבר ידעת מצותו יתעלה ומלתם את
 ערלת לבבכם וערפכם לא תקשו עוד, הסכת ושמע ישראל, אם תאבו ושמעתם, ונאסר במי שנשמע
 לקבל מה שצריך לקבלו, ושמענו ועשינו, ונאמר בו על צד המשל משכני אחריך נרוצה, וכן מכוונת
 התורה, הטהרה והקדושה, בלומר הרחקת המשנל ולהשמר ממנו ולםעטו בכל אשר יוכל, כמו שאני
 עתיד לבאר (נסרק מ״ת מזה החלק) שכשצוה השם יתעלה לקדש האומה לקבל התורה אמר וקדשתש
 היום ומחר , ואמר אל תנשו אל אשד, , הנה באר שהקדושה היא הרחקת המשנל , כמו
 שבאר נם כן שהנחת שתיית היין קדושה, כאםרו בנזיר קדוש יהיה, ולשון ספרא והתקדשתם והייתם
 קדושים יו קדושת מצות, וכמו שקראה התורה עשיית אלו המצות קדושה וטהרה, בן קראה העברת
 אלו המצות ועשיית הדברים המנונים טומאה, כמו שאבאר, אמנם גקוי הבגדים ורחיצת הנוף וניקוי
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 ו והגינהומאו והשתנל גי. ר״ל כי עניני הקרננוח הם אי>0 במציים !לכן אמר גייס הוציאי אותם מאין מצרים,והוא
 מטוניס כונה ראשונה אלא כונה שניה להעסיקם סן הדעות מה שגצטיינו גמרה כאחרי שם אם שמיע חשמעי כקולי
 ההם הצכאיי׳׳ח, נס רמז הרג אל סוד היכולה : יכי׳ שס שם לו חוק ומשפט וכי׳ יגאה הקגלה האמתית
 שגת ודיגים גמרה איפקוד, והגה הדעות והחדות הס
 דברים מכוונים כעצמם ושנת מורה על חרוש העולם והוא הנקרא נכאן חק, ומשפט הוא להסיר העול מיני אדס .
 אס כן האמונות והחדות הוא החניון בעצמם ולכן ציה בהם ראשונה , יאילם הקדמית ציה בהם אח״ו אחר שהם על
 הכוונה השניה כחי שוכרנו: ובכל מקום שנכפל וה ענינו, הרו נתבאר חלנרי הנביאים שהקרגנית אינם מכוונים לעצמם ,־
 ואמרו והבינהו מאד והשתכל בו . ר״ל כי עניני הקרנגית אינם חכיונים כונה ראשונה אלא כיונה שניה להעתיק חן
 הדעות אשר היו לאנשי ע״ז, וגם רמו הרב נאמרו יהשתכל בי לאשר הלכי ישראל במדבר ארבעים שנה וכי השס לא ירצה
 לשנות טבע המין, והמופתים הס באישים ובזמנים מיותרים לא נוללים . והנלל שראוי שיעייין נל הפרק מתתלתו

 ועד סופו ני כלו ממתקים ונלי מחמדים :
 אמר שם טונ נבר פירשתי לך דעת הרב בקרבגית והתרתי הספק אשר החנמים המקשים עשו, וזה מועל על
 המפרש להבין חה שיאמר המחבר ולהתיר הספק מעליו אם אפשר, אנל לא בעבור יה דעת הרב היא דעתי

 , בקרבנית, אנל יש לגי דעת אחרת ייתר מסבים לאמת ממה שאמר הרב , יהאל יודע :
ק לג מכלל כוונת התורה השלחה גס כן להרחיק התאוות ולבוז בהם ולמעטם ננל הינילת שלא יכווין בהם ר  פ
, הטונה לרנ נזה הפרק ני נמו שנוונת התירה להרחיק ע״ו בבל היכולת ככה כווני! ׳ ט  אלא ההנרחי ו

 התורה



 מורה נבובים חלק שלישי פרק לג לר
נ מן הדעות ל ) אך אהד מהרת המעשים וג־הרת ה  הזעה והלכלוכים הוא נם כ; מהוונת זאת התורה
ד עם רוב ת, אמנם שיספיק לאדם נקוי הנראה ברחיצה וטהרת הבגדים לנ ו נ ו  הטמאות והמרות המנ
 התאוה בתענונים והשלוח במאכלים ובמשגל, הוא בתכלית הננות, אמר ישעיה כזה המתקדשים
 והמטהרים אל הגנות אחר אחת בתוך אונלי בשר החזיר ונו׳, אמר שהם יטהרו ויתקדשו במקומות
 המגולים והמפורסמים , ואחר בן יתיהדו בהדרים ותוך בתיהם במרים וחטאתם בהשתלהם לאכול
 האסורים החזיר והשקין והעכבר, ושמא הוא רומז באמרו אהר אחת בתוך להתיחד במשנל האסור,
 והעולה מן המאמר א שננליהם מנוקים אבל תוכם הם עם תאותם והנאת גופם, ואין זה כונת התורה,
. וכבר העיר שלמה על מי ר ת ס נ ל הנונה הראשונה למעט התאוה ולנקות הנגלה אחר נקוי ה נ  א
 שינו; אל רחיצת הנוף וטהרת הננדים והמעשים מלונלנים והמרות רעות, אמר שלמה דור טהור
ל נש נ; באלו חנונות אשר ינרנו בזה הפרק  בעיניו ומצואתו לא רוחץ, דור מה רמו ונו׳, ונשתשתנ
ת מצות רבות היו סבותיהם נשנלות קודם יריעת אלו הכוונות, במו שאנאר אחד זה: ו נ  ב יתבארו לך ב

ה שצריך שתדעהו נש נ;, שהתורה לא תביט לדנר הזר, ולא תהיה התורר נפי העני;  פרק לד מ
ו ל מה שירצה ללמדו מדעת או מרה או מעשה מועיל, אמנם ינוו; נ  המועט, אבל נ
 הענינים שהם על הרונ ולא יביט לעני; הנמצא מעט ולא להזק שינא לאהד מנני אדם מפגי ־שעור
, ועליך לבחון העניגים הטבעיים אשר  ההוא וההנהגה ההיא התורייה, ני התורה היא עני; אלהי
 התועלות ההם הכוללות הנמצאות בהם (ח) יש בכללם , ויתחייב מהם נזקים פרטים נמו שהתבאר
ל נ  מדברינו ודברי זולתנו, ולפי זאת הבחינה נש כ; אי; לתמוה מהיות בונת התורה (נ) לא תשלם נ
 איש ואיש, אבל יתחייב בהנרח מציאות אנשים לא תשלימם ההנהגה ההיא התורייר,, ני הצורות
ל איש ואיש, ב כי הבל מאל אחר יתעלה ופעולה אחת נ  הטבעיות המיניות א לא יתנו כל מה שראוי י
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ל לא תוכם . ר׳ ל שאם נ  היזוי־ה השלמה להשלים הגוף כתי שהשלים הנכש נהרתקת פרק לג א :ננליהס יומיןיס א
ם ברחיצה גישש ח נ ו מנקים ע י  מיז , בהרחיקו מהתאוות . וכשתשתכל גיכ באלו הכוונת ההנשים ה
ה ל ה ש ך נושם יש עומתה : ו ת ל ב י ־ עריות , החיצוני וינקו׳ מדיהם ת י ו ס י א  יתבארו לך סבית רנות מן התורה כמו נדה ו
ד אחרי התאית הנשמיות: ב ׳תנירו ח  והנה הרב באלו השני פרקים נתן סבה לכל התנית אשר וחוטתיס וניישכים מ
ה ואסור ערלה והריה ד ת רנות. ר״ל כאסור נ ו ו צ ך סבות מ  באו בתורה או ליובס : ל

ם : ה ס כן שהתורה לא תביט מהתצוח שיבאר הי־ג ביינוה מצוה מ  פרק לד מה שצריך שתדעהו ג
ל חיש וחיש. ר׳׳ל י ׳ ב י ח ד ל רה ;  לדבר הזר ולא תהיה התורה כפי הענין המעט פרק לך א לה יחנו כ
ה ר ו נ ו לפעמים ה הי  וכוי , למה שהתורה בא לתקן הגיף והנפש יכיר ימצא שהצורות הכינעייח לה י
ה משרון הכנתהתמר, יתחייב שהצורות  שלא יתקנם, כי למה שהתורה ידנר כט לשון בני אדם הנאותה הראויה, ושנת י
ם צ ע  יביא לאדם לחשוב שהתירה יעיק לשלמות האחי־ין,כי רבים הטבעיות לא יעשו שלחות! במקרה נ׳ השלמות רוכן נ
ה ישלמו  הס מגשימים למה שיראו כתובי התירה מורים על ההנשמה לכל מקבל שליוה, ככה יקרה בהורה כ׳ יש חנשיס ל
ש היות שההורה ייצד ם לגודל חשרונם ע ה  יאמינו בה כי רבים מאנשי העיון יפגעו במה שהורגלו, בנתינה התירה ל
ל כ ! אל המקבל הילזוי: בכי ה ״ ו ע א שלמה כאנר י י ה ה ת צ  וגס פן יביא היוק לארס מפני עשות המצות ההוריות , ע
ל זה הדמיון שעשיתי מהצורות י . ל ת ת  והרבה בזה כי יש צדיק אובד בצדקו וציה אס לא יגיד מאל אחד ופעולה א

 ונשא עונו, וכבר יביא לאדם מזה גוקיס גדולים, וגס כן
 צוה כי על פי שנים עדים יקים דבר להייג ולהמית, וכבר יביא זה להרוג איש צדיק תמים שנודע בשערים שלא עשה
 מה שהעידו עליו , יהנה מביא להשיב שהתירה אינה לא שלימות הגי;׳ ולא שלימית הנפש, לסלק זה הספק העצים
 בא זה הפרק והוא פרק בתכלית העלוי, יהוא אמר מה שצריך שתדעהו יכי׳ ולא חייט לענין הנמצא על המעט,
ע המניע מחני , כי הרע ר ה ז נ י ו  והמשל בזה כי התועלת הנא לגי ממי שיגיד תה שידע נהעדת עזות יותר ט
 המגיע תמנו הוא במקרה ועל המעט והטיב הוא בעצם ועל הריב, הלא תיאה כי התירה ענין אלהי ועליך לנתון
ל  העניניס הטכעיים הנאים מאת האלוה אשר התיעליות ההה כוללות עכ״ו נתחייב מהם נזקיס פרטיים , כתער ע

ש חנם יצדיק נגשס שיטף , והשמש אשר נחיר י  פני אין להשקות את פני האדמה ויתיו בהם אנשיס וככר ימית א
 פניו חיים כבר יכה על ראש חכם וצדיק בהיותו תלוש היאש נדרך יימיתהי, והשגתה אלהית לא תמנע הטוב היינ נענור
 הרע המעט ולכי זאת הנתינה אין לתמוה מהמת כייגת התויה לא תשלם בכל איש, כי גס הציי־ית הטבעיות לא
א ישלחו  יתנו לפעמים הצורה הנאותה הראייה, וסבת זה תםרי; הכנת החמר , ככה יקרה בחירה שכל האנשים ל
ל המקבל היאיי, ולכן אין ל תסרונס עם היות שהתירה מצד עצמה שלמה כאשר יעיין א ל י ג  בנתינת התירה להם ל
: ואאר! י י ־ י י ת  לתמוה אס התורה לא תשלם כל איש ואיש אנל יתחייב בהכרת מציאות אנשים לא תשלימס המנהג י
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ב י י ח י ב ש ח ׳'אבוי' ב ו א ה ׳ ־ ש • י א א צ מ י ר ש מ א , באיי! ת ש י א ת יש ו ו א צ מ נ ת ה ו י י ע י ת ם , פירוש ה ל ל כ  פרס לד (אז יש ב
ה ז ק ב ז ם , ויו.-! ייו נ י י ו ב א 1 מ, הכיאבייים ה י ב א ת או לא• זה מ א ע ו ת ם ":ווו ב י ש נ א ב ה ם בי רו י ש נ א " ה י ב  י ב
ה מן ו עי י ת י ו א ת י ש ש י י , או א נ מ 1 מ י נ א ם ייא • ק תאו־־.' א ז י - ה ל א ר נ ב ו • ב ת נ ו ע ם ר י ש נ ת א צ ק ' ר יגיעו ׳ מ ו ח ד ה ־ נ ה מ ת ו ו י ע נ מ  ה
רר, ם ב; שמי ה , א י מ י ה אםשי• ש ו ב ק ש ה ו ו ת י א ב ת ו ר ל ת ו ו י ר ע ם , ה ם או ־תרי י ר ב א ה ־ מ ב ם א י ר ה ו ה הי ץ או שי מ ו ו בעייי מ ד ל ו  שי
, ד ו ט ל י ב א ת ה ל ר ו ת ה ר ש מ ה א ז ל ק , ו ז נ ה לזר, ה ב ב ה ס ר ו ת ש ה י ל א כ ש ב ל ש א ת ) ל נ ם ( ״ ב ר מ ב י נ י נ ב מהם ע י י ח ת י ו ו ר מ  ווהו א

 וכמו



ח 8 ח מ ד ל ק ל ר ק שלישי פ ל כים ח בו  iמורה נ

ע קיים ב ק פ״ו מזה החלק) שלנמנע ט פי נ ) ו , וכבר בארנ ע נ מ ) וחלוף זה נ נ ) , ג  ובולם נתנו מרועה אחד
 לא ישתנה לעולם, ולפי זאת הבחינה נם בן אי אפשר שיהיו התורות נתונות׳ לפי עניני האנשים
, אבל ו הנמצא בשעתו נ  והזמנים המתחלפים, כדמות הרפואה אשר רפואת כל איש מיוהדת לפי מ
, ואעיפ שהיא ראויה לקצת אנשים ולאחרים אינה  צריך שתהיה ההנהנה התורייה מוחלטת כוללת לכל
 ראויה, כי אלו היה לפי האנשים היה נופל ההפסד בכל ונתת דבריך לשיעורים, ומפני זה אין ראוי
ם, אבל יהיו החקים והמשפטים  שיקשרו הענינים המכוונים כונה ראשונה מן התורה לא בזמן ולא במקו
 מוחלטים סתם וכוללים, כמו שאמר יתעלה הקהל חקה אחת לכם, ואמנם יכוון בהם התקנות הכוללות על

:  הרוב כמו שבארנו, ואחר הקדימי אלו ההקדמות אחהיל לבאר מה שכונתי לבארו
י לחלק המצות כלם לפי זאת הכוונה אל ייד כללים. הכלל הראשון כולל המצות ת י א ה ר ק ל ר  פ
 אשר הם דעות שרשיות, והם אשר ספרנום בהלכות יכורי התורה, ומן הכלל הזה עוד
 התשובה והתעניות כמו שאבאר, ולא יאמר בנתינת הדעות האמתיות והמועילות כאמונת התורה מה
. הכלל השני כולל המצות הנתלות באיסור ע״ז, והם אשר מנינו אותם בהלכות ו  תועלתה כמו שביארנ
/ ודע שכלאי בנדים וערלה ובלאי הכרם הם נ״נ מזה הכלל במו שיתבאר, וסבת זה הכלל נ״ב  ע
 ידועה מפני שהיא לאמת הדעות האמתיות ולהשאירם לנצח בהמץ. הכלל השלישי בולל המצות
 התלויות בתקון המדות, והם אשר ספרנום בהלכות דעות , וידוע שבטוב המדות תשלם חברת בני אדם
. הבלל הרביעי כולל המצות התלויות בצדקות ובהלואות ם ד  וקבוציהם אשר הוא הכרחי לסדור בני א
 ובמתנות ומה שנטשך עטהם, כערכין וחרםין ודיג* המלוה והעבדים וכל המצות אשר נמנו בספר
ל הלילה כי העשיר י  זרעים מלבד הכלאים והערלה, וסבת אלו כולם מבוארת, כי תועלתם חוזרת על ה
 היום הוא או זרעו יהיה עני למחר והעני היום הוא או בנו יהיה עשיר למחר, הכלל החמישי כולל
 המצות התלויות במניעת העול והחמס, והם אשר בלל אותם ספרי נזקין מחבורנו , ותועלת זה הכלל
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 הענעיות לתורתנו הקלושה היא אייתיה כי הכל נמשך «מ>י כי הכל מאל אחת ופעולה אחת וכולם נתנו וזרועה אחד וחלון
ף זה זה נמנע . והרצון בו כי זה הדמיון שעשית מהצורות חלו  יתעלה ופעולה אתת להם והיא נתינת השלמות : ג ו
 נמנע. ר״ל חליף זה והיא שה:ירוח השבעיות יחני שלמוח הטבעיות לתורתנו הקדישה הוא אמתי כי הכל נמשך מחנו
 הראוי בכל עח סבלי הפנח החמר זה נמנע, והחירה נ״כ ופעילה אחת להס והוא נתינת השלחות ונלס נתנו מרועה
 שחשליס כל מין ממי אלם ולא יפקד סהס איש זה נמנע אחד, וחליף זה כאנע ריל והיא שהצורות הטבעיות יחנו
 ילנסנע טבע קייס : השליחות שיה בכל האישים יהחורה תשלים כל איש
 מבני אלם לא יפקד מהם איש זה נמנע ולנמנע טבע קייס,
 ולפי זאת הבחינה אי אפשר שיהיו התורות נתונות לפי עניני האנשים והזחגים המתחלפים, כי יבאו בתורה מצית
 שאי אפשר שיהיו שלחות בקצת הימנים ולא בקצת העתים, וגס כן לא תהיה ראוי לקצת אגשים, אבל צריך שתהיה
, ואף על פי שלא תהיה ראויה לקצת, כי אלי היה נתונה לראייס ולא לבלתי ראי־ס  הנהגה תוריה מוחלטת כיללת לכל
 היה ניהל ההפסד בכל ונתת לבייך לשיעורין ייהיה הרע המגיע מחנו על הריב , ולבן אין צריך שיקשרו העגיגים
 המכוונים כונה ראשונה מן התירה לא בזמן ילא במקיס אבל יהיי המשפטים והחקיס מיתלטים סתס וכוללים כמו
 שאמר הקהל חקה אחת לכס , ואמנם יכיק בהם התקנות הכוללות על הרוב , ולתקן הרע הבא מהם נתן כת בהרבה
 מהלברים לתקן כל מה שאפשר כחי שיבאר הרב , ואיך שיהיה בהשתנות הזמ! והמקים והסבות והמםובבים מה
 שיהיה עוור ישיב מנגד , וכבר אתי הרב כי הרבה מהרעות הנופלות בין בני אדם קצתם לקצתם נפלו מפגי
 התורה והאמינה וחה שהיה עיוי שב מתנגד כמ״ש כי עליך הורגני כל היום נחשבנו כצאן טבחה , ועכ״ו כוונת התורה
 הוא התיים לא המות כי עץ חיים היא לחחויקים בה וכמו שאמר אלה המצית אשר יעשה אותם האדם וחי בהם ולא
 שימית בהם, והוא נאחר בכל המצית מלגד ע׳׳ז ושפיכת למים וגלוי עריית כי עשית איתן הוא המית הגלולה והנחנעים
 מלעשותן ומקבלים ייסורים ומות הם הולכים אל האור גדול ואל מקום אשר עין לא ראתה והגוף נתלן מהם ,

 והבן יה הפרק כי הוא נפלא :
ה לפי ואת הכוונה ראיתי לחלק המצית אל י״ד כללים כו׳, הרב בספרו משגה מורה חלק חלקיו אל י״ד  פרק ל
 ספרים הילועים ודרך באותה חלוקה זולת החלוקה אשר חלק הנה, עם שהצל השוה נהם שהם י״ד:
 כמו שביארנו, באמונות אשר קרא הרב אמונות הכרתיות כמו שנאמין שהשם יחד אפי במי שימרהו והדומים לזה .
 הכלל השגי כולל כל המצות התלויות באסור ע״ו וט׳ עס שאלו המצות באו שגי ספרים גמלע בהלכות ע"! ואיסור
 כלאים וערלה נספר ורעים, וסבת זה הכלל גס כן ילועה חפני שהוא להרחיק הלעות המווייפית ולאחת הדעית
 האמחיות ולהשאירם לגצח בהמון, ואחר שאחר הרב שכלל הלעית האמתיית וההכרחיות והרחקת הלעית המזיייפית
 הם מבוארי התיעלת, אמר גס כן שכל הדברים התלויים במלית והרחקת הנזקים גם כן מבוארי התרגלת, והגה
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טו שאי אפשר שלא ימצאו ה נ ו , הרג!! נ ע נ »  וכמו שבענינים הטבעיים הנינה בהם להגיע התועלות ואף (ג) וחלוף זה ג
וה •-  שיגיע לקצת מה מהפסד החימר ואש הם מעש. כן התירה תביט קצת אישים יגיע להם שלא השלימם החו

ו : פרק  לתועלת הכללי ואם יגיע בקיומה נוק לאנשים סעט המפפ



 גזורה נבוכים הלק שלישי פרק לה
 מבוארת, הכלל הששי כולל הצצות התלויות בדיני ממונות כדי; גגב וגזל; ודי; עדים זוסמין ורוב םה
 שבפרנום כספי שופטים,׳ ותועלת כל אלו מבוארת , שאם לא יענש ההוטא והחומס לא יסתלק נזק
 בשום פנים" ולא יסתייק הושב להרע, ולא כשטות החושבים שהנהת דיגי התשלומץ הוא המלה על בגי
 אדם, אבל הוא אכזריות נמורה והפכו• כדר המדינה, אבל החמלה הוא מה שצוה בו השם יתעלה שופטים
 ושוטריה התן לך בכל שעריך. הכלל השביעי כולל דיני ממון התלויים בעסק בני אדם קצתם עם
 קצתם, כהלואה והשכירות יהפקדונות ו־־ניקח והממכר וכיוצא באלו, והירושות מזה הכת, והם המצות אשר
 ספרנום בכפר רני; ומשפטים, ותועלת זה הכלל מבוארת , כי זה השתתפות בממון הכרהי לבני אדם
 בכל מדעה, ואיי אפשר בלא נתינת דרכי יושר באלו העסקים ולשערם שיעור מועיל. הכלל השמיני
 הוא כולל מצות הימים הידועים כלומר שבתות וימים טובים, והם אשר ספרנום בספר זמנים, והתורה
 בארה עלת כל יום מהם וזכרה סבתו ושהוא להניע אל דעת אמתי או למנוחת גוף או לשניהם יחד
ל שאר העבודות הכוללות המעשיות כתפלה וק״ש ושאר ד  במו שאני עתיד לבאר. הכלל התשיעי כ
, ותועלת זה הכלל היא מבוארת שהוא כלו מעשים שמחזקים ל־  מה שספרנום בספר אהבה מלבד המי
 הדעות באהבת השם יתעלה ומה שצריך שיאני; בו ושייוהם אליו. הכלל העשירי כולל המצות התלויות
 במקדש וכליו ומשרתי; והם ־מצות אשר ספרנום בספר עבודה, וכבר קדם לנו זכרו; תועלת זה הכלל.
 הכלל העשתי עשר כולל המצות התיירות בקרבנות, והוא רוב המצות אשר ספרנום בספר עבודה וספר
. הכלל א ו ה  קרבנות, וכבר קדם לנו זכרון תועיית המצוה בקרבנות בכלל ואיך היה הכרחי בזמ; ה
 השנים עשר כולל המצות התלויות בטומאות ובטהרות, והבונה בכולם בכלל להתרחק מהכנס למקדש
. הכלל השלשה עשר  כדי שיהיה לו בנפש נדולה ויהיו יראים ופוחדים ממנו כמו שאני עתיד לבאר
 כולל המצות התלויות באסור מאכלים ומה שנתלה בהם, והם המצות אשר זכרנום בהלכות מאכלות
 אסורות, ונדרים ונזירות בזה הכלל, והבונה בכל זה לפסוק רוב התאוה והשלוה בבקשת הערב ולשום
ת, כמו שבארנו בפתיחת אבות מפירוש המשנה. הכליל הארבעה עשר  תאות המאכל ומשתה תכלי
 כולל המצות הנתלות באסור קצת הביאות, והם אשר ספרנום בכפר נשים ובהלכות איסורי ביאה,
 וכלאי בהמה מזה הכלל, והבונה באלו נם כן למעט המשכל ולמעט מותר תאות הביאה בכל אשר
 יוכל ולא יעשה תכלית כמעשה הסכלים, כמו שבארנו בפי־וש מסכת־ אבית, והמילה נם כ; בזה הכייל,
 וכבר נודע שהמצות בולם יהלקו לשני חלקים , מצות שבי; אדם למקום, ומצות שבי; ארם לחברו,
 ואשר בין אדם להברו מאלו הכללים אשר הלקנום וספרגום, הם הכלל החמישי והששי והשביעי וקצת
 השלישי, ושאר הכללים הם בי; אדם למקום, והוא שכל מצוה בי; שתהיה עשה או לא תעשה ויהיה
 הבונה בה ללמד טרה טובה או דעת או תקו; מעשים שהם :״והדים לאדם עצמו וישלימוהו, ה; יקראו
ך האמת יביאו לענינים שבין אדם לחברו, אך אחר  אותם שבץ אדם למקום, א ואף על פי שעל די
 אמצעות דברים רבים ובבחינות כוללות (א) ואינם באים לנזק אהרים מתחלה והבןזה, ואהר שהנדתי

 מצות
 שם טוב אפודי

 אמר ראשונה הה5ית התלויות כתיקון המלות והוא הכלל פרק לד, א ואף על פי שעל לרך האמת יניאו לעניניס
 השלישי. הכלל השביעי כולל כל דיני ממון בעניןנני אדס שנין ארס להכירו, ענירוח שנין ארס לחכירו
 קצתם עס קצתם וכי׳, והנה כל שמנה הרב ע'כ הוא הוא אס חיינ להכירו א׳ זה ממון אי שהקניטו או שניישו
 הכיתי אשר אי אפשר בלחי והוא הלעית האמתיוק והיתקת או שהכהו הלו הס ענירוח שנין ארס להכירו, וכל שאר מיני
 הדעות החזוייפית ולעשות המדית הטונות ולהי־חיק המנונות הצי״־וח הס ענירות שנין אדס למקוס, ואף עצ שי שעל
 ונתינת דרכים כדי שיתקיים המדינה, ואמנס מה שיבא אחי־ דיך האמה יש באיהס הענירוח שיביאו לעניניס שבין אלס
 זה אינו כ״כ הכרחי זולת מה שנתלה במאכלות אסורות להגידו, והמשל מ׳ שאין לו טוב המלוח יביא אל שיכעס ויכה
 ונביאות האסירות, ואחנססנת איחויס בעגירכיהכירש הבירו ויפסיד ממונו, והוא שאמר הרב אמר אמצעית דברים

 מהמאכל והמשגל הוא קדוש : וכבר קדם זכרון תועלת זה ונתינות כוללות וכו׳:
 הכלל שהוא להרחיק מעיז כמי׳ש ועשו לי חקדש ולא לע״ז:

 ובבר קדם זנרון תועלת החצות בקרנטת בכלל והוא להי־תיק חע״ז והיאך היה הכרחי כזמן ההוא. יי׳ל בזמן התורה כי לא
 היו מרוחקים מחנה אס לא צוה השם הקרבנות: ואע״פ שעיד האחת יניאו לעניניס שבין אדם לחבירו אך אחר אחצעות
 דברים רבים ובחינות כוללות, המשל בזה התורה ציה שנאמין שהשש יחי־ אפו והוא תצוה בדעות ויגיע מזה שלא יעשה אדם
 שוס נזק לאומללים, וכן גס פן מטיב המדות הוא שלא יפעוס האדם ויחשך חזה פלא יפה את חבירו וגס שלא יפסיד ממונו
 בעת כעסו, ומטוב החדית היא שלא יהיה אדם בעלקאוה ולא אוכל ושותה כבהמה ואם יהיה האדם נמשך לאלי הפעילות
 המגינות ימשך מזה שינאץ את אשת רעהו ויגזול וימית אתרים בעבור תאיתו, כמו שאמרה תורה ימית זכאי יאל ימות חייב,
 וזמ״ש כרב והבן זה , כי רבים מהמצות עם שיראה שהם בין אדם למקום הס בין אדם לחבית ובעבור זה צוה בהם,
 ונקראו המצית המעשיות אשר התועלת לאדם בעצמו, מצית בין אדם למקום, כי כפי שלמות האדם וידיעתו ומדרגתו בדעות

 קרשקש ובמדות
 פרק לה (א) ואינם נאים לנזק אהרים מתחלה והבקי וה, בלומר מ׳ שנמשך לאכול מאבלים האסורים שחס עכירות מנין
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ה םמה שיחשב שאין תועלת בה או ו  מצות אלו הכללים, אשוב למצות בל כלל מהם מצוה מ
 שהיה דין שלא יושכל כלל, ואבאר עלתה וםקנם תועלתה, מלבד המעט אשר לא השנתי הכוגה

 בהם עד היום:
ק לו הטצוח אשר כלל אותם הכלל הראשון, והם הדעות אשר ספרנום בהלכות יסודי התודה , ר  פ
 סבת כלם מבוארת השתכל בהם אחת אחת תמצא אפתח הדעת ההוא(ft) ושהוא
 ענין מופתי, וכן כל מה שבא p הזרח והאזהרה ללמוד וללמד מבואר התועלת, כי אם לא תהיה שם
 חכמה לא יהיה שם מעשה טוב ולא דעת אמתי, וכבוד חכמי התודה נם כן מבואר דתועלת שאם לא
 יהיו נחלים בעיני בני אדם ומטבדים לא ישמעו אל דבריהם במה שיישירו אליו מן הדעות והמעשים,
 וככלל זאת המצוה גיכ להתנהג בבשת ובענוד, רל אמרו מפני שיבה תקום, ומזה הכלל ניכ המצות
 אשד צונו להשבע בשמו והזהירנו מהשבע לשקר או לשוא, כל זה מבואר העלה שזה כבוד השיי, אלה
 הס מעשים מביאים להאמין גדולתו. וכן המצוה אשר צונו לצעוק אליו בעת צרה דיל והרעותם
 בחצוצרות ונו׳, היא מזה הכלל, מפני שהוא פעולה שיתחזק בה הדעת האמתי, והוא שהשמ יתעלה
 משע ענינינו ובידו לתקנם אם נעבדהו ולהפסידם אם נמרהו, לא שנאנק שהוא מקרה ודבר שאירע,
 וזהו ענק אמדו אם תלכו עמי קרי, ר״ל שאני כשאביא לכם אלו הצרות לענוש אתכם אם תחשבו בהם
 שהם מקרה, אוסיף לכם מן המקרה ההוא כפי מחשבתכם יוחד חזק מותר קשה, והוא ענק אמרו
 והלכתם עמי כקרי והלכתי אף אני עמכם בחמת קרי , כי האמינם שהוא במקדה ממה שמחייב
 התמדתם על דעותם הרעות ועל מעשה העול ולא ישובו מהם,כמו שאמר הכית אותם ולא חלו,וכן
 צונו להתפלל אליו ולהתחנן לו ולצעוק לפניו בעת צרה, ומבואר הוא שהחשובה ניכ מזה הכלל, דיל
 p הדעות אשר לא יסודר מציאות אנשי התורה אלא בהאםין אותם, שאי אפשר לשום אדם שלא יחטא
 ויפשע, אט שיסכל בדעת שיבחרהו או מדה והיא בלתי נבחרת באמת או לתנבורת תאוה או כעס ,
 ולו יאמין האדם שלא יוכל לתקן זה המעוות לעולכ; היה מתמיד על טעותו ואפשר שהיה מוסיף במריו
 אחר שלא נשארה לו תחבולה, אך עם אמונת התשובה יתקן וישוב לטוב שבענינים ויותר שלם ממה
 שהיה קודם שיחטא, ולזה רבו המעשים המקיימים זה הדעת האמתי המועיל מאד, ר״ל הוידוים והקרבנות
 על השננות וכן על קצת הזדונות , והתעניות, והענק הכולל לתשובה טכל חטא לסור ממנו, זאח

 היא תכלית זה הדעת , ואלו כולם תועלתם מבוארת:
ק לז המצוח אשר כלל אותם הכלל השני, הם המצות אשר ספרנום בהלכות עץ, ומבואר הוא ר  פ
 שהם בלם להציל מטעות עבודה זרה ומדעות אחרות בלתי אמתיות התנלנלו עם
 עבודה זרה, במעונן v ומנחש, ומכשף, וחובר חבר , ושואל אוב וזולתם מן הכת שלהם, וכשהקרא
 נל הספרים אשר זכרתי לך יתבאר לך שהכשוף אשר תשמע אותו הוא לעולות שהיו עושים אותמ,
 הצאב״ה, הכשדיים, והכלדיים, רותר היה במצריים, ובכנענייס , היו מביאים לחשוב בהם או היו

 חחמניט
 אפודי שם«ב

ק לך מה שגאסר נזה הפיק שגואל נעצמו, והוא נאור ומודות ימת כשם יתעלה . ואתר שהניד הרג סגות אלו ר  פ
 נימ! היעוח ההכרחיות הוא שנאמין שהשיימניא הנללים שנ נתת למצות טעם לנל פרט ופרט מהם מלנד

 היע נעצם לרשעים לא מצי יוקריוס חנועיח סנלנל נלל אלא המעט מהם אשר לא השיג הרנ התועלת נהם :
ףמ לך המצות אשר נלל אותם כנלל הראשק והס |  מצד לשמשם, וזהו אפרו אס סלכו עסי נקל׳ והלכה׳ אף אגי (
 עמכם וכו׳, כי אם יאמינו ננ׳ אדם שזה הלע נא להם פצל הדעית אשר סשרט נהלכות יסודי התורה, כמו
 מקריות לא ישוט מן העול אשל נידהם נמו שאפר הטס לילע שיש מצוי ראשון ושהוא אתל ושהוא איגו גשם ובלתי
 אותם ולא מלו: משתנה, ולידע שהש״י מננאלנני אלס,.ישגנואת משרעיה
 הוא למעלה מבל מניאים , ולסאמק נגניא אשר הוא
 נניא אמת , ושלא לגסוס אותו, אלו המצוס נלס מנוארי התזעלת למה שהם שלמית הנפש ולא ינקש להם אלם סנה
 אחרת , ומזה המין לאהוב אס השיי ולירא ממט, ומה הוא מטאר התועלת ממצות יסודי התורה, ינן הוא מנואר
 תועלת המצות אשר מנה הרנ בהלטת תלמוד מורה, והם שני מצות לידע וללמד ולכנל החכמים , ואלו הס מבוארי
 התועלת ני אם לא תהיה למידה ולמוד לא תהיה שם חנמה ולא יהיה שם מעשה טונ , ני נחלה תלמוד שמניא

 לידי מעשה, ולא ימצא דעת אמתי שהוא השלמות האחרון אם לא תהיה שםתנמה :
ק י • 

 קרשקש
ק אחריש מתחלה , אנל אחר OR לא יעשה אזתוז ואחד מתנלייתיח נוי *לא ישתקע להאיה ז נ  ארם לםקוט אינם נאים ל

 ההשתקעות בתם ורוב תאותו לבקש המותרות יגיע נתפ \ז0שגל יגיע גועלית לעבירוח ׳•נינו לחברו ו
 מק לאחרים , שבשיא ימצאי לו המותרות ההפ אםשר פרס לן(fi) ושהוא ענין 0ו«תי, הר«ן נו ענמיאוחו ואחדותו
 ׳יגוול רהטים ייגגיב , יבו אם •בעיל האשח הנוח אשר היא mnjn p יתומתו וירוהו גלה• גשם הכל חחבאו

ד השתקעו באיתח התאית בנ»«ת ו  העבירית אשר בין ארם למקים, «
ק ר  יגיע נעניוית רבא לחתיחד עם אשת חברי, יכן בענין המילה א

is [סודה נבוכים ח״נ] ע 
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 חושבים שבהם יעשו מעשים נפלאים במציאות אם לאיש אחד או לאנשי מדינה, והמעשים הרפ אשר
, כמו שיכוונו  יעשו אותם המכשפים אין ההקש נותן אותם ולא ואמין השכל שהם יחייבו דבר כלל
 לקבץ צמח ידוע בעת ידוע, או ילקח מן הדבר הפלוני מספר הפלוני ומכך מספר כך , והוא שער נדול
 מאד ואני אכללהו לך בשלשה מינים; האחד מהן מה שנתלה בדבר מן הנמצאות, צמח או בעלי חיים
) והשלישי פעולות אנושיות שיעשו,  או מוצא , והשני מה שנתלה בהגבלת זמ; שיעשו בו המעשים ההם
 כרקוד, או מפוח , או הצוחה, או השחוק, או שישכב על הארץ פרקדן, או לשרוף דבר ,•או לעשן
 בעשון ידוע , או דברים ידובר בהן מובנים או בלתי מובנים , אלו הם מיני מעשה הכשוף, ויש פעולות
 כשוף שלא ישלמו אלא בכל אלו הפעולות , באמרם ילקח כך וכך עלה מן הצמח הפלוני, ויקחהו
 בהיות הירח במעלה הפלונית , בעת שהוא ביתד מזרח או זולתו מן היתדות , יילקח מקרן הבהמה
 הפלונית או מזיעתה או משערה או נידמה שיעור כך והשמש בחצי השמים דרך משל, או במקום מונבל,
, אחר כן תדבר ך  רלקח p המוצא הפלוני או םמוצאים רבים ויותך במולד כן והכוכבים על ערך כ
 ותאמר כך ואתה תעש; בעלין ההם וכיוצא בהן לצורה ההיא המותכת, ויארע כך , ויש פעולות כשוף
 יחשבו חושבים שהם ישלמו כאחד מ; המיני; ההם, ורוב מעשה הכשוף האלו יתנו בהן שיהיו העושות
 נשים על בל פנים , במו שנמצא שזכרו בהוצאות המים , שעשרה נשים בתולות ילבשו חלי ונגדים
 אדומים וירקדו דוחקות אחת חברתה הולכות לפנים לשבות לאחור וירמזו לשמש והשלמת הפעל ההוא
 הארוך א עד שיצאו המים לפי מחשבתם) וכן זוכרים שארבע נשים תשכבנה על נבן ותנבהנה רגליהן
 מסופקות ויאמרו כך ויעשו כך והם על זאת ההצעה המגונה, ויסור הברד היורד על המקום ההוא ,
 והרבה מאלו ההבלים והשנעונות״ולא נמצאם כלל שיתנו בפעולתם אלא נשים , וא״א לפעולת הכשוף
 מבלתי הבמה בענייני הכוכבים , ר״ל שהם יחשבו שיה הצמח מחלק הכוכב הפלוני, וכן כל ב״ח וכן
 בל מוצא ייחסוהו לכוכב, וכן יחשבו שהפעולות ההם אשר בעשותם אותם יעשה להם הכשוף, הם
 מיני עבודות לכוכב ההוא וירצהו הפעל ההוא או המאמר ההוא או העשון ולזה יעשה לנו מה שנרצה .
 ואחר זאת ההקדמה אשר התבאר לך מקריאת ספריהם הנמצאים עתה בידינו שבבר הודעתים לך ,
 שמע דברי, אחרי שכונת התורה כולה וקטב ה אשר עליו תסוב הוא הסרת ע״ז וםחות זכרה, ושלא
 יחשב בכוכב סן הכוכבים שהוא מזיק או מועיל בדבר מאלו העניינים הגמצאים לבני אדם, שזה הדעת
 הוא המביא לעבדם, התחייב בהכרח שיהרג כל מכשף, כי כל מכשף הוא עובד ע״ז בלא ספק, אבל
 בדרכים מיוחדים זריים בלתי דרכי עבודת ההמון לאלהות ההם, ולהיות הפעולות ההם בלם אמנם
 התנה ברובם כ שיעשום הגשים, אמר מכשפה לא תחיה, ועוד ייחמלת בני אדם בטבע להרוג הנשים,
 ולזה בארה נ״כ בע׳׳ז לבד, איש או אשה , וכפל ואמר את האיש או את האשה, מה שלא בא כמו
 זה לא בחלול שבת ולא בזולתו, וסבת זה רוב החמלה עליהם בטבע. וכאשר היו המכשפים חושבים
 בכשופיהם שהם עדשים מעשה ושהם בפעולות ההם מגרשים החיות הרעות p העירות, כאריות
, ויחשבו נ״ב שהם בכשופיהם ידחו מיני נזקים מצמח האדמה , כמו שגמצא  והנחשים וביוצא בהן
 להם פעולות שיחשבו שהם ימנעו רדת הברד , ופעולות יהרנו התולעת מן הכרמים עד שלא יפסידם,
 וכבר האריכו בהרינת תולעת הכרמים ר״ל הצאב״ה ודרבי האמרי ההם הנזכרים בספר עבדת הנבטי״ה,
 וכן יחשבו שיש להם פעולות ימנעו נפילת עלי האילן ונשירת הפרי, ומפני אייו העניינים המפורסמים
 אז, כלל בדברי הברית שבעבודת ע״ז ומעשה הכשוף ההם אשר תחשבו שירחיקו מכם אלו הנזקים ,
 בהם יחולו הצרות ההם בכם, אמר והשלחתי בכם את חית השדה ונו׳ t ואמר ושן בהמית אשלח בם
 עם חמת זוחלי עפר, ואמר פרי אדמתך וכל יניעך ונו׳, ואמר כרמים תטע ועבדת ויק לא תשתה ולא
 תאגור ונו׳, ואמר זיתים יהיו לך ונו׳, עקר הענין שכל מה שהתחכמו בו עובדי ע׳׳ז לחזק עבודתם
 ולהעמידם לעד ולהביא בני אדם לחשוב שהם דוחים נזקים ידועים ומביאים תועלות מיוחדות, כלל
 בדברי הברית ואמר שבעבודתה ימנעו התועלות ההם ויחולו הצרות ההם. הנה התבאר לך אחה
לאותם פרטי הקללות והברכות הנכללות בדברי הברית וייחדם מזולתם ,  המעיין למה כוונה התורה ג

 ודע
 שם טוב אפודי

 פרק לן האיזד מה שגמלה בדנר מן הנמצאות, נמו שאם פרק לן א מד שיצאו המיס לסי מחשניזס . ר׳׳ל וזהו
 יקח קרן מכהמה פלונית או מזיעתה או משערה מלאכת המיס שזכרנו נפרק נ״ס מזה החלק:
 אז מצחחה או מן חחצנ : הנה התנאר לך אתה המעיין ב שיעשום הנשים, ריל שנעל מלאכה הצנאיה החנה נרונ אלו
 למה נוונה התורה לאותם כרנות וקללות הנכללים נדנרי המלאכית שיעשום הנשיסחקא: ג לאותם פרשי סנרכוהוסקללוס.
 הנריתוייחדס מזולתם. למה שהם הפנים לחקייתים הע״ז, ליל שסנת כל זס הוא להיותם נפרשים ממענת הענודוה

 וג״נ ההם
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י מחקותיהם ה ג״כ , ולהרחק מכל מעשה הכשוף היהיר טעשות דג ל ת  ודע שעור זאת התועלת ת
 ואפי׳ במה שנתלה במעשה העבודה וכיוצא בהן, דיל כל מה שיאמר שהוא.מועיל ממה שלא יגזור
 אותו העיץ הטבעי אבל נוהג לפי דעתם, כמגהג הסגולות והכהות המיוחדות, והוא אמרו ובחקותיהפ
 לא תלכו ׳ ולא תלכי בחקות הגוים , והם אשר קראום רל דרכי האמורי, מפגי שהס סעיפי מעשה
, אך הם מושכים למעשה הכשוף אשר הם נסמכים  המכשפים , שהם דברים לא עזרם היקש טבעי
 לעגיני הכוכבים בהכרח t ויתגלגל הענק להנדיל הכוכבים ולעבדם ולרומםם, ואמרו כפירוש כל שיש
 כו משום רפואה אין בו'משום דרכי האמורי, רוצים בזה שכל מה שינזרהו העיון הטבעי הוא מותר
 וזולתו אסור, וכן כאשר גאטר אילן שמשיר פירותיו טוענו באבנים או סוקרו במקרא, הוקשה על זה
 המעשה בשלמא טוענו באבנים כי היכי דליכחש חיליה אלא סוקרו בפיקרא מאי טעטא וכו׳, הגה
 התבאר שסקירה בסקרא וכל מה שדומה לזה ממה שלא יגזרהו ההיקש הטבעי אסור לעשותו משוט
 דרכי האמורי, וכן אמרו בשליא של מוקדשק תקבר, אמרו אץ תולין אותה באילן ואין קוברי! אותה
 בפרשת דרכים מפני דרכי האמורי, ואל יקשה עליך מה שהתירו מהם במסמר הצלוב ושן השועל,
 כי הדברים ההם בזמן ההוא היו חושבים כהן שהוציא אותם הנסיון והיו משוס רפואה,והולכין על
 דרך תלות העשב שקודן בערבי פאבינ״ה ובלע״ז פיאוניאיה על הנכפה, ונתינת צואת הכלב לםורסות
 הנרון, והעישון בהומין ומרק*שי״ט למורסות המכות הקשות, כי כל מה שנתאמת נסיונו באלו אע״פ
ת שלשול הסטנין המשלשלים, נ  שלא יגזרהו ההיקש הוא מותר לעשותו, מפני שהוא רפואה ונוהג מ
 והעלה בידך אלו הנפלאות ממאמרי זה אתה המעיין ושמרם כי לוית חן הם לראשך וגז׳. והנה בארגו
 בחבורנו הנחל שהקפת פאת ראש ופאת זקן אסור מפני שהוא תקון כומרי עבודה זרה , והוא
 הסבה גם כן לאסור השעטנז, כי כן היה תקון הכוםרים נם כן היו מקבצים י בין הצומח ובעלי חיים
p המוצאים בידו, תמצא זה כתוב בספריהם , והוא הסבה נם p בלבוש אחד והיה חותם אחד 
 באמרו לא יהיה כלי גבר על אשה ונו/ תמצאהו בספר טומטום יצוה שילבש האיש בנד אשה
 צבוע כשיעטד בכוכב נוגה, ותלבש האשה השריץ וכלי המלחמה בעמדה למאדים, ובו ג״ב אצלי סבה
 אחרת והוא שזה הפעל מעורר התאוה ומביא למיני זנות, ואמנם אסור ההנאה בעבודה זרה מבואר
 מאד, שפעמים יקחה לשבור אותה וישאירה ותהיה לו למוקש, אפילו אם שברה ויצקה או מברה
 לעכו״ם נאסרה דמיה בהנאה, וסבתו כי הרבה םעמימ יחשבו ההמץ הענינים המקריים סכות עצמיות,
 כמו שנמצא רוב בני אדם אומרים שאחר ששכן פלוני בזה הכית או קנה זאת הבהמה או זה הבלי
, וכן היה אפשר שיקרה לאיש אחד שתצליח סחורתו וירבה  העשיר והוסיף ממונו וכי חץ מבורכים לו
, ה  ממונו p הדמיס ההם ויחשבהו לסבה, ושכרכת דמי הצורה ההיא הנמכרת נרמה לו זה ויאמין ב
 מה שכונת התורה כולה הפך האמונה ההיא כמו שהתבאר מכל דברי התורה, לזאת היא הסבה
 בעצמה באסור הנאת צפוי נעבד ותקרובת עבודה זרה וכליה, מפני שננצל p המחשבה ההיא, כי
 היתה אמונתם בהם בזמנים ההם נחלה מאד עד שהיו חושבים שיחיו וימיתו ושכל טוב ורע מאתם
 רוצה לומר הכוכבים, ומפני זה עשתה התורה חזוקים להסיר הדעת ההוא, כברית, ועמם, ושבועות
 חמורות, ובאלות הנזכרות, והזהיר להשמר לקחת דבר מסנה וליהטת בה, והודיענו השם יתעלה
 שאם יתערב מדמיה שום דבר עם ממק אדם, יאבד הדבר ההוא כל הממץ ההוא ויכלהו, והוא אמת
 ולא תביא תועבה אל ביתך ונו׳, כל שכן שאץ להאמץ שיש בה ברבה. וכשתעיין בבל המצות שבאו
 בעבודה זרה אחת אחת תמצא סבתם מבוארת, והוא להסיר הדעות הרעות ולהתרחק מהם עד הקצה
 האחרון, וממה שנתעורר עליו הוא שנותני הדעות השקריות שאץ עקר להם ולא הועיל בם, יערימו
 ויעשו תחבולה לחזק אמונתם, באםרם לבני אדם שמי שלא יעשה הפעולה ההיא המחזקת לאמונה ההיא
 והמקיימת אותה לנצח תחול עליו הטבה הפלונית, ואפשר שתארע הטבה ההיא בטקרה יום אחד
 לאדם אחד וימוין אל הפעולה ההיא ויטשך אתר הדעת ההוא, וידוע מטבע כני האדם בכלל שרוב

 * ניא יספפיניי פחדם

 אפודי שם טוב
 ההם ושלא יהיו פועים נע׳׳ז: ד נין הצומת ונמלי מייס, זג״כ יתבאר מזה למה נתן אלו הייעוליס ולא זולתם שלא
 ריל שהצומח היה פשחן והנעלי חיים היה צמר, וזה אמלו יחשוב חישב שאץ להם שים העם אלא הרנין לנד או שהם
 דברים שאץ להם טעם אתר : ויתגלגל הענק להגדיל
 הטננים ולעבלם, ולזה אמרו לא תלכו נתקיתהגויס יאמת חכמים שהם לדני האמורי, ואמרי בפירוש נל שיש בי משים
 רפואה אין נו משוס לרני האמורי ר״ל רפואה היקשית או נסייניח,רק שגתאמת הנסייןני זהו ממשפט הנסיונית: ני ליית ק הם
 לראשך, רמז ג״נ אל נל מה שנאמר נפרק: ינתן הרנ טעם אתר ללא יהיה נלי גנר, והיא שזה הפעל מעורר התאיות ומניא
 לילי זנית למה שיתערנ האשה עם האנשים מאנשים עס הגשים. ואתר זה גחן הרב טעם לאסיר הגאה נע״ז למה שאמר

 פסילי
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 a*mr ויראתם היא מאבדת הממו! והבנים, ולזה פרסמו עובדי האש בזמנים החם שכל מי שלא
 יעביר כנו ובתו באש ימותו בניו, ואין ספק שמפני זאת ההרחקה ימהר כל אחד לעשותו לרוב חמלתו
 זפהדתו על הבן ולםעוט הפעולה וקלותה, שאין שם אלא להעבירו על האש, וכ״ש בהיות ענק הבנים
 הקטנים מסור לנשים וידוע מהירות האמין הנשים לכל דבר וחולשת שכלם בכלל, ומפני זה עמדה
/ למען טמא  התורה כננד זאת הפעלה טאד ועשתה במ p החזוקים מה שלא עשתה בשאר מיני ע
 את מקדשי ולי־לל את שם קדשי , ואחר כ; הניד הנאמן מפי השם ואמר שזה הענין אשר יעשהו
 להחיות הולד במעשה ההוא, יאבד השם עושהו ויכרית זרע; אמר ונתתי את פני באיש ההוא ובמשפחתו,
 ודע שרושם הפעולה ההיא נשאר עד היום לפרסומו בעולם, הלא תראה הםילרות יקחו הנערים הקטנים
 בחתול וישימו עשון בלתי טוב הריח על האש ויניעו הנער ההוא על העשון ההוא שעל האש , וזה
 מין מן ההעברה באש בלא ספק, אין מותר לעשותו, והסתכל רוע ערמת נותן זה הדעת איך השאירו
 וקיימו בזה הדמיון עד שעמדה כנגדו התורה אלפים מן השנים ולא נמהר. זכרו ועומד רשומו, וכן עשו
 עובדי ע״ז בענייני הטמון ושמו לחק שיהיה אילן אחד נעבד והיא האשרה ילקח תבואתה יקריבו קצתה
 ויאכלו שאריתה בבית ע״ז, כמו שבארו בדיני האשרה , וכן שמו להוק שראשית פרי כל אילן שפריו
 נאכל יעשה בו כן, ר״ל שיקריבו קצתו ויאכלו קצתו בבית ע״ז, ופירסמו נ״כ שאי זה אילן שלא יעשה כן
 בראשית פריו ייבש האילן ההוא וישל פריו או תמעט תבואתו או תארע לו מכה , במו שפרסמו שכל
 ולד שלא יעבירו אותו באש ימות, ולפחד בני אדם על ממונם מהרו נ״כ לזה , ועמדה התורה כננד
 זה הדעת ואמר יתעלה בשרפת כל מה שיוציא האילן העושה פרי לשלשת השנים, כי קצתם יתנו פרי
 אחר השנה, וקצתם יתנו תהלת תבואתם אחר שנתים , וקצתם אחר שלש , וזהו הרוב למי שיטע
 כדרך שבני אדם נוטעין באחד מ; השלשה דרכים המפורסמים, והם נטיעה, והברכה , והרכבה ,
 ה לא תביט למי שיזרע נרעין או עצם, שהתורה לא תתלה החקים אלא בדברים שהם על הרוב , ורוב

 מה שתאחר הנטיעה חהילת תבואתה בארץ ישראל הוא לשלש שנים, ויעד לנו יתעלה אשר באבוד
 זאת התבואה הראשונה והשהתתה תרבה תבואות האילן, אמר להוסיף לכם תבואתו, וציה באכילת
 נטע רבעי לפני ה׳, תחת שהיו אוכלים ערלה בבית ע״ז כמו שבארנוהו. ומטה שזכרוהו נ״כ עע׳׳ז
 הקרטונים בעבודת הנבטי״ה שהם היו מעפשים דברים שזברום וישמרו בהם בוא השמש במעלה ידועה ,
 ומעשה כשוף רבים , וחשבו שהדבר ההוא יהיה טזוטן ביד כל אחד, וכשיטע אדם אילן עושה פרי
 יזרה סביבו או במקומו מן הדבר ההוא המעופש ויטהר להצמיח האילן ולתת פריו טהרה יותר טן
 הנהונ, חכרו שזה ענין נפלא מאד ונוהנ טנהנ הטלםמאות ושהוא עני[ יותר נפלא מכל מיני הכשוף
 כלם במהר יציאת פרי כל עץ עושה פרי, וכבר ביארתי לך והודעתיך בריחת התורה מטעשה הכשוף
 כולם, ולזה אסרה התורה כל פרי שיתן האילן בנ׳ שנים טיום נטיעתם ואין צריך א״כ למהר נתינת פריים
 לפי טה שהיו חושבים, ואחר נ׳ שנים יוציאו רוב האילנות הנותנים פרי פריים כארץ ישראל לפי טנהנ
 טבעם, ולא נצטרך למעשה הכשוף ההוא הםפורסם אצלם אז , והבן אלו הנפלאות נם כן . וטן
 הדעות הטפורםטות בזמנים ההם אשר השאירום הצאביה שהם אמרו בהרכבת האילן באילן אחר ,
 כשיעשה בטולד כך ויעושן בכך וכך ויאמר עליו כך וכך בעת ההרכבה , יבא מן המורכב ההוא דבר
 שחושבים עליו שהוא מועיל תועלות נדולות, המפורסם מכל טה שזכרוהו הוא טה שזכרו בתהלת ספר
 העבודה חנכטי״ה בהרכבת הזית באתרונ, והאטת אצלי שספר רפואות שננז חוקיה מזה הכת היה בלא
 ספק, וכן זכרו עוד שכעת הרכבת מין במין זולתו צריך שיהיה החוטר אשר ירצה להרכיבו ביד נערה
 יפה ואיש ישנלנה םשנל מנונה רוצה בו שלא כדרכה, ובעת חבורם על זה הדרך תרכיב האשה הנטע
 באילן, ואין ספק שזה היה מפורסם ולא היה שם טי שלא היה עושה בן, וכ״ש לטה שהתחבר אליו
 טהנאת הטשנל עם התועלות בתועלות ההם , ומפני זה נאסר הכלאים, ר׳׳ל הרכבת אילן באילן ,

 בעבור
 שם טוב אפודי

 פסילי אלהיהם תשרפו! גאש ולא תגיא תיענה אל גיחך , צפר ופשתים יחדו: ה ולא יזגיס למי שזרע גרעין. ר יל
 וסבתו כי הרכה פעמים וכי׳. והכן אלו הגסלאית ג״נ ידע שיחעכנ מעפוח פרי יוחד מג׳ שנים, ולפי זה הפעס מן
 איחס איך העחיק כנגדם , וכאלו לא בא התורה אלא המצוה היה ראי׳ שיתעכב עד שיעשו פרי לפי שהחורס לא

 לסתור תורתם , כי אברהם היה המתחיל ותורת משה חחלה וכו׳:
 רבינו הוא המשלים : עוד נתן הרב פעם להרכבת האילן

 ואחר שעובדי ע״ו היו אומרים שהרכבת אילן באילן אחר שיעשה פרי ושימושן בנך מעת ההרכבה ייאחרו עליו דברים
 שהוא חיעיל תועלת גדולה חפורסס חכל מה שזכרוהו, יכן זכרו עוד שבעת הרכנת מין במין וולתו צריך שיהיה החוטר
 ביד גערה יפה ואיש ישגלגה במשגל מגונה ובעת חבורס על זה הדרך תרכיב האשה הנטע באילן. ואין ספק שזה היה

 מפורסם ילא היה מי שלא היה עישהו בעביר תיעלת המקווה ממנו וכל שכן למה שיתחבר אליו מהנאת המשגל:
 פרק
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 בעבור שנתרחק מסבדת ע״ז וטתועבות םשגליהן היוצאים מורך הטבע , ומוגי ו בכת אילן נאסר
 לקבץ אי זה שני מיני זרעים שיחיו ואפילו לסטכן זה לזה, אתה תמצא כשתשתכל בפרוש זאת הטצוה,
 הרכבת אילן לוקין עליה בכל םקום טן התורה מפני שהוא עקר האזהרה, וכלאי זרעים כלומר ססכם
 זה לזה לא נאסר רק בא״י. וכן זכרו כבאור בספר העבודה ההיא כי טנהנס היה לזרוע שעורה וחרצן
, כי ל  יחד״וחשבו שלא יהיה הכרם טוב אלא בזה , ולכן אסרה התורה כלאי הכרם וצותה לשרוף הכ
 הקות הגויס כלס אשר היו חושבים שהם כחות וסגולות , ואפילו דבר שלא יהיה בו ריח ע״ז נאסר ,
 כמו שבארגו כאםרם אין חולץ אותה כאילן וכו׳, ואסרה חקיאיהם כלם אשר יקראו דרך האטורי,
 למה שגמשך אליהמ מע׳׳ז, כשתשתכל מגהגיהס בעבודתם, תמצא מיני עבודה יפגו כהם לכוכבים,
 ומינים יפנו בהם לשני המאורים הגדולים , והרבה פעטים יבחרו מולדי מזלות לזריעה ועשוגים והקפיס
 יקיף אותם הנוטע או הזורע, מהם מי שיקיף ה' הקפות לח׳ הכוכבים המשרתים טלבד שני הסאורים,
 ומהם מי שיקיף ז׳ הקפות לז׳ המשרתים אשר שניהםאורים בכללם , ויחשבו שאלו כלם כחות וסגולות
 מועילות מאד כעבודת האדמה להביא בני אדם לעבודת הכוכבים, ונאסרו חקות הנויס ההם כלם
 בכלל, ואמר ולא תלכו כחקות הנוי ונו׳ , ומה שהיה מהם יותר םפורסם ויותר פשוט או היה בו
 כיאור בטין ע״ז ייחד בו האסור, כערלה, וכלאים, וכלאי הכרם, והתימה אצלי מאטד רבי יאשיה
 בבלאי הכרם והוא הל5ה עד שיזרע חטה ושעורה וחרצן בטפולת יד , אין ספק אצלי שראה עקר
 הענץ ההוא מדרבי האמורי, הנה כבר התבאר לך כבאור אץ םפק בו שאסור, שעטנז, וערלה ,

 וכלאים , היא מפני ע״ז, ושאסור חקותיהם הרמה אליו הוא לטה שנמשך אליו טע״ז כמו שכארנו:
ח הםצות הכולל אותם הכלל השלישי, הם אשר ספרנום בהלכות דעות, א ותועלת כלס ק ל ר  פ
 מבוארות מפני שהם כלם מדות שבהט ענין חברת בני אדם, וזהיטבואר
, ודע שבקצת הטצות ניכ טה שהבונה לקנות טדה טובה,ואע״פ שהם  בענץ שלא אצטרך להאריך בו
 קצת מעשים ויחשב בהם שהם נזרת הכתוב ללא תכלית ואנחנו נבארם אחת אחת בםקוסוחס, ואטנם
 אלו אשר בפרטס בהלכות דעות, הנה התבאר בכלס בפירוש שהבונה בהם קנות המדות הנכבדות ההם :
מ המצות אשר יכללם הכלל הרביעי, הם טה שכלל אותם ספר זרעים םחבורנו , מלבד ק ל ר  פ
ק הטצות אשר ספרנום בהלכות סלוה ולוה ,  הכלאים , וכן דין ערכים ווזרטים, ו
 ואשר ספרנום כהלכות עבדים , אלו הטצות כלם כשתשתכל בהן אחת אחת תטצאם גלויי התועלת,
 כחמלת העניים והדלים ולעזור האביונים במינים חלוקים, ושלא יציק לצריך ולא יענה לב איש חלוש
 בעניינו כאלמנה ויתום וכיוצא בהן, אמנם טחנות עניים עניינם מבואר נ״כ, ענץ התרומה והמעשר
 כבר באר סבתם כי אץ לו חלק ונחלה עםך, וכבר ידעת סבת זה כדי שיהיה זה השבט כולו מיוחד
 לעבודת השם ולידיעת התורה , ולא יתעסק לא בחרישה ולא בזריעה רק יחיה להשסלבד, כט״ש יורו
 משפטיך ליעקב ותורתך לישראל ישיטו הטורה ונו׳, ותמצא דבלי התורה במקומות רבים הלוי הנר
 והיתום והאלמנה, ימנה אותו תמיד בכלל העניים בעבור שאץ לו קנין, אבל מעשר שני צוה להוציאו
 בםזץלבד כירושלים, להיות זה טביא כהכרח לעשות טמנו צדקה , מפני שלא •היה יכול להוציא רק
 במאכל ובמשתה יקל על האדם לתתו ראשון ראשון, ויביא להתקבץ בטקום אחד שתתחזק האהבה
. אבל נטע רבעי עם טה שיש בו מריח ע׳ז והתלותו בערלה כמה  והאהוד, בין בני אדם חוזק רב
 שזכרנו, הוא נוהג טנהנ התרומה והחלה והבכורים וראשית הנז,שתוא ליתן ראשית כל דבר להשם לחזק
 מדת הנדיבות ולמעט תאות המאכל וקגות הטטון, וכן זה העגץ בעצמו בלקיחת הכהן זרוע ולחיים
יכ, וקיבה  וקיבה, שלחיים מראשית נוף ב״ח, והזרוע הוא הימין והוא תחלת מה שיסתעף p הנוף נ
 ראשית בני מעים כולם, אבל מקרא בכורים יש בו מדת ענוה נ״כ, שהוא לוקח סל על כתפיו וםודיע
 חסדי השם ונםולותיו להודיע לבני האדם , שמעבודת השם הוא שיזכור האדם עתות צרתו וענייני
, וזאת הכוונה חזקה אותה התורה במקומות רבים, וזכרת כי עבד היית  טצוקותיו כשירחיב השם לו

 וגז
 אפודי שם טוב

ח המצית שכלל אותם הכלל השלישי והם אשר ה לךן א וחועלח כולה סנואיח וט׳ י יא«י ששמלת p*ffi ל ל  פ
 אומה התצוח שכלל אותם הכלל הנ׳ היא ספרט גהלטת דמית, להדמות בדרכיו ,
 נובוארח ממצמה, וזה שבלס הה מדוח יתוקן נהם עניני להדבק גיודעיי״לאהיב את הריעיס, לאהוב את הגרים ,
 מנרת מי אדם וזה סםאל פאי אין חומלת להאריך מאורו , להוכיח את תגייו, שלא לביישו, שלא לעשוק רע לאומללים
 ויאמר שבקצח השלוח נס כ! מה שכונתם להקנוח פיה פונה נמו שאמר נל אלמנה ויתום לא תענון, נל אלו הם מנוארי
נ נהם היותם מרח הכתוב ללא התיעלת ואיצ להאדיר נאלו, נלס מלמות האדם במה שמא מ  ואעיפ שהה קצה ממשים י

 הנלית, יעל ק יתנאר אחת אחת נסקופה כפי שהראה נשיי: צלם, ני אמ ה© מחין יקרות ונכבדיי!:
 פיק פרק
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 וני׳, מפני שפחד מן המרות המפורסמות לבל טי שנדי" בעושר ובנחת , רצוני לומר הבעיטה והגאוד.
ת, פן תאכל ושבעת , ואמר וישמן ישורון ויבעט ונו׳, ומפני זאת היראה צוה ו  ועזיבת הדעות האמתי
, וכבר ידעת ניב חזוק התורה לזכור המכות תו נ  במקרא בכורים ככל שנה לפניו יתעלה ולפני שבי
 שחלו על המצריים תטיד , למען תזכור את יום צאתך מוןרץ מצרים , ואמר ולמען תספר באזני בנך
/ ובדין היה לעשות כן בזה הענק, מפני שהם עניינים שמאמתים הנבואה והנפול והעונש״ ו נ  ובן בנך ו
 א״כ כל מצוה שמביאה לזכרו! דבר מן הנפלאות או להתמיד האמונה ההיא כבר נודע תועלתה ,
, ואמנם  ובביאור אמר בבכור אדם ובכור בהמה, ויהי כי הקשה פרעה לשלחנו ונו׳, על כן אני זובח לה׳
 היות זה מיוחד בבקר וצאן וחמור הוא מבואר, שאלו הם הבהמות הבייתות שםנדלים אותם בני אדם
 והם הנמצאים ברוב המקומות, וכ״ש כאיי, וכיש אצל ישראל שאנחנו כולנו רועים אבותינו ואבות
, אמנם הסוסים והנמלים אינם נמצאים על הרוב ולא ככל מקום, ׳ ו נ  אבותינו, רועי צא; היו עבדיך ו
 השתכל בשלל מדין לא תמצא בו מבעלי חיים רק בקר וצאן וחמור , כי מין החמור לבד הוא הכרחי
 לבני אדם כלם, וכל שכן למי שיש לו עסק בשדות וביערים, ויהי לי שור וחמור, אך הנמלים והסוסים אינם
 נמצאים על הרוב אלא ביחידים בקצת מקומות. אמנם עריפת פטר חמור הוא להיות זה טביא לפדותו
, ולזה נאמר מצות פדייה קודמת למצות עריפה . ואמנם כל המצות אשר ספרנום בהלכות ח ר כ ה  ב
 שמיטה ויובל מהם לחמלה על בני אדם והרחבה לבני אדם כולם, כמו שאמר ואכלו אביוני עטך ויתרם
, ושתוסיף האדן תבואתה ותתחזק בעמדה שטוטה , ומהם הנינה בעבדים ועניים כלומר ׳ ו נ  תאכל ו
, והוא היות הארין ה ד מ ת ה ם, ומהם עיון יתקון הפרנסה והכלכלה על ה  השמטת כספים והשמטת עבדי
 כולה שמורה לבעלים אי אפשר בה מכירה לצמיתות, והארץ לא תמכר לצמיתות, וישאר מטון האדם
 שמור עליו ועל יורשיו, הנה זכרתי סבת כל מה שכולל אותו ספר זרעים מחבורנו , מלבד כלאי
. וכן המצות אשר ספרנום בהלכות ערכין וחרמי! כולם הולכים על דרך הצדקות, ו מ ע  בהמה ויתבאר ט
ת, ובכולן נ״כ יניע לאדם מדת הנדיבות , ושיבוז  מהן מה שהוא לנהנים , ומהן מה שהוא לבדק הבי
 האדם לטמון לכבוד השם ולא יקפוץ יד , כי רוב ההפסד הבא במדינות בין בני אדם , אמנם הוא
 מפני החריצות על הטמון והרבות טמנו ורוב התאוה להוסיף נכסים וכבוד , וכן בל המצות אשר
 ספרנום בהלכות מלוה ולוה תשתבל בהן אחת אחת תמצאם כולם חמלה על האביונים ורחמנות וחנינה
 עליהם, ושלא תתבטל תועלת הכרחית במזון, ר״ל שלא יחבל רחים ורכב. וכן כל המצות אשר ספרנום
 בהלכות עבדים כולם חמלה רחמנות וחנינה לאביונים , ומרוב הרחמנות יציאת עבד כנעני חפשי
 בחסרון אחד מאבריו, שלא יתחברו בו העבדות והבטול ואפילו בהפלת ש; כיש על זולת מהאברים ,
 ואין מותר ניב להכותו אלא בשוט או בקנה וכיוצא בו כמו שבארנו במשנה חורה, ועם זה כשירבה
 להכותו עד שימיתהו יהרנ עליו בשאר כני אדם , ואמרו לא תסניר עבד אל אדוניו, עם היותו
כבדת, והוא שנעזור מי שיעזר  רחמנות יש בזאת המצוד, תועלת נהלה, והוא שנתנהנ כזאת הטרה הנ
, ולא די שתעזור מי שיעור בך אלא שאתה חייב ו י  בנו ונשמרהו ולא נסנירהו ביד טי שברח מלפנ
 לעיין בתקוניו ותיטיב לו ולא תכאיב לבבו בדברים , והוא אטרו יתעלה עמך ישב בקרבך במקום אשר
, ועוד שחייב זה הרין בפחות שבבני אדם והוא העבד כ״ש אם יעזר בך איש ו  יבחר בטוב לו לא תוננ
 נכבד שראוי לך לעשות מה שראוי לו , וננר זה העני; נ׳׳כ שהעובר המעול כשיעור בנו לאיעזרולא
 ירוחם א ולא יחסרו ממנו דין כלל , ואפילו בא להעזר בנכבד שבדברים והנדולשבהם, והוא אמרו
, הנה זה בא להעזר נהש״י ונתלה במה שהוא מיוחס לשמו ולא עזרו אבל ת  מעם מזבחי תקחנו לטו
 צו־ להסנירו ניד בעל הדין אשר ברח מלפניו, ב״ש טי שבא להושע באיש מבני אדם שאין צריך
 להושיעו ולא לרחם עליו, שהרחמנות על העבריינים אכזריות היא על כל הברואים . אלו הם חמדות
 השוות בלא ספק אשר הם מכלל חוקים ומשפטים צדיקים , ולא כטדות הסכלים אשר יהשבו למעלות
 שישובח האיש בהן על עזרו 2 ושמרו מי שיזדטן עושק או עשוק כטו שהוא טפורםם בדבריהם

 ושיריהם , א״כ בל מצוה שבאה בזה הכלל מבוארת העלה נלויה התועלת :
 אפודי

ו לין כלל. ר״ל שמי שיעשה  פרלן לט א ולא יחסיו ממנ
 איזה עול ראוי לדונו אח המחריב לו לעי
 רשעו ולא יחסר לו אח השחויינ לעשוח לו כפי דינו, כ׳
 הרחמנוח על אצו הענרייניס אכזריות: ב ושמח מי שיזדמן
 עושק או עשוק. ר׳׳ל שמדח אוהס הסכליס היא שהס חשנו
 שכל מ׳ שיציל איזה אדס מן הטיחה שהוא פועל נכנד וסוכ,
 נין שזה האיש עישק וחומס ורשע אי שהיה פשוק מעונה
 נלא מפפש, וזה שעוח גמול כ׳ החמלה על הלשעיס אכזליוח5

pic 

ב ו ם ט  . ש
ט אמנם הסוסים והצמליס אינם נמצאים על מ ל ר  פ
 הרוב, והשתכל נשלל מדין לא תמצא מכעלי
 תיים רק בקר וצאן : יתחזק בעמדה שמיטה, ולא יצטרך
 בעבור זה שישמטנה שנה ויורענה שנה . ימהס חנינה
 בעבדים ובעניים כי יצא העבד בשנת השמטה והיובל כמו
 שהיה ראשונה הוא שיהיה בן חורי!, והשמטת כספים חנינה

 על העניים:
 פרק
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ק מ המצות אשו כללם הכלל החמישי, הס אשר ספרנום בספר מיקיי, והם כלס בהסרה ר  פ
 העול ומנוע ההזק, ולרוב האזהרה על מניעת ההזק חייב האדמ בכל נזק שיבא
 טטמינו או מסבת פעולתו ממה שאפשר לו לשמרו מהזיק, ולזה חייבנו בנזקץ שיבא מבהמותינו עד
 שנשםרמ וכן אש וכור מפני שהם ממעשה האדם ואפשר לו לשמרם עד שלא יבא מהם נזק, וכלל
 אלו הדינים p היושר םה שאעיר עליו, חה ששן ורגל ברשות הרבים •טור, שהוא ענין שאי אפשר
פ̂שו  לשמרו ומה שיבא מהן מנזק נ״נ שם הוא מעט, וםי ששם דבר ברשות הרבים הוא שפשע כ
 ונתן ממונו לאבוד ואמנם יהיה חייב על השן והתל בשדה הנתק, אמנם הזק הקרן והדומה לו אשר
 אפשר לשמרו בכל מקום וא״א להולכים ברשות הרבים להשטר מן הנזק ההוא דינו בכל מקום אחד,
 ויש בו הפרש בין תם למועד , שאם יהיה המעשה מסי שלא הורגל בו יתחייב חצי נזק, ואם יהיה
 מעשה הנזק מטי שנמשך עליו ונודע בו יתחייב גזק שלם, (א) ושם דמי העבד בכלל חצי גזה בן
 הורץ בכלל, שאתה תמצא ערכי אדם שמרובה בהן ששים שקלים ודמי העבד כפף שלשים שקלים,
 והיות הבהמה נהתת כשתהרונ אדם, אינו לקחת דץ טמנה כמו שירחיקו עלינו הצדוקים, אבל הוא
 לקתת הדין מבעליה, ומפני זה נאסר ליהנות כבשרה מפני שיפלינ בעל הבהמה לשמרה, וידע שאם
 תהרוג גדול או קטן בן חורין או עבד יפסיד דמיה על כל פנים, ואס תהיה מועדת יתחייב כופר מוסף
 על אבדת דמיה, והיא הסבה בעצמה בהרינת בהמה נרבעת, מפני שיזהר בעל הבה־טה בה וישמרה
 בשמרו אנשי ביתו שלא תעלם מעיניו, שחמלת בני אדם על ממונם כחםלתם על נפשם, וקצת בני
 אדם ינדיל ממונו על גפשו, א אמנם להשוות ביניהם הוא על הרוב, ולקחת אותנו לעבדים זאת חמורינו,
 וממה שכלל אותו זה הכלל עוד, הוא הרינת הרודף, וזה הדץ דיל שיהרנ טי שישתדל לעשות החטא
 קודם שיעשהו אינו מותר כלל אלא בשני הטינץ האלו, והוא רודף אחו־ חברו להרנו, ורודף אחר
 ערות אדמ לגלותה, להיותה עול שא׳׳א לתקן מעותו אחר היותו, אמנם שאר העברות אשר בהן מיתת
 ביד כעבודה זרה ושכת אשר לא חיק כהן לזולתו, אבל הן דעות, לאיהרג כהמ על המחשבה עד
 שיעשה, וכבר נודע שאסור תאוה מפני החמדה והחמדה מפני הגזל הנה בארוהו ז׳ל, ואמנם השב
 אבידה הענץ בו מבואר, שעם היותו מדה מעולה בתקון הענינים הוא ניכ ממה שתועלתו חוזרת
 חלילה, שאם לא יחזיי אבדת זולתו לא יחזירו לו אבדתו, כמו שאתה אם לא תכבד הוריך לא
 יכבדוך בניך, וכמו זה הרבה, אמנם היות רוצח בשננה נולה, הוא להשקיט נפש נואל הדס עך שלא
 יראה מי שבא התקלה הזאת על ידו, ותלה חזרתו במות האיש אשר הוא הנכבד שבבני אדם
 והאהוב לכל ישראל, שבזה תנוח דעת הנואל אשר נהת קרובו, שזה ענץ טבעי לאדם כל מי
 שתקרהו צרה, כשתכא ניכ לזולתו כיוצא בה או גדולה ממנה ימצא נחמו־; כזה על מקרהו, ואץ
 במקרה מות בני אדמ אצלנו מתר גדול ממיתת כהן גדול. ואמנם ענלה ערופה תועלתה מבוארת ,
 כי המביא אותה היא העיר הקרובה.אל החלל ועל הרוב ההות הוא ממנה, וזקני העיד ההיא
 מעידים עליהם השם שהם לא התרשלו בתקון הדרכים ובשמירתם ולתייר כל שואל דרך, 3 כמו שבא
ו לא נדע טיהרנו,וא׳א חנ אנ ו  הפירוש כדברי חיל ולא נהרנ זה טפני ששכחנו התקונים הכוללים ג
 על הדוב עם החקירה ויציאת הזקנים והעומדים ולקיחת הענלה, שלא ידכו דברי בני אדם, ואולי
 בפרסום הענץ יודע ההות ויאמר מי שידעו או שמע עניינו או הורוהו על זה אמתלאות פלוני הוא
 ההורג, כי אחר שיעמוד אדם ויאמר ואפילו אשה פלוגי דתו לא תערף העגלה , וכבר גודע שטי שידע
 ההות וישתוק ממנו והם העידו השם על עצמם שלא ידעוהו יהיה בזה עזות נחלה ואשמ גדול, א״כ
המלךיהרנהו 4  אפילו אשהאם תדעהו תאמר, ואחר שיודע הניעה התועלת, שאם לא יהרנוהובית ח
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ק מ אי מסנת מה שהיא שלו נמו נהמותיו וכן אשו ר י פ ק ט א אמנם להשווח ניניהם הוא טי. ר״ל קצש נ ר  פ
 אלה יש שממונם חביב עליהם יותר מגופם, ובולט שראיי נעליי שישמרם על פלא יבא מהם
 אמנם להשוות ממונה לגופם ושיהיה בעיניהם זה שקול מה נזק בלל , יזה ששו ורגל ברשות הרבים פתיר מפגי שהוא
 סוא רונ נני אדם נלא ספק, וזהו שאמר הפסיק ולקמת ענץ שאי אפשר נשמרו ני לנל יש רשות להליך ברשות
 אומנו לעגלים ואת מפולינו: ב נמו שנא השי״נלנרי לזיל. הרניס, יגיכ שהנזק שינא מהם הוא מעני: יהגה התנאי•
 דיל נאסלם לא לאינוהו ופסרנוהו בלא לויס : ג ואנחנו לא בזה הפרק שלשה לברים גדילי הערך, למה דולף אחר
 נלע מי הלגו. הם לנרי הזקנים : תניח להרגי אי אחר גערה מאירשה לנא עליה יהרג ולא

 נאסחלאות * נמצא
 קרשקש

gti רוונח נזוז עגן חורין ערני , לל נ ) ישם דמי העבר בכלל, הרצין ני! שיהיה ע«ם והוא חוד נוק ג! חורין נ 6 )  פרס ם
 הגיף רווה ישיהאלףזוו, יבי[ שיהיה פחית יגביה שקלים בץ הייתי גייל הגין• ינעיד האברים יי6י• תיאר בין

 ואיני שיה אלא עשרים זיז אי םיזית, דמיי היי שלשים שקלים. חמתי ונעיר הגיף יחול אישים ;
 •יק



א  מורה נבוכים חלק שלישי מרק מ מ

 שיש לו להרונ י באמתלאות ובדדמי, ואם לא יהרגהו הטלך גואל הדם יהרגהו ויערים עד שיתנכל עליו
 להרגו, הגה כבר התבאר שתועלת עגלה ערופה היא לפרסם ההורג , וחזק )ה הענץ בהיות הםקום
 אשר תערף בו העגלה לא יעבד בו ולא יזרע לעולם, שבעל הארץ יעשה כל תחבולה ויחקור עד שיודע

 ההורנ כדי שלא תערף העגלה ולא תאפר ארצו עליו לעולם :
א המצות אשר כלל אותם הכלל הששי, הם לקחת הדין מן החוטא, ותועלתם בכלל ידועה ק מ ר  פ
 ובבר זכרנוה, ואמנם פרטיהם ודין כל חלק שבא בהמ שמע אותם, א שם עונש
 כל חוטא לזולתו בכלל שיעשה בו כמו שעשה בשוה, אם הזיק בגוף יגזק בגופו, ואמ הזיק בממון יגזק
 בממונו, ויש לבעל הטמון למחול ולהקל, אמנם ההורנ לבד לחוזק חטאתו אין מקילץ לו כלל ולא ילקח
 מטנו כופר , ולארין לא יכופר לדם אשר שופך בה כי אם בדם שופכו, ומפני זה אילו חיה הגהת
 שעה אחת או יטים והוא טדבר ושכלו טוב ויאמר הניחו הורני הנה מחלתי יסלחתי לו אץ שומעים
 לו, אבל נפש בנפש בהכרח, בהשוות הקטן לנדול והעבד לבן חורין והחכם לסכל , שאץ בכל חטאת
, (א) ולא תטריד  האדם יותר נדול מזה , ומי שחסר אבר יחוסר אבר , כאשר יתן מום באדם בן ינתן בו
 רעיונך ב בהיותנו עונשים הנה בממון, כי הבונה הנה לתת סבת הפסוקים ולא סבת דברי התלמוד,
ש לי במה שאמרו בו התלמוד דעת ישטע פנים בפנים , והמכות אשר א״א לעשות י  ועם כל זה ג
 כיוצא בם בשוה דינם בתשלומי! , רק שבתו יתן ורפא ירפא ,־ וטי שהזיק בממון ינזק בממונו כשעור

 ההוא
 שם טוב אפודי

 נחצא נן נשאר המצית א?> שיהיו חמורות מאלו / וסוד ר באמתלאות ונדדמי.ר"ל נאמחלאות ונענינים דומים להוכחת
ל, וסוד הדכרים והם ידים מוכיחות : ו ו  למה הורג נשגגה יהיה גולה עד חות הנהן הנ

א א שם עונש כל חוסא. ר״ל שסש״י שם עונש ק ט ר  עגלה ערופה •י פ
א והוא חצל אחד ייתר גדול מע״ז, ני מי כל מושא נזולתו שיעשה לו כמו שעשה לזולחו ק מ ר  פ
 שהורג נפש עוגשו נג״ת למה שהאישים שיה נשוה: ב נהיוחנו עונשים הנה ממון. ר״ל כשאמר
 העתידים לצאת ממגו יהיו אפשריים שיהיו נג״ת : וחי הפסיק עין חחח עין שן חחח שן פירשו רזיל ואמרי שהמנין
 שיחוסר אבר יתיםר אבר נאשר יחן מום באדם נן ינתן היא שישלם דמי עינו ושנו, ולפי דברי הרב יראה שהוא
, ולא תטריד רעיונך בהיותנו עונשים הנה כממון נאמרס כששושו, כ׳ כוונח הרב לישב פשוש׳ הפסוקים : ג יש לי נמה  בו
 עין תחת פין חמין, ני הכוונה כלה לתת סנת הפסוקים שנאמר נו בתלמוד דעח וכו׳. ר״ל אם נניח שיהיה כונח
 לא סבת דברי התלמוד, והפסוק אומר כאשר ינחו חום הפסוק כאשר שירשו רז״ל ורצה בו דמי עיני ישנו ואז זה הפעם
 נאלם נן ינק ני / יא״נ אי אפשר שיהיה ממין, יחם נל שכחכ נכא! לא יספיק הנה, עם כל זה יש לרב מפס למס
 זה יש לנו נחה שנאחר ני בתלמוד דעת תשחע פנים בפנים) רצתה החזרה שיהיה עונש ממון, ואוחי הפעס ישמע פניס

 והרצון בי ני אס נניח שיהיה טינת הפסוק במו שפירשו
 ז״ל יש לרב העם למה רצתה התורה שיהיה עונש ממין , ואיתי הטעם ישמיע פנים אל פנים ני אין ראוי לאחרי בכאן:
, רצה נו הרב שאף בדברי התלמול יש לו  ואטר החכם רבי חשה הנרבוני ז״ל יש לי נמה שנאמר נתלמול ונו׳
 דעת על שלא יחלוק על מה שאחרי הפסיק / וכפי חה שפירשוהו שחי שתיסר אבר יתוסר אבר וכמו שנראה
 מיושר המשפט, ווה שהם אמרי עין תחת עין או אינו אלא עין ממש תלמוד לומר עין תחת עין לא עין ונפש תתת עין,
 ירצה בוה שהעין תחת עין אשר יתנהו הדין אבל לא עין ונפש תחת עין אבל יעקרוהו נענין שלא יהרנוהו ואס א״א ככה
 יתן ממין, ובכלל הס לא הזהירו אלא על שלא יהיה עין ונפש תחת עין, לא על שלא יהיה עין תחת פין אס אפשר
 כשי אומדן, (ואס כבר ימשך ממנו המית , הנה זה הספק עבר), ולא באו למניע מלתת מים כאשר נתנו אלא אם
 נן טלע שימית נו בולאי כפי חולשתו ובגין גופו ימזגו ומה שדומה לזה, זהו מה שנראה לי נזה כהי דעת הרנ

 ומאמר התלמיד כפי חדיתיו, ע״נ דברי החכם הנזכר :
 אמר שם טיב לדעתי מה שביון הרב באמרי תשמענו פנים בפנים א״א להשיגו על דרך האחת אלא על צד
 הנבואה, ואפשר נם כן שיאמר על צד האומד, כי חה שיכוון הרב כי אס העושה הנוקיהיא מי שחיסר אברעשאו
 במרל ובמעל ובמרמה כן ראוי שיעשה בו, אבל מי שעשאו פתאים ובכעס או בשוגג גמור אין ראוי לעשות לו כאשר
 עשה או לבל העושה בשוגג יענש נממי!, אכל שאר הדברים כאשר עשו כן יעשה להם ווה מדין היושר והמשפט , ימה
 שאמרו חכמים אתה אומר הוא על צד הדרש והדרשה תדרש לשגגות, אבל בשאר הדברים כאשר עשה כן יעשה לי, ויה
 יותר נכון ממה שאמר החכם הנזכר . יאסלא תכלית הפלא ממאמר הרב שאמר כי כוונתנו היתה לתת סבת הפסוקים
 לא סנת מה שנאמר בתלמיד, כי הפסוקים איגס אמחיים לא בנל ולא בחלק אלא כפי הקבלה שקבלו רבותינו, וכמו
 מה שפירשו רבותינו בתלמוד , ווה הרב למדני שאם מלך המשיח יבא ויאמר שפירוש הנחונ נשי פשוטו עין חחת עין
 מחש חייב מיתה למה שהוא סותר את התלמוד, ולא ידעתי אנה פיה רביגו וחוריגו כי לא כך למדנו, יהשס
, והחנות שאי אפשר לעשות כיוצא מהם גשוה דינם בתשלומי!, כמו ו  ינפר בעדו ובערנו: ונשיב למה שהיינו נ

 שאמר
 קרשקש

 פרמ טא (א) ולא תטריד רעיוניד בהיותנו עונשים הנה בשיחתנו אגר המזיק יחהנו א1 לטעלה או למטה ויהיה תחיזק
 נממין. אמרי רבותינו נפרק ההיכל כי אמרו יותר , או אפשר שיחהבצו בדרך שימות , וכן כשהכהו על עינו
 עין תחת עין אינו ריצה בי שיפמאי עיני! אלא שיתן ממון דמי והסר חצי ראותו אי אפשר שיעשה כסו זה למזיק ומחוך כך אסר
ט יכן בנל האברים , ואפשר לומר שלא יינלו לעשות לטויק שישלם דמי נוקו, והרים ויל גחן 9עפ ה«סונןפ שיראה מתם י  ע

 בניין נטי שעשר. לחברי יאם חתך יד חבירי אי רגלו אפשר שיהיה
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 ההוא בשוה , אשר ירשיעו! אלהיט ישלם שניפ לרעהו, רמה לומד הדבר אשד לקח וילקוו מטנו
, ודע בי כל אשר יהיה p העבירה והחטא יותר נמצא רותר קרוב להעשות ראוי שיהיה ו  ביוצא ב
, וטפני זה היה ל  ענשו יותר קשה כדי שימנעו מטנו, והעני! שאינו נטצא רק טעט עונשו יותר ק
 תשלומי נונב צאן כפל תשלומי שאר המטלטלים, רוצה לומר תשלומי ארבעה,ובתנאי שהוציאם מתחת
 ידו במכר או ששחטם, מפני שםנהנם הוא על הרוב תמיד להיותנו בשדות וא״א לשמרם כמו ששוטרים
 הדברים שבתוך המדינה, ומפני זה מדרך הגונבים אותם שימהרו לטכרס עד שלא יודעו אתם, או לשחוט
 אותה בעבור שתשתנה צורתמ, ומפני זה היה עונש הענץ תמצא יותר גדול, ותשלומי גנבת הבקר
 הוסיף בו אחד מפני שננבתן קלה יותר,כי הצאן ירעו מקובצימ ואפשר לרועה לשומרם ויותר מה שאפשר
 לננבם הוא בלילה, אמנם הבקר ירעו מפוזרים מאד, כבר נזכר זה בספר העבודה הנבטי״ה,וא״א לרועה
 לשומרמ ותרבה בהם הננבה, וכן דין עדימ זוממים שיעשה בהם כמו שחשבו לעשותו בשוה, אם חשבו
 להרוג יהרנו, אם חשבו להבות יוכו, אם חשבו לחייב ממון יחויבו מטון כשוה, הכוונה בכל זה להשוות
 העונש והעבירה, וזהו הענק היות המשפטים צדיקימ ג״כ . ואמגם היות הגזלן לא יחויב לשלם דבר
 נוסף על צד הקנס , שהחומש אינו רק לכפרה על שבועת השקר אבל על נזלתו אינו מוסיף כלום ,
 הוא מפני מיעוט מציאות דגזל, שנזק הננבה ייתר גטצא p הגזל, שהגנבה אפשר בכל מקום והגזל
 א״א בתוך המדינה כי אס בקושי, ועוד שהננכה אפשר בדברים תלויים ובדברים המוצנעים ומזל
 א״א אלא בננלה , ואפשר לאדמ להשמר מן תזלן ולעמוד כננדו וא״א כן עם הננב , ועוד שהגזלן
 ידוע ויבוקש וישתדלו להוציא מידו מה שלקח והננב אינו ידוע, ומפני אלו הסבות כלם חייבו הגנב

 קגס ולא חייבו הגזלן קנס :
 הקדמה דע שמדל העונש וחזוק צערו וקטגותו וקלות סבלו, יהיה בבחיגת ארבעה דברים. הראשון
 נודל החטא, שהפעולות שיבא מהם הפסד גדול עוגשט גדול,והמעשים שהפפדס טועט עונשם
 מועט, והשני רוב ־מצאו, שהדבר שהוא נמצא יותר ראוי שימנע בעונש חזק, אמנם מה שימצא מעט,
 במעט מן העונש עם מיעוט הטצאו מספיק במניעתו. והשלישי רוב ההסתה בדבר, שהענין שהאדם
 ניסת בו יותר, להיות התאוה מביאה אליו מאד, או לרוב ההרנל,או שיש בהנחתו צער נתל, בידוע שלא
 ימנע ממנו אלא על יראת דבר נדול. והרביעי קלות עשות המעשה ההוא בהסתר ובהעלם בענין
 שלא ירניש בו זולתו, כי מניעת זה איא אלא ביראת עונש גדול יחזק. ואחר זאת ההקדמה רע שסדר
 הענש בדברי התורה ארבע מעלות . מעלת חיוב מיתת בית דץ, ומעלת י חיוב כרת, עם האמונה
 שזה דaטא מן החטאים הנחלים , ומעלת חיוב מלקות , והוא ההכאה ברצועה, ולא יאp בחטא ההוא
 שהוא p החטאים הנחלים אכל הוא לאו לבד או מיתה בידי שטים, ומעלת לא תעשה שאין כה
 מלקות,והיא כל לאו שאין בו מעשה , pn מנשבע, ומימר, בעבור מה שהוא חייב להאסינו מהגדלת
 השם יתעלה, ומימר , שלא יביא זה לבזות בקרבנות המיוחסות לשם יתעלה, ומקלל אתחבירו כשמ,
 להיות הזק הקללה להמון יותר גדולה טהזק שנופל בגוף , חולת אלו םלאוין שאין בהן מעשה ההפסד
 שבא מאתם הוא מעט ואי אפשר נ״ב להשמר ממגו טפגי שהם דברים לבד, ואלוהיה בו מלקות לא
 היה נמלט אדם מהבאת נבו כל השנה, ולא יצוייד בהם ההחראהנ׳׳כ •ובמספר ההכאות ניב יש חכמה,
 מפגי שיש לתכליתם קצבה , ולאנשים אק קצבה, כי לא יכו בל איש אלא בשיעור סבלו, ותכלית
 ההבאה ארבעים ואפילו סובל מאה. אמגם חיוב מיתות ביד לא תמצא אותו בדבר מן המאכלות
 האסורות , מפגי שאין בהם הפסד גדול ואין האדם ניסת בהן מאד באשר הם נסתים בהנאת המשגל,
 ובקצת המאכלות כרת , כדם , לרוב תאותם וזריזותם לאכלו בזק ההוא לטין ממיני עבודה זרה כמו
. וכן בחלב יש בו כרת t למה שיוזנו בו בני אדם ל ו ד  שהתבאר בטמט״מ , ומפני זה כא כו זה החזוק ת
 וככר בבד בו הקרבן להגדילו, וכן הכרת כחמץ הפסח, ואוכל ביום הצום, למה שיש בז מן הצער ,
 ולמה שמביא אליו מן האמוגה שהמ מעשים יחזקו דעות שהם פגות התורה , ר״ל יציאת מצרים
, בנותר, ופנול, ולטמא  ונפלאותיה, ואמונת התשובה כי ביום הזה יכפר עליכם ונוי, וכן חייב כרת
 שאכל קדש, כמו שחייב באכילת החלב, הכונה להנחל ענין הקרבן כטו שהתבאר, אכל מיתת בית דין

 תמצאה
2m at א*די 

 בפגיה : ד חיוג כלת כו׳ והוא ההכאה ברצועה. ל״ל כי כל שאמר רק שכתו ית! ודשא ירשא , ומי שהזיק כממון יווק
 עוני על כרח חייב מלקות זולת העונש כרת שיש עליו : במתון, ינשעיר ההיא בשוה מעלות חיוב מיתות ביל, וזה
 העונש הוא ניתן להתאים הגלולים, חוץ מנשבע למה שחייב
 להאמיגו בהגדלת השם ית׳: ומפני זה נא התווק הנחל, ואמר יגתתי פגי בגסש האוכלת אח הדם והכרתי אותה

 מקרב עמה :
T U*n 14 םודה נביבים] 



 מורה נבוכים חלק שלישי פרק מא
, כע״ו, וגילוי עריות, ושפיכות ל י  תטצאה בענייניה הגדולים, אם בהפהד אטונה או בחטא גדול , ר
ה , ובשבת להיותו מקיים אמוגת הדוש העולם , ובנביא השקר, וזקן מטרה,  דמים , וכל מה שמביא א
 לרוב ההפסד הבא מהם , ומנה אביו ואמו ומקלל אביו, לרוב העוות שיש בו והיותו מפסיד סדר הכית
 אשר הוא החלק הראשון מן המדינה , אבל בן סורר ומורה , הוא בעבור מה שיגיע אליו מעניינו מפגי
ם, וגונב נפש מפני שהוא מביא אותו להרינה , ובן הבא במחתרת , י  שהוא עתיד להרוג עיי כל פנ
 אמנם הכנים עצמו להרוג נמו שבארו ז״ל , ואלו השלשה רצוני לומר בן סורר ומורה, וגונב נפש ומכרו,
 והנא במחתרת , בידוע שהם שופבי דמים בסוף . לא תמצא מיתת בית דין בדבר אחר אייא באלו
 הדברים הגדולים , ולא בל העריות במיתת ביד אלא טה שהוא מהן יותר קל להעשות ויותר נמצא
ותר, ומה שאינו כן הוא בכרת לבד, ולא כל מיני ע״ז  ויותר מגונה ומכוער ומה שהאדם ניסת אליו י
 ג״כ במיתת ב״ד אלא עקרי עבודתה, כמתפלל לה, ומתנבא בשמה , ומעביר באש ׳ ואוב ׳ וידעוני,
 ומנשף. ומבואר הוא שאחר שאי אפשר מבלתי עונשים ומשפטים , שא״א א״נ מבלתי העמיד שופטים
 מפוזרים בכל עיר ועיר , ואי אפשר מבלתי עדים, וא״א מנלתי מלך, שיפחת וייראו ממנו וימנע במיגים
ל המצות אשר ספרנום בספר י סבת נ ת י א תם. הנה נ  רבים מן המניעה ויחזק יד השופטים ויסמוך או
, מזה מה שנתלה בזקן  שופטים , וצריך שנתעורר על מעט מהם שנזכרו שם לפי ענין זה המאמר
 מטרא, אומר , כי נאשר יוע השם יתעלה שמשפטי זאת התורה יצטרנו בכל זמ; לפי התחלף המקומות
 והו!חשים ולפי הנראה מן העניינים, להוסיף על קצתם ולגרוע מקצתם, הזהיר ט; התובפת ומן המנרעות,
 ואמר לא תוסיף עליו ולא תגרע טמנו, כי היה זה מביא להפסד סדרי התורה ולהאמין בה שאינה מאת
 השם , והותר נ״נ לחכמי בל דור, רצוני לומר ביר הגדול, לעשות סייגים כדי לקיים משפטי התורה האלו
 בעניינים שיהדשום לשמור התורה וישאירו הםיינים ההם קיימים לנצח , נמיש ועשו סייג לתורה, ונ;
 הות־ להם נ״נ לנטל קצת מעשי התורה ולהתיר קצת הנזהר ממנו לפי עני; אחד ולפי מאורע אחר,
 אב־1 לא יעמיריהו לדורות במו שביארנו נסדר פירוש המשנה נהוראת שעה, וניאת ההנהנה תתמיד
, ולו היה זה העיון החלקי נמנר לנל אחד ו י הצריך ל פ  התורה האחת ויתנהנ נל זמן ובנל מאורע נ
ת, והזהיר יתעלה שלא יעשו זה  נין החכמים, היו כני אדם נפסדים לרוב המחלוקת והסתבכות הדעו
ל םעיין,  שאר החכמים אלא ב״ד הגדיל לבד, וצוה להרוג מי שיחלוק עליהם , שאם יחלוק עליהם נ
 בטלה הכוונה המנוונת ובטלה התועלת . ודע שמעשי העבירות יחלק לדי חלקים, האחד מהם האנוס ,
. אמנם האוננ בבר נאמר בו שלא יענש ואין ה ט  השני השוננ , הג׳ הטזיד , הרביעי העושה ביד ר
ו ת, ואמנם השוגנ יש נ , אמר יתעלה ולנערה לא תעשה דבר אין לנערה חטא מו  עליו חטא כלל
 חטא, בי אלו הפליג לתתישנ ולהזהר לא באה שנגה לידו, אלא שלא יענש כלל , ואמנם צריך נפרה
. ולמדנו ה נ ל  ומפני זה מביא קרבן, וחלקה התורה בו בין יחיד הדיוט למלך וכהן נדול או מורה ה
ת די! גדול או כהן נדול, הוא מבת י  מיה שכל עושה או מורה הלכה לפי השתנלותו, אם לא יהיה נ
 המדד ואינו נמנה בכלל השוננים, ומפני זה יהרנ זקן ממרא ואע״פ שעשה והורה לפי ראות עיניו,
 אבל ב״ד הנדול יש להם להורות כפי ראות עיניהם, ואם טעו נעשו שונניס נמו שאמר ית׳ ואם כל
 עדת ישראל ישנו ונוי, ומפני זה העקר אמרו רבותינו ז״ל שננת תלמוד עולה זדו;, ר יל כי המקצר
, שאין דין מי שאנל חתיכת חלב הכליות והוא ד ד מ  בחנטה ויורה ויעשה נפי קצורו אמנם הוא נ
 הושב שהוא חלב האליה כמי שאנל חלב הניייות והוא יורע שחלב הנליות הוא אלא שאינו יודע
 שחלב הכליות הוא ט; החלב האסור , שזה אף על פי שמקריב קרב; הוא קרוב למזיד, (•:) זה אם הוא
 עושה מעשה לבד , אבל המורה ה־ינה לפי השתנלותו הוא מזיר בלי ספק, שלא נצל הכתוב בחטא
, או מיתת בי׳ר, או ב  ההוראה בטענת שננה אלא לב״ד הגדול לבד, אבל הטויד יתחייב הדין הכתו
 מלקות, או מכת מרדות על לאוי; שאי! לוקין עליהם, או חיוב ממון, אכל העבירות ההם שהשוה
 בהן בין שוגנ לםזיד הוא לרוב המצאם נקלות , להיות; דברים בעלמא שאין בה; מעשה, ריל שבועת
, , ונ; שפחה הרופה יקל ענינה לרוב טציאותה, מפני שהיא משולחת בהפקר  העדות , ושבועת הפקתן
 שאינה לא שפחה גמורה ולא בת חורי; גמורה ולא אשת איש גמורה, בטו שבאיה הקבלה בפירוש
ל העושה ביד רמה הוא המדד שיעיז פניו ויעבור בפרהסיא, שזה אינו עובר לתאבון  זאת המצוה • אנ
, אבל לחלוק על התורה ולעמוד ד נ  לבד ולא לעשות טה שמנעה התירה לעשותו לרוע מדותיו ל
 כנגדה , מפני זה אמר את ה׳ הוא :•נדף , והיא יהרג בלא ספק , ולא יעשה זה אלא מי שעלה בלבו
ב מדבר, מפני שהוא תו  דעת אחרת לחלוק בו על התירה, ומפני זה כא הפירוש הטקובל בע״ז הנ

 חולק
 קישקש

ש כשאבי' טהלכ הגליות והוא איני יידע שאכיר ייאכלו הוא ו - , פ ד כ  •ןדהיה העינ•:׳ שוה כשוה יינ) זה אם הוא עו״״יה מעשה ל
 קריב לטז־ר : פרק
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 חולק על פגות התורה, ה כי לא עבד אדם כוכב בלל, אלא מי שהאמק כו הקדמות, בטי שבאתי
 בחבורנו פעמים, וכן הוא הדין אצלי בבל עבירה שיראה ממגה פתירת התורה או המחלוקת כנגדה,
 ואפילו אכל אדם מישראל בשר בחלב או לבש שעטנז, או הקיף פאת הראש, למיון התורה מפגי
 דעת שיתבאר ממנו שאינו מאמין שזאת התורה אמת, היא אצלי הנאמר עליו את ה׳ הוא מגדף
 ויהרנ מיתת כפירה לא מיתת עונש, כאנשי עיר הנדחת שיהרנו מיתת כופרים לא מיתת עונש, ולזה
 ממונם בשרפה ואינו ליורשיהם כשאר הרוני בית דץ. וכן אני אומר בעדה מישראל שזדו לעבור על
 אי זו מצוה שתהיה ועשו אותה ביד רמה יהרגו כולם, וראיה לדבר ענין בני נד ובני ראובן שבא בהם,
 ויאטר כל העדה לעלות עליהם לצבא, ואחר כן באר להם בשעת ההתראה שהם כבר כפרו בהסכימם
 על העבירה ההיא וכפרו בתורה כלה, והוא אמרם להם לשוב היזם מאחרי הי, והשיבו הם נ״כ אם
/ והעלה בידך אלו העקרים נ״כ בעונשים . וממה שכלל אותונ״כ םפר שופטים למחות את ו נ  במרד ו
 זכר עמלק , שכמו שיענש האדם האחד, ראוי שתענש המשפחה האחת או האומה האחת , בעבור
 שישמעו שאר המשפחות וייראו ולא יתילו בהפסד, כי יאמרו שמא יעשה בנו מה שנעשה בבני פלוני,
 עד שאם יולד בהם איש רע מפסיד אשר לא יחוש לרעת נפשו ולא יסתכל כרע שיעשהו, לא ימצא
 עוזר ממשפחתו שיעזרהו־ על דעותיו שירצה לעשותם, עמלק אשר התחיל להלחם כסייף אמר למחות
 זכרו בסייף, ועמון ומואב שעשו מה שעשו דרך כילות וגרמו הזק בערמה, נענשו להרחיקם מן התתץ
 ושיתרהק האדם מאהבתם לא דבר אחר, כל אלו העניינים שיער אלהי לעונשין שלא יהיה בו לא תוספת
 ולא חסרון אלא כמו שבאר יתעלה כדי רשעתו, וממה שכלל אותו זה הספר התקנת יד ויתד , כי
 מכונת זאת התורה כמו שהודעתיך הנקיק והזהר מן הלבלוכץ והמאומץ ושלא יהיה האדם כבהמות ,
 וכזאת הכונה נ״כ חזוק האמנת הנלחמים באלו המעשים שהשכינה שורה ביניהם, כמו שאמר בסבת
 זה , כי ה׳ אלהיך מתהלך בקרב מחנך , זנלנל עגין אחר ואמר ולא יראה בך ערות דבר ושב מאחריך,
 להזהיר ולהפחיד ממה שהוא ידוע מזנות אנשי החיל במחנה שיארך עמרם הוין לבתיהם, וצונו יתברך
 בפעולות שיזכירו אותנו שהשכינה שורה בתוכנו מפני שננצל p המעשים ההם, ואמר והיה מחנך קדוש
 ולא •ראה בך ערות דבר , עד שבעל קרי צוד. להוציאו מן המחנה עד שיערוב שמשו ואחר יבא אל
 המחנה , עד שיהיה בלב כל אדם שהמחנה כמקדש הי, ושאינו כמחנות הנויש להפסד ולעבירות והזיק
 זולתם וקחת ממונם לא לדבר אחר, אכל כוונתנו אנחנו הישיר בני אדם לעבודת השם וסדר ענייניהם,
 כבר הודעתיך שאני אמנם אתן סבת הנראה מן הכתוב . וממה שכלל אותו ג׳׳ב זה הספר די; אשת
 יפת תאר, וידעת אמרם לא דברה תורה אלא כננד יצר הרע, ועם זה יש בכלל זאת המצוה מ; המדות
 הטובות שצריך שיתנהנו בהם החשובים מה שאעיר עליו, והוא שאעיפ שנבר יצרו עליו ולא יוכל
 לסבול ולכוף את יצרו, צריך שייחדנה במקום נסתר, והוא אמרו אל תוך ביתך, ואין מותר לו שילחצנה
 במלחמה , במו שבארו שם שאץ מותר לבועלה פעם שניה עד שינוח אבלה ותשקוט דאנתה , ואין
 מונעין אותה מהתאבל ומן הבכי ולא מהמנע p הרחיצה, כמו שכתוב ובכתה את אביה ואת אמה ,
 בי לבעלי האבל מנוחה בבכיה ועוררם אבלם עד שיחלשו כהות הנופנים מםבול המקרה ההוא הנפשי,
 במו שלבעלי השמהה מנוחה במיני השחוק , ומפני זה חמלה התורה עליה ושם הרשות בידה מכל זה
 עד שתלאה מן הבכי ומן האבל , ובבר ידעת שהוא כעלה בניותה, וכן כל השלשים יום תחזיק

 בתורתה בפרהסיא ואפילו בע״ז ולא יחלקו עליה באמונה עד הזמן ההוא, ועם זה אם לא ישיכנה אל
 חקי התורה לא תמכר ולא יעבד בה, הנה שטרה התורה קרבת המשגל ואע״פ שהיא בקצת מרי,
 ר״ל היותה אז גרה, ועם זה אמר לא תתעמר כה תחת אשר עניתה, הנה התבאר מה שבאלה הטצות

 מן המרות הטובות והתבארו סבות כל מצות זה הספר :
ב המצות אשר בלל אותם הכלל השביעי, והם דיני ממונות אשר ספרנום בקצת ספר ק מ ר  פ
 המשפטים וקצת ספר קנץ וסבתם מבוארת, וזה שהם שיעור משפטי יושר
 בעסקים חנחונים בין בני אדם בהכרח, ושיעזרו העוסקים זה אח זה להועיל כל אהד את •חבירו

 לא שיכוין האחד משני העוסקים לרבות חלקו בבל ושיהיה הוא הטרויח טבל צד. תחלת זה שלא יהיה
 שום אוגאה במכר אלא הריוה הנהוג הידוע, והגיח בהם תנאים שיתקיים בהם המבר, והזהיר אפילו
 מאוגאת דברימ כמו שגורע, ואחר כך דין ארבעה שומרים, ואפגי היושר בו מבואר, והוא ששומר

 אפודי שם טוב
ם עקרים ס נוננ אלא מי שהאמין נו הקרמוח . ואמר הרג יעלה בידך אלו העקרים, והאמת כי ק  ה ני לא מנד אז

נ חשכ שהשם יחנלך רוח נגלגל גלולים יהם לייח חן לראשי היודעים : נ ו  ל״ל כי מי שעונד הכ
 ואם p יחחיינ מזה קדמוח העולם , ונמו שכחנ הרג נשרק

 נ״נ! זה לשיגו , ולזה האע־גי סצאנ״ה נולם קלעות העולם / שהשמים אצלם הוא האלוה
 פרק



 מורה נבוכים חלק שלישי פרק מב מ
, וכל נזק שיארע ל כ  חנט, שאי; תועלת לו כלל בזה הענין, ואמנם הוא נוטל חסד, הוא פטור מ; ה
 הוא מנים בעל הממו;, וש־אל, שהתועלת נולה שלו א ונעל הממון הוא הנוטל אותו חייב בכל, וכל
, והשוכר, כל אהד משניהם ר״ל השומר ונעל ר ל נושא שנ  הנזקים המתחדשים הוא מניס השומר, אנ
 הטמון משתתפים בתועלת, ולזה נחלקו הנזקים בי; שניהם, מה שיבא מנזק מפני מעוט השמירה הוא
ה מפני שלא שמר שמירה מעולה, א  מכים השומר , והוא ננכה ואבדה , בי הננבה והאבדה נ
 והנזקים שאי; תחבולה למונעם והיא שבורה ושבויה ומתה, הם מכיס בעל הממו;, ואחר כן הפלינ
 בחמלת השכירים לעניים, ואמר כ למהר שכרם ושלא יונו אותם בדבר מדינם, ר׳ל שינתן לו בפי
המה מלאכול ממה שהם עושים בו מן המזונות , ומ; הרחמנות עליו שלא ימנע ג ואפילו הנ  עבודתו
 כפי טשפטי זאת המצוה . ומדיני ממונות נ״נ הירושות, והם מרה מעולה ר״ל שלא ימנע האדם טוב
ל יניחהו לטי , ואחר שהוא הולך למות שלא יקנא ביורשיו ולא יפזר ממונו, אנ  מטי שהוא ראוי לו
, ונבר באר ל בני אדם, והוא הקרונ לו יותר לשאר־ הקרונ אליו ממשפחתו  שהוא יותר ראוי לו מנ
, נמו שהיא ידוע, וינבר הגדול שבנניו מפני ו י נ  שהבן קודם ואח״כ הבת ואח״כ האח ואח״נ אחי א
נה וגו׳, וזאת המרה תשמרה ר את נן האהו נ נ , לא יונל ל  שאהבתו קודמת, ולא ימשך אחר תאותו
 ותחזקה זאת התורה הישרה מאד, ר״ל נשיאה פני הקרובים והטינ להם, נמו י שאמר הנביא ועוכר
 שארו אבזרי, ודברי התורה בצדקות לאחיך לענייך ונו׳, והחכמים ז״ל משנהים מאד מדת האדם
, ונבר הודיעתנו התורה בזאת המרה הפלגה נדולה  שיהיה מקרב את קרוביו ה ונושא את בת אהותו
, והוא שהאדם צריך לישא פנים לקרוביו ולקרב טאד נל מי שיש לו עטו אחוד,. ואפילו חטא לו  מאד
ת ההפסד אי אפשר לו נ־נלתי שישא פנים לקרובו, אמר י ל נ ת , ואפילו היה הקרוב ההוא נ  וחמסו
 יתעלה לא תתעב אדומי ונו׳, נן נל מי שהצטרנת אליו יום אחד ובל מי שקבלת מטנו תועלת ומצאתו
 בעת צרה, ואע״פ שהרע לך אחר נ; צריך שתזנור לו מה שקדם, אמר יתעלה לא תתעב מצרי כי
 גר היית בארצו, וכבר התפרסם רוב מה שהרעו אותנו המצריים אחר כן, ראה כמה מדות טובות למדנו
 מאלו המצות, ושני אלו אינם מזה הכלל השביעי, אבל מפני נשיאת פני הקרובים בירושות התגלגל

 בנו המאמר למצרי ואדומי :
 פרק מג המצות א?!ר נלל אותם הנלל השמיני הם אשר ספרנום בספר זמנים, וםנת כולם מבוארת
ר נ  בתורה מלבד טעט, אמנם עני; השבת א טעמו מפורכס ואין צריך לביאור, ב נ
 נודע מה שבו מהמנוחה ער שיהיה שביעית חיי האדם בהנאה ובמנוחה מ; העמל והטורח שלא ימיט
 ממנו קטן וגדול, עם מה שטתטיד ומקיים הדעת הנכבד מאד לדורות, והיא האמונה בחדוש העולם.
, שהוא נותן דעת התשובה, והוא היום שירד בו אדון הנביאים ת ר א ו נ  וענק צום כפור נ״כ סבתו ם
 בלוחות שניות ובשרם בסליחת חטאם הגדול, והיה היום ההוא לנצח יום תשובה ועבודה נםורה, ולזה
 נאסרה בו כל הנאה גשמית וכל טורח ותועלת הגיף, ר״ל המלאכות אי; עושים בו רק הוידוים , ר״ל
ל הימים הטובים הם כלם לשמחה ולקבוצים שיש להם הנאה שכני  שיודה בחטאיו וישונ מהם. אנ
 אדם צריניס אליהם ברוב, ויש מהם תועלת נ״כ בעני; האהבה שצריך שתהיה בי; בני אדם בקבוצים
, ענינו מפורסם, והיותו שבעה ימים , םפני שהקף ח ס  המדיניים, ויחוד הימים ההם יש לו סבה, פ
 השבעה יטים הוא הקף בינוני(י)) בין היום השמשי והחדש הירחי, וכבר ידעת ג שלזה ההקף מבוא נדול

 בענינים
 שם טוב אפודי

 פרק מג ועני! צוס כפור סבתו מבוארת ני/ והוא הכרחי, פרק מב א ונעל הממון הוא הגומל אוחו חייב גנל, ד ל
 שהתשובה לקיום נפשותינו ולקיום העולם , שכל האונסין חייב שואל חון ממחה מחמה
 והתורה מלאכה או בעליו עמו במלאכתו שנעור בכל זה: ב למהר
 שנרם. שלא להלין פעולת שכיר . ישלא יונו אותם, נאמרו
 לא תעשוק שכר שכיר: ג ־ ואפילו הנהמה מלאכול. כמאמר לא תחסום שור בדישו: ד שאמר הנביא. שלמה נספר

 משלי: ה ונושא את בת אחותו. אמרו ז״ל במסכת נדרים ולדקחו עומדת לעד זה הנושא אח נת אמותו:
 פרק מג א טעמו מפורסם, והוא לחקות בנפשנו אמונת המחש: ב כבר נודע מה שבו מן המנוחה, ר״ל ויש נו טעם
 אחל והוא שיהיה האדם שביעית חייו נח במנוחת וילמוד התורה והמלוח: נ שלזה סהקף מבוא נדול

 נעניניס
 קרשקש
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ת ו י ה * ו ט ע ה ה ו נ ב ל ת ה 6 ק ה ש ש ר פ בל ל ו נ א , ו ש ו נ צא ה ו ל הי ג ל ש ג ד ה ח נ ו ה מ ע 1 ש ; ה ו כ ש י ח ד כ ה רוש א , פי ; ו ש א  בכל יום ר
ע ו נ ת , ש ו י ע י ב ש ם ב ל ש ד ה ח ם א ו ק מ ו ב ר י כ ה ע ב ג ו ד פ ה ל א ד יהיא נ ר ש א ו ר י , פ ב ו ר י ק ת כ ו י ע י ב ם ש ה ה ש מ ח ה ה נ ש  ודרח ו
ע ב ו ר י ב ב ע ה ו נ ש ל ו ג ל ג ד הוא ברובע ה ל ו מ ו ראשון מעת ה ב מ ושו ו ל ו ט  הנכון כי החדש הירחי ריל פבוכ הירח לגלגל ה

 האחר
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 בעגיגיט הטבעיים, וכן הוא עוד בענינים ההוריים, כי התורה תתדטה בטבע תמיד ייתשלים הענינים
 הטבעיים על צד אחד, ה כי הטבע אינו בעל מחשבה והשתבלות, י והתורה שיעור והנהגת השם
 שחנן השכל לכל בעל שכל, ואין זה כונת הפרק ונשוב לטה שאנחנו עתה בו, ושבועות, הוא יום
 מתן תורה, ולהגדיל היום ההוא נמנו הימים p הטועד הראשון אליו, כטי שטמתין בו הנאמן שבאוהביו
 ושהוא מונה היום ונם השעות, וזאת היא סבת ספירת העומר מיום צאתנו ממצרים עד יום מתןתורה,
 שהוא היה הבונה והתכלית ביציאתם באמרו ואביא אתכם אלי, ולא י היה המראה הנדול ההוא
 אלא יום אחד, כן זכרונו ככל שנה יום אחד, אבל אכילת מצה אילו היה dr אחד לא היינו מתישים
 בו ולא היה מתבאר ענינו, כי הרבה פעמים יאכל האדם מין אחד מן המאכלים שני ימים או שלשה,
 ואמנם יתבאר ענינו ויתפרסם בהתמיד אכילתו היקף שלם. כן ראש השנה יום אחד ׳ מפני שהוא
ע בו בשופר כמו שבארנו במשנה תורה, ק ת י  יום תשובה והערת בני אדם משכחתם, ומפני זה ח
 ובאלו הוא הצעה ופתיחה ליום הצום, כמו שהוא מפורסם בקבלת האומה טענין עשרת יסים שבץ
 ראש השנה ויום הכפורים. ואמנם סכות אשר הבונה בו הששץ והשמחה הוא שבעת ימים מפני
 שיתפרסם הענין, והיותו בזה הפרק הנה בארה התורה סבתו, באספך p השוה, דיל עת המנוחה
 והפנאי מן העסקים ההכרחיים, ובבר זבד אריסט״ו בטאטר התשיעי מספר המרות שכן היה הענץ
 מפורסם כאומות מקדם, אמר בזה הלשץ, הקדמות הקדוסיס והקבוצים היו אחרי אסוף התבואות
 וחפירות כאלו היו הקדמות מפני הדוחה זהו לשונו, ועוד שישיבת הסוכה בעת ההיא אפשר
א מטר מצער. ושני הסועדים האלה, רוצה לוםר, סוכות, ופסח, מלמדים ל ו b לםבלה, אין חום גדול 
 דעות ומדות, אמנם הדעת בפסח, הזכרת אותות מצרים והתמדתם לדורות, אמנם הדעת בסוכות,
 להתמיד זכר אותות המדבר לדורות, אמנס הטחת הוא שיהיה האדם זוכר ימי הרעה בימי הטובה,
 בעבור שירכה להודות להשם ושילמוד טדת ענוה ושפלות, יאכל טצה ומחר בפסח לזכור מה שאירע
 לנו, וכן יצא מן הבתים לשכון בסכות כמו שיעשו השרויים בצער שוכני המדברות, לזכור שכן היה
 עניננו בתחלה, כי בסכות הושבתי את בני ישראל וטי, ונעתקנו טן הענץ ההוא לשכון כבתים
 המצוירים במקום הטוב שבארץ והשp שבה בחסד השם וביעדיו לאבותינו, בעבור שהיו אנשים
 שלמים ברעותם ומהתם, ר״ל אברהם יצחק ויעקב, שזה ניב הוא ממה שהתורה תלויה עליו, דיל

 שבל
 אפודי שס טוכ

 בפנינים השנעיים. ר״ל שבהקף שנפח ימים יוקפו ז׳ כונני והתורה שעור שכלי והנהגת השם ית׳ אשר חנן השכל,
 לכח. ואיזה שעל ענעי שימצא יתואר עניני פיך סשנעס יפיס: וכל נעל שנל יחויינ שהנהגתו תהיה הנהנתי שלמה,
 ד ותשלים הפנינים הפנעיים . יכנר ניאר זה הרנ נפרק מ׳ הרצין נזה שהאדם אם שהיא נמצא טכעי לא תשלימהו
 משני, וכן כל כיוצא נזה, והמשל שהתורה משלמת השכל אשל הטבע שיהיה לי מלית מעילות ומעלית שכליות ני הטנע
 ננחינחה לעוח אמהיוח צירקוח נדרך קבלה ימישכח אל פעליח איני נעל מחשבה והשתנליס להשלים , ומה שחסר הטבע
 המלוח אשר נס יגיע אל פעלוח שכליות: ח כי התנע אינו גא התורה האלהית ומשלמת השכל בנתינת הדעות אמתיית
 נעל מחשבה והשחכלוח. ר״ל משני מה אני אומל לך שההילה צילקית בלרך קבלה מישנת אל מעלית המלות אשר נס
 חשליס הפנינים הסבעייס והעניניס השנעיים נעצמס אינם יגיע אל המעלית השכליות: אמנם תקיעת שופר היא
 מפלימיס עצמם, ואוניר לשיפהפבע איני יבול להשלים עצמי הי הערת גני אלם משנתם , כמי שביאר הרב במשנה תורה
 אינו יודע נמה שיפעל ואיני נעל שכל ולא צעל מחשבה והשתכלו/ עורו משנתנם עירו הקינו משנתבם שהיא העסק בהנלי
 ולפיכך התורה משלימה: ו והחורה שיעור והנהנה הפס העולם שתרדמת השם נפלה עליכם וזכרו נפשותיכם ולפני
 יתעלה אפר חקוכו׳. רצה לומר והחילה היא הסשלממ מי אתם עתיליןליתן דין וחשנץ: ואמר הרב שמאמר אריסט״ו
 מסרי; הסנע ני היא שיעיר אלה׳ יהיא הנהנח השם היא נמאמר התשיעי ואנחנו לא נמצא אותו אלא נשמיני,
 יחפלה הסדור, כי כפי אשר השכיל הנביא מסלולי ימנלך אמר בוה הלשין הקרבנית הקרומים יהקנוציס יהיו אחר
 נאה הנהנתי ותקינו לעס ונותן להם סוורס לומה לסלול אשל האסן< התניאות והשירית, ולנן היה געשה הסוטת נוה הימן
 בנפש עצמותו יחי אשר הוא יתעלה מונן 1נות! שנל לנל בעל והקרנגית הגעשית ני ייתר משאר מועלים: שזה ג״נ היא
. והבן אמרו ממה שהקורה תלויה ו  שכל, כאלו חאמר השם ית׳ או השכל הפועל נאסצעית הנעל יתד שהמורה תלויה נ

 המחשבה וההשתכלוח והוא הנניא האמתי, ועל נ! משלים
 הפנינים הפנעיים , ועל זה רמז הרג הנה ואמר אין זה כוונת הפרק: ז העראה הגדול ההוא אלא יום אחד. ל״ל
 והוא יו: מהן חורה : ח יתקע גו ב:יפר במי שביארנו. ליל ששס אמי סלנ פזלו ישנים מומ הקיצו מתרדמחכס והכירו
 את טראנס וכוי: ט ולא מער מצער, ר״ל שהמפר נזסן ההוא איט מצעד איו האום נ• אינו קר כל כך ואין נו

 רנוי
 קרשק׳8

ת עלמה , יכן יחבל חילך בשביעייה צקיייב. יאמר בטירת ר.ט1רת בשם אכן פ ק ן הרביעי יבוה יהיה ה י נ• השלישי ו  האחו ו
ת הנזילר ובשבוע םיגא וואשין הגדריט היים והלילה, ואחר כך השביע גרר גדרת ע יע ראשי! מ  השמש עושה ז' הקפיט כשנ
, יכי ב2ביע השלישי ובשבוע אותה הלבגח ברובע הגלגל יאח״בהחדש היא הקפה השלט בין ם י ר ח  השני שבעה הקפיס א
 רני•!• נמצא עי. הבירה בבל חידש והרש נשלם בשביעיות הלבגה ובין השמשואחיגהשגה, יהעהקת וורייייייים הטגעי,

ו יום ו׳ שעית יסיג יכן לשין הסירה געובי אל יופ אל טגיעי ! ׳ י ח תשלם הקפתה ב  בקירוב , וזה כי הלבי
ד ניט יום ומהגר, תש*'; הלקים •רק ש ע מ ש  רגעים ואינה מתחברת ל
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 שכל טוב שהטיב השם לנו וייטיב, אמנם הוא בזכות אברהם יצחק ויעקכ אבותינו, מפני ששמרו דרך
 ה׳ לעשות צדקה וטשפט, אבל צאתנו מסכות למועד שני ר״ל שמיני הג העצרת, הוא להשלים בו
 טן השמחות טה שאי אפשר לעשותו בסבות אלא בבתים הרחבים ובבנינים, אמנם ארבעה מינים
 שבלולב כבר זכרו ז״ל בו קצת כבה על צד הדרשות שדרכם ידוע לטי שהבין דרכיהם, וזה שהם
 אצלם כדמות מליצת השיר, לא שהדבר ההוא הוא ענק הפסוק ההוא , ונחלקו בני אדם בדרשות לשני
א, והחלק השני, הוא מבזה  חלקים, החלק האחד , ידמה שהם אסרום על צד באור ענין הפסוק ההו
ק, והחלק הראשון נלחם ונתנכר  אותם ויחשבה לשהוק' אחר שהוא מבואר נגלה שאין זה עני; הפסו
 לאמת דרשות לפי מחשבתו ולשמרם ויחשוב שהם עני; הפסוק, ושמשפט הדרשות כמשפט הריני;

 המקובלים, ולא הבינה אחת משתי הכתות שהם על צד מליצת השיר אשר לא יספק ענינם על
 בעל שכל, והתפרסם הדרך ההוא בזמ; ההוא, והיו עושים אותה הכל במה שיעשו המשוררים מזמרי
 השיר, אמרו דז״ל תני בר קפרא ויתד תהיה לך על אזניך, אל תקרי אוניך אייא אזניך, מלמד שאס
 ישמע אדם דבר מנונה ית; אצבעו בתוך אזנו, ואני תמיד, אם זה"התנא אצל אלו הסבלים כ;
 יחשוב בפירוש זה הפסוק, ושזאת היא בונת זאת המצוה, ושהיתד הוא האצבע , ואזניך הם האזנים,
 איני הושב שאחד ממי ששכלו שלם יחשב זה, אבל היא מליצת שיר נאה מאד, "הזהיר בה על מרה
, והוא בי כמו שאסור לומר דבר מנונה, כ; אסור לשמעו, וסטך זה לפסוק על צד המשל השיר, בה  טו
, זהו ענינו, וכבר יצאתי ט; הבונה אלא שהיא  ובן כל טה שיאמר במדרשות אל תקרי כך אלא כך
 תועלת יצטרך אליה כל בעל שכל מאנשי התורה הרבנים , ואשוב אל סדר דברינו, והנראה לי בארבעת
 מינים שבלולב, שהם שמחה בצאתם מן המדבר אשר היה לא נ־ק־ם זרע ותאנה וגפן ורמו; ומים אין
 לשתות, אל מקום האילנות נ־תני פרי והנהרות, ולקח לזכרו! זה הנאה שבפירות האדמה, והטוב
 שבריחו t והיפה שבעלי;, והטוב שבעשבים נ״כ, ריל ערבי נחל, ואלו הארבעה מיני; הם אשר קבצו
 שלשת הדברים האלה, האחד מהם, רוב מציאותם בארץ ישראל בעת ההיא והיה בל אדם יבול
 למצאם, והעני; השני, טוב מראה ו־עננותם ויש מהם טובים בריהם והם אתרוג והדם , אבל לולב
 וערבה אי; להם ריח לא טוב ולא רע , והעני; השלישי, עטדם על לחותם ורעננותם בשבעה ימים, מה

 שאי אפשר זה באפרסקים ורטונים ובאספרנל ובאנם וכיוצא בה;:
 פרק

 שם טוב אפודי
 בו והרצון כי שזהי מחחנילות ה7ת ולכן האריכה התורה רנוי על הרוג: י שה: אצלה כרמיה מליצה הכיר, ליל שרז״ל
 בעניניהס בכלל וסרט : אמנם ארבעה חיניס שבלולב כבר כשמזכירין איזה פסוק על אי זה מדרש שיורשו אין כונתס
, אבל הוא כדמות מליצה ו  סדיו ז'ל קצת סבה , ואמרו ז״ל לולב זה הקנ״ה שנאמר שיהיה כמת הספור! מה שיכרשו נ

 צדיק כתמר יפרח וכן דרשי בשאר המינים והחלק השני הוא השיר ואסמכתא:
 מבוה אותם ויחשב לשחיק ולעג על אחרם אחר שהוא פרק

 מבואר ננלה שאין זה ענין הפסיק, ווה הכת הוא כת של
 רשעים ונידונים נציאה רותחת , אחר כי אין דבר יותר מאום חהייתו רשע יכל רשע היא סכל לא ידעו ולא יבינו , כי
 החכחים הכינו פשוטי הקרא יותר מהכל.־ איני חישב שאחד משלחי השכל יתשנ זה אבל הוא חליצת השיר , כי
 אפילו הרשעים לא יבינו שהחנמ־ס ז״ל יבינו וה ניה הפסוק כי זה יהיה הפך זאת המציה, וגס הבוערים לרוכ סכלותם
 המקיימים דברי התפמיס ותידיתם לא יבינו שזה כוונת זה המצוה , אבל הוא מליצת שיר נאה מאד הזהיר בה על חדה
 טובה , והוא כי כמי שאמר לומר דבר מגונה כו אסיר לשמוע יסמכו זה לפסוק על צד המשל השיר , וכן כל חי
 שיאמר נדרשות אל תקרי כך אלא כך יה ענינו, וג״כ יחד שתבין זה בשאר הדרשות אך שלא יאמר אל תקרי כך אלא כך.
ס כן נאמר על צד החליצה, כי ייושינ העובד כי המקיים חצית ארבע מינים הוא אהוב  ומה שאתרו לולב וה הקב״ה היא ג
 למעלה כמו שאמרו ייקחו לי כביכול אתם לוקחים ל׳ לא חה שיחשבו הבוערים לריב םכליתס כי הלולב הוא רמו
 להקב״ה וכן שאר המינים: יאמר הרב כגת ארבע מינים שבלולב היא אשר נמבור צאתם מן המדבר אשר היה לא
 מקום זיע ותאנה והמון וחים אין לשתות אל חקיס האילנית ניתני פרי והנהרות ויוכרו מה שהיה להם מקודם יישמתי בוה
 הטוב המניע להם, כי כנר אמרנו כי הסיכות הוא זכר לעיני ׳ ואלו הארבע מינים ונר שנעתקנו מזה הענין אל

 מקים הטוב שבארן השחן וישמחו נוה במאד ויודו לשם :
ר שם טוב ראיתי רכים שדמו בנפשם שהם תכמיס מתינמיס שאומרים שטעה הרב נזה טעית גדיל עד שתשבו מ  א
 שהוא כפירה , וכן גם כן תשבו נרניס מהטעמים אשר נתן לחצות, ואמרו אס היה הדבר כמי שאמר הרב לתה
 באו דקדוקים ופרטים בזאת המציה, כמי שאמרו נתלקה הפיומת פסולה וכן העלתה תזזית, וכן שאי־ הדקדוקים יהיו
 לכטלה וללא תועלת אנל יהיו לעמל וטורח, וכן הדקדוקים שבתי בשופר נקב נסדק לארכו או לרחבו וכן נל שאר
 הפרטים . והתשובה בזה כ־ אחר שהש״י ציה באלה החצית ראוי שיינבלו שיהיו על צד ייתר סוב שאיפשר שיהיה, והנן
 זה כי הוא נפלא . ולא בעבור זה אני גוזר כי הטפמיס אשר נתן הרג במצית הוא אמת פ׳ איפשר שהיו להם טעמים
 נפלאים יותר חמה שאמר היב ולא הגיע דעתגי לדעת איתס עד שינא תירה צדק, ואיפשי־ גיכ שיהיה ״׳. ״תמר
 הרב אמס , כי כנר אמרי ויל למה לא נתגלו טעמיה! של מצית כדי שלא יולולי בסס עמי הארן כמי שיעשה שלמה,
ן ;נינה ושותה ר א א מ  ואל יהי קל בעיניך הטעם שאחר הרג בארנע מינים, כ־ כשיוכור אדם מאין י$א א! מאין נ

 מ,
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ד המצות אשר כלל אותם הכלל התשיעי, הס המצות אמד ©ומוט כםפר אהבה , וסבת  פרק מ
 כולם מבוארת, רצוני לוטו־ שכוונת העבודות ההם מרון השם תםיד הראתו ואהבתו
 ושטירות המצות בולן, ושיאמין בשם ית' א מה שהוא הכדתי לכל בעל דת שיאמינהו, והם דתפלה
 !קריאת שמע !ברכת המזון וטה שנדבק בהן, וברכת כהנים ותפילין ממחה וציצית וקנות סמר תודה
 וקדות בו לעתים, כל אלו הם טעשיט שילטדו דעות טועילות, והכל מבואו גנלה אינו צריך לדברים,

 (אחר) םפני שהוא כפל דברים לא דבר אחר:
ה המצות אשר כלל אותם הכלל העשירי , הם אשר ספרנום בהלכות בית הבחירה והלכות ק מ ר  פ
 כלי המקדש והעובדיט בו והלכות ביאת הטקדש, וכבד הנדנו תועלת זה הכלל
 על דרך כלל, וידוע שעובדי ע״ז היו מכוונים לבנות היכליהן ולהעמיד צלםיהמ במקום תכוה שימצא
ה שבהרים אשר שם ופרסם  שם על הדדים הדסים, ולזה בחר אברהם אבינו ע״ה הר ועודד. בהיותו תכו
, וייחד המערב שקודש הקדשים במערב, והוא ענץ אמרם שכינה במערב, ובארו  שם ביחוד ה׳
 רבותינו רל כנטרא יוטא שאברהם אבינו ייחד המערב דייל בית קדש הקדשים, וסבת זה אצלי שמפני
 שהיה הדעת מפורסם אז בעולמ עבודת השמש ושהוא האלוה, אק ספק שבני אדם היו בלם פונים
 למזרח , מפני זה פנה אברהם אבינו למערב כהר הםוריה ר״ל במקדש עד שישים אחוריו לשמש, הלא
 תראה ישראל בעת כופרם ושובם לדעות המדמות הרעות ההם, מה עשו, אחוריהם אל היכל השם
 ופניהם קדמה והס משתהוים קדמה לשמש, ״ והבן זאת הפליאה, ואין ספק אצלינ״כ שהמקום אשר
 ייחדו אברהם בנבואה היה ידוע אצל מיצוה רבינו ואצל רבים, שאברהם צוה אותם שיהיה בית עבודה,
 כמו שבאר המתתם ואטד, ופלח וצלי אכרהט תמן באתרא ההוא, ואמר קדם ה׳ הכא יהון פלחין דריא
ר לא התבאר בתורה ולא נזכר בפרט, אבל רמז אליו ואמר אל המקום אשר יבחר ה׳ ש א ו  וכוי, ב
 וטי, יש בו אצלי שלש חכמות, האחת מהן, שלא יחזיקו כו האומות וילחמו עליו מלחמה חזקה
 כשידעו שזה המקום p הארץ הוא תכלית התורה. והשנית, שלא יפסידוהו מי שהוא בידם עתה
 וישחיתוהו בכל יכלתם. והשלישית, והיא החזקה שבהם, שלא יבקש כל שבט היותו בנחלתו ולמשול
ז̂ה באה הסצוה שלא יבנה  בו, והיה נופל עליו p המחלוקת והקטטה כמו שנפל בבקשת הכהונה, ו

 בית הבחירה אלא אחר הקמת מלך שיצוה לבנותו ותסתלק המחלוקת t כמו שבארנו בספר שופטים
 וידוע שהאנשים ההם היו בונים היכלות לכוכבים והיו משימים בהיכל ההוא הצורה שהיו מסכימים
 לעבדה, דיל צורה מיוחסת לכוכב אחד או לנלנל אחד, וצוונו אנחנו שנבנה היכל לשסו יתעלה ונשים
 בו האחן שיש בו שני לוחות אבנים שבהן אנכי ולא יהיה לך, וכבר נודע שפנת אמונת הנבואה
 קודמת לאמונת התורה, שאש אץ נביא אץ תורה והנביא לאתבואהו הנבואה רק באמצעות מלאך,
, ויאמר לה מלאך ה׳, חה הרבה מלספור, עד שמשה רכינו תחלת נבואתו היה במלאך,  ויקרא מלאך ה׳
 וירא אליו מלאך ה' כלבת אש, הנה התבאר שאמונת מציאות המלאכים קודמת לאמונת תבואה,
 ואמונת תבואה קודמת לאמונת התורה , וכאשר סבלו אנשי הצאב״ה מציאות השם יתעלה, וחשבו
 שהנמצא הקדמץ אשר לא ישיגהו העדר כלל הוא הגלגל וכוכביו, ישכחות שופעות ממנו על הצלמים
 וקצת האילנות רצוני לומר האשרות, השבו שהצלטים והאילנות הם אשר ישיטו דברי הנבואה כפי
, כטו שבארתי לך טדעתם בנביאי ק ת  הנביאים מדברו עמם בחזון ויודיעו אותם מה שיועיל ומה ש
 הבעל ובנביאי האשרה, וכאשר התבאר האטת לחכמים ונודע בטופת שיש נטצא שאינו גוף ולא כח
 בנוף, והוא האל האמתי ושהוא אחד , ושיש ג׳׳כ נסצאות אחרות גבדלות שאיגם גופות והוא ששפע
 עליהם טובו ואורו יתעלה והם המלאכים כטו שבארנו, ואלו העוצאות כולם הם זולת תלנל וכוכביו,

 נודע
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ד א 0ה שהיא הכרחי לנל נעל דת שיאמיגהו, אל ארן שיש גה נל טוב יאק פונה ורתבה , יכיר גודל ק מ ר  פ
 הסשכל אמרי מס שהיא הכרחי ומר נתנ מעלת השם ויבוא להיות שפל מגנו לפניו וישמח בעבודתו
 הלנ זיל קצת אמוליח הכלחיוח נס׳ כ״ח מזה החלק: ולשרתו וישאל ממט נל שאלותיו, במו שנאמר השקיפה
ה א והנן זאח הסליאה.ל״ל שמולמנו הקדישה קפנה ממען קדשך . וא£ היבריס עם שהה קנוגי ערך עד  p"ls מ

 ושרשיה לשלש דעוש פ״ז הקדומות הצנאיייח, הרנניסהם גדולי הערך למשנים לפגי ה׳ :
ה ילוה נחר אנרהם אניני הר המוריה נהייתו ס מ ר  ופל זה יאגור הלנ מל מקום על ענק ע״ז והבן זאח הפליאה, פ
 יכני כחנחי זה נסמן כיפ חזההחלק: ב יאשר לא התנאל גנוה שבהרים , כי נל מה שתוכל התירה
 בחולה. ליל שידע מלפ״ס חקיס המקדש מפני מה לא באר להשאיר הנהוג ולישא שנים למנהג כ״ש אם יש נו צל הלור
 לשם ישאירהי ובלבד שלא ימצא ט הפתמית נעיז: ונשים
 בי החתן שיש נהם אנכי ולא יהיה לך ויתקיים מציאות השם ית׳ יהרתקת ע׳׳ז והרתקת השניות, ווה טעם המקדש

: י נ  יהארין והלוחות , ונתן טעם הרב לברונים וזה אמרו י וננר גידע ו
 אטד
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, מה ת מ ש א ה  נודע באמת שהמלאכים ההם הם אשר ישימו דבר אמת בפי הנביאים, לא הצלמים ו
 התבאר במה שהקדמנוהו שאמונת מציאות המלאכים נמשך אהר אמונת י מציאות השם , ובהן תתכן
 הנבואה והתורה, ולחזוק אמונת זאת הפינה צוה הש״י לעשות על הארון צורת שני מלאכים, לקיים
 מציאות המלאכים באמונת ההמון, אשר הוא דעת אמתי שני לאמונת מציאות השם, והוא התחלה
 לנבואה ולתורה ומבטל עבודה זרה במו שבארנו. ואילו היתה צורה אחת ר״ל צורת ברוב אחד, היה
 בי הטעאה נם כן שהיו חושבין שהיא צורת האל הנעכר, כמו שהיו עושים עע״ז, או שהמלאך הוא
 איש אהד נם כן, והיה מביא לקצת שניות, ובאשר עשה שני כרובים עם ביאור ה׳ אלהינו ה׳
 אחד, יתבאר קיום הדעת במציאות הגלאבים ושהם רבים, והיה הענין בטוח מתעות בהם כני
א ברא אלו הרבים, ואחר כן הושמה מנורה לפניו, ו ה ו  אדם שיחשבו שהם אלוה. אחר שהשם אהד ג
ת, כי הבית שדולק בו הנר תמיד הנסתר בפרכת י יש לו בנפש מעלה  לכבוד ולתפארת לבי
, וכבר ידעת חזור התורה באמונת נדולת המקדש ויראתו, עד שיניע לאדם מדת הענוה ה ל ח  נ
, וסמכו בשמירת שבת לחוק יראת המקדש , , ואמר מקדשי תיראו  והחמלה ורכות הלבב כשיראהו
 והצורך למזבח הקטורת ומזבח העולה וכליהם מבואר , אבל השלה[ והיות עליו הלחם תמיד לא אדע
 בו סבה , ואיני יודע לאיזה דבר איחס אותו עד היום , אבל האזהרה מהיות אבני הטזבח נזית שלא
 יניף עליהם ברזל, כבר ידעת הסבה שנתנו בו באםרם אינו דין שיונף המקצר על המאריך, וזה טוב
 על צד הדרשות כמו שזכרנו, והסבה בו מבוארת, וזה שעע״ז היו בונים מזבחותיהם באבני נזית והזהיר
, ואם איא י , ושיהיה המזבח מאדמה לברוח מהדמות בהם, אמר מזבח אדמה תעשה ל  מהדמות בהם
, כמו שהזהיר מאבן משכית וטנטוע כל עץ אצל  עשותו טבלתי אבנים יהיו בצורתם הטבעית לא יחצבו
, והכוונה כולה אחת, והוא שלא נעבוד השם בדמות עבודתם החלוקות אשר היו עושץ אותה ׳  מזבח ה

 לנעבדיהם, ועל זה הענין הזהיר בכלל ואמר איכה יעבדו הנוים האלה את אלהיהם ואעשה כן נם אני
 ר״ל שלא יעשו כ! לשם, לסבה אשר אמר כי כל תועבת השם אשר שנא עשו לאלהיהמ, ובבר ידעת
 פרסום עבודת פעור בזמנים ההם אשר היתד. בגלוי העתה, מפני זה צוה הנהנים לעשות מכנסים לכסות
 בשר ערוד, בעת העבודה, ושלא יעלה למזבח עם נל זה במעלות אשר לא תגלה ערותך עליו, ואמנם
נ סביב למקדשתמיד, הוא לכנד אותו ולפארו ושלא יהרסו הסבלים נם ק ו  ה היות השמירה והסנ

 והטמאים אליו ולא בעת האנינות וכל מי שלא רחץ נופו כמו שיתבאר, יםכלל הדברים המביאים להנריל
נא אליו לא שכור ולא טמא ולא מי שלא רחץ ראשו  המקדש ולפארו עד שיניע לנו יראה ממנו, שלא י
 רצוגי לומר פרוע ראש וקרוע נגדים, ושבל עובד יקדש ידיו ורגליו, ולהגדיל הבית עוד הגדיל מעלת
 עובדיו ונבדלו הנהנים יהלוים , וצוה להלביש הנהנים בנדים נאים וטלבושים יפים וטובים בגדי קדש
 לכבוד ולתפארת, ושלא ישמש בעבודה בעל מום, ולא בעל מום לנד אלא הנעורים ניב פוסלים בנהנים
 נטו שהתבאר בתלמוד זאת המצוה, ומפני שההמון לא יגדל אדם אצלם בצורתו האמתית אלא בשלמות

 איבריו
 שם טוב אפודי

ר שם הוכ, אס הטוגה בכרובים להראות שיש מלאכים, מקורו, ואמר הרג דל שזה משה לשלש סכות: ג והוא ברא מ  א
 לחה היו הכרוכים על צירת איש ואשה ר״ל יכר אלה הרניס. ר״ל כ• השם ית׳ נרא אלו המלאכים שהם
 ונקבה, ושהיו על זה התואר כבר יתבאר נמסכת יומא , רכיה : ר יש לו כנפש ממלה גדולה . ר'ל שהגשש גוחגתמעלה
 ואמנם כפי דעת הרב נאמר כי יש צד רבוי. כי במלאכים גדולה לבית ההוא שמלק שס הנר והמקום ההוא נורא:
 יש צד הרכבה מדבר דומה לתמר ומדבר שדומה לצורה ׳ ה היות השמירה והסנונ סביב למקדש, ר״ל שבכל יוס ויוס

 וימצא בהם עליון יתתתון יעלה ועלול. וייתר נויב שנאמר
 בי שס הכרובים באמן על צידת זכר ונקבה והס על צורת אדם ונהם מפיס להודית כי תכלית התורה והלוחות שהוא לתקן
 המין האנושי ולעליתם אל מעלה, ואמנה היי על ציית אנשים קטנים כי ראוי שיונהג המין האנושי ביאת התורה כי וה יהיה
 להסכנפיס לעלות למעלה ויהיו פניהם כנגד הפפורת אשר תהתיי היו הלוחית, והבן והכי היא נפלא, ויש לנו גיכ דעות
 אתחתבאלו הדברים אשר נתן הרב טעם ונעבור יראת האריכות לא כתיחים : אגל השלחן והיית הלתס עליו תמיד לא
ר שם טוב מה שנראה לי נזה, כי השם ית׳ צוה לעשות מ  אדע לו סבה ואיני יידע לאיוה סנה איחס איתי על היום : א
 בית כבית חלך ובבית מלך ומצא כל אלו הדברים אשר אמרנו , אנשים שישחרו את היכליו, ואנשים שיעבדוהו
 נענודית המיוחדות למלך, לתקן מאכליו יעשית כל שאר הדברים הצריביס למלך , ויש אנשים אחרים שישוררו לפניו
 בכל יום תמיד בשירה גאה ובקול זמרה, ויש בכית המלך מקים אחד מוכן לעשית המאכל, ייש גס כן מקים להקטיר
 לפניו קטורת סמים, ויש שלתן בביתו, ויש גס כן מקום מיכן אשר נו יושב המלך אשר לא יכנס אדם שם כי אס
 המשגה לו ואוהביו עד מאד , וכן רצה השם שיהיה בכיתי כל אלו הדכרים אשר לא יחסר לו ממלך ממלכי אדמה,
 אף כי הוא מלך גדול ואינו צריך לכל זה, ונמשך חזה מתנות כהונה ולרה כמו שהמלך נותן לאנשי משמרתו וזה
 כדי שיאמינו ההמון שהמלך ה׳ צבאית יישב בקרבנו, יהיא מלך גדיל נורא על כל העמים כמו שאמר מקדש ה' טנגו
 ידיר, ה׳ ימלוך לעולם ועד, כי בזה הבית תפרסם מלכיתי וגדולתו ולכן צוה בכל אלו הדברים, יהבן זה כי הוא
 נפלא . ונשיג למה שהיינו בו: בצורתי האמתית שהוא הנפש השכלית אנל בשלמות אבריו עם ייפי בגדיי, •ה יחשבו

 ההמק



 מורה נבוכים חלק שלישי פרק טה טו נזמ
 איבריו ויופי בגדיו, והמכוון שתהיה לבית גדולה ותפארת אצל הכל, אבל בן לוי שאיגו מקריב ואץ חושבין
 עליו שהוא מכפר עונות t במו שבא בכהנים וכפר עליו ובפר עליה, אך הכווגה בו אמירת השיר לבה
 היא נפסל בקול, כי המכוון נ״כ בשיר להפעל הגפש כדברים ההם ולא יפעלו הגפשות רק לקולות
 ולננונים הערבים ועם כלי השיר ניכ, כמו שהיה הענין כמקדש תמיד, ואפילו הכהנים נ״כ הכשרים
 העומדים במקדש מוזהרים משבת כו ומהכנס אל ההיכל ככלעת,ושהכנס לקדשי הקדשים כלל אלא
 כהן נדול ביום הנפורים ד׳ פעטימ ולא יותר, כל זה להגדיל המקדש. וכאשר היו שוחטים במקום המקודש
 בהמות רבות בבל יום ומחתכץ בו הבשר ושורפץ ורוחצין בו הקרב והכרעים , אץ ספק שאלו היו
 מניחים אותו על זה הענץ היה ריחו כריח טקוטות הבשר, טפגי זה צוה להקטיר בו הקטורת שתי
, ככר ידעת אטרם ו  פעמים בכל יום , כבקר ובין הערבים , להטיב ריחו וריח מדי כל העובד ב
 מיריחו היו מריחים ריח הקטרת, וזה נ״כ ממה שמעמיד יראת המקדש, אבל אם לא היה לו ריח טוב
 כל שכן י אם היה לו שכננדו, היה מביא בלב האדם הפך ההנדלה , כי הנפש תתרחב מאד לריח
 הטוב, ותטה אליו ותתרחק מן הריח הרע ותברח ממנו. אכל שמן המשחה יש בו שתי תועלות, להטיב
, ולהאמין נדולת הדבר הנמשח וקדושתו והיותו נבדל לטובה משאר מינו, אדם  ריח מה שימשח בו
, הכל שב ליראת המקדש , שהיא סבה ליראתו , מפני התחדש הפעלות ד , או כלי  יהיה, או מ
 בנפש האדם בעת שיבנס אליו, וירכו הלבבות הקשים ויכנעו, אשר התחכם השם י כל זה ההתחכמות
 בעצות מרחוק לרככם ולהכניע בעת שיבאו אל הבית, כדי שיקבלו מצות השםהמיישירות וייראוהו,
 כמו שבאר לנו בלשון התורה, ואמר, ואכלת לפני ה׳ אלהיך מעשר דגנך תירושך ויצתרך ובכרת בקרך
 וצאנך למען תלמד ליראה את ה׳ אלהיך כל הימים , הנה התבאר• לך התכלית המכוונת בבל אלו

 הפעולות מה היא . ואמנם סבת האזהרה טעשות כשטן המשחה והקטרת, מבוארת מאד, כדי שלא יריחו
 הריח ההוא אלא שם , ויהיה אז ההפעלות עליהם יותר, ושלא יחשוב ג״ב כל טי שימשח כזה השמן
 או בכיוצא בו יהיה גכבד, ויתחדשו בעבור זה הפסדים גדולים ומחלוקות . אטנם היות הארון גשא
 בכתף לא על הענלות , מפני ההגדלה בו, מבוארים, ושלא תפםד לו תכוגה וצורה , ואפילו בהוציא
 הבדים מן הטבעות, וכן לא תפפד צורת האפוד והחשן ואפילו בהסיר האחד מן האחר , ושתתוקן
 מלאכת המדים כולם בארינה מבלתי חתוך עדשלאתפסד צורת האריגה,וכן הזהיר כל אדם מעובדי
 המקדש שלא יתעסקו במלאכת חברו, כי המלאכות והעסקיט המסורים לרבים, אם לא ייוחד כל איש
 למלאכה מיוחדת יפול ההתרשלות והעצלה מן הכל. וטבואר היא שזאת ההדרגה בטקומות אשר נתנו,
 להר הכית דינים, ולחיל דינים, ולעזרת נשים דינים בפני עצמם , ולעזרה דינים אחרים, וכן עד קדש
 הקדשים, שזה כולו תוספת הנדלה ונתינת יראה יתירה בלב כל טכוין אליו. הנה כבר זכרנו סבות

. : ו ל  חלקי זה הכלל כ
ו המצות אשר כלל אותם הכלל העשתי עשר, הם אשר ספרנום בשארםפר עמדה ובספר ק מ ר  פ
 קרבנות, וכבר זכרנו תועלתם בכלל. ועתה אתחיל לתת טעם כל אחת ואחת לפי
 השנתי, ואומר כי כבר אמרה התורה כפי מה שפירש אונקלוס שהטצרייס היו עובדים טזל טלה,
 מפני זה היו אוסרים לשחוט הצאן, והיו מואסים רועי צאן, אטד הן נזבח את תועבת מצרים, וכן
 היו כתות מן הצאב״ה עובדים לשדים, והיו חושבים שהם ישובו בצורת העזים, ולזה היו קוראים
 לשדים שעירים , ובבר התפשט הדעת הזה מאד, ולא יזבחו עוד את זבחיהם לשעירים אשר הם זובחים,
 ואה היו אוסרים הכתות ההם ג״כ אכילת העזים, אבל שחיטת הב^• כמעט שהיו מואסים אותו רוב
/ ובלם היו מנמלים זה המין מאד, ולזה תטצא אנשי הודו עד היום לא ישחטו הבקר כלל,  עובדי ע
 ואפילו בארצות אשר ישחטו שאר טיני בעלי חיים. ובעבור שיטחה זכר אלו הדעות אשר אינם
ק הצאן תקריבו את קרבנכם,  אמתיות, צוגו להקריב אלו השלשה מיגים לבד, p הבהמה p הבקר ו
 עד שיהיה המעשה אשר חשבוהו תכלית המרי, בו יתקרבו אל השש, ובמעשה ההוא יכופרו העונות.
 כן מרפאים הדעות הרעות אשר הם חליי הנפש האנושי, בהפך אשר בקצה האחרץ. ומפני זאת
 המנה כעצמה צונו לשחוט כבש בפסח ולהזות דטו כמצרים על השערים ©pr, לנקות עצמנו מן

 הדעות
 אפודי שם טוב

 מכל לילה היו הנהנים מקיפים את הי הגיה מן המיל ולפנים ההמין שהיא שלמות"גחל הסך הנאמר אלם ביקר בל
ס היה לו שנננלו. ל״ל אס ילין נמשל ננהמית , יהמכייו שתהיה לנית גלילה א  שנאמר ושמרתם אח מפמרחי: ו
 היס לו ליח לט: ז כל זה התחכמוח ובעצוח מרחוק. ל״ל למעלת יתפארת אצל הכל, ינפרגי אצל ההמון שהם הנל ינענורס

 המקיש וכליו ועובייו נדי שיכנעו למס אל הפ׳׳י וייראו ממני: נעשה הנל :
prw פרק 
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ק מו ר ק שלישי פ ל  מורה נבוכים ח

 הדעות ההם ולפרסם שכנגדם, ולהביא להאמין שהמעשה אשר תחשבו בו שהוא סבה ממיתה, הוא
ת, ופסח ה׳ על הפתח ולא יתן המשחית לבוא אל בתיכם לננוף, גמול פרסום העבודה  המציל מן המו
 בעשות כל מה שהיו מרחיקין אותו עובדי ע״ז, זהו הטעם בבחירת השלש המיגין האלה לבד לקרבן,
, ולא במעשה עובדי ע״ז שהיו מקריבים האריות  מחובר אל היות אלו השלשת מיגין ג״כ נמצאים מאד
, ה מ ה  והרובים והבהמות המדבריות כמו שזכר בטמט״ם, ומפני שרוב בני אדם לא היו יכולים להקריב ב
 צוד, להקריב קרבן ניב ממין העוף, מן הנמצא בארץ ישראל יותר, ומן הנאה והקל למוצאו, והם
 תורים ובני יונה , ומי שלא תמצא ידו די העוף, יקריב להם עשוי באי זה מין שיהיה ממעשה הלחם
, או מאפה מרחשת, ומי שיכבד עליו ת ב ה , אם מאפה תנור, או מאפה מ ם ה  המפורסם בזמנים ה
 הלחם האפוי יקריב סולת, וזה כלו לטי שירצה. ואהר ב; באר לנו שזה המין מן העבודה ר׳׳ל הקרבנות,
 אם לא נעשהו כלל אין חטא עלינו כלל, אטר וכי תחדל לנדור לא יהיה בך חטא. ומפני שעובדי ע״ז
 לא היו מקריבים להם, אלא שאור, והיו בוחרים להקריב הענינים המתוקים ומלכלכים*• קרבניהם
 בדבש, כמו שהוא מפורסם בספרים אשר ספרתי לך, ובן לא תמצא בדבר מקרבנותם מלח, מפני זה
. וצור, ה ל , וצוה בהתמדת המלח על כל קרבנך תקריב מ ש ב  הזהיר השם מהקריב כל שאור וכל ד
 להיות הקרבנות כולם תמימים על הטוב שבעניניהם, שלא יבא להקל בקרבן ולבזות במה שהקריבו
 לשמו יתעלה, כטו שאטר הקריבהו נא ייפהתך ונו׳. ולזה הטעם נ״כ הזהיר מהקריב מה שלא ישלמו
. והוא הטעם באסור אתנן זונה פל , מפני שהוא כנ  לו שבעת ימים, להיותו חסר במינו, והיותו נמאס
 ומחיר כלב לפחיתות שניהם. והוא הטעם בהקרבת הגדול מן התורים ואפרוהי יונים, אי זהו הטוב
) מפני שהנדול שביונים אין בו עריבות, והוא הטעם בהיות המנחות בלולות בשמן ומן הסולח, ם ה ב  ש
נה, לטוב ריח עשנה במקומות אשר בהם ריח הבשר הנשרף.  כי זה השלם והערב. ונבחרה הלבו
 ומפני הנדלת הקרב[, ושלא יהיה נמאס ונבזה, צור, להפשיט העולה ולרהוין הקרב והברעים, אע״פ
ד, ויזהיר ממנה, באםרכם שלהן ה׳ מנואל הוא וניבו  שכולם נשרפין, ותמצא זאת הבונה ישמרה תמי
, ולא טמא , ולא יאכל אחר שנטמא ולא יאכל ל ר . והוא הטעם נ׳׳כ שלא יאבל קרבן ע  נבזה אכלו
, ושיאבל במקום מיוחד. אבל העולה שהיא כולה לה׳ ה ע , ולא כשיחשב עליו מחשבה ר ו מנ  אחר ז
, והוא החטאת והאשם, יאבל בעזרה , וביום שחיטתו א ט , ומה שיקריב בשביל ח ל  לא תאכל כל
, ויאכלו ד ב , והם קדשים קלים, יאבלו בכל ירושלים ל ם ה  ולילו לבד, אבל השלמים אשר הם למטה מ
, מפני שאחר כך יקבלו זוהטא ויפסח , ומפני הגדלת הקרבן, וכל מה שהוא ך  מטהרת היום לא אהר כ
, וצריך כפרה ותוספת חומש , אע׳פ ל ע  מיוחד לשמו ית׳ חייב עלינו שבל מי שיהנה מן ההקדש מ
, ועל צד הםיינ חייב זתם, מפני הנדלה הקרבן  שהוא שוננ, וכן אין מותרת עבודה בקדשים, ולא נ
, ב ו , היה ממיר הטוב ברע ויאמר שזהו יותר ט ב  דין התמורה, כי אילו היה מותר להמיר הרע בטו
 על כן ננזר בו והיה הוא ותמורתו יהיה קדש. אבל מה שצונו בו מהיות הפודה דבר מקדשיו טוסיף
 חומש טעמו מבואר, כי אדם קרוב אצל עצמו וטבעו לעולם לנטות אל הכילות ולחוס על טטונו, ולא
 היה מדקדק בדמי ההקדש ולא היה מראה אותו בכל הצריך עד שיעמוד על אמתת דמיו, על כן חייבו
 להוסיף עד שימבר לזולתו בשויו, כל זה כדי שלא יבזו מה שנקרא בשמו יתעלה ומה שיתקרב אליו
. אכל טעם שרפת מנחת כהן מפני שכל כהן יש לו להקריב קרבנו כעצמו , ויהיה א״כ טביא מנחה ו  ב
 ואובל אותה הוא בעצמו וכאלו לא עשה דבר, כי מנחת יהיר לא היה קרב ממנה אלא לבונתה וקוטץ,
, ולא יראה א״כ עבודה כלל, מפני זה היא נשרפת .  ולא די מעוט זה הקרנן אלא שיאבלנו מי שהביאו
 אמנם החקים המיוחדים בפסח, והוא שיאכל צלי אש לבד, ובבית אהד, ועצם לא תשברו בו, כל אלו טעמם
 מבואר, ני כמו שהמצה מפני החפזון שלא היה שם פנאי לעשות תבשיל ולתקן מאכלים, ואפילו להתאחר
ר זכר עקר הענין בבל אלו, והוא אמרם ואכלתם אותו נ  לשנור עצמותיו ולהוציא מה שנהן נאסר, ני כ
 בחפזון, ואין עם ההפזון פנאי לשבר העצמות, ולא לשלוח ממנו מבית לבית ולהמתין השליח עד
נ, שאלו כלם מעשה ההתרשלות והפנאי, והבונה היתד, להראות החפזון והמהירות בדי שלא  שישו
 יתאחר אחד מהם ולא יונל לצאת עם המון העם ויוכלו להזיקו, והתנכל לו וצוה לעשות הענינים
 ההם לנצח, לזברון איך היה העני;, כמו שאמר ושמרת את החקר, הזאת למועדה ונו׳. אבל היותו
 בלתי נאכל אלא למנויו, הוא לזרז ללוקחו, ושלא ישען כל אהד על אוהבו ועל קרובו ועל מי שנזדטן
 ולא ירגיש בו מתחלת הזמן. ואמנם היותו אנור לערלים , כבר בארוהו הז׳׳ל שאמרו הם בטלו מצות
 טילה כשארך עמרם במצרים להדמות למצריים , ובאשר' צוד, אותנו במצות הפסח והתנה בו שלא
 ישחט אלא אחר מילת עצמו ובניו ובני ביתו ואז יקרב לעשותו, מלו כלם והיה דם מילה טתערר בדם
 פסח לרב הנמוליפ כמו שזכרו , ואל זה רמז באמרו, מתבוססת בדמיך , דם פסה ודם מילת. ודע ,

י  *ניא ונזרהלח־ף ב
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 כי הדם היה טמא מאד בעיני הצאב״ה, ועם כל זה היו אוהלים אותו מפני שהיו חושבים שהוא מזון
 השדים, וכשאכל אותו מי שאכלו כבר השתתף עם השדים ויבואוהו ויודיעוהו העתידות, כסו שידמו
 רהמץ ממעשי השדים , והיו שם אנשים שהיה קשה בעיניהם אכילת הדם כי הוא דבר שיטאםהו טבע
 האדם ׳ והיו שוחטים בהמה ומקבלים דמה בכלי או בחפירה ואוכלים בשר השחיטה ההיא םכיב
 דמה , 'והיו מדמין במעשה ההוא שהשדים יאכלו הדם אשר הוא טזונם והם יאכלו הבשר , ובזה
 תהיה' האהבה והאחוה והרעות להם , בעבור שאכלו כלמ על שלחן אחד ובמושב אחד, ויבאו להם
ת שהיו נמשכין ו  השדים ההם לפי מחשבתם בחלום וינידו להם העתיות רועילו להם / אלו כלם ת
 אחריהם בזמנים ההם ובוחרים אותם , והיו מפורסמות לא היה ספק לאחד מן ההמון כאםתתם, ובאה
 דתורה השלמה ליודעיה ׳ להסיר אלו החליים הנאמנים ואסרה אכלת הדם, ועשתה חזוק באסודו
 כמו שעשתה בע״ז בשוה', אמר ית׳ ונתתי פני כנפש האוכלת את הדם , כמ״ש כנותן מזרעו למלך
 ונתתי את פני באיש ההוא, ולא בא זה הלשון במצוה שלישית מלבד ע״ז ואכילת דם שאכילתו
 היתד, מביאה למין ממיני ע״ז והיא עבודת השדים, א וטהרה הדם ושמה אותו מטהר מה שיניע בו,
 והזית על אהרן ועל בגדיו וקדש הוא ובנדיו, וצותה לחזותו על המזבח , ושמה העבודה כלה לשופכו
 שם לא לאספו, ואמר ואני נתתיו לכם על המזבח לכפר, ושם ישפך, וכמו שאמר ואת כל הדם ישפך
 ונו׳, ודם זבחיך ישפך על מזבח ה׳ אלהיך, וצוה לשפוך דמ כל בהמה שתשחט אע״פ שאינה נךבן ו
א תאכלו על הדם,  אמר על הארץ חשפכנו כמים , ואח״כ הזהיר מלהחקבץ סביבו ולאבל שם, אמר ל
י מריים ונמשכו אחרי המפורסם אשר גדלו עליו ולהתחבר אל השדים באבלם סביב מ ת  ב וכאשר ח

 הדם, צוה יתעלה שלא יאנל בשר תאוה במדבר כלל , אבל יהיה הכל שלמים , ובאר לנו סבתו כדי
 שישפך הדם על המזבח ולא יתקבצו סביבו, ואמר למען אשר יביאו בגי ישראל וגו׳, ולא יזבחו עוד
 את זבחיהם לשעירים ו אבל נשאר ענץ החיה והעוף, מפני שלא יבא קרבן מחיה כלל ולא יקרב עוף
 שלמים, וצוד. יתעלה אחר זה שכל חיה ועוף שמותר לאכלם, כשישחט יכסה דמו בעפר, עד שלא יתקבצו
 עליו לאכול סביביו, ונשלמה הבונה להפר האחוה בץ מי שאחזם שד באמת, וכץ שדיהם. ודע שזמן
 זאת האמונה היה קרוב לימי משה רבינו , והיו בגי אדם נמשכים אחריה מאד וניסתימ בה, תמצא זה
 כתוב בשירת האזינו, יזבחו לשדים לא אלוה, ובכר בארו החכמים ענץ אמרו לא אלוה , אמרו שהם
 לא פסקו מעבודת דברים נמצאים עד שעבדו דמיונות, לשץ ספרי לא דיין שהם עובדים חמה ולבנה
, דע  כוכבים ומזלות, אלא שעבדו כבואה שלהם , ובבואה הוא שם הצל, ונשוב אל מה שאנחנו בו
 שלא נאסר בשר תאוה אלא במדבר לכד, כי מן הדעות ההם הםפורםםות שהשדים שוכנים במדברות
 שם ידברו ויראו, ואמנם במדינות ובישוב אינן נראין, עד שמי שירצה מאנשי המדינות לעשות דבר
 מאלו השנעונות, יצא ק המדינה ליערות ולמקומות שאינם מיושבים, ולזה הותר בשר תאוה אחר
ת ההם ו ת p , ועוד שתנכורת החלי ההוא תמעט בלא ספק,וימעטו הנמשכים אחר ה א  שנכנסו ל
 נ״כ, ועוד שהיה כבד מאד קרוב לנמנע שיבא כל מי שירצה לאכל בשר בהמה לירושלימ , מפני אלו
 הטעסים לא אסר בשר תאוה אלא במדבר . ודע שכל מה שהיה החטא מחר נדל ו!יה קרבנו ממץ
י כשבה או שעירה, כי הנקבה ח  פחות יותר, ומפני זה היה שננת ע״ז שעירה לבד , ושאר חטאת י
/ ואץ חלק מין יותר פחות משעירה. ולהנדל ע  היא פחותה מן הזכר טן כל מין, ואץ חטא יותר גדול ט
 מעלת המלך היה קרבן שננתו שעיר, אבל כהן גדול וצבור אין שננתן מעשה נטור אך היא הוראה ,
 ומפני זה הבדיל קרבנם בפרים, ובע׳׳ז שעירים, וכאשר היו החטאים שמקריבים בעבורם אשם, למטה
, או כבש מן הצאן עלה מינו וחלק טינו ל  טן החטאים שמקריבים בעבורם חטאת , היה קרבן אשם א
 בהיותו זכר מן הצאן, הלא תראה העולה מפני שהיא בלה כליל, עלה חלק טינה ולא תהיה אלא
 זכר. לפי זאת הכונה חסר הנוי והריח הטוב ממנחת חוטא ומנחת סוטה , מפני שהיא נ״כ לחשד
 חטא, והזהיר מהמריבה בשמן ולבונה וחסר ממנה זה הנוי, להיות טביאה בלתי טוב ונאה במעשיו,
 וכאלו יעירהו זה לתשובה, ושיאמר לו לננות מעשיך היהקרבנך יותר חסר טכולם, והסוטה שמעשיה

 יותר
 אפודי שם טוב

ק מו ונשלם הטונה נין מי שאמזו סי באמת ונץ ר ק מו א ומסדה הדס ושמה אומו ממהר. ל״ל ותוכישכי פ ר  פ
 י הקדושה שהיה הדס להזות בו עם היית שדיהם . הרצון נאמרו מי שאתזו סי באמת
 שיחקה אומו באכילה. להורות ני הכוונה נלה הימה לממומ היא הסכלות הקניני והם הדעות הנשסדות והדמיוניות
 הדעח ההוא הלנאיי הנמשך מע״ז: ב ונאשי סחמיי מריס, הנמנות, ונין אשר תשנו שהוא שיים אלא שעבדי בבואה
 שלהם, וננואה שם הצל והוא העדר האור המחמם נאור
 דמות הגשם המקניל לאור , והוא רמז לצורות הששונית אשר יתשנו שיתחיינ מהם, ואינם אלא העדר ודמיונות
 נמלים וטובים . ונמה מתוקים אלו העגיניס אשר נתב הרב בדם ובהמת ממנו על ממ«נת ועל הנסורת ועל הפרונת

 ומה שגמשך ממנו: ועוד שתגנורת זה התלי. והוא שיאתזהו שד: ננר



ק טו ר ק שלישי פ ל כים ח בו רה נ  מו

י נמשכו טעמי אלו נ נה מחמר יותר פחות שהוא קמח שעורים . כ , היתד, קרנ ננ  יותר מנוכים מן השו
 החקים כולן על בדר , ועניינם נפלא מאד, וככר זכרו רז״ל טעם היות הקרנן ליום השמיני של מלואים
 ענל בן נקר לחטאת , לבפר על מעשה העגל, ונן הטאתו של יים הנפורים פר כ; כקד לחטאת לכפר
 על םעשה העגל , ולפי זה הענין אשר זכרוהו יראה לי שהטעם בהיות החטאות כולן ליחיד ולצבור
ל אלו אצלי היות , סבת נ ץ  שעירים, ר׳יל שעירי התלים ושעירי ראשי חדשים ושעירי יוה״נ ושעירי ע
ב ולא יזבחו עוד את זבחיהם לשעירים.  רוב מריים וחטאתם אז בהקריבם לשעירים, כטו שבאר הנתו
 אבל הרונטים זיל שמו טעם היות כפרת צבור לעולם כשעירים , בענור שחטא עדת ישראל כלה היה
 בשעיר רמז למכירת יוסף הצדיק , שנאמר בעניינו וישחטו שעיר עזים , ולא יהיה זה הטעם חלוש
 בעיניך , כי בונת כל אייו הפעולות לישב בנפש כל חוטא וכל איש מרי שצריך לזכור ולהזכיר הטאו
ר, ושצריך כפרה על החטא ההוא הוא וזרעו וזרע זרעו בעבודה  תמיר , כמו שנאמר וחטאתי נגדי תמי
 שתהיה מטין הטרי ההוא, רוצה ביה שאם יהיה הטרי בממון יפזר ממונו בעבודה , ואם יהיה המרי
 בהנאת נופו ייגע נופו ויטריחהו בעבודת הענוי והצום ולקום בלילות , ואם יהיה המרי במרה מ; המרות
ת דעות וזולתם ; ואם יהיה המרי בעיון) דייל ו נ הל  יעמד כננדה בהפך המרה ההיא , כמו שנארגו נ
 שיאמין דעת בלתי אמתי לקוצר יד שכלו והתרשלו מן החקירה ומהתיחד לעיון, יעמד נננדו בפנות
 טהשבתו טבל דבר מעניני העולם רק בטושנל לבד, ויחשוב וירקרק במה שצריך שיאמן באמת ,
 באסרו ויפת בסתר לבי ותשק ידי לפי , ג והוא משל על ההפסק והעמידה אצל הספק, במו שבארנו
ל, היה קרבנו וקרבן  י בתחלת זה המאמר, כמו שתראה שנעשה באהרן כאשר נבשל כמעשה הענ
ה המרי בשעיר עזים היה העבודה בשעיר עזים, וכאשר  כל מי שקם מזרעו תחתיו פר וענל, ובאשר הי
 יתישבו אלו העניינים בנפש, יהיה מניא בלא ספק להיות המרי קשה בעיני האדם ויזהר ממנו עד
 שלא ינשל אדם בו ויצטרך לנפרה ארונה וטורח ואפש־ שלא השלם הנפדה , וישמר האדם כעבור
, וזאת תועלת מבוארת מאד , והעלה בידך זאת הבונה נ״כ. ו נ מ ; ויברח מ י  זה מן החטא מתחלתהענ
ה על ענ־ן נפלא מאד, ואע״פ שפשוטו ידאה שאינו מענין המאמר, והוא נ  והנה ראיתי להעירך ה
, מה שלא נאמר בשעירי התלים כולם ולא בזולתם ׳ ה  אמרו בשעיר חטאת ראש הורש לבד חטאת ל
 ט; החטאות , וטעמו מבואר אצלי מאד, והוא שאלו הקרבנות אשר יקריבום הצבור לפרקים ר״ל המוספים,
, אבל העולות בולם ל כ א  הם נולם עולות, ונבל יום ויום מהם שעיר עזים אחד לחטאת והוא היה נ
, ולא אמר חטאת לה׳ ולא שלטים לה׳ מפני שהיו נאנלים , עד ' ה  נשרפות , ולזה באר בה; אשה ל
, ולזה  שהחטאות שהיו נשרפות לא היו רא־יים שיאמי• כהן אשר, לה׳ כמו שאנאר טעמו נזה הפרק
 לא יצוייר שיאמר כשעירים הטאת לה' , בהיותם נאנלים לא נשרפין נול; , וכאשר השיט שידמו
 בשעיר ראש חדש שהוא קרבן ללבנה , כמו שהיו עושים המצריים מהקריב ללבנה בראשי החדשים,
 באר כו שזה למצות השם לא ללבנה, ואין לחוש זה החשש בשעירי ה־גלים ולא בזולתם, אחר שהימים
ל  ההם אינם ראשי חדשים , ואי; להם נימ; טבעי יבדילם, אבל התירה נתנה אותם בהסכמה , אי
 ראשי החדשים של לבנה אינה מהנהת התורה, והאומות היו מקריבים בהם לירח, כמו שהיו מקריבים
 לשמש בעת זריחתו ובעת בואו כמעלות ידועות , כמו שהתפרסם בספרים ההם , ומפני זה הדש הלשון
, להסיר המחשבות ההם הנתלות בלבבות ההם החולים חליים נאמנים, ׳ ה  כזה השעיר , ונאמר בו עולה ל
 ה ודע זאת הפליאה נינ . ודע שנל חטאת שיאמן בי שהוא טנפר חטא נדול או הטאים נמלים ,

י לא ישרף על המזבח א על המזבח, נ , הם נשרפים נולם טחוין למחנה ל ו  כמו חטאת העלם וניוצא נ
. ונן כל ׳ ה  אלא העולה והדומה לה , ומפני זה נקרא מונח העולה, ני שרפת העולה ריח ניחוה ל
, אמנם שרפת ו  אזכרה ריח ניחת (א) וכן הוא בלא ספק , מפני שהוא להסיר דעות ע׳׳ז כמו שבארנ

 שם טוב אפודי אלו
 ננר נמשכו טעמי אלו החלקים כלס על כדר ועגינס ר״ל כאשר היומיז מרי ישראל וכו׳: ג והוא משל על ההספק
נ השמש. כ  גפלא כי כלס ימשכו על שורש הצודק שנתן שכל אשר היה והעמידה. ר״ל כםסוק איינ היה שיהיה האלוה ט
 החטא יותר גדול היה קרננו ממין פתות ייתי־ , ולא מצא ומזה העני! המכוער שס ידיו לפיו ויודע בטרור מליאותו יחי
 אחד שיוצא מזה הסדר עד שיבטל בעבורו השייש ההוא , חנוקה מכל נשמות: ד בתתלת זה המאמר, ר׳׳ל בפרק תפיש׳
 ולכן היו אלי הדברים ענינים נפלאים: ואם יהיה המרי חלק ראשון: ה ודע זאת הפליאה ני׳כ. ליל שזה נ״נ להעתיק
 נמדה מהמיית . בנעס ובקנאה או גאוה או אתד מהמדית דעת נפשד קדוס מאמונת הצאב״ה והוא להקריב קרבן ללבנה.

 הפתיתית יעמוד ננגדה בהפך : ומפני יה נקרא מזבת
 העולה ני שרפת העולה רית ניתזת לה׳ ונן נל הזכרת רית ניתוח, וכן הוא נלי ספק מפני שהוא להסיר ע׳׳י לא לנפר

 על
 קרשקש

 פרס 10 (א) ובן היא בלא פ*ק מפני שהיא •1השיר דעות עין , פירוש העולה נקראת על שמ העיייה על הרוח , ני
 פעמים



ט 59 ק מו טז נ ר ק שלישי פ ל  מורה נבוכים ח

 אלו החטאות, הבונה כחם שזה החטא כבר נמחה זכרו ונעדר כמו שנעדר זה תגי^ הנשין*, ולא נשאר
 p המעשה ההוא זכר, כמו שלא נשאר לזה החטאת זכר, אכל אבד בשרפה , ואין עשנם י*ח ניחוח
ק למחנה, והלא תראה מנחת סוטי• מה  לה׳ אבל הפכו, ר״ל עשן נמאס ונתעב , ומפני זה נשרפים ה
 נאמר בה מנחת זברון מזכרת עון, לא שהיא דבר מרצה. וכא&ר היה שעיר המשתלח לכפרת חטאיס
 נמלים כולם , עד שאין חטאת צבור שיכפר מה שהוא מכפר, וכאלו הוא נושא כל החטאים, מפני זה
p נזרה, א  לא נרצה לזביחה ולא לשרפה ולא להקבר כלל, אלא הרחיקו תכלית ההרחקה ויושלך* ב
 ר״ל שאין בה יישוב, ואין ספק לאדם שהחטאים אינם משאות שיעתקו םנב איש אחד לנב איש אחר,
 אבל אלו המעשים כולם משלים להביא מורא בנפש עד שהתפעל לתשובה, כלומר שכל םה שקדם
 ממעשינו נקינו מהם והשייכנום אחרי נוינו והרחקנום תכלית ההרחקה . אבל וקיבת היין אני נטך בו
 עד היומ , איך צוד, להקריבו, וככר היו עובדי עיז מקריביטאותו, ולא נראה לי בו טעם,אבל זולתי
 נתן לי בו טעם, שאמר כי הטוב שבדברים לכה התאוה אשר טבועה הכבד , הוא הבשר , והטוב
 שבדברים לכח החיונית אשר טבועה הלב , הוא היין, ובן הכה אשר טבועה הטוח והיא הנפשיית ,
, והיההקרבן הבשר ו ) וםפני זה התקרב כל כה אל השם מאהב שבדברים ל נ  יערב לה הנינון בכלים (
 והיין ושמע קול ר״ל השיר.וטעם תועלת החנ הוא יחע, לטה שיניע לאדם p הקבוץ ההוא, טהתחדש
י אדם וחברה קצתם אל קצתם, וכל שכן מצות הקהל אשר טעמה  התורה בהפעלות ההוא, והתאהב מ
 מפורש, למען ישמעו, וכן דמי מעשר שני להוציאו שם כמו שבארנו, וכן נטע רבעי ומעשר בהמה,
, כדי להרבות המזונות שם , ולא הותר י  יהיה שם א״כ בשר מעשר ויין נטע רבעי ומעות מעשר שנ
 למכור דבר מאלו ולא לאחרו מזמן לזמן, אלא כמו שאמר יתעלה שנה שנה , ועל כרחו יעשה בהם
 צדקת, וכבר הזהיר על הצדקה במועדים ואמר ושמחת בחנך אתה ובנך ובתך תו׳. הנה זכרנו טעם

 פרטי זה הכלל וחלקים רבים טהם :
ק מז המצות אשר בלל אותם הכלל השנים עשר, והם אשר ספרנום בספר טהרה. ואע׳׳פ ר  פ
 שבבר זכרנו תועלתם בכלל, אני מוסיף עליהם ביאור ואתן טעם זה הכלל כראוי,
 ואח״כ אתן טעם מה שהתבאר לי טעטו טפרטיו, ואוטו־ שזאת תורת השט אשר נצטוה בה משה
 רבינו והתיחסה אליו, לא באה רק להקל העבודות והטודחיפ, וכל טה שאפשר שתדטה בקצתם שיש
 בו צער או טורח נמל, אינו רק מפני שאינך יודע הםנהנים ההם והדעות הנמצאות בימים ההם, ראה
 ההפרש אשר בין שישרוף האדם את בנו לעבודת אלהיו, ובץ שישרוף בן יונה לעבודת אלהינו,
 כתוב בתורה כי נם את בניהם ואת בנותיהם ישרפו באש לאלהיהס, זאת היתד. עבודתם לאלהיהם

 ני* וי*ילח לארץ. ומעכודוחיה
 שם טוב

 על עין ע״י אלא להסיר , בי מה שהיי עושים לנונניס בו המלך ראוי שיעבדיה השם מננל, ואמר הרנ ני זילתו
 יהיי נעשים לשמי, נעבור שאי אפשר להעתיקם מלעניד נתן ני טעם: הנה זכרנו טעם פרטי זה הכלל וחלוקים
 אותה הצורה אלא בזה האופן לכן היה לריח ניתית שמסיר רבים מהם והיא פרק בתכלית העליי ראוי למעיין בי שיתעורר
 הסותר והוא עיו זמניא להאמין נשם יתעלה, והנן זה ני להנץ נל מה שאמר הרב , ני באי בי דברים שהם מתוקים
 הוא נפלא , ימיה תנין כי הקרנניתנלס הם להרתיקמע״ז מדנש וטפת צופים , ולכן ראוי שיהיו נוהרין נו כמו

 יהס הקרננית מעשים לה׳ נמי שננר ניארנו. לא מה שאמר גםענדךנזהר נהם:
, ואחרי נן אתן טעם מה ק מז המצות אשר נלל ט׳ ר  שחשנ החנם רבי חשה הנרנוני: נלומר שנל מה שקדם פ
 ממעשים נקיגי מהם והשלננום אחרי נווינו והרתקנום שנתנאר לי טעמו מפרטיו ואומר שזאת תורת
 תנלית ההרחקה , נחו שנאמר ותשליך במצולות ים נל ה׳ למה שהיה נה טומאה וטהרה יש נה מהקושי העצום על
 חטאתינו, והבן זאת הכוונה ני נפלאה היא על מאל עם שיתשוב חושב שהם מצית ותקים לא טונים וסם למשא על
 שרבים חהסנליס יחשבו שאינו לעת אחת ויניןשי סנות קהל עלת ישראל. בא הרב לנאר ראשונה שאין הלבד כן
 זרות אשר אין ראוי לכל בעל שכל לזכור: אנל הקרנת אנל הם מצית קלות נערך לזמנים אשר היו המנהגים
 היין אמר הרב שהוא נבוך בו איך ציה להחריבו וכבר היו בתכלית הננליתיהמשא , יזה היה נזמן התירה, ייהי אשר
 עיברי ע׳׳ו מקריבים איתי, יכבד אמרתי לך טעם השלתן התחיל יאמר שואת מרת השם אשר נצטוה בה משה לניט

 וגם כן איתי הטעם ראוי שינתן בייו כי כל עבילה שיעבלי ע*ה

 קרשקש
ל מיגגיתיהם אעי מכפ*  םענויס יעלו בלב האדם דעות ברתי אמתיית יבשטניא השם p הריח , יוהי *א0רי רייל 0נ
 קרב! עולה וישרםנו כאלו הוא יבטל אותם הדעות רסלקם מכם אלא הריח, המק נו יו*רהסע*ים רשייסרי אותם הדעות
 מנםשי הסתלקות גמורה , וכאלו הדעת ההיא תבטל יתשרןז ילא *היי מחרקים בחם יהוא עטרת ה*ל0יס יחביכביס וחט־בגוח:
 יעלה על לב לעולם , וזהו הדבר המבוקש ממנו והישר בעיני (נ)!טםגי יה התקבל כל נח אל השפ ננאהב *בדברים «י׳
ח חטתאיה בב«ר *היא םיב לי יכה החיונית ביין יכה  השם שיםרד האדם מכ•1 מהשנה אק אמתות לה והוא האמנה נ
 בעיז או האמונה בעבודת הכוכבים, או האמונה בחם שימיבי המשיית בגנון, ינאלי היא בנל בחית גיפות אשר בהם עמידתו

, וזהו אמרו ריח ניחוח לא *יתפעל יואןינ נהם אל ח׳ • ם  וירעו לםי אמונתם נ
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ת ע  ומענוויתיך במוצא בזה לשרוף בן יונה או מלא כף סולח, ולפי זה הענין הוכיח השם אומתנו נ
, ונאמר עוד בזה הענין, המדבר הייתי לישראל אם י  מרותה עמי מה עשיתי לך ומה הלאיתיך ענה ב
 ארץ מאפליה מדוע אמר עטי רדנו לא נבא עוד אליך , ר״ל אי זו מצות טורח היתה להם בזאת התורה
 עד שיצאו מכללה. וכבר קראנו השם יתעלה ואמר מה מצאו אבותיכם בי עול כי רחקו מעלי וגו׳,
. זאת היא הקדמה נדולה לא תסור םשכלך, ואחריה אומר כבר ד ה  בונת אלו הפסוקים כולן ענין א
 בארנו שהבונה כולה היתד, במקדש להתחדש בו התפעלות לבא אליו ושיירא ויפחד, כאמרו, את
 מקדשי תיראו) וכל דבר נכבד כשיתמיד האדם לראותו א יחסר מה שבנפש טמנו וימעט מה שהיה
 מניע בנללו p ההתפעלות, כבר העירו החכמים ז״ל על זה הענין ואמרו שאין טוב להבנס למקדש
, הזהיר ה נ מ ך מבית רעך , ומפני שהיתח זאת ה ל  בבל עת שירצה, וסמכו זה לאמרו הוקר ת
 השם יתברך הטמאים מהכנס לטקדש עם רוב טיני הטומאות , עד שימעט שלא תטצא אדם
 מהוד רק מעטים, כי אם ינצל ממנע נבלה לא ינצל ממנע אהד טשםנה שרצים הנופלים תמיד
 בבתים ובמאכלים ובמשקים, והרבה פעמים ירמסם האדם דרך הליכתו, ואם ינצל מזה לא ינצל
 טטנע נדה או זבה או זב או מצורע או משכבם , ואם ינצל מאלו לא ינצל טשייבת אשתו או
 מקרי, ב ואפילו הטהור מאלו הטומאות לא הותר לו להכנם למקדש עד שיעריב שמשו, ולא הותר
 לו להבנס בלילה במקדש פירוש אפילו משיעריב שמשו כמו שהתבאר במדות ובתמיד, ובלילה ההוא
 ישבב עם אשתו על הרוב או תתחדש לו סבה מסבות הטומאה וישבים ביומו כאתמול; ויהיה זה כולו
ת אמרם אין אדם נכנס לעזרה לעבודה ע ד י , וכבר ג ת  סבה להתרחק מן המקדש ושלא ידרכו בו בבל ע
 ואפילו טהור עד שהוא טובל, כאלו הפעולות תתמיד היראה ויניע ההתפעלות המביא לכניעה המכוונת.
 וכל אשר תהיה הטומאה יותר נמצאת יהיה הטהרה ממנה יותר כבדה וזמנה יותר ארוך, ההתאהל עם
 המתים וכ״ש הקרובים היא יותר נמצאת מכל טומאה, ואין לה טהרה אלא עם אפר פרה י עם רוחק
 מציאותה ואחר שבעת ימים , והזיבות והנדות יותר טטנע טמאים, מפני זה צריכין שבעת ימים, ואשר
 ינע בהם יום אחד, ולא תשלם טהרת זב וזבה ויולדת אלא בקרבן, ה מפני שהוא מעט מציאות מ;
 הנדות, ואלו כולן נ״ב דברים מכוערים נמאסים, ר״ל זב וזבה ונדה ומצורע ומת ונבלה ושרץ ושכבת
ת ורכות, אהת מהן להתרחק מן הכיעור והםיאוס,  זרע. ועלו בידינו מאלה המשפטים תועלות נתלו
 והשניה שמירת המקדש, והשלישית לישא פנים' למנהג המפורסם, כי היה טטורח הצאב׳׳א הנדול כעניין
 הטומאה מה שתשמעהויעתה, והרביעי להקל הטורח ההוא מעל האדם ושלא ימנעהו ענץ הטומאה
 והטהרה מעסק םעםקיו. כי זאת המצוה שיי טומאה וטהרה אינה נתלית רק בטקדש וקדשיו לא בזולתם.
 בכל קדש לא תנע ואל המקדש לא תבא, אבל לזולתם אין הטא עליו אם ישאר טטא כל אשר ירצה
 ויאבל חולץ טטאין כמו שירצה. והמפורסם מדעת הצאב״ה עד זמננו זה בארצות המזרח, ר׳יל שארית
 המנורתי, שהנדה תהיה בבית בפני עצמה , וישרפו המקומות אשר תלך עליהם, וטי שמדבר עטה

 יטמא
 שם טוב אפודי

ק מן א יחסר מה שמסש. ר״ל שיחסר מיראת מפש: ר  ע״ה והתיחסה אליו ונו׳: יכל אשר יהיה הטומאה יותר פ
 נמציאה תהיה הטהרה ממנה ויתר כנדה יומנה ייתר ארוך, ב אשי׳ הטהור מאלו הטומאות כו׳. ר״ל אשי׳
 ההתאהל ונשיאות המתים וכל שכן כקרוניס והשכנים היא שכל שמא ניומו כמו שהיה נאמש הקורס לו: ג ידעת אמרס
 יותר נמצא מכל טומאה : אין אדם נכנם לעזרה . נמסכת יומא נכלק אייל הממונה:
ר שם טיב יש בכאן להקשות על הרב איך אתר ד פס רוחק מציאותה. ר״ל כי מליאות אסר הסרה הוא מעע: מ  א
 שנשיאת והאהלת המתים הוא יותר נמצאת מפל ה מפני שהוא מעש מציאות מן הנדוח, לפי לפון זה יראה
 טומאה,שהרי זב וזבה ויולדת ונזה הס נמצאות יותר , וגם כי כל שומאה שמעס מציאותה תהיה שהרתה יותר רחוקה,
 כן איך אמר שכל מה שהיא נמצאת יוקי טהרתם יותר ולמעלה כתב הרכ וכל אשר חהיה הנוומאה יותר נמצאח תהיה
 קשה, והיה ראיי אחר שהגדה היא נמצאת ייתר שיהיה לה הסהרה ממנת יותר כברה, והיה זה סותר לזה, וכבר השיג
 קרנן, אבל הדבר הוא בהפך שטהרח זב וזבה ויולדת לא זה רב• שמואל ן׳ סבון ז״ל, לכן תקן הרב הנזכר ללשון הנזכר
 יהיה אלא בקרבן ואמר הסבה מפני שהוא מעט חציאית , ראשון כך, וכל אשר תהיה הסומאה יותר מעשה המציאות,

 והתשובה בזה כי מה שאמר שנשיאת המתים יותר נמצאת יהיה הסהרה ממנת ייתר כנות :
 מכל טומאה, הרצון בי אשר הם בעצמם טמאים כחי הנבלה

 ושמונה שרצים, כי שאר הדברים אינם טמאים בעצמם אלא בעת מה וומן מה, ואמנם למה שאמרנו שהיה ראוי שיהיה
 טהרת הנדות כקרבן ייתר מהזב וזבה ויולדת נעבור שהנרות יותר נמצאת, כי אס היה טומאת הנדות מביא קרנן היה
 ראוי שיהיה לכל אשה כנשים רבים או עישר רנ , כדי להקל מעליה לרוב מציאותה לא ציה אותם בקרבן, וכאלו
 יאחר כי הזמת והנדות הס יומר נמצאים ממגע טמאים חמי זה צריכה שנעת ימים ואשר יגע נטמאים יום אחד
 לבד, ונתן טעם למה הוכ והזבה ויולדת צריכה קרבן והנדות לא הוציכי קינן מפני שאלו מעט המציאות חן הנדות
 ולהקל חמדה: אחר הרג והשלישית לישא פנים למנהג המפורסם אשר אי אפשר מבלעדיו, כי המנהג והגידול ישוב!
 נמו דנר טנעו או יש גו השם גדול כמו הדבר הטבעי: ני היה מטורח הצאב״ה נענין הטומאה והטהרה דבר גדול
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 יטמא, ואפילו עם עבר רוח על הנדה ועל הטהור יטמא, ראה כמה כץ זוז ובין אמרנו כל מלאכות
 שהאשה עושה לבעלה נדה עושה לבעלה, ולא יאםר ממנו רק בעילתה כל יטי טומאתה. ומן המפורסם
 שבדעותם עד זמננו זה, שכל מה שיבדל p הנוף משער או צפורן או דם הוא טמא, ומפני זה כל ספר
 אצלם טמא, מפני שהוא נונע הדם והשער, וכל מעביר תער על בשרו יטבול במים חיים, וביוצא
 באלו הטרחים אצלם רבים מאד, ואנחנו אץ לנו טומאה וטהרה אלא בקדש ובמקדש, אמנם אמרו
 יתעלה והתקדשתם והייתם קדושים, אינם בענץ טומאה וטהרה כלל, לשץ ספרא זו קדושת מצות
 ובן טה שאמר קדושים תהיו אמרו זו קדושת מצות, ומפני זה קרא העברה על המצות נם כן טומאה

 אמר באבות המצות ועקריהם, שהם עץ ונילוי עריות ושפיכות דמימ, אמר בעבודה זרה, כי מזרעו
 נתן למלך לטען טמא את מקדשי ולחלל את שם קדשי, ובנילר עריות, אל תטמאו כבל אלה, ובשפיכות
 דמים, ולא תטמאו את הארץ. הנה התבאר שמלת טומאה נאמרת בשתוף על שלשה ענינים, נאמרת על
 מדות האדם ועברו על המצוה בו ממעשה או דעת, ועל הזהוטים ועל הלכלוכים, טמאתה בשוליה,
 ועל אלו הענינים המדומים, ר״ל מנע דבר פלוני או משא דבר פלוני או לשאת דבר פלוני על כתפיו,
 ועל זה המין האחרון אמרו אין דברי תורה מקבלין טומאה. וכן הקדושה נאמר בשיתוף על שלשת ענינים
 שכננד אלו השלשה, ומפני שאי אפשר להטהר מטומאת מת אלא אחר שבעת ימים ובמציאות אפר
 הפרה נ׳׳כ, והיו הנהנים צריכים תמיד להכנס אל המקדש להקריב, הזהיר כל כהן מטומאת מת לכד,
 רק להכרח גדול אשר יכבד ענינו על המבעים, ר׳יל להמנע מקרוב אל האבות ואל הבנים ואל האחים
 ולעמוד עמהם ולננוע בהם. ולרוב הצורך להיות כהן נחל במקדש תמיד, לאמרו והיה על מצחו תמיד,
 הוזהר מלטמא למת כל עקר ואפילו לאלו הקרובים, הלא תראה אץ זאת האזהרה אינה כוללת הנשים,
 בני אהרן ולא בנות אהרן, מפני שאין הנשים צריכות בהקרבה, ומפני שאי אפשר שלא ישנה אדם
 מישראל ויכנס למקדש טמא, או יאכל קדשים והם טמא, או אפשר שיעשה זה במזיד כמו שיעשו
 הרשעים העבירות הנדולות והם מזירים, צוה מפני זה להקריב קרבנות שיכפרו על טומאת מקדש וקדשי;
 קצתם לזדון וקצתם לשננה לפי מיניהם, והם שעירי הרגלים ושעירי ראשי חדשימ, ושעיר המשתלח ,
 כמו שהתבאר במקומותיו, כדי שלא יעלה בלב הטזיד שלא עשה רעה גדולה כשטמא מקדש ה׳, רק
 ידע שנתכפר לו בשעיר, אמר ולא ימותו בטומאתם, ואמר ונשא אהרן את עץ הקדשים, ונכפל זה
 הענץ הרבה. אבל טומאת צרעת כבר בארנו ענינה, ורבותינו זיל ניכ בארוהו והודיעו אותו, והעקר
 הםוםכמ עליו שהוא עונש על לשון הרע , ושהשנוי ההוא יתחיל בכותליט , ואם עשה תשובה הוא
 המכוון, ואם עמד במריו יתפשט השנוי ההוא לכלי משרתיו וכלי ביתו, אמ עמד במריו יתפשט אל
 בגדיו ואח״כ לנופו, וזהו מופת מקובל באומה כמו סוטה , ותועלת זאת האמונה מבוארת, מצורף אל
 היות הצרעת מתדבקת וכל בגי אדם מואסים אותה וברלים ממנה (א) וכמעט שהוא בטבע, אך היות
 טהרתה בעין ארז ואזוב ושני תולעת ושתי צפורים, כבר נודע טעמם במדרשות ואמנם אינו גאות
 בכונתנו, ואני לא ידעתי עד היום טעם אחד מהם, ולא טעם עץ אח ואזוב ושני תולעת בפרה אדומה,
 וכן אנודת אזוב שמזים בה דם הפסח איני מוצא דבר שאסמך עליו כיחדו אלה המינים , ומעם קרא
 פרה אדומה חטאת היא מפני שהיא משלמת טהרה טומאת מת להכנס למקדש ולאכול כקדשים אח״כ,

ת נ  מ
 שם טוב

 כפי מה שתשמעהו, ראה כמה הפרש בין זה יבין אמרו כל אלא נקישי גדיל כדי לבבות תנגודת היצר וגם כן ליזגנה
 המלאכות שהאשה עושה לבעלה גדה עושה לבעלה ולא אסר על בעלה ״ והראשון עקר כפי דעת הרג: הגה יתבאר
 ממנה אלא בעילתה כל ימי נחתה, וחן החפורסס שגדעיתם שמלת טומאה נאמרה בשתון על שלשה ענינים , נאמר על
 בזמננו זה שכל חה שיבדל מן הנון שער או צפור! או דם מדות אדם, ועל עברו במצות מחעשה נמו שפיטת דמים
 הוא טמא, ומפני וה כל ספר (אומן המגלת שער ומקיז דם) וגלוי עריות , וכן עברו גם כן בשאר המצית המעשיות ,
 אצלם טמא וכל מעביר תער על גשרו יטבול במים חיים , או דעת האמנת עבודה ורה כי המאמץ בה היא יותר טמא,
 וניוצא נאלו הטורחים אצלם רנים מאד , ואנתנו אין לנו וכן המאמין מה שהוא הפך דעות התורה, ועל הוהיחין ועל
 טומאה אלא למקדש ולקדש, ונחה הבדל יש בין זה ונין זה: הלנלוניס טומאתה נשוליה, ועל אלי העגינים המרוחים
 אמר שם טוב ימה יאמר הרב נטנילת הזנה והנדה גמים הגעת מת וננלה ישרן ישננת זרע, יעל זה המין ר״ל מנע
 קרים ביחי הסתיו אשר בו חהטורח מה שלא יעלם, פלוגי על כתפיי, ימוה המין האחרון אין דברי תורה מקבלי!
 ואולם הרב ית! סבת הפסוקים לא סנת מה שנאמר טומאה : ותועלת זאת האמונה מנוארת להרחיק האדם
 מהתלמוד, בי הטבילה לאלו הוא נלמד מגזרה שוה, ודעת מלשון הרע שהוא סבה להפסיד המדינה, וזאת האמונה
 הרב שכל מה שלמד בנורה שוה הוא מדברי סופרים כמו היא מהאמונות ההכרתיות ונבר ידעת ענינם: עוד אמר
 שביאר הוא בספרו הנכבד ספר המצית. ואולי יאחר כי הרב כי ציה להרחיק הצרעת בעבור שהיא מתדגקת וכל
 היה להרתיק התאוה ומי שירצה לשכב עם אשתו לא יהיה בני אדם מואסים אותה ונבדלים ממנה וכמעט שהוא

 קרשקש גטנען
: י נ ס ל ם ד ב ה ם ל ד א ע ה ב ט ב ע , פירוש ש ב ט ט שהיא ב ע מ  פרק מז (א) ב



ח ק מז מ ר  מורה נבוכים חלק שלישי פ

 בונת הענץ שהוא אחר שנטמא נאכר עליו להכגס למקדש ולאכול קדשים לעולם , לולא זאת הפרה שנשאה
, כציץ שהוא מרצה על הטומאה, וכשעירים הנשרפים , ומפני זה היה העוסק בפרה וכשעירים א ט ח  זה ה
 הנשרפים מטמא בנדימ, כשעיר המשתלה אשר יאמן בו כי מרוב מה שנשא טן העונות הוא מטמא מי

ר זכרנו מזה הכלל טעמי מה שידענו לתת בו טעם כפי מה שנראה לנו: . הנה כנ  שננע בו
; הם אשר ספרנום בהלכות מאכלות אסורות ר ש ק מה הפצות אשר נלל אותם הכלל השלשה ע ר  פ
 ובהלכות שחיטה , יבהלבות נדרים ונזירות , ובבר בארנו בזה המאמר ובפירוש
ן פרטי המצות ח ב  אבות תועלת זה הכלל באור נטור בדברים רהבים מאד , ועוד נוסיף עליו באור מ
 המנויות שם, ואומר כי כל מה שאסרתו התורה עלינו מן המאכלים מזונם טנונה , ואין בבל טה שנאסר
 עלינו מה שיספק שאין הזק בו, רק החזיר והחלב, ואין העני; כן כי החזיר יותר לח מסה שצריך, ורב
 הפסולת והמותרות ׳ ורוב מה שמאסתו התורה לרוב לכלוכו ומזונו בדברים הנמאסים , וכבר ידעת
 הקפדת התורה על ראיית הלכלוכים ואפילו בשדות במחנה כל שכן בתוך המדינה , ואילו היתד, מותרת
 אנילת החזיר היו השווקים עם הבתים יותר מלוכלכים מבית הכסא, כמו שתראה ארצת הצרפתים היום,
 כבר ידעת אמרמ פי חזיר כצואה עוברת דמי , וכן חלב הקרב משביע ומפסיד הענול ומוליד דם קר
, ובן הדם והנבילה קשים להתעכל ומזונם רע , וידוע  מדובק , ושרפתו היתד, יותר ראויה מאכילתו
ת ,  שהטרפה תחלת נבלה היא . ודע שאלו הסימנים רוצה לומר העלאת נרה ושסיעת פרפה בנהמו
ר, ואמנם הם סיטן יודע בו  וסנפיר וקשקשת בדנים, אין מציאותם סבת ההתר ולא העדרם סבת האסו
ר מן החי הוא היותו מקנה נ , ואטנם טעם אנ ו ת נה. וטעם ניד הנשה כ ו  המין המשונה מן המין המנ
 וטלמד אכזריות, ועוד שכן היו עושים אז מלכי הנוים, ונם לעבודה זרה היו עושים כן. ר״ל שהיו הותני;
ר ידוע ואונלים אותו, ואמנם איסור בשר בהלנ עם היותו טזו; עב טאד בלא ספק ומוליד  מן בהמה אנ
ך היו עושי; בעבודה מעבודתיה או בחג מחניהם,  מלוי רב, אין רחוק אצלי שיש בו ריח ענודה זרה, אולי נ
 וממה שמחזק זה אצלי זנר התורה אותו שני פעמים, תחלת מה שצותה עליו עם מצות החנ שלש פעמים
נואנם לפגי לא תנשל מה שתבשל שם על דרך פלוני ת הנינם ו ע  בשנה יראה כל זכורך, כאלו אמר נ
 כמו שהיו הם עושים, זהו הטעם החזק אצלי בעני;, ואמנם לא ראיתי זה כתוב במה שראיתיה מכפרי
 הצאביה. ואמנם מצות שחיטת נהמה היא הנרהית, מפני שהמון הטבעי לבני אדם הוא מי; הזרעים
ו  והצומחים בארץ ומכשר בעלי חיים, והטוב שבבשר הוא מה שהותר לנו לאבלו, וזה מה שלא יסופק נ
 רופא, וכאשר הביא הכרח טוב המזון להרינת בעלי היים כונה התורה לקלה שבמיתות ואסרה שיענה אותם
, וכן אסר לשהוט אותו ואת בנו כיום ו ת א נ ר א נמו ש  בשחיטה רעה ולא בנחירה ולא יחתך מהם אנ
 אחד, להשמר ולהרחיק לשחוט משניהם הנן לעיני האם, ני צער בעלי חיים בזה נדול מאד, אין הפרש
 בין צער האדם עליו וצער שאר ב״ח, ני אהבת האם ורחמיה על הולד אינו נמשך אחר השנל רק אחר
 פעל הבח המדמה הנמצא ברוב נעלי היים במו שנמצא באדם, והיה זה הדין מיוחד בשור ושה , מפני
 שהם טותר לנו אנילתס מן הבייתות הנהוג לאכלם, והם אשר תניר מהם האם את הולד, וזהו הטעם
, כי הביצים אשר שכבה האם עליהם והאפרוחים הצרינים לאטם על הרוב אינם  נ״כ בשלוח הקן
 ראוים לאכילה , וכשישלח האם ותלך לה לא תצטער בראות לקיחת הבנים , ועל הרוב יהיה סבה
 להניח הבל, כי מה שהיה לוקח ברוב הפעמים אינו ראוי לאכילה , ואם אלו הצעדים הנפשיים הסה
, (א) ולא תקשה עלי נאמרם על קן צפור יניעו ם ד ל שנן בבני א  תורה עליהם בבהמות ובעופות נ
 רחמיך ונו׳, כי הוא לפי אהת משתי הדעות אשר זכרנום, ר״ל דעת מי שהושב שאי; טעם לתורה אלא
ו באור התורה לטעם כסוי הדם והיותו ת נ  הרצון לבד, ב (נ) ואנחנו נמשכנו אחר הדעת השני, וכבר ז

 מיוחד
 שם טוב אפודי

ח א במו :ביארנו. נסיק כ״ו מזה החלק : ק מ ר  בטבען בשעיר המשתלח אשר יאמן בו כי מרוב מה שנשא פ
 בעונות הוא חטחא חה שנגע בו , והבן אמרו אשר יאמן ב ואנחנו נמשכנו אחר הדעח השני. ריל
 בו כי מרוב מה שנשא מעוגות היא חעחא , וכן הענין שיהיו המצית נחוניח על צר החכמה ויהיה להס חכלית מכוונת

 בשעיריס הנשרפים כי בעבור נישאס העונות יהיה הנוגע
 בהם טמא , הנה זכרנו בזה הכלל טעמים מה שידעכו לתת בו טעם כפי הנראה לנו:

ה ואל תקשה על אמרם על קן צפור יגיעו רתחיך כי זה אחד חשתי כדעות, ר'ל דעת חי שחושב שאין טעם ק מ ר  פ
 לתורה אלא הרצון לבד יאנחני נחשבנו אחר דעת השני:

 אמר
 קרשקש

ס TIQ (א) :לא תקשה עלי מאמרם עיי קן צפור יגיעו שמאמרם יה נמשך אחר החיוב שהכל ל£י הרעון : (נ) ואנחנו ר  פ
. פיריש אמרי זיל שמשתקין אוחי נמשנני אחר הדעה השני . פירוש שכל המצוח יש להם «עם ך  רחמי

ח יהנה מביאר אי כלתי מביאר : עי  שנראה 0יר, שאין זה על דרך רחמנות והשמירה מצערי נ
 פיק



א 1* ט ס ח מ ק מ ר ק שלישי פ ל רה נבובים ח  מו

 מיוחד בחיה טהורה ועוף טהור, ועם מה שצותנו התורה מאיסור המאכלים האהודים צותנו גם כן
 בנדרי אסר , והוא כי כשיאמר אדם זה הייחם אסור עלי או זה הבשר אסור עלי, גאםר עליו לאבלו,
 כל זה להתיל לקנות מדת ההסתפקות, ולחסום תאות המאכל והמשתה, אמרו נדרים סיג לפרישוח.
 ומפני שהנשים ממהרות לכעוס לקלות הפעלותם וחולשת נפשם, אלו היה ענץ שבועותיהן ברשותן
 היה בזה צער נתל בבית ומחלוקת והפסד סדר , בהיות זה המין מן המזון מותר לאיש ואסור לאשה ,
 וזה אסור על הבת ומותר לאם, ומפני זה סמך הענין לבעל הבית בכל מה שיש לו בו נזק או תועלת ,
 הלא תראה שמי שהיא ברשות עצמה ואינה נמשכת אחר בעל הבית 6־!נהינה, דינה כדין האגשים
 בגדרים , ר״ל טי שאץ לה בעל ומי שאין לה אב או מי שבגרה. וטעם נזירות מבואר מאד, והוא
ק שגו , ק אשר הפסיד מן הראשונים והאחרונים רבים ועצומים כל הרוגיו וגם אלה ב  הפרישות מן ה
 ובא טדץ הגזירות מה שתראה מאיפור כל אשר יעשה מגפן היין , להרחקה יתירה עד שיספיק לאדם
 ממנו הדבר הצריך, כי הנשמר ממנו נקרא קדוש, והושם במדתת כהן גחל בקדושה, עד שלא יטמא

 אפילו לאביו ולאמו כמוהו, זאת הנחלה מפני שפירש p היין:
ק מט המצות אשר כלל אותם הכלל הארבעה עשר הם אשר ספרנום בספר נשים , והלכות ר  פ
 איסורי ביאה, וכלאי בהמה , ומצות מילה מזה הכלל , וכבר הקדמנו להניד
 תכלית בונת זה הכלל, ועתה אחל לבאר פרטיו, ואומר, מן הידוע כי צחך אדם לאוהבים כל ימיו, וכבר
 ביאר זה אריסט׳׳ו במאמר דתשיעי מספר המדות, אם בעת בריאותו והצלחתו יהנה בחברתם, ובעת
, וזאת האהבה נמצאת בבנים יותר ויותר נדולה,  צרתו יצטרך אליהם, ובזקנותו וחולשת נופו יעזר כדם
 ובן בקרובים , וייא תשלם האהבה והאחוה ועזר בקרובים רק ביחסים, עד שהמשפחה האחת כשקבצה
 אבי אב אחד ואפילו אבי אב רחוק , יהיה ביניהם בעבורו אהבה ועזר קצתם לקצתם וחמלת קצתם
 על קצתם, אשר היא אחת מכונות דתורה הנחלות, ומפני זה נאסרה הקדשה, למה שיש בהתרה
 מהפסד היחס , והיות הנולד ממנה נכרי לבני אדם כלם לא ידע לעצמו קרוב ולא יכירהו אחד מקרוביו,
ב תאות המשנל  וזהו הרע שבעניינים לו ולאביו. וענץ אחר נחל כטעם איסור הקדשה והוא מניעת ח
 והתמדתו, כי בהתחלף נופי הקדשות תוסיף התאוה, כי לא יתעורר האדם לנוף אחד שהרגיל בו תמיד,
 בהתעוררו לנופות מתחדשות חלוקי הצורות והענינים. ובאסור הקדשות תועלות גדולה מאד והיא מניעת
 הקטטות, כי אלו היתה הקדשה מותרת , היו באים אל אשה אחת אנשימ רבים בעת אחת לפי המקרה
 ולא היו נמלטים מהמחלוקת, וברוב הפעמים היו הורנים זה את זה או היו תרנים אותה, כענין הנודע
 מאז, ובית זונה יתנודדו ׳ ולמנוע אלו הרעות העצומות ולהביא התועלת הכוללת והיא ידיעת היחסים,
 נאסרה הקדשה והקדש, ולא נמצא צד התר לטשנל רק ביחד אשה ולישא אותה כמפורסם, כי אילו
כ בני אדם מביאים קדשה לבתיהם זמן אחד מוסכם בין שניהם ויאמר  היה די לו ביהודה לבד, היו ח
 שהיא אשתו, ומפני זה צוה לעשות מעשה אחר שייחדה אליו בו והוא האירוסין, ושיפרסם הדבר
 והוא הנשואץ, ויקח בועז עשרה נשים ונו/ופעמים שלא יהיה ביניהם הסכמת אהבה ושלום ולא יסודר
 ענין ביתם, והותר לו לנרשה, ואלו היתה מתנרשת בדבור לבד או בהוציאה מביתו, היתה האשה
 מחזרת אחר פשיעה ויוצאה ואומרת כי נדושה היא, או כשתזנה עם אדם תאמר היא והנואף שכבר
 נתנרשה , ולזה נצטווינו שלא יתכן לנרש רק כספר שיעי עליו וכתב לה ספר כריתות. ומפני שחשד
 הזנות והספקות הנופלות בו על האשה רכות מאד, נצטווינו כדיני סוטה , אשר הענץ ההוא מביא
 לכל אשה בעולה שתשמור עצמה בתכלית השמור , כדי שלא יחלה לב בעלה עליה, מפני פחד מי
 סוטה, שאף רוב הנקיות הבטוחות בעצמן היו פודות עצמן מן המעשה ההוא אשר תשה בה בכל ממונן,
 ואף המות טוב מן הבושת הגדול ההוא, והוא פריעת ראש האשה, וסתירת שערה, וקריעת בנחה

 שי
 אפודי שם טוב

 והיא האמחי, ישאל מה שאמרנו בזה הפיק הוא מטאל: אמר שם שוב הסלא מהרב גמה שאמר שהוא אחל מהדעות
 וט/עס היות זה הנועם(הלבה) וילת האמח, ובבר
 פסק הרג בהלטת תפלה שהאומר על קן צפור יגיעו ריימיך משתיקי! איתי, והוא אימר בכאן הסך זה, אולי יהיה
 יה כפי סבת הסתירה , יהאמת ני הרב נתן סבה בפי שיראה מהכתיב לא סנת מה שנאמר בתלמוד: ומפני

 שהגשים ממהרות לנעוס ט' ומפני זה סמך העגין לנעל הנית ט׳ :
 אמר שם טוב נפלאתי מהרב למה לא נתן טעם להיתר נדרים ישנועית, יאולי היה מפני שלא נזכרו ננתונ ני היתר
 נדרים פורחים באויר , וטובת הרב לתת סבת הפסוחים לא סבת מה שנאמר בתלמוד, ואס שהרב לא זבח

 אלא נחקיס אחד, מן המקום ההיא תלקח ראיה על בל שאר הדברים :
 p*ffi מט ולמנוע אלו הרעות העצומות ולהניא התיעלת הכוללת יהיא ידיעת היחסים נאסרה הקדשה יהקדש, ולא
 י נמצא צד היתר למשגל רק ביחד אשה יליפא אותה במפורסם: אמר שם טוב נסלאתי מהרב למה לא נתן
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 עד שייתגלה לבה והקפתה בבל המקדש לעיני הכל נשים ואנשים ובפני ב״ד דונדול, וימנעו מפני זו!
 הפחד חליים נדולים מפסידים סדר בתים רבים . ומפני שכל נערה בתולה היא עומדת להנשא לכל מי
 שיזדמן, לא חייב המפתה אותה רק שישאנה, כי הוא הטוב לה בלא ספק ויותר רופא מחצה ויותר מתקן
 ענינה משישאנה זולתו, ואם לא תרצה בו היא או אביה, יתן המוהר, והוסיף בעונש האונס לא יוכל

 לשלחה כל ימיו , ואטנם טעם היבום כתוב , בי היה מנהנ קדום קודם מתן תורה, והשאירתו התורה ,
 וצותה לעשות החליצה, מפני שהמעשים ההם היו מנונים במנהני הזמנים ההם, ואולי יברח מן
 הננות ההוא וייבם, מבואר הוא זה בתורה, ככה יעשה לאיש וגו׳, ונקרא שמו בישראל ונוי, ואפשר
 ללמוד ממעשה יהודה מדד, חשובה ויושר משפט, וזה טאםרו תקח לה פן נהיה לבח הנה שלחתי הנדי
 הזה, ובאור זה שבעילת קדשה קודם מתן תורה היה כבעילת האדם אשתו אחר מתן תורה, ר׳׳ל
 שהיה מעשה מותר לא היה אדם מרחיק אותו כלל, ונתינת שכר המותנה עליו לקדשה אז, כנתינת
 כתובת אשה לה עתה בעת הנרושין, ר״ל שהוא דין מדיני האשה שחייב עליו לתתו, ומאמר יהודה
 תקח לה פ; נהיה לבוז, מלמד אותנו שעניני המשנל כולם ואפילו הטותי מהם הוא בשת עלינו לדבר
 בו, וראוי לשתוק ממנו ולהסתירו, ואפילו אם ינרום הפסד ממון, כמו שתראה יהודה עשה באטרו
 טוב שנפסיד וישאר לה מה שבידה משנתפרסם לבקש ונוסיף בושת, זאת היא המרה אשר •ימתו ק
 הענין ההוא. ואמנם היושר אשר למדנו ממנו, הוא אמרו לנקות עצמו מנזלתה ושהוא לא שנה ולא
 בטל טה שהסכים עמה עליו, הנה שלחתי הנדי הזה, אין ספק שהנדי ההוא היה טוב במינו מאד,
 ומפני זה רטז אליו ואטד הזה, תהו היושר אשר ירשו טאברהם יצחק ויעקב, שלא ישנה אדט
 בדבורו, ולא יחליף תנאו ושיתן לכל איש חקו משלם, ושאין הפרש בין מה שיהיה בידו ממון חברו
 ע׳׳ד הלואה, או ע״ד פקדון, או על אי זה צד שיתחייב לו משכירות או זולתו, ושכתובת כל אשה
 כרץ בל שכר שכיר, ואין הפריש בין כובש שכר שכיר ומי שיכבוש חקי אשתו, ואין הפרש בין עושק
 שכיר או מתעולל עליו להוציאו טבלי שכירות, או שיעשה בן עם אשתו עד שיוציאנד, מבלי מוהר.
 הלא תשתכל ברוב יושר אלו החוקים ומשפטים צדיקים איך שפטו במוציא שם רע , והוא כי אין ספק
 כי זה האיש הרע לא אהב אשתו אשר הוציא עליה שם רע, ולא מצאה חן בעיניו, ואילו היו רוצה
 לנרשה כדין כל טנרש אשתו לא היה לו טונע מזה, אך היה מתתייב לתת לה חוקה הראוי לה, ושם
 לה עלילות דברים כדי להפטר ממנה בלא תשלוטין, והוציא עליה דבה ודבר שקר ־'החזיק בחקה שיש
 לה עליו והוא המשים כסף כי זהו מוהר הבתולות הקצוב בתורה , וטפני זה גזר עליו הש״י לשלם טאה
 כסף (ביזהו טוהר הבתולות), נמשך אחר העקר אשר ירשיעון אלהים ישלם שניםלרעהו, וכדין עדים
 זוממי[ כמו שבארנו, כן זה המוציא שם רע חשב להפסידה חמשים כסף הראוים לתת לה , ישלם
 מאה , זהו ענשו על שהיה כובש חוקה הראוי לה והשתדלו להחזיק בו , והיה ענשו על שפחת
 מעלתה והוציא עליה קול הזנות , שהיו פוחתין מעלתו כשהכוהו ברצועה , כאמת ויסרו אותו , והיה
 עונש על בחירתו התאוה ובקשו ההנאה לבר , שנתחייב להחזיק בה עולמית, לא יובל שלחה כל יטיו,
 כי לא הביאו אל בל זה רק היותה כעורה בעיניו, כן ירפאו הטדות הרעות כשיהיה רופאם המצוה
 האלהיח, לא יםורו אופני היושר , טבוארים נלויים בכל דיני זאת התורה עם ההשתפלות הטוב ,
 השתכל איך השוה בין דין מוציא שם רע אשר חשב להחזיק בחוק הראוי עליו לתתו, ובין דין ננב
 שלקח מטון חברו, ושם דין עדי זוממין אשר זמם להזיק ואע״פ שלא בא ההזק, כדין מי שהזיק וחמס,
 ר״ל ננב ומוציא שם רע, הדין בשלשתן תורה אחת ומשפט אהד , הפלא מאד מתוכן משפטי הש״י כמו
 שתתמה מתוכן מעשיו אמר הצור תמים פעלו, יאמר כי כמו שמעשיו בתכלית השלמות כן טשפטיו
 בתכלית היושר, אבל דעותיגו קצרי יד מלהשיג שלמות כל מעשיו ויושר כל טשפטיו, וכמו שנשיג
 קצת נפלאות מעשיו, באיברי ב״ח ותנועת הגלגלים, כן נשיג יושר קצת משפטיו, ואשר יעלם טמנו
 משני הטינים יחד הוא יותר מן הננלה לנו הרבה מאד. ואשוב אל בונת הפרק, ואמנם אסור העריות,
 העגין בבלם שב למעט המשגל ולמאוס כו ושלא ירצה מטנו כי אם מעט טזער, אם אסור זכור ואסור
 בהמה מבואר מאד, אחר שהענין הטבעי נמאס להעשרת רק לצורך, כל שבן העגין היוצא חוץ לטבע
 ולבקש ההנאה לבד, והעריות מן הנקבות כלם יקבצם עני[ אהד, והעני! ההוא הוא שבל אחת מהן נטצאד,
 על הרוב עם האיש שנאסרה עליו תמיד בביתו, והיא ממהרת לשמוע לו לעשות רצונו, וקרובה
 להמצא אליו לא יטרח להזמינה, ואי אפשר לשופט להרחיק על אדם כשימצאו אלו עטו, ואלו היה דין

 העתה
 שס טוב

 סעס לקדש ולקדשה בעבור למנוע הביאה ומעילה אשר אינה קיום החין , ומבואר שהקדש והקדשה אינם עישיס פרי
, כי זה המעשה אשר הוא חרפה לנו היה בעבור ברוב ולא יולידו, ואסרם כמי שאסרם כרות שפפה וסריס  עישה פרי

 לבא
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 הערוה כדין הפנויה, ר״ל שיהיה מותר לישא אותה ושלא יהיה בה מן האםור יק שאינה אשתו, היו
 רוב בני אדם בכשלון זנותם תמיד, וכאשר נאסרה כעילת; כל עיקר ונמנעו לנו מניעה נהלה ר״ל
 במיתת בית דין ובכרת, ושאין שם שום צד היתר על בעילתם, יש לבטוח בזה שלא יכוון הארמ
 עליהם ושלא יהרהר בהם כלל. והיות הערוד. ממהרת וקרובה להמצא כאשר זכרנו, מבואר מאד, וזה
 כי האדם כשיהיה לו אשה, מן הידוע שאטה הקנתה ובתה ובת בתה ואחותה נמצאות עמו ברוב
 העתים על הרוב, ושהבעל פוגש בהם תטיד בצאתו ובבואו ובעשותו מלאכתו, וכן האשה הרבה
 פעמ־ם תעמוד עם אחי בעלה ואביו ובנו, וכ; מציאות האדם על הרוב עם אחיותיו ודודותיו ואשת
 דודו והיותו נדל עםהם, הוא מבואר מאד, ואלו הם כל העריות של שאר בשר, זהו אחד מן הענינימ
 אשר בעבורם נאסר שאר בשר. ואמנם העני; השני הוא אצלי להזהיר במדת הכשת, כי היות זה
 המעשה בין השרש והענף עזות נמלה מאד, ר״ל לבעול האם או הבת, ונאסר על שרש וענף שיבעול
 אחד מהם את חברו, ואי; הפרש בץ שיבעול השרש או הענף או שיתקבצו שרש וענף בבעילת נוף
 שלישי, ר״ל שיתנלה נוף אחד גלוי משנל לשרש וענף, ומפני זה נאסר לקבץ בין אשה ואטד. ולבעול
 אשת האב ואשת הכן, שאלו כלם הם נלוי ערות נוף אחד לערות שרש וענף, והאחים כשרש וענף
 וכאשר נאסרה האחות נאסרה אחות האשה ואשת האח, שהיא התקבץ שני אישים שהם כשרש וענף,
 בבעילת נוף שלישי, וכאשר החמיר באסור קבו׳ן האחים ושם אותם כשרש וענף ונם כנוף אחד, אסר מפני זה
 בעילת אחות האם נ״כ שהיא במקום האם, ואחות האב שהיא במקום האב, וכמו שלא נאסרה בת אחי האב
 ולא בת אחות האב כן לא נאסרה בת האח ולא בת האחות הקש אחד. ואמנם היות אחי האב מותר באשת
 בן אחיו והיות בן האח אסור באשת אחי אביו, הוא מבואר לפי הטעם הראשון, כי בן האח נמצא על
 הרוב בבית אחי אביו ושייכותו עם אשת אחי אביו כשייכותו באשת אחיו, ואמנם אחי האב אינו
 נמצא כן בבית בן אחיו ואין שייכות לאחי האב עם אשת בן אחיו, הלא תראה שהאב בעבור שהוא
 שייך עם אשת כנו כשייכות בנו באשתו היו שני האסורץ שוץ וכמיתה אחת. וטעם איסור בעילת
 נדה ואשת איש מבואר אין צריך לבקש לו טעם . ובבר ידעת שאסור לנו ליהנות בערוה על אי זה
 צד שיהיה ואפילו בראיית העין, והוא שיכוץ ליהנות כמו שבארנו כהלכות איסורי ביאה, ושם ביארנו
 שאין מותר בתורתנו להרהר במשנל בלל, ונם לעורר הקושי כלל, ושהאדם כשיתקשה טבלתי כונה
 ראוי לו שישיב רעיוניו למחשבה אחרת, וישתכל בדבר אחר עד שיסור הקושי, אמרו החכמים ז״ל
 במוסריהם המשלימים החסרים, כני אם פנע בך מנוול זה משכהו לבית המדרש, אם בחל הוא
 נמוח, ואם אבן הוא מתפוצץ, שנאמר הלא כה דברי באש נאם ה׳ וכפטיש יפוצץ סלע, הוא אומר
 לבנו דרך מוסר בשתתקשה ותבאב, לך לבית המדרש ותקרא וחלוק ושאל וישאלוך יסור ממך הכאב
 ההוא בלי ספק, ותטה מאמרו מנוול, כי זה באמת נוול גדול הוא. ואיו המוסר הזה מצד התורה לבד,
 כי הענין הזה נם בן אצל הפילוסופים, כבר הודעתיך דברי אריסט׳׳ו בלשץ אמר, זה החוש אשר הוא
 חרפה לנו, ר״ל חוש המשוש, המביא לבחור המאכל והםשנל, והוא קורא כםפחו האנשים הבוחחם
 המשנל ואכילת מיני התבשילים, הפחותים, וירחיב פה ויאריך לשון בננותם ובפחיתותם ויתלוצץ
 עליהם , ימצא זה בספר המדות אשר לו, ובספר ההנדה והספור, ולפי זאת המדד, החשובה אשר
 ראוי לכוין אליה ולהחזיק בה, הזהירו חכמים ז״ל מהסתכל כבהמה ועוף בשעה שנזקקין זה עם זה .
 וזהו הטעם אצלי באסור כלאי בהמה, כי כידוע שלא יתעורר איש ממין אחד לבעול איש ממץ אחר
 על הרוב אם לא ירכיבוהו עליו בידים, במו שתראה אלו הפחותים מולידי הפרדימ עושימ תמיד ,
 ומאסה התורה שישפיל איש מישראל מעלתו לזה המעשה, למה שבו מן הפחיחית והעזות שיתעסק
 בדברים שמאסה התורה לזכרם, כל שכן לעמוד עליהם ולעשותם, רק בעת הצורך, ואין הצורך לזאת
 ההרכבה . ויראה לי כי טעם אסור קבוץ שני מינים באי זה מעשה שיהיה אינו רק להרחיק מהרכבת
 שני מינים, ר״ל לא תחרוש בשור ובחמור יחדו, כי אס יקבץ כץ שניהם פעמים ירכיב אחד מהם על

 חברו
 שם טוב
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, והראיה על זה היות הדין הזה כולל לזולת שור וחמור, אחד שור וחמור ואחד כל שני מינין י  חבר
 אלא שדבר הכתוב בהווה . וכן המילה אצלי אחד מטעמים למעט המשגל ולהחליש זה האבר כפי
 היכולת עד שיטעט במעשה הזה, וכבר חשבו שזאת המילה היא השלמת חסרון יצירה, ומצא כל
 חולק מקום לחלוק ולומר, איך יהיו הדברים הטבעיים חסרים עד שיצטרכו להשלמה םחוץ , עם מה
א, א ולא גתנה מצוה זו להשלים חסרק הבריאה , רק  שהתבאר מתועלת העור ההוא לאבר ההו
ת, והנזק ההוא הגופני המגיע לאבר ההוא , הוא המכוון, אשר לא יפסד בו דבר  להשלים חסרון המדו
 מן הפעולות שבהם עמידת האיש ולא תבטל בעבורה ההולדה j אבל תחסר בו החאוה היתרה על
, כי האבר ו  הצורך, והיות הטילה מהלשת כח הקושי, ופעמים שתחסר ההנאה י, הוא דבר שאין ספק ב
, ובבאור אמרו החכמים ז״ל הנבעלת לערל ק פ  כשישפך דטו ויוסר מכסהו טתחלת בריאתו, יהלש בלי ס
, זהו החזק בטעמי המילה אצלי , וטי היה טתחיל בזה המעשה רק אברהם אבינו ו  קשה לפרוש ממנ
. ת  ע״ה, אשר נודע מיראת חטאו טה שזכרו החכמים ז״ל באמרו הנה נא ידעתי כי אשה יפת מראה א
 ויש במילה עוד ענק אחר צריך מאד , והוא שיהיה לאנשי זאת האמונה כלם , רצוני לומר מאמיני יחוד
, כי פעמים י ר כ  השם, אות אחד נשטי שיקבצם, ולא יוכל טי שאינו מהם לוטר שהוא טהם והוא נ
, אך זה הפעל כלומר ת ד  יעשה האדם כן כדי להניע אל תועלת או כדי להתנכל על אנשי זה ה
 המילה לא יעשהו אדם בו או בבניו רק מתוך אמונה אמתית , כי אין זה שרט בשוק אוכויה בזרוע
 אכל ענין שיהיה קשה מאד , וידוע נ״כ רוב האהבה והעזר הנמצא באנשים שהם כלם בסימן אחד
 ושהוא על צורת ברית , וכן זאת המילה הוא הברית אשר כרת אברהם אבינו על אמונת יחוד השם,
 ובן בל מי שימול יכנום בבריח אברהם להאמין היחוד , להיות לך לאלהים ולזרעך אחריך . חה נ״כ
 ענין חזק כראשון בטעם הטילה , ואפשר שהוא יותר חזק מן הראשון, ושלמות זאת התורה וקיומה לא
, הראשונה שאילו הונח הקטן עד ת ו ט כ  תשלם כי אם במילה . ויש בהיותה בימי הקטנות שלש ח
, כי  שינדל, אפשר שלא היה עושה, והשנית שלא יכאב בכאב הנדול לרכות עורו וחולשת דמיונו
,  הגדול יפחד וירעד p הענין שידמה היותו קודם היותו, והשלישית שהקטן יבוזו לו יולדיו בעת לידתו
 שלא התחזקה עריץ הצורה הדמיונית המביאה לאהוב אותו יולדיו, בי הצורה הדמיונית ההיא נוספת
, ג ואחר כן תתחיל להתחסד ולהמחות נ״כ, ר״ל הצורה לתו י כראיה , 3 והיא נדלה עם נדו מ  ת

 הדמיוניח
 שש טוב אפודי

ט א ולא גחנה סצוה זו להשלים חסרון הסנע׳ ק מ ר  כתוב בספר חלות אשר לו וגםפר ההלצה : והראיה על זה פ
 היית לין זה כולל לזולת שור וחחור כחי שאמרו כל שני מינים וכו׳. ל״ל שמצוח מילה צא נהנה להשליס
 במשמע אלא שלבר הכתוב בהווה: הפנע כמו שימשכו קצת נ״א, אנל זאח המצוה היא להשלים
 אמר שם טוב טעם הרב באסור הרכבת בהמה הוא חסרון העדות והוא ההנעה אמר המשנל: ב והיא נדלה עם
 טעם נפלא עם שאין צורך בי, כי טעחו מבואר נדולחו. ל״ל שהאהבה מנללו.־ ג ואתר כן תתחיל להתמסר
 כ־ כל מה שכילד חכל הרכבה הוא לבר בלתי עושה פרי ולהמחוח, ל״ל מה שאמר שהאהבה הדמיונית מתבדלת כל

 ואף שימצא פרי מהם והוא הפרל אמנם הפרי לא יעשה
, וכן הרכבת אילן כשאינו חינו עם שיעשה פרי אותו הפרי לא יעשה פרי, ולכן אסרה אותו התורה כי כל מה  פרי
 שברא הב״ה בעולמו נתן בי כח להוליל דומהו, רצה שיהיו קיימי! לעולם כמו שאמר אשר ברא אלהיס לעשות ישלא יכרת
 גזעם ו עוד אמר הרב וכן המילה אצלי אתד מטעמיה למעש המשגל להחליש האבר כפי היכולת, כי האבר כשיושפך
 דמו ויוסר מכסהו מתחלת בריאותו יחלש , ובביאור אמרו החכמים ז״ל הנבעלת לערל קשה לפרוש ממגי, ולא נתנה
 חציה וו להשלים חסרון הבריאה כי יתבאר תיעלת העור ההוא לאבר ההוא , רק להשלים חסרון המדות ונזקי הגוף
 ההיא הגופני המגיע לאבר ההוא המכ ון אשר לא יפסד לכר מן התועלת שבהם עמידת האיש ולא יבטל בעבירה
ר שם טוב עדי! יש להקשות אם כל מה שיעשה הטבע מ  התולדה, אבל תחסר גו התאוה יתירה על הצורך: א
 הוא לתכלית מה והוא מיושר מהתחלת שכלות יותר גדולה, אם היה אותו האבר מזיק לחדות היה ראוי שלא יעשה
 אותו •האבר ואותו העור, והיה מכוון אל תכלית הרוחני יותר מהתכלית הגשתי, ואס הויית החי! בכל עני! שיהיה הוא
 יותר שלם וייתר מטין למה התורה ציה להסירו, כי הוא הפך כוונתו בתחלת הבריאה. יהתשיבה ביה ׳ כי הטבע
 כיון לעשות זה האבר יותר שלם ממה שאיפשר, ולא נמצא זה העוי בשאר המינים לחה שיש ני בקיום מין האדם
 גדול , אס בעבור הגאה הנמשך או בעבור שהיא מכסה לוה האבר אשר בי קייס המין, ולזה אין ראוי להסירו ,
 אבל רצה הגיה לזכות את ישראל ולתת להם התורה כדי שיוכי לחיי העולם הוה והעולם הבא, ורצה שיהיו טהורי0
 וקלושים מוה הפועל המגונה, אבל אותם אשר הקדישה אינה נמצא בהם הראוי להם שיהיו בלתי כמילים, ולכן
 נברא כל המין האנושי על צורה אחת: גאמ־ו הנה נא ידעתי, מריב צניעות לא הכיר בה עד עתה: וכ! כל מי שימול
 יכנס בברית אברהס להאמין הייחוד להיות לך לאלהים ולזרעך אחריך , א״כ המילה יש בה תועלת באמינות ובחיות ,
 והיא סבה גס כ! לרוב אהבה הנמצאת כי! בני ישראל קצתם לקצתם, ואמר הרב שהטעם האחרון חוק כראשון:
 ושלמות התורה וקיומה לא תשלם רק במילה , בי שלמות התורה היא בשני דברים במדות ובדעות ואלו השני הדברים
 תכלול המילה, והשלישית כי הקט! יבוזו לו יולדיו בעת לדתי כי עדין לא התתיקה הצורה הדמיונית המניח לאהוב
 אותי, כי הצורה הלמיונית נוספת תמיד בראיה והיא גללה עם גדולתו ׳ ואתר כך תתחיל להתתסר הצירה הדמיונית

 ויאהנגו
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 הדמיונות, בי אין אהבת האב והאם את הבן בעת לידתו באהבתם אותו והוא p שנה, ולא אהבת בן
 שנה כאהבת בן שש, ואילו הונח שנתים ושלש, היה מביא לבטל המילה לחמלת האב ואהבתו אותו,
 אבל סמוך ללידתו הצורה ההיא הדמיונית חלושה מאד, וכל שכן אצל האב אשר הוא מצווה בזאת
 המצוה . והיות המילה בשמיני הוא מפני שכל כעלי חיימ כשיולד הוא חלוש מאד בתכלית לחותו,
 ובאלו הוא עדיין בבטן, עד סוף שבעה ימים, ואז ימנה מרואי אויר העולם, הלא תראה כי נם בבהמות
, כאלו קודם זה הוא נפל, וכן האדם אחר שהשלים שבעה  שמר זה הענין, שבעת ימים יהיה עם אםו
 ימול, והיה הענין קצוב ולא נתת דבריך לשיעורין. וטסה שכלל אותו ניכ זה הכלל, האזהרה מהפסיד
 כלי המשנל מכל דבר מבעלי חיים, נטשך אחר עקר חקים ומשפטים צדיקים, דיל שישוה אדם הדברים
 כלם, לא ירבה במשגל כאשר אמרנו, ולא יבטל נ׳׳כ לגםרי, אבל צוה ואמר פרו ורבו, כן הכלי
 הזה יחלש במילה ולא •יעקר בחתוך, אבל יונח הענץ הטבעי על טבעו וישמר ק התוספת. והזהיר
 טלישא פצוע דכא וכרות שפכה ישראלית, ספני שהיא בעילה נפסדת ולבטלה, והנשואין ההם יהיו
 מכשול לה ולתובעיה, וזה מבואר מאד, ולהתרחק מעריות אפר לבעול ממזד בת ישראל, להודיע הנואף
 והנואפת שאם יעשו יפסידו בזרעם הפסד שאץ לו תקנה, ולפחיתות בני הזנונים ניכ תמיד בכל לשק
 ובכל אומה, פאר זרע ישראל םהתערב בהם טטזרים. ולטעלתהכהנים נאסרה להם זונה ונדושה וחללה,
 וכהן גדול אשר הוא הנכבד שבכהנים נאסרה עליו אפילו אלמנה ואפילו בעולה, חה כלו טעמו מבואר,
 ואם גאסר התערב ממזרים בקהל השם כל שכן עבדים ושפחות. ואסור חתון הנוים כבר נכתב טעמו
 בתורה, ולקחת מבנותיו לבניך, וכל מה שנעלם טעמו מרוב החוקים אינו רק להרחיק מעבודה זרה ,
 ואלו הפרטים אשר נעלם ממני טעסם ולא ידעתי תועלתם, הוא מפני שאין הדברים הנשמעים בדברים
p הנראים לעץ , וכעבור זה אץ זה השיעור אשר ידעתי אני מדעות הצאב״ה ממה ששמעתיו 
 הספרים, כמה שידע אותו מי שראה מעשיהם הנלוים, וכיש בהשתקע הדעות ההם מהיום אלפים שנה
 והמחות שמם, ואילו ידענו פרטי המעשים ההם ושטענו חלקי אותם הדעות, היה מתבאר לנו הטעם
 ואפני החכמה בחלקי מעשה הקרבנות והטומאות וזולתם ממה שלא ידעתי טעמו, אבל אין לי ספק
 בזה כי הכל היה למחות הדעות ההם בלתי אמתיות מלב האדם, ולבטל המעשים ההם שאין כש מועיל,
 אשר כלו הימים בתהו והבל ובטלו הדעות ההם טחשבת האדם טחקור ציור מושכל ומעשות מעשה
 טועיל, כאשר בארו לנו נביאינו ואטרו, כי אחרי החהי אשי לא יועילו ולא יצילו כי תוהו המה, ואמר
 ואחרי אשר לא יועילו, ואמר ירמיהו אך שקר נחלו אבותינו הבל ואץ בם טועיל. הסתכל כטה נדול זה
 ההפסד , ואם הוא דבר שצריך להשתדל האדם בכל יכלתו להסית אם לא, ורוב המצות כמו שבארנו
 אינם רק להסיר הדעות ההם, ולהקל הטרחים הנדולים הכבדים והעמל והצער שהיו עושים האנשים ההם
 לעבודת אלהיהם, וכל מצות עשר. או לא תעשה שיעלם ממך טעמו אינו רק רפואת חולי מן החוליים
 ההם אשר לא הוכחנו לדעתם היום, י ישתבח השמ על זה, זהו מה שיאמינהו מי שיש לו שלמות וידע
 אמתת מאמר הש״י, לא אמרתי לזרע יעקב תהו בקשוני. הנה זכרתי פרטי המצות כלם אשר כלל אותם
 זה הכלל והעירותי על טעטם, ולא נשאר סהם דבר שלא נתתי בו טעם רק חלקים םעטים, ואע״פ שעל

 דרך האטת כבר נתתי נם בהם טעט יקל לאיש תבונה להוציאו טכח דברינו •
t נשלמו טעמי תבמות 

ק נ יש כאן דברים שהם סתרי תורה נם כן, כבר נכשלו בהם רבים וצריךלבארם, והם אלו ר  פ
 הספורים
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 ויאהבנו כסי השכל ותחסר אהצת הדמיון, כאלו תאחר כי אשר ינדל הולד, לא תמשוג שםאסנה מגדל יום נהל שח הנול
 על עשר שנים תגדל אהכה הלמיוגימ , ואחר כך תחסר הילד עי יום מוחו, לא p, אנל האהנה הלמיוניח ההיא
 ויאהכט נפי השנל, אס הגולל הוא ראוי ליאהנ, ואילו מהמלח להממסר אמר זמן ימע, נאלוחאמל שהאהנה תגלל
 היה נימיל אחר שנתיס או שלש היה מניא לנטל המילה: עי שיהיה הנן p עשי שנים, א״כ חמםל האהנה ההיא
 מחקור צייר מושכל, ציור המושכלית לעשית הפעולות נפי מימיוניח אמי עשר שנים נסי המשל שלקמנו: ד ישתנח השם
 השנל, ומעשית מעשה מועיל, והוא שלמות האים כמה יתעלה פל זה . ריל ני קוסנ השורה ססינ על םממוח
 שהוא איס : ישתנח השם על זה, ני אלו לא הונחו היינו היפות ההם םצבאיויס אשי הם ע״ז נאמת. ושה נשלמו

 רעים מהם, ני סנת אנדן הגון* והנפש אנית המעשים שעמי המצות:
 יהדעית נלחי אמתיות, זהו מה שיאמינהו מי שיש לישלמות

 וילע אמתת מאמר השם יתעלה לא אמרתי לזרע יעקנ תהי בקשוני, והרצון נו כי אץ שים מציה שאין נה שעם
 אפילי שנעלם ממני, הנה זנר הרנ פרטי המצית נלס אשר כלל איתם זה הנלל ולס נשאר נהם לנר שלא נלל

 אותם. יננאן נשלמו טעמי המצית :
ר ידעת כי התורה תכלול שלשה לנרים נתינת לעית  פרק נ יש בכאן דנרים שהם סתרי התורה יני׳4 מ

 יעשות
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 הספורים אשר ספר בתורה, אשר יחשבו רבים שאין תועלת בזכרם, בספרו הסתעף המשפחות
 מן נח רשמותם ומקומותם, וכן בני שעיר ההורי וספר המלכים אשר מלכו בארץ אדום וכיוצא בהם,
 וכבר ידעת אמרם שמנשה הרשע לא היה מרבה מושבותיו הפחותים רק בדקדוקי אלו המקומות ,
ע,  אמרו היה יושב ודורש בהגדות של דופי, היה אומר לא היה לו לטשה לכתוב אלא ואהות לוטן תמנ
ת. דע כי בל ספור  ואני אודיעך כלל אחד, ואשוב אחר בן אל הפרטים כאשר עשיתי בטעמי המצו
 שתמצאהו כתוב בחורה הוא לתועלת הכרחית בתורה, אם לאמת דעת שהוא פנה מפנות התירה, או
 לתקון מעשה מן המעשים, עד שלא יהיה בין בני אדם עול והמס• ואני אסיר לך הספק, כאשר היתה
 פנת התורה שהעולם מחודש ואשר נברא תחלה היה איש אחד מטין האדם והוא אדם הראשון, ולא
 היה באורך הזמן אשי מאדם עד משה רבינו רק אלפים וחמש מאות שנה בקרוב, ואילו בא להם זה
 הספור לבד היה האדם מסופק בדבר, בי נמצאו אז בני האדם מפוזרים בקצוות הארץ בלה ומשפחות
 חלוקות ולשונות חלוקים רחוקים מאד, והוסר הספק הזה כיחסם כלם חברון הםתעפם, וזכר שמות
 המפורסמים מהם פלוני בן פלוני ושנותיהם, ולהניד מקום •שכנם, והטעם המביא להתפזרם בקצות הארץ,
 והטעם המביא להחלק לשונותם, ושמתחלה היו במקום אחד ושפה אחת לכולם , כי כן ראוי להיותם בני
. ובן ענין ספיר המבול וספור סדום ועטורה, ללמוד מהם ראיה על הדעת האטתי, והוא אך ד ח  איש א
 פרי לצדיק אך יש אלהים שופטים בארץ, ובן ספור טלחמת תשעת המלכים , להודיע המופת בנצוח
 אברהם א באנשים מתי טבפר ואין מלך עליהם, ארבעה מלבים נדולים, ועוד הודיענו איך הם לבבו על
 קרובו בעבור שנדל על אמונתו, ומכר נפשו לסכנת המלחמה בדי להצילו, והודיענו נס כן בהכתפקותו
. אמנם םפור ל ע  ושובע נפשו והיותו בז לממון ומתפאר בטוב המרות. והוא אמרו אם מחוט ועד שרוך נ
 משפחות בני שעיר ויחסם בפרט הוא מפני מצוה אחת, והוא שהשי״תצוה למהות זכר עמלק לבד
 ועמלק אטנם היה ב; אליפז מן תטנע אחות לוטן, אך שאר בני עשו לא צוה להרגן, וכבר נתהתן עשו
 עם בני שעיר כמו שהתבאר בכתוב, והוליד מהם ומלך עליהם ונתערב זרעו בזרעם יושבו ארצות שעיר
 כלם, והמשפחות ההם מיוחסות למשפחה הנוברת אשר הם בני עשו, וכל שכן זרע עמלקי כי הוא היה
 הנבור שבהם , ואילו לא התבארו היחסים ההם ופרטיהם היו כולם נהרנים בפשיעה, לכן באר הכתוב
 משפחותיהם ואסר שאלו שתראו אותם בשעיר ומלכות עמלק אינם כלם בני עטלק, אבל הם בני פלוני
 ובני פלוני ונחיהסו לעמלק להיות אמם מעמלק, זה כלו יושר מהשם עד שלא תהרנ משפחה בתוך
. וטעם ספרו ה  משפחה אחרת, כי הנזרה לא היתה רק על זרע עמלק, וכבר בארנו אופני החכמה ב
 המלכים אשר מלכו בארץ אדום, כי מכלל המצות לא תוכל לתת עליך איש נכרי אשר לא אחיך הוא,
 ואלו המלכים אשר זכר אץ אחד מהם מאדום, הלא תראה שהוא מיחס אותם ומיחס ארצותם פלוני
 ממקום פלוני ופלוני מפלוני, והקרוב אצלי שהיו מנהגיהם ועניניהם מפורכמים, ר״ל עניני המלכים ההם
 אשר לאדום ושהם הכניעו ביי עשו והשפילום, והזבירם השם בהם ב כאלו אמר בחנו באחיכם בני
י לא המליכה אומה איש שאינו כ  עשו שהיו מלכיהם פלוני פלוני ופלוני, ומעשיהם היו מפורסמים ג
 מיחסה שלא ציער אותה צער נדול או קטן. סוף דבר כמו שאמרתי לך מרוחק דעות הצאב״ח ממנו
 היום כן דברי הימים ההם נעלטו מטנו היום, ואילו ידענום וידענו המקרים אשר קרו בימים ההם היה
, כי אין בחינת הספורים  מתבאר לנו בפרט טעם רוב מה שנזכר בתורה. ומטה שצריך שתדעהו
 הנכתבים בבחינת הענינים הנראים , כי בענינים הנראים פרטים מביאים לדברים צריכים םאד א״א
 לזכרם מפני האדיבות, וכשיתבונן האדם בספורים ההם יחשוב שיש בהם אריכות או כפל דברים, ואילו

 היה
 שם טוב אפודי

ק נ א גאנשיס מתי מספר ואץ מלך עליהם. דיל ר ר ביאר הרב אותם פ ם, והדעות כנ רי  ועשות מעשים וספו
 וג״כ המעשים, נשאר לגאר הספורים שיחשב שאין נהם שוס שאנרהס אניני ע״ה רדף אה המלכים ההם
( האנשים  תועלת לספרם , ובא הרנ לבאר כל הספורים אשר יראה באנשים מעמ והס חניכיו וילידי ניחו ולא היו ע
 שאין בהם שוס טעם כדי שתשלם ביאור התורה כולה, ההם מלך שיתקשר אהבתם ואפי׳ הכי נלח אח הארבעה
 באתונות ובמעשים שהס המצית, ונםפורים וזהו אחרו יש מלכים הגלולים: ב כאלו אמר נחנו באחיכם ננ׳ עשו. ר״ל
 בכאן לברים שנראה שהם סתרי התורה וכו׳, ואילו בא יה ני שמו עליהם מלך ומלכים נכרים שאינם מיחסם ואותם
 הספור לנד היה אדם מספק בדבר ויאחר איך אס היה הפלכים השפילוס, לכן גא זה הספור הנככו לנלות לנו
 העולם מחודש והס גני אדם הראשון איך נמצאו בני אדם שאין ראי׳ שנעשה אנחנו כך שנשים עלינו מלך נכרי אשר לא
 חפוזריס בקצות האדן כלס ומשפתות חלוקות ולשיטת חלוקות אתינו הוא , כ׳ זה הרע הניע למי ששס עליו מלך נכרי,
 מאל, איך היה זה עס מעוט הזמן אשר עבר אבל זה וזהו שצותה תורה השלמה שוס השים עליך מלך מקרב אחיך
: נ בי לא המליכה איש שאיני מיחסה. ל״ל שאין לך ׳ כו  נמנע א״נ העולם אינו מתולש : ו
 פרק אומה נעולס ־המליכה איש שאינו מייתסם שלא ציער אותם

 המלך צער גדול או קסן :
 זרק
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ה יודע צורך מה שנאמד, ומפני זה כשתראה בתודה פפווים בזולת המצות,  היה דואה מה שסופר הי
 ותחשוב שהספור ההוא אי! צורך לזכרו או שיש בו אריכות, אינו יק להיותך בלתי תאה הפרטים המביאים
 לזכור מה שנזכר, ומזה סדר זכר המסעות יראה מפשוטו של ענץ שזכר טה שאץ תועלת בו כלל,
 ומפני זאת המחשבה העולה על הלב אמר ויכתוב משה את מוצאיהם למסעיהם עיפ ה/ ומקום הצורך
 אליו נדול מאד, מפני שכל המופתים אינם אטתיים רק טי שראם, אך לעתיד ישוב זכרם ספור, ואפשר
 שיכזיבם השומע, וידוע שאי אפשר להיות ונם לא יצוייר שיהיה טופת עומד קיים לדורות לבני אדם
ק בכל  כלם, וממופתי התורה מן הנמלים שבהם, עמוד ישראל במדבר ארבעים שנה והמצא בו ה
 יום, והמדבר ההוא כמו שזכר הכתוב, נחש שרף ועקרב וצמאון אשר אץ מים, והס מקומות רחוקים
 מאד מן הישוב, בלתי טבעיים לאדם, לא טקום זרע ותאנה ונפו ורםון ומים אץ לשתות, ואמר בהם
 גם כן ארץ לא עבר בה איש ולא ישב אדם שם, וכתוב בתורה לחם לא אכלתם רץ ושכר לא שתיתם,
 ואלו כלם מופתים נחלים גלוים נראים, וכאשר ידע השם יתעלה שאפשר לפקפק באלו המופתים
 בעתיד, כמו שמפקפקץ בשאר הספורים, ויחשב שעטידתםהיתה במדבר קרוב ק הישוב שאפשר
 לאדםלעסוד בו, (האדם) כאלו הםדברות ששוכנים בהם הערביים היזם, או שהם טקוטות שאפשר
ק לרדת במקומות  לחרוש בהם ולזרוע ולקצור, או להזון באחד הצטחים אשר היו שם, או שנטבע ה
 ההם תמיד, או שיש במקומות ההם בארות מים, וטפני זה הפידהטחשבות ההם כלם, וחזק עניני
 אלו המופתים כלם כבאור המסעות ההם, שיראו אותם הבאים וידעו גודל המופת, בעמוד םץ האדם
 במקומות ההם ארבעים שנה. ולזה המעט בעצםו, החרים יהושע טי שיבנה יריחו לעולם, להיות המופת
 ההוא קיים עומד, כי כל מי שיראה החומה ההיא שקועה בארץ, יתבאר לו שאין זה תבונת בנץ שנהרס
 אבל נשקע בטופת, וכןאטרו על פי ה׳ יחנו ועל פיה׳ יסעו, היה מספק בספור, ויעלה בלב האדם
 מתחלת מחשבת כי כל טה שבא אחריו בזה הענין הוא הארכת דברים אץצריך, י״ל אפרו ובהאריך
 הענן ונו׳, ויש אשר יהיה הענן ונו׳ או יוטיט ונוי, ואני אודיעך טעם אלו הפרטים כלם, וטעמם הוא
 לחזק הענץ ההוא, לסלק בו טה שהיו האוטות חושבים אז וטה שיחשבו עד המם, שישראל תעו בדרך
 ולא ידעו אנה ילכו, באסרו נבוכים הם בארץ, וכן קוראים אותו הערביים עד היום, דיל המדבר
 ההוא קוראים אותו מדבר התעיה, ויחשבו שישראל תעו ולא יחנו הדרך, והתחיל־ הכתוב לבאר
ק עמידתם בכל מסע  ולחזק כי המסעות ההם שהיו בלתי מסודרות, ושובם בקצתם פעמים, והי1ת ז
 חלוק זה מזה, עד שהיה מעמדם במסע אחד שטנה עשרה שנה, ובמסע אחד יום אוזו־, ובאחר'לילה
 אחד, הכל בשיעור אלהי, ולא היה תעיד, לדרך, רק לפי העלות עטור הענן, ומפני זה פרט הברטים
 ההם כלם, וכבר בארה התורה כי הדרך ההוא קרוב וידוע וסלול, ר״ל הדרך אשר בין חורב אשר באו
 אליו בבונה כמו שצור, הש׳׳י, תעבדץ את האלהים על ההרומה, ובין קדש ברנע אשר היא התחלת
 הישוב, כמו שבא בכתוב, והנה אנחנו בקדש עיר קצהנבולך, והדרך ההוא מהלך אחד עשר יום,
 כאמרו אחד עשר יום טחורב דרך הר שעיר עד קדש ברנע, ואץ זה טה שאפשר לתעות בו ארבעים שנה,
 אבל טעם העכוב הוא מה שכתוב בתורה. וכן כל ענץ שיעלם מטך טעם זכרו יש לו סבה חזקה, והנהיג

 הענץ כלו על העקר אשר העירונו רל עליו, כי לא דבר רק הוא טכם, ואס רק הוא מכס הוא:
א זה הפרק אשר נזכרהו עתה, אינו כולל תוספת ענץ על מה שכללו אותו פרקי זה המאמר, ק נ ר  פ
 ואינו דק כדטות חתיטה , עט באור עבודת משיג האמתיות המיוחדות כשם יתעלה
 אחר השגתו, א אי זה דבר הוא, והיישירו להניע אל העטרה ההיא אשר היא התכלית אשר יניע אליה

 | I האדם
ב  אפודי •י שם «

א נזה הפיק ינאי הנהגח המתנויי איו יאר אמר שם טיב כל «ה שאמר הינ גזה הפרק כלם לכדים ק נ ר  פ
ו יניים ינים לקסם סאנומיי גטיזיס למנין וישרים למוצאי יעת , ירגים הקשו  שינ« נו, ויש נ
: א אחה מר הוא, ליל על הרנ למה פרשת אליעזר נתונה שני שעמים, והמשכן י א  ן׳ אל סיא״נ, והסיק נולל וננני מ
 סשה פעמים. חנוכת משיאים שנים עשר שעמים, והיה
 די נשיאמר קרנן נחשון ביומו ונן הקרינו נל הגשיאים כל אמי ניזמו, וק נשלל מיץ מיי יתן ואיע הסנה נשמשנ החצי אחר
, ולסלק נל אלי הספקות אחר הרב ומה שתדעהו ני אץ נחינת הספורים *אכתנים כנתינת הסשויים הנראים, ל ןהנ ו  חשנ
 בי נענין הנראים פרסים מניאים לדנריס צרינים מאי לזברם אי אששר רק באריכות, ובפיתנען אדם נססודים ההם יחשב
ם אריטת או נפל לבר, יאלו היה ריאה שה שמפר היה יויע צורך מה שנאמר', ימפני זה כשתראה ספירים בתודה ה  שיש נ
 בזולת המצית ותתשוב שהספור ההוא אץ ני ציע לספרו אי שיש ני אריכות, אימ רק הייתן בלתי רואה הפרשים המניאית
 לזכור מה שהוזכר, והרב לא זכר אלו למה שלא ידע בהם שום שעם אי יהיה שעמם הליש, ונפל זה הענץ בסין הפרק
 ואמר כל ענין שיעלם ממך טעם זכרי יש לי סבה חוקה, והנהיג הענק כלו על זה העקר אשר העירונו עליי ני לא

. על זה יעל כיוצא בו אמר ליי נל עיני ואניעה גפלאית מתורתך : ם כ  דבר רק היא מכם, ואס רק הוא מ
א אחר שהיב דנר ננל סתרי המורה, נץ באמינות ונין במצות ובין נשמרים רצה אמר p לנאר איזהי תכלית נ פ ר 3 



ק נא ר ק שלישי פ ל ם ח י נ בו  מורה נ

 האדם והודיעו איך תהיה ההשנהה בו בעולם הזה עד שיינתק אל צרור החיים , ואני פותח הדברים
 בזה הפרק כמשל שאשאהו לך, ואומר, כי המלך הוא בהיכלו ואנשיו כולם, קצתם אנשי המדינה וקצתם
, ומהם  חוץ למדינה , ואלו אשר במדינה , מהם מי שאחוריו אל בית המלך ומגמת פניו בדרך אחרת
 מי שרוצה ללכת אל בית המלך ומנמתו אליו, ומבקש לבקר בהיכלו ולעמוד לפניו, אלא שעד היום
ת, מהם שהניע אליו והוא מתהלך סביבו מבקש א אל הבי נ  לא ראה פני חומת הבית בלל. מ; הרוצים ל
 למצא השער , ומהם מי שנכנס בשער והוא הולך בפרוזדור, ומהם מי שהניע עד שנכנס אל תוך הבית
, ו מ ית יראה המלך או ידבר ע  והוא עם המלך במקום אהד שהוא בית המלך, ולא בהניעו אל תוך הנ
 אבל אחר הניעו אל תוך הבית א״א לו מבלתי שישתדל השתדלות אחרת, ואז יעמוד לפני המלך ויראהו
. והנני מפרש לך זה המשל אשר חדשתי לך ,  מרחוק או מקרוב, או ישמע דבר המלך או ידבר עמו
 ואומר, אמנם אשר הם חוץ למדינה , הם בל איש מבני אדם שאין לו אמונת דת , לא מדרך עיון ולא
 מדרך קבלה , כקצות התור״ך המשוטטים בצפון, והבושיים והטשוטטיס בדרום, והדומים להם מאשר
 אתנו כאקלימים האלה ; ודין אלו כדין בעלי חיים שאינם מדברים ואינם אצלי במדרגת בני אדם ,
ף, אחר שהניע להם תמונת האדם  ומדרגתם בנמצאות למטה ממדרגת האדם ולמעלה ממדרגת הקו
 ותארו והכרה יותר מהכרת הקוף , ואשר הם במדינה אלא שאחוריהש אל בית המלך , הם בעלי אמונה
 ועיון, אלא שעלו בידם דעות בלתי אמתיות , אם מגיעות גדולה שנפל בידם בעת עיונם, או שקבלו
 מטי שהטעם, והם לעולם מפני הדעות ההם כל אשר ילכו יוסיפו רוחק מבית המלך , ואלו יותר
, ואלו הם ב אשר יביא הצרך בקצת העתים להרגם ולמהות זכר רעותם ה נ ר  רעים מן הראשונים ה
, הם ית המלך ולהבנס אצלו אלא שלא ראו בית המלך הכלל  שלא יתעו זולתם ׳ והרוצים לבא אל נ
, הם ו נ י ת, והמניעים אל הבית ההולכים סב  המון אנשי התורה רצה לומר עמי הארץ העוסקים במצו
 התלמודיים אשר הם מאמינים דעות אמתיות מדרך קבלה, ולומדים מעשה העבודות, ולא הרנילו בעיון
ר נבנהו לפרוזדור, נ  שרשי התורה ולא חקרו נלל לאמת אמונה, ואשר הכניסו עצמם לעיין בעקרי הדת נ
פת, ל מה שנמצא עליו מו ל טי שהניע לדעת מופת נ  ובני הארם שם הלוקי המדרגות בלא ספק , אנ
, ויקרב לאמתת מה שא״א בו רק ו ת ת מ ל מה שאפשר שתודע א  וידע מן העניינים האלהיים אמתת נ
, נבר הניע עם המלך בתוך הבית , ודע בני שאתה נל עוד שתתעכק בהנמות ו ה ת מ  להתקרב אל א
ת לבקש השער , כמי שאמרו רזיל על י נ נ ה י נ ת המתהלנים ם נ ת ההגיון, אתה מ נמלאנ  הלמודיות ו
נםת בפרוזדור הבית , נ  צד המשל , עדין בן זוטא מבחוץ , ונשתנין העניינים הטנעיים , נבר נ
ת י נ  וכשתשלים הטבעיות ותבין האלהיות , כבר נכנסת עם המלך אל החצר הפנימית ואתה עמו נ
 אחד , וזאת היא מדרנת החכמים , והם חלוקי השלמות . אבל מי שישים כל מחשבתו אחר שלמותו
 באלהיות , והוא נוטה בלו אל השם יתעלה, והוא מפנה מחשבתו מזולתו, וישים פעולות שבלו כולם
, לדעת הנהנתו אותם על אי זה צד אפשר שתהיה , י  בבחינת הנמצאות ללמוד טהם ראיה על הש׳
 מהם אשר באו אל בית הטלך , חאת היא מדרנת הנביאים , יי״ מהם מי שהניע מרוב השגתו

 ופנותו
 שם טוב אפודי

 האדס והצלחתו, ואיך יניע אל זה התכלית,ואיך יהיה ארס העטדה שעושה פ׳ שהשיג האמתוס איזה לנר היה : ב אשר
 אתר שיגיע אל זה התכלית חושגח בנ־ילםהוה, ואיך הוא יניא הצורך בקצת העתים להמס. וליל והה עונד• ע״ז :

 נציל חכל חקרה ופגע עד שיעתק חנ צייר החיים כי זהי
 התכלית האחתי והוא מושג באלי החיים, ולבאר זה המשיל חשל נעלה וגמד.־ להרגם ולאבד זכרם כדי שלא יטעו לזולתם.

 כמו שאמר ית׳ לא תחיה כל נשמה למנגן אשר לא ילמלי אתכם לעשוח כל תועניתם :
ר שם טיב רבים תהתכחיס הרבנים אחרו כי זה הפרק לא כתבו הרב ואס כתבו צייך גניזה והיותר ראוי לו מ  א
 השרפה, כי איך אמר כ׳ היודעיס הדברים קטבעייס הס במדרגה גדולה מהעוסקים בדת וכל שק כי אמר
 עליהם שהם עם המלך בתגר הפנימית, אם כן הפיליסופים העוסקים בטבעיות וגאלהיות יש להם מדיגה ייתר גדולה
 מהעוסקים בתורה. וראיתי בהקדמה לאכולי בתתלת נערית׳ פירוש נאה שפירש וה הפרק כאופן שיסלק הספק,
 כי התנמיס הרבנים לא ידעי ולא יבינו זה הפרק. ואמר ני היב עשה שלשה חלוקות בעוסקים בתורה וכנגדם עשה
 שלשה חליקית בעוסקים בתכתה אתר שהגיעו אל הבית אלו ואלו, המין הראשון המגיעים אל הבית הילכיס סבינו הס
 התלמודיים אשר ידעו התורה בדרך הקבלה ולא יתעסקו בעיי! שרשי מציה ואמונה, וכנגד אלו הם החכמים אשר למדו
 הלימודיות והגיון, עוד וקר המין השני והס אנשי התורה אשר יתעסקו לעיין בעקרי הדת , «ס יסודי התורה שוכר
 הרב בהלכית מדע, ועל אלו אחי כבר נכנסו בפרוודור ובנו אדם שם חלוקי המדרגות, וכנגד אלו עשה הלוקה אתית נתכמים
 ודא וכשתבין בעניניס הטבעיים כבר נכנסת בפרוזדור. עוד עשה חלוקה שלישית באנשי התירה והס העוסקים כמעשה
 מרכבה וידע גס נן חעשה בראשית כי פבר הגיע אל המלך בתיך הבית, וו״א אבל מי שהגיע לדעת יוופת בענינים
 האלהיים וכי׳, ומגד אלו עשה חלוקה אחרת נתכחיס ואמר ונשתשליס הטבעיות ותבין האלהיות ככר נכנסת עס

 החלך אל החצר הפנימי. יש מהם חי שהגיע מרוב השגתו ופניתי
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 ופנותו מחשבתו מכל דבר זולתי הש״י, עד שנאמר בו ויהי שם עש ה' וטי, ישאל ויענה [ידבר] וידובר
 עמו כמעמד ההוא המקודש ומרוב שמחתו במה שהשינ לחם לא אבל ומים לא שתה , כי התחזק
 השכל עד שנתבטל בל בח עב שבנוף, ר״ל מיני הוש המשוש,(ft) ויש p הנביאים מי שיראה לבד,
 ויש מהם מי שיראה מקרוב, ומהם מי שיראה מרחוק, כאמרו מרחוק ה׳ נראה לי. ובבר הקדמנו
 לדבר במדרנות הנבואה , ונשוב אל ענין הפרק , והוא להזהיר שישים האדם מחשבתו בשש לבדו אחר
 שהניע אל ידיעתו כמו שבארנו , וזאת היא העבודה המיוחדת ב משיני האמתות , ובל אשר יוסיפו
 לחשוב בו ולעמוד אצלו תוסיף עבודתם, אבל מי שיחשוב בה׳ ררבה ^זכרו מבלי חכמה, אבל הוא
 נמשך אחר קצת דמיון לבד , או נמשך אחר אמונה שמסרה לו זולתו, הוא אצלי עמ היותו הדן לבית
, כי הדבר ההוא אשר בדמיונו ואשר חבר בפיו, ו  ודחוק ממנו, בלתי זוכר השש באמת ולא חושב ב
 אינו נאוה לנמצא כלל , אבל הוא דבר בדוי שבדהו דמיונו כמו שבארנו בדברנו על התארים , ואמנם
 ראוי להתחיל בזה המי; מן העבודה אהד הציור השכלי והיה כאשר תשינ השס ומעשיו כפי מה
 שישכלהו השכל , אחר כן תתחיל להמסר אליו ותשתדל להתקרב לו ותחזק הדבוק אשר בינך ובינו ,
 והוא השכל , אמר אחה הראת לדעת ונו׳, ואמר וידעת היום והשבות אל לבבך ונו׳ , ואמר דעו כי
 ה׳ הוא האלהים . 'והנה בארה התור* בי זאת העבודה האחרונה אשר העירונו עליה בזה הפרק, לא
 תהיה אלא אחר ההשגה, אמר לאהבה את ה׳ אלהיבם ולעבדו בבל לבבכם ובכל נפשכם t והנה
 בארנו פעמימ רבות כי האהבה היא כפי ההשגה , ואהר האהבה תהיה העבודה ההיא, אשר כבר
 העירו ח״ל עליה , ואמרו זו עבודה שבלב , והיא אצלי שישים האדם כל מחשבתו ג במושכל הראשת,
 ולהתבודד בה כפי היכולת, ולזה תמצא דוד ע׳׳ה שצוה שלמה בנו והזהירו מאד בשני העניינים האלה,
 רצוני לומר להשתבל בהשנתו, ולהשתדל בעבודתו אהד ההשנה , אמר ואתה שלמה בני דע את אלהי
 אביך ועבדהו, אם תבקשנו ימצא לך ואם תעזבנו יזנחך לעד , והאזהרה לעולש היא על ההשמה
 השכליות לא על הדמיונות, כי המחשבה בדמיונות לא תקרא דעה , ואמנם תקרא העולה על רוחכם .
 הנה התבאר כי הבונה אחר ההשנה היא להמסר אליו, ולחשים המחשבה השכלית בחשקו תמיד ,
 וזה ישלם על הרוב בבדידות ובהתפרדות, ומפני זה ירבה בל חסיד להפרד ולהתבודד ולא יתחבר עם

 אדם רק לצורך הכרחי :
 הערה , הלא בארתי לך שזה השכל אשר שפע עלינו מהשם יתעלה, הוא הדבוק אשר בינינו ובינו,
 והרשות נתונה לך אם תרצה לחזק .הדבוק הזה תעשה, ואם תרצה להחלישו מעט מעט עד
 שתפסקהו תעשה , ולא יתחזק זה הדבוק רק בהשתסשך בו באהבת השם ושתהיה כונתך אליה כמו

 שבארנו
 אפודי שם טוב

 ג במושכל הראשון ולהתבודד כו׳. ל״ל כאל יח׳ כי היא יחי ושמתו מחשכתו מכל לנר זולת השם יתעלה כי נעלמו
 המשכיל והמושכל והשכל והוא ראשון לכל הנמצאות, ואסר מעיניו השמים והארץ יכל {נאם וכל לנר גשמי, אז הוא
 שחחנולל בו יתעלה המתכנה השכליח בחשקו סמיל. ל״ל עם השיי כמו שאמר ויהי שם עם ה׳ ישאל וימנה וידבר
 וידובר עמו במעמד ההוא המקודש, ומרוב שמתתו במה
 שהשינ לחם לא אכל ימים לא שתה כי נתחזק השכל עד שנתנטל כל כת שבגוף י*ל תיש המשוש, ני לא הרגיש שום
 רעב ולכן לא אנל: ונל אשר יוסיפו לחשוב בו ולעמוד אצלי תוסיף עבודתם. וזהי התכלית האחרין לאדם, ראשונה שילע
 את השס ואי אפשר לדעתי אס לא למד החנמית בלם, ואתר שידע מציאיתי יפנה מחשבתו מכל דבר וירבה לחשוב בתואדיו
 הננבדיס ובהנהגתו עד שישוב אחרי נן לעיין נאחלית הסנה נאיפן שיהיה לפני ה׳ תמיל , ייאת הענודה לא ישתמש
 נה לא יד ולא רנל יעליה נאמר אשריט מה טוב חלקנו שאנתנו מייחלים שמך ערב ובוקר. ומה טונ חלקו ימה נעים
 גורלו מי שייחלי תחיל אס יהיה נחנתה בלעת ובתבונה. וזאת הענודה לא תהיה אלא אתר הציור השנלי והיא
 נאשר תשיג השם ימעשיו נסי אשר ישנלהו השנל. אתר נך תתחיל להמסר אליי ותשתדל להתקרנ אליו ותחזק הלנוק
. ני המתשבה בדמיונות לא תקרא לעה אמגס תקרא העולה טי  אשר בינך ונינו והוא השנל: אמר אתה הראית ללעת ו
, ולנן מי שיחשיב וירנה לזנרו מנלי חנמה והוא נמשך אחר דמיון לני או נמשך אמר אמונתו שנמסרה לו ם  על תחנ
, כי הדבר אשר בדמיונו ואשר חכור נפיי  מזולתו הוא חין לנית ורחוק ממנו נלתי זוכר את השם נאמת ולא חושנ נו
 אינו נאית לשוס נמצא נלל אבל הוא דבר בדוי שנדה! דמיוגו, זה האיש ראוי שיקרא נוסד נמו שניארנו נתואריס.
 הנה יתבאר ני הטינה אחר ההשנה היא להמסר אליו ולהשיס המתשנה השנלית נחשקו תמיד וזה ישלם על הרונ
 בבדיחת ובהתפרדית מבני אדם, וחפני זה ירנה נל חסיל להתפרד ולהתנידד ושלא יתחנר עם אדם רק לצורך הנרחי:
, והרצון  והרשית נתונה לך אס תרצה לחזק הדביק ההוא תעשה ואס תרצה להחלישו מעט מעט על שתפסקו תעשה וט׳
 נזה כי תנלית האדם היא שידבק בש״י ישיש רשות באדם להתויק זה הדבוק אי להחלישי, ישאי איפשר תזיק זה הדבוק

 אס
 קרשקש

א) ויע מן הנביאים טי שיראת לנד, יש סהס מי רבריפ יחיא קרוב לדעת כיאור אותה הרנריפ, נולי תאמר מקי* א(  6רס נ
, ייש שי תו  שיראה משלים, כאברהם •!!ראה בסדאד, יועד, עקד אג׳ ריאד, יתרונו ני *יקד אני יגל וברי לעשו
 תנור עשן ולפיו אש אשר עבר , ויש מי שיראה מקרוב שיראת שיראת מרחוק ייווטדך לביאור ולפתרון, נמו מראית ינריה שלא
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, וחלשתו תהיה בשומך מחשבתך בדבר זולתו. ודע שאתה ולו היית החכם שבבני אדם באמתת ו  שבארנ
 החכמה האלהית, כשתפנה מחשבתך למאכל צריך ) או לעמק צריך , כבר פסקת הדבוק ההוא אשר
, ואינך עמו אז וכן הוא אינו עטך , כי היחס ההוא אשר בינך ובינו כבר נפסק בפעל י ׳ ש  בינך ובין ה
 בעת ההיא, ומפני זה היו מקפידים החסידים על השעות שהיו בטלים בהם טלהשוב בשם , והזהירו ממנו
 ואמרו, אל תפנו אל מדעתכם , ואמר דוד שויתי ה' לננדי תמיד בי מימיני בל אמוט, הוא אומר איני
, וכאלו הוא יד ימיני אשר לא ישבחה האדם בהרף עין לקלות תנועתה , ומפני ו  מפנה מחשבתי ממנ
. ודע שמעשה העבודות האלו כלם , כקריאת התורה , והתפלה, ועשות ל  זה לא אמוט כלומר לא אפו
 שאר המצות , אין תכלית בונתם רק להתלמד ולהתעסק במצות הש״י ולהפנות מעסקי העולם , וכאלו
 אתה התעסקת בו יתעלה ובטלת טבל דבר זולתו , אבל אם תתפלל בהנעת שפתיך ופניך אל הכותל
 ואתה הושב במקחך וטמכרך , ותקרא התורה בלשונך ולבך כבנין ביתך, טבלי בחינה בטה שתקראהו ,
 וכן כל אשר תעשה מצוה תעשנה באבריך , כמי שיחפור הפירה בקרקע או יחטוב עצים ם; היער ,
 מבלי בחינת עני; המעשה ההוא , לא טי שצוה לעשותו ולא מה תכלית כונתו, לא תחשוב שהנעת
ת, אבל תהיה אז קרוב ממי שנאמר בהם, קרוב אתה בפיהם ורחוק מכליותיהם. ומכא, אתחיל  לתכלי
 להיישירך אל תכונת ההרנל והלמוד, עד שתניע לזאת התכלית הנחלה . תהלת מה שתתחיל לעשות
 שתפנה מחשבתך טבל דבר, כשתקרא קיש ותתפלל, ולא יספיק לך מ; הבונה בקיש בפסוק ראשון
 ובחפלה בברכה ראשונה , ובשתרניל על זה ויתחזק בידך שנים רבות , תתחיל אחר כך בל אשר תקרא
 בתורה ותשטענה , שתשים כל לבבך ובל מחשבתך להבין מה שתשמע או שתקרא , וכשיתחזק זה בידך
ב זמן אחר, הרגיל עצמך להיות מחשבתך לעולם פנוי בבל מה שתקראהו משאר דברי הנביאים, י עד  ל
 הברכות כולם, תבוי; בהן להבי; מת שתהנה בו ולבחון עניינו, ובשיזדבכו לך אלו העבודות ותהיה
 מחשבתך בהם בעת שתעשם נקיה מ; המחשבה בדבר מעניני העולם, הזהר אחר כן םהמריד מחשבתך
, או בעת שתיתך, ך ל כ א ת ע 'וסוף דבר תשים מחשבתך בסילי דעלמא , ב  בצרכיך או במיתרי מאכלך ,
 או בעת היותך במרחץ , או בעת ספרך עם אשתך ועם בניך הקטנים , או בעת ספרך עם המון בני
, אלו זמנים רבים ורחבים הטצאתים לך, לחשוב בהם בבלטה שתצטרך אליו מעניני הממו; והנהנת ם ד  א
 הבית ותקנת הנוף , ואמנם בעת מעשה העבודות התוריות לא תטריד מחשבתך אלא במה שאתה

 עושה

 שם טוב אפודי
 אס לא נאהנת השם יתעלה והכוונה אליי נכל דרכיי, בהש״י: רעדהנרכותכל! תכויןבהס וכוי. ר״לבינותהנהני!,
 ואפילו החכם שכני אדם אי אפשר שיהיה תמיד לפני ה׳ וכן כל מה שתקרא מיננודי הנביאים הטין מנינם וכאיזה
 למה שהסטת ההכרתיות ימנעוהו מזה הדכקית נמו המאנל 5ד ינואו ממנו •תעלה ויתברך ונאסצעות הנרמיס השמימיים

 והמשתה ונקשת שאר הדברים הצריכיס לאדם להשארית
 אישו ומינו, ואם יש לו בניס ואשה צרכיהס יעיקוהו ואפילו שיהיה הטוב שבאנשים, ולמה שאלו הדברים מפסיקים בינינו
 יבינו היו התכמיס מקפידים על השעית אשי בו בטלים מלתשוב בשם. ואמר הרב שמעשה העבודות כלס כקריאת
 התורה והתפלה ועשותשאר המצות אין תכלית כוונתם רק לתפנית מעסקי העולם ולתשיב תמיד בו . ומה נפלא
 הנה עיון הרב יעמדו על האמתיית, והנה אמרו דיל במדרש תנתומא מאמר משכים לכל מה שאמר הרכ הנה ז״ל, הקב״ה
 נתן תורה לישראל להנחילם תיי העוה״ב ולא הנית דבר שלא נתן כו מציה, יצא לתרוש צוה לא תחרוש כשור ותמיר וגו׳
 לזרוע לא תזרע כרמך וגו׳ לקצור כי תקצור קצירך וצוה בלקט שכתה ופאה וגי׳ כדאיתא התס , יחשל לאדם שטבע
 בתים מה עשה הקבמיט הושיט לו את התבל אמר לו תפוס את ההבל בידך ולא תניתני שאם תגיתנו אין לך
 חיים, אף כאן אמר הקכ״ה לישראל כל זמן שאתם מדונקיס כמצית יש לכם ת־יס שנאחר ואתם הדבקים בה' אלהינס
 ת־יס כלכס היום, הרי ביארו תכלית הביאור כל מה שאמר הרכ כי תכלית כל המצות לחזק הדבוק, ואס יש כס טונה
 אחי־ת להחיותנו כיוס הזה . ואתר שהרב ביאר עכולת משיג האמתיית המיוחדות רצה להיישיר איך יגיע האדם
 אל זאת העבודה אשר היא התכלית, וזה אמרו מכאן אתחיל להיישייך אל תכונת ההרגל והלמוד עד שתגיע לזאת
 התכלית הגדולה וכשיעלה בידך זה ויתחזק שני0 רבות כי׳, ושער נזה מה שאמר הרב פי הפנית המתשכה מכל דבר
 אפילו בפסוק ראשון משמע ובברכה ראשונה של תכלה קשה על מאד כ״ש שיכוין לכל השמע ואל כל התפלה ,
 שנית ראוי לעובר אמתי שיעלה מדרגה אתרת , וזה אמרו אתר כך כל מה שתקרא בתורה או תשמענה שתשים נל
 רעיונך וכל מחשבתך להכין מה שתשמע או שתקרא , לא שיהיה קורא בתורה כלשונו ולא יהיה מכוון למה שהוא
 קורא , אלא צריך להבין מה שישמע או מה שיקרא, וזאת העבודה צריך חזוק וזמן אריך . וכשיתתזק זה צוה
 שלישית להיות מחשבתך לעולם פנויה כנל מה שתקראהו מדברי הנכיאים עד הברכות כלס תכוין בהם להבין מה
 שתהגה, וכשיודנכו לך אלו העבודות ותהיה מחשבתך בהם בעת שתעשס נקיה רן המחשבה בדבי מעניני העולם הזהר
 אחרי כן חהשריח מחשבתך בצרכיך, סוף דבר תשים מחשבתך כחילי דעלחא בעת האוכל והשתיה וכהיוחך
 במרחץ או געת ספרך עם אשתך ובניך הקטנים או כפיך עם המון בגי אדם , אלו זמניה רבים ורחבים המצאתי
 לך לתשוב בהם בכל מה שתצטרך אליו מעניני הממון יתקון הבית ותקין הגיף . אבל נעת מעשה העבודות התורמת

 לא תטריד חתשבתך אלא במה שאתה עושה
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 עושה כמו שבארנו, אבל כעת שתהיה-לבדך בפני עצמך מבלתי אחר, וכעת הקיצך עלמטתך, הזהר
 מאד מלשום מחשבתך בעתים הנכבדים ההם בדבר אחר אלא בעבודה ההיא השכלית, והיא להתקרב
ל הדרך האמתית אשר הודעתיך, לא על דרך ההפעליות הדמיוניות. זאת  אל השם ולעמוד לפניו ע
 התכלית אצלי אפשר להניע אליה מי שיכין עצמו לה מאנשי החכמה בזה הדרך p ההרנל. אבל בחני׳:
 איש מבני אדם מהשטת האמתיות ושמחתו במה שהשינ, לענץ שיהיה בו מספר עמ בני *ןדם
 ומתעסק בצרכי נופו , ושכלו כלו בעת ההיא יהיה עם השי״ת והוא לפניו תמיד בלבו , ואע״פ
 שנופו עם בני אדם , עיי הדרך שנאמר במשלים השיריים אשר נשאו לאלו העניינים, אני ישנה ולבי
 ער קול דודי דופק , זאת המדרכה איגי אומר שהיא מדרגת כל הנביאים , רק אומר שהיא מדרגת
, וכאמר לו ואתה פה עמוד  מרע״ה, הנאמר עליו וגגש משה לבדו אל הי, וכאמר בו ויהי שם עם ה׳
 עמדי, כמו שבארנו מענייני אלו הפסוקים , וזאת נ״כ םדרנת האבות, אשר הניע קרבתם אל הש״י
 עד שנודע שמו בהם לעולם, אלהי אברהם אלהי יצחק ואלהי יעקב, זה שמי לעולם, והניע מהתאחד
 דעותם בהשנתו שכרת עם כל אחד מהם ברית קיימת, חכרתי את בריתי יעקוב וגו׳, כי אלו הארבעה
) דיל השנתו ואהבתו, מה שהעיד עליו  ר״ל האבות ומשה רבינו, התבאר בהם p ההתאחדות בשמ
 הכתוב , ובן השגהת השם בהם ובזרעם אחריהם נדולה , והיו עם זה מתעסקים בהנהנת בני אדם
 והרבות ממון ומשתדלים במקגה ובכבוד, הוא אצלי ראיה שהם כשהיו עושים המעשים ההם , לא היו
 עושים אותם רק באבריהם לבד , ולבותם ודעותם לא יסורו מלפגי השם. ויראה לי כיי אשר חייב
 היות אלו הארבעה עומדים עיי תכלית זה השלמות אצל השם , והשגחתו עליהם מתמדת ואפילו בעת
 התעסקם להרבות הממו;, ר״ל בעת המרעה ועבודת האדמה והנהנת הבית, היה מפגי שתכלית
 כונתם היתה בכל המעשים ההם להתקרב אל הש׳׳י קרבה נדול, כי תכלית כונתם בל ימי חייהם להמציא
 אומה שתדע השם ותעבדהו, כי ידעתיו למען אשר יצוה את בניו ואת כיתו אחריו , הנה התבאר
, ומפני זה  לך כי כוונת כל השתדלותם היתה לפרסם יחוד השם בעולם ולהיישיר בני אדם לאהבתו
 זכו לזאת הםדרנה , כי העסקים ההם היו עבודה נתלה גמורה , ואץ זאת מדתה שיחשוב כיוצא בי
 להיישיר להגיע אליה, אבל המדרגה ההיא אשר קדם זכרה לפני זאת, אפשר להשתדל להגיע

 אליה
 שם טוב

 עושה כמו שביארנו. והנה דעת הרנ כי מצות צריכות ושכלי נעת ההיא יהיה עם הש״י, והוי) לפניו תמיד כלבו
 כונה להגיע אל התנלית האחרון , אנל נהפגת ואע״פ שגופו עם נני אדם, על הדרך שנאמר במשלים
 התכלית הראשון והוא החיות הנוף אינם צריכות נונה, השיריים אשיי נשאו לאלו העגינים, אני ישנה ולבי ער קול
 כי הנותן צדקה ומעשר ללוי לגר ליתום ולאלמנה אן< דודי חשק , זאת המדרגה איני אומר שהיא מדרגת כל
 שלא יתנהו ככוגה יתיה העני והיתום והאלמגה . הנניאים רק היא מדרגת משה רנינו ע״ה שנא׳ ועש חשה
,  עוד צוה רניעית , אנל בעת שתהיה נפני עצמך הזהר לניי אל ה׳ נהם לא יגשו, וגאמר ויהי שם עם ה׳
 מלשים חחשנתך בעתים הנכבדים ההס בדבר אלא בעבודה ונאמר לי ואתה פה עמוד עמדי כמי שביארנו מעניגי
 ההיא השנלית, והיא להתקרב אל השם ולעמוד לפניו פל הפסוקים. ודע ני נמו שימצא מי שיקרא קיש ומי שמתפלל
 הדרך האמתי ולא ע״ד ההפעלות הדמייניית, ואת התנלית ואין לי טגה נלל , אנל נמו שאמר הרנ נונתי בצרניו
 אצלי אפשר להגיע אליה מי שינוין עצחו לה מאנשי ויעשה המצות נמי שיחפור חפירה או יחנוונ נעצים חן
 החנמה נוה הדרך מן ההרנל. והנה אמרו רנות־נו ז״ל היער, נן ימצא איש על צד הפלא ועל צד הורות שיתעסק
 מאמר נננד הורו כל מה שאמר ג״נ בנל זה, הנעור בלילה בצרכי גוש ושנלו נלו נעת ההיא יהיה עם השם , ונמו
 והמהלך בדרך יחידי והמפנה לבי לבעלה הרי!ה חתחיינ שימצא איש שמעולם אין לו ונירה מהשם ואינו מטין אליי
 ננפשו, ני אלו השעית הם שעות מיוחדות לנפש להתקרנ נשים פנים ונשים עת, נן ימצא איש שיהיה תמיד שנלו
 להשי״ת ולעמוד לפניו, ואס באלו השעות הוא מתעסק דבק עם השם לא יפרד ממנו אפי׳ נהרן< עין אפי׳ נעתים
 נדנריס נשלים הרי זה חומס נפשו. והנה זאת הענודה המיוחדים לעשות צרני גופו, ואין זה מה שאמר הרב
 אשר רמו עליה היא אפשרית לאנשי החנמה נמו שאמר, שיטי! שיהיו פעולותיו נלם לענודת השם, ני זה חורגת
 והנראה לי שואת העבודה תנלול ידיעת החנמות נלס אי התנמים , אנל שיהיה דנק שנלו עם השם והיא השכל
 רובם וידיעת התורה נלה, ואחר נך נעשית המעשים הפעל ויעשה צרני גופו ואבריו ועיניו ילבו תמיד אל ה׳,
 התוריים נלס להניע אל יה התנלית, ויונלהאדס להטרית זאת מדתה עליונה עד מאד, ועל זה נאמר נמו שאמר
 מחשנתו נצרני הגון שלישית היום, ושלישית היום האחר הרנ אני ישנה ילני ער, וזו היא מדרנת משה תינו ע״ה
 לעיין בתפלה ובשאר הדברים המעשיים , ושלישית היום וואת ג״נ מדרגת האנית נו׳. הנה יתנאר לך ני נוונת
 צריך להפרד האדם ולשים מחשבתו בשם יתעלה ולעיין השתדלותם היתה לפרסם ייתוד השם בעולם להיישיר בני
 בתואריו הנכבדים ובאחדותו וגמלאביו ובהנהגתו לעולם. אדם לאהבתו, ומפגי זה ונו לזאת המדרגה והיא השגחה
 עוד אמר הרב מדרגה ייתר גדולה ממנו וייתסה למשה היותר גדולה שאפשר שתמצא, כי העסקים ההם היו עבודה
 ראשונה ובאברהם ויצחק ויעקב שנית , ו!״א אבל בהגיע גמורה גדולה, וכמו שנבדלו הס בעבורה משאר בגי אדם
 איש מבני אדם חהשגת האחתיית ושמחתו בחה שהשיג כך יגדלו נהשגיח הש״י עליהם משאר בני אדם, ואין ואת
 לענק שיהיה גו מספר עם בגי אדם ומתעסק בצרכי הגין< המדרגה אפשר להשתדל להגיע אליה בהרגל אשר זכרנו:

 ואל
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 אליה נהרנל ההוא אשד זכרנוהו. ואל השם נשא תהנה ותפלה להכיר ולהרחיק המונעים המבדילים
, ואע״פ שרוב המונעים ההם הם מאתנו במו שבארנו בפרקי זה המאמר , עונותיכם היו ו  בינינו ובינ
 מבדילים ביניכם לבין אלהיבם. (נ) והגה נגלה אלי עיון נפלא מאד יסורו בו ספקות ויתגלו בו סודות
ל שכל תהיה ההשגחה י כפי שיעור שכל כל בז ר בארנו בפרקי ההשגחה, נ ב  אלהיות , והוא שאנחנו נ
ד, והאיש שלם  בו , והאיש השלם בהשגתו אשר לא ינור שנלו מהשם תמיד, תהיה ההשגחה בו תמי
ד , ותנור ו בעת חשבו נהשם לנ  ההשגה אשר תפנה מהשנתו מהשם קצת עתים , תהיה ההשגחה נ
ל תמעט ההשנהה , אנ ל ל , ולא תסור ממנו אז בסורה ממי שלא ישניל נ ו  צנו בעת עסק

 ההיא
 שם טוב

 ההשגחה

, ולמה שאלו ד׳ האטת והשה היו שכלס גלול י  ההשנחה נ
 יהיו דבקים עם השם תהיי,היקה ההשכמה ידולהיהס, ילנן
 היה השגהת השם על יישה והצילו מהיב שיעה , ועליו
 הביא אח כ מכות ימת ונאמנים, והשנית כו והצילו מיז
 פרעה ומיד עבדיו ומכל אנשי אין מציים, והשגיה עליו
 כמדבר השגחה נכלאה עד שכל הקמים עליו נכיהו
 כקרת יכעדתי ואכלו מן העולם, וכן השגיח בעניני האבח
 למה שהיו כלם תמיד עם השם, אם כן מזה יתכאי ניית
 ההשגחה איך היא, והאיש השלם בהשגתי חשי יפנה
 מתשכחו מהשם קצת העתיס תהיה ההשגתה בי בעת תשבו
 בשם לכד ותםוי ההשגתה תתנו בהתעסקי, ולא תסור מחגי

 אז
 קדשקש

 התבארי לי איתם הדבייס •;ד שהיצר,־ לשאול במיאד, הנבואה הטמר איטר נ:׳־1 עליה לא יקום ימנה ני ריח ־:•יי, עד שנאטר
 למלאך הריבד בי גיה א־יה אדוני ינ.) והנר, נגלה יי עתה עיין
 נפייא , זה העיק הנפלא לא יהיר, ריצו, כי שעד ע הה לא
 רבד בזה תעיין שכבר הניד, דבייש נראה בהש מר, שעליי עתר,
 בזה הכלל , והוא מה שאמר קידם זה :שתפנה כיהשבתך •׳מאני'

 צריך אי לעםק צריך בבר פסקה תדביק ההיא אש־ בינך יבינו:

 ואל שם נשא תתנה ותפלה להסיר ילהרתיק החונעיס וכו
 ההם מאתנו כמו שביארנו בפרקי זה המאמר. הנה נתכאר
 עמלת משיג האמתיית מה היא, ואיך אפשר להגיע אל
 העבידה ההיא אשי היא התכלית , אתי זה הודיע הרכ
 איך תהיה השגתה ני בעולם , וכינת הרב בזה כי אין
 צדיק ורע לו במה שהוא נד־ק, אבל ילך לפניו צדקתו כמו
 שאמר והלך לפניך צדקך , ואת'כ יעתק אל צרור ההייס
 כמו שאמר וכבוד ה׳ יאםפך, וזהו כיונת הרב על ס1ן<
 הפרק : והנה נגלה אלי עתה ענין נכלא מאד ויסורו בו
 ספקית ויתגלו בו רודות אלהיית, והיא שאנחנו הנתני
 כפרקי זה המאמר כי כפי שיעור שכל כל נעל שכל תהיה

י  ת אליי ויימר י׳י דברים איי , ייש -
 מהשקר ואם בדבורו השם הקיש טאמרו
 שיהם היה יו לידת ייקדיושת השם
 תפלל עיי שני ש״* המשים

 יו בריאה הנבואה •1יו
 תמת ־.דיי בזר איך היה
 ונשרפו שני שי• רכושי

 ייו •יפדר שיה־גורו, ב; במו ׳שהתפלל עיי ש; וא
 ונתקבייה תשייתי כן יפויי ירתפייי שלא יובילו יריע לו בידתו
 Lx תטיף , ובאמת יא •זיקיהו אהד שראו התיזק־ם אשר באו
, אי דמיך שיא ביצינז , ועם י ו  ,1אותם אשי רצו יהברירו ״

 כיי זה יא ראי י־דת יטו ־•זנית׳ ע־ שתוכטד בשמירה, ו:;
 בשמואל אהר •;התפלל עי שאול ייא הועייה תפלתו ונגזרה
 גזיר, לבשל מיכ־תי, בעת שאמר לו השם דלבת להטלי־ את דוד
, ואיך פהד והוא היה הויך  אמר איך י,׳'־ ישמע שאיל ורדי:,
 בשייהותו •איך לא עשה ריא ח־בולה בעצמו אשר ציה השם
 לעשותה אי ה״בול־ אדרת ויא היה לו יומי איך אל־ , ואי־
 ראו״ יומר בנא, היבא דשכיר היז־א שני אדי שניניה והוא
 היה נביא ו.ד1י תכבי בתכלית הער־ ודבק עמו והולך בשיירות׳.
 ותנה -אינו נביא ארד למטה ממ;ו ד,-ך בשייהות השם למקים
ו מיכן ההיזק , ורוא בבית אל אשר דיה ישם המלך  שהיה י
 ירבעם וקרא מזב־ מזבח יה אמר ה' הנה ב, נולד יבית
י̂דיש עליד  דוד •אשיהו שיטו וזבת עליך את כהני הבמות המ־
 ויבשה יד ירבעם י באמי תפשוהו , כיש הוא שדיה יו לב-וח

 כנר ג־כק בפועל בעת ההיא אמנם בזה המאמ־ עשה בייל
 מוחלט מבואר ביאור שים איך יהיה פעם הר,שי.ד,ת בהםיד ואץ

 לא ההיה בפעם אהדת אמר הרב מיריגו והאיש השלם בהשגתו כ•1
 אשר לא יסור שכלו נ:הש'׳ תהיה ההשגה״, בו תמי- והאיש
 השלם כהשגתו אשי יפנה במחשבתו מהשם קצת עתים תהיה
 ההשגחה בעת חשנו בשם לבד. מזיינו הרים כמלאך השם
 צבאית ועם שלימיתו כפריו מופת ואני אמנם אם לטעיט השגה•
 ולקוצר יד שבלי התחדשו ל• ספקות רבות בזה הדרוש, אם
 הרשגחה בו תמיד בעת ששכלו ולבי המיר עם השם , כפר•
 התורה והגביאיס שניהם מלאים סויד, בלולה בשמ; ההשגחה

 עבודתי והדבקה r •1••י״״
 היתה
 וםודה
I . . . 

- איך אלך ויי. תיר, מצטר־ לתיביית אי •עיסה י א . ; • '  בהש; ויא •
 אם •רצה . והנ־ -אינו בתלמוד כמה גדויים נכבדים נהרגו •נל
 קדושת הש: •אם היו דבקים בו כנו •:•:יאי. ביבי עקיבא בעת
 ש־יו מס־קק את בשיו במםיקות שי ביז־ היה מכיו; בייוד
׳ ספק  הש״ת ואומ־ שמע ישיאל הי אלהיני ה' אתד. ועוד יש י
 גרויי בזה האיש ה שיים החסיד היויע השם במיפת בדברים
ו יפי כה •שבלו , אי־ יא תו גילהו  האמתיים ־יפי טה שאפשר י
 צדקתו וחסידותו ותשגתו להצילו מ; רפיעים בעת שהצורך
 לעסק נ עסקי הגוף כמו דטאבל ו־משתה או יעסקים אדרים
 המצם-כים יין, ועוד החסיד דשלס העוסק בהורה יום וי־לה
 ושומר המצית ונזה־ מ; העביות ייודע השש נקביה ולא ידע
 השש בטונת, האיך זה נשמי לפי דעת תורתנו הקדושה
 האיטרת •שתיקוננו והפסדנו נתלים בעבודה ובמרי , ואס 'נאטי
י אחי ׳  שאי, ב־ם השגתה, במו כ; :וביי למי שא; יחם י
 המית, ונמצא שעבידהם והס־דותםושטיס טצוה ההורה וגה־גו
 על ק־ושת שמו היתה פעולתם לבטיה אחר •שלא קנו באלו
 דפעוייות תשועת נפשם ו־;ה אנרגי טאטינים בנ• מאמינים
r השם באומת:• וכפיס• דכי־ינו, ־ : t בתורת אמונת •שלמת וב־ 
 בי, •ודעי השם במופת, או בדרך ךבלח , והם שומרים התורה
 והמצות , כייס י ש •1הס גמרי אחר המות , ירוא השארית נפשס
: נס יהיב-י גבוי ההשגחה  כי איד •יפי שימיתו זיפ• מעלתו א
 ולעמוד על אמתתה עד שלא הי.א טדרכ־ם המרביים והשיעורים

ם י ד ח ו י מ  ה

 לאומתנו נשחיתה נמסית יאהבה להשם ונ
 בי בעשיח התורה והמצות המגיעות מאתו ובעת המר
 מוכנת למקרים ולדעות המביינית ממנו ית' לעונש מריו
 מן המצור,, וכן כל הכתובים מלאים מר,ש.הת השם

 יראיו וחסידיו, ואמר והסד הי עיי יראיו, רגלי חסידיו ישמור,
 והפסוקים שבאו בזה הענק רבו מלספור . אמנם לתגב-ל ההשגדה
 שיהיו גבוליה משוערים מוגבלים ער שתדע באמתתם ביי• פחות
 ויחד נמנע אצל׳ ביריעת זה, והשערים ננעיו בפנים -בים, ולפי
 שיראה מדעת הרב השלם •שבעת שתהיה -בקו־, האדם עם השש
 לא יגיעהו אז מי! ממיני ה־עית, והנה טצאלו זכריה ב; •הוי־ע
 אש דרה מהנביא־ם אשר הם במדרגה העייונ־, כישעיה וירמיה
 או אס היה במדרגה למשה ממנה ראינו •שהשיגה• הרעה הממיתה
 בעת העירו ריח הקרש ליסר ה;ם ושלא למעול מעי בתש- ונאמר
 בדיה ורוח אלה־ם יבשה את זכריה ב; יהוידע הכה, ויעמיד מעיי
 לעם ייאמר להם בה אמר אלדרם למה אתם עובריש את מצית
 ה׳ ולא תצליחו ני עזבתם את הי יהוא יעזוב אתכם , ורגמוהו
 בחצר בית ה׳ והמיתוהו, יפן נמצא באשת אחאב שהרגה את
 נביא־ ה' , ואי אפשר לומד באותם הנביאים שלא היו דבקים בשש
 אם ביים ואם מקצתם , וכ! תמצא אליהו שברח מפנ־ אשת אחאכ
 עם היותי דבק בהשם בתכלית הדבקות •סלא היה לו עסק לא
 במאכל ולא במשתה ולא בעסק מ, העסקים וארותתו ארוהת
 תמיד נתונה לו מאח השם מיומנת ומוכנת לעת צרכו, ואם יש
 למעון בזה תיכא דשניח היוקא שאני ויש לו לדפיר לסלק
 עצמי מן הסכנה ולא יסמוך על הנש, יש ל' עליו טענה, דיל
 על אליהו •י־ ש:בר התבאר סן הפסוקים ששני שוי המשים
 וחמשיהם נשרפו בדבורו בעת שאמרו לו בה אמר המלך רדה
 ולא רצה לידר לומר למלך מה שהיה מצווה לומר לשליחיו, והוא
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 ההיא, אחר שאין לאיש ההוא השלם בהשגתו בעת עסקו שכל בפעל, ואמנם הוא m משיג בנח קרוב ,
 והוא דומה בעת ההיא לסופר המהיר בשעה שאינו כותב, ויהיה מי שלא השכיל השם כלל כל עיקר ,
 כמי שהוא בחשך ולא ראה אור כלל, כמו שבארנו באמרם ורשעים בחשך ידמו, ואשר השינ ובונתו
 כלה על מושבלו, במי שהוא באור השמש הבהיר, ואשר השינ והוא מתעסק, דומה בעת עסקו למי
 שהוא ביום המעונן, שלא תאיר בו השמש מפני העב המבדיל בינו ובינו, ומפני זה יראת לי בי בל
 מי שתמצאהו רעה מרעות העולם מן הנביאים או מן החסידים השלמים, לא מצאהו הרע ההוא רק
, יהיה עוצם הרעה.  כעת השבחה ההיא , ולפי ארך השבחה ההיא או פחיתות הענין אשר התעסק בו
 ואחר שהענק בן כבר סר הספק הנדול אשר הביא הפילוסופים , לשלול השנחת השם מבל איש ואיש
 מבני אדם , ולהשוות ביניהם ובין אישי מיני שאר בעלי חיים , והיתה ראיתם על זה מצוא החסידים
 והטובים רעות נדולות, (נ) י והתבאר ועוד בזה, ואפילו לפי דעתם, ותהיה השנחת הש״י מתמדת
 במי שהגיע לו השפע ההוא המזומן לכל מי שישתדל להניע אליו, ועם הפנות מחשבת האדם והשינו

 הש׳׳י
 אפודי שפ טוב

: לא מצאו הרע ההוא ׳  ובאמצעות פעל כך וכך: ו והתבאר הסול בזה ואפילו אז כסורס יומי שלא ישכיל כלל ט
 ללעתס. דיל שאפילו לשי לעת הסילוסיסיס זאת ההשגחה ממנו רק געת השכחה ההיא ולשי אורך השכחה ההיא או פחיתות

 יחעלה חהיה אמחיח, כי כסי אשל ילע בסילור גימוס העני} אשר יתעסק גו יהיה עוצם הרעה :
 סנסצאוס ילע בעצמותו יתעלה מה שאפשר , ואס הוא ילע אמר שם טוב ראיתי לבאר לך לעת הרב, והוא כי השגחת
ם תהיה מפנים רבים . גתמלי ו ויהיה מושנח מפנו ימי השי״ת באדם ו  בפצמוחו ימי, עצמוחו ית׳ ילע נ
ר שבלו יעיין ו ענ  ראשונה כי אתי־ שהאלם יש לי שכל, נ
 כדי להצילו מן הרעות הנופלות באדם אם מצד עצמו ואם מצל זולתו, יהשנל הפועל ישפיע עליו ויוציא שכלו מן הנח
ם , תאת ההשגחה ת ב  אל הפועל וישמור פיו ולשונו, באופן שלא יבואו עליו רעות רבות וצרות אשר האלם הוא ס
י מצל שלמות שכלי ישפיע א  כוללת לרבים חהאנשים, ויש השגחה שניה גחלה מזאת , שהש״י ישפיע על איש שלם מ
ופלות, ויש השגתה שלישית יותר גלולה וייתר נפלאה  עליו בחזיון לילה יבמראות באופן שישמרהו מהרעית הנ
, ו מ פרי מהשם אלא כעת צרכיו ההכרתיות אז הוא דבק עם השם והשם ע , והיא שהאיש השלם במושנליו לא י ו  מז
ו תחוינה , והיא מצי התנמה כי נאור פני אלך חיים ומלך טפי י  והוא השנר הגדול אשר לא ידומה שנר גחל ממנ
ר מגינה או הגיע לו מהרע מה שלא ישוער כי הפריד נ י ך, ונשיסור האדם מזה הדבקות האלהי ויהיה פונה ל י נ  עי
 בינו ובין האור האלהי, ווה הרע יותר גדול שאפשר שיהיה, והנן אמרו לפי ארך השכתה ופתיתית העני! אשר
ם תמיד לפני השם אפי׳ בפת י , ני אם יהיה א ם י א י נ נ  יתעסק , ויש הנה מדרגה ד' ייתר גדולה והיא מדרגת ה
י הדנקית אשר היא , זה האיש אי אפשר להגיע לי שים רע מהרעות הגיפניית, נ ו פ י  שהוא מתעםק נצרני ג
, יאפילי יעשה איתי חתיכית או ישליט איתי נאש ת י ק נ ד  נינו ונין ה׳ אי אפשר להפריד ועצמותו אינו אלא אותו ה
, והיא המישנל אשר הוא השם יתעלה או השנל ת י ק נ ד י עצמו איט אלא ה , נ ע  ונמים לא יגיע לעצמו שום ר
ר הרנ , ומזה המין נהשגתה לנ ך נ אתר כ ר י הוא מפתת להבנת נל מה שאמר ה  הנאצל נפי דעת הרב , והבן זה נ
ר סר הספק הגדיל לשלול השגתת השם מנל איש מנני אלם ולהשוות ניניהם ב  כזה הפרק : יאחר שהעגין כן נ
 ובין איש ממיני ב״ח והיתה ראייתם על זה מצוא חסידים וטובים רעית גדילית, ייתבאר הסוד בזה, כי הרע היא
ק האדם כל ימיו אחר הפרד דבקות ס ע ת ה , ווה הרע היותר גדולה שאפשר שימצא , נ״ש נ ׳  לנטלת הדנקות חאת ה
ת, נמו שאמר הרב נתטא אדם הראשון(ת״א פ׳׳נ), ונאשר מרה נמצוה אשר נהמו  מהשם נדברים הבהמייס ני אז הוא נמשל נ
ר שנלו צוהו והגיע לי השגת החפורסמית ונשקע נהתגנית ונהתגאית או ילע שיעור מה שהפסיל ושאנל, ואמר עוד ו ענ  נ
, וזה העונש הלימה למרי מלה ״ע !נאשר שנה פניתי וביון אל הלבר אשר קלם לי הצויי שלא יטין אליו שולה מג  הרנ
, וזה ייתר רע שישונ האיש האלהי נהמה ו מ ד ד מרה , ואמר בסון העני! ואדם ביקר ולא ינין נמשל ננהמית נ נ נ  נ
. א״כ נתבאר זאת ההשגחה יאפילי ללעת הפילוסופים מנלתי שישתנה ויש שם יליעה נוספת , ה  בלחות ארם והבן ז
 ותהיה השגתת השם מתמדת כהי שהגיע השהע ההוא המזומן לנל מי שיזדמן להגיע אליי, יעם הפגות מחשבות

 האדם
 קרשקש

ת שבחותם ע תם חרעית %חסידי& יק נ ר אמיתי עד שלא יובל אדם לחלוק בית שלא רגיעי או ד ג  חמיוהדים ולחת גדרה נ
 על הגדר ההיא לא מ! הכתיב ילא מן החוש, השערים חאלד. והפדדפ מן הדביק שהיא היזדגקיתפ בשכל. הפועל אשר
ל ומועל עד שישיגי השם מוז י תנא שכלם מן הבח א ת י מ מ א  נעולים בפני ובפני רבים כמוני, ואל חשיי נשא רגה יתפלה ג
תם ת התדבקי ע פ מופתיים אסתייפ נ י ט בדרנ מ  להוציאנו מבוי גלותנו ולהושיבנו בנחלת צבי קדשנו ותפארתנו שאפשר להשיג מ
פ תסיד באמצעות יר. חטלאד איא ל נ ש  רהיה השגחתו עלינו כאשד בהחלה וירומם מקדשנו ותשוב והיית השם אצלפ ב
י י , ומה שאמר והתבאר הסוד הזח אפילו ל ח י ט מ : שיגיעו ה  העבודה למקומה במהרה בימיני, אמן
י ברית חתורה חאמתיית על ו נ ו אנחנ , שלפי דעתנ פ ת ע  ן^6י לשון הרב שאמר נגלה לי עתה עיון נפלא, ואמר ואחר ד
א ידענו באיור! תואר תהית  שהעני[ כן, נראה שעשה בור. העיון גזרה מוחלטת. אמגפ המאמינים בחריש יבהשגחר. ואם י
. יאפ נראה רעית לטוביט בעת מה לא בעביר <ד. ה ח ג ש ה ת רבי יהודה הרירי הוא בזה התואר, ואם הדבר כן, ה ק ת ע  ה
 שחיא מלה תנאית, וכן כתנ מורה חמורה, ואמר עוד בי בל מיו יגיע החולשה באטוגתנו שלא נחיה מאמינים בהשגחה . ואמנפ
פ ה ל לעשות ט ב , ריל שאנחגו ט ם ת ע , אמרי יהתבאר הפוד לפי ד א ל פ  שהעתיק רבי שמואל אבן תבון, יהנתגגלר. לי עתה עיון ג
ה שהנחני יהיא הרעית לטובים ס פ היראתנו ב  אםד שהיה ראוי להעתיק נראה לי עתה, שאינו הנחה גמורה , זאת החלוקה ע
, ת ו ק ב ד ת ה  א6 כן לשי דעתם לא עשה הרב בעני! ההשגחה הנחה מוחלטת , ונאמר שזה הרע הוא בעת שכיחתפ ותפררפ מוה ה
פ ח פ לא יודו בזה »זד ש . אמנם ח ם ת ע  אנל נראה שהענק כר, ולזה אמר מלת יאם בו/ סר הספק הגריל יירו שאמר יאפייי לפי ד
כ השם לא יחדש  שהניא הפ־ליסיף לשלול השגחת השם מאישי האדם, יהיתה מאמינים בקדמית ישהבל על צד החיוב אי
פ נותגיס כמגחג הטבעי יהמקרים ל ל נ נ ו באישי האדפ א נ ת, והוא התיר השפה ו לו  ראיחפ על וה מםצוא החסידיפ רעות גדו

 חאפשריט



א ק נ ר ק שלישי פ ל רה נבוכים ח  מו

 הש׳׳י בדרכים האמתיים ושמחתו במה שהשיג, י אי אפשר שיקרה אז לאיש ההוא מין מפיני
 הרעות , כי הוא עם השם והשם עמו, אבל בהסיב מחשבתו מהשם, אשר הוא אז נבדל מהשם , השם
 נבדל ממנו, והוא אז מזומן לנל רע שאפשר שימצאהו, כי הענין המניא להשנחה ולהמלט מיד המקרה,
 הוא השפע ההוא השכלי, ונבר נבדל קצת העתים p החניד ההוא הטוב, או לא הניע בייל להבר

 ההוא הרע, ולזה אירע לשניהם מה שאירע, והנה התאמתה אצלי זאת האמונה נ״נ טדברי התורה, אמר
 ית' והסתרתי פני מהם והיה לאנול ומצאוהו רעות רבות וצרות , ואמר ביום ההוא הלא על ני אין
תה, ואנחנו עושים  אלהי בקרני מצאוני הרעות האלה, וםנואר הוא שהסתרת הפנים הזאת אנהנו סנ
 זה המסך המבדיל בינינו ובינו, והוא אטרו ואנכי הסתר אסתיר פני ביום ההוא על כל הרעה אשר
 עשה , ואין ספק כי דין היחיד כדין הצבור . הנה התבאר לך כי הסבה בהיות איש מבני אדם מופקר
 למקרה ויהיה מזומן ליאכל כבהטות, הוא היותו נבדל מהשם, אבל מי שאלהיו בקרנו לא ינע כו רע
 ביי עקר , אמר הש״י אל תירא כי אתך אני ואל תשתע ני אני אלהיך t ואמר ני תענוד במים אתך
 אני ובנהרות לא ישטפוך , כי כל מי שהניא עצמו עד ששפע עליו השכל ההוא, תדבק בו ההשנחה
 וימנעו טמנו הרעות נלם, אטר ה׳ לי לא אירא טה יעשה לי אדם, ואטר הםנן נא עטו ושלם , יאמר
 פנה אליו ותשלם מנל רע. התבונן בשיר של פנעים, תראה שהוא מספר ההשנהה ההיא הנדולה ,
 והמחסה והשמירה טבל הרעות הפוגעות, הכוללות והמיוחדות באיש אהד זולתי שאר בני אדם, לא מה
 שהוא נטשך מהם אחר טבע המציאות , ולא מה שהוא מהם מצער בני אדם , אמר כי הוא יצילך
) נאנרתו יםך לך ותחת כנפיו תחסה צנה וסוחרה אמתו, לא תירא מפחד  מפח יקוש מדבר הוות
 לילה מחץ יעוף יומם , מדבר באופל יהלוך טקטב ישוד צהרים, והניע מספור השמירה מצער נני אדם,
 שאמר שאתה אילו יקרה שתעבור במלחמת חרב פושטת ואתה על דרנך עד שיהרגו אלף הרוגים
 טשםאלך ועשרת אלפים מימינך, לא ינע בך רע בשום פנים, אלא שתראה ותביט משפט השם ושלומתו
 לרשעים ההם שנהרנו ואתה בשלום , והוא אטרו יפול טצדך אלף ורנבה מימינך אליך לא ינש , רק
 בעיגיך תביט ושלוטת רשעים תראה , וםטך לו מה שסמך מן ההגנה והמחסה. ואה״נ נתן טעם לזאת
 השמירה הגדולה , ואמר כי הסבה בזאת השמירה הנחלה באיש הזה , ני בי חשק ואפלטהו אשגבהו
 כי ידע שמי, ונבר בארנו בפרקים הקודמים שעגץ ידיעת השם היא השגתו, ונאלו אמר זאת השמירה
 באיש הוה היא בעבור שידעני וחשק בי אח״כ . ונבר ידעת ההפרש שבין אוהב והושק , כי הפלנת

 האהבה
 שם טוב אפודי

 האדם גהשיגו השם בדרניס אחתייס ושמחתו במה שהשינ כשי השגתו ורגמהו.־ ז א׳ אפשר שיקרה אז לאיש מין חמינ׳
׳ א״א ת  אי אפשר שיקרה לאיש ההוא ממיני הרעות, כי זאת הגפש הרעות. ר יל בעת דבקיה האיש הכלם עם השם י
׳ הי־עית האנושיות אשר הס העדר : י מ , למה שהוא שיקרה לו איזה מין מ ב ר  לא ישלוט עליה השטן כמי שכבד ביאר ה
ת מדומות ו ע ר ל בהסיר חתשבתי מהשם הוא אז ההשגחה, אבל השנהחו אז אמתית שלמה , אבל ת ב , ח ם השם והשם עמו  ע
ע שאפשר שימצאהו, גופניות אי אפשר שינצל אס לא בנבואה או נחלום צודק,  חובדל ממני והוא אז מזומן לפל י
 כי העגין המביא להשגחה ולהמלט מהמקרים הוא השפע ובלבד שיהיה הרעות ההם אפשריות לא מהי״נוחכי המיתה
 ההוא השכלי, וכבר נבדל קצת העתים מן התםיד ההוא היא מתו״בת אפי׳ בעת דבקות הנביא בשס יתעלה מח

 הטוב או לא הגיע כלל לתטר ההוא הרע ולזה אירע הנביא בנשיקה והיא משה ואהרן וכו׳:
 לשניהם לחסיד ולרשע מה שאירע, וכאשר הביא הרב

 איך היא צורת ההשבתה נפי מה שיחייבהו השכל הביא ראיה גם ק מד״ת, ווה אחרו והנה נתאמת אצלי זאת
, והרצון ׳ י תורה, אמר והסתרתי פני מהם והיה לאכול ומצאוהו צריח רבות ואמר ביום ההיא וגו י  האמונה ג׳יכ מדנ
 בי כי היא ית׳ יסתיר דבקותו ממני יבענור זה הוא מוכן לכל הצרות , אמר ביום ההוא כי זה הרע בא לו בעבור
, והוא מבואר כי הסתרת פנים הזאת אנתנו סבתה ואנחנו עישין יה המסך המבדיל בינינו  שאין השם דבק עמו
, והרצון נו כי פנה דעתו ה נ  יביני, יהוא אמרי הסתר אסתיר פני ביום ההוא על כל הדעה אשר עשה כי פ
י נהיית איש , ואין ספק ני דין יתיד כדין צביר, הנה גתגאר נ ו ל י ע ו  ומתשבתו ממני אל שאר הדברים אשר לא י
י אדם מופקר למקרה ויהיה מיומן ליאכל בבהמות הוא היותו נבדל חהשס , אבל מי שאלהיו בקרני לא יגיע לו ג ב  מ
 שוס רע כי עצמותו כבר שב מעילם השכלים הנבדלים אשר אין משך ואין צלמית יאק חסרון ולק לא יגיע נו רע כל
: אמר כי הוא יצילך מפת יקוש כו׳ לא תירא מפתד לילה כו׳ מדבר באופל יהליך, ואלו הס מקרום אשר א״א ר ק  ע
 לשים אדם להשתמר מהם בעבור שאלי הרעות לא יקיפס השכל האנושי ואס ידבק בש״י ינצל מהם : וככר ידעת

 ההפרש בין אוהב ותישק כי הפלגת הניוכבה

 קרשקש
ה ע ז י ג א י ו ל , א ם י ק ס ע ק מן ה ס ע ו כ ק ס ע ת ה ה ע ת נ י י ש ם יבין ה י ד י ס ח ת ה ו ע ו ג נ ת ה ו י א ש ח ם ב נ מ . א ם ה י נ י ש נ י פ ץ ה א  ראש״-רים ו
ה ו ל ר ו מ ע א ר א ה ו ה ר ה ס ח ם ל י ע ג פ ל מ; ה י צ מ י ה ל כ ש ע ה ס ש א ה צ י ר ש ח • א ע ב ין ט ה ענ ז ה ש ז ה , וירצו ב ז ם ב י ד ו ם מ ם ה י ב ו ט ה  ו
א צ מ א י ל ת ש ע ר ב ס ח ה ד ו י ס ח ה ד ש ה ע א ר י א ה ש ם מ ה י נ ש ע ל ר י ו א מ ס ע בו ה ל ישו ע ו פ ל ה כ ש ת ה י ע צ מ א ל ב ע ו פ ל ה ח א נ ים מ, ה  שבי
ה י ו ה ת ה ע ס ב פ ה י ו וצרם ש ; י ם ובי נ י ר ב ד ס מ ) ה י נ ע ה ה ם ז ה , ל ב ו ט א ה ו ה ד ה י ס ח ם ס; ה י ת ע ת ה צ ל ק ד ב ר נ ב נ ) ו נ י ( ח ר א ב  ד

: ו ע י ג י ר ש ש פ א ת ש ו ע ר ם ל י נ כ ו ס ס ה ו ו נ י נ י ת ב ו ק ב ד ת ה א ה ו ר ה ש י א ל כ ש ע ה פ ש ל ה ר נ ר ג ב נ ו ו ה נ צ ו  י
ק ר  פ



I 

ח «•1 ב ס א נ ק נ ר ק שלישי פ ל  מורה נבוכים ח

 האהבה עד שלא תשאר מחשבה בדבר אחד אלא באהוב ההוא, הוא החשק. ובבר בארו הפילוסופים
 כי הכחות הגופניות בימי הבחרות ימנעו חב מעלות המדות , ב״ש זאת המחשבה הזכה העולה ביד
 האדם משלמות המושכלות המביאות לחושק השם יתעלה, כי מן השקר שתעלה ביד האדם עם רתיחת
 הליחות הנופניות , כי כל אשר יחלשו כחות הנוף ותכבה אש התאוות, יחזק השכל וירבה אורו ותזך
 השנתו וישמח במה שהשינ, עד כשיבא האיש השלם בימים רקרב למות , תוסיף ההשנה ההיא חופפת
 עצומה, ותרבה השמחה בהשגה ההיא והחשק למושג, עד שתפרדהגפש מן הגוף אז בעת ההנאה ההיא ,
 ועל זה הענין רמזו החכמים במות משה אהרן ומרים, ששלשתם מתו בגשיקה, (ואמר) שאמרו רמת
 שם משה עבד ה׳ בארץ מואב על פי ה׳ ׳ מלמד שמת בנשיקה, וכן גאמר כאהרן על פי ה׳ וימת שמ ,
 וכן במרים אמרו אף היא בגשיקה מתה י אבל לא זכר בה על פי ה׳ להיותה אשד, ואץ טוב לזכור זה
 המשל בה, הבונה בשלשתן שמתו בעגין הנאת ההשנה ההיא מרוב החשק , ונמשכו החכמים ז״ל בזה
 המאמר על דרך מליצת השיר המפורסמת, שתקרא שם ההשנה המנעת עם חזוק חשק הש״י, נשיקה,
 באמת ישקני מנשיקות פיהו, תה המין מן המיתה אשר הוא הטלט מן המות ע״ד האמת , לא זכרו
 החכטים ז״ל שהניעה רק למשה ואהרן ומרים , אבל שאר הנביאים והחסידים הם למטה מזה, אך כולם
 תחזק השנת שכלם עם המות , כמו שנאסר והלך לפניך צדקך כבוד ה׳ יאספך, וישאר השכל ההוא
 אח״כ לנצח על ענין אחד , כי כבר הוסר המונע אשר היה מבדיל כינו וכץ מושכלו בקצת העתים ,
 ויעמוד בהנאה הנמלה ההיא , אשר אינה ממץ הנאת הנוף , כמו שבארנו בחבורנו וביאר זולתנו
 לפנינו. ושים לבך להבין זה הפרק, והשתדל בכל יכלתך, להרבות העתים ההם אשר אתה בהם עם הי,
 או שאתה משתדל להניע אליו, ולמעט העתים ההם אשר אתה בהם עם זולתו ובלתי משתדל להתקרב

 אליו, ובזאת ההישרה די לפי כוונת זה המאמר :
 פרק נב אין ישיבת האדם ותנועתו ועסקיו והוא לבדו בביתו, כישיבתו ותנועתו ועסקיו והוא לפני
 מלך גדול, ולא דבורו והרחבת פיו כרצונו והוא עם אנשי ביתו וקרוביו, כדבורו
 במושב המלך, וטפני זה מי שיבהר בשלמות האנושי ושיהיה איש האלהים באמת, יעוד משינתו וידע
 שהמלך הנדול המחופף עליו והדבק עמו תמיד הוא גדול מכל מלך בשר ודם א ואילו היה דוד ושלמה,
ו מ כ ו  והמלך ההוא הדבק המהופף הוא השכל השופע עלינו, שהוא הדבוק אשר בינינו ובין הש׳׳י, ב
 שאנחנו השגנוהו באור ההוא אשר השפיע עלינו, כאמרו באורך נראה אור, כן באור ההוא בעצמו

 הוא
 אפודי שם טוב

ב א ואילו היס דוד ושלפה. ר״ל שהמלך המחוהף ק נ ר  האהבה עד שלא ישאר חחשבה נדבר אחי אלא נאהונ היא פ
 החשק, הנה כבר יחבאי ני השגחה ניולה נאיש מן האישים עלינו יוחי ניול מבל מלך נ״ו ואפילו היה
 הוא נעבור הידיעה והחשק שיש להש״י, יכל מי שיש לו חשק הפלך ההוא יוי ושלמה שהיו ניוליס נדורס: ב וכמו
 לא יוכל להפנות דעתו אל דבר אחר אלא באותו הינד אשר שאנחנו השגנוהו. ר״ל מה שהשננוהו השכל הפועל נאור אשר
 הוא חושק , הנה נתנאר חזה ני האדם עוסק נתייה השפיע הוא עלינו נאמרו נאויך נראה אור כן באור ההוא
 ובחכמה היא מישנת מהשם יתעלה נזה העולם ונמה יועיל נעצמו מפיג השכל הפועל ומשקיף עלינו ופועל עלינו מניד:

 התירה והמצוה להנצל האדם מיד המקרה: עוי אמר הרכ
 איך יהיה זה האיש בסיף ימיו, ואמר וכבר ביארו הפילוסושים ט׳ שמתו בנשיקה, והטנס ששלשתם מתי בענין ההשגה
 ההיא חרוכ החשק, ונמשכו החכמים בזה המאמר עייל מליצת השיר. אמר שלמה ישקני מנשיקות פיהו והוא
 המקות, וזה המין מן המיתה אשר הוא המלט מן המית ע״ד האמת לא וכרו חז״ל שהגיע רק למשה ואהרן ומרים
 אך שאר מניאים והתסייים הס לחטה מוה, אך נלם תחזק השנת שכלם עם המות כמו שאמר והלך לפניך צדקך
 וכבול ה׳ יאספך, יישאר אחרי כן השכל ההיא על ענץ אחד כי כנר מסר המונע אשר היס מנדיל נינו ונין
 מישבלו בקצת העתים והוא הנוף, ויהיה עומד בהגאה הגדולה ההיא אשר איגה ממין הנאות הנון״ כחי שביארנו
 בחבורנו וביאר זולתנו לפנינו : ושים לבך להבין זה הפרק בי יתבארו בו לברים רבים נפלאים וסילות גלילית והחית
 ספקות, ואתר שתכלית האדם הוא דבקות בשם יתעלה ובעבור זה נציל מכל צרה וצוקה ראוי שתשתדל בכל יכלחך
 להרבות העתים אשר אתה בהם עם השם או שאתה משתדל להניע אליו, ולמעט העתים ההם אשר אתה נהם וילתו
 בלתי משתדל להתקרב אליי, יזאת ההישרה לי לפי בונת זה המאמר, וזה הפרק עם הפרקים הגאים נקראים
 הגהגת המתמרד, ואם יגזור האל בחיים אנחנו נבאר הגהגת שלשה אנשים, הגכגת האיש התוריי לבל, והנהגת
 האיש הפילוסופי, והנהגת מי שיכלול אלי השתי שלחיות, והוא אשר כיון הרב הנה. ובעבור זה האיש האחרון עשה זה

 הספר וייחל לו זאת ההנהגה הנפלאה :
ב אץ ישיבת אדם ותנועותיו ועסקיו והוא לבדו נניתו כישיבתו ותנועותיו ועסקיו והוא לפני מלך גלול, ק נ ר  פ
 י ולא דבורו והרחבת פיו ברצונו והוא עם אנשי ביתו וקריניו, נדבורו במושב המלך, ומפני זה מי שיבחר
 נשלמות האנושי ושיהיה איש האלהיס באמת יעור משנתי וידע שהמלך הגדול המחופף עליו והלנח בו הוא גדול חבל
 מלך נשר ודם ואפילו שיהיה אותו המלך דוד ושלמה אע׳׳פ שהיי מלניס גדילים , כי שנל הפועל גלול מהם והמלך
 ההיא הדנק החחיפף הוא השנל השיפע עליני שהוא הדניק ניניט וניט יתנרך, וכמי שאגחט השגנוהו נאור ההיא

, דיל י• כמי ׳  אשר השפיע עלינו נאמרי נאירן נראה איר ט
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 הוא משקיף עלינו, ובעבורו הוא תמיד עמנו משקיף ורואה, אש יכתר איש במםתרימ ואנ״ לא אראנו
י באשר ידעו זה השלמים, תניע אליהם מ; היראה והנגיעה ופחד ) והבן זה מאד: ודע נ א )  נאם ה׳ נ
 השם ויראתו ונשתם ממנו, בדרבים אמתיים לא דמיוניים, מה ששם צפ־נותיהם עם נשותיהם ובבית
 המרהין, נגנליהש עם שאר נגי אדם, נמו שתמצא מנהג חנמינו המפורנמים עם נשותיהם מנלה
 טפח ומנסה טפח , ואמרו ג ינ אי זה צנוע זה הנפנה בלילה כדרך שנפנה ביום , ובבר ידעת הזהירם
 מלכת בקומה זקיפה, משום מלא בל הארץ כבודו, ל־שב בלב בני אדם באלו המעשים נלס העני;
 אשר זנרתי לך, והוא שאנחנו תמיד בין ידי השי״ת ולפני שכינתו נלך ונשוב, ונדולי חכמינו ז״ל היו
, ונן היו ממעטים בדבריהם ננת אותו  נמנעים מלנלות ראשם, להיות השנינה מחופפת על האדם ומכו
ת , ני האלהים בשמים ואתה על ו נ א ר נארנו מה שראוי לנארו נמיעוט הדנרים נ נ נ גה, ו ו  לזאת הנ
, כי ם ל  האדן על ב; יהיו דבריך טעמים וזה הענין אשר העירותיך עליה הוא הנונה ממעשי התורה נ
 נפרטים ההם המעשיים נלם ובעשותם תמיד תניע רגילות ליהירים החסידים עד שישלמו השלמות
ר נאר השי״ת כי נ  האנושי, ויפחדו מהשם וייראו ממנו וירעו מי עמרם, ויעשו אה״ב מה ש-אוי, נ
 תכלית מעשי התורה בלם הוא להגיע אל האדם זה ההפעלות, אשר כבר בארנו במופת נזה הפרק
 למי שידע האמתות אמתת חיוב הנעתו אליו, ר״ל יראתי יתברך ולפחד מדב־־ו, אמר אם לא תשמור
ד והנורא הזה את ה' נ נ נ  לעשות את בל דברי התורה הזאת הכתובים בכפר הזה ליראה את השם ה
, והיא ליראה השם ת ח  אלהיך. התבונן איך באר לך כי הבונה היתר, מכל דברי התורה הזאת תכלית א
בד והנורא, והיות זה התכלית מנעת נמעשים תדעהו מאמרו נזה הפשוק, אם לא תשמור לעשות, נ  הנ
ל הדעות אשר למדתנו התורה והם אר שהיא תגיע מ; המעשים שהם עשה ולא תעשה, אנ  הנה התנ
ר ידעת רונ נ נ  השנת מציאותו יתב' ואחדותו, הדעות ההם ילמדונו האהבה נאשר נארנו פעמים, ו
ל לבבך ובכל נפשך יבבל מאודך, בי נ ת את ה׳ אלהיך נ אהנ  האזהרה שהזהירה התורה על האהנה, ו
 שתי התכליות והם האהבה והיראה יניעו בשני הדברים, האהבה תניע בדעות התורה, הנוללות השנת

, והיראה תניע בנל מעשי התורה נמו שנארנו, י והנן זה הביאור:  מציאות השיי על אמתתה
ד ומשפט וצדקה, ק נג זה הפרק נולל פירוש עניני שלשה שמות שהוצרננו לפרשם, והם הנ ר  פ
, ושמשו ו  ונבר בארגו בפירוש אבות שהסד ענינו ההפלגה א באי זה דנר שמפליניש נ
נ מ־  בו בהפלגת נטילות הטוב יותר, וידוע שגטילות הטוב נולל שני עניגים. האחד מהם לגמול טו
 שאין לו חק עליך נלל והשני להטיב למי שראוי לטונה יותר ממה שהיו ראוי. ורונ שמוש נפרי

 הננואה
 שם טוב אפודי

 כמו כשסע אשר כנו מהשכל הפועל נשיג את השכל הפועל, ג והכן זה מאז. ר״ל כי כאיזה מקום >:הר שיהיה נו האדס
 כן כאותו השפע הוא משקיף עלינו וכאיתו אור כעצמו שס הוא פעולה השכל הפועל, וזהו אמד אס ימהר איש
 ובעטרן הוא עמני תמיד משקיף ורואה אס יסתר איש נמסת־יס: ד והנן זה הכיאור. ר״ל שבמצות ההורה הניע
 במסתרים ואני לא אראנו נאס ה', והב; יה מאד. והרצון היראה שהוא עני! פהוה מהאהבה, וכהכרה האמהיה הניע

 בו כי באיזה תקום שיהיה כו האדם שם הוא פעולת השכל האהבה אשר היא יוהר מעולה ממה שיהיה אפש :
ק נג א באיזה דבר שמפלינין בו, ר״ל שמלח חסד ר  הפועל ואנחנו דבקים בו מצד השיגנו הית! האור והיא פ
 דבק בנו, ויודע אותנו מצד השיגנו אותו האור, ואחר שאותו תאמר על הפלגה העני!, אס על הפלגה הרע
 האור נחלק לאישים רכים לא יסתר איש ממנו. והכן זה כאימרו על עני! הרעות חסד, כלומר נמאס ונתעב בתכלית

 הביאור מאד, והרצון גו כי טנת התורה כלה להגיע אל ההפלגה
 היראה ואל ההכגעה , ווה תגיע נעשות כל המצות עשה

 ולא תעשה, וגס כינת התירה להגיע אל האהבה אשר תגיע בחכמה. אס כן בתורה יושגו שתי השלמות אשר החכמים
 התסידים ישיגום בהכנעה וכיראה וכחכמה , ואמרו ג״כ כי בחצות עשה ולא תעשה יושג היראה שהוא ענין פחית

 מאהבה, ובתכמה האמתית תגיע אהבה שהוא העני! היותר מעולה ממה שיהיה אפשר לאדס :
ק ננ זה הפרק כולל ענק השלשה שמית וגוי, זה הפרק היא הצעה למה שאחריו, ורצה לפרש אלו השלשה ר  פ
 שמית שהם חסד ומשפט וצדקה, והחסד ענינו ההפלגה באיזה דבר שמפליגין כו, והרצון כי איזה דבר
 שמפליגין נו בין לטוב ובין לרע, לטוב הדבר מבואר, לרע נאמר איש אשר יקת את אחותי וגו׳ והיא תראה את
 עדותו תסד קיא וגו׳, יאמר שהאיש אשר ישככ את אתותו עשה רע בהפלגה, וזה הכסוק המביא להרב לומר שתסד
 ענינו הפלגה באיזה דבר נין שיהיה טוב או רע , ועם שעתמשו בו בהפלגת גמילות הטוב יותר, וידוע שגמילות
 הטוב בכלל ב׳ ענינים, האתד לגמול טוב למי שאץ לו חק עליך כלל, והשני להטיב למי שהוא ראוי בטובה יותר ממה

ש שראוי ק ש ר  ק

ו נ ל כ ה ש כ א כ י ־ ה ש ל א כ ש ג זד, ה א נשי י ה ר ה ו א ב , ו ל ע ו פ ר ב ש ה א י א ר ש ישיב ה מ ש ה ' י . פ ד א  פרק נב (א) והב,׳ זה מ
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 הנבואה בטלת חסד הוא בהטבה למי שאין לו הק עליך כלל, ומפני זה נלטובה שתניעך מאתו ית׳
 תקרא חסד, חסדי ה׳ אזכיר, ובעבור זה המציאות כלו ר״ל המצאת הש״י אותו, הוא חסד, אטד
 אטרתי עולם חסד יבנה, ענינו בנין העולם חסד הוא, ואטד בספור טדותיויתב/ ודב הסד. ומלת
 צדקה, היא ננזרת מצדק, והוא היושר, והיושר הוא ב להניע כל בעל הק לחקו, ולתת לבל נמצא
 p הנמצאות כפי הראוי לו, (א) ולפי הענץ הראשץ לא יקראו בספרי הנבואה החוקים שאתה חייב
 בהם לזולתך כשתשלמם, צדקה, כי כשתפרע לעמיר שכרו או תפרע חובך לא קרא צדקה, אבל
 החוקים הראוים עליך לזולתך מפני טעלות המדויק כרפואת טחץ כל לחוץ, יקרא צדק, ומפני זה אמר
 כהשבת המשכון ולך תהיה צדקה, בי כשתלך בדרך מעלות הטדות, כבר עשית צדק לנפשך
 המשכלת כי שלמת לה חוקה, ומפני זה תכךא כל מעלת מדות, *דקה, אטד והאטץ כה׳ ויחשבה
 לו צדקה, ר׳׳למעלת האמונה, וכן אמרו(עליו השלום) וצדקה תהיהלנו, אבל טלת טשפט, הוא לדון
ה חסד או נקטה, כבר התבאר שוזטד טפל על נטילות חסד נמוד, וצדקה הי י  כסה שראוי על הנחן, ג
 על טובה שתעשה אותה מפני טעלת םדות להשלים בה נפשך» וטשפט טעםים שתהיה תולדתו
 נקמה ופעמים שיהיה טוב, וכבר בארנו בהרחקת התארים, כי כל תואר שיתואר בו הש׳׳י בספרי
 הנביאים הוא תאר טעשיו, והיה לפי המציאו הכל ננךא חסיד, ולפי רחמיו על העניגים ר״ל הנהנתו
ק הרעות הנחלות  בע׳׳ח ככחותיהט, קרא צדק, ולפי טה שיתחדש בעולט p י!*•טובות הטצטרפות ו
 הטצטרפות, אשר חייב אותם הדין הנטשך אחר החבטה, קרא טשפט. והנה נכתבו בתורה אלו
, וכונתנו היתה בפרש עניני אלו נ׳  הנ׳ שטות, השופט כל הארץ, צדיק וישר הוא, ודב חמי

 השמות הצעה לפרק הבא אחר זה:
 פרק נד שם חכטה נופל בלשון עברי על ד׳ דבריט, הוא נופל על השנת האמתות אשר תכלית
 כוונתם השנתו ית׳ שמו, אמר והחבטה טאץ תמצא ונו/ ואסר אם תבקשנה ככסף,
 חה הרבה. ונופל על ידיעת המלאכות אי זו מלאכה שתהיה, וכל חכם לב בכם, ובל אשה חכמת
. (א) ונופל על קנות מעלות הםדות^ וזקניו יחכם 4 בישישים חכמה, כי הדבר שיקנה האדמ בחכמה ב  ל
 בזקנה לבד הוא ההכנה לקבל מעלות המרות. ונופל על העומד, והתחבולה, הבה נתחבמה לו, ולפי

 זה
 אפודי שם טוב

, חסדואמת, וכן דנים : שראוי, ומלת צדקה היא מורת מצדק הוא היושר והוא נ ו  ההפלגה, אס נעגין גמילות ספ
 ב להניע כל נעל חק לחקי. ר״ל שמלח צלקה חאמר על מי להגיע נל נעל הק לחקר, הרצון כי נל מי שיפרע חונו
, כמי שיפרט מונו או שכירו וכיוצא או שכירו וכיוצא נו.׳ ולתת לכל נמצא מהנמצאות כפי  שיעשה מקו הראוי לו
. ר״ל והענק השני הראוי לו, הרצון נו נמו שירפא איזה מולה או שיציל : ולמח לגל נמצא מהנמצאות הראוי לו ו  נ
 שיאמר מלח צדקה היא כמי פנומן מה שראוי כפי הראוי לו איזה אלם מן הרע המונן לו, א״נ צדקה היא נגור מצדק
 לאיזה נמצא שיהיה, כמי פילסא איזה חולה או שיציל אתה ויושר, והיושר נאמר על נ' ענינים , א״כ הצלקה תאמר
, וזה מפני מפלת מדוחיו ושלמותם : על נ׳ מינים, אן שהעני! הראשון לא תקרא כספרי הנכואה  אוס מן סלע המוכן לו
 ג יהיה חסד או נקמה, ליל שמלת מפפפמאמר על מי שלן צלקה, ני החקים שחתה חיינ לזולתך כשתפרע לשכיר
pi , ׳ ו נ ו ל נ ח או תפרע מוניתיך לא יקרא צלקה , א נ  מס שראוי לידון, ויהיה חסד מן הפנין הראשון דיל שעשה ש
 פעל פונ ״ ושופע נענוד רפ שעשה, וזהו נקמה : ד הפונות אמרו וצדקה תהיה לנו, והנה נעשיתנו המצית יגיע לנו
 העצמרפוש והלפוח הנלולוח המצפרפוח, ל״ל המשוללות מהם מעלת הצלק שהוא מן היושר להשלים הנפש ההסרה ולתת
 נמקרה לא נעצם: לה חקה הראוי לה, והוא ניאור נפלא: אנל מלת משפט
 היא ללק מה שראוי על מדון ינייה טונ או רע, ננר
.  התנאר כי התסל יהיה על נחילות חסלים וצדקה על הטונה שתעשה אותה מפני מעלית המלית להשלים נו נפשך
 ומשפט פעמים תהיה תולדתו נקמה מה ופעמים שיהיה לשינ, יהשי׳׳ת נקרא תסיד וצדיק ישופט, לפי המציאו הנל
, ולפי רחמיו דיל הנהנתי ננ׳׳ח ננחיתיהם הצריך להם יקרא צליק,ילפי מה שיתתדש מן הטונות המצטרפות ד י ס  נקרא ח
 והרעות הגדולות אשר חיינ איתס הדין הנמשך אחר התנמה יקרא שיפט, ימה ננתנו נמורה אלו השלשה שמות, השופט

א אחר זה : נ , ונונתגי הפירוש עני! אלו השמות הצעה לנאי פרק ה ד ס ירב ח , צדיק וישר הוא, ץ ר א ה ל  כ
ה, לא נ ו ה למעלת המלית , והוא העצה והתנ נ מה נזקנה לנל הוא הנ מנ י הלבר שיקנה אלם נ  פרק נד נ
 התנמית הטנעייח יהאלהיות, ני לא יושני נעמד הזמן, אמנם העצה והתנונה שהם צרינין למעלות
, , ווהו מה שאמר הרנ כי בישישים לא ימצא חכמה אלא ההננה נו׳ ן סו לו  המלות יושגו נארך הזמן נמו שביאר הפי

ה לו, ויקח מ נ ת ת נ ה נ  ונופל על הערמה זההתתנמות והתתנילה ה

 קרשקש
ד היא תחננה לקבל מעלות ר.מוית.אח רגליה יצגו וילאונו נ  &רק U (א) ולפי העגין הראשון, שי׳ והיא אמרגי שצדקה גגזרת זקנה ל
vm ק שה«דק ולא גובל להניע ל«|» רעת הרג מורני אגו הם דברים נראים  מצדק, ולפי ואת הגזרה שהוא נגירת מצו
 היא ראשון ויסוד למלת צדקה.׳ בלוים קעצמם ימה נעשה נגאין הירי) כשהיא מדבר בסודזת
 פרק נד (א) ונופל על קנות מעלות המרות וזקניו יחכם, געיימים, כי הגה גואה שאין לו להי*יא יזקניי יחנם ינישישיס
ה האום בעת חכפוז מכלל חנם בחכמה מן החכמות, או נעל שדות עם חנטה ו נ , כי הדבר אשר ק ה מ כ  י בישישים ח
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ד ק נ ר ק שלישי פ ל  מורה נבוכים ח

 זה הענין אמר, ויקח משם אשה חבמה, ר״ל בעלת ערמה ותחבולה, ומזה הענין חכמים המה ליידע ,
 ואפשר שיהיה ענין החכמה בלשון העברי טורה על הערמה ושמושי המחשבה, פעמים יהיה הערמה
ת, אז ללמוד מלאכה מעשה ,  ההיא וההתחכמות, או לקנות מעלות שכליות, או לקנות מעלות מדו
 או יהיה בדעות ובמדות מנונות. הנה התבאר שהכם יאמר לבעל המעלות השכליות , ולבעל מעלות
 המרות, ולבל בעל מלאכת מעשה, ולבעל תחבולות במעשים מנונים ובדעות. ולפי זה הביאור יהיה
 החכם בכל התורה על אמתתה נקרא חכם משני פנים, מצד מה שכללה התורה ממעלות השכליות,
 ומצד מה שכללה ממעלות המדות, אלא שמפני היות השכליות אשר בתורה מקובלות בלתי מבוארות
 בדרכי העיון, נמצא כספרי הנביאים ודברי חכמים, שמשימים ידיעת התורה םי; אחד, והחכמה
 הגמורה מין אחר החכמה ההיא הגמורה היא אשר התבאר בה בסופת מה שלמדנוהו ם; התורה ע״ד
, וכל מה שתמצא בספרים מהנדלת החכמה וחשיבותה ומיעוט קוניה, לא ם ה  הקבלה מ; השכליות ה
 רבים יחכמו, והחכמה מאי; תמצא, וכיוצא באלו הפסוקים הרבה, בלם יורו על ההבמה ההיא אשר
 תלטדנו הטופת על דעות התורה , ואמנם כדברי החכמים זיל הוא נס כן הרבה מאד, ריל שנם הם
 משימים ידיעת התורה טין אהד וישימו החכמה טין אחר, אמרו ז״ל על טרע״ה, אב בתורה, אב
, א אמרו ולא ממשה, כי הוא רוצה באמרו  בחבטה, אב בנביאים, ובא בשלמה ויהכם טכל אדם
 מכל האדם מכל אנשי דורו, ומפני זה תטצא שהוא זוכר הימן וכלכל ודרדע בני מחול, החכמים
, ואח״כ הוא נתבע בחכמה, ה ל ח . וזכרו החכמים ז״ל נ״כ שהאדם נתבע בידיעת התורה ת  המפורסמים אז
, ר״ל להוציא ממנו מה שראוי לעשות, וכן רה  ואה״כ הוא נתבע במה שראוי עליו מתלטודה של תו
פת, ואחייב ידוקדקו , ואחייב יתבארו במו  ראוי שיהיה הסדר, שיודעו הדעות ההם תחלה ע״ד קבלה
 המעשים המטיבים דרכי האדם, וזה לשונם ז״ל, בהיות האדם נתבע על אלו הענינים הנ׳ על הסדר
 הזה, אמרו כשאדם נכנם לדין, תחלה אומרים לו קבעת עתים לתורה פלפלת בחכמה, הבנת דבר
, והוא לאמת דעות . הנה התבאר לך שידיעת התורה אצלם מין אהד, וההכמה מין אחר  מתוך דבר

 התורה
 שם טוב אפודי

 ויקח משם אשה חנחה נעלת ערמה ותחבולה, ומזה העני! פרלן נד א אמר ולא ממכה . ארז״ל נפסוק ויחכם שלפה
 חכתים המה להרע ולהטיב לא ידעי, אפשר שיהיה ענין י מכל הארס, שאינו ר״ל ששלמה נהמכם יוחר
 החכמה בלשון עירי מורה על הערמה ושמיש החחשנה כוי: ממלע״ה, כ׳ כבר אמר שמרע״ה היה אב בהכמה אב בחורה,

 ולפי״ז הביאור יהיה החכם בכל התורה על אמתחה נקרא
 מנס משני פגים . מצד חה שנלל התורה חן החעלית השנליית, ומ5ד חה שנללה ממעלית החדות :

ר שם טיב למה שזה הםפי־ הנכבד הוא ביאור התורה על אמתתה ונילל מעלות המלות והשכליות, היודע זה הספר מ  א
 יקרא חכם נאמת, ויהיה חכם כולל למה שיכלול נ׳ מיני השלתיות : ובא בשלחה ויחכם מכל האדם ולא
 ממשה , והרצון בי נ״א נאמר שהחכמה ענין אהד וידיעת הת1רה ענין אחר איך אמרנו שחשה היה אב בחכמה, אם
 לא שרצה אב בתורה אב כחכמה על ידיעת התורה , וא״נ יהיה משה אב נחנמה למה שהוא אב בתורה , לא למה
 שהיה אכ כחכמה והשגת הדברים ע״ד המופת, ניא היה הדבר כן לא היה אומר הכתוכ ויחכם חכל האדם, לבן
 אמר ני רבותינו אמרי שלא היה ייתר חכם ממשה לחה שחשה היה חנם בנל חנחה והוא אב לכל תי שהוא אב
 נתירה ואב בנביאה. הנה יתבאר לך שידיעת התורה אצלם חין אחד והחכמה חין אחר, והוא לאמת דעת התורה

 נעגין
 קרשקש

י י ט ס י ו ר א מ א . ו ! י ת ו ר ך מ כ ז ו ל ב ו י ש א משנ , ל ו פ ו ת ג ש ל ו ב ח ו ר ם ל י נ ק ו כר ח ו ת ז ו מ ו ק מ נ ה ו ר ו ב ג י א ר , ש ת ו ל ל ו ת כ ו מ כ ם ח ו ע  א
ת ו ל ע ו ת פ ו נ ם כ ת ה ו ב ו ט ת ה ו ל י ע פ ם ב י ד ק ו ש ם ה י ש נ א ת ה ו ר מ ה ב נ י נ ב ע ו ם ר ה ע מ כ ח י ה , כ ם י מ כ ם ח ה ם ש נ י נ ע ה ט א ר נ ח ו ב ש  ל
ם ה בו ל ם ישו ת ו א י ק ב ם ו ת ד י ק ש ם ו ת ד מ ת ה ם ב ת כ• ה ו ב י ט ת ה ו ר מ , ל ך ך וששטי י קנ ב ויצאו ז ו ת כ ר ה ט , א ם י מ י ב ה ו ר , ב תר מו ע בשלי י ג  י
ע ו ר י ה ד י מ ת ם , וכ; מ י ק ז ם ד י נ י קנ ם קיימינ, ז י ר א , ת ר ז ו מ ת ה ז ל ע ז מ ת ט ב ה • א צ י י ו ס א ר , י י ע י ה קנ י ז נ י ע ה ל ל י כ ש ת ה ו א ש ו פ ר ז מ א  י
, ר כ ה לו ס הי ר י ש ב ת ה ו ל ל ו ז ת היין ו י ת ש ל ב ש ך מ ר ל ד י רג י שי מ ר ב ס א , ו י י י י ע נ ק ל ז י א ת י ו א א י צ ו ה ר ו מ א ם , ו י נ ק ז י ה נ פ ה ל ר ע ש  ה
ה , ב ו ש ת ת ו ש ע ו ל ד י ן ב י ק י פ פ ה ואין מ ו א ל ת ע ו ב ת י י ח ל •!ס ד נ ר ב ש ח א ו ר י מ; ה ת ל צ א , ו ו י ר ש ו ו מ י ע ם זקנ , א ׳ ב ט י פ ש מ ׳ ב  ה
ק י ז ח ר ה ש ת א ו נ נ ו ב ת ה ת ו ו ד מ ש ב• ח ו ח ר ימן ה מ א מ ה מ; ה א ר ם נ ד א ב ימי ה ח ו כ, ש מ ה כ א ר ב נ ר ת ה ע ד מ ם . ו ה י ל • ע ת מ ש ל ,־ ו  ע
ל י ת ד פ י מ צ ו כ ת כ ו ק ב ם ד ת ה ו ע ר ת ו י ב י ת ט ו נ ם ר י מ ע ם פ ד א ם ה ה י ב א נ פ ה ה ה-ג־ימה ו נ מ ־ ה א ה צ מ • ת ת מ ר ו מ א ה , ו מ כ ח ל ה ם א כי  צרי

ע י ג ה א ש ם ל ה , א ת י ס ד יום ה ל ימיו ע י כ ת י ת א י פ פ ל ס מ ה ר ו מ ל , זה א ע ו פ ל ה ח א כ א מן ה ו ה ש ה י א ב ה ש צא מ ר שי ר ע ו מ ג  ה
ד צ ת מ ו ע י ו ה ת א ו ב ו ט ח ה י ד מ י ה נ מ ו מ ל ט ב י ה ו נ ק ז ת ה ג ל פ ה ך ל ר ו ל א ס א י ב י י ם צ ה ר ש מ א ד ו ו מ י ל ת ה ו ע נ י מ ה ת מ י ע י ב ־ ה ה כ ס  ב
ג י ל פ י י ש א ה כ א ו ר ת מ; ה ו א ר ל ה ט ב י י ש ס , כ ו י ת י ת ה כ ש ל ו י ח י ו יזקנ ד מ א ש ש ר פ ו ל נ ל זה יש ל כ ה מ ר י ק ח ה ו ש י ר ד ם ב י מ י  ה
ו י זקנ ר ו ס א ה ש י מ י כ מ י ם ל ל ש ב ה ר א ה י נ ה ה ש מ ה ו נ ק ז ו ב מ ם כ י נ ש ך ה ר ו א ת ל כ י ר א צ י ה י ש פ ת ל ו מ כ ח ת ו ה צה ב ם רו כ ח  י
ר ו ב ע א ב ו , ה ת ו ד מ ל קניין ה ר ע מ א ה נ מ כ ם ה בישישי ס ו ב ח ה י נ ק ז ם ב ד ה א נ ק ך • ה אי ז ל ב ו ד ק ג פ ד יש לי ס ו . ע נ י ר ה מ א  ש
ל ע ל כ ר ע מ א ו נ ת מ כ ח ס ב כ י ר ר מ א ת ש ו מ ד ק ה י ה ל א ו לי מ לד י ת שי י ת ו ר פ , ה ר ׳ המדי נ י נ ק ו ב ת ו ר ר ב ק ב ז ה ו ה ט י ס ה א ת ו ו ר מ ת ה ו ל ע  מ
ו נ י נ ע ה מ א ר נ ו ש מ א כ י ם ה י א י נ ה בעי ש ק ׳ • ת נ ו ב ו ט ח ה י ד מ . ה ק ז ע ה ב ט ו לי ל ב ש ס ו ח ל ב ג ר ק ו ו ה ו ה ר ש ת ו א ת נ ק ז ט ב ש פ ת ך י י  א
ל ל ו כ ן ה י ו הענ ה כ צ ר י ה ש ס מ כ ו ה ו מ ל א י ה , ד ל מ ת ה ו ע מ ש מ מ ת ו י ג ז ה ס נ ב ה ה א י ר ב ת ה ל ה ת ם ב ה ם שיש ל י ש נ ם שיש א י ר ר ה מ א  ו
ם ת ר ס מ א ק נ ו ס פ ה ה ז ם ב כ ח ר ש ח ה , א מ כ ל ח כ ם כ ל ה ש י ה י • ש ל ע ם ב י ש נ א א צ מ ר וכ! ה מ א , י ם י ג ם פ ו ש ת ב ו מ ל ה ש מ א ע י  א
ל כ ש ה ה ד ז ה ר א מ ך א י ו א ה ל ש ק י , ו ; י נ ה ע ז י א ש ב ר י א פ ל ע ו ו ר ר ו ד ד כ ס פ ל ה ת יודו ע ו ל ה ב ם נ ה י ת ו ע ו נ ת ה ו המי ת ו ו ל ו  ק
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י פ ל ת ש ר ח ו א ה מ נ מ י ש ך • י ר א י ע , ו ת ו ב ר ת ו ע י ד ה י ו ל מ ד ק י ך ש י ר צ ו ו ח נ ה י נ ק ז ה ה ג י פ ה ע ל י ג א שי ם ל ה א נ ק ז ם ב ה ק מ ל ת ס י מ ת ל  ב
ש ר י ד פ ך נ י ת ט , י ן ו מ ה ל ה צ ה א ג ר ד מ ת ה ט ע א ט י ח ה ק ל ר ש ד פ ם ה ה ק ב י ז ה ה מ י ה ם ש י ר ב ד ת ה צ ק ק ב י ז ח ה ל ל כ ו א י ל ה י א ל נ ש ו  ח
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 התורה בעיץ האטתי. ואחר מה שהצענוהו לך שמע מה שאומדן כבד ביאת הפיליםופיט הקדומים
 והאחרונים, שהשלמיות הנמצאות לאדםד' מינים. הראשון, והוא המוזות שכוש והוא אשר עליו
, ר״ל מה שימצא לאדם מטםק ומדים וכלים ועבדים ק ק  יכלו ימיהם אנשי העולם, הוא שלמות ה
 וקרקעות וכיוצא באלו, ושיהיה האדם מלך גדול הוא מזה המין, חה שלמות שאץ דבקות בינו וכץ
, דיל שיה כותי חה עבדי וזה הםםון ר מ  האיש התא כלל, אבל הוא יחס אחר רוב הנאתו דמיון נ
, וכל אחד מאלו הקניניםהוא מה שהוא ה א מ י ל כ  שלי ואלו הם נדודי וצבאי, וכשיבחן נופו ימצא ה
 נמצא כפני עצמו, ומפני זה כשיעדר היחס ההוא, ישביפ האיש ההוא אשר היה מלך נדול, אין
 הפרש בינו וכץ הפחות שבבני אדם, סבלתי שישתנה דבר מהדברים ההם אשר היו םיוחםות אליו.
 ובארו הפילוסופים כי טי שישים השתדלותו וטרחו לזה הפץ p השלמות, לא טרח רק לדמיון נמוד,
א יהיה לו בעצטו שום ל  והוא דבר שאין לו קיימא, ואפילו יתקיים בידו הקנץ ההוא כל יטי חייו ב
 שלמות. והסין הכי יש לו התלות כנוף האדם יותר p הראשון, והוא שלמות תבנית הנוף ותכונתו
 וצורתו, דיל שיהיה מזנ האיש ההוא כתכלית השווי ואבריו נערכים חזקים כראוי, חה המין ניכ מן
ם מאשר הוא אדם אכל ד  השלמות אץ לעשותו תכלית כוונה, מפני שהוא שלמות גופני, ואין לו מ
 םאשר הוא בע׳׳ח, וישתתף בזה עם הפחות שבבע״ח ניכ, אלו הניע כח אחד מבני אדם עד התכלית
 האחרון לא ישינ לכח פרד אחד חזק כ״ש כה אריה או כה פיל, ותכלית זה השלמות כמו שזכרנו
שאץ תועלת נופנית נחלה כו, אך תועלת  שישא משא כבד או ישבר עצם עב וכיוצא כזה, טטה 3
 נפשית נעדרת מזה המין. והמין השלישי הוא שלמות בנוף האדם מתר p השני, והוא שלמות מעלות
 המדות, והוא שיהיו מדות האיש ההוא על תכלית מעלתם. ורוב המצות אינם רק להניע אל זה המין
 p השלמות, חה המין p השלמות ניכ איננו רק הצעה לזולתו ואינו תכלית כוונה בעצמו, כי המדות
 כולם אינם רק בין האדם ובץ זולתו, וכאלו זה השלטות במדותיו הוכן כה לתועלת בני אדם ושב כלי
 לזולתו, שאם תעלה בלבך שאחד מבני אדם עומד לבדו ואין לו עסק עם אדם, נטצאו כל מדותיו

 הטובות
 אפודי שם טוב

 כי הוא יוצה נאומיו סכל האדם ונו: ב נח היה לו נעצמו נענץ אמתי, והרצון נזה לדג שלא יחשינ מישנ אם
 שוס שלסוה, ייל שאין לאדם נסה שהוא איס שלמות מהעושי פרנוסיגו יעפו שני חלוקים מהתורה ומהחנמה, הוא
. ליל נעטר שדרושי הסכמה הם זולת דרושי התורה ולא תנלול  והקטנים המדומים: ג שאין חועלח גופניה גדולה ט
 שוה השלמות והוא הנטיס אץ ט תועלח נופנית נחלה רק התורה כל שלמות, אנל דרושי התורה הס דרושי החנחה
 מועלת מעשייה נופניח, אך תועלת נסשיימ נעירה ני אין שם שוס אם שיתחלשו נרנ אי מעש'והם אתיים ננושאים רנים מצי
 שדמשי התודה ס0 מקובלים ואילו נחנמה הס מנואריס
 נמושת. יאמר כל מה שהצעטהו לך שמע מה שאומר, כנרניאר! התיליסיפים הקדומים יהאמחנים פהשלמיות הנמצאות

 נאים ארנעה מינים:
ר שם טונצחךשתדע שהשלמיות, או יהיינטאי חון ממנו, יאשר הםחקהממיהיהנרשיתט או ניד זולתנו,ואשר ס  א
 הם גרשיתט הממונות והננייית, כי נל ממין שימצא נץ שיהיה כסן אי שוה בםן< קרקע או טלטל הם גרשיתגו, יאשר
 הס חון ממנו ואינם ברשותנו היא נמי הנניי שיהיי האנשים מנניים ומשנחים איתי. יאלי הנ׳ שלמיות אץ ינקית נינו
 ונץ האיש ההוא נלל והם חוצה לי ונלי ומיק נמיר. ויש שלמיית שאינה חוצה ממנו ואלו יתחלקו לנ׳ תלקיס, שלמות
 הגון<, והנפש, ושלמות הנין״ שיהיה נריא וחזק ייפה ונעים ושיהיה תמית המן ותכונתו וצורתו נתנלית השיווי,
, ישלמיית הנפש יתחלקו לב׳ חלקים, או שיהיו מעלית המיית  ישיהיה לי כת מיק שישא משא נני או ישנור עצם ענ
 או מעלית שנליות, והתנאר ני מעלית שלמות האדם והצלחתו ואושר השלם היא פיעל הנפש המלנרת כשי
 המעלה, ייתנאר ני פעולות המעלה אינם שנל גמור אנל אינם נעשים נלי השכל, א״כ האושר השלם המיוחד
 לאלם הוא המעלה השנלית וכל שאר הלניים נין השונית אשר מתק כמי העושר והננוי והשלמות המדיני יהאוהנים
 וטינות הגוף נמו הנח והנוי יהנריאות הס נלי לנפש, יהנפש המתאיה אשר ימצא המעלית המלות ניא נענור
 המעלה השנלית, אם נן תנלית הנל המעלית השנליית , ינשנמצאי אלי המרים ולא ימצא התכלית כאלי היה הנל
 הנל ורות, נמו שנתנ הרנ נהקלמתו הנננדת לאנית, וע״ו נאמר גם בלא דעת נפש לא עונ, ואחר שהונח זה
 תנת נל מה שאמר הרנ עד סוף הפרק הטינית אשר הם מוץ ממט נמי הממון יהנניל הוא למיון גמור נשינחן גופי
 ימצא הנל מוצה לו ומי שהיה מלך גליל נשיעדר היחס ההוא אץ השרש בינו ונין הפחית שננני אדם, וזה המין
 מהשלמות מי ששם שלמותו ישרתו נ1 לא טרת אלא לדמיון זהיא לבר שאין לו קיימא, ואפילו יתקיים נילי נל ימי

 חייו
 קרשקש

 נו מה שפירש. והנני ספרש העני! בסדור שסדר הרב סידני, הביכביפ ינקי בזזנמח המדיני, אפשר שמולד בקיאותו יהיה נציל
; ,ואומר בי אמרו הנם מהמקריפ ימהרעות האפשויית, באלו תאמר שיראה בדרך הת נוגח  שלקח אותס יפי סדרם אצל ההרו
 בחכמתו, רוצה בו שהוא חנם בהנמה p החנמות מיעלית וחמויגי ני המקים אשר היא חינה בו יבואו הלייס רעים אי רנר
 להצלה מן הסגעים שאפשר שיגיעו, כאלו תאמר שהיא ריפא אי רעב אי מלחמית דצא ממקימי טרפ יגיעו אלו הרעות וילך
 חכם, ובי יראה בי החטא בשגגה ממנו אי בזמן ליחה מן הליחית יי אל ארץ אחות ייגוצל . יהגגיר בגבירתו יש לו יתרי! בעניניס
 ישתוד להכניע ולהוציא הליחה האיא המובנת להביא התהליאה ובים עליי, שפעמים רנות יהיה יה החכם בטבנה נמלה מצד
 ההיא עד שלא תנא גופי סקי השייי, וכן אם היה חנם כחכמת שיא שער ילא חסחבל באותם הרעות, כמו שיפגעו בו לכטיס
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 הטובות עומדות בטלות אין צריך להם ולא יעלימוהו בדבר, אמנם יצטרך אליהם ויקבל תועלתם עם
 זולתו. והמין הרביעי הוא השלמות האגושי האמתי, והוא כשיגיעו לאדם המעלות השכליות, ר׳׳ל ציור
 הטושבלות ללמוד מהם דעות אמתיות באלהיות, וזאת היא התכלית האחרונה, והיא משלמת האדם
 שלמות אמתי, והיא לו לבדו, ובעבורה יזכה לקייטות הנצחי, ובמה האדם אדם. ובחן בל שלטות
ג) מבלעדי היותם )  מן הנ׳ השלטיות הקודמים, תמצאם לזולתך לא לך, ואם אי אפשר לפי המפורסם י
 נם לך, הס לך ולזולתך, אבל זה השלמות האחרון הוא לך לבדך אין לאחר עמך בו שתוף כלל, יהיו לך
 לבדך ואין לזרים אתך, ומפני זה ראוי לך שתהיה [השתדלותך] להגיע אל זה הגשארלך, ולא תטרח
 ולא תינע לאחרים, אתה השוכח נפשך עד ששהר לובן פניה במשול הכהות הנופניות עליה, כמו
 שנאמר בראש המשלים השיריים ההם הנשואים לזה הענין, אמר בני אמי נחרו בי שטוני נוטרד, את
 הכרמים כרמי שלי לא נטרתי, ובזה העני[ בעצמו אמר פן תתן לאחרים הודך ושנותיך לאכזרי, הנה
 בארו לנו הנביאים נם הם אלו העניינים בעצמם , ופרשו אותם לנו כמו שיפרשוס הפילוסופים ,
 ואמרו לנו בפירוש שאי; שלמות הקנין , ולא שלמות בריאות הנוף, ולא שלמות המדות, שלמות
 שראוי להתפאר ולהתהלל בו ולא לבקש אותו , ושהשלמות שראוי להתהלל בו ולבקשו הוא ידיעת
 הש׳׳ישהיא החבטה האמתית , אמר ירמיהו באלו •השלמיות הארבעה, כה אמר ה׳ אל יתהלל חכם
 בחכמתו, ואל יתהלל הנבור בנבורתו, ואל יתהלל עשיר בעשרו, כי אם בזאת יתהלל המתהלל השכל
 וידוע אותי , השתכל איך לקהם כפי סדרם אצל ההמון, כי השלמות הנדול אצלם, עשיר בעשרו,
 ואחריו נבו־ בנבורתו , ואחריו הכם בחכמתו, ר״ל בעל חמדות הטובות , כי האיש ההוא נ״כ גדול
 בעיני ההמו; אשר להם נאמרו הדברים, ומפני זה סדרם על הסדר הזה . וכבר השינו החכמים זיל
 מזה הפסוק אלו העניינים בעצמם אשר זכרנום, ובארו לנו מה שבארתי לך בזה הפרק , והוא שהחכמה
 הנאמרת סתם בבל מקום והיא התכלית , היא השגתו ית׳, ושאלו הקניינים שיקנם האדם שישימם
 םנולתו ויהשבם שלמות אינם שלמות, ושמעשי התורה כלם, ר״ל מיני העבודות ובן חמדות המועילות
 לבני אדם בלם בעסקיהם קצתם עם קצתם, כל זה אין לרמותו אל התכלית האחת; ולא ישוה בו,
 אבל הם הצעות בנלל זה התכלית. ושמע דבריהם באלו הענינים בלשונם, והוא בבראשית רבה, שם
 נאמר, כתוב אחד אומר וכל חפצים לא ישוו בה, וכתוב אחד אומר וכל חפציך לא ישוו בה, חפצים
 אלו םצות ומעשים טובים, ה חפציך אלו אבנים טובות וםרנליות , חפצים וחפציך לא ישוו בה, אלא
 כי אם בזאת יתהלל המתהלל השכל וידוע אותי ראה קוצר זה המאמר ושלטות אמרו, ואיך לא הסר
 דבר טבל מה שאטרנוהו והארכנו בבאורו ובהצעותיו. ואחר שזכרנו זה הפסוק מה שכולל מ; העגינים
 הנפלאים, וזכרנו דברי החכמים ז״ל עליו, נשלים כל מה שהוא כולל, וזה שלא הספיק לו בזה הפסוק

 לבאר
 שם טוב אפודי

 חייו לא יהיה כענתי שלחית: ואתר שזכרנו זה הפסיק . חועלת נפשייח.־ ד ייבלעיי היותם גס לך. ר״ל כי לסי
 ומה שכולל מן העניגיס הנפלאים וזפיני דברי החנחיס המפורפס א׳ אפשר שיעמוד האדם נבדל ונפרש מהקנו;
ולל, בי אחר שאין להתהלל רק המדיני ואז יהיו מע'ה המדיח לך ולזולחך מימ הפעלוח  נשלים נל חה שהוא נ
ך אנניס שינית ומרגליות . י צ פ ׳  בהשגתו השכליות הס לר לכלך יכי': ד׳ י

 ל״ל
 קרשקש
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פ ש ת ה ו א י צ ע מ ד ו י ף ה ו ס ו ל י פ ת ה מ כ ו ח ת מ כ ש ח ו ־ י פ , י ה ל ל כ ל ב צ נ ה ה ל ב א לו כ י ה ד ש ו ע י ר ב ק ד : ת ו ל נ ו מ מ ם ב י ב ם ר י ב ה ו  א
ך ר ל ד ל ע כ ה ש ת ו ו מ ד ק ץ ה מ א א מ ו ם ה נ מ ס א ״ ת מ ם א י ת פ ו מ ד ב ח א ד ו ־ ל א ״ כ ה ־ ה כל י ו י י ש ל א ל ה מ ח , וזהי י ו ב ת ר י ע ר  מ
ל ל כ ם נ א ם , ו ל ת כ ו ע ר ה ר זה מ ו ב ע ל נ צ נ א • ל י ש מ א ב , ו ו י ח ך ה ד י זה ד א ב •יעצמו ב י ה ב ק ד מ ק ד ל ח א ד ו י ל א כ י ש כ ה ל ש ל ש ה  מ
ה ל צ ה ל ה ב , א ם י ת ע ת ת מ ע ה ב ל צ ה ת ב ו ל י ע ו ת מ ו מ כ ו ה ת מ כ ר ח ד ס ד לפ• ה ר א ד ו ה ל א כ ק ל י ת , יש • ו מ ת ל ר צ ת . יכ! א ל צ ה , ר כ ת  י
ת ו ל ל ו כ ת ה ו ע ד ל ה כ ו מ ה ב ס ח מ ה ה ו ר י מ ש היה ה ה ושי ר ו מ נ ל ה ל ה ה ל • א ו ו ת . י כ ר ס ב כ ל ר ל ה ת ל י ב א ו ת כ ר ה מ א , ו ה נ ו מ  ה
ה ז ן נ , הרצו ' ו ב ׳ ו י ה נ • כ• א ת ו ע א רי י ל ו כ ש א ה ו ת ה ו ר ת ו י מ ה ל פ• ו ר שאך. ע מ א , ו ו י ש ע ל ב ; ש ל ע ל ה ת ל • א ו ו ת ר י ב ג ר ב ו ב נ  ה
ת ח ם ל ד א • ה ׳ בנ נ י נ ע ח ב י ג ש מ א ה י י ה נ א ה ש מ ל ה ש ג ש ג ה ל שישי ל ה ק זה מ ס . א י ע י פ ח ל מ צ נ ה ך ל י ם ד ה ו •ש ל ל א ד מ - סכל א  י
. ץ ר א ה ב ק ד צ ט ו פ ש ד מ ס ו יעישד, ח י ל ל ע י מ כפר ו ו י כ ר ד ש כ ־ א ו ל א ב י ר ש ש פ א ת ש ל ע כ ם זה ב ־ ן ל תכ ד שי י י ה י מ ל צ לא ה ר ו ו מ  ג
ר ז ג א נ ו ה , ו ד י ס א ח ר ק ב נ ר ד ה מ א ו ש מ ל כ כ ו ה א י צ מ ; ולפי ה , הרצו י ת ו ע א דו י ל ו כ ש י ת ל ת ת מ ל ר י ח ת ת י א י ם ב ם , ב׳ א י ר ק מ  ד
ו ת ג ה נ ל ה י ו ד י א ו ר ל ב ו ע י מ ח , ולש• ר ת ג ל פ ו ה נ י נ ע ד ש ס ר א מ ו ה ה ו ר ו מ ־ .שלם ,׳.־־,צלה ה ל ־ ל ־ מ ר ה הי , י י ה הענ ז ה ש ז  ב
לפי מד, ק , ו ד צ ר מ ז ג א נ ו ה , ו ק י ד א צ ר ק ס י ה י ת ו ה כ ס ב ״ • ה ל ע ר ב ש ת א י ת ל א ת ה מ כ ח ה ה ו , ב י \ י - ת ט , א י ת ו ידוע א ל ו כ ש  ה
ת ו ל ו ד ג ת ה ו ע ר ת ומן ה ו פ ר ט צ מ ת ה ו ב ו ט ם מ; ה ל ו ע ש ב ד ח ת י ר ש ו ע ו , • ת ו ידוע א ל ו כ ש ו ה י מ א א הו , ו ו ק ב ב ־ י ו ו ת ו א י צ ג מ י ש  ת
א ר ק ה י מ כ ח ר ה ח ך א ש מ נ ן ה ; הדי ת ו ב א י ת א צר חי ו פ ר ט צ מ ל ה ב ה ב י . ש מ א ה י י ר נ א ע ש ר י ת •היא ש ר ־ א ה ה ־ ש ה ה לו ה י ה  ה
ר ש פ א ו ש מ כ ה ש ז ; ב ך , הרצו ם ל ם ג ת ו י י ה ד ע ל ב ט : (נ,ו מ פ ו ש ש ו ר י פ י זה ה לפ ; ו - א ת ב ק ד צ ט ו ב ש מ ד ו ס ה ה ש ו ע ת ו ו א צ מ נ  ה
ד צ ם מ ה ר ב ז ע ת ר ש ש פ ך כ; א י ת ו ר ד ם צ ך מ ם ב י ר ח א רו ה ה שיעז ז ; ב , הרצו ו ת ־ ה ש ת ת ע י ד י ב ו ו ת ו א י צ ת מ י ש ־ ־ ־ נ ב ר מ ו ש נ י מ א  ש

. ך ת ל ו ז ל ך ו ם ל ה ס ו ה י ת ו ו י ט ט ו ך ל ר והיה צרי ס ה זה ה הי ם , י י א ר ב נ ל ה ח ע י ג ש א מ י ה  ש

 חם וגשלס



א 71 ד ע ק נ ר ק שלישי מ ל  מורה נבובים ח
 לבאר שהשגתו ית׳לבד היא הנכבדת שבשלמיות, בי אלו היתד. זאת בונתי/ הית אומי בי אט בזאת
 יתהלל המתהלל השכל וידוע אותי, והיה פוסק דבריו, או היה אומר השכל וידוע אותי כי אני אחד,
 או היה אומר כי אין לי תםוגה, או כי אק במוני, ומה שדומה לזה, אכל אמר שאין להתהלל רק
 בהשגתו ובידיעת דרכיו ותאריו ר״ל פעולותיו, כמו שבארנו באמרו הודיעני נא את ד״ביך וגו׳, ובאר
 לגו כזה הפסוק שהפעולות ההם שראוי שיודעו ויעשה כהם, הם חסד משפט וצדקה . והוסיף ענין
 אחר צריך מאד, והוא אמרו בארץ, אשר הוא קוטב התורה, ולא כסחשכת ההורסים שחשבו
 שהשגחתו יתעלה כלתה אצל גלגל הירח, ושהארץ וטה שבה נעזב, עזב ה׳ את הארץ, אינו דק כמו
 שבאר לגו על יד ארץ כל החכמים, כי לה׳ הארץ, יאמר שהשגחתו נ׳׳כ בארץ כפי טה שהיא, כפו
 שהשגיח בשטים כפי מה שהם, והוא אמרו כי אני ה׳ עושה חסד משפט וצדקה בארץ, ואח״כ השלים
 העני; ואמר כי באלה חפצתי נאם הי, ואמר בחסד במשפט וצדקה חפצתי נאם הי, ד״ל שכוונתי
 שיצא מכם חסד טשפט וצדקה בארץ, כמו שבארנו בי׳׳ג מדות, כי הכוונה להדמות בהם ושנלך על
 דרכם. א״כ הכווגה אשר זברה בזה הפסוק, הוא באורו, ששלמות האדם אשר בו יתהלל באמת, הוא
 להניע אל השנת השם כפי היכולת, ולדעת השנחתו בברואיו בהמציאו אותם והנחינו אותם, איך היא,
 וללכת אחרי ההשנה ההיא בדרכים שיתכוץ בהם תמיד לעשות חסד ומשפט וצדקה, לתדמית

 בפעולות השם, כמו שבארנו פעמים בזה המאמר:
 זהו מה שראיתי לשוטו בזה הטאטר, ממה שאחשוב שהוא מועיל מאד לכיוצא בך, ואני םקוה עליך
 שעם ההשתבאת הטוב תשינ כל הענינים שכללתי בו כע״ה, והוא יזכנו וכל ישראל חברים למה
 שיעד לנו, אז תפקחנה עיני עורים ואזני חרשים תפתחנה, י העם ההולכים בחשך ראו אור נדול,

 יושבי בארץ צלמות אוד נגה עליהם:

 חם ונשלם. ברוך ה׳ לעולם :
 אפודי שם טוב

 דיל מעלח העופל ונכלל ההצלחה הפלומה : ו העס ההולביס בהשגתי יביליעת לדביו ר״ל פעילותיו, וביאר לט בזה
 בהופך. ר״ל לבלהי היוח ננלה לנו אור האמה׳, אנל אחל הפסוק שהפעילות ההם שראוי שיולעי ויעשה כהס, חסל
 שחובר הספר הזה האיל ונגה עלינו האיל האמה׳ העצום, ומשפט וצלקה, והוסיף ענץ אחר צריך מאל והוא אחרו
אק אשר הוא קיטנ כל התורה נלה לא במחשבת  ינוחו נו הנפשית ינהרו נו העיניס וינפשו הנופוח מעמלם נ
 ויגיעם. ישפלה וישחבח השם יחי על נל נרנה וההלה : ההורסים שחשגו שהשגחתו יתב' נלתה אצל גלנל הירח
 ושהארץ ומה שבה נעזב, עזב ה׳ את הארץ, אינו רק נמו
 שניאר לנו אדון הנניאיס ני לה׳ האק, יאמר ני הוא משגיח נאיץ נחו שמשגיח נשמיס, והוא אמרי בי אני ה' עושה
 חסל משפט וצלקה נארץ, ואח״נ השליס העני] ואחר ני נאלה תפצתי נאם הי, יאחר חפצתי שיצא מהם חסד ומשפט
 וצלקה בארץ, כי הכוונה להלחית בהם ושנלך על לרכיו, אם בן הכוונה אשר זכרה נוה הפסוק הוא ששלמית האלם אשר
 גי יתהלל נאמת הוא להגיע להשגת השם ילדעת השנתתו ננרואיי ונהמציאי אותם והנהיגו יללנת אחרי ההשנה ההיא
 נלרניס שיתניין נהם תחיל לעשות חסד חשפט וצלקה להדמית נפעילות ההם נמו פניארנו פעמים נזה המאמר. מה
 יתבאר נאלו הפרקים המניינים הנהגת החתבילל אי זהי תנלית האלם יאיר איששר להשיגו ואיך יושגח נזה העולם והוא
 גצול מנל רע ומנל חיני משחית, ישבעבוח יהיה האלם חי וקיים ונצחי לער. עוד חתם הרנ זה הסהר ואמר זהו מה
 שראיתי צשומו בזה המאמר ממה שאחשוב שהוא מועיל מאל לנייצא בך. ואגי מקיה עליך שעם השתנלות הטונ תשיג נל
 העניגיס אשר כללתי בו בעיה, והיא יזמי ינל ישראל חברים למה שייעל לגו או תפקחנה עיני עורות ואזני חרשים וטי,
 העם ההולכים בחושך ראו אור גדול יושבי בארן צלמות אור נגה עליהם . והרצון בזה הסיום כי קולם שחובר זה הספר
 י־יו העם הולכים בתשך לבלתי היות נגלה לנו איר האמת, אבל אחר שחיבר זה הספר האור גגה עליהם, האור האחתי

 והעצום, ינוחו נו הנפשות ינהרו העינים יינפשי נגיפית מעמלם ייגיעם:
 אמר שם טוב אל יאשימני המעיין כעבור שבחבתי דברים רבים מזח הספר שאינם צריכים ביאור
 לא טעט ולא הרבה, והבאתי פרקים רבים והם מבוארים, ובפרט בזה הדולק האהרק , כי
 עשיתי זה בעבור כי ספרי זה אינו כמו ביאור לבד ׳ אבל הוא ביאור וחבור, ונם כי פרקים רבים
 הם מבוארים צריכים הערה לעורר המעיין להבץ מה שאמר הרב . ונם ראר שידע המעיין בי
 ראיתי בזה הספר הנכבד דברים עם שהם מבוארים לא ידעתי אל מה שירמוז הרב בהם, כי נבר

 ידעת פה שאמר הרב כי כל פה שאמר מהפילוסופים לא אמרי אלא לבאר סתרי התורה:

 תם ונשלם, ברוך ה׳ לעולם :



 טהאברבנאל לחלק עלישי מהמורה .
 טענות לקוחות מטבע הכתובים יפאנו מה שפירש הרמב״ם בהרכבת יחזקאל.

ג שהי! נצ שני ר ה יתשנ ם מ ס ל ו ח א ו מ ו ו ר מ א  טענה חמ־שית נ
ו נוכזומ לפני שוד ס לא שקצתפ כי  םיזיויו שני אדם א
ה ש ק , ו ה ז נ ה י ח ה ל נשיא) מ 5־ ה( , כמי שהניא נשי ר ש יה ושני נ  ולשני אי
ס יפני אריה ו ומית פניהם שני א ה פנים לאוזי! ואומר עוד י ע נ ו א נ ו י  אליו א
, ; ת ג נ ר א ס ישני שור מהשמאל לארבעה! ושני נשר ל ת ע נ ר א  אל כימין ל
ס ו י ח ־ המלה כלס יעירו! יגידו; שכל אהה מהמיית היו לה מ י ק ס פ ה  ו
כ היו כלס י ם נ ו א ת ר ו נ . יאס היו כלס נ ר ש  ושני אריה ושני שוי (שני נ
כ כלס שיו־ מכל י ס נצורה שור וכלו״! נשר והיו א ל ה יהיו : י ת אי ו צי  נ
ס ליסוד אחד והאמת ליסוד כ . ואס זה כ; איך ייוחד אתה ר ם י ד ד צ  ה
ר ג דג ר כ ס ס ישההשי יישתיי גצורותיהס , ולא הועיל אי ל כ י :  אחר אה־
5 השנית איש! אהד אצל א ־ מ , ההוא אשי כיי! לדעתי נמיש נ ־ ! ו ח י ט ה ) 
א (שיא) שהיתס כל אי , ו נ י נ האחד וכמו שהעיד הר: עליי נש י ה י ־ כ  ס
תה גי־ה כי היו לאחד מהן ה נצו־ה אה־, ושהיו לה ד' ש־.יס הכן מאו  חי
ג : נשא־ הנורות , כי הנה הכחו ן ה ה , וכ; ה י ם כ ם שגי א־ י : ש ע נ ־  א
ה שלארגעת החיות היו שני אריס ד ס י ת ע נ ־ א ה מל הימין ל י י ושני אי מ י  א

 יכן השאר

ו באותו שיה (ציל שיא) ־ מ א ג לדעתו נ ־  טענה ׳ששית מה היעיל כ
ס כלס ד יכני אריה ושני נשר ה נ הנודר ששני ש י  ח
: לאותם השנים מהבית, ואס נאמר שאמר וע• ס (אס לא שהניא! נ ו  שני א
י שמואל גן הבין נ ז על הייתם משכילים כמו :שירש ר י ע ת י ( ו  וה כ
־מז ־ נ נ ת כחיית משכילות נ ו י ה , אני אשיג־ : ׳ נ י י ־ צ  ונמש,־ אח־יי ה
, קי נ ונששו ושכלו ותשו נ ל נ ית ה י ־ ג שה; כדי ־ ת סכנשיס ששייש ה ע ג ר א  נ
ו נ ד ל וצייר למה י.ת יהיו הכנים —ז ל כ ה שהיה להס ; ו ־ נ מ א ־ נ נ ס נ נ  ו
! אמר ׳ • . ע ג ר ה ה ושני נש־ ונניד ש י י ד שני א  אתר , ויהיו נעצס שני ש
ת ה״משכית חו נ ה , והשנים הם משל ל מ נ ע י הגלגלים נ א  שהכצשיס הס ת
־ שכשני: היותם מ א : כן איך : ז : נעולה הששל וליסודות , ואס ה ה כ ה  מ
ס שלו ז היותם משכילים . כיון שהשניה ״ נ ע ת י י  שני אדם יורו על עני, ההי
ל י ־ ה!ה ו ת והשחית - יעיל שהדנ ו ו י ס ׳ אס «ל הי 1 וה נ ו ע ד  לא י
ה היות ות לכ: אתת מהם כני אדם אמנ תס משכינים כנה יו־מי נהי ו  סי
, והי, צורן י ח ר ח ג ד י : מ ה יהיה י י ד שני שוו ושני חי ח  להן מצד א
ס ס : ־ כ ו ת מהשניה : ה א ־ ניייז נ : ־ כ׳ וכ כ ח ם א ת ל כ : דו עי ה  לימד שי
: יבינו ׳ . נ ל נ ס היות ד . :אר : נ וה כדי נ ־  כני אדם . ואם נאמר שהניח ה
נ שהוא השכנ כשועל ד : כה מ ה ית!׳ תו ד נ ות , הנה ה ם נהתהו י ו נ ד  ה
־ שהיי כ: נורותיהש שני הדס יכמ שכתכ מ ה א לי י ל־מו : , ו ה  ואינה מ
א י , הוה לת הנ ות־אה־אש׳ ה יקשה לדעתי ט ה,־נ הנית שנ . כנ  האשורי
ס דלי נ ו נ• עני! הנ י ש — י י ח : א ; י י אס עני; ה לגנים , ולשי וה א  נ
ת הכשת דמות מו א ה::ישי יכמ ש וע: ו ד א ו נ נ ־ ה לדעת ה ד  אש־ ה
׳ : ;א כאן . ! נ אר עלי, כשכלים תנ י ם נ  נייראה אדם עניו מלמעצה, כי :
ס רומוים לארנעה י נ ׳ הס דיו כדי נ ד נ ת אדה להנה . ועו ו מ , ו ד ס פ  נ
ה נא ׳שאיו ה שני הדם ל־־״ו לנכד; כנ ק ס כתות , כאשר ח ע נ ־ א  ׳שווזת ו
ה . יאי,־ יאמר דמות ארס ע כ ־ ת, לה א ' כניס ליהודית והדתו  כי אם נ

: שהוא תאר לה; נעצי׳ס תו תא־ שעינותיהן  להנ
ה א ־ : לאתת להם . ואהה ת י כ נ גע כ א־ ו הנה ו י ח א  טענה שביעי-, מ
ו ת ו י ר י ד ג שהיו לנלגל ד׳ שנד, צתנועתו, נ ת נ כ ־  שה
ן ו כי , ותשנ שתציהם ט ו נ הנ י  ונששו ושכלי יחשקו כמו שהניא שי׳ ה
נ הוה שהשנח י ת הכצשיפ . יתראה עוד שכתנ נשיו ח ע נ ד א יא נ נ  הנ
־ שש כנשים מ  יהדןאל וישעיהו היתה אחת , ויקשה איכ איך ׳שע־הי א
א נשתיף כקת ה שנשמינ חי ח ־ ־ ה כנשים . ו ע ג ר  לאחת ויחזקאל אמר א
נ שנשתיס •כסה שניי ר׳ל שיש שתי סכות להעלם ־•ציאית היילאן , י נ ה ת  כ
ו ממני ינשתיס , ונשתיס יכסה ינצי ג ש י מ  •הם קיצו ה •שיג ועוייק ה
נ אל י ק ת ה א ל ו ה ו ס-שי : צ ל  יעישן. , היא לתא־ תנ־הס העיששית ע
א , י ת! ה ו נש־ק מיש נאו י ו א י , וכמו שהשלים נ ק י ־הרו ת וצהת־תק י  הנאו
ת תיש ושתי: משכית את ו י נ י ס , לאיש שתים ח י כ נ כ  וכן אמר ילוזקאי. נ
, ולשי זה נא יהיו סכות ההתעיששות ו י צ ג  נויזתיהנה עיד וכשתים יכסה י
גיה כנשים כלם נ 1 לדעתו א־ א ק ו ת , ול״ה איכ זכ־ י ם י ת ה כ• אה ש ע ג ר  א
ר מה״צאן ויתזקתל ״הגלגל י ת התנועה . ׳איח שישעיהו ד מ !7׳ ש , 1י  רומ,
ה א : שיאה יחזקאל - כ אני אשיבך שאיכ לא כ: מ י דה . א ה סתי ס  ואי; נ
׳ ;׳.דכי ג ן התניעה ׳ י  ישעיהו ית׳, השגתם אתת כמ׳ש , היכתתי :לענ
ז י ו י ל כדד י ת הס לנד שתי שנות - ״ א  סכות וכנשים לאדנעה,1כ'ש שלשי ה

ו •וכלל נשש׳ וחשיןו שהוא אשר •צייר י ו י נצי  הנלגל וציורי נ
ל ג גליהם ככן. - ן - כ ם רגל יש־ה י ה י ל ג ה שכינית מייאמד ד נ ע  ט
ה שנא וה ללמד שאין נ כ — ה נ הרב שינ מ ת כ , י ל ג  כ
כ י . וכנה וה קשה ;דעת כ ל י ג ת ע ד ג : אמ.־ עגל מ ! 1  ׳שינה למעל: יש
א ת הכנשיס ליי: נ ע נ ־ א י ל כאחת נ : ר ־ נ נ ת הנצנל נ י י : שכדד י  כי ה
נ למה ־ . ׳יקשה עוד לדעת ה ך - ל עגל לי א צ נ ן ־  עליו עוד נישל שני ככ
נ ־ ׳ ה ־ נ ד ה נ א י . ואתה ת כ י ד י ס קודם ונ־ז; ה גלי  סגיא סצייא עני! ס־
א י כ הנ ז ,כר יאשונה הידים גת*.־ עניניהכ אתי י ־ נ ד : כ, כ׳ ג כר  שנא ו
, ואס כיון ל ל : t ק ח : אמר ונוצצים כעק נ י ל נ ד ; ויקשה עיד למה נ י ל ג ר  ס

 צסש־ריות

 ואלה הם :

נ יכמו י ח ה ע ד א היה מה שהשיגו יחזקאל נ  טענה ראשונה כי
נ השגתי דירה לחה ..השיג י  שניארז , היה א
י שישתוה המחקר א י מ ו מהחוקרים (ונעייס או אלהייס ״ והוא ו ח  א
־ים ו חו׳ל מוכי , לא כי י , ואס היה וה ק אי ו נ  השכל השכלי אל הששע הנ
ה י נ י ן מעשה מ ו מ ג א גה תא ו י ת הג כ ס מ ס נ ו מ א , נ י ת מ ל ע ה ן ג ל כ  נ
. והנה גכל מדרשות ס שהניא! שמה י ו נ ו , ישאר ה י א ש ׳ לא ק ה כ  איל א
ס ת עם סענ״צי י נ נ י ס האלה נייקהלות נ י י נ ד י ־האומות יורשו ה מ כ  ח
גיש גפשק וטענה ר כי נ נ . ו ו ת מ ל ע ה  נער וזקן ואינם מציתדלים כלצ ג
ו ה׳ ו נ חםדאי גששי א ־ - והשלימו ה , ל י ן ז ו י שמואל גן הנ נ  הזאה ) ר
נ הוא שכל זה הוא ה־יושג י נ שכוונת ה ת י נ נ ו ג י  שחגר . ואמנם הנ
ס אדי ו ה המנ י ו ג ששני המעלים סתרי ת ׳ ח ת ה מ ו ק ה י ר מ  למעיינים ושלנ; א
תה יא השיו מתו י כששק כוס הנ ד , ולהתי א  והגלויים לגעל העיון עצוס מ
י להו.יד מזה ו ו שכל מה שיאה יהזקאצ ראה ישעיהו, כ מ ו א ס נ נ נ ר  מ
ק היתה מראת נ ש י  שאחרי היית מה שהשיג ישעיהו השג0 שכליי! יתחי
ת על כל שניס , לשי מ ת נ אינה ניתנת ס י . והמענה הזאת שעשה ה ל א ק ז ח  י
נ הנציייפ ר את ישעיהו היחס נניאיית ולא מתקרית . זמה שאמי ה  שמי
, והשאר ן י נ י מ ס לת א ה י - נ ד י הזיל נ  לנעלי העיון סיא ברואו מלגו נ

ה הראשונה הזאת : נ ע ע ה ה מ ו ן מ כ ג י  א
, והאושניפ ליסודות , ס י ל לג וס לנ א היו החיית רומו  טענה שנית כי
ן לא גאו ההשגית כ אי ם לעולם השכלים , אי ו א ה  ו
ות ו התי , ויתחיל מהתדם ואחרי ו ה י ע ש י ט ח א ת מ ם ל ו י ק ה י , אס מ ו ש  נ
ת הסולם , ח ־ מ נ נ ק ע י ר חל הקודם כ ח ו א מ ה י סאישניס , א! מ י חחי  ו
ם , ייהיןאל לא עשה כן ו א ו ה ת ואחרי י י החי י ים יאתי פנ  ויתחיל מהאו
ם ה״צו״רים ואחריהם י ד ו ו נ ות שהה ה ו ראשונה החי כ י ז נ נ ו י  לדעת ה
י מ א א , ואתרי! האדכ , גכהו ד ו ד נ ע שהיא ה י ק ־ נ ה ו ו י  האיש;יס שכם ה
ת נמעצה והקדים האישניס לאדס מי ו  שמה שהתחיל גהיית להיותם קי
נ העניינים י כ ־ ה , יחשנ ל ה נ כ י ו ־ ס ו הלמוד , ישתיהס מ ו נ  להייתי קודש נ

״! משם • עו ס נעצים י י י נ ד  ולשייפ המעיין נ
ה ע נ י אס א ן מנ יס אי י ה שלישית כי אפ היי החיות רומזות לכדו נ ע  ט
י חשנ נ כ . ו נ י נ נשיד ח י הפ תשעה כמי שהניא ה  ו
נ שהיה דצה קדוש שנונס י ה שכתנ גשימ מאיתי ח מ  לסנצל מהספק הוה ג
ר נתליף מה נ נ שמס שהוא ו ־ ג ה ה כ ס למעלה מן השמש , ו נ ג כ י כ  י
: יהיי אמר שנשי ו ה שירדו לאמתה העני! . ו י נ ו  שהסכימו עליו האחי
, כדו,־ השמש אשי עליו , ה נ ב ל ר ה ס המציייריס ארגעה , כדו י י ו ד נ  ס
ם הקיימים . 1אמר כל י נ כ ! ר ״ י ד נ ס , ו י כ ו נ נ ם ס י נ נ ו ד החמשה כ דו נ  ו
ו ן יהיה ישו ל , כי אי ע ת נ ע ס ו מ א ׳ חיומ . והוא נ ו  זה צישב עני! ה
גה וכיכב למעלה מ, השמש . ואף ו י נלה׳ אמתי והוא היות נ נ אה ד ו נ  הנ
כ , כי הנה לא נמנא צ־,דמו.י0 מי ע נ ר א ן מי יצא מסשר ה ע ג  שיהיה כ; מ
ה נמנה לאחת ונד!,י השמש לאחת מי המונע מ ל ר ה א י נ ש ו מ נ , ו ן  שימנה כ
ס י י ״ ס נן המצו ם א רי ם, ויהיו הכדו נ שנתי צדק ומאדי כ ו נ ה ו ג  שימנה נ
ה האושן , למה לא ו ם נ י י ו ד כ ס ס נ ה . ועוד כו אם מ ע ג ר  שמנה לא א
ס ע ג י . ולמס וכרס א ם י ג כ י ו כ ר העליון שאין נ ! ו אס חמשה עס הכ  מנ
ר ו ד ו אותו נ ו נ ו י כן חור ל ר ת ת ! ־ ו ד ו ס  וסשםיק עס זנרון האושניס שהם י
נ שמה שייהו׳ל היס י . ומה שהניא ה ע י ק ת י ו ק וממעל לראשי החי ו ס פ  נ
מר הוה אולי כלל , כ׳ כאו ו ת ע ד פ שנים , אין,־איה ל י ע י ק י  מי שמנה פ
נ גשם רקיע אתר, לא כ ו ו כ ו והגלגל שתי! נ מ  כל המצויירים נשס רקיע א
ה חמשה מהם ככדור נ י י ו וימנה אהד נשנ׳ עצמו ו י י ו  שיגדל גין מצזייי למנ
, נמשך למאמי המיס העליונית ר ת י א נ , ניש שגמאמר הזה כיון ד ד ח  א
ה ע נ ד א נ כלל . סוף דגר מששי ה י פ ולא כיון לדעת ה י נ  יכמ־ס סתחהו

ו ואו! לי על מה שיסמין : ו מלג א ו ג ג ר  ס
ם משונשיס י י חוקחנ דג ת ׳ א ו ג נ ן נאמר שגא! נ ת כי אי י ע י ב ה ר  טענ
, אה נשדרי נגה וכוכב למעלה י ת מ א ־ ה ק ח מ  כשי ה
ח שהיו לגלגלים ט י שכיון מ מ ו א  מן השמש שהוא גחליך. האמת , ואם נ
ע ומול ו נ ר משינש לשי שהוא גניי על דעה האומר נלנל ק , והוא דג ת ו ל ו  ק
נמו י שעעו גו חכמי ישראל ונצחו חכמי אומות העולם ו א נ ת ה , ש ר ו ו  ס
, אין ישכים עליו א י ש נ ו ו ס זה נ / ואש סי ' חלק נ ק ח נ נשי ר  שהניא ה
ם . יו־ ממה שיורה שהיה דעת ה־נ י נ ו ד נ י וקול כנשי ה מ ו א א נ י ג  הנ
נ שהניא י י ה מ , וצנן א ן ו י ע ה ו י י ק ת ה כ׳ אס נ א ו נ נ  שאין זה ליחזקאל נ
נה , ונשיז י נרחשי א י ה עניינים לא נ תה השנית לבאי נ  יחוקאצ המי
לתי ו ם , ו י רך שתמו שעי א על ו ה אמר שענין נשתהו השמים הו נ כ י ר ה  מ
י ו ה . והנרניגי כ א ו נ נ ין לא נ  שמיס 8תס . רומו ד,ל היות העני; כלו נעי
ג נשירושו כסוף אותו שרק , אששיית העעות ת י עמי כ  לנשוא שנים אל מ
. ו ל צ א נ י י ק ת שהנניא לא שאל יעל הדרוש ההיא וסיה מ ו סי ה נ א ו ג ם מ  ג
־־ כמו . ׳ : עיון יה; י אס שהיה כל ו , נ נ ו ש ח י לא ק י נ ל וה לג ל נ  אנ
גיא , ולזה לא הרחיקו היות לנ ס ל ם האלה נ פרקי ו נ י י נ ן ד ו ה יאס מ  שי

ס ! נ מ ע  דעת קדומים מן השילישישיס שנשתנשי נ



ב 72 ת יחזקאל ע ב כ ר מ ל ב א נ ב ר ב א ח  מ
 שאמרו נים הלשין מ$»ו. אי! יהי גי אס לםיות המשל גלי וגר אחו:
 טענה ע מאמרו יהםייה וציא ישינ כמראה הסק וסרג נש׳נ הנונר
 אמר שנוק היא נרק שהשלימי לי להייה הניעתו ממהרח ,
 הנה שס משל הנון «יי9 על מסירית התניעה ולא על מראהי, ימה
 מסיי] לא יסבול מ שאמר נ«רא9 ימק יייי שהיה הומייו גמראס צא
 נהנועה ני אס היס p סיה ואוי שיאמר יהחייס וציא ושינ נניק צא
 נמראה הנזק שיאמר על הגיון. והמסתי םשלא יפלא על הרג המורה
 שהניא בשבי- הוה הינוס יונח! נו עוויאל ונתעד! לשייעי.! ייושנ שהיה
 משנים ציעתי למה שהרגם יצוא ושינ הוו! ומקס! ימנס! יח עלמא,
 ילפ< ועתי ונרי ימס! יירו שהנוני! אי>1 נועת הרג שהרגם חורן ימהפן
 יה עלמא יתינן נריתא גחוא וקליל! ניויוי ניקא , הנה נמלח רצוא לנד
 הדגם חוו! ימקשן יה מצמא , ילא אמר על הגלגלים ני אם ניל המצאניס
, ן  שהם שליחי ההגגהה ינאמרי החהלנני נארן ואימ־ השען משיגי נאו
 יהרגם ישיג יתיב! נריחא נתדא. י!(ה אין וה סותר ועת מ־נ ומחשניהיי
 ני לא יצדק נגצננים. והונם נמראה הנזק וקליל! נהיוי גרקא יורה םה

 המשל הוא ננוו! ולא נמהירוח החנונים נמי שחשנ הרנ :
 טייטק ין• נמה שאמר נאישניס מראה האישציס ומעשיהם כמין הישיש ,
ד מהמרמה רצה לםתהנם נוה ואמר שיינה! הרגם  והרנ מ׳
 יעיגויה! מי! אגן טנא , ישנוה הלשון מרצם אינקליס גינ נמנ1:ס
 למת הששיר העונד אנ! מגא יתתס ונריו נאמרי והב! 1ה , וכסי מה
 ששייש מניו המפרשים רמו הרג להמר ראשין כהוא אשר השיגי אצילי ננ׳
 ישראל, והוא חמר האופנים שהם נעין תרשיש . ווניי הונ נוה אין
 עני! להם משנים. האחו מאימרו מראה האישיים!מעשיהם מוין הרשיש ,
 והנה מראיהם מורה «( הצורה , ימעשיהם נאמר על השעילית ינ!
 תיגמי יינתן עינויהין, 1נ1ה לא יצוק אומר נעי! תרשיש אה היה רומו
 אל החמר הראשיןנ׳ צירות, הישוויה יפעילוהיהן הנייכנות לציוית אינם
 נשי סהמר הראשי!, יכו אמו נמדננה השנית ומראה האושניס כפיו אב!
 חדשיש ועראיהם ומוח חחת לארבעה!, ונשי! ומיה ומראה אי חששי•
 שישירשי ני אס ענ הצירה לא is התמר המשיהף נהם. והמורה על מה
 שאמרתי, אומרו עוד ומואיהם ומעניהם 5א:ו יהיה האישן נתון האופן,
 וכתנ הרג כוס תמרי «ל ההוננל, ו׳צ , ואהינ הווימ נאני האישניס
 שהם מו־נגים קצתם נקצתס והיא אומר ימראיהס ומעשיהם נאשר יהיה
 האושן נהו,־ האוש! עניצ. השן השני״שלםי ועת הרנ הצה הששוק הראשון
 הנאמר יהנה איש! איור נארן אנל ההיו־. הוא הנאמר על החמר
 הראשון, יהשםוק הדני מראה האישנים ימעשיהס נשי! תרשיש נאמר על
 היסודית, שהממר כהוא שוני יקנל ו' צורות היסודות, ולפי וה אם היה
 העי! ה־שיש נאמר על התמר הראשי! היה ראוי שיונה נשפוין הראשי!
 ויאמר יהנה אושן אחו נארן נצי! הישיש אנל המיות נ• החמר היאשין
 המהורגכ נעץ סרשיש לא היסודות שהם מוינגיס ונעל• צוריה • השן
 הגי ני אס הרנ מידה נשיו נאותי שיו הנונר שיונתן הרגם האישניט
 נלנניא , ופדיה ועתו שהםהשמים, אין(אמר) גנה על אימוי נעין
 אנ! טנא שנאמר עצ ההמר הראכין, איור פהאושניש לדעתי הם השמים
 ואינם הישירות נועה הרג. ונראה נהנרניני הרגיש נסשק הראשון העצ1ס
 הוה, ינתנ נפירושו לאיתי שרק נשישי, ואין שיהיה הנס הוו[ ימקשן
 ית עלמא אשר הגיא הרנ נעצמ1, יורה שהחיות אצל יונתן נאמרים על

 השמיס לא האושנים, ויהיו האושניס אס נן הס היםידות , ע׳נ רצה
 החנם צהסמן לאיתי pn אשר ונר, וכוא ינואר החולשה נ׳ יונה! לא
 פירש החיות על השמים עם היוה שאמו חורן ומקש! ונמו שנהנהי,
 והוא אומר נשירוש שהאישנים גלגלים, ימי ליי לדייק אחר. ואמנם ה»!
 הרניעי הוא ני אין יאמר הרג שנעיו הרשיש היא התומר הראשון ויעשה
 נויש מהתרנים . הנה אני אימר שמהמו אמקלוס נעיגד אנ1 פנא 5א
 ניי! על ההמר הראשי( ישאצילי מי ישראל לא יאי איהי ונר שחשנ
, דוהר גנון היא שנפשה הגזיש ממסוק אל השסוק , משנעבם איי.ם נ ו  ה
 מהתרגום . וסנה הנהוג אומר שפ וראי אה אלהי ישראל והחס רגליי
 נמעשס למת הסשיר , ונאו אמר הנניא וממעל לרקיע אשר עצ ואשם
 נמראה אנ! סיר דמיו נשה, ינמי שנאן נאמר על מנול או על הגלגל
ם נאמר שם נאצילי גני ישראל מל השגה הננול, יאינקלים גהיגומו  מ
 להם ניו; באומרו נעונד אנ! «נא,ויונה! גינ נאומרי הנה על עין הישיש

 אק סנאי, ואינו נאמר «ל החמי ניעת הינ:
 מענה טן מאימרו עצ ארגעה רגעיה! , נשהאושציס הס מהנועעים
 נרצו! ומעצמס , אמרי (ציל יאחינ אמר) צא יסנו נלנהס
 נאיהי לשי! עצמי שאמר נהייה , יהרנ אמר נוי להשינ לוה ו'ל,ואמנם
 (תניעת) האיפניס אמר (נהם) שאי! נהניעהם עקמימות ילא עקלתון
 אנל הנוטות ישרות פלא יתחלפו עינ . ואס היי האיפניס הס היסודות
 שאי! להם תנועה מעצמש ני אס נהנימ אותם הגלגל נדעת הרנ , אין
 יאמר נהם לא יהגו בלכתן, והמאמר הוה נאמו גחיות וישורש נהם עצ
 הנועהם הרצונית השוותה התוייה, יאין יפירש נ! על הינומה. 1מס
 שנסתייע הינ ממאמי ני ויה ההיה נאופניס והאופנים ינשאו לעומתם
 שיירה שהם היהיווח שהם מתנועעים מהגלגלים , הנה מנע הנמ1נ לא
 ישנלהי שאמר יהאושטם משאו לעעסס 1אמי רוח החיה נאיפניס ,
 יורה שםאושנים גם נעלי נשש ושישנהפיוח מגיע , ושהם מניעים ושהפ
 מעצמם משאו אס שתהיס תנועתם משאה החשוק, והמאמרים האלה יוהד

 יצותי

 צס&יריוה הגלגל היה ראוי לאמר בחיית ינלל לא שייחס אוחו לרגלים .
י הרג ששירש ונוצצים על שתיות גנלצ צא על הרגלים י ה תראה מדנ ת א 1 
, אגל וה איננו מתיישנ נשי הדר הנתונים , ייקשה מיד למה לא ו נ  ל
נ נהם ורגליהם רגל י  אמר הנניא מהשי הרגלים נמה היו ולא אמר ג

ים : ו י נעיהס גמיש נ ת י ו  ׳שיה מתחת ננשיהס על אמנ
, ס ם י ע נ ר ח ע נ ר א ל ת מאמרי וידי אדה מתחת כנשיהס ע י ע י ש ה ת נ ע  ט
ננס שהיי שתי ידים, יהכתינ נ שינ מהמי י נתנ ה  י
י אחדי שאמר התחת ננפיהס על ארנעת רנעיהם , נ !  מוכית שאיני נ
ו אתה .  יירה שהיי כיויס ארגעה נמסשר הננשיס ומכל ענר היה לחיה י
׳ י האום הס שנים. נ ו סשי נ וס מאמרו וידי או י  ואין לנו לומר שדייק ה
 וה בצורתם אמרו לא נמסשיס , אנל מאשר אמר למעלה נרנליס שהיו
, אנל ו י י אדם ה ו  כנף יגל ענל אמר שהידיס לא כן היו ני נצורות י
 וכר שיהיו נמששר הכצשיס , ויורה עליה אמרו אחריו ושניהם יננשיהס
י אמרו גהיית שנאמר וארנעה הניס לאחת יארנעה נ  לארנעתס, ווה כ
 כנשים לאחת ונשנה כן לסמיכות סידיס , וקי אמר נמראה השנית ונצ

 נשרה ונניהפ ויויהס וכנשיהס , כי היו סידיס נמששר הננשיס :
יית אשה אל אחותה ננשיהס לא יכגו נ ת מאורי חי י ר י ש ה ע נ ע  ט
, יכתנ הרג נשינ הנוכר שתונרות אשה אל ן ת נ ל  נ
ה ע י ו שאלו הד׳ חיות חין ניניהס השיש ולא מקים שנוי נ  אחותה חמ
 הווהי ממש, ולדעתי יהיה ללא עוין אימי כנשיהס כי לא סיה החגור
נ אמר הי  מנשיה שהס משצ לשנות התנועה כי אס אל ניייתיהנה , ו
נ אין י  במה כי הגישות מחונרות אמנה שניהם וננשיסס היו שרויות , א
 ראו• (דעתי שיהיה שירוש הכתיי חיגרות אשה אל אחותה ננשיהס. ואיה
י נ נלה׳ אפשר נ י  שמלת כנש־הה סמוכה לחימ- לא ישני נצכתן וה ג
י כשיאמר  ההיית היי ההילכיס לא הכצשים שהם כנות התנועה , והיה ו
. יכן אמר אתיו אל אשר יהיה ה! י כלנ כי  חוגרות אשה אל אחוהה לח ׳

 שיה הרוח ללכת ילכו לא יהיו נלכתס ונא אמר שם מלת נצפים :
נ י י תנ ה נ ניהה שרידות מלמעלה , ו נ ; ה יא מאמרו ישניהס ! נ ע  ט
ה ו ל ן מלמעלה, ושי׳ ע ה יהשתנל אמי מ י מ  נשינ מן ה
. ווה אמנ־ י מצד החשמל שהיא המניע לגלנליהה שרויות' נ  המשיש׳ש ,
י היו הנית תנועתו גשי החשוק שהיא מלמעצה , אנל : נכנשים נ  ילי
ו שהנרות הנאית י י נ ו י לא אמי הרי ולא נמצא ג  נשנים לא יצדק וה, נ
נ ישציס שיווית  מהגלגל שהמשיל נשניכ כס כשי המניע , ואיך אמר אי
־ יכנשיהס פרודית מלמעלה ישניסס י שיאי  מלמעלה ויותר היה יאי
פ הששליס ולא י י ג ד נ א י  שדודות מלמטה, כי התחלשות השניה והכהות ה
י הרגיש הנרנוצ• והאשידי גסשק הזה והשתגלו גדנריהס  נעליוניה, וכנ
ם. ידגריהפ גוה אין עי י  נשי׳ השיק הצונר לנאר שהכתית הס נשי המנ
 נהס ממש ׳עוייני מכס . ונס נכצשיהס חימר אני שלא יצוק אומרו שדודות
ותו י י ו ו י הצה נ  מלמעלה אס הס רומזות לאוניו שנית חניעת הגלנל, נ
 ינפשו ושכלו שסס שלשה מההגות הסס אינס שדודות מלמעלה, נ• אינם
י אס כש; כגנגלים נעצמס . והסנה הוניעית גלןד והיא  כשי המניעים נ
 השוקו או אמנם שתי הסייח שנלו ותשוקו יצוק לומר נסם שדודות
 מלמעלה , לא נשתיס האתרים , ווה כלי ממה שיייה שכנשיס ופנים לא

נ : י  כיון הנפיא נהה מה שעלה על לנ ה
ה יב מאומרו ודמות ההיית מראיתם כגחלי אש ניערית נמראה נ ע  ט
 סלשידיס היא מתהלכת נין החיות ונגה לאש ומן האש יונא
 נרק . והנה הרנ לא כתג על הששוק הוה כי אפ וגריפ מוענויפ אמו
נ ונר שהס ן נתשת קלל. ואחי עי נ זכי שהחיות זכות נ  נשינ הנזכר יאחי
נתנ עליו הנרגיני שהם זניח י אש . ו  ניכ מאירוח אמר מראיה! מתל
נ מאירות מצד גשמיים קנועיס י נ  כעי! נתשת קלל כי הן השיריות, ו
נ האשוד שהגלגלים סשירייס מצד עצמותם ומאירים מפאת ת  נהם 51! נ
ם, האחד י 1 הכתונ מפנ ה ל נ ס  הכיכנים אשר נהם . והנה מה שאמרו לא י
 מאמרי ודמות החיות מראיהס כנחל• אש , יווה שזה הוא תאר עצמי
הס , ילנ! אמיתי י נ נ י  לגלגלים מצד מצמס ר־ל ההארה, ילא משאת נ
י אם  אני שלמעלה נאימרי ונוצצים כעי! נמשת קלל לא אמרי על החיות נ
, וכאן האר החיות נ ! ת נ  על הרגלים אשר זכר , וכמי שיראה מפשט ה
ס על ההיוה נ נאומרי ודמות פניהם שני או י  מנד עצמם , ינמו שפירש ה
, ככה אימי אני שהוא דמית החיית מראיהס ם ה ס אשי נ י נ נ ו  ילא על הנ
ר שישייש נהיית על 4 כ  כגחלי אש שהיא תאי עצמס , יאס היא כ! אי א
, נאמרו י  הגלגלים שהפ לדעת הרג איצס מאיריס משאת ענמס . השנ
 היא מתהלנת ני! החיית, ייראה מוה שהאיש אשי זכר היא המהלן ני!
ס , יהנה י נ נ ו נ ה, הה אין עני! נא ננלגלים ולא יצדק וה נ  היה לחי
ס ה ניאו־ פ  למעלה נחחלת המראה אמר ואוא והנה רוח סערה , «
 שהחיית הס בתיך האש , וכאן אמר שהאש היא מההלנה נין החיים ,
א י ג א ממה שיורה שלא היק מ י ה י , ג ר  יזה אין עני[ לו ננמשל שחשנ ה
 למה שהשני . השגישי, מאומד ונגה לאש ומן האש ייצא נרק והסתכל
נ האש , אמר נתחלה יאש י  שהמיד אמר הנניא ישישה לשון נגה סנ
י , ואחי ק ר נ וכאן אמר ייגה לאש ומן האש יוצא נ י  מתלקחת ונגה לי סנ
. הא: •צדק זה על הגלגל נ י נ  יה יאמר נחןמל כמראה אש יננה לי ס
נ י  שהיא נאש יששנינו ייצא נוגה זה איא לועה השילוסיף, ילא ינוק ג
י האור הוא לכוכנ נעצמו ואינו תי5ה לו שנינו נמו שאמר ונגה נ נ נ ו כ  נ
ל ד נ נוק מ ן י נ , ואס היה כל יה מיוחד לנלנל או לכוננ אי י נ ב ו  ל



ת יחזקאל ב כ ר מ ל ב א נ ב ר ב ה  מ
י מ ל ם ו ו פ ? ) ת ע ו ו ז י ו י ה ם , ג י ל ג ל ג ת אם סס ה ו י ח ס זיל ל ח י ו י י , א ׳  א
ו י א י נ י ש מ , כ ד ז י ז ל י י מ ע י ו נ ל ק ג ל ג ו מ ה ש ה ר ה א ו נ ל שירש מ , ש י י י ג ה מ  א

! ס ח י י י ל ו א ה ר י ה ס י י ש ג כ א ל י ה ל ה ו ק ס כ ח י ס י מ , ל ׳ ט ח״נ . נ י פ ג נ ר  ס

ה , ני ע ו נ ת ה ה ו ג ו ה ת ע ד ס ל כ ה ש י פ נ כ א ל ם ל ס י ה ו ע י נ ת ו ל ת א ו י ח ל ל ל כ  נ

, ׳ ע . ג ע ו ג ח מ ם כ צ ע פ ו ע י נ ת ס ג ל ס פ ׳ א ל כ 1 ו ק ש י ח א י ס ל כ ה ה י נ ש  כ

; ו ק , ס י נ ם ו י ל מ י ק , ם י ־ , ת ס ת ע נ י א נ ו ר א ת ל ל ו י י ק ת י ל א י ש מ ס ה ל א ה י  מ

ש ח י מ ל ה ו ק ס ל ס א ה ד מ ת א י נ ס ד י ה ה , י נ ח , זיל מ ה ל י מ ל ה ו , ק י ד  ש

ס ו י ה ם ה י ש ו י ט י ה ה ש ו ל ה ו ק ר ס כ ה לא ו מ ׳ , ל . ד ג ד ת ה ע ד ק כ ו נ  י

ו , י ל ת א ו א נ ם ה י ק מ ה ה י א ה ו ה ת ש ו י ח ה נר מ ר ו ש א ה נ ל ע מ ס ל ת ע י נ ת  נ

א נ ם ו י נ פ ו א ר ה ו נ ם ר ק ע י ש ש ה ת י ו י ח י ה י נ ס ד י ל ש ה י ש י ח י א ה ר נ ז י א ש ל  ו

ת . י י ח פ ה י ש ו י ע י ה נ ש י ק י ה א ת ג ל י ש ו י , א ן ו י ל ע י ה ו ו כ ק ה נ י ע א נ  ל

, י ת ע י נ ת ע נ י ן ר ה ה ש ו ה ע י ה ל ש ו ק ל ה ה ע ר ו מ א ר ש מ ו א ר ה מ א י י ש נ ץ ל א  ו

ה נ י פ ר ש ת ו מ ע ר נ מ א י , ו ם ה י פ נ ת ־,!ל כ ע א מ ש א ר ו מ ו נ א ו ת כ ה ( ש י י  נ

ר : כ ו ת ש י י ח ל ה נ ! ל ! • י , י ו י ח ס ה י נ ! י י ש ל ד ג י מ ם ת ה י פ נ  כ

ם ז מ פ ה נ ש א ל ר ר פ ש ע א י ק י ל ל ע ! ל • ו י ק ה י ו י י מ ו א א מ ה כ נ ע  ט
ו ח ו י י ה נ י נ ד ע א ה מ ש ן י ה י ו ק ה ו ס ש ס ן , ו ה י פ נ א כ נ י ש י  ת

) ו ק ת ה ו ש ר ח מ ס ה ן א י מ ר א נ ו כ ל ה כ ו , ש ׳ . א ת ו נ י ח נ י ) , ך ר ו צ  שלא ל
ש ו מ ע ל מ ש נ א ה ו ל ה ו ק י ה , כ ' פ . ג ה י פ נ ה כ נ י פ ר ס ת ד מ ע ו נ ר מ ס א א  ו

ו נא[ ד מ כ א י ה א ש ק י פ ו ה י פ נ ל כ ו ת ק ע א מ ש א ה ו ל ע מ ר ל מ ן א כ ל ע ו מ ש  ה

ס ת ע ו נ ת ם נ י ל ג ל ג פ ה י ש ד ח 1 מ י ה א ש ו ס ל ס ו ק ׳ כ ע , נ י ק ר ל ל פ ל מ ו  ויהי ק
ס ת ע י נ ת ׳ אפ נהפ נ ם נ ה י ש א א פל ר ו ה ע ש י ק ל ר פ א מ ו ה ל ה ו ק  לא יהיה ה
ם י מ מ ה פ ו ל ה ו ק ש ה ח ן ״ י ׳ א , נ ׳ . נ ס ה י ל פ מ י ע מ י ש ס נ ה ה מ ע מ  אי ל
) ו ש ק ד ח ל גלגל מ כ א ש י נ נ ת ה ע ה ו י ה ה א , י ע י ק י ו ל ס ח י א י ל ת ו י י ח  ל

ס י י ו ו כ ו נ ה ש ד ח ר י י י ו צ י מ ת ל נ [ ה ! י ל ע ר ה ו ד כ ה ע ש נ ו מ י ה ו מ ת ע י נ ת  נ

ס ע ט א י ק ר ל ל ו ו ק ס ח י ה לא י ל א ם ה י ק ו ס פ ה ! . 1 < מ ה פ ש מ ל פ ש י ר ח א  ה

ת ־. ו י ח  ל

ה י מ ר ד י פ ן ה נ ה א א ר מ ם כ ש א ל י ר ע ש ע א י ק ר ל ל ע מ מ ק ו ו ס פ  טענה כב נ
ן ו י ל ע ל ה ג ל ג א ה ו ה ע ש י ק ר ן ה ה מ ל ע מ ל ה ש ר ו י א , ו ס  • כ

נ ר ה , ו ר י פ ת ש נ נ ס ל א י מ ה נ י ה ש א ו ס ם כ ש י נ ת י ה א מ ר י ח ל א נ ל א ג צ  מ

ר י ע א ה ל י ו א י א נ ל ה ו ו ק ה ו ס פ א ה י נ ה ה נ כ ר מ ה ר מ כ ו ק נ' מ י ש ף ה י ס  נ

נ ת נ ה , י ו ק ה ס ם ר ה י ס ה ו ל ל י ת ש י ה ר פ י ס ש ר פ ם מ נ מ ר , א נ ו ו י ל  ע

א גלגל ו א ה ס ת כ ו מ ע ד י ק י ל ה ע ל , ו י ה ו ו ק ו מ ת ו א י ל ש י ר י ש י נ נ ו ג י נ  ה

: ל י כ . ע ה ח ל צ ה ׳ ה מ ם : י נ ו ש א י ם ה י מ כ ח ת ה נ ו ק ה ו א י ק י י ח  א

ן י ל ן ח י א ש ו ה א א ר מ ׳ כ ה י א ה - ש י ל ו ו י נ ת ה ח א ר מ ו מ י ה ו א ה ע מ נ ע  ט
ה א י מ ה מ י ק ה ו ל ח ה י ש ו נ : נ ׳ י ה ל ; כ ת ס ה כ . ו י ם א ה י נ י  ב

י פ נ א ו י מ ג ל נ ׳ ו ת ח ע • ו ש כ , ו א ס כ ל ה ע ם כ ו א א ל ו ה ה ע מ ל ה ו ל ע מ ל י ו י צ ת  מ

ק נ ו י א מ ס ג ו א ; ה י נ י ע , נ ן ו כ נ י ם א י ק ו ש ש י ה מ א י מ י ; י ע י ו י ה ש  מ

, ה ל ע מ ל ו מ י ל ס ע ו ה א א ר מ ת כ י מ א ד ס כ ת ה ו מ ל ד ע ו י י מ ו א , נ א ס כ ם ה  ע

ר , כ י ו ש ס א ו א ר ל א ו ו ת נ י א ר ו ח ר א נ א ו ו ל ה מ ש ן ח י ע א כ ר א ו י ר מ א  ו

ה ג ש ת כל ה ל ח ת א נ י נ נ ג ה ה נ י ן ש ו ש ל א ה ו ה א ש ־ א ו ו ר ג מ ה א י ! נ פ מ  ו

ם , ד א ר ה א ו ל ת מ ש ח ה ה י ס ה א ה , ו ג נ י מ ה ה מ י ש נ ג י ! ה י נ ו ו ש מ ס כ כ  מ

ן י ע א כ ו ה ס ו ד ס א א י מ ת כ 1 מ א ד ש כ ת 5 י מ ל ד א ע י א ר ! מ א י י ש ו א ה ר י  ה

ה א ר ת א נ ר א ד ו י ע מ ! ' א ה , ר ג כ י ה מ ש ע ן מ כ י ד ה ל ע י , ילד •א ז ל מ ש ח  ה

א ר א ס ו י א ם כ ד א ס ה ה ו מ ח י א כ א ו ה ל נ . ה ל מ ש ד ח ר ע מ ז ק א ח צ י י נ  י

ה על ר ו מ א א ל א ו י ה ה ה נ מ ת ה ל ח ת ה ה ה י א ה י ה ס ש ת ע ד , ג ל מ ש ן ה י ע  כ

ש הפ"8 ו ר י ש ש נ י נ י ס פ י ו ג ס ד ו ד ה ג ו י נ ת ג ה י נ נ י ג נ א ו ס ( ו ח א ו מ  ו

, יהנה ל מ ש ן ח י פ א כ י א ׳ גא1מר כא; ו ג ד ה צ , ה ( ם ש ו מ נ י י ו פ ה י נ כ י מ כ  מ

ל 1 ש א י ל ה ו ! , ת ו ל ל מ ס מ פ ת ש י ש ם מ ע ס ש ג כ י י ה מ ל א מ י ה ל ש י ו ח ל א מ ש  ח

ם ת א נ . ו ו ה ה ע ד ם נ ה י ל ה ע ד י ל מ מ ש ח ה ה י ס ה ס א י ל ד נ נ ת ה נ ש ה  נ

א י ה י ש י א י ל נ מ ש ת ח ל ה מ א י . ו ל ' ! ר כ י נ ה ה נ כ ־ מ ה ו י י ש ו נ י י נ ה ר א ר  ת

ק ש ש ה ה ש י י ו ח י ל ה ע ר ו מ ת ה ו י י ה מ ר ה מ ו ל ל כ ש מ ם ח י נ י י נ י ע נ ש ת מ נ כ י ו  מ

י נ ה ש ו נ י ח נ ס נ י ־ י ל ם ח י נ י י נ י ע נ י ש נ ח ת ה ה נ ו ו כ ל , ה י ו מ י ל ה ע י ו מ  ס

א י ה ת ש י נ ה ש י פ ו ה נ ו י י ע י ה נ כ , ו י ו מ ד ד ה ל צ ן ע ו ת ח ת ן ו ו י ל ם ע י ד ו  צ

ס ר מ א ק ש פ ; ס י א ) ו ל ׳ ו ׳ ח י נ ל ד ע ) ד ו ר ע מ 6 1 , ה ק י ת ש ה ר י ו מ ן ה ה מ ג נ ר ו  מ

ה אין א י א , ו י נ י נ נ . ד א פי ו ם ה נ י ת א ו ל ל מ ס מ י ע מ ש ת ו ו ש ם ח י מ ע  פ

ל נ ' א ת ו י י ל ל ע ש ו מ נ י ק א ו ל ח ח ה ס נ ל ה ע ס ש ד ת א ו מ ה ד ו ו ש נ ו ל - א י  נ

י ו נ כ ו ה' ו ו נ ת נ ו מ ה ו א ו א מ ו א ה י נ נ ר ה מ ן א כ א ו י נ ־ נ נ ד ל ל ש א מ ו  ה

ת ו ג ש ה ו ה ל ל א כ ל כ י ש מ ה ה ש ל מ כ ם ו י מ ע ו ש נ י א י נ ו ש מ ' כ ו ה נ י ' א  ה

ל . י כ ה פ ן ו נ ה ' ו ת ! י ה ו ל י כ י א • י ל ב 5 כ 1 י א ה ה ל נ כ י מ ל ה י ' י ד ה ! : ; ס  ה

, ל י ל ע ה י ל ה ע נ ן ה י ת ח ת כ ן ! ו י צ ע ה נ צ ר ג ; ר ׳ ה ר נ ל ד ש ע ר י פ ׳ ש ש מ י  ו

ה אש, א י מ ו כ נ ן ש ו ת ח ת , ו ל מ ש ן ח י ע י כ נ ן ש י י ל ע ה ו ש י מ ו א ה נ י ו א י נ ש  ו

ה נ ש ! ל י מ ו ד י ו ה ״ ן ג ו י ל ע ! ה ה ע ר ו מ ת ש ד ח ו י מ ! ה ת ו א ר י ה צ ל מ מ כ ח ה  ש

נ ם ׳ כ נ ו נ ר נ ה ה . ו צ מ ס מ י ל ו ל ע ל ל ו ש מ י ! ! ו מ ר ו י ג ן ש ו ת ח ת ה ה , ו צ ו ש א ־  ה

ה א ר מ ו מ נ ן ש ו י ל ע ה ־ ש י א א ו ס כ ל ה ע ס ש י א ת ה ו מ י ק נ ו ל ג ח ר ה ה ש ע  ש

ל , הוא מ ש י ח א ת ן ש ו י ל ע א ה ו ה ק ה ל ח ה ש ש , ! א א ו ה ה ט מ ל ן ו י נ ת  מ

ה צ י ח ג נ ל ו » ו י ל י ע מ א ת ׳ ת ה א צ י ת נ י ב ת נ ו נ י ת נ י ה פ ם נ י ק ל י ח נ ב ק ל ל ח ת  י

י נ ש נ מ נ ר ו א מ ו ׳ ה , כ ן ו ש א ר ל כ ו ל ע ו ה ה ז , 1אמר ש ש י ח י ל ר ע מ א ת י י ת  א

ו : מ צ י ע י י ן צ י ת ה ת א ה י ה י ו נ ש ה , ו ו ת ל ר ע י ן צ ו י ל ע א ה ו ה י ו ת א ם ה י ר ו י  צ

ו נא ט ש ת ש פ י ו ל ע י 1כצ נ נ ו ד י א נ ע מ . ש ' ־ ה ו י ן נ י י ע מ ה ה ת  ואחזה ע
נ ו ת נ י י י נ ו ו ל נ כ ם ׳ ! א י ש י ש ו י י י נ י ד ש ה נ י ו מ ג ה ר ן ה י כ ׳ י נ י  נ

ה ל ע מ ל ! ו י נ ח ה מ ח י מ מ ; ש ו י ם כ י ח ם , כ י ש י ש י ה ד מ ח ל א י נ ש ו כ ח ע  י

י , ש ר י פ י ש מ ן כ י נ ת ה ׳ נ ו ש א ר ע ה ג ש ל ל ש א מ ו ל ה מ ש ן ח י ע ו כ ה ל א י נ  ש

 יןשס

, ; י א ל ה ע ו מ א ש נ י ׳ ש ש א ה ש ו ו ר ו י צ ם ו ה ע נ י נ מ ח ה ו ר ם ש י ל ג ל ג ו : ק י צ  י

ן ו כ נ ר ו ש ! י ת נ ו ת י ע ד פ ש ר ו מ א ם ו ה . ו י ע נ ו נ ם ה מ ו ק מ ח ה ו נ ש י י י י י • ה  כ

נ ־ ש ״ ת י מ ת ל ה ב ז נ נ ר ת ה ע ד  ו

, ם י נ י ת ע ו א ל ס מ ח ו נ נ ס ו ס ה ל א ר י ם ו ה ם ל נ ו ג ! י ה י נ ג ו ו ר מ ו א ן מ  טענה ט
ק ד צ ך י י א ו ו ה ל א ש א ; ו ת י י מ , ו ל ל ק כ ו ס פ ה ה ז ר נ נ א י נ ל ר כ  ו

ס ל ה פ ש נ ס ו ל ו ע ו ה ג ר ש מ ס ה נ כ ם . ו ה ה ל א ר י ם ו ה ה ל נ ו ת ג ו ד ו ס י  כ

א ל ס נשש ו ה ן ל י ם א א ת ו ו מ ו ק מ ל ס ש : ס נ ה [ ש ר א ה ס ו י מ ש ה י ס כ י נ ש ו  י

ת ו א ל ס מ ת י נ נ ר ו מ ו ס א נ מ א ם . ו ה ה ל א ר י ם ו ס י ל ר ע מ א ן י י ל א כ ש ר ה ו י  צ

ס י נ י ו ע ש ר ש ר ל ש ש א ר ש י י נ ס כ נ נ י מ ה ' מ ק ג ר ג ש ר ו ה י ל י ע ת ס כ י נ י  ע

ה נ ר ת ה י ד ו ס י ה ס מ י ג כ י י ר ה ס ש י ש י ש מ ! ה י ל ! ע ש י י פ ה ש י מ ש ל כ ' ר , ש מ  מ

ם י נ ו ו ג ל ה ס ע י נ י ש ע ר ש י ל ש ש כ א י ג ש ם , ו ה ס ל י צ י ר ע ש ם א י י י ח ל ע פ נ ה  מ

פ , י ג כ י י מ ! ג ש ד ח ת ר י ש ס א י נ י י נ ז ל ו מ ר ח , י ל ו ו ג ן ה י ע ו כ נ י פ ך ו ר ל ד  ע

. ל ו ג ; ש י ע , כ ב נ ג ץ ש פ ה , נ י מ כ י ח ג ה נ י ש מ ת כ ו נ ו י מ ן ד ו ש ל י מ ש י ש ר ל ש פ א ש  י

ך י י א ם , נ י ע ו ת ע ס ת ש פ ה מ מ ל ה ג ס ה י נ י ע נ נ ו ש ה ר י פ ה ש ל א ם ה י ש ו ר פ ה  ו

• ל ע נ י ה נ י ל ע ה ע י נ י ת ע ו א ל ם מ ת י נ נ ן ו ו ש א ר ש ה ו ר י פ י ה ש א כ י ב נ י ה מ א  י

ם י נ י ה מ י ה י י ש נ ש ' ה י פ י ה ש כ ם , ו י ר ג א י ס א ש ם י י נ ו א ר ה י כ א ת ל ם ו י י  ח

ס י ג ז מ ה ת ו ו ח י ר א ה ל ס ו י נ כ י ו מ ו נ ש ד ח ת ר י ש ס א י נ ו י ג ר ה י כ ו ה י מ ל ס ו י נ י י  ג

, ן י י מ ת ו ר ו נ א מ י ה ן ש י י ח א ש ה ו ר י פ ה ם . י ה ם נ י ש ד ח ת מ ס ה י ו נ ד ר ה א ש  ו

, ם ת ו נ ג ס ל ה ם ס י נ י פ ס ה ח י ׳ י י ש ה ת מ ח ל א י כ ש ה כ מ ל , ו ת מ א א נ י ן ה ו י מ  ד

ר ח ר א נ ד ז ל מ ו ו ר ל ה נ ! א ש ס ל פ . א י נ י ת ע ו א ל ס מ ה י ו מ א י י ש ו א ה ר י ה  ו

נ : י ת ה ע ד א כ ל  ו

ק א ל ה ע ס מ א ש נ ה ג ו ו ד ו מ ע ם י ד מ ע ב ו ו כ ל ן י ה כ ל ! ג ר מ ו א ן מ ה י נ ע  ט

. ם י נ פ ג מ ר ת ה ע ד ה ל ש ק ה י ז ר ה מ א מ ה ס , ו י נ ש ו א ו ה א ש  מ

ם י נ ש ו א ו ה ל א ו כ כ ל ס י ת כ נ , נ ת ו ד ו ס י ם ה ה ס ש י נ פ ו א ר נ מ ן א י א ד ש ח א  ה

ת סס ו י ח ס ה א ! ו ד ו מ ע ס י י מ ע נ ו ו י מ ו א ' מ ת . נ ו י ח ס נ מ צ ע ס מ י ע ע י נ ת  מ

ם י ע ע ו נ ת ם מ ת י י ה ה נ ח ו נ מ צ כ ה ע ר ו י ה ש ד י מ ן ע י ש ם ל ה י נ מ ן א י ם א י ל ג ל ג  ה

, ם ה י פ נ ה כ נ י ש י ס ת ד מ ע ס נ י ז ר ח ר א מ [ א כ ה . ו ח י נ מ , ה ם ה א נ י א י י י מ  ת

ס י מ ע נ ־ ש מ ן א כ ל , ו ם ה ת נ א צ מ נ ת ו י ר ש פ ה א ח ו נ מ ת ה ו י ה ה ו ה נ י י ה  ש

ה ר י פ ה נ ה י ע י נ ת י ה ל ס כ ס ה י ש נ כ י ס ה , נ ח י נ מ ז ל מ ן ר ו י פ ם ר ה י ש נ כ א נ 5 • 

א ם ל י ל ג ל ג ה ה נ ה , ו ; י א ל ה ע ס מ א ש נ ה נ ו ו י מ ו א ׳ נ ם . ג ה י ש ו ה נ נ י ש י  ת

ו כ י מ : ל י ב ד כ י מ ס ת י ע פ י נ ת ס מ ׳ ה ק כ א ל ה פ ת מ ו א ש נ ת ם ה ה ק נ ד צ  י

ם י נ פ ו א ו ה א ש נ ו י ר מ ו ׳ א ה . י י ח ו מ ל פ ש א י ל ו ו א ש נ א • ל ן ו י א א ה י ה  ש

ת ע ד ן ל י כ נ י א , ו ת ו י ח ת ה ע ו צ ן ת י מ ה מ י צ פ ו א ת ה ע ו נ ה ת ת י ו ה ל א ס כ ת מ י ע  ל

ם . ת מ ו ע ם ל י נ ש ו א ו ס א ש נ י • מ ן א י א ה ו י ש ת • י ת א ה ת ו י נ ו נ ת ס ת א • ה , כ י י  ה

א י י נ ת ה י ק ! ה י ע ע כ י ק ה י י ח י ה ש א ל י ת פ ו י ד ו י ־ מ ו א ח מ ה י נ ע  ט

נ י ת ה ע ד ה ל ו נ ה י ת נ ה ה ש ק י ה , ו ל ע מ ל ם מ ה י ש א ל ר ׳ ע י ט  נ

! י א ! ש ו י ל ע ר ה י ד כ ו ה ת ע ד א ל י ה ה ש י ז נ א ו י נ א ה ה ל מ , ל ' ם א י ד ד צ  מ

ק י כ ש ה ם ו י ל נ ל ס נ ל ט כ ס י ש י ח ה א ל פ מ ־ ל כ ו ת ש ו י ח ך ל י מ ס ס ־ נ כ י י כ  נ

ר א א ש י ק י ש מ ה כ ו ר ה י י כ א ה ר א ק ה ל פ , ל ' ס . נ י נ פ י א ן ה י נ ע פ נ ה י נ י  ג

ם י ר ו ד ה כ ע ב ר א ד ה ג ל ם ו י ל י כ ש ם מ י י ס ח ל ת כ ו י ס ר ג כ ר ו ש ס א י ר ו ד כ  ה

א ס ל מ ל , ׳ א ג ר ו נ ח כ ר ק י ג א ן ת ו י ל ע ר ה ו י כ ה ה ו ו י א ח ר ם ק י ר י י ו צ מ  ה

י ו ט ע נ י ק ה ר י ח ל ה ת פ ו מ ד ר ו מ א , י ת י י ח ל ל ל כ א נ י ה א ה ר י נ ח ה ר ק ם ה ח י  י

ת ו מ ד ו ו ר מ ו א ה ב י ת י ה ש א ר ח ל ר ק ס ה ח י י ד ל י מ ה ת א ר ה , ו ל ע מ ל ם מ ה י ל  ע

ה מ ד ת ס מ ש א ג ו ל ה ג ל ה ג נ ה ! , ם ה י ש א ל ר י ע ו ט ר נ מ א ה ו י ח • ה ש א ל ר  ע

ד נ ר ל מ ו ו ל ה ל י ה א ו י ו ! נ י נ א ע ו ה ס , מ ' ש . י א ו ל נ ו ש מ י י נ ו ד ן ל י א  ו

, ' . ה ו ! ל י צ ן ע י ס א י ל נ ל ג י ג נ ד ה י י ס ה א א י י ר נ מ ו ה א נ כ ח ו ר ק ! ה י ע  כ

א ל ש ו א ו ר ן ל י א ה ו מ ד ת א ת ו ל ה ג ל ג ה ה ו ל ע מ ל ם מ ה י ש א ל ר י ע ו ט י נ מ ו  א

ק ו ס פ ה ה ו י מ נ א ד ה ל ר ו מ נ ה י ה ה נ ה ה . ו י ; י ה 1 ל ע ! מ ת ו מ צ ע ר נ ע י ש  י

ו : ת ע ר ו ל ה ו ש ר י ם פ י ש ר פ מ ה  ו

ש י א ה ל ת ו ח ל א ה א ש ת א ו י ש ם י ה י פ נ ע כ י ק ר ת ה ח ת ו ו ר מ ו א ה יט מ נ ע  ט

, ס ה י ת ו י י ת נ ה א נ כ ת ל ו ס נ ם מ י ח ש ש י א ל ה ו נ ה ת ל ו ס כ ם מ י ת  ש

ו ת ע ו ה ל ש ק י ו , ו ר פ י ס ש י ש כ מ י א ג ל ג ו י י ה נ א ד ה ל ז ק ה ו ס ע ס ו נ ! 

פ ׳ א ל נ ל ץ כ נ ו ע ן ל י א ה ש א י י י ו כ ל ק נ ו ס פ ן ה י י צ , נ ׳ א ם . ה י ד ד צ  מ

ר א י י נ נ ה כ נ ם , ה י ש נ ם כ ה י ל י ה ת ש ו י ח ו ה י ע ה י ק ר ת ה ח ת מ ע ש י ד ו ה א ל  נ

י נ כ , ו ע י ק ר ה ה ה ו י ה ה ז י ת ל י ע מ י ע ש י ד ו ר ה נ נ ^ ס י פ ע מ נ י ה א ה ו ל י ה  ש

י . ת י ו מ י א כ י ה ש , ו ה י ת י י ו ת ג ס א י ס כ ו ת י ס ה י ס נ כ נ ן ש ה י נ י ש ע ( י ד ו  ה

פ י ש נ כ י ה כ ת ח י י ש ס י ה י כ נ כ ת ש ו י ע ח י ק י ת ה ח ת ־ ו מ א א ה ל מ ׳ , ל  נ

ה ש ק ת , י י י ח א ל ל ע ו י : ר ם ל ס ה י א ם ה י ש נ כ ה ־ ש מ א ס י א ת ו ז י ח א ה ל  ו

ת . י י : ם י י כ נ ע כ לרקי ר ו ״ א י י ש ו א ה ר י ה ע ו י ק ר ת ה ח ת י ו מ ו כ א י  א

א ו י ה ח א א ו ה ר ה ו ד כ י ה י נ ו ג ש ו י א ל ת ו ו ס נ ם מ י ת ש ש י א ר ל מ ו ה א ש ק י  ו

ל ע ח נ ו י ה ה נ נ כ כ ל ״ ר ג מ א ־ י י א ש . ו י א ש ל י א י ל י ל י ע מ א • י ן אי ד ו נ  ל

ס י ת ש ש י א ל : י נ ה ת ל י ש נ ם מ י ת ש ש י א ר ל מ ו , א ׳ ד . נ נ ל ד נ ח ם א י פ צ נ  ה

ס י ש נ כ ת ס ע נ ר א ס מ ח י א י ח ל ו י ח ה נ ל ע מ ה ל נ ה , ו ס ה י ת ו י ו ח נ ח א י ס כ  מ

ו ה י ע ש י י מ א ה ש ת עיי מ י פ פ ו ע י ל י ת ה ו ו נ ו ה ה , ו ס ה י ת ו י י ת ג ת א ו ס נ  ל

ת ע נ י ל א ם ע ח י ן י א כ כ ב י ה א מ ל ף ו פ ו ע ס י י ת ש נ ' י י נ ה י ס כ ם י י ת ש נ  י

ם י ש מ ! נ א י כ מ א א ש י ה ה , מ ' ח . ד י כ כ ו ע ה ל ה ס מ ח י א י ל • י י ס כ ס ל י פ מ  ה

ל ג ם ד ה י ל ג ־ י ! מ א ס ש י ל ג י ם נ ׳ א ה כ ל ע מ ה ל ו ו כ א ז ל ת ו ו ר ש ן י ה  ש

ל ש : מ י פ נ כ י ה י ם ה א . ו ! א כ ס ר י א ־ כ ש י ; י ו ש ר ל נ א ו ס ל י פ נ נ נ ה , ו ר ש  י

נ י ש ה ר י פ ך : ר ד ל ה ת ע ו ר ש ! י ם לשו ה ל נ ו פ ך • י ה א ע ו נ ת ה ה מ כ  ל

ם : י ל ג ר ר ה ש י י  נ

י י ל ש י ק ם כ י נ ס י י ל מ ו ק ס כ ס י ש נ ל כ י , ת י ע א מ ש י א ר מ י א ה כ מ נ ע  ט

ם . י ד י נ ה מ ו ק ה ו ש ש ה ה ש ק י , י ה נ ח ל מ ו ק ה כ ל ו מ ל ה ו ם ק ת כ ל  נ



ת יחזקאל ב כ ר מ ל ב א נ ב ר ב א ה  עג 3ד מ
 וידם מוז ה׳ מעלהנרונ על «פהו הניפ וימלא «יפ אה הענן והחצר
 מלאה אמ «ה מודה׳, ואמר ומא נמד ה׳ מעל משהן הניח מעמוד
 על הנדונים, יישאו כנדוניה איו מיהם יירמימ! פארן לעיני נצאהם
 מאופנים לעומתם ויעמוד tut ששר ניח ם׳ סקוממי וננוו אלהי ישראל
 עליםס מלמעלה, האס םשנל הישר השופע האמה יסבול שהיה אש נין
 בגלגליה ויהיס ונר אסו נימת הגלגל וונר אחר נרונ, ואם הגלגלים
 הם עומדים לימץ או לשמאל םניח או העולם , ומהו נגוו ם' הנוסע
 מהנרונ אל משה! מיש. ואין םנרינים הגבלים ירומו מ! יאון דממוו
ה נטו 9׳ עליםס. ני נפי שרשי םרנ נמו  שהיו שטר הניש. ואיו י

 ה׳ הוא למעלי מ! יייהיע אשר הוא על ראשי המיוח:
 טענה כז נ׳ אם היי סאיפטם הם סיהווומ מעש הרנ אין יאמר
 עליהם םנניא שמה 1נל נשרם יגניםס ויויהם !נושיהם ,
 והנה נסי שרשי הרנ אי! נאושגים גושים ויוים היון שהמפיס לדעתו הם
 מורמה הגלגל, וםנפש וםשכל וםחשין אשר לו, ונל 01 לא יהק שנאמו
 מפוווס שסם גשמים מתים , וםידיס גינ םפ לועתו פעל הגלגלים
 נהתהווס מעיליהם נשמיוה המתהווה, מס הייה שיאמר נאוםגיס נשר
 וגב, הנה יויס יניש ננסים הוא וגר נלהי מםיישנ וגלהי משיער נהם :
 טענה נח גי אס היי האופנים הם םיסיויח אין אמי נהם וארנטה
 פנים לאחו פני האחו פני הנוונ ופני םשני פג• אוס
 והשלישי פני אריס והרמעי פני גשר , והגם נצורייו האלה לועה הונ
 הם הנחים המיוחדות םנאוה מהגלגל ניסווויו ונמורנניס מםם,ווה איא
 שיאמר ניםיווה עצמם ני אי! גס להם מים ניש שנאמר שםי1 נסם איחס
 ספנים ע5מס מנר מיוה . ונראם שסוג םיניש נספק סעצ1ם סוס
 מהון ונריי שנהנ נפרה ג׳ פםמימה ויל ואחיה אמו היא הווים אשר
 ראיהי מחה אלהי ישראל מהו גני יאוע ני נדונים המם , והשיג
 הוויות גע!מם וההנועוה נע5«ם , והתנאי שהוזמו סם הנרווים
 יהניוניס הם המיוס עגיל. נראה מונוי םרנ שהושנ שאלה ה15רוה
 שאמר ננא! מל היזיוס אפרם ולא על האופנים . אנל סנסינים צעקי
 יויצם הראי אמריי מלא שאי! הדמ־ המו שחשני, לפי שהפסוקים ההם
 נלס עצ האופנים יונרו לא על ההייש, הלא הראה סהמלח םונריס
 וארא והנם ארנעם אופנים , ואחיה אמו ונל נשרס !גניהם יום על
 םא!«ים אמרי,נמיש קיום ום נהם יגניהס וגמה להם, ואורג אמר
 יסאיפניס מלאים שינים, ואחיה לאופנים להם קורא סגלגלים נאוני ,
 יעלוםאמר יארגעהפנים לאחד, םיתנן לפרשוס ני אם על האופנים
 אשר אחר שהים הונור גסס יםורוש . והראיס המורה עיר «צ ומ היא
 שאוויג ניגרו פל החיויו אמו היא החיה אשר ראיהי החח אלה׳ ישראל
 מהר גנו יאוע ני נדונים המה , ארנעה אונעם פנים לאחו וארנע
 משים צאהד ודמיה ידי אדם מהי! מפיהם וומיה נניהס המה השנים
 אשר ראיסי על נסר «ר , מן רואם נעמיו שםשנים שונו למעלה פני
 םאישניפ, ולוס לא נאמר נסם פני שור ני אס פני הנוונ, שוה יהיה
 ההנול אשר ניניהם לחייה, וגס לא אמר נפני האישנים הסם אשד היי
 לימין אי לשמאל כאשר אמר נחיוס. והשסנלני למפלס ביברי באופנים
 אמר יכל נשרה יגניהס וידיהם וכנפיהם , ולפי שונר נהם נשר וגג
 ייוים יכנשים ולא וכר נהם פנים, לנ! ס1צרן לומר עליסם יארנעה פגים
 לאחד ונל וס על האופנים אמרו, ולנו נדנדו אחר ום נחייה אשר
 זכר שהמה םכרינים , היצרן לומר שהיי לסם מפיס דדים ופטם ,
 ישםפנים היי איהס הפנים אשר ואה מהו גבר, ריל פני אוס , ישני
 אריה , יפני שיר , ופני גשר , םנם לא יאמר שהיי הפנים אוסם אשר
 וגר למעלה גי סס היי גירוי! האיפנים, (ני אס) אשר ראה מהר נגר,
 ומפני ום הוצרך לומר וימוה פניהם סמה הפנים, ואס היו םפמס שוני
 למעלה פני ההיוה נועה סרנ סיה הפס!ק האחר!! הזם ללא עני! .

 ־ והאמה יורם ודני:
 יאי! MD שהרג המירה ואס נשסוקים נל םונרים האלה אשר העירותי
 אי וונם, אנל הוא היה נשמו גל גן על ועסי יעל חהירמיי,
 שאחרי חשנו שהיה וה האמה ושנ1 ואיי שיסים, לא חשש לפסוקים
 וה!א חמ לשנותם, או אילי נהשנו שעניו יחוקאל היה חקירה עיונית
 ומשונשת, אילי חשנ שהים גל ום ממנו נאוה! אופן . רחמנא לצל!

 מסאי ועהא :
 זוזי «ה שראיהי לנהיג ממין םנוולמם לםהיר מעל הנביא חלונה םינ
 המורם ומימייף דעהו. והים וה ממני נפעם מהעיון גטנה• יים
 יגמנסי צילה נעיר סולינא נגיה םמעולם אנוםפ צרפמי יציו, פונ
 למאהל וסאוס מא למינים ונחמו להשכיל , והההלס לאל המהולל

 נתושנהוס:

 ןשס מאו מה ׳שחלה הונ פלה חשמל אל המהירות וההפשק , או אל
 «ונור והשחיקה , ואמר שיווה התחננות שני עניינים ננחינות וצווים
 שיטה, והנה אי! גאל יה׳ הוננה ולא התחנרות ענייניה ולא יאמר
 עליי מסירות והפסק ולא ונור ושתיקה , !לא נחמיה שינות.יאה אמרנו
 גפי השיריש השני שהחלק העליין שתאר נחשמל היא העלול הראשון ,
 ולהן היי נו גחינוה ימן נהחניי נו שני הציידים מני עלתו יעצו עצמי,
 אשאלך יהיויעני, והחלת ההחתין ממראה מתנין ולמטה שהיה נמראה
 אש מה הוא , ני הוא איני'ונר מהמורנניס השפלים , ונם איני
 מהגלנלימ אחרי שהוא מחלק האים שעל הכסא , ואיני מהחיה ולא
 מהרקיע . יאס נאמר שהחלק העליון שחאר החשמל הוא העלול הראשי;,
 והחלק התחתי! שחאר נאש הס שאר הפלילים ממנו, יקשה מאי למה
 נחלק הפליין ההוא אמר הרנ שתאר נחשמל לפי שיתהנדו נו שני הענייני/
 יכמי שפיישי עליו ציור עצמו וציור פלה!, יהנה נכל אחת משאי סעליליס
 ימצא וה ני יהיו נו שני ציורים ציור עצמו יצייר עלת1,ולמה אינ ייחד
 וה נעלול הראשו! לני והוא הוי! ננל העלולים וכס אינ נלה מהחלק
 העליון ומלם יהואיו מחשמל . סוף מי לשון סנהוניס לא יסבלו

 ועה סרנ :
 טענה נד מאמרו נעראה הקשח אשר יסים כמגן כיוס הנשם נן
 מראה הננה סנינ הוא מראה רמוס כניד ה׳ ואראה
 ואפול על פני ואשמע קול מוגר . 1נהנ הרנ פי! מהמרמה חימר
 הקשה המח!אי המכר ואמהח1 ידוע , חס נפלא נימיי ונהמשלה מאו,
 והוא גלא ספ; נכח נבואה והגינה!, עגיל. וועח המפרשים מיינה
 הרנ הוא נאמר הרג 1ה על הכנח נפש הנניא להצנא מני! שאר
 השכלים, ונמו שהענן מן גיוס הגשה מני! שאר הענניש נהננתי שקבל
 וה היושס-מהשמש, מה שלא יקבלהו שאר העננים, נן נפש הנניא
 להכנתה נהשנילה פרטי הנמצאות חודשה אצלי הצנה לקנל השה הננול
, ווהו ענין הנמאס זיהו הדמוי הנקלא יהמשל החוק שעשה י  ולמדבק נ
 הנניא להמשיל ולתאר עני! הננואה. ואס וה הוא ועת הרנ יכיינהו
 היא נאמה רחוקה ממני, לפי שמניא הים עםפר עני! השנה ננואתו
 ומה שראה, ולא היהה מונחו כנה לנאר ולומיח אין תנא הננואה
 לנביאים , ואינן מצורך דבריי ולא מהמשך העני!. ועוד ט אפ היה
 הדמוי יההעשל נלו איך הקבל נפש הנביא שפע השנל הנבול, אין יאמר
 הנהונ כן מראה הצנה הניב, יהיה ראי' שיאמר נ! מראה הננואם
 או כן מראה נפש הנניא נסונקס, לא שיאמר נן מראה הננה הנינ
 והנגס אינ! נפש הנניא, ועוד א1מרו הוא מראה ומות נמו ה׳ ני וס
 על םדנר הנראה אליו אמר לא של סננה נפש הנניא , והנה גטו ה׳
 אס סרנ יסמר שהוא עולם סשנליס, אין יאמר שהננוד האלהי הה1א
 נעצמו סוא כמראה הקשה, גי אותו םומוי אינו לכבוד ה׳ ט אס לנפש
 הנניא נהדנק מנוד ה׳, ואהה הראה נדנרי הונ פסיו ירא נשתין
 ננ!ד ס' שנתנ ששענרס רוצה נו האיר הננרא אשד ישנינסו השם
 נפקוס על צו המופת להנולה, יפעעיס ריצה נ! עצמי ואמתה!, ושעמים
 יוצה מנוד הגולס האנשים נלס את סשס ית׳, ולא וכו שיאמר נמו
 ה׳ על ממאה שיונה הנניא אליה, גיש נאומיו נן מראה הצנה מראם
 יפות נניי ה׳, הכי שני ימיונים וס אחי וה מראה הנגה מיאה
 ונמס כנוי ה׳ ווה על רנר נמצא או על הנמאה, והראיה לוס אומרו

 ואראה ואפול פל פני ואשמע קול מוגר שהיא מוצא ממה שראה:
 טענה נה ממם שגא גמיאה השניש שראם ימוקאל (פרשם יי)
 שםנרוניס הם החמש נמו שאפר וירימי םנריניס היא
 החיה אשר ראיהי ננסי נגר, ואס סחיוס הם הגלנלים נמרי סרב,
 יקשה מאד למה יקראם נלס נדונים , ט מס סייח לגלם פני אוס
 נמו שהניחו, לא יתח״נ שיהיו פני נרונ שהיא הצעיר לימים ממי
 אוס והיה ראיי שיוךאס אנשים לא נרוניס שסם ילדים לדעתי, הלא
 הראה ננתינ אימי הנ׳ האתי שני הנרינ ופני השני פני אום והשלישי
 פני אריה וניניעי פני נשר , ואס היה נמיש הרג.שכל הפנים האלה
 היו פני איס, אס לא שיהיו נופית נייחיד אצ אותם הפנים המיימדוס
 שוכר, איה לא היה ראוי לקרוא גלם כיונים שהיא האיוש מהצודוס
 םמייחדות נמו שלא יקיא! נלס אריית או נשרים , ולנ! אמרתי שהיה
 ראוי שיקראו נשם הכולל שהוא אנשים לא נשם םמייווד וםקצסי שםוא

 כר1ניס אחרי שלא היו כלם גרינים לפי האמה :
 טענה כן כ׳ אס היו החייח הם הכריכים וסם הגלגלים אין אמר
 הנהונ שמה, נא אל ניניה לגלגל אל החס לגריג ומצא
 וופנץ גחלי אש מנינוה לכוונים וזרוק על העיר, וינא לעיני וםנריניס
 עופייפ מימי! לניח ננוא האיש והענן מלא אפ היוצר הפנימית ,

 חסלת מהאברבנאל
 מאמר קצר בביאור םוד המורה ואופן חמדו חלקיו וורושיז וקשר &מף זה עם זה :

, ואונם ווישיםס הם ינים, אנל ן י  יםיו גלם קעיז ופיענם גן ן
 ננלל אומו שנחל; הראשון סקר ואומה פםאית המשותפים ונמישאליש

 19 ודנריה

 הנה יניט המ1רה מלק ספר! לשלשה מלקים, ונחלה ראשיו שם עיה
 פוקיס, ונחלק שני שפ פיח פרקים, ונחלק *ישי רו פרקים,

 (מירד. נביכיפ) יט



ל א נ ב ר ב א ה ת מ ל ס  ח

 שמוה מהי משפט וצוקה והחכמה, !איך ההייחס! הענינים הה5
 למקוש ההוא נס1ף סשי1

ס מ  אלה הם מועדי שאצה׳ ונקשתי נשמר סדר המורה זבירישי!. ו
ו וה , לנ י נ  נא ראיתי לאחד מ! המשושים שהתטוירו נול זה ד
י מלק ספרו ־ יל. דע כ׳ ה ז  ראיתי נשם הרי[ שכתב נהגהיה אתת ו
, והשלישי עכעי , כ׳ ענינו , והשני שמימי ׳  לנ' חלקים , הראש!; אלה
, ו ה ת ש  נר.!ק א׳ הוא נאל •תנ־ן !:•ילאנ׳! ותואריי ויתדות! ושלי ת נ
ל מחודש יש נ ל, מנ!אר :  ופין. הלק וה , נפיק יינ מחלק שני המתחי
 לו סנה ש1ע!ח, ונשרקיס אנו שהס נשנות מניאות האל יחי הם תכלית
' מחינ ) וחלק שני מתתיל נשרק הנושר ונמשך עד פרק ה שנ  נל מו
ס, כי כל מה שהוא מעילם ננסדי  המתחיל, כל הגשמים ההויס ו
, ע נ מ . ומפרק ח׳ עד ס1ן. השפר הוא מחכמת ה '  הנננליס כיא מחלק נ
, ד ח א  וטון לוה כ׳ ג׳ עול״וח משתלשלים מאחד ימתערנ כח תר,ד נ

נ לקשר ולערנ נ׳ תלקי ספר! למען יהיה המשכן אחד, מכיל  וכן רנה ה־
ן דבריו גוה נכונים אצלי, אס נשי שהיא ע:ס ננ1נ החלקי: נוולת  ןאי
 מה שהגניצסהרנ המורה, נאמרו שהחיא סושי נש׳ יינ מתינ, וחלק
, 11: ונר לא הציתו הרג המירה חכל הנושו . ׳ ' שיכו נפרק ח מחלק ג  נ
א ן ששק :לא נכנס הרין לעוות נטלי החלקים , אלא מכני שדהקוה!  ן
׳ שמימי׳ ' וחי שתע״יתי אני ואם לש• שעשה החלק נ  השקו r ו
נ דגר הי י הנה נ ״ מהעולם הששל ולא •ועתי מאין לו וה נ ע :  והגי ע
, ומהנניא: שהיא ש:ע נחתתזניס, ן תר נ  מחויש העולם כהוא כולל לשמים !
י הוא נאמת רונו ; ו תם כן שיוחד החלק ההואנענינ׳ הש יש, מ י  וחי,־ ׳
ה המשכן אהד הי י : י  אי כלו ענפי נס הה־ש־וה החל,׳ס והש־ק׳: כד

 לת נחרו ומי ית, יוע-.׳ ותמצתהו עינ אמ־תי כ׳ דעתו נ.ה ננ-־.׳ נכין
מה שתומ־  ואכנס דעתי :תמחה כדנר הוה והתר השתלות כלס הוא ככי
ו ת ו  לך הנה הרנ המורה כמו שידעת ע:ה שי־וש המשנ: מתו
: , והכלימו נמצריס ׳  כ׳ הוא התתיצו גקו־נןוניא נהייתי גן כ נ ש.
א. ן כל:יב שנה , וכ״י ש־עיו הית נעצמו נכין. הכי־וש ההו  נה ותו נ
 וידעת שנ ׳סכת סנהדרין נ.רק חלק , ע; אות: ״שנה יחשו;: כלישרזל
ה: חיק צעונס הנא , הניא ה־ נ זכיון העקיים והיסודות שראוי  יש נ
- נשם יש־אצ יכונה ש אמי; תות: נמה שהיא יעל י,!־: לשיונה  לכנ ת:

ג עק־יס א.ו מניחות הא! ' : הנח , והס לפי ד־כו ׳ :  לי.״ העי
: וצא נח ננשס p שהוא לנוז קדמי; וכל :  נ) תחרותי ג! שאינו נ
י לעיניו ולא ל״נאן וגלגל ־אי : תחודש . ה.ו :  זולהו תי; ק־מי! כי א
. י) שהוא •נכא נגני חדס גה־ותס נכונים אניו .  ולשום וכר אתר
-צת :חר כנגיתים כלם . ה) ההורס י  ו) כנגואת משה גדיל: :מעלה מי
 שהיא גירינו היא חלהית נתונה על ידי משה . ט) שהיא מחית נא
 צש־נה לכזלס ולא תומר נווצ-ה . י) שהאל ית' יודע ענייני גני אוס
 ופרטיהם . יא) שיש שנר טונ צצדיקיס ועונש לרשעים, שהיא עצי!
 השנתתו . ינ) ניאת משיחנו שינא נמו שיעדו הצניתיס . יג) שלקן
נ שגה, י יח ה הנ י אלה הס העקרים : י  הימיס יחיו המתים אשי מתי כ

: נ ו ד י נ נ י ־ נ  אנל !כרש והניחם שמה על צד ההנחה והסשוי י
ירתי ס ישישיה נ י נמאמר ראש אמנה אשי עשיתי נעקרי האמו ; א  ן
 נפרק עשיי׳ ממני שנהירי יסוכלתני וחכמה יתירה אשתכחת ג־גינו
ס 1מכלנ החכמות שוכ־תי שם שכיון י י ו כ  המורה נמסכר העקייס הכס י
נ שנאמין נת1־ה התצהית (א נמנט תמונת! משתהיה , א1 אש י  נהס ה
י אין ננמצת זולה האל  נתלית נו ית׳ א! שתהיה נתלית נפכ1;יתיי, נ

נ עצמי : ו  ימעשיי כמי שוכר ה
ו ית' היא מציאותו המשינח שהיא מתיינ ה״ציאיה  אכנין האמונה נ
 מנד ענמו וגס נכהוא הריי , שאס לת היה כן צא היה מחיינ
ח ננשם שאם היה נשם היה מתחלק ,  המציאות, ונס שאינו נשם ולא נ

נ שלשה הטק-יש האצה הס אמוצה נש: ית׳ מצו ענמו .  אי
ו שעיליתיי, יש מרצו נשפהיתיי ש1נ־י נזמ; שעני,  ואבגם הא־יונה מ.
י הד׳ שהוא , ע  ומזה המין כוא חרוש העולם עם היותו נכלל נ
; כמו :העידו י , !שצנא הקניה ס:למיס מנני א ד נ  היותי ית׳ קדמון ל
 עליי הנתונים , ישצנואת משה וכינ! עיה נמד־נה ע.יונה מכנם ,
 ישנת; לו תודה מן השמים ישהיא צצחית נלתי משתנה , כי הצה המשה

 העקייס האלה הס מסיג האמיצה נשעולוהיז ית' שעירו .
י נ , ע מן כ: ו ש מהאמונה גיכ נשעילית האל ית׳ הכיצנות התמידות נ י  ו
ויעה יהשנחתי שהיא השכר  והווה יעתיו , ומוה המין הס הי
 והעונש ויש מהימונה גיכ כשעולות האלהיית העתירות והס ניאת
, הוא ו י נ ע  המשית ותהיית כמתים . ואמנ: נעק־ האהד שהיא ראוי ל
 תכלית כל העק־ים , כמי שיתנא־ ואין סשק שעקי ניאח המשיח ותחיית
: חלקיה מהשגחתו ׳ ה ל אחו שכי !עונש , נ  המתי: כ׳ הס נכנלים נכ1
נ עקרים נפנ׳ עצמם כוי להשוישםנלנ ו נאס והניתס ה  המליונה , אנל י
׳ היי העקיים והיסודות ש1כי שם לא לנו לחכמים שנחומה,  ההמון , נ

י אס לנל עדת ישיאל נקשן נגדיל  נ
ח יגינו כמויה להגר הסשי הנננד הוה , ו י ה׳ אה י  ובאשר העי
י וננבשי־יש המשנה נ  מלאי לני (נאי אותם כעקייס אשר כ
, א י נ ש , ולחקי־ נענינם כשי העיו; יייש־ ה ד  על דרך ההצחה והצייר גלג
 ועדית כתוכי התורה נספר הוה נגיאיר שלם . ילנ; עשה התחלות
 חקירתי יעיינו נשלשת השאלות היקיות שהש מציאותו יחי , יאחיוה! ,

, י נ מ ט ה־אשוניס מ  זדנריס המתיחסיס אציהם, והיה זה נפוקיפ מ׳
א פרקים דגר נתיאריס שיוחסו לבורא , י  ומשה ער פרק ע' שהס נ
י מסתכמות הרגית שהיי ג ׳ פיקיס ו  ומשם עד סוף החלק שהס ו
ים ומושתיהם י נ , ומהקדמות המו י ח  נאומתנו ושהנמצא נכללו כאיש א
, ושאינו  מל הנקשות סד' סיקיות שהם ,מציאות השס ית', ואחדותו

 גשם, יחדיש העולס , ונוה חתם החלק הראשון.
 החלק השני סניא בחמלתו וכדון ההקדמות השילושוכיות, ואח־יכס
י העופתיס שעכו סשיל!ס1שיס נניא!י נ  נפרק ראשו; די
 שלש השאלות כיקיית הראשונות , תצ,ניאות האל, ואמדיתי, ושלילת
ק י״נ שהס ו ש נ לעשות עליהם. יישס ט י , !מהמופת שנחי ה  גשמותו
 עשרה פיקיס וכי הרנ עניניס משוידים מהמלאכים והגלגלים , ממה
ם . !כתני חי י מנ  שיסכימו עליו דעות הפילישישיס עש ייאמיי התי־ה !
, ומשם ה י כ ־ ו שנאו השיקים ההמה דרך הצעה ל״עשה מ  מפרשי ;שי
ט פיקיס חקי הרג נדריש חדיש הכולס , וההוכמ '  עד פיק לינ שהס ׳
ת, ומשם עד חשי י ! המקיימים קדמותו ישאי מעשה נ יסט'  עפ כת אי

ג מהנגואה : י י ס ג  כ1ף החלק ההוא שהם סין כרקיס ד
נ ממגשה י הי  ואמנם החלק השלישי ״־תלת! עד סוף כיק ו׳ דנ
, ומתחנת פיק ח' ער פיק טיז שהם ח׳ שיקיס , ה נ כ  המי
, ושהחומר י מ ו ח ס, שההפסד והיפ היא מצד ה די י  הניא עניציס מפו
 מחינה גדולה מהשגת השכל הנשיד, ושהמדג־•: לא •דר! סעו-־ אלא
נות : נ»: י אד , ושה־עית כגדולות המשנית ני; מ י ו מ ג י ה ו פ ה  ה
 לסכלותם, ושהינה פעמים יעלה גל לנ ההריון שה־׳וית נ׳גול־ יומי
: גנילו , אס לא ,  מן הטונות , ואה יאיי לנקש תכלית למייאית הי
 ושלא יכעס עצמי אדם נהנדיל נש:י כשידע שעי־י הנייגלים ׳שיניינע
י נד־ושי הידיעה נ ע קייס , ומשס עד ש־ק ניה ש:ס ט שיקים, י  טנ
, ומשה והילך עד פיק נ׳ שהם כיה פ־קים , דבי ! ו  וההשנחס ומשי
ו גיכ נעניניס משו-וים , אס י  מטעמי המנות , ומשם ולד סין. השש־ ד
״ ותיעלת , יאס מענידת האדס משיג י נ  מםשייי ההרס שהיו כל: ל
' שמות  האמתיות, ואם נתו:־ת איך ׳תדנק ליויאי , יתס גכייוש ג
 שהם חשד ומשפט וצוקה ויתס ספ־י בשיק החכמה, וכני ׳שלי על

, ואלו ה; א '  וה :אצות אי קישיות ׳
 א) למה וה עשה ה־נ המחניי הוה נחלק לגי חלקים , ול״ה (א יהיו
י חלוק חלקים, וחי טונ ממ , או היה ׳ י ח ו  שנים לנד או ד׳ או ׳
נ עצמו תמיד מאמ־ להי־ות על אתיות! והקשי חלקי!  כ׳ כן קרחו ה־

; וה •  ודרושי! וה ע
ם שם, חו ״ ם: חלקי  ב) מי הניא הרנ לייה; הד־י:ים החלה שזנ־ת׳ נ
, ׳ : י נ כ  ולמה לא יהיי התיאייס מדרושי התל־ השצ׳ או החלק ה
 51! כשמות המשותפים וכן חרוש העול: והנבואה למה לא יהי! מחיא

 או •׳הינ וכנה נשחר הו ושיס שנחלק שלישי:
נ ידוש ההואייס קודם ניאו־ מציאות השפ  ג) למס וה הניא ה־
י הלמוד כיה שינתי יאשונס  !אחדותי ושלילת גשמותו, נ• הנ; סד
נאי טני! י,ואוי1, וכן  שהוא יתנרן נמצא אחד ובלחי נשם יאח־ כן י

י נספיו  עשה אנומתי
נ לדרוש ולחקור נדי שאליה היקדות ההם יחד ולא י  ד) מה ראה ה
 צוף שאלה אחיה לא מ! כנבואה 1לא מ! ההשגחה והידיעה וצא
 משאי הדיושיס האלהיים , ימה ה״תס כיש לדי שאלות האצה 11 עם

 !י שכענויו נתקשרו כלס
׳ הניא ׳ השאלות היקרות ההם ניליגים, נ ו נ־ נ נ לי י ה ה א  ה) מה י
 נשון- החלק היישק הקדרות המדנ־יס ומושתיה: עליהם , ונחחלה
 חלק השני הניא הקדמות א־יסטיי ומושכי! על נ׳ מהס , וכיה יאוי

; נחלק א׳ אם נחלק ג י  שיתחבר הכל ח
נ אתי !ה חותם העשרה כיקיס מ־וישי המלאכים י  ו) למה הניא ה
, ויותר י  והגלנליס המיוחסים למעשה מ־כנה נתחלת החלק השנ
נה , וחס עשאו להעלים,  ראוי כיה שיוכרס נחיג שייחד לד־יש המ־נ

ו ולא נמקום אחי  למה וה סניהם במקום שהם נ
, ודרוש נבואה נ ״ ח נ דרוש הנשואה נכלל נ י  ז) למה זה הגיא ה
, כי הנה נהיית הש־ע מ1:1 הכולל, היה ג ״ ח  יתזקאל בשיט נ
, ריל הננותה נכלל ונבואת יחזקאל ו ת  מן הראי׳ שיהיו שניה: נמקום א

י אי שניה: יתד נתצק כצישי נ חי נתלק :  נפרש , אס שניהס י
, יי־יש ג י ת נ המויה יריש הידיעה יההשגת־ נ  ח) למה זה הניא ה־
י הנה כשי סד־ הלמוד , ראשונה נ , נ  הנבואה קוים לזה נחי
 ראוי שנדע שהא: יתנ־ן ידע עניני ננ׳ אדם וש־טיהם , ושמשנית

, ואתינ נדע שיננא אותם , כי הנבואה היא ידיעה והשנה משונתת ס ה  נ
 ט) למה זה זשר אותם העניניס המשו־וי: בתיג, מה־עות הנמשכות
ת נליל: אינם יותר ם נהעדר :ה־כי י י נ , ומדעת המו מי  מההו
 מהשונות ומנקשת תכליס העולם , ימשעו־י כדגלים וגדלה ישלנמנפ

 שנע קיים, כ׳ הם דגייס בלתי מהיחסים שמס :
ל 1 נ י בהיות המצות נ , נ ג י ח  י) למס זה זכ־ ה־נ טעמי המצית נ
 התירה, והתורה מסוג הצניאה, היס ראוי שנמקוס שניאי עצין
, וננואת משה ותורת! ינצתיותה , יזכיר גיכ טעמי המצית נ ל כ  מבואס נ

, יצא נחלק שלישי בסוף הספר ה  שנאי ג
נ המידה בסון• סש־1 איחס הששה פרקים שזכיתי  יא) למס זה הניא ה־
, ופירש י ד י יה משיג האמתיוס יהנהגת המתג ו  מסמרי הסודה ופנ



ד ™ ל ע א נ ב ר ב א ה ת מ ל ס  ח
 םיןרות, מציאות 9אל ״ ואחדותו, ושלילת גשמותו. וגה p העתר
ו קומי! יגל מם שוולסי טחידש , יגאו י »  הדגימי שהיא י
 זה נניטיל הנש המננומ ונמשוחו ששנות טגריחומ מל החדיש,
י שגמיס ממעשה כראשית, מזמם י נ י  יעקרו, עם «ס שנהונ נהווה י
, שצים השיי ( ג י ס י נחה םשילה גמזיין סירת םשגח (מרק ל׳א מ  מדי
. ישם נשלם םדריש סםיא, ינאר ארנעם ש מ ח  ליהרי[ ילשיסופ אמונה ה
, יהמשיו אמריי םיייש גנניאה , ן ו »  המקרים ההם מחלים נעצמו י
, ורמוס םפיצוסופיס השירניה נה ונורה ל ל  ושם ניאו ענין םננואם מ
ק ניאר נפרק ט־ל מאימי חלק שלמים משם ונינו מיה  ימירגותיה. י
 גנניאם עו שאמו. שלא יאמר שם נניא עליי יעל שאר הנגיאים אלא
ק גיאד עקר ההורה שהיא אלהיה, שלמה י p נאימי « i  נשסין סשס ,
 סנליס השלימיה , ישהיא נצהיה לא תתחלן נאמרה : יתניז המך םרנ
נ ועיס ו ה הנניאה לוריש מחש העילס, לננית. אם מפני שמצא ה ר  ו
י אדם נננואה נועיסיםם נקוצטת םעילס והוישי , ינמי שונר  מ
 נתמלת פרק ל׳א םמהמיל, ועוס גני אום מנואם גועומס נ-ןימוס
 המילה, שמפני הדמיה ססיא סמן אוהס םדוושיס וס לוה, או אם מפני
 שיוווש סעולם , וםנמאה, וננואמ משה, ישהסירה אלהיח, ונצמיוהה
. וגם כיין ד  הס גי שרפים יעקרים נהלים נפעיליה סאלסי1ס מסומן שענ
 לשנה ג' נסמינוה ורוש הנמחה לדרוש החדיש , והואשהגטאה האמה
. ואס ל י  אמ1נס החדיש, !נגר העיר על וה הרג נפרק ע׳ מלק אי ת
 לא ישנאו אצלן נפיפת יוייש העילם אנל הקח אוהו מםנניאיס נקנלה
, ולא תאמר אין חאמס אם העולם קימוץ או מתווש , ה ו  אין היוק נ
, שרצה הרנ נוה להעיר ל י נ  עד גתשמע ונרימ בנבואה קם המאמר ע
' וויל, ווע שםנניאים אעהייס יגיעו להם נ נפרק מ' חלק נ ס  טס ענ
ו להשיג השגות אשר  השגות עיוטוה נלא &פן לא ייגל האדם כעיון לנ

 יתתיינ אליהם היויע ההוא 1ס׳ :
 ואםגס החלק סשלישי יייןוו הרג לגאר ני העקרים יהאמינוה םנהלים
 נפמוליחיי יה׳ המהמידיה ממצאיה ממיו , ילק המחיל נדרוש
ן  מעשע מרננה.לא מצו שהיא נביאה , אלא מפני שההנאר הגהגהי יהנו
 גהשנחה היללה םמילס״הסממין כאמצעית סגלגלים, ג׳ נהניעחס יטעי
, ייחושי מיט המורגניס יגמי שאמר ס ו וח מערבים יייגיגיס וה נ סו  סי
, מ המיוס לדעה הרג סם הגרמים ( א י ו1ח הוויה כאופנים(ימוקאל א׳ י  נ
 השמימיים , יסאיפנים הם הישיוית . ושהנלגליס ׳הנועעי מהמגיעיס
ח הנעתס, בכל וכ היציא נוליס, ושה»ס סואשונס משפעת נהם נ  הנ
, ולפי שהיה יעסו לנמון ן ל ׳ פרקים מא1הו מ  סרנ מימש המרמה מ
ם היויעה יוריש הכשגמה האלהית נפרעים,'שהיא *ח! שנר ר  לוה ו
 לעיניים ימינש לרגעים , והיית שהרנה מהראשונים נמשו נוה טפאה
 יוע םשויר שראו נרעוה סצויקיס ועיניה הרשעים, הוצרך הרנ לםקיים
 לירושי היויעה וההשגחה אותם הח׳ פרקים שנאי אחרי הפדכנם . גי
ו 9רנ שהסשסו ישיג (מורכנים עצי החומר ג ו פחיג ו  הנה נפרק י
 ולא פצו הצירה, ינפוק ט׳ ביאר שהחומר מחיצה גדולה ומסן מיגע
י ח ו . ינפרק י׳ ניאר רעיה האדם הם נלס מצו מ ו ר נ  מהשגה השנל מ
, גי סם מהנרח ם ס , יאי! ואוי שיסלוצו מ ם י ד מ  שלי, והס מוגרים ש
. ינפיק י*מ גאו שיש גיג רעיה י ספחיני מ  החימר יפסנע ההעו
ה, י אוס 1הס םטפלית פקצתס לקצהם, לפי הנייניה וההאטה והומי נ  מ
 ושהם גיג נמשגיח אתו סהעדזד, מפני שנם גלם מחייינים לכנלוה
 שהיא העיר החכמה, ואין גיג להתלונן מוה גי הוא משאה סאום ,
. ונפר; ׳׳ג גיאר שגם אותה כרעות שהש מפאת ו ג ר  ואילה אום תשלן< ו
 החימר יסשגליש , הם על המעש לא על הרוג גמו שחשגו אנשים ,
יה, הי ההגרח׳  יניאו עם וס הרעיש שיקר! לאדם לנקשומ םמיסו
י אום מתלוצצים מםענע כמם שיקדם רעיה  מספיק מאד. ולפי שהיו מ
 אן שהיי מצו החומר לחשכה שהים העולם נלו יניא גשנילם, ושסאים
, מצרן הרנ לגזל היעה הוה , ינעניוי הניא י ל ל נ  הגליה ממציאימ נ
 פרק ייג שהמחיל הרנה נניני השלמים. מקשה סנליה וה העציאיס ,
ר מהעליוטס נ  שמאד מ שאין לנקש הגליס אל נלליס העילם, אנל שנל ו
. וגוי להורות שלא היה נלליה העולם  והתיןתיטם סוא לסנליס עצמו

ו םחוזחייים, םוצון להניא פרק י״ו שההיויל מ ע  ןנל שנ1 סעליינים נ
ן נם p שיחנינן נו םאום עי שיוע מעלה נפשי, ולא יטעם  ממה מרי
 בעצמו מם שהחנאר משעורי הגלגלים יהגיגנים שנאי מ גידלם יעטנם
, והיא הטיגייז שלא היו בעמי האדם הקטן והצעיר נעניט א ל פ  מ
. ונוי לנאי• טעית נני אום נכהלונצס ם נ י ע  1שכאשש ותהו נחשנו ב
 מהרעיה םנמשגוה מפאת החופי, הניא פטיו םמססיל לנטוע שנע קיים ,
י שאי אפשר שיהיה נעל נשו!עצטוה שלא יקנל הפסו יגאנ  לנאר נ
 ומשיגי החימר, גי יםיס וס קגת גי! שני הפגים שהיא נמנע לנצ הועיה.
פ מצו חומר! מנלסי שיתואר האל מ  ולבן יחייינ שיקוי לצייק רעוה ו
 ית׳ נטיל גלל, ילא יאמר עליי שהוא בלמי משגיח . יאוזוי הצעס גל
גו גיויעס אלהיס , ימושין סדר«  הונרים האלה ההמיל נפרק י׳י לו
 נידיעה ינהשגחה ובנפול פה שספקו הפילושופים על העקרים האלה,
 ולפי שספר איוג נגנה על דרוש ההשגחה , הגיא 09 וה עניני וועוהיו,
. ם ה י אוס ומשגיח נ י לקיים אפיות םעקריס,ש«שי'ת ייועפוטי מ ו  ג
, ן י ו נעיין מהי י  ונענור ששותר לוה העני! הצשיון, הניא אחר וה פרק ג
 ונשוף אותו פרק השלים א!סס הויישיס מהידיעה וההשגחה . ואתי?

ק פי  נ

. ן ר נ ת  ושלילה גשהוסו, להייתם םעןריס הראשונית סנסליס נעצמו י
 ינעטר שאנשים רניס ספקו עליהם אס מפאת פשוטי ההורה המסיט
, ואם מפאת םתיאוים ׳ ה  אל הגשמדו ואל הרגוי והשנד והשעלוה נו י
ק נחלק  שהיי מתארים אותי נהם שהיו מניאיה אל הגשמוה והשמים, ל
 ראשי! נאר ראשוגה השפות המשותשיס והמושאלים שנאמרו נו יהנרן
 יאחריהס הגיא דרוש התארים באותם הפיקיס שונותי למעלה . וכבר
 ניאר סרג צורן ביאור השמות נהקימת סשיו , ונפיק אחי ממני נשסון
 צלם, וכן צורן המאמר גתואייה ניאוו נפיג הוא פיה האמונה .
 ואחר וה התאמן הרג לעשות יאיות ומופתים לבאר ג׳ םשחצום היקרות
 ההם , ולכן הציע הראשוצה גפרק ע׳(ציל גפרק ע׳א) דע גי סמנמות
ו גאורן הוטן וגוי ו  הרנות(אשר היו) ואומתנו נאעתת אלו העציצים אנ
 לגאר שם עניו ממינריס ומאין סיתה התחלתם, ושמן לוה פרק עיא
 (ציל עינ) לנתר שסצמצא מלל! האיש אחי(היין חיצותויוויוונן), לפי
 שמוה יטעין על המיניים ששמו הקרמוחיהה מנטלות פגע המציאית,
י אחי וה הקדמית המוניים על השאל!ת היי מהם ומיפתיהם יסמין נ  ח
 עליסס להיותם נעיציו סקימ1ת לא צלולים. ומה שמם נסון חיא לשתי
ת י לסתויכח עם נעלי סו ח  סנות , ראשונה לפי שהחלק ההוא ״
 החורנ״ס , ולכן הניא שמה השמות המשותפים והסאייס שהם נלקחים
נ אנשי הוהוס י י המינריס שהיו נ נ י  מנהני הקדש , יצרף אליהם י
 ונמשכים אתר םתויה , וכאלו אין מחלוקיח עמהס נאמהח היריש ,
 אלא כאופני היאיית שעשו פלי! !פלוםאמר כרננשרק עיןצילעיא).
 ואס תהיה ממי;יספיק לי נמה שאמרו הממרים(יתאמץ שננר ההנאר
ס העולה) אני אוהנ וה וגי', גי הנה אמר וה להיותם ו  המופת פל ח
 משיסשיה עמני נאמתת הדדיש הוה . אינ הניא הקדמותיהה ורדנינם
 נחלק ראשי! לפי שמא החלה שייחד להתווכח עה התורניים . והשנה
ו ופות טי נ להניא נ  השניה היא מפני שהחלק ח׳ ההיא ייחדו הי
נ י  שקימוהו ולנשלם, ונמו שעשה ניייש השמות והסאיים , עשה ג

 נמופהי ש:שת השאלות היקרות שהניאש שם לטפץ עליהם ולנשלם:
 האמנם נחלה שני הניא דעות כפילישיפיח והקיפותיהם על א1תס
נריה.  השאלות שלשה, ולפי שייך הפילישיף כיה נהשן ירן סעו
 יען סמונריס ניארו מציאות האל מפאת חיוש הע1לה, ולנ! עש! יאשינס
 מיפהיהש על חמש סעולס , !משם הכריחו מציאיה מחיש , ואמנם
 ספילוסישיס גיארו מציא1מ האל משאת סתנועם ישמימ״מ, ולק היה
. ונהיות ודני הפוגרים  אהה מהקומוהיכס היית התמעה 1הומן קומי!
 נתגלית הסומקס מורני םפילושיפים, שמם נחלקים מתחלפים . ויש צי
 פ1ו כנה אחרה והיא שלמה , שהפילושוף השתמש ניויפהיו מאותה
נ להשינ על אותה  הקדמה שהציתו מקיפוח העולם . וניהה מונה הי
 הקימה ולנעלה כחלק שני , ולכן כוצין צמיח נאוהי חלק הקימות
ו להתיונח עם י להשיג סליי מי י  הפילושישיס ימיפתיהם מה שכללו, נ
מ נס1ף החלק היאשו! נ נ במי ש י  השינ1שין געציצס, הראה וה מיניי ס
ן ההקדמות ו י  יויל ואחי שהשלמנו הכליה ינריסם נהחיל נס נן טנ
 הפילוסופיות וונרון מופתיהש על מציאוה האל ואחייהו והמנע הייהו גשם
 טה מה שאקנל מהם מקדמות העולש ואעיפ שלא נאמינמ , !אחיה איאן
 ורננו אנמצו נפה שהישייתצ! אליי אמיתת ספיון מהשלמת המופת על
 אלו השלשה שאלות ואמש מיו פה סשילוסושיס נמה שאמרוהו פקדפוש

 הע1לם ויהיה וה נחלק שני פניל :
.  ועוז נאיתי גוה צמה מחי החלק יאשון נאותה הירישיה שוכר סרנ מ
 ואמנם החלק שני הנה ני נמי שאמיחי נהתלתי הקימ1ת הפילישיפים,
 ונפיק יאשון הניא מושחיהם נהנחהה שהיה העולם קימץ . ונפיק שט
 הניא הרנ מ1שת לשי יעתו נזלל והחלט פל שלשה הנקשוח ההם מנלי
 סתנינגית אם היה העונס קומץ א1 מחיוש . 1הנה הניא אהי וה העשרה
 טוקיס שוכרתי מפניני המלאכים והגלגלים , לא נלנו להציעם לייוש
נ אליהם אם  המרמה נמו שחשנו המשושים , אלא מפני שנצטרך הי
 לערנ׳ הנצגליס, ריל הנמותיהח לעני! היוש העולם, נמו שהראה נפרק
נ ששש הנייח הינ דעתו נחווש התנועות מרמים השמימיים  י״ע מח׳
י מעניני התמנה. ואם ורוש המלאניס  יעניניהם, זנו נפיק ניד כונר נ
 לפי שיצטרך אליו אש לעני! חדיש העולם הוא נפרק גיג המתחיל גזרה
. וןן הצטרך צמה שנאר נה מעטני םמלאנים  מוסכמת עליה מאייםטו
 לייוש מגואה וגירה כאל , ששם גיאר שהיא שפע שופע סהשיית
 נאמצעוה השכל הפועל, וגס כ; למה שוכר נפיק מינ , שגל ראיית
 מלאן הוא ימראה הנניאה (או נחליה) , וגם נן השממש ממס שמאי
, למה שניאר באותו פרק מיג שהגר  נאלה השיקיה משהין! שש מלאן

 המצרית לא כיתה נכיאה ולא מנוח ואשתו:
 הגת אס גן מס שהגיא סרג גאותס עשרה פרקיה נצטרך אליו לורוש
 החיוש וליייש הנבואה מלכו מה שיועילהו לפני! המרננס שהוא
נ (ציל נםרק גי)  עצ הכוונה השנית . וכני העיר על זה נפרק ג׳ מח׳
 וויל. וסנה פ!כ אצלי שאשלים יעות הפיליסיפיס ואשלים ואנאי מופתיםס
 נמציאית השכלים מגולים , ואכאר השתוותה ליהוד הורתני הקוובה ,
ם, ואשלים וה העני! ואשיג אחו לי  דל מציאות כמלאניש ועניני מלג
 ים למה שיעיהיו מהניא יאיוה על הייש כעולם, ני החוקיח שנואיית
ם לי ו  עליו צא יחאממו ולא ׳תנאיו אלא אהי ידיעות מציאות השכלים מנ
ן העיון שלשה מאלות ר ו נ נ ם אם נן נחלק שגי ניאו הי . מ ׳ ט  ו



ל א נ ב ר ב א ח ת מ ל ס  ח
 המשותפים שכציח גחלין א׳ :

נ הניא ארנע השאלות היקרות מקושיות כשלהבת ו  לין-' תאמר שהנה ה
 קשורה ננתלת , לפי ש?ל0 מתחיינות מהיותו ית׳ מתוינ המציאות,
 כי לנן יחויינ שיהיה אחד ונלתי נשם וקדמון ראשו; לכצ הנמצאים ,
 ושאר העקרים איצס נואס המדינה מהקשר . והרנ כשניאר שה!א

 קדמו! וניאר שכל מה מווצחו היה מחודש כי כ; הוא כח וה העקר
, אי כסוף ד ח נ דרוש הדי שאלית כלו נמקוש א י ׳ תאמי שלא וכי ה ה  ל
 חלק החלת ראשי! אי נלי נתחלש ההלק שצי , אנל הלקו לחצאים
ם ה:־ הפילושיפים , כ׳ אלה  לשתי סנית רתשיצה, להיוח דרן המדמי
, י מציאות השם מכאת הדוש העולם , ואלה ׳נארוהו מפאת קדמותי  ינאי
 ולכן ־בויל ניציהם והניח דעות המדנ־יס גהוף חלק ראשו!, כמו שהניח
 שס השמ1ח סמשותפיס שיקהו אותם הפתאים נוולת אמתתס, והתארים
 שיחסי לאל נאיפ! מיעטה ימשונש, כי סיה הלק ה־אשי! ההוא מיוחד
 לדעות סראשוציס ונטוצס והציח דרכי הפילוסופים והקדמיתיהש נחלק
 שני, כמי שעשה איישטיו , שנמאמ־ ראשי! תספר הנפש וכר דעות
י נדרוש ההוא דעת! וטענותיו . נ , ונמאמר שני ו עלם נ  הקמוו.יס ו
 והשני, לפי שמיפה׳ הפילוסופיה׳ פל איתס השאלות ננויס על קדמות
 העולש, והרנ ראה לחלוק עניי יליקל טפנותיהס נעני! הקדמית ולהכריע
 ועת! גתיוש , ולכן ונר נסתחלת החלק שני הקימותיהה ייזופתיהס ,
נ מיפת אתר לופתו טל אותם השאלות כולל והתלטי לקדמות י  יעשה ה
עה החווש ,  ולחדוש , והתחיל מיד להשיב על דעת הקומות ולהכויח י
 ומאותה הנתינה שהיה הדיוש כלו מתאחד ומקושי הניח הרנ הקדמית
 ספילוסופיס ומופסיסס נתהלת חלק שני אשי יחד לנאי נו פנת החדיש

 פס שאר העקייס כמו שוכיתי .
׳ תאמר שהניא העשרה פרקים מהמלאכים וסנלגלים גתלק שני קודם  א
ה והצניחה , לפי שהוא ישור מהם נטעניתיי אשי 1  וייש חדיש כפי
יל ייתניעת הג יעלים וממסש־ס והנחיתיהה  יעשה להגייה דעת התדיש , י
ש הנניאה יצט־ך י י י ם נ נ י / נ ק ייט חלק ש י שניאו נפי ״  ו־נושוהיסס נ
נ מצנו שיצאו לו מכא!  למה שנאי כא; מהמלאכים נפיק ליי ונפיק מ׳

 הקדמות לעצי! המ־כנה
את יחוקאל נתחלת התלק השלישי ׳ תאמר שלא הניח ה־נ דרושי עו ן  ל
ר נכלל נדרוש הציואה הניילת , אנל  נמה שהיא צנ!אה,כי וה מ
 הונאו כדי לנאי ממני השגחת השי׳ הכוללת בעולם התחתון נאמנעות

 העילס העליון כמו שבאיה׳
נ דייש הידיעה וההשגחה נחלק שלישי , י  לח׳ חאמ־ שהנה הניא ה
, לפי שהידיעה י וס נחלק שנ  נהייה שהניא דריש הנבואה קידש ץ
 וההשגחה הס עקרים תלייה נפעיניתיו ית׳ התמידיזת, שלא ׳יחדי לחלק

י ^ ליילק שציש׳ , יכני העקרים הניחם נמקומיתיהס : ' , י  י
נ איחה העציצים המפוידיס מהיעות הנמשכים י י תאמי שהצה וכי ה ט  ל
, ושהרעיח נעולס הס על ס י י ד פ ה יס נ י , ומדעות סמדנ י מ ו ח ת  מ
 המעט ויתכלית הפילה ושעורי הגלגלים ושלצמצע טבע קיים, לפי שהמרים
 ההס כלס וכ־ שמה להתיר הספק שהוא מפאת רוע הסדור מרעית הצויקיס

 וטונות הישעיס, וכמו שנארתי בסדרם :
נ טעמי המנות נחלק שלישי מחיצת היות סשנחה י ׳ תאמי שהצה וכ־ ה י  ל
 נוללח ממני ית׳ על כללות האומה, ומהיותה מוייס טל המשפט אלה׳

 נשכר ועונש מיוחד גסס ובנתינת חכמתי וידיעתו נשדיס והזהרתם•.
י תשלים טעמי המצות א תאמי שהנה באר סיב נשון. כש־ו אחי ״ י  ל
ה , שיחשוב חישב שהם י 1 ת י לתת טטס גשישויי ה  ריק נ׳ , כו
 ללא צי־ן , כי אחי שנתן טעם נמנית התויה וועותיה ואמונותיה, נת;
 גיכ לעש לשכת נשפו־יה, ושגפרק ניא ושאי הפרקים ושאחריו גיאר
ו , ת 1 מ מ ו י  העקו שנא נא־ עדנה . והיא שראוי לענדו , ולהרים קול נ
 ששס ניא־ אי וי היא ענודה שבלי, ואמר שהוא הדנקות , וההשכלה
, ושגס במדות המשונחות יענוד האדם לנוראו : ו  התמידית נו ית׳ ונמעשי
ף ה ה הוריש הוה להיית ;י,־- ותכלית נששי הנכשד הוה, כי כמי א ך  ן
 שהשיק הראשון שהתתיל ני הספר, היהנניאור שהאדם נצלם
 אלה׳; משחת השכלתי אשר נשועל , כן חתם ספרי נפרק החכמה ,
 להי־יע שתכלית האום היא נהשכילי העציניס האלס״ס , יכמי שאמר אל
 יתהלל חכה בחכמתי כי אס נואח יתהלל המתהלל השכל וידיע איתי וכמי

 שבאר שש :
י סלא נהגתי לן שלישים במועצות ודעת, וגארת׳ לן דעתי נ  פוף י
 ומחשבתי נטעם חלוק הספר הוה לשלשה חלקים , ונטעם יחוד
 דרושיו כאש־ הם שס !התקשרה וה פס וה , והיו הונריס האלה לאוח
ק הוא , כי היא חכמתכם י י נ י לא ד ך, נ י נ  טל ידך ולטוטפות בין עי
. ונאשי חתשש אמתחות״ תמצא י נ נ־כ; נהנית כללות הספר הוכ ועני ני  ו
י כאש יכשעיש ישוצן סלע, ואמנם פרטיות י  שנ,ד; כל חמיי שי,הלא כה דנ

נא עתי : י נ י נ  כל פיק יפית מסספי הוה , פה אל שה ארנ

ת, והזניח ראשונה שיש להס י נטפצוי המצו ה הההיל לדנ י  מר ק נ
י עינדי נ י  הכליה , יונר נלליס נאותים ומעילים נעציצס , והתדמות מד
, וכל וה עד שק! ם, יהמשיך אח־יהס טעמי המניה כלס מי י  כיכניס הקי
׳ , להיית המניה באימה  פרק מיט • יהיה וה הוריש מייתו לחלק נ
 חלק מההנהגה האלתית התמידית נה נ״שכית מהידיעה יההשנתה העליינה
 נה ויען נמצאו נתייה דגות ואמונות ומצות, מעשיות ושפוריה את־ים
נ טטס  שאין נהם לא אמונות ילא מיי־, מעשיות, והיה שכני נתן ה־
 ונאור למצות המעשיות , ונשאר עליו לתת טטס לספייי הששעיכ, להודיע
, אחיי שכני גאו בתורה האלהית כמי ספיר ל ט י נ דנ  שאינס מותי י
ס אותם נ : ו  ואחות לוט; תמנע ודימיהה , לכ; הניא פיק חמשיה לנאי נ
ה איכ התנאי שנחלק הראשון נ  הסשוייה באו לתועלת ואינם ללא מרן ר
נ עה מה שנאי נהל: השני שלשת העקרים ה־אשוניכ הנתלים אי ה־  נ
ס מציאותי ותחרותי ושאינו גשם . ינתלק השני נאר ה  נפצמיתו ית' :
 האמוגית סתלייוח נפעולותיי שעניו שהם הייתי ית׳ קדמון וכ; מס שזולתו
ס , ומעלת נניתת פשה  מתיוש , ומציאות הנבואה נמיוהויס ממי או
 ע! כל סנניאיס , ושתו־תנו היא אלהית וצצתית . ונתלק השלישי הניא
ס ידיעתי והשגחתו נכלל ה  כעקרים הנתלים נכפוליתיו ית' המתמידיח , ;
 ינפיט נשכר יעינש , אנל עקרי ניאת המשיח ותהיית המתים לא הניאם
 הרב שמה , שהה נחליה נפעולותיי ית׳ העתידות, לשתי הניח , האחת
ה . ר א  לפי שהם מכלל השכי והעונש, ונכלליה נפקי ההשגחה יהתנאיי מ
נ לבאים י  והשניה מפני ששני העקייס הס כשי כקנלה ולא ינול ה
 פיפ העי׳; נאשר פשה לשאר העקרים , ולכן נא־ם באגרות א־־ עשה
י הוה כשאי העק־ים שהם כשי העין; והתקייה . ספ  עליהם, ולא הניאם נ
 והנה נשאי מכל הי׳נ עקייס עקר אחד שלא נוכי , יהוא שיאי׳ לענדו
י כה להיותי הנליח סעקייפ נלס שנעני־ס יאוי נ ע י  ית', !הניחו ה
 שיעניד האום לניראי,ולוה הניא העקר הוה נש׳ ניא נוה חל; הגי ש;ס
י עבירה משיג האמתית , !שהעבודה האלהית ית' הייתי ננחרת היא א י  נ
נ הוייש . ינפיק נינ היישין גי ׳ י א  השכלתו והשכלת מעשיי כפי מה שי
. ולפי שלח יחשינ ! ן יענוד לני־אי !׳תדבק נ  ההיא בתת צייד לאדם אי
׳ ו נ ת לנד יספיק לענידתי הניא פיק נינ שנאי נ 1 ד מ  האדם ששלמות ה
, משפט, וצרקס , ונשר־, ניד שנא־ נו על כמס כניס יאמי ו ס  שמות , ה
 שס החכמה כדי לבאר משס אל יתהלל תכס בחכמתו כ׳ אס נואת יתהלל
; שהיא תכלית העכווה והונקוח ד י נ '  המתהלל השכל יידיע איה׳(ירמיה ט
ה יתנאי מזה קשיר תלקי הספ־ כצכנד הוה ושדר הלקיי  גי ית׳ : הנ

 כרקי! ודרושי! איש על מקומי
 ואתרי היויע אותן חת כל ואת השיב ננקלה צכל הקושיות והשאליח א;ר

 העיותי נתח ח ואת ההקדמה לשי מה שאימי
י שנחלק הראשון יסיר ו י הוה לגי חלקיה, נ פ :  לא׳ תאמר ל! שנחלק ה
 הספקות שיכלי כשאליה היק־ות ״שאת השמות ימכאת התאייס וגס
 משאת ההקדמות והמופתים הנצחי א־ות״ס שעשו המדנ־יס . והיה התלק
י העקרים החייייס נעצמו ית' , והתלויים נכעולות האלה!!ת ו א נ  השני נ
נ והיה החגק השלישי נשאיר כעקרים חי י נ א י י שכיס נ נ ע : ן מ ז  שנעשו ב
 התלויים נפעולות האלכיית המתמידות, ונעקר ש־או׳ לעבדו שזכרנו ,

ו להיותו במדינת כתכלית לכל : י י  שוכרו נשוך. דנ
נ הויישיס מייתרים נפי סתלקים, כי כמי שנחלק י  לב׳ תאמי שהניא ה
ו  הרתשי! הניא דייש סשמות שמשותפים !המושאלים הנאמייה נ
, ואתי וה דרוש התואייס להסיי הספק הנושל מהשמית !התארים י ה  י
ר השאלוה אי  נעקר האחדות ובשלילה הנשם , יכן דרכי המדברים מי
י סשילוסושיס והקדמיתיהם נ נ הניא די תי  להמהם דרכים משינשים. כן פה נ
ר מניאוה האל ואתדותו ושאינו נשה , והיישין או נ מי י  והמופת שעשה ה
, וכל מה שזולתו מתווש, ן יעי שהוא ית׳ קדמו נ  אחייהס המאמר נעקו הי
ו נש־ט , ותורה נ י נ  ואחיי! הניא וי1ש הנבואה בכלל, וינוחת משה י
נ על כי העיון  מן השמים ונצחיותה שהם כלס שרות העקייש שביאי ה־
 והתורה האלהית נחלקיהם ומדרג ית יהם !כלוה בחלק שני, ואמנם נתלק
 שלישי באו פקרי הפעילות האלהיות המחמירות והם ההשגחה הכוללות
ה , ואס היויעה מ י מ ׳ הגרמים השמימיים נדיוש ה ו  בפולס הששל על •
ס , וההשגחה בפרטיהם , גנתינת השכ־ והעונש כפי  נשרעי בני או
 המעשים , !הסרת תלונת צדיק י־ע לי רשע יטיב לו , ופירוש דעת א-ונ
ן ההשנחס והנשיון. !אחריו שעמי המצח שוס כלו מדייש י ענ הגרמנ  ו
 כהשגחה האלתית ושלא וכ־ ניתח כמשיח ותחיית המתיה , להיותם
־ , ונס שהטקיים הה; לא נ :  נכללים געקר ההשגחה, וכס ממיני ה
ן העיון כ׳ אס בדיך הקנלה , יכייל יאות! חלק גיכ העקר י י  יהגארו כ

 התכליתי ש־או׳ לעניו וכמי שנא־תי :
 לגי תאטי שהנה הניא הרי דרוש התארים נחלק ראשי; , לפי שלא נא
 שמה לנאי שיוחש! לאל תאייה היוניים , אלא להםיי הספק שיייו
 על הנשמות ועל הרבי׳ ופל החסרון , ולכן סיה דינם נדי; השמית

תבקש ק שהרב הטםר׳ט ויל נ י ת ע מ עה הודיע ה י על חיך הקורא , והשי השסו ק ניב שפתי ת  ער כאן נוםת ס
ה : ה קורם השלימו הספר היקר הו ל ע  בישיבה של מ



 שער כוונת הפרקים א1

 דע

 החלק הראשון
 פרק א יפרש ני >1(ין

 פ׳ב התיר

 לבאר ולהודיע כוונת בל פרק ופרק אשר בספר טורה הנבוכים , חברו רבי יהודה בן אל
 חפני המנונה חריזי ז״ל. והגיהו רבי זרחיה הלוי הספרדי י״ץ תושב ווגירה :

בו קע״ח פרקים, בחלקהראשח ע״י פרקים, ובחלק ומוני מ״ח פרקים ׳ ק לשלשה הלקים ו ל ח  כי המפר היה נ
 ובחלק ד,שלי׳8וי ניד פרקים :

 פל׳ד תנור גו השגומ המונמת *התחלת הלמוד מונמס האלהית ,
: מ ו נ  והס ממש 0

 פליה ינאר אין צריו שימסי נקנלם לנל הרחקס ההנשמה מה׳ •תעלם,
 והסיח הדמוי, וסוגרים אשר אי! לונר נס אלא נראשי פרקים:
ל אי1ם צו יאמר שיש לנורא ילון חוו! אף וקנאה, וכי ע ר א  סליו ע

 נל אלה הינריס לא נאמרו אלא למוני• מיו המפייס :
, להסיר ספקה «• ס' : ס • י מלח *  פ ליו יומר נ

: '  פליח תנור גו מלת אחור, להסיר ספקת וראית אח אחורי, ואחרי ם
, להסיר ספקת ויאתר ה׳ אל לנו ו נ  פליט יומר נו עני[ ל

ו מנץ ריח , להסיר ספקס רוח ס׳ יגר ני :  פיט יפיש נ
 פטיא יפוש נו «נץ נפש, להסיר הפקה ותקצר נפשו בעמל ישראל :
, ני איני יומה י כ  פטיב יפרש נו פצי! חי , להסיר ספקת חי אנ

ם, ואפיפ שלא וכר איתי י  לאלם החיים או פנינו קי
 פמינ יפרש נ! עני! נצף , להסיר הפקת אשר נאת לתהות תמת מפי! :

 פט׳ד יפרש ני פני[ פי[ / להקיי הפקת פתח פיצץ ויאה :
 פט׳ה יפרש נ! עני! שמפ, להםיי ספקת הי יפמפ נקראי אליו .

 פטיו נהישרה ליפת הנורא מנחותי! ייופמליי ונוניואי! כאשי המלן
ו , וניאי איו ד ו מד  נויפ נתנונסי ונמשרחיו ובאנשי ארצו ו
׳ יש גו  הושאלו ל! יתעלס נלי הניף וסהפפליות להישיר ההמ![ לופת נ
: ׳ מ  סשלמיית כלם, ופי׳ וכל סעס רואיה את הקולות, ומאמי גדיל נח! ו
 פטיז יבאר למה הושאלו לי ית׳ השמע והראות והרוח ולא הושאל לו
p הושאל לו ההשתגלוח וההתגוננות ולא הושאל i  הנועם והמישוש ,

 לו סרעיץ או הימי![ :
 פטיח יפיש ט ועת אונקלוש וחלוקתו גלשי! שמיפה וראיה הנאים

נ על הש״ : נתו  נ
, ויוניי ל י נ  פטימ יאמר ט מ המלאגיה אי[ לסה גופות אגל הס שגל נ

 אין יונו סיוחס נראים נתארי הגיף ונעלי מפיס :
 פינ ינאי־ מ החממה אינם העני! הנאמר נפה אנל העני! המצוייר ננפש

 נשיאמימנו :
: ׳ ת  פניא ידנר נסארים ונםרחקסס מהי י

 פניב הוניר חמשה חלקים שיתואר נהם גל מח1אר :
 פניג הומר מה שהנשיל ניא להאמין נשארים , וניאר מה ראי׳ שיאמין
 גארנעס סואריס שהסגיע1 הגל עליהם, והס ח• תנס ינ!ל חצה :
, והראני ך י כ ר  פניד יפרש מה ששאל משה רנינ! ע׳ה הוייעני גא את י
 נא את ננויך,ומה השינ(ו הנורא וידבר נירגי הנורא ויפרש יאותה •
, והתועלת הנמשך ׳ ס ה נינרים אשר ראוי להרחיקם מעל הטרא י י נ  פ

יעס האל:•  עחנמת סענע מו
: ! י מי  פניו ינאי איו לא יצייר נינו יתעלם ונץ וולתו ו

 פגיז נתארים י1סר עמוק מ! הקודם :
 פנ׳ח גיאר נ׳ תואר הש״ נשלילומ הוא הסואר האעתי :

, ואין ראי לקצר נתאר• החיוג א ר ט  פנ׳ט גיתרזן השגת המשיגות נ
 נמו שאמרו ויל נס«א ונתיח קמי דר׳ חנינא :

 פיס ניאר אין ראי• לסרטת מאמו נשלילות :
 פםיא ייגר נכח שמות הנייא , ונסוי השם הנכתנ ולא נקיא :

 פטיכ יומר נו עני[ שה המפ1רש , 1אי והי שה מכין האמתי , ולמי
ס1:  ראוי למפור או

 פםינ יקדים ט הצעס על מאמי משה (אמרו לי מה שמו , וידבר על
 ענץ אהיה ויה 1שו•:

 פס׳ד •פרש ענ המם ענינים הוא שה ה' יגנוי ה׳ :
 פםיה ייייע מ גי הטיניני יאמימ ה׳ התייה נר1אס , יצא מכלל ינרי<
ו נ י סטרא סם מלים גיואים ונשמעים צא שהבורא י , רי נ  ני י
טר אשי גאו ננורא פרוש! י ר׳ נני ארם , 1יוג«ר גי גל אמירם ו נ י  נ

, נמי הלהרננו אתה אומר שפירש! אתה רוצה: ! חפ  רצו! י
ו נענץ הלוחות ומעשה ס׳ ואצנע אלסים והר ה׳ ומעם נר נ ו  פטיו •

 ה׳ ויבאר ענינס :
 פםץ יינר ט על עני[ וישנות מים השניע• ומהו ענינו , ומה עני!

 שנת וינפש , יעני! שנת ומנוחה :
 פסיח ניאר טינת ספילישופים נאמרה שהשי׳ הוא השכל והמשכיל

 והמושכל :
 פסיט ידנר ט ני ספילושופיס יקראו לטרא עלם ראשונה ישגה ראשונה,
 יש אחרים נורחים p םפמימ סאלם ויקראי שמי פיעל, ויבאר

י הפיל1«פים : י אץ הפרש מן פועל וני[ עלם ממדע םםנע ומינו  נ
גג ו  פיע ידנר ט מלת רגג על נמס פנים היא נחלקת, להסיר שפקח י

 [ספחחות] א 1 בערבית

, להסיר ספקת נצלם אלסיפ נרא ת י מ ו  צלם י
 אותם י

 נו אשר הקשה אלי! חכם אחו נענ׳[ והייתם נאלהים
רע:  יורעי שוב ו

: ע י נ ' י נ יפרש גי פצץ תמוצה ותבצית, כרי להסיר ספקת ותמונת ה י  פ
י ייא י להשיר שפקת נ ד •פרש נו פצץ ראה והניע !חוה , כי י  פ
 מהניע אל האלהיס, וידאו את אלהי ישראל, ויחוי את האלהיס !
ו ירגיל עצמו ו לגל יקרב איש לצמיד ואת החכמה פ  פיה יוהיר נ
 נתכמות ייטהר מדיתיי פן יפיץ ני האל ׳תגרן נאשר אירע
: ׳ י  אל אצילי נ!' ישראל, יוה היא עני; ייסתר משה פצי! כי ירא כ
ת 15 פני! איש יאשה ואת יאתית, כדי להסיר ספקת ה' איש מלחמה: פ ו י י  פ

, ואני סייס ילדתין נ ן ו ל ז יפרש ני ענין ילד, להסיר ספקת צור י י  פ
ח יפיש נו פני; מקיס , להסיר ספקת נריך כבוד ה׳ ממקומי : י  פ

ט יפרש ני עני! כסא , להשיר ספ־ת השמיס נשאי : י  פ
פל י יפרש נו פנץ ירו וטלה , להסיר הפקת ארדה נא ואראה , י  פי

 מעליו אלהיס ־
א יפרש גו פני! •שב , לססיר הפקת כי האמנס ישב אלהיס את י י  פ

ק , היושני בשמיש : א  כאוס פל ה
ב יפרש נו פצי; קימה, להסיר ספקת אתה תקים תרחם ציץ , קומה י י  פ

 ה׳ ויפוצו אויביך:
דס, להסיר הפקת ועמי! רגלי! ביום ההוא :  פייג יפרש גו פני! פמי
 פייד יפרש נו שתוף אוס , להשיר םפקת ופל דמות הכסא ומות

 כמראס אוס עליו מלמעלה , ואף עפיי שלא ונר אותו :
ו ענין צצנ, להסיר ספקת והנה ה' צצנ עליו: ו יפרש נ  פמ׳

 פטיו יפרש גו שתוף שס צור , וביאור ונצנת על הצור אשר פרשו
 על נש הנורא .

ם והחנמיס לדבר נמעשה אי י נ ז ינאר נו השגה אשר הניאה מ י  פי
ויח : ר ונחי ח ש ה ומעשה גראשיח מ כנ  מו

, ונגש משה , להשיר הפקת קרונ הי ע נ ו עניו קרנ צגש צ ח יפרש נ י י  פ
ן אל האנסים , גפ נהריס ויפשנו : י  לנ

, להסיר שפקח וכבוד ס׳ מלא : א ל ו פני! מ ט יפרש נ י י  פ
s ו פנץ רס , להסיר ספקת רס ונשא כ יפרש נ ׳  פ

, ויפרש ו י , להסיר ספקת ויפנור ה׳ פל פנ ר כ י ענץ פ א יפרש נ י כ  פ
 ט סודית :

: ן מ ב יפרש נו פנין כיאה, להסיר ספקת ונא ס׳ אלה׳ נל קדושיה ע ׳ כ  פ
׳ סצס ה' יוצא ממקומו : ו ענין יציאה , להשיר הפקת נ ג יפרש נ י כ  פ
, אלכה ואשובה ' ד יפיש גו עני! הלינה , להשיר ספקת וילך ס י כ  פ

 אל מקומי :
י ישראל, ן מ תי ״ להשיר שפקח ושמתי נ ן ה יפרש ט עני! שנ י נ  פ

 וישכון נגור ה׳ :
ה עליו י , נתאי . א י ו יבאר הצורך אשר לחן התורה לינר כלשון נ י נ  פ
 יתעלה ינומייניס נופיים אשר כלס רחקו מנו ית' ויתעלה שמו ;
ז יפרש ג! עניו אונקלוס הנר והיותי נזהר תמיד להרחיק הנשמות י כ  פ
י ה׳ ונל החמה ל1 יקרא י י ה ו ו ג א , לפי שתרגם נתי י ט ה  מ
ו ׳ הנגלה הים נגור ה׳ לא עצם הנורא , !׳ונוי נ ׳ , נלומר נ ה  י

י ה׳ אלי : נ  ההפרש אשר נין ננואח החלום ונץ המחוה ונץ ויהי י
, להשיר שפקח ותחת רגליו נמעשה למת ל ג ו ענין ר ח יפיש נ י כ  פ

 הספיר :
: ו , להשיר ספקת ויתעצב אל לנ נ צ ו ט יפרש ב! פצי! פ י כ  פ

ו פצץ אנל , להסיר ספקת אש אונלה הוא : ל יפרש נ י  פ
א ׳וכור גו קציר שכל גצי אדם , וכי יש לו גמל ותק אשר לא ״ ל  פ
 יפנרהו , ויש אצשיס יבינו כקצת למוד ואחרים לא ימנו נגל
ס מ נ ח  יניפה 1למ!י , וכי שבוש היפות !הלבנות הוא רנ מאד נ
 האלהיח , ומעט בחכמות הטבע , יאין שביש כצל בחכמת הלימוויס ,

 ייזכור היבריס המונעים ממצזא החכמה וסם ארבעה:
נאי איך יקרה ליאות נהשנות השכליות נמו שיקרה נהרגשים , ב י י ל  פ
 והזהיר לגל יהריש איש לתקור למעלה מהשגתו נמו שאמר

ן , ומנין ר׳ עקינא ואלישע אחר : י נש מצאת אכול י  הנתזנ י
ג יזהר לנל ישים איס תמצת למירי נחנעת האלהיס, אנל ללמוי י ל  פ
, ילמה יכרי י להרגיל נפשי י  קודם שאר החכמות הצריכות כ

 נהם בחידות , ולמה נקיא! ס1י!ח :
 [מורה נבוכים ח״א]



 שער כוונת הפרקים
 פכיד ככוונת הקודם ולקה לו וישלים מתנמת התכונה וכגלנליכ ,
ז א־יסט׳י מתחת לגלמ הייח נמשך על י נ נ ד : : ל י נ  והעולה תדר—ו :
א י  ההיקש וה: עני!׳: ׳ווטיכ, אמנה נל מה שבשמים לא ידע האדם יימנו נ

 מעט ויועי כי השמים שמיה לה׳ והחק נס; נננ׳ אדם
ה נוכיון הדנ־יש אשי יניחונו להאמין נחרוש כעולה ולנכור י נ  פ

 בקדמות :
יי אש־ אמי כ׳ י כ! על שרקי י׳א , יכי הוא חמה על דני דנ  פניו י
 כשמיה ננ־אי מאי־ לנו: השי־א יהאין נניאסמשלנ ש־,חח כ:א
, ש• לא נוכל לדעת אס כאמין אששיות ו י ־ נ ר נ ל י נ י , ונ־חה מ י ו  כנ
: שאמיה כתויס כמעשה : מאי! אי יש מיש , וידני על מ  סייח י

 נכנח השפיי
י כשנאמי; שהעילה ננ־א תתקיים לני הסויה , אן ז •וניר נו נ  פכ׳
י ׳איד וה העילה אחיי היומי , או שהעולם יעמוד  אס _נאיי־ נ
 לעד כמי שחמי דוד ישד א־ן על מכינים נל חמוש כעונה ועד , ואח

 הא״ונה נא הנשי התו־כ
 פכיח יזכור־ ני יהיה מהתונינ! יחששו כ׳ שלייה עי: היה יי; ימאמיניס
י שחמ־ ׳האי; נטו.ס עומו-, , יהיזכס י ענ  ב־ןדיזייז העולה נ

נאי כי מחשנחס עליי שקד  י
 פכיט ידנ־ כו כי מה שאמר שמיס כעש; נמלקו והאי; כנגד תבלה,
 איני אומ־ כי העונם •איד אלח משל , ויוכיי כל כש־שה
 מחחלחה כדי לחוק ולקיים כ• הוא משל , וכן יחמ־ כ• כאשי השמים
 החדשים יהא־; החד״כ היא ישל , ׳יוכו־ מאמר רבותינו ויל כ׳ לא
 נשתנה דג־ ״; העול: אתי ש:ת ימי ניאשית וכל האיתות שעשה משה
 הילתו מששת ימי ניאשית נו־ הנורא על הנ־ואים ההכ שישתנו נטת

 האיתית לניוך שעה
 פיל ידכ־ ני על מלת נ־תשית ׳שניניה , ועל תוהו וניה׳ ותשך והמים
ת מייעשה ניאשית , י נ  הנחלק׳: מלמעלה למטה , !׳ניה ש: שורות י

: וע; הדעה 1הד1מה לו: ״ . י יאת חוה יע; ה י : ! 
אי נו טעם מצית שנת נ  פליא י

י אצש׳ העולס יהשילושיפיס י עי. הצנומה , י ה שיאמרו נ נ ו ב י י ל  פ
 ומה שנאמין נו אנהני

י סיני י נו עצ ענין מעמו ה נ ד נ י  פלי
 פליד יוכיי נו כי הנה א כ׳ שונת מלא־ לשנין הוא כנוי לנניא אשי

 שלה לה: , נחשי מנאני ויארי חנו מלחן ה׳
־ כ׳ נת־נע מעלית צנינה נבואת נישה ״ננותת שאי הנניאיש ״ י ה י י ד  פ

י סודות סנניתיש ״  יעינ לא ייני אדם נדנ־ נה ולדעת שידה נ
 פלי!' נענינ׳ הנשואה

ח, העליונה מנלסהיא י נ ־ ני עצ כת השכל כצאצצ על מעלות י נ ו ז י י י  פ
ם • ק:  הננואה !:תיכונה הלום של כבואה , יכשכלה מכלם :

ה ידנ־ בנשואה וכי יש לה הננה מוני. נעקי היני־ה , וכי כת י ל  פ
: כמו שנאמו ונביא יאי נ נ  סניורה וכר, כמשע־ ה!קי: כהכ־ח נ

 לנ: חכמה
, כ׳ הדש ו י ט נמעלת ננואת משה ונינו עיה עצ שהיה לשניו ולאהי  פלי
 חו־ה תדש: וק־א אומ: אתת להאמין נה , והיא נתכלית השווי

 כדכתינ הי־ת ה' המימה
נאי היות האד: מדיני נטנע והוסב הקנו; , ויבא־ תכלית כוונת  פיט י

 התויה והתחלקה לנמושית יאלהיר,
נע ו ענין החלום ומראה ומחזה , וכי מעלות הנניאיס אי א יבאר נ ׳ ט  כ

, ' י נו נענ׳; הנבואה זיאיית המנאן , יעני; וירא אליו ה נ ד ב •  פטי
 יענין ייאנק איש עמו יעני! לנ; ובלעה והאתי;, ועני; וישא עיניו
, ועני!  וייא והנה איש עומד לנגדו, ונניאת הנר המנייה ומנוח ואשתו

 וימצאהו איש והנה תועה נשיה
ן משל, - י בעני! הנביאה ותלוס של נכואה וכי הם כלס על ו דנ ג י י  פכ

. ן י  נצון ציית וכריס והסישיס יההרים ינניאת יחזקאל יחימק א
 פטיז־ נעניני הננואה גיכ יאושניה י

י עוד ננניאה ובמדרגה הנניאיס והס אחת עשיה נ ד ה י טי  נ
 פטיו יבאי כי המעשים אשי יסש־ו הנביאים שעשו לא היי פעילות גמצאי:
 לחושים הניאיס כאשי יחשוב המון העה , אנל כל: היו נמיאה
י יתשא אותי ריח ותנא איתי  הנניאה , כמי שניאר זה יחזקאל נאמי

 'יישלימה נמיאיס אלהיס
ו ידבר בהפלגה הכתוב והמליצות אשי נאמיז לספלינ יאינס אמתייס י ט  פ
 לעולם , כגון ע־ים גדולות ונצורות בשמים ואש־ כגונה ארו׳:
 ננהו וכדומה לוה, כי אלה משלים ואיגה ככי משמעם , ויוכיי לנל ישהנשו

 המחשניח להאמין נדניים האנה שהה כמשמעם
נאי איך ׳וננ! הכתיבים נאומיה על , י ד ו נ כתועלת מא  פטיח והוא י
" , אי :  א׳ וי פעילה טבעית מק־ית אי יציצית , שלוה איח: ה
: אי שלחה , כמו ועל הטניס אצוה , !יחמי ה׳ צדצ , ועל שמעי מי  אי
: צויתי שם אשה , יעל אליהו הנ ד ו א כי ה׳ אמר לי קלל את ד י  בן נ
: שהוא -חוק : ייס־י דחוקים ־ניס יניאו לחשוב מ ו נ  אלמנה לכלכלך, י

 מן האמת :
 ההקדמה

ת המשנה ומהו שס המיכיה וענינה מ י  יערנות , ויפרש מהו מ
ע שתלות הנכבדות נ אי  פע׳א האריך להציע איך נחנקו הכתות מקדם י
 אשי •ונוי , ומה שנפל מהטעות באומתנו בשבת הגלות

 והתערנס בגויה .
ימוח איש אחו וחלקיו א נ י י ני כ׳ המניאןח כנו : נ ו  פעיב י
י כל מכ שיש נו שדי חצועשי יעל כן צקרא  כחלקיי, ״וכו

ת אשי נחדש י נ י  האדם עילם ק׳.׳; כ; נינ כנכש המ
נ הקי״ות שהם הכרחיות למה שייני לק״״! נד׳ בקשות • '  סעיג יבא־ ׳

ים כיכעילשמחידש נשבע: דכ־יס י נ י ני ראיית המי ט ו  פעיד •
 פעיה יוביי ני מישתי היחיד נחמש: דיכיס

נים . ס נשלשה די י י  פעיו יוכיו גי עני! נטיל הגשמות טל דעת המדנ

 החלק ודםני
ק שהניא איתס ש : י  יזכיר נפתיתתו עשרים וחמש הקדמות כמופת שאי; נ
 ארישטיי על מציאות הנויא , כ׳ אינו נ!,־• ילא כת גגון. וני הוא
, יאחר ן ה: נה כ• העולם היא קדמו י י י נ ח ת  אחד , והקדמה אחי, :

 נן ישוב ל כו־ פרקי החלק השני מן ה:שי
נאי אין מההקדמות הנוכ־יש ׳תהייי היית נגולה מניע ראשון  פרק א י

 ושהוא אחו וישולל ״הנשמות
נ מתניעתו מציאות הני־א ני; שיהיה תת״ י הגלגל ׳  פיב ׳וכוי נו נ

: כמלאכים ״ישישי : , ויוכי־ מה ה: ועיה : ;  העולס חדש אי קדמו
ו כ׳ היאיות אשי הניא אייסעיי בשנית תניע־ כניגל תינה נאי נ  פיג י

: על סדי יששקיחס שחות מוולתה כי 1  מזפתים אן הס דניים הי
ר ינאר נו נ׳ יש לגלגל נשש נעגור חצועתי, ישיש שכלים נפרדים  פי

 פיה נוה העני! מסכים לדעת התו־ה והנניאיס .
י טל המלאכים ושמכאן שה תשותף : נ ו  פיו י

י כ׳ הגלגלים !המלאכי: אשי נהה הס משכילים ונותיים א נ  ס׳ז י
י , וכני; כ׳ לא ישא נ א איכל לעשות ד , יכמי שנהינ כ׳ 1 ; י כ  מ

 לפשעכם ־
נוה אן י נו כי יש לתצועת הג^גל והכיכניש קולות עצימית עי ו נ ו  פיח י

 לא צשמע אותם מפצי רחוקס
 פיט יזכור גו מנין הגלגלים, וחכמינו ויל אומ־יס שני רקיעים סס

, ן ו י העולם הוה יתנועע בנחות שופעות מעולם העלי  סיי יזכו־ ני נ
־ כיהודיה ינענ׳; אימים מלאן שלישו של עולס נ י י ! 

 פייא יאמי כ• הנ״נאיס הס נהלקיס לגי חלקים. האתר השכליה הננדלים
 והס המלאכים, !השני גופי הגלגלים , והשלישי הנשמים ההווים

 ונפםיים :
יא הנאכל על השכנים הנבדלים ומהם על סגלגלים , ו  פייב נשפע הי

 ועל וה נאמר מקיר מיס חיים את ה' כ!' •
 פייג יוכור כי דעות נצי תרם נחרוש העילס או בקדמותו נחלקו לגי
ה, והשני דעת הפיליסופיס , ־  חלקים , סאחד דעות מאמיני התו

 והשלישי דעת אריסע׳ו ומאמיניו
 פייץ יזנור ני כ׳ איצי ־וצה מכל דעוה הפילוסופים לחלוק אלא על דעת
 אוישטיו להי1תו חשיב מכלס ודבריו יותר צניציס, יסור ראיותיי

 כדי שינטלס כאשי יבוא בפרק שאחר וה .
אי נו כי אין לא־ישטיו מופת על אמונתו נקדמית העילס . נ  פטיו י

 פטיז הניא מכ שהוא מאמי; בשאלה הואת וטעניתיו
ו ׳הנמשכים אחריו בקדמות  פייז הניא טענה נפלאה לנטל ונרי אייסט׳

 העולס , ולסתור אימרי שהתנועה השניניח אין לה התחלה
: , כ• נתחייב נר עצ ארישט׳י המאשים אותנו ״שני שנאמי; יתדו ו  פייח י
 לנו להאמין כי סנירא ישעל עת ולא ישטל עת אח־ת ואין פעלי
, וזה יורה כ• קידם פעל! היה הוא עומר נכח 1נאש־ שעל ינא ו י מ  ח

 אל הפעל
 פייט ידנר נגד איישטיו וכל המאמין בקומות , וני זה סמציאוה
ת כאשי י הנ ר מדנר נ נ ן חיונ ו י  הנמצא מאת הנורא היה על ד
 יחח״נ סחוס מן השיש יהקוי מ; השמש , ריאה כי לפי דעתנו הכל

 ככוונת מכוין :
 פיכ •זכור ני אריסטיי יניא מיפת על שהדנרים הטנעייס אינם כפ•
י על הייה נ ו נ י י  שיזדמנו ולא נכונה מנוי; ורצון ר!צה , יוה כ

 העולם ברצון רוצה :
י גו כי יש מאמיני קומות העולם אזמייס כי הנורא פע! ו נ ו א י ׳  פכ
 סעולם אן איא שינעל נעת אחת ולא י שעל בעת אחית אנל

 כן היה ויהיה תגרי , והוא משינ עציהם
! אשי השי! כ׳ עניצ׳ כמציאות י י ו נגד איישט׳ו !חג י יובר נ י  פכ
רן חיוב , וניאו שואה השאלה אס סשמיס  כלס נמשכים טנ ו
 כיויס או קדומים אין מופת על אחד משני טשיתייס אנל שדעת סקומית

 יותר רנ הספיקות ויותר מויק נמס שראיי שיאמן בחיק השיי
 פכיג סוכיר היבריס אשר ראוי לחוש אליהם ולהיות מאד צוהר נהם הרוצה

 צסנריע נץ שהי הועוח האלו



2 נת הפרקים ב ו  שער כו
ו נימה לאמונת נת לו  אייםטיו, ואמונה אציפו נוטס לאמונהנו, ואמינה נ

 סמעהויליס , יאמינה צופי ניטה לנה האשערי׳א:
ו מל מנין הנכיין יהעקדה , ימסו טעם סנסיין, ולמס ו נ נ ו  פכץ״ י

 יננ» הנירא למי איס .
ס נהנמה ילתכלית , ייסתור ונר• האומר  פכ*ו! ינאר הייה נטולות מ

 גי הה נרצק ממלט ילא ׳נוקש לסם הכליה ־
 פכיו יזנר טי המנות אה יש לדש תכניה וטטס , אש לא :

ת המצות הנתונות לני לשת• תוטלוה להקו; נששיהיני מ ו : י  פניו יאמר ג
 ילהק!! גויהט , ווהו אשר בטבור! יהיה לנו הנמול הטונ נשני

 עולמית :
 פכדו יונר ני נטטטי הטצוס ויונוד טנט רונ המצית .

 פכיט יונר ט טל אניהם אניט מחיל! לשתיר אמינת אנשי הצאנא
ס וגרשוהו מאתם, ועוז יספר קצת י  ווטהס שאיךאלוה רק המנ

 , מטשים יהנליה מסדיי1ת הסה :
 פ*? ימו טל אממת האימות 1ותותה נכיותם מנויה , יע׳כ נצטוינ!

 , לנל נעבוד איהה :
י יש אנשים איטרים ני לא נכין לשרש עמס למצות , ו נ  פל׳א יזכיר נ

 מם ינא משנליחס ייניא השינה עציהם :
, 1ני לכל אגד נגיף ו ו  פליב •אמר הי שעולות הגורא הולמת על ב
 יש טעם למה גנרא הן ולמה נעשה נצוות כן ויאמר כי כ;

 מעולת המצות טעם וירנה לוכד טה , ויונר על הקרננות :
 פליג ננוונת התירה למעט התאיות וכענושות !להרחיקם, אחרי

 , טכרת הלנ :
ר יאמר ט המציה הוללת לננ האומה יאינה לקצתם, אף על שי ד  פ

 שלקצתם לא הועיל:
 פליה יחלק גו כל המצית אשר •נאד טעטם ל׳יי תלקיס נמו שעשה

 , נתנידי נמשנה סירה :
 פליו תנור הצוה החלק הראשון והם כלמה ישווי התורה ויומו טעמיהם;
, ויונו,־ טעמיהם ו י  פלי! נענין החלק השני מן המציח , יהס הלטה ע
 יטעם כמהוה מענווחם , ויונור ממנהגי כאומות וענוזתש

 , לגרים דנים :
 פליח יומר ני מצית הוולק השלישי והם הלנות דט1ה :

 פליט המר מ מצית החלק הוגיע•, יהיא סשר ורעים וינאר טעמיהם:
 פיט יומר ני סתלק ססמישי, והיא מצית סער נייקי! דנאר טעמיהם:
 פטיא יונוי ני עציה החלק הששי, ומא מצות העונשים וכחינל יהנרי

 יינאר טעמיהם :
 פט״3 יוכיי נו מצות המלין השניטי , והוא מציה ש' מששטים ושוי

 חני! יינאו טעמיהם :
ג יומר מ מציה סתלין השמיני, והוא מצוה סשי ומנים ייבא־ טעמיהם. י ט  פ
־ תגיר ט מציה הוזלין ההשיעי, והוא מציה ששר אהכה יינאר טעמיהש. ו  פטי
י מצית חלק העשייי,יהוא מצות ס׳ עמיה וינאי עעעיסש: ה יזכור נ י ט  פ
 פנוי תגור ני מצית מלה עשהי עשר ומשאר ממצוס כשר ענייה וששר

 הקרניות וינאר טעמיהם :
 פטיו יזכור ני מצות הלק יינ, והס מצות ספר טהרה ויגאר ענדיהם:
 פמיר! יומר נו מצות חלק שלשם עשר , וסם הלנות מאכלות תשורות

 והלגית שמיטה והצגות נורים ינוירות ויפרש טעמיהם :
 פטיט יזכיר נו מצות חלק ארגעה ענד נהלמת קלישה ואשור׳ נשים

 יאפירי ניאה ינלאי נהמה ומצית מילה וינאי טעמיהם
י נח שלא נווע צמה  פינ תגיר ני «י1 ס׳ת ישפקיח נגון משפח1ס מ
, יגן ננ• שעיר ההייי !המלניס אשי מלכו נאין איום , י ר  מג

ל וה :  ייפיש טעם נ
 פניא יהיא הדמית חתימה עם גאיי מיינות הננסשיה להשיג אמהות
, והגיא טין משל נשלא אשר גגתם אישיר לא ימלא , א ו ט  ה

 ויזהיר אין ימיו אום לגו ייישיר כינהו נעמוהו והפלתו :
 פניב הגור ט 0ין צוין אום להיות ענו וצנוע בתכלית הענום יהצניעוס

 גי וה הוא עמיו היראה :
י ט פי' שלש טלית חסי משפט וציקה : ג ו  פניג י

 פניד ימר ט על שם חגמה ולגמה מלקים נחלקת והוא סיף השפר :

 החלה השלישי
ו להעלית על סשר ביאורים ג טל אשי מלאי לנ י ה בהתנצלות ס מ ד ק ה  ה
י ה סתר מ א ס נ ה אשר ס נ נ ר ת ומעשה מ  על מעשה נראשי

ו להעלימם : נ תי י נ כ אשר צוו י י ו ת  ה
ות :' ע חי נ י ת א ו מ י י יחזקאל נ י ג אי י נ י ה ו נ נ י ר נמעשה מ נ י  פרק א י
יעותיהס ה יהחיית וםא!פניס והקשרם יתנ נ כ י מ י ה ר ב ינאר יתר מ  פי

ת : י  ימה שעל סתי
ה השנית צתוסשת ביאיר מהראשינס : נ נ ־ מ ה שראה יחזקאל נ י מ מ ז  פיו. י
ר אמרי י כ ע ס אישניש נצגליא , נ ג - ד הבור כי ני יונתן בן עוזיאל ח י  פ
ו אבן שנא כמו ששירש אונקלוש  ומעשיסש כעין תרשיש ושי׳ נ

ת כששיר : מ  ל
, פ י ה יזכור כ׳ יחזקאל בכל מה שהשיג מאלה הצורות אמר וארא ג י  פ
, !השלישיח ת ו י ה א כ י א , יהשנית ו ה ר ע ת ס א והנס רו י ח ס י ל ח ת י נ מ  א
, יני ה נ כ י ס מעשה מ ו הקיוש ה נ י נ , זשלשתס לדעת ר ל מ ש  וארא כעין ח

! ם ל כ ' אשר אמר וארא כעין חשמל היא העליונה מ  ההשגה הנ
ה י מ נ א ל ראה ישעיה והמשילו ה א ק ח ו יזכיר ג! כי כל מה שראה י  פי
: ר ש ש שראו חת המלן הא׳ בן עיר יהא' גן נ י ס כ משל לשני א  על ו
, ם ו י ס ה ואח המראה והחיש ו ה השנה אשר היה נ כי ו ו למה נ ר נ ז נ ו  פיי •
ו נשתהו מר נ ו י ל , י ו י י יש לו ענין ג ס !יאמר נ פ ט ה ^ ל נ ן לא י  א
ת , ועניו ו מ י יש לרקיע י , ולמה אמר נ ׳  השמיה יחהי עליי'שה יד ה
אמר כי לא ס ו ג כ ר מ , ינשוף וה הפרק יחסום ענין ה ל מ ש  סקשה יפי׳ ח
דמו ה יוהד ממה שזכר , לא נ ח והיה אפי׳ מלה א ו  יזכור ולא יגלה משו

ר : ו נ ו  ולא ג
י ים מפנ ס נפשי ח יהמיל בעני! אחר כי ה יפיה ההיויס והנשםייה ה י  פ
, זיזכוי היאן המשיל שלמה אשת ם ה  החמר לא משני הצורה אשי נ
יה ו , כ• הזמה לא חמצא פנ ל ע נ ף , והצור ש כמו ה  איש זונה לחמר הגו
ן המאכל ו  נאשר החמר לא ימצא נל• צויה , וידבר על ההאוה הרעה כג
: ס י י ו י אין בלשון הקיש פה אמה׳ לנעולה אלא מ  1המשהה והמשגל,ויאמר נ
רא ועל זה נאמר ישה חש1 ו ל מהשיג הנ י ו ־ מב ס ר מ מ ח י ה י נ ט יאמר נ י  פ

ן : ש ח נ ף שיעמוד בשחר ו ו א נ ר מ , לא שיהיה ה י ר ת  ס
י , נ י ה ס י ש טל שוס שיעל היא גרם א ס ויאמר כי מנ פ א ו על ה ר נ נ ו י י  פי
א פעל רס העירי! וכן מי שברא האור נשימנעהו הו י ץ היא ג  כשיצקר ע
: ו א נ מ ו ו שיי 1־נה ט י נ י נ ו י , ו ן ש א ה י ו נ  החשך ועל !ה נאמר יוצר אור !
ח (משן ו נ ונות והישות יהאטו י חצוף הכו י נ ו נ ו ס י י י ק נת ה י כי  פייא נ
ל נ ת ר ואפש החכמה , כמו הסומא הננשל חמיו ט י ע ה  אחר ה

ת לזולתו : ו ר ו נ  עצמי יעישס ה
נ ש ם אלראוי אשי ס נ ח י ה ר נ י י סתי י נ ברואיו ו ב בהשגחת השיי ע י י  פ

א ־. י נ ג לו לאדם שלא נ ו י ע  נ
גקשת תכלית וה המציאות : ג נ י  פי

ו א ק הוא מ ו ח ׳ י ס , נ י א ר ה ו נ ע  פייר יבאר כי לא צנואו סגלגלים נ
ש : ח ת ת , וואת השאלה לעור למאמיני ה ו ה פ  שיהיה המעולה כלי נ

י מניעת עלית המים מ ו על טבע הנמנע1ת כ• לא ישתנו, נ ר נ נ י ו י  סטי
ע ולהיות •האחי יותר מהשנים והחלק ב ט  למעלה ירדת האש למעה נ

: ם י י ו כי כל זס נמנע ילא טבע ק , ידענ ה ו  ייתר מהכל וכדומה ל
׳ אדם , יכי יש מהפילוסופים נ רא בעציצ׳ נ ו ר מ על ידיעת הנ נ י ו י  פטי

הם בעיניו כלא היו : ע עניני הנמצאים ו י  אומרים כי לא י
י נ י נצי אדם וני ג נ י ענ א משגיח נ י י נ ו בהשגתה , יכי ה  פייז ידבר נ

את השמינה לסי הלקים : ו  י אדם נחלקים נ
ה עליהם נ מ ת ס י י ס ק ה , ר ם י א ס כי איננה שיה לכל אישי ה ח נ ש ה ז נ ז י  פ

• : ה י ו ז , ווו םיא פנה מפנות ה ו י ע  כפי יתרון שלמוהם האנושי ו
י ו מ ו מ נ לו הישימה נ ו ט ע לי ישע ז י א ושאלה צייק ו ר ו נ ט ביריעת ה י  פי

ה כעניין יכו' : ע ע אל 1יש י י כס י  אי
, ושהוא ייע האפשרית ה נ ח ש ה ולא ה ח כ בידיעה הנורא שהיא א  פי

והם: ס השארוה אששי  טרם הייהס ע
: ו עחנ י ו י ל שנין יויעתו ל , וססנרש הגדו א ר ו נ ס ה פ י י כ על י י י נ נ ד א י י כ  פ

י והשען ועניניו : י י חנ י עני! איוב ו י נ ו נ ו ב י ר 8 
• ר נ י י י י י נ ' ח י נ ד ו ו הס כיונה דברי נ ימס סי י נ בעני! אי י ר ג י נ ג ה  פכי
נ ניטה לאמונה י י אמונת אי נ ם , י  אליסיא ומס הוסיף פל האחרי

 נשלם שער בוונת הפרקים, חברו רבי יהודה כרבי שלטו! חריוי:



 פירוש מהמלות זרות אשר במאמרי הרב זצ״ל
ן ז״ל.  אמר שמואל ב״ר יהודה ך תבו

, כאיי תשנ ׳  כמראה אדס ינפיק מי אמר שונ־ו להודיע טנין הי ה
נ ויל שתופה וכיה לרה שנ״נא ממנה י  המשורר ני כל מלה־ שוכר ה
ה הי י ו וות משודית הז  יעני! השש ולא כ! הוא, אן וכר מלות ונותלשי
 סודות ישויות האמונה אעיפ שאי! לוין להוכייס למה שנמנא ניהס יעני;
 סשס ושיקי איש וילד ית׳ מוה המין השלשה הראשונים וכיס לשוי
ס מגלה נינת  מסודות התו־ה !־ביעי לסיד מסודות האמונה ילי היה אי
י י על השנועה אשי השניע הרב זיל כי מי שיני! דנ נ  אתדמהס היה עו
 תדוש ממאיייו שנא יגלהו• וכונת הפ־קים היא עקי מה שחדש או אמי
 שהיא של מה שתדש הלא כיא אמי ששמס משוידיס משיוייס להרחיקן
, תה נ י י שהוא ממינו !מעניינו כדי להעליס מן ההמין ט ־  האתר ״חנ
- יאמת ו  ואין ספק שכל מ׳ שיגלה כיונת אהד מהם היא פוי; ג
י ו  והיא כסכלותו התשאי לתנ־ שעי יודיע נו כינת כי פיי, ופיק נ
, וסכין-,! ומעט סכנתו ענייני י ונשיו; גדי י  אימ־ לעניי ט: שבועת ה
 המאמי הצילסו משתיתה כ׳ נא כנין נינת את־ מהם ונשאיה נסתית
 כנתתלה ואילם נה; מכשוציס לפני המעיינים בהעתקתו והנאים •ששעי
ן הנכינה ואני ו נכונה וייחקו מ; הדי י  הנאצית ההיא שידיי שיש נדגי
 צא מצד שנאה יקנתה תי״ר נאמת שהשע׳ ההוא כלו מלא מכשילים כאשי
 השעי אשר לפניו יוכו הבלים וקצת כונים טעיות ומכשולים לשני סכלים
 ומשכילים כ׳ יאמינו לו נשיייש המלות העיניות כל שכן עס שמעם עליו
 שהיא נקי נשת׳ הלשונות בעניית ובעינית כ׳ כ; הוא ו־או׳ הוא להעתקת
 הדניים המומים בשפ־׳ השי־יס ושש־׳ הלשי; ודני׳ הימים שאצו הס
 מלאכתו ותרומתו, ואילם ס־ם להעתיק סש־ כולל הנמות עמותות אשי
י מהם ונם שכלו אינו כואי לסנינס מעצמו על כ; לא נ ד  לא כקת עי; נ
 ידע נהם מאימה נס במלות נקלות מאד שגה בהעתקתו למאמי הוה
 ויהעתקתי לפתיחת פי־יש המשנה ל־נ מו־ה צדק מפני שלא היה משין
ס י בי ו  העניינים, גם נ״לית הענייות שגה מאד נשעי הסכלים הנונייס נ
ית י  שאש׳' התינוקית לא היי שוגים נהם, וכ; נמאמ־ נדמה לי מלה ענ
נ מ, החלק י  נע־נית והוא מלח ממי מאמיס תו; מנשבע וממיר שהניא ה
י לגלות סכלותו  השלישי כחנו -וח ינא מאת סשס להיית יות שקי נשיי כי
ט להכנש נו. וכדי לגלוח עיות ההעתקה א  עקב אש־ ק־נ לדני שלא היה י
 ההיא ׳השעיית ההם אשי הקייס לכניהס לבלתי הכשל נכס הת־חי
׳ לא להתכבד בקלונו השה יודע ועי יק י נ  נעצר׳ לשיסס סכלות ח
ב וציל תחלה י  לתועלת שונ־תי ילעניש המהביל על חטאי סש־ חטא נ
 יעי אש־ נת; מכשילים לפני ננ׳ אדם כל שק שנגר היתרה ינשנע ולא
 האוי; ילא שמע . ואני אנצלנו ההתנכלות אמתי לפי מחשכת׳ שסוא לא
 הויד טנ שניעתו אן נ־1נ סכלותו לא יוע ולא הנין שהיה נמה שהסניס
נ ראה י י כנגד השבועה שהשביע כ נ  לעשית נשעי הנאצות ההיא אשי לו י
 אם יש סכלות גדילה מוו, ועם כל וה כמיש ה־נ ויל שגגת יחיד נהויאה
 קייב למויו נחשוב עליה שהיה לו להבין וצהתנונ; קודס שיודה. אשיי אל
ו להשלים מניין ״יני המיות הויות הצמצאית נ ״  הענין אשי נשיותי ״

 נהעתקה ה!את ואומי
 וקטין סחמישי מליח שחדשתי אני שתופס, כמלות ציוי ומצ״י הצמצא על
 מעשה הצויית המיאכזהיוה י תכי שאלתיי להצגת הדנ־ כפי אמתח!
 נצורתו כאמתית אש־ בה מציאות! ניישן ני אחי לשון הערבי, גס אודיע
י מחייייס שכל מלה נו  נו מין ששי אשי אינו מנח שלכניו והוא נאו
 ידועה וענין המאמ־ קשה לפי מה שלא ידע כונת נעלי הכ״ת הצ״ודיס
 נו, סלא המשויי הכושר טעה נשייישו גשעי ההבלים אש־ לו משני שלא
 הנין אפי׳ סעניינים הקלים נמאמ־ וביין הוא שלא יבינם כ׳ לא עיין

 בהם כלצ יכן דטת משותף וכיוצא נהם .
ן י א י מודיע קנת כ״לות שהחלפתים כהעתקת׳ נשפי אחי אשר פשטה נ ^ , ך  ן
, האחת מהס מלח על ו ד  כדי שיתקנה כל מ׳ שיגיע השעי הוה אל י
י כיא על ומצאתי נ  ששמתיס במקומות נמקים לפי או כפי משני שבלשון העי
 ננשיניו על שהוא ענינו לשי והוא אמ־ו על דעתן כי לא אישע ואולי
 ימצא וולתה מוה כעני! וכיאות׳ כי הענייניה האמרים במצת על הס
 הנודעים לכל יענין לשי נ! מעטים הם היזדעיה, התלשתיס כולם נמלח לפי
 או כפי כראוי נענין !אולי נמלס ל׳ מהם שלא הרגשתי יתקנה! המעיין
נ ואת מלת על נקש,־ עם מלת דעת ומעט סיא בזולתה גס כתבתי ו י  ו
ניס על מה שהוא עלי! התורתיו כשי ״ה שהוא וחסרת׳ מלת  במקומות י
 עליז שלא מצאתי הענין הוס בלשוננו והוא פשוט בלשו; הע־ני, ונס כתבתי
 תחצה מלת מיכה מקוה מושת האמת׳ ומקום ־איה, ומכני שאין נלשינני
 מושת בעני! יאיה אין ני שה אלא נמיפתהא״תי ונתן אלין אות או מושת
 הסכמתי אחי כןלהיית מיפת שה מיפת האמת׳ ייאיה שה למופת שאינו אמתי
 עד שיהיה לכל אחד משניהם שס מיוחד והחוית׳ נל ״ושת ששנותיו
 נייקוה יאיה אל מלת ראיה ונשארה מלח מושת שס מיוחד למוש! האמת׳,
 וכ; עשיתי נמלת משכן החלפתי נמית נושא ביונ המקומות ואולי נשאר
י י ג ס י  מהה. וכ; מלת כהו; ומחכה; שמתי כהוי שס לנח צמצא נקנח נני אי
י הנעלמות כי לח ידעתי לו שם בלשוננו ומתכהן שס  נו העתידות ויודיע נ
, ואחרי כ! נודע לי מכינת ה־ב זיל כ׳ קםש היא שס הנח ההיא ו  נעלי

 וקושס

י העתקת המאמי הצמד הזה מאמי מזרה הנניניס ויאיתי מ י ל ש ק ן  ר
 י שלא יכלתי לכמנע מלהשת״ש נו נמייה ו־ית ולא יגיבו
׳ התכמות י מ  אותם רונ המעיינים ני מפני קיצי לשינצי ונהעדי ח
 המושתיוה מאומתנו עד שלא ׳״צאו נ^ש!.נו המליח הויוח שמשמשים נהם
ת ה״יותדוה המושחיוח, על נן מנאני לני נחגי שעי אחד י י  נעלי החנ
 אשיש נו המלוח ההם , יכ״ש שכנ־ הקדמנ׳ לתני כיוצא כהונתי המשודר
י והקייס להעתקתו  ר׳ יהודה ן׳ אלחייוי אשי העתיק המאמי הוה אחי
 שני שעיים , השעי האתי שעי לנאי ב! המצות מלאה! הבלים ישעיות
 ומכשוליה, והאתי שעי אמי שיודיע ני כינת כל כ־ק ישיק משיק׳ המאמי
ו נלו נאצות ומכשוליה !אמי נגף , ולהשי־ מכ:!;׳ השעי ההיא  כנכנ
ן עמנו ולהועיל המעיינים בהעתקתי איייתי צתנ־ שעי אמד  הראשון מדי
אי נ! ה״ל1ת הז־ות, וכן כל מלה ו־ה שאשמש כה נפתיתתי זאת אשי  אנ
י ואלו כמלות הו־ות אשי נצטין אליהם הס מינים נ ו  אקדים לשער מ

 חלוקים :
 חמק האחד הס המי1ת אשי חדשים ס״עתיקיכ לפני או חדשתים אני
 חויש גמור, כמלתקיטי וקוטנ יכייכא נהה שחלמה ילשו; כעיניים

 או זולתו מ; הלשונות
 ןהמי׳ השני מלות נמצאוח ימשנה או נתלייוד איכס ידועים אן לקצת

 חכמים, טילהחסטיס וסוג
 וה2,יי השלישי מלות נמנאות בלשוננו מהם השם לנד ואנחני בציצי ממנו
 מיצים א׳ תא־יס לשי צ־ניו, כמא־ית ויתא וח שגו־נ! ממצת אמת
ני שיננה מ; המנה שהוא משונה במקום אמת  נמשכים אחי לשו; העי
, י נ  בכינים, וכ; עשינו מלאכית תאי ממלאכה ,משנים גיכ חתי לש!; העי
 א! שימצא מהם מינים ואנחנו נני,ו מהם מינים זולתם שאיכה נתגאית
י ואנחנו  נלשונני, נמלח עתק שהנמצא נלשוכיו ממי.ה הקל והפעל הכנ

 ננינו ממנו נפעל •
ניעי מלות ״שתתפוח לעניינים -נים מצו השאלה או מצד הששוק  ןק^י• הי
וע ההמון מתה יק קיתס ואנחנו ה.יכנ! בהעתקה הואת  לא י
 להניאה אל העניינים האהייס על כ; הוניכת׳ להעי־ה חל ההשתלה ואנה
 תמצא בלשוננו , כמלת איש שהיא מנה משתתשת לעניניס שוייכ ׳כשי
נ ויל נמא״ר הוה אתי מי״ניו המישכציה  ההמו; קצתה, 1הנה הודיע ה־
עיש שאייו י מונן להתתיי אל דנ־ תת־ ' נ  יהוא היותו נוכל על כל ד
ה י ל לא הניח ראיה על וה הי״ן יק ״אשת ו  נעל חייה, ואע־פ שהיב !'
ו ופניהם איש אל תחיו ומ; התייה  הוא נמנא בלשוננו גס נתיש נאמי
: אני שדינר,- אליו נאיש ואש: א י  סנלול אין לא הניאו סיב ויל ט י
־ , וכן וכי נמלת אח לא זכי י  שוי; אן הששיק לי האחד וממנו יודע האחי

 אחות !תמי שפ; הע,ין נתח והנה נמצא נאח כאשר וכיני
ואה להודיע נמלת איש שני ענייניה אמייס. האחו לציכ׳ להודיע  ןא^ו י
 מפגי ששמשתי נ! נהעהתהי למאמי הוה והוא איש שהוא כמקום
 פרט אחד א׳ וה מי; שיהיה יו! יהיה הוא הפרט והוא המין כשלא ימצא
ק אהד כשמש והיוח חולהו מ; הכוכבים לפי מה שאמי! הנמים  ממיצו י
ט יש לו , אמי איש לא נעיד אמי על  שאינם פרטי מין שוי; פי
ה שהאחד מהם לא נעדר שלא ניא! ולא הוציאו נמספר ולא מי י  הכ
, ועצי; ההוצאה נ״ששי צנאה י א נודע מוה המאמ י  קיאו נשם , עני! נ
 נלומי שנת; לכל אחד יאחד כחו המ!יחד לי !1: שאמי לכלם נשה יקרא
ו ופעולתו, י ו יומה שאין כהי ופעונחו נכח חנ י  שאין שה אחי כשם חנ
ומה לי בתנועתו הטבעית לו וממני א״יני איש הכלנ  ואיששי שתינו י
 איש החמוי אישי הצמצאוח כעני[ אחד מן הח״ויים חתר ״; הכלבים
 וכעצין שיטי הצמצאזת. זהעצין השני אעיפ שלא שמשתי נו נואת ההעחקה
ן להודיעו ״צד וה אן יאית׳ להודיעו להציל העו־ים המעיינים י י  יאי ני נ
 מן המכשול אשי נח; לשניהם המשויי הנוכי נשע־ הצאצית אשר ל!
י ההוא אחיי אשי מא״  נאש־ נחן לפניהם נו במקומות אי; מסשי נ
 התשא־ לסד,־ ענינו בד• לה־נות התועלת ותהי להפן נלנל נמקומות
: עניני נהיםישו מלות אי נשנות מקומה כמפרש ענין לא הניט ולא י נ  ו
׳  הגיע תליי, וכתנ עצי נשחיחתי כ׳ אני כיונתי להעמיק וחלילה לי ט ו
 בעמק! עמוק אנל נונתי סיהה להשמי מהטס אל העניינים לא הייתי
נר מייאתי שיקונ׳ מה שקרהו בהוסיפי וברועי  גפינ׳ ראוי להחליף נהם ו
נ י  ושנות! שהפסיד הכל הפסד גמור, ומוה מה שהתפאר שהודיע בונת ה
נ ויל נפיק איש ואשה עני[ ה' איש מלחמה והלילה לו י  גאמ־י כי בונה ה
נ לנ לאיש מלתמה שאש׳׳ תיניקית של בית רנן יודעים י  מזה לא שט ה
 ענינו והנרצה נ! כל שנן עס נאור אונקלוה עיה שתרג״! מ־׳ נצח; קרניא,
־ שניפצ על כשי׳ אינו וכי תננ׳ נ ״ה שוני סרב משתין• איש י  ואין נ
ס ואינו מוכן להחחני אל דנ־ חלילה לו !אזלס  אוס ולא משאי נענ ח״
 איש מלחמה ענייני נעל מלחמה כמי איש המה עניני בעל חמה איש אף
 איש און אמר על צד מליצת השיר שהשם יעל מלחמה כלומר הוא לנוי
. וכן אמר ה י  ראוי להלחם שהוא מצצת ניצוצי וכן הוא נאיר איצקלוס ע
נ להסיי ספקת צוי ילדן י ו שזכרו ה ל י סצוני נפיק ' פע  המשויי הנוכי נ
ס אמר שוכר אדס להודיע טנין ועל ומות הנשא דמ!ת  השי ינפיק אי



3 ח ג דו ת ז ו ל מ ה  פירוש מ
 וםאיזוון והוא סאיס סוא מין ואיני שיג כלל, יכל אמו מסאע1עייט
ו לאשר  וגס הצומח ונעלי חיים «א מי! נשרך אשי ל«יי ישוג מי
 מנותיו, וססוג שאמי מין גל עזי סיא הנקרא סיג הסוגים יהסוג
 העליין, יסמין שאינו סוג גל עיקר סוא סמי! וסמי! סאחרון, סנס

 גאונו מנין סוג ומין קצרה , וגנאר שלשה הנשארים :
 המבדיל מקקוםי שהוא הכללי הנשרי אשר נו ייגול ייזכר גל איוי
 מהמיניס הנחלקים נעצמם מן המין סטשוסף לי נסיגי הקרינ,
 יסמינים סנחלקיס הס המיני! שאליהם יחלק ס1גס הקרינ, גגעלי חיים
 שיחלה למופר ושאינו מוני הם הנקואיפ מיני! נחלקים, נעני! שסיא
 דגר אחי ונחלק, יםם םמילקים גאלן האחו נחלק ממנרי אחר שהיו
 רנר אחי נצי מ! הצווים, ומלח נעלם אמתהו, היא נקשרת גמלה יומל
 !יונר גלוני מגו גל אחו מחגי! גוגו שהוא עצמי ל1, לא שיניצ וגר
 מוגר לא נמר עצמי יק נקצת פגינוסיו ואיני! המקריים, גהניל מו

 מנגד שהאחד לגן,וגאםו אדום :
 הפגןלןן סוא סנפרו אשי נמצא למין אחו ילנלי שמיי מנלסי שיודיע
 עצמו, כשוחק לאום ומנח לגלנ וגוער לממיר, יסיא העשה
 גמגרח מין ממין לא לעצמי, ומנואד םוא שסשגולה סיא שיה למק שסיא
 סגולסי נאימר לח עיופח עליי ולא נמםרה ממני והיא מסהפנח עליי נמשא,
 נלומר שהיא נשואה על םמין יסמין סוא נשיא עליה, כאער1 נל שוחק
 אדם יגל אוס שוחק, גי גמי שינשא הצוחק על גל איס גן יתהשן וינשא
 םאוס על גל צוחק, לא נאמין גל מגם גספגויח איס, גי לא יחםפן
 עי ששצוק נאמרו שגל אוס חגם ניושנורס, או אמרן שנל עורנ שחור,

 גי לא •שהפן עי שהצדק גאמרן גל שחור סוא עורנ :
 המסוה מקקוהו שהיא גללי םנפרו הנמצא לסיג אי למין, •יהי גולל
 T מענו אי יותר עיוחו, מנלחי שי1וע גאחו משניסס עצמי,

 כלבך והאדום וםעומו וםיושג והמס והקו ינייצא נסם, יסיא שני מיני!
 םאסו מקרם פתמיו נלתי נפרד פסונו שמא נמצא נו או מקצת סונריס
 שהוא נמצא נסם, גשחוי שאינו נפיי מן העורג וספחם, והחום שאינו
 נפרד סן האש. והשני מקום נפרו •מצא עפ ויפקי אחרת ונושאו קיי ,

 ניושנ ועומד נאום :
 אחר שניארסי עוין החמשה מות איונר אליהם נאור שני שמיס אחרים,
 והם מלות גור ווזון. ואלו םשני שמיס חושום םמחנרים יםמעתיקיס
 ממי עמנו העתיקי אליהם שתי מלית מושאלים אצל חגמי סינרים, והם
, ומלה רסיס אל י  מלת סיד ומלת רסים, מלת חיו השתיקום על מלת גו
 מלת חיק , האחו יגיא מלת גור , מצאתיה למעתיקים אשי לפגי
 ילמסנרים םאחוונים םעתיקי אלים העלה הנוגיה , הושמה שס למאמר
 מירה על םינר םיראם גמורם בעניינים עצמיים, והוא מאמר מחונר
 מסוג מנויל, נאמרן p אום שםוא ח• מוני או אמיר חי משניל,
 יאמנס מלס חוק אינ• ווני שיאיסים לאחו לפני נאלו העניינים, (אן
 חק). העסקתי מפני וה אל מלת חיק מלס רשים נעימת, יהיא מלם
 שמשמם שס למאמר מחונר משיג והשכילה, והוא מאמר מורה על סונר
 גיגמס שאינם עצמיים, נאמין p איס שמא חי או צוחק , סנס הצמוק
 יהיא עיןו ההוראה אימ עצמי לאום , ומשני המלות האלם מיהי
 בנינים נמשך נסם יאמר pid הערני, עשיחייגור וחקקהיו יייחקי וכיוצא
 נסם. ואחרשנאישי אליהשנעג שמית אתחיל לנאי העשרה מאמיוח:
 העצט מקק1סו שסיא סונר לא יוויע משום נושא ונר יוצא מעצמו,
 !אמר םמיץק שמה שהוא נתאר הוה היא שני מינים , מין
 שייויע עם וה מכל נושאיו עצמיםם וה1א גלל םעצם, ומין שלא יודיע
 משים נישא עצמו גלל אלא ומי יוצא מעצמו, והוא איש העצם גלימר
 לנר פרעי של עצם, יאחריס חקק! העצם שהוא לנר הנמצא (א ננושא :
 הנמה מקקוהו שהוא גל ונר שאי אפשר שישוער גלי גחלק ממני ,
 גמספר והקו יהשעמ והגוף המקשה יסומן והמקום והמאמרים,
 יגל אלה נחלקים לשני מיני! ,כמס מתינק, גמה מחשיד , וחקקי הגמה
 המתוגק שהיא גל עם שאפשר שיונח גאמנעית! נטל תגלית יתקבצו אליי
 שני חלקיו אשי מצוי.שגי גטל המונח, וחשקי הנמה המתפוו שהיא מה
 שאי אפשר שימצא נאמצעיהלנר ממני גמל שיישם תגלית משותפת לשני

 חלקיו אשר פנינ התגלית־ ההיא:
 האיכות נכלל סיא שם לחגיגה אשר נהם •אמר לאישים , כלומר
 סשרעים, אן םם נשאים יהט אפר נהם יענה שאלה םשיאל על
 איש ואיש אין הוא נמנעה ומגירה יסחים יסקור ווולסס מן ההגינית,
 והסוג העליון שסוא סאימת נחלק לאיגעם מגיס אמצעיים יארו
 באודם סנס, ואולם שמ1תם תמצאם גפרק נינ מן החלק םדאשוו , ויש
 שחקקו שהיא שס.ססגונית אשר גסס ישאל גאישים אין סם, ומני גני

 שמתי גסעתקתי סגינם נמקוס אימת :
 ההצטרפות יר.«יח», מצןןו םםצערפית שסוא יחש נין שני וגרים,
 כי כעצמו יאמר גל אתל מסס נהקש אל האחר , י!ה
 סימם ילקח לראשי! משניהם ויאמר ט נסקש אל סנ' , וילקה געצמי אל
 השני ויאמר מנהןשאלמראשון, ישני סונריס אשר יאמר נל אחו
 מהם אל האחר בכלל הימם ההוא והס הנושאים אות! יקראו, סמצורפיס
 !עצנורשים, ועשם מקש נל אחי משניהם אל האתר אחת מאותיות היחס,
 נמו אל יעם יהיומם לסם , וצריו שיהיה לנל אחו משניהם שס יורה
 עליו מצו סיומו מצמץ על מ9וו מוין ממיני הצירוף, כאדון יעני גי

 ניניהם

 זןינא שם געלי1 והחלפה׳! נמו שהודעתי נאות הכיף. וטהנח אמל לנאי
 המלוח ואסיים על סי* אלין נייח המלה שהאיה השניה שנם קווממ
י האל׳ף נייח לשניה שגמלה האחרת סי1מם לה נאות םראשמס,  גסי
ן י  כמלח איש אקיימנה לשני מלח אכל לפי שהטיל קוומת למלת םנ
 וכיוצא טה, וכן אפרש מאמר לא ארגיש למלת השורש גקצת םמקימית
 אן אשיטני נמק1ה האוח הראשונה שנמאמר . ומאנהיס משאל להצילני
 משגיאה גאשר אפרש ואשר אנאו,!זמת הרג ויל חעמ1ד לי אשר טון נמאמרו

 לה״שיר!להרחיק משגיאה 1מנתי נמשכת אחר מנסו :
ן ואת המלה שס מקרה, נזר!ה המעתיקים מעל" &ין שהיא עלה מך  אי
 שאולה על תכונת הדני, איכה יעני! הגייס האלה 1מ' הלימרעל
, נמשניס גוה אחר לשי! הערני שיש מ אין ואיכול גס ינט ה נ  אי 11 מ
 ממנה פעולות מאו״ן יחאייך, רוצים נמאו״ו שהוא נעל אימה!ניתאיין
 שהוא מקנל איכיוה נמשכים נס מה אחר למן הערני, חאה מלת אימת
 הוא שם לאחר מן המאמריח העשרה אשר לא ימלט נמצא בהיותו אחו
 מסס , האחי מהס הוא עצם !התשעה מסס מקרה, וננר נאר אייסיטו
 נספרו סייוע נספר המאמר1ת מהי־ כל אחד מסס נפי מס פסונלין מ!
 הגיאוי , !אני א!כרס לך הנס ני רונס נונרו נוה המאמו . ויע שאנ•
 נמשכהי נמלח מאמריה אחרי המעחיקיס אשר לפני ואחרי םמחנייס ,
 אן(ראה לי שהיה ראוי להם לומר נאמרוה א1 נאמרים נ• נ! המלה
 הערכית לשון פעולוה והיא סונלח עני[ נשיאיה אי נשואים פל לנר ,
 יוציס נמלות נאמיות שכל אחו מהם נאמר על לנר כלומר נשוא עליו
, סנס נשאס על ר נ י  נמאמר , כאמרך נל ארס נוף צומח , מרגיש , מ
 ההרס הגיף הצומח החי המונר והוא עצם , pi אמרןנצעורנ שמור,
 נשאה עני! מקיה האימה , וכ! השא עליו נל סוגי האיניה, או מאמר
 המראה אימה ומהפעלה , וכ! השא «לי1 אימה הין יהקשה ימא מסוג

 אחר מאימה, וכן כל מיצי[, וכן השא שהיא נויל אי קטן והוא נמוש :
 וקודם שאהמיל ננאווס אקדיס להודיען עני! שנפה שטוס שמשתמשי!
 כסס חמיי חכמי המופה . דע שהפילוסופים חלקו המלות
 הנלליוה הנפרויה לחמשה חלקים , או אמוי ממ העניינים הנפרדים
ל, והעגולה, והמקרה, י ו ג, והמין, וםמנ  הכלליים חמשה, והס הסו

 כשי מס שנאריהו נ
. י ה , נטענה שאלת מ ץ מ ; חקקוהי שהוא נאמר על דנים שינים נ ן ס  ה
 וכן חקקוהו חק אחר , אמרו הסוג הוא הגולל יותר שנשני
 נשואים נפיייס שיתימ1 מ שני ונדים נמראיה! יכעצמיהה , ועני! שני
 החקיס אחד נמדעה אמתת השוג, כ• המוי[ משניהם שהס1ג הוא
י מלצ ינריס רמש הצישי הציייח המינמת , נצומח על לרו משל נ  ו
 שכולל ההילנ1ה למיניהם ועשני האימה למיניהם ונעלי חיים לעיניהם
 שגה הס צימחיס , הצה הצומח סוג להם כלם, גם האילן סיג להמר
 ולהאנה ילגשן ולרמון וליחר מיני האיצנח, יכן משנ האימה היא סוג
pi , לנרונ ולהריץ ילהסא ילכרשס ולכיוצא נהם מעיני עשנ האימה 
 נעל חיים כיא סיג לאים ילס1ש ולשיר ולחמור חולסס ממיני נעלי מייס :
ן נפל הק הראשון לסיג, חלק המין לשני עניינים, לכולל [לעייחר, י  הס
 1 וחקק הכולל שהוא המסויד החח הסוג אי אשר יאמר הסוג עליו

 ועל!ולה! נעצם , וחקק היייוחי שאינו מלל החחיו מימ! רק אישים,
 והוא מי שהוא המורם על מהות משותפת נין פ־שיס שאי! שטי ניטםם
 נפנייניס פצמייס. ונמל המק השני לסוג חקק המי!, שהוא מיוחו נפני
 שגשני הנשואים הנפרייס שיתימו מ שני דניים נעצמיסש , הנה האיל!
 הוא מין לצומח, וכן עשכי האלימה מי! אחי לצומח , וכ! הממי מין
 לאילן, וכן האדם מי! לנעל חיים, וכל אל! הס נכללים געצי! המסייר
 חחח הסיג. ונענין אשר יאמר הסונ עליו ועל וילתי נעצם , וכן הם
ו שני  נלס נכלליה נענין םמיוחי שכשצ׳ סצשיאיס הנפרויס שיסימו נ
 ינייס נעצמיהס , ני כשיראה איס מרחוק ק הער נדרן משל יישאל
 המאה איהי מסו הינר ההוא שאני רואה , יוכל היואה לעמת אותו
 שהיא צמח אי צומח, ויוכל לענוה שהוא אילו , הנה האיל! והצימח
 נשואים על אוהו ע; המי נמענה מהו , והגולל שנשניהס הוא הצועמ
א , והאילן מ ג ו  שכילל סאילנוח והעשנים לנעלי חיים סיא מקרא ס
 מיוחר ממנו שאינו כולל רק מיני האילגימ הוא םנהרא מי!. ופן כשישאל
 שואל על פ! רמת שרואה מרחוק מה הוא . כשלא ידע מהו אש נעל
 חייה או יומס או צומח יוכל היויע נשאלה מה לענות שהיא איל!
, יען רמו! ג י  ושהיא רמץ , האילן הוא הכולל שנשנ׳ סנשואי! וסוא ס
א מיוחד שנשציהם !הוא מין , ואין ספק שכל אחי מאלו שאמרנו  מ
 שהם מיניש הוא מסוור החח הסוגים 1יאמר הש1נ עליי יעל וולסו
 נפצס, ואולם אמרו כמין שהוא המורה על מהוח מש1חף נץ פרטים
 שאץ שטי ניניהם נעצס , אין נכלל נחק ההוא רק הפיני! םאמרוניס
 ליד כתמר והרמון !האדס !כיוצא נהם מ! המיני! שאין תחתיהם רק
, ואולס נעל חיים ואילן וכיוצא נהם אי! נכלל ן  אישיס מחומיס נמי

 כחק ההוא , על כ! הוצרך (חק הראשון , והיוצא ממה שנארי שיש
 מאמרים על יגר אחו כמענה ההוא מה שהוא סוג ואינו מי! נלל ,
 ומה שהוא מין ואינו סיג כלל, ומס שהיא מין נעין למעלם ממנו וםוג
, כאיש ענני איס יאונן או שמעון ינשא עליינמענה ו  נע־ן לאשר חחהי
 מה היא שהיא עצם ושמא צומח ושהוא מרגיש כלימר נעל חיים ושהיא
ר , ת א סונ ואינו מין גלל ל  אדם , הנה הואשע והוא העצם מ



ת זרות ו ל מ ה  פירוש מ

 הסיג הנאמד טל ״ניה חלוקי: במין , כלומד נשוא טל רכים שאינם
, הה שנתנו עליה־ עשיס ת ו ר י ה  ממי! אחו , ות1ה קראו טשרה מ

 מאמרות , וכנד הארכנו נוה נ־אש מלת איכית
 אמת ידוע טניצה , ואולם תצייכנו לפרשה מה שהצר׳־ קצת השילושזפים
ל הנליש, הנטול הש־יס המדומיה וזולתם . ו  להאריך דנדיה מט
ר שאי! נו שקר , , אמת הוא מ ו  פירש המשגה נשטר ההנצים אשר ל
: יש נו תשרו!, ושקר , חסרון שנדר הצמד נפחות , ומה ו ו ר  מ
: שקר ה ם אין נ י ר , ושקר נ• כ״ה מ ר ד ט ה  שהוא יקצין נמה שהיא נ
י הצורם ר מ  ואין ראוי לוייר נאחד מסס שהוא אמתי או אמת , כ
 והתחצה והאזהרה וכיוצא נסס , ואולם"יאור נמאמר שהוא אמת או
ר חיונ או שצילה ויסיס סמציא1ת מ י ל נ  אמתי כשיהיה המאמר נווד ד
 לגורתו ולמאמר! , וכן יאמר נדעית ובאמונות שסס אמתיות כשיהיה
: השכל, ונכלל האמת הוא ה  הנמצא מהם חו; לשכל ״יה למה שיאמין נ
 מס שישוה לו המציאות, משל הראשון נאמרך על דאונ; שהוא חכם ,
 הוא אמח אס צמצא יאונן חכם , ואמ־ך אין אחד מנעלי חיים נלתי
 מרגיש , הוא אמת אס לא צמצח אחו מהם בל־.׳ מרגיש , עד שיהיה
 הנמצא בענייניה עצמם כנאמ־ עליהם , וכ; יאמר שאמוצת המאמין
 שהנומים כדוריים אמת אס הס בעצמם צמצאיס נ; , עד שיהיה הנמצא

 בהם חו; לשכל כמו שהאמין עליהם שכל המאמ׳; ההוא :
 מאמתים בצו המעתיקים ממלת אמת בנייניה נמשכים אתי לשון
 סערני שיש להם בנינים מ; המלה שהוא נמקוס אמת , ואצי
 לא באתי לש־ש יק מלת מאמתים ששמוה הפילוסופים , שהם תאר למי
 אוס המחזיקים נדעית ואמונות אמתייח שינוי־ השכל אמתתש , לא

 יספיק להם המקינלות והמפורסמות ו
גיה  אנה פרשתי! נ־יית איכות , ועשיתי ממנו אמת לשי; י

י נזיל נ  אסטים לשו; המשנה שמתיו במקום מה שנקרא בלשון עי
 וילעו אינדיי מפני שמנאתי בעל הע־יך כי־שו פן אטיפ

י יעכיו פירשתיו כן  שחכמי הכר־ לא כ; פירשי י
ל, וספיליסיפיס קייאים כו  אפש־ ילה חלמי־יח , עציצ: ידוע כעני; י
יצא, אפשי או לא אפשר,לא  הדג־ שאפשר שימצא יאפשר שנא י
׳ המשגה שאמר בראש שער כהנליש אשר לי שהאפשר הוא אמצעי  כדבי
; האמת והשקר אמצעי ,  ני; האמת והשקר, והראוי והנטל . ואין מ
 והוא עצי! התר נזם דבריי , שהיא נאר שהאמת הוא שאיני שקר ,
ניה: אמצעי , כ• ההפכים שביניהם אמנע• י  ניא־ שני הפכים שאי; נ
 החום והקו־ שיש ניניהם הש1שר, וא׳א לימ־ החס היא כל מה שאיני
, שאיפש־ שתינו קר והוא פישי לא מש, ישנייאמ־יו אלו היי סמוכים  קי
 נאות האנין• בראש השטר ההוא ולא הרגי: בשתייה הגלויה הואת אשר היא
 •ושכל ראשו, , והכניס עצמי להעתיק מאמי תנא תכמות עמוקות ולש־ש
 מלות אשר נפי סכילוסיפיס ומהרוציס נהם , ודי היה לו לפרש כילות
, היה תוספת סכלות טל הנ  אשר נכ! החמי; , נם אמר! וני; הרתוי ו
ר אחו אמנע׳ יי; זונות הפיניש שונים , והוא כאלו נ  גדולה, כי אין יהיה ו
: וני; הקר יני; הלונ; יהשח־ות , וזה  אמר על דבר שהיא אמצע• ני; הת
ר מויג מ  מייעיט ידיעתו מה הוא אמצעי אצל השילושישיס , שהיא כ
 משצ׳ קצוות שהס ההפכים , סין• דבר אי; אמצעי רק להשכים שיקבלו
 התוספת והחסרון והיאוי והצמצט , והיא ששם ניקומו נטל לא יקבלו
 חושפת והשרון ואין ביציהם אמצטי. והנס יש מן החכמים שאיצס מידים
 במציאות האפשר , אן אומרום שכל דיר הוא אס ראוי אם צמצע ,
 ואילם המאמתים מן הפיגושושיס חלקו הדברים על שלשה , דבר שא׳א
, ידיר שא׳א שימצא כלל יקראהו ב י ו  שלא ימצא יקראוהו הכרחי א! מח
 נמנע , ודבר שאששר שימצא ואשש־ שלא ימצא יקראוהו אפשר , לא
 ששמוה א״צע•, ושעמים נאמר אשש־ במקום אפשרי , ועשו ממני שם
י אחד , נ  הפטל אפשרות , יאפשר ועיבר שמות באיה זה אח־ זה על ד
 וכן הכ־ח׳ ימחויינ. וואת מלת אפש־ היא המלה השלישית מן השלש מלות
 שגליתי בהם טעית המשנה נניאורס , ישני שמצאתיה נראש השער ההיא
 שחבר נפרש המלות לקיים נהם תמלת דברי פיסי סכלות, יאעיפ שהיא
 שניה בשטר הזס , כי מלת אלכסון והוא ששה במקום קיער , והיא
 הראשונה נשער שעשה המהביל , לא התבאר רק במצת קוטר , ואלו
 השלש, דיל אמת ואשש־ ואלכסון , הוא שאגלה משעיותיו נשער שחבר
 ליאו־ המלות , ואולם טעיותיו נשע־ השני ונישק־ העתקת דנרי המאמר
, כי תי האמת אלו הייתי ו  לא אגלה אחד מסס יק מה שהעי־ותיי עלי
׳ לי בשלשה חיטי ו ן הייאמ־ , י  מנא־ם כלס לא היה מכילן שפ־ גדיל י

 סכלותו ימיעיט ידיעתי יהננחו באלי העניינים ציל סמעייניס :
ק והוא שאלנוהו מלשון העיב׳ , והוא בכלל שס לעגילה שטחיה פ ו  א
 מיומה נערך לשוכנים נמקיה אחד עוברת על מרכו העולם
 וחולקת העולם לשנים , לחצי הנראה לשוכנים במקום ההוא , ולחצי
 הנסחר מהם , ואויש אושק השוכנים תחת קו השיה המהלך באמצע
 העולם היא מיוחד נעברו על שני קטני הנלנל הקוטב הדרומי והקוטב

, והוא אופק העולם  הצפוני
 אישועריה ש: כח מן המדברים , והנה נבאר נאות הדלית מי הם
 המ־שייה ועל מ׳ הושם וה השם נשרט , ונפר־ שנעה עשי

 נק החלק השלישי יזכור החכם האמתי דעת זס הכה :
 כדי

י מהס נהקש על האתר , כ׳ האדון י יאמר נו על אמ  ניניהם יחס אמ
, והיחס ההוא נעצמו כשילקת תאר לאחי ן  אדון לעבד והעבד ענד לאדו
 מהם יקרא אדצוה , יכשילקה תואר לאח־ יקרא פנדות , ישם האתד
, ושם האת־ הייתי מתואר ן ו ־  מהם מצד היותו מתות־ {יחס ההוא ח
־ : ״, החכמים שנא חקק בוה התאי י ד , יכ; האנ והב;. י  ניחש ההוא ענ
 רק המצטרפים , וחקקס שהה אשי ת־יי־ •־היה עצמה נהק: אל דיר
 אתר, אם נעצמס אס נאות יאותיות היחש כאלה והדומה צו , כגדול
, וכ; הכשל י נ ד  שמהוהו נאמרת נסקש אל וילחי, שהונם הוא גדיל מ

 כפל לונר :
י , חקקי המתי שהוא יחס הדנ־ אל הזמן המוננל אשר  מאמר מת
 השוה מציאותו ואשר תהיה החלתו עה תתלתו ותכליתו עס
ר ן ואינו הומן ולא מ מי  תכלית! , או ומן שיהיה וה המתואר חלק י
י על ומנו נ ד  מירכנ מעצס ווהן, וואת מלה מתי תעשה אצצ ההמון שאלה נ

 המוגבל, ונפלי סרנר שמוה שם דורה על הדנר מתי היה או יהיה
, מו ה , חקקי האנה שהוא יחס לנוף סמקיס אל מקו נ א ר ה ט א  ט
י הוח ענין  ואינו המקי: ולא הרכנת הגיף והמקום, שוף דנ
ן בנית  יורה על העני! שדרכו שיענה על השאלה בדבר אנה היא, כאמי
 או נעיר, כ׳ האצה חינו הבית ,־קמה שיובן מתמ־ו בנית, וכל נין• שיש
 לי אנה ראשי; מייחד ני לבדו ויש לו אנו־־. דנית ישיתכית כוללות אותו
נ;  וזולתו קצת: קטן יקריב לראשי; וקנתה גדול דחוק מן ה־השין, כיאי
י שניית הוא :יקישו ה-י:מש ״ א ן משל, האצה הראש!; הוא שטח ה ־  על ו
נייוינה יגליל  לשטח גושו ינעבויו הוא בבית שיח:־ ונחצ־ שנ״דינה ׳
; מן נאי  אתר ובגליל מ; האקלים ישתק:•: מן הישינ ינישינ מ, האר; י
יה או תוך הגלנ: ה־אשו;, האנה  כעולה יהוא בעולם כלומי תחת גלגל הי
 ה־אשי; הוא המיוחו ני כלומי השטתיה המקישים אותו מאו•־ או מוולתו

 וכל האחד הוא מקום מלל לו ולויל־י :
־ המצב , חקקו המצב שהוא חלקי הנוף המוגבלים לנכח חלקיס ט א י  נ
ו אי מונחיה עליהם , והוא  ••וגנלים מ; המקום אש־ הוא נ
ו אנה על צו מיצב והנחה, כאדם על ן יש ג י  צמצא לכל גון- , ני כל ג
: , כעמידה והישיבה והשכינה וההכרה י נ ן משל שיש לי מצנים י י  ד
, כ׳ חלקיו המוגנלים ;־אש והגב והשחפים ; ד ק י  ונפלי על פניו ישכנו פ
 ושא־ חלק•! יהיה כל אתו נשל אחד מאלי המצשיס לנשה הלק מ; כמקים
 אשד הוא מוצח עליי , וכשישבה מצגי ישיבו התלייה ההס בעצמה ננכה

י שמחי ה:ח: מיקוש מ:ב בהעתקה כנ  חל־יס ארידיס מתלת׳ המקים, י
 מאסר לי , ייקרה מאמר הקני; , חקקוהי שהוא יחס הגון. אי. גו,.
 מונה על שטחו או על חלק ממנו כשיעתק המונח בהעתק
י : ולבישת כלי ויי; , נ׳:לשישה מו־ה ע ל י מע ו , כלגישה ו  המוקף נ
 יחס הגון. אל נוף אחי מונח על שטחי כשיהיה מקיף נעתק בהעתק
 כמוקף נו , והצעילה מורה על כיוצא נוה אלא שהיא נחלק יי; הניף , וכן
־ , לו . ויש ממיניי שהיא טבעי כעוייהנהמה יקיייפת האי ! ״  לבישת כלי ו

 וממנו יציצי בלבישת' הנגד
י והשתצוהו  מאמר ׳טיתש•;•1, חקקיהו שהיא לכת העצ: מדנ־ אל דנ
ו שהוא הוצן נין שני ענייניה על  מעני! אנ ענק , יכל עי
ה: : י ני יתניעה י  ונקית יאמי נו שהוא מתפעל , ומיני וה השיג ה

 ההויס וההפסד והצמית: וההתין וההשתנית וההעתקה ־
 טאמר ׳םיפעי" , חקקיהו שהית העתק השעל כדבקות על היחס אשי
י המתפעל נעת שיתפעל , כי נ ד  לו אל חלקי מה שיתחדש נ
י וחלק חלק פל נ י יתחדש נגיף המתפעל דנ־ ד י -.•ועל אשי הוא בענו
 דבקות סעגין אש־ אליו ילך המתפעל, אס סם יחס השעל אנ שלחלק
 ,ותחדש בלחי יחסי אל הלק האחו , איכ היא נעתק אל •תסיי אל חלת
 חלק ממה שיתחדש במתשעלמעטמעט , כדמות הליכת הגון. המתנע:
, ומיני סוג שיתשעל כמיני שיג שישע!, כי ו  על הלק חלק ממה שיהחדש נ
 כל מין ממיני ההשתנות והתנועה יש כנגדו מין ממיני ההשניה וההגעה :

 אות האל״ף
נ זיל מה שהיצרן י ס , וכי מהם ה י נ ש שס משותף לעניינים י י  א
, ויש נו עצי! אתי והוא איש נמקוס פיט׳ או י ת נ  אליי לפי מ
, יאעפיי שלא יהיה ממין האדם ולא משא־ נעל• ת ים , מאמרו ד ח  א
, ומום המי; עשיתי איש הכלב ־ ד ע  איש לא נעיר, שהרצו; נו אהד לא נ
, והיא כשיתחבר כ י ר, אישי הצמצאוח , ויש ני עני; אתי נ  איש החמו
 מלת איש אל תכונה מסתמנות הנפשיות יהיה ענינה נעל התכונה ההיא ,
י נ כ , וכן ה' איש מלתמה, נעל מלחמה , ו ה מ  אמי איש תמה, נעל ח
ה למה וכרתי וה הי־ין ואני  היזינהי נוה בפהיחת השער הוה יוכיתי נ

 לא שמשהי ני בהעתקה הואת ושס יראהו הרואה •
 אכול שס על משקל שתיף, גו־תיו מאכל, הדשתיי למין מן המי־הית
 הרעות שהס איכלית הנשר שבינם תמיד , ומתפשט עד שיששיד
א שקייאיס ו ה , י , והמדומה ל ־י  קצת גדול מן הנוף אס לא יקדימולרפאו

, תיאר מואב בעבי־ שהוא אוכל נש־ ח• בואנ י נ ח , כלומר ו ע י י נ י  נ
, ואולם הפילוסופיה יאמין ע ו ד ד עדן זאת המלה ותצנצה רמנה י ט  א
 נאמי על דגר בעני; שהוא נשיא עליי במאמר , כאמ־ס נתק



ת זרות ו ל מ ה ע מ ו ר י  פ
 אמוו ויל גלגל 619 שחח!־ נעילס !

 גלגל יואן חיץ לםונו, וו«ים נו גלגל שאץ מינוי מוגז מזלם ,
 אמרו נינ ק$ת וזנמי מזנומ ןיש גלגלים נ! נםנמז:

 ג׳8טות שס «קיה מוי ממלח גשם שםוא שם העצם , כאלו תאמי
 מפנות, משמים נותנים גשמית סתם לקציר , רוצים ני
 גשמית םשס חלילם לו, pi מלת סנשמס ומגשימים. ריציס ני פעילת
 דעת המאמיויס שםשם נשם, שסם כמגשימים אותי נלימר משימים איתי

 באמונתם נשם, וגשס ונין! שמוח נאים ום אחר ים :
 גשם חמישי , סוא שם מיומי לשמים יצנאם, יום מפני שםי0יי1ת
 כארנמם סס אינמם נופים יאין חולק נום , וימת אייסט'!
 וממשמש אחריי שםשמים וצנאס אינם מאחר סיםימת ולא מודננ
 מקצתם ולא מנלס,אן כשמי שלי חימר אמר או חומר הנושא שלי נישא אחר,
 והצירה צורם אחרת א׳נםוא גון חמישי, נלומר חמישי לארנעם סיומים:

ת הדלית  או
 הטדברים שם לנח «j סמסחנמים נלא חכמה, גוזרים גנמצאוח לא
 לפי םשנל ולא לפי המציאות רק צפי דמיונם, !מנמלים
 מי איס ניינ וגרים ממי! המאמרים המשפימס שאי! אמתיס לספ,

 נקראה חכמתה מנמת המריס, נלומר שאינה חנמה שנליס :
 כח מרטה שם לכח נמצא ננשלי חיים אי נקצתם , ינאום היא כנר
 ידוע שנו •דמה נלנו נל וגר נמצה אי שאינו נמצא , או
 שידמה דני שכנר השיג נחישיו נאשר השיגו, כאיש שידמה ונפשי
 איה שיאה אי וילתו מן הנמצאות, אי שירמנ וכריס נמצאים נפוויס
 וימגרס נימיונז, נמו שירמה איש ולו מוסף מל םאינריס השמיים שיו
 כנפיס ישתי פיניס על קיקיו ושתיה נערפו ונגהו מוי גלגל מרח ימוצא
 גאלו הצמנפיח, חה הכח פעולתו נהקץ ינשינה, מ החלימית ומיונים
 גיכ, אופיים הפילוסופים מ וה יחון נפת השינה מפני שינוח, או מ«•

 פרית החושים םטעמיים אותו נסעלותיםם נפח סיקיצם :
 דטיון שם לפטילת וס «מ :

 דעת משותף , מאמר נמקים השם לופת סמיטנפ נאום •וט נו
 דניים מאלי! א׳צ לשים אדס לועהס מזולתו על ורן למוד, כי
 לא יזכיר שים פת שלא מה יידעם , מויעת שסנל סיא •ותר מאמי

 מחלקיו וכיוצא מ. וקראו משותף נפניי שהיא ימצא ננל אדם :
 דעות שנליית , מוטי יעות ואמיטת שגיזר אותם השכל לא שיסיו

 מקינליתלנו אי מפירסמית יש מס שלמטה מסס נאמתית :
 דעות אלחיית, הידיעות שיש לאום נפניטם האלמיס מלגליס ומס

 שלמעלה מהם, נקראות דפוס אלהיית :

ת הה״א ו  א
 הגיר פישי קצת המפרשים מנעי בניכם מ! הםניו! נחנמה שקוראים
 נעדני מנט׳ק , ונילטיי׳! קויץ אותה דיאלוטיק׳א נשם אחי
 מחלקיה, ואני נמשנתי אחיי המפרשים לקיאה מלאכת סכניץ, קייא
 אותה מלאכת המור סוא יותר יאיי נפיגי נמשמה אחי יעתה שנויי

 כאיש נחי המרנר , ולפי יפתי היה ראוי לקראה מלאכת השכל .
 הווה והויח , היוה מא שש תאר לכל יגר שנתמוה גלגשו צויה שלא
 היתה נו, פינ לא יקראו היגר הכרום הווה. וההויה שה לתנועה
 ההמה נחומר ההיא גנאי ללכיש הצורה אס יש נמאמר ספצס תנועה,
 כמו שהציע אריסעיו נס׳ הטנע, ונמו שזכר הרג ויל נשמו נראש החלק
 השני ממאמרי , אי שם לנא הצירה ננעל הצירה שתאים נצא זט!

 כמי שנאי אריסטיי בסין עיוני שמא אמת .
 הדה שה פעל נגור ממויס שינטם , ששישי ט מינריס יני• הנאי
 שאי! גהה ממש כתי• המיגריה גשינה ונרי חמ , 1נקצח
 המל״ה, והוא שק1רי! נלעז אילונאיר ונערני הויא׳!, אץ חלוק נץ
 לשין העוני 1הענרי נוה השרש רק מן ו׳ ליי יפה , והעיני ננה מה

 העני! וכן עשינו אנהני :
 היולי היא מלה ימית . שס לחמר הראשץ שאצוה שילוסופ• הערנ
 נלשונס מלש!! י1! א1 זולתו , ני שס קדוח מא ולא ייענו
 מאתה לשין הוא, ונ! הנוצרים, ואילם שני סהיא נאל׳ף וקייאיס אות!
 איולי שאין סיא נלשו! הנוצרים, וגס אני ואשר לפני מן המעתיקים
 וסמחנריס שאלנוה מהס הנחניה נאשר כיא נןצת המקימות, ינמקומות
 פרשנוה נחימר ראשי!, יעחס אני ציין גמייעך עני! חומי נכלל
 ועני! חומר יאשץ נפרט. יע המלה שהעסקגוה נמלת מומר היא מלה מורה
י אחי שמקגל צומת חלוק1ת במי! או כאישים, כנחל  נעיני על מ
 שנטשה ממני הנפח סטנים וחרטת יחציס וגיוניס ואתים וכליה אין
 מספר כלס ברזל, אן החלוק וההביל טציהס פצר צורותיהה א1 מצי
 מקרים אחרים , וקהיא עני! החוסר ניי היוצר שעושה ממני כליה חליף
 הצירית אץ מספר גנל אשר יחושו נכח מלאכת הפחשנת, ע׳כ שאלני
 שה תומר לכל ונר מונן לקנצ צייית מליקית. והושה על צי ההשאלה
 שם לונר שאינו מקנל רק צורה אמס , אס יש כמציאות גוף שהוא

 הסוג

׳ת ת הבי  או
י פציל, ינלפז דיפריינציא: נ י פ נ ל פרשתיו נמלת איכות , ו  בדל מבדי
ר יסזהיר , שמות סתאר גאים זה אחר זס לגיף שאץ לו מראה י ה  ב
 ילא אורה ינראיס מאחרי! כל המראים , כשמים יהמיפ וכשהם
ו האש יהאייר אי! להם סי  1כי!צא נסם מן היזנניס הנהירים וכן י
 מראה, ועיכ איר הככגיס העומויה אשי נגלגל השמי(׳ (יאה לשזכניס
ס , ואחיי יסוד האש י נ , יהיא אחרי גלגלים י ס ס  נארן עם וחקס מ
, גם לדני היס נראה מפני שהמיס גיכ אין לסם מדאה ר י י  ויהיו הא
, ולא ה ז ו ח א ה , ונהייות וזיהי שמית מקרה ניכ נאים ו ו  כמי שאמרנ

י : י המשגה שאמר ננהיר שהיא מאי ר מ  כ
י השקר היא שג• מינים , ל היא שה למין אחד ממיני השקר, נ ט  ב
י שהיה אששי היותו אמת , כאטרןעל ראונ! נ ד  האחד שקר נ
 שהוא פזמד נשעה שהיא יישנ הוא שקר שאששר היותו אמת , שאפשר
ן י מ א , נ ס מ  היה לו לעמיד נעת ההיא , והשני שקר שאי אפשר היותו א
 שהשמים ששיהיס , אי צלע המרונע כמית אלכסנו , יזה כמין יחדוהו

, יסמין הראשי[ נשאר שמי שקר נשס סיגו : ל ט  נשה נ
 תבנית שס נגזר מינה , לתאי הר י יצירתי סמישגת נתישיס :

, מאמר חכרתי! נמקוס שס , חדשתיו לפי הציר!, כילל ר ו ע ל ש ע  ב
, ו ק ה ושיעור , •היה לו מדה לצד אחד לנד כ י שיש ל! מי נ  כל י
י כס ג ץ כנוף , כי יש כלשון עי י  אי לשני צידין כשטח , אי לשלשה צי
 אחד והוא כילל השלשה, וצא מצאתי בלשוננו מלה אחת תכליל שלשתס ,
 יהוצרכתי לתני שתי מלית סאלי שיכללם, גה כתנחי נמקימות שפויים

 נמקים נעלי שטיריס לקצר
 בשר שמתיי (כמקומו) נתחלת ההעתקה נמקים נצי אוס , כאמר1 כ׳
ן , יאחר כ י ש ׳ כן נ ג י פ , וזה גמקימית שהיה נ י ש  השחית כל נ

 הסכפסי להחליפו נגני אדה , והשירות• פליי כי אולי נשאר מהם :

ת ועיכול  או
ח תחלה לגננוניתהאיס שהיא יציאת נ  גבנונית גלגל , נננונית שס מ
 חוליא אי חציית מן השדיס ממקומם ייליטתס, ואחר כ! הושאל
 לגגנוניח ההיים , אמי סייס נכנוניס, ושאלנוהו לעליונו של גלגל ,
 משני שגגנוניס המכריס הוא פליץ המקום שהוא נו מ; הצי ההוא ,
 נמשך אחר הערני שקראוהו גיכ נננונית , והיא מושאל גיכ ניד

 הפילושושיס מ! העניניס שהוכינו :
 גדר פישמהו נעלת איכות :

נ נ ו ל הקן! , שמיה! שס לגלגל קמע כעני! של גלגל אחר והוא ס  גלג
, ס ו ו סי , יאינו נולל שוס גלגל ולא סי  ת1ן הע!גי לא שנינ מרמו
נ נ י נ ה, אן סוא נווצ מ! ה נ נשו כ מ ח חלק מן סגלגל שמא נו כ מו י  אן נ
,מ קצה חכמי התכונה ו נ נחלק ממנ כ מ כ נ יני הוא קניע ו נ  שהיא נישא סכו

: ן  אמרי שהניאס הכרח הנראה נתניעת כגיכניס שיש גלגל שהיא כ
ף היא כל מלס שיש לי שלשה רחקיס ישש קצוית, סשלשס רחקיס הם  ט
 ארן ורחנ ועמק , ישש הקציוח סס מעלה ומטה יפנים ואחיד
, מלת גשם ו ח ר א נ  ימין ישמאל. וגשם יגיף שמות גאיס וה אחי זה על ו
, ומפני שהוא דימה ללשין סערני שסוא גסס, אני ע צטנ  אימיח גשמיה י

ס , 1הרג ויל משתמש נחנוריו נמלת נוף :  משתמש נ
, שמנוה! שס למאמי שיש נ! שני פנינים נקראים ר !  מרה שם נגור מג

, כאמרן !  גמלים , הגבול האחר נ1שא והשני נשיא עלי
מ נפסד , נל אחר מאלו המאמרים ו ס חי , כל ה ם , כל אי  חנ
י שגיזר בראשי! החכמה לראובן, וגשני יס,משנ ו  קויאיס ספיצוסישיס ג
א מאמר נחר ה, סוף דגר מ ו  החייס לאיה , !בשלישי כהשסר לכל סז
, והגזרה געצמה ק1ראיס ם י מל , וראובן וחכם הם שקוראים ג ר נ י י ל נ  י
 אותס נמקוס אחר הקדמה והוא כשינינוה לחברה אל גזרה אחרת שאחי
xמגנוליה היא אחד מגבולי הראשונה , עד שיהיו שתי גזרוש ושל 
 כבולים , הגבול האחי משותף בין שתיהה הוא נושא נאחח ו«א נשוא
׳ הגמליה ס חי וכל חי צומח, ג י ן כל א  באחרת, והשנים נבדלים. כאמי
־ להוליד נזרם שלישית ׳ הנורות כי  הס אוס 1תי !צומח , וחוברו נ
 שנושאה הצישא שבאחת המח1נרות , ונשואה הנשוא שנאחרח הס שצי
י המשותף אין לו ונר כחולדה לעולס, וקוראים או ס הננדליס, נ טלי  נ
, רוצים ה מ ו ק  נל אחת מכ׳ הגזרות הנכונות להוליד גורה אחרת , ה
י שיולידו גץ שחיסן ד  להזיות נשס ההוא שהקדימוה לחניה אל אחרת נ
 גויה שלישית, נהוליי השנים שחנינו נמשלנו שכל איס מיגיש , והגזרה
 המתילדת ק1יאיס חוליה , מגזרה מ[ השתים הטחוגרות להוליד שנושאה
י נמשלנו, ח ס ד א ל נ ח ר ו ג , נ ס ה תקיא ההקדמה הקטנ י ל מ  הוא נושא ג
 והנישא ההוא יקיא הגבול הקט! , כאיש נמשלנו , 1אשר נש1אס נשוא
, כגורת נל חי צומת , והנשוא סהוא ה ל ו י ג  בתוליה תקיא הסתימה ה
 יקיא הגכול הגדול , כצומח נמשלנו, והגביל שאי! לו זכר נתילוה
כחי גמשלנו: ,  המשתף לשתי ההקימות הראשונות נקיא הגמל האמצעי
ה , יהישאל י י גצגל הי גלגל 0 י, שמות לשמים העליונים ע ל ו  גלג
 להם לעמלם ולנלגולס , מאמרו וכגלגל לשני סושה , נקרא
, ו ת ו ר שרוח השישה מגלגל ומסננ א ט ע ק נ! נ ק או הקש הי  האנק הי



 פירויש מהמלות זרות
 ומצי עד כנקודה והיא מציין חלוקים לפי התחלף סהחחיח :

 טתודד האצטוונה הוא גשם שתחתיתו ענולה שטוחה והולן ומצר
 נשוה עד כנקודה. וגחנמת סתשגורות יודע איו יעשה :
 חוש המישוש, החושים ממשה. לארנעם מהם לכל א׳ אנר מי1חר הוא
. נחוש הראות , וכליו העץ . וחוש השמע וכליו  כלי לפעולהו
. וחוש הריח וכליו הנחירים . וחיש הטעם וכליו הלשון. וחמישי ן ז  האו
 היא חיש המשוש וכליו כל אנרי הצוף, נמו שנארי הפילוסופים כו

 ירגישו הלח והינש והקר והחס והרך יהקשה.
, אמר הרג זיל שהוא מס שקראו רנותיני זיל מעשה ע כ ט  חבמת ה
 נראשיה, רוצה נזה שהשירות שנמעשס נראשית סס כללים וראש•
ו טנע יצסיגהו  פרקים מתכמת הטנט והיא תעיין נטציצי נל מה שיש נ
סס, ואמהות ספרי י נכלמקי  כלומר הגשמים כלס עציוניס ותחתונים ו
 החכמה הזאת סם סשפריס סצמצאיס לאריסעיו נה . הראשון ספר
גר נכלל העציציש סטנעייס . והשני ספר השמים  השמע כטגפי מו
 זהטולם מדנר על עניני סגלגלים והכיכנים וארגיע יסודות גמזנה על
ר על סבוה ההזיה והספהד מ  דק־ כלל והשלישי שפר איכות ההויה מ
. יסרניפי ספר אותות סשמיס דנריו  ותכונתם ומהותם על דר־ פרטי
 נתק־יס ודעניניס סמתחושיס נאייר העליון וקנתס גחדושיס צמצאיה
ו נמסותס וכאיכות נ ס. והחמישי ספד סמוצאים וסמקוריס מד י נ  נאר; ו
ד נעניצי כל צומח. והשניעי ספד מ  מציאיתס. 1הששי ספר הצמחים מ
ם י ר מ ר נכל מקרם נעלי מייס מדנריס זשאיצס מ מ  נעלי מייס מ
 יבתועיית אנ־יהס . והשמיני ספי הנפש מדנר נפחות הנפש שג אדם
י נעניני החוש עצ נ  על ירך כלל. והתשיעי ספר החוש והמותש מד
ט ונו מדנר על השינה ועל היקיצה . ואיני רואה נפרשת ר ־ :  די
: יק מטט מזער ממה שגאלו הספרים אינו חלק  יראשית ראשי פיקי
 ממאס ולא הלק ממאתיס, וזה נמש־ אחי דעתו כפירוש ספרשם

. ס  היאשונה ובתכונת התווה ככתוב ג
ת נמה שאין נו טבע רק וברים שכליים י נ ו  חכטת הא־יהור,, חכמה מ
 נפ־ייס -תימ־ יכמלאכיש ומנינים אחרים שהם מפעולות
י . ישיש ספ־י סחכמס  השכל ימיויעית השכל אין מעשים לאישים נ

ו קראי ש׳ מה שאתר הטבע  הזאת היא ספר נאייסט׳
א י ם נ מ  חלק המדברים, אשר באמי ענינם נאית הדלית מאמינתם ש
 העולה וני־א תמיד כל מה שיתחדש נו מן הנביאות מסלקים
; קויאיס אותם עצמים פידיס אין לחלוק מהם שעוד מי י  קטנים קי
 ל־ונ קטנותו אן יסתתניס יהיה ממנו גשם נטל מוה, נפיק טינ מן
 ההל־ הא׳ נתב עליה אמונת כחלק נלןמ־ האמונה בתלקיט ססם :
ת , החונק על מה שנתי טליו מיפת הקיא מחלקהו פתי  מחלקת םי

 מהלקה מיפהית
י שאין נו שוס תנאי מיחד וממעט י  מוחלט עניינו טני! לנמיי כני' ו

 חלל הגלגא, שס לשטת התסתין של גלגל הוא העשוי כקונה וכתבתי
ואי נאית גימ׳ל  עליו קטב הגלגל, והוא הפן נננינית המנ

, שפ הדשתיי לכת ממין חמד תחלק משאי המין נמקים ן י  הלק מ
 מייחד כה. נכת ספילוסופיס יתלקו נתכמה ההוא יכה התלמודיים
 וכת הנקנות, כל א׳ מן הכתות נלס הקיא חלק מין, לא ירחיקו לאמר

ם נמקוס טל כתות רכות : י נ  שנני אוס טל מינים י
ל, ׳ , כמשרהיס שנעה ידועים, שצ׳מחצנ ם י נ ו נ ג  חמעית הכוכבים ה
, והחמשה הצשאייס נקראים ת י י ה  יהשציס מהם השמש ו

ס, נקיאו כ! למבוכה הנדאיה לתנועתם : כי י נ  התשת הכיכביס כנ
א הגייה עליו : נ ר שם מושאל למה שהניף הווה צעשה ממנו נ ט  ה
ב שס כונל למקוייס כלס כמתנות למיניהם ומיני המלחים שיש צ ־  ט
ים.  להם מקיר , והגפיית והבורית הוא בעיני שינ נגעו אלו
 ומינים מן העפר שיש להם מקור. עשיתי עליו מקור או מוצא , הוא
נ זיל נספרים סענריוס שמהו שס כולל לבל מיני המקורים , י  לשון ה

 ילי ניאה האתיים יותר כוללים .
, כלומר י י  חק פישנוהי גמלה אינית , אמיתי למי שאין לי הק על
י ש״טינ לי הטינה סהיא . י י ר שיהיה ראי׳ נטנ נ  שאין עניו ו
 וכן אמיתי שיתן לנפשו חקה , הראוי לי לתת לה, נמשכתי אתר

י נ  לשון סעי
,  חקה כשיעשה אדם מעשה אחי עצ ימית מעשה אחי לו נקיא מתקס
, 1הוא עני! י י ק  מאמרו מחוקה על הקיר , כלומר נעשה ימותו נ
ף: י י , ינערני מחכא׳ה, נטרני בכיף ובלשוננו כקו ׳ ג  שקוראים בלעו דמי

 אות הטי״ת
ס וכל שכן בלשוננו ששמהיו נמקים שחי י נ ע שש משוהף לעניניס ו ב  ט
, וסאחה ת י נייה שינות תליקות בפני! , האי טבע  מלות עי
, יכל ה ׳ ז א י ת , זלא יא• זה י נ י ט  נפחית החת הטיית ישויא תחת ה
, ראה מה יהיו בלשוננו שיתקבצו ם י נ  א׳ משניהם משותף לטניניס י
 םעניניס שבשתי המצית הערניות נמצה אחת ענרית היא מצת שנע ,
 וכבי באיי הפילוסופים שתי המל1ת ולאיום עניניס נצ אחד מהם
ע , יאמר טנ  משותפת, ואולם הציין לצ1 טוכ מהם הס המינים האלו
 להתחלה לכל כינוי וקייס ועמידה , והרופאים יקראו טבע תמונ והיוו©

 העמי

ן והאיש, נמו שצראה על השמש ויתר הכוכבים שאופיים מי  הסיג י
 הפילוסופים שאין אחד מין החה הסיג אשר עליו, ויצטרך לפי וס הופה
מי האחר, שאלו היס מומר כלס  להאמין לכל אהד מהם תומר!ולח חו
ס מהם משוחף היה כל אחי משצה צורחו ומקני ציית הביו נ ו  או חומר י
י מן החלק השצי, נ זיל גפ־ק כי י  המשותף עמו בתמר , כמו שבאי ה
יה שקבל צורית ר הנחשי או המדו מ  ואילם ענין החימר הראשי; הוא ס
 ארבע היסודות שהם יאש והאויר והמיה והעפר, כ׳ הפילוסופים אמרו
, שמוהו האר ר מ ו  הייצי שם האד לנעל חומד העתקצו גתמרי או נטל ה
 לכל נעל חומי ראשון אי שצי , וכמדומה לי שעשו ניכ במלה היולי

 ששמ!ה ביוקוה החומר שאיצו ראשו; על צו הה־חנה :
 הטון שס לסכליס ולפהיתיס מבני אדם מפני שהה הרוב כנגד הסגולות,
 וכסנולוה וסיהידיס שמיה ניופים לחשובים שבבני אדם, ונקרא!
ויס למיטוטס , יסנילוה מעני! סנולה מנל סעמים שסם שנזלה  •הי

 מכל בני אדם •
 הפך שס משיהף למקיה שהיא נחכליה היומק מן המקרה שנקרא לו
, , ושניהם יחולו טל נושא אחד כלובן ושח־יח יניוצא בסס ך פ  ה
 !יש מן ההפכים שאין ביציהם אמצטי כאמת ושקי וכיוצא נהס , לא
י המהביל שאמי שהאפשי אמיעי ביניהם. ומהם שניציהס אמצעיים ד נ י  נ
 כשציס הנזכרים שנין הציין והשחרות יהי המראים , ונין הקר יבין
 סחס הפושר , וכ; יאמר נמאמ־ מ; המאמ־יס שהוא הפך מאמר א׳ ,
, ויכונו שציהס על ׳  כשיהיה הנשיא כאחי הפך הנשוא נאתר ונושאם א
 נישאס כשיהיה כללי ויהיי הצשואיס פייי הפכים שניציהס אמצעי ,
 כאמיך כל מיאה לנ; כל מיאה שתו־, הכה •מנאי שאי המראות,
י ההיא לבן ג נ  וכשיהיה הנושא אישי אפשי שינונו שניהם , כאמ־ן ה
 הנגד ההוא שחיי , ״צדקי לעילם כמתמ־ שנישאו חלקי, כאמיך קכת
 התיאיס לבנים וקצת המ־אים שתויים , !לטוניס יכונו על בלתי מקבל ,
ה והתכמה מתוקה, שאין החכמה מקבצת הטעם ואינה  כאמרך החכמה מי
ה זלא מתוקה, ואולם כמאמרים השוכרים אתד את חני־י איא כל  לא מי
, וינדק הצודק '  עיקי שלא יצדק האחד ויכזב האתי על נושת א׳ ונעת ת
, ופכין הסותרים הש שכי מאמ־יס שהת׳ מתיינ ל  מל מקנל יילהי מקנ
, נתבי! מלת א י ה  נשיא לנושא והאתר שולל הנשוא הה!א מן היושא ה
 לא או אץ אל הנשוא , כאמרך כל ה׳ מ־ניש, אין שום ח׳ מיגיש .
 ראובן הכס גתשנוית היום , יאונן לא חכם נתשנוית היום . יאולס
 הקצין וההעדר אינם לא כהככיס שיש ניניהם אמצעיים, ולא כהפכיס
 שאין ביציהם אמצעיים, ולא יסותיים החכמה והשכלות הראות והעויו;
. ויחלקו האמת והכזב לעולם על נל מהבל לקציי! , ו י העד  כל מלו קצין ו
 והדמיון גזה איא שלא ימצא א׳ מהם בראובן אתי הגיעו לצ־י אצשים,
. ל ו ד ן רוכל יצדק כא׳ ויכוב האתר ביאונ; הג נ או  על כן יאונן הכס ו
 וינייי שציהס על בלתי מקבל כיוצק אי הכותל. ושטולת הסוהרים תקיא
 שהירה . הארכתי בגאיר אלי הפנינים אעיפ שאינם מכינת השער ,

נים : ים י י י מתועלת להבנת דנ  למה שיש נ
ה , הוא ההההפך נזרה אתה פד שישינ הנישא בה נשיא ו ש  ההתהפך נ
 יהנשיא נושא עם השארה נורקה כנהחלה , והוא עיון
ן נל  נמצא נגזרות שנשיאומיהס שגילית או מנדילוס לנושאיהם, כאמי

 חי מרגיש או כל אדם צוחק, התהפכו כל מדגיש הי כל צוחק אדם
 ייצדקו נגהחלה •

ם. האהה היכגס געירוג ח , ההיכנוח מינים רבי י נ נ  הרכבה ש
 הנפרדים שהורכב המורככ מהם וכהמזגם עד שהפסד ציית
 כל א׳ מהם כםנונביין ובלעז אוקשימיצ מחומן והמים והדבש, היכנת
 מזג וערוב אי נשר המייבב מארבעה הליחות הדס והליחה הלבנה
 ושהי המירוה האדומה והשחירה . יהאהרה הרכנת שכניח שלא ימונו
 הנפרדים אך יישה כא׳ בצד הביו , כביה פל דרך משל המורכב מאבנים

 עצים ייעפים יישס כל אחד בצד חברי ינשכונתו, וכן התיכה וניונא בהם
, י  הרם התריסה, היא שיכניס אה עצמו נדבר שאין יאו׳ להננש נ
 מאמר! פן יהרסו אל ה׳ לראות , שפניני לפ• פשיטי שלא יננכי
, יליאית מה שאיו יאוי לדאיתי , ו  נמקים שאין יאוי להם להכנש נ
, יעל נ! י י שלא יעיינו נדבר שאין יהוי להם לעיין נ  ילפי המכיון נ
 כל מ׳ שינניס עצמ! לעיין נתכמה קיים שידע הצעותיה, נקיא הויש .

 אות הזייין
 זלהר נארנוה! נאות הגיית נמלת נהיר :

, וסנה עשיח• מן האחד על האחר, שמתיו א ט  טווהר שס יואר צייא ח
 נגליון מן הספר :

נ צופ׳ק . י ע נ  זועית שס לברק העצום שקוראים הצוציים למפ׳ש ו
 וזה הפירוש בזועה מצאתיו לאחד מן המפישים , ולא צראה
 לפ פירושו מה שנגמיא פרק היואה , לכן הטוב להסירו מן הספק

 ולפרש נו הנרקיס העצומים שקוראים הנועזות למשי״ש :

 אות החיית
 חדודית והדור ומחורר הוא שש האר לגשם שתחהיהו רחג והול־
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. י ישמי ס או  שאס ממם שיסשונ רושש , «למז מראים סענץ מ

ס מאח : ל ט ששור, םעגו• והעוט יםמומימ שיים מ ר מ  ו
א וקל מ ו ה נ ו מ ל , עינה line המגע סיא » ת י ע ג  הכנת «

 . «לי1 «מיי« :
נים, סאי משמן מליי! יסיף י l הספיק לשני מנ i t ח שס עשיתן י ל כ  ח
,  לשפוד או לוש!, לכל סכלה ראיסי ןן, מכליה איר עםמשן
ת,  דגי שיגלה וישלש,oni כמין סוא raft «י לכל גשם יש לי תגלי
, גי גל ר ג ד  גלימר סוף ותגלית . ויאשר שגלית גענין מגלית גוונה נ
גר שגפי גם המלאכותי מלגו «8שה ההגל יש תגלית גיגה (לא  ז
 ספן למציאוחו ימשייתו, והוא עןר הארגמ סניח הנמצאות לגל משיי,
 נמו שתמצאם! מטאר גפתיתת משלי גפתימת׳ לםעתקת מאמר(הוה)
, רוצם מ  אשי גגאוי מלוחים, ונראם שאמיי לגל תגלית םוא מותי
ר שלא יי« השם , אין אום עושם מ ן י ת גני האום גענ  תגלית מנ
 תנליש נינתו נמעשם םסוא, ונפרק שלשה עשר מןסמלק השלישי תגיר
 מלת תגלית מוג המין, יאני מספת׳ עליו גרונ המקומות מלת גינ•,
, ואין גלשון םעוגי רק תגלית גאשי ר אי  אימר תגלית מגם לתיספת ג
, יאמר! ששסומ הוא מצו השאלה או מצו סםפ1ק, מפגי  נענין האי
ר אמד נ , יאפשר שנרמס לסם ו ה נ ו  שסאחי טיף נמות !האחי סוף ג
, או שהושאל מן סיף הכמות אל האחי שמא סוף מינם גגל ף ו  שהגל ס

: י י א  משר ל
, גארגוהו נאות מאלים: ה מ ג  כטווז שם נגור מ

, ואנחנו שענו מליו ל ע נוגדי ונושינו ד , מז ו נ מ ח והנגור ע ר כ  ה
י שאי אפשר שלא יםיס, נאונ1ה1 נא1מ םאל׳ן ן מ י מי  סנרמ נ

: ן י  גמלת אפשר, וגן מוגרמות , מוגרחים, מוהםענ

ת הלמ״ד ו  א
א לגישתצווה. ישירה י ן , מיל צורה ננעלהצירה, ׳ רה  לבישת עי

ו לנישה : נ נ  ממג! !הפסדה יקרא ספשש צורם ג
ם שם לנעלי מגעת םאגוה המשתמשים נש , יתנאר ענינה י צ  ל

 נמלח מאמר סגד׳ :
 לםודים שם נרדף למלת שמושיס, ילמלת סרגלים. יוע שסמנמית
 םמיפתיימ שלשה מינין, מנעיומ, ילמיויית , ואלמות ,
 סענעיוס ואלמות גאונים נאות םמיימ , ואולם מן הלמ1ויות נילל
 מגמת התשגויית והמוות יחנמת כחשנונות, ומגמת התמנה הכוללת
, מגמת המון הנקראת ס י נ נ ו ג ם ומשפנןי ס י ג י הג  תגינת הגלגלים ו
, ן  מופיק׳א. ולמוויות ישמישיות יהרגליית שמיס נרופים על ום המי
ר עשיתי מן מ  מפני שהוא גערגלת ועלמות לשני המינים האמרים, ו

 האיוו על מגדו :

ת המים ו  א
 טגםטי שם לשפר והוא עקר ישרש למגמת המנונה מנוי געלעיוס,

 אימרים שהיא סלעי :
, גלימר צריו שישגין גמוינה אי נמקים ה נ י ו מ  מדיני שם סאר •
ינה, לא שיעמוד לגדי נמיגרית  שיסקק עם אחרים ממעי נמו

 אי אנס שיודע! ני :
נר מם , שהוא מנת שאלם על אמתת סי ה ע ר נגור מ נ ח שם ו ו ת  מ
ר נלימו ישותי, נ א, שאלם ראייה אמר ידיעם עציאת סו  9י
רן משל אמר שיודע מציאית הארס ישאל מה הוא , כלימר  ט על ו

 אעמת מציאותו, ימו מהותו:
, ינת! אלין אות או ה י א ח עניני הלשינני יויע נעני! איח אי ו פ ו  ט
 מופת, ואמנם נעטר שהראיות על הוגר שני מיגים, ראיה
 מוקם שאין ספן נאמםתה, והראיה למשה הימנה נאמתוס, יחותי
 הראיה המוקם שאץ ספק נאמתתס גשם מופת, והאמרת שינה ראיה,
 ופעמים יקרא המין השני נמפת על צד סהענרה והמימנה נלשון ,

 ינתמצם גםגמי גמקיס ראים מיפת ואמ־ג תקנתים־נלס :
, היא לשין משנה נמו שנתנני ג ן שם משותף על המין אשר ממת הסי  טי
ץ מוה הגת, נ , יאמר נמה המין מ ת ן ג י נ  נמלת איגית, ייאמר מ
ט צניף, וניל שמלמ מין נאמרת נלשינניעצ המץ האמתי, יעל ר מ ! 
גמרי םממנריס גאמרינים, עד שיאמר! י ימתינו ויל ו ו ג ו , ימצא ג ס ג  ה

 מאדם על מינים דגים נמקום על גסות דגים :
 מיני ר,תנ1ער,, שעת אייסעיי ארגעה, סנועם גמאמר םעצם ונקראת
ך,  הויה וה פשד , ותנועה נמאסר הפמה ונקראת צמיחה והתו
 ותנועה נמאמר האיטס ומיאמ ההשמניס, 1תנ1עה גמאמר האנה והיא

 תנ!עת העתקה, ימצו סמאמרות מ»רש1ת נמלת אימת :
י תאר נגור ממלאכה, הוא מם שאינו ממעשה הענע רק ת י כ א ל  ט

ם:  ממלאכת האו
, יהיא י נ י  נשנע שם לונר שאיא היותו נל עיקר, ינן הוא גלשו! ע

: נ י ף מ  הפן מ
נו  ב 2 מו

וים. ויקרא טנע גל תכונה!וישלם נם מי! המינים,  מפגעי ותכונת םאנ
ע: ו תמיו לא ישנהו יקרא ענ נ י ה מעלת או מתפעלת, ונל גת צמצא ג י » 
 עגינים טבעיים , הם םענייניס שינאו מהמנע. למניא הנאים

 ממלאכת מחשג האום :
ו: ׳ ו ה נוסיף גגאורה גאות הנ א ע ט  ה

ת הירד ו  א
ו נלשונט , והקל ?רונ לסיות נ ו ואם לא נמצא נ נ  יעד הקל, יעד הנ
 ענינו עני! נדר , ואם לגנו ייעדנה נלומר גור וגזר אוער לתםה
ו נוגשויח . ונמצא נערגי ואת המלה נעצמס נחלוף היויו מאיו לנ ו  ל
 כוליח , ורוצים נעניין הוה כלומר נור לעשוח, ואולם הוא אצלם על
, אן יש אצלם ממנו ננץ אמר נמוומה לי שהוא ר נ  נור עשיית םטונ ל
י אצלם שמוהו מיוחו לנודר לעשוח רע כנמצא אצלנו נמלח םשריש נ  ג
, עי שקיא מה פניי השם וגזר מן רו  ושיש הכני שהאחי הפן חי
 "הגמול הטונ לעושי רצ1נו הטוכ ומאמינ׳ האמת 1הטונ ועיי"׳. ומה שניי
 מהנקס והשלם לעישי הרע ולמאמיני השקו יעוייי, וימו מכל א' מהם
ת נמלח יעד ח  מינים כפי הראוי לשישי. !אני לא מצאתי נל*ננו וה מ
, אומר נ ו  והוצונתי לתני מלת טונ אצ יעו כשהרצון נו נור לעש1ח ט
. גם ע י צעשות דע אחני אציו מלת י י  יטד ט1ג , וכשארצה ט נ
ו ואחנר אלי טלת רע איטר נ נ  נשאננה פעולה מנור הרע אינה מן ס
, טל משקל מפחי, להנייל נין הטונ ונין מרע : ע , ימיעי י ע  •יעי י
ר אחי מקנל מקמס יניס נשוה אי« ייתר ת נשימה מ ו ד ח י ת  ה
 יא!י נאחד מן האחי ונמצא נ! האחי , יאמר שטיחו
 יחיה! נמקרה ההוא, והפעולה ההיא מן המיחד קראתיה המימוימ ,
א מלה ממיסמת ליחיד השם, לגן , אך מ ה  ומלח יחוי יותר היאיי נ
, ואצל המדנרים שמאמינים שהל מקיה יאי• לגל עצם ו  שמתי אחריו נ
 •קרא התיחדות על איוה מקרה שיהיה נא• ום עצם שיהי*, עו שימצא
 הפגיות נאון מגלתי כקלות אי אפשר אצלם מנלתי התיחוית מיחד ,

 ני האין אצלם ראויה לקנל שתיהם נשוה :
ת התודה , שס למצות שהם עקרי סמרה 1םממ1! ממנם, היא ו ד ו פ  י
 יייעת מציאות השם ושאימ גוף ושהוא אתי וקדמון, ׳ווע
י ומשגיח על נל ננ• אוס גמול ועונש, אלו וכיוצא נסם הס נ  גל י

 עקרי כתורה , והשאר נסעיפיס מועיניס לישויות:
, , או וולתה, נמקוח כקנמ דעת, או לעוהו ת מ  הועילןקן הדעח א
 כ׳ שניהם ת1עלת , ולשו! ערני נו מלה מורה על מועלת :
נר נצור ממלת יש שענינו ענץ נמצא, להנחיל איהנ׳ יש.  ישות שס ו
נגי שקר נחלי אנותימ , וםראים ענ  כלומי ונדים נמצאים, נ
ק מיניים  וה סוף םפש!ק זאונרותיםס אמלא , ולא ימלא האוצר י
, כלומר שס1א נמצא ה  ממצאיה 1נהעירס ימה ריק, את אשר ישנו פ

י : נ ו ו מציאות ה נ , ונן ישות הו ו  היום אתנ

ת הכ״ף ו  א
, י ו ו ר שם לגוף עגול, והוא לשון מקרא לופת םמפושיס, צנפם נ  כדו
 הכיף פרשית , יאמנס נצשץ משנה הוא נמצא הינה הכיור
 והאימים, ינלעו פילייטא , •גיי הניצה מ אצל הפילוסופים שמא נשה
 שנתינו נקיית כל הקייס הישייה היוצאים מ! הנקייה ההיא ינמתחיס
, י י ו י  עד איוה חלק שיהיה משטח הגוף ססוא שווים, ויגווי ממנו נ

 נוודים, תארים:
 כיהון שה תדשתיו, שאלתיו מן הערני שקורים מהנה לנח הנמצא נאום
 יגיימהפתידותנא מדיך נטאה. ונפלי! קוראים נאהין, ואחו
 כן נ1ומ מאגרת שכתנ הרג ויל לתימן, והננתי מיניי1 שמצת קשש
 נלשמצ! הוא שס לכח ההוא, ושם נפלי! קופה , 1החלפתי סמלם נמלח
י מס שנמצא כלשוננו אין ראוי , ממני יראה המאה וכ! יעשה, נ ם ס  ק

 לקחת נו לשו! נכריה אס לא לסינס יוועס :
, ענינו גערה : ס  כיהוי שה נגזר מילא נהה נ

י נאינו נ נ כ ושקר, שמות נאים וה חחי וה טל רנר חחי , ו  מ
 מצת שקר נאות הניית נמלת נטצ:

ו שיש גו יכולת לעשות רנר א׳ •אמר עליו נשעה שאינו נ ח נל י  כ
א, גיההו , ישהיאגנח הי ח כ  עישהושהוא פועל הוגר ההוא נ
ע לנתונ נ  וכשהוא עושה! ימיי עליו שהוא פועלו גפועל, גאים מו
 נשעה שאינו מתג יקראו נוהנ גנח , נלומי שהיא נכחו לכתיב. וגשעס

 שהוא מתנ יקרא כותנ נפועל.
, שמות נדיפים לכת אשי נאוה אשי נה •שמל , רה דברי ח מדבר  כ
 וגי ייע הכללים שאינה מושגים נחושים, וקראנו אוסס נח שכלי
 אי כמ שכל, והוא יותי יאוי געינ•, ואולם המעתיקים !סמחניים
 מגני עמנו אשר לפני כתג! נגיר האיס שהוא ח• מיכי , 1מה ראו•
 יותר לכתונ חי משכיל, !אני נמשכתי אחריהם , 1נמק1מומ נתנתי

 משכיל מכלי :
ח ננשער, סוא שס לכח שמ יחשכ האיה שכך יהיה, לא שיהיה ל1  כ

[ ח ו ח ת פ פ ם ח״א] [ כי בו ה נ ר ו מ ] 



ת זרות ו ל מ ה  פירוש מ
 ד,ש:ה שש יי!« נגוי מהשינ, •איים השנה שכליה שש לנ1כ שישי;
 נשנלי לא ני,1שיו,!ששג: הישיר,הואמה שישיגהו נאחלהחושים.

 השגתהצפ־ו, רוצה גה כשנת השנל הצשיד
 סגולה תאי לתשינים ממי אום כעצי; יחידי: מייחדים, וכן נקרא
 כגולה ושגולות, המקרי: המיוחדים נתין מהמינים, יכנו כהרטמ

 נאית:אלין• נמלת אינית :
־ ידגותו, ואולם ההנדל נ , עיי; סגולה נ ח ו פ ת ח ש ה ל ו ד ב ה לת ה ו  סג
 והשתתפות הה מקיי לקוי: אש־ הנמי סיישנווה וכ־י קוים
, ותקקוה שהם אש־ לא ימ א ׳ י  שהם ננולים , כלומר שהאחד גידל מחנ
, י מ  להם קו שימדדס שניהם עד חמם ולא הקטן שנהם מודד הגדול נוד ת
p זכרו ק1יס משותפיה וחקקוס כהה אש־ ׳מ־דם קו אהד, ונעל מי! i 

 מאלו השניה סגיצית הם אשר ק־אס כגולות כהנדל וההשתתפות
 סיג פישהיו נאות האל׳ן. נמלת אימה

בב עניגו ידוט והושם נמקי־יוה תאר לגלגל , ו:! המקיף :  סו
, והקשה הינתס למי ס ־ ו א ן נ ־ ' ס י י נ : ותן. למינים י  שכל שס מ
ל יייליקיו, ישכל ודעת שמות צרופים לכל ״  שלא ודע מהות ה

:  המיצים ההס
, השכל שני מינים , ראשי; שכל נפ־ו צנדל מ; המומר י ש ו נ א  ישכל ה
, השכל ; י נ י  כהשס יחי והמלאכים , ישכל נחות־ , ווה השש שני ״
, וכמי שוכר : י נ י כ ש  אשר נגלגליס יגניככיס כמי שהתנאי נהם שהם ״
, וזהו הנקרא ם ו א , והשכל הנמצא נ ׳ ג  הרנ זיל נפי ה׳ מ; החלק ה
 שכ: אנושי, לינדילו משח־ המיני: לפתיתי־., שאי; כשק שהשגה! למטה
 מהשגת שכל גופות העליונית כיש מהשגת השכלי: הנשדדים , והראשי!

 נקיא שכל אלהי
ל נכדיי , שמות נ־דשיס לשם ית׳ והמלאכים , י ם  שכל נפרד ו

 והנרצה ננש־ד נפ־ד מ; התמ־
ה הטיו; ־ נ , אריסזיו והשילוםושי: אומרים שהניאה : ל ע ו פ  שכל ה
 לומד שאיא ״כלתי שכל צש־ו, הוא נות; הצירות נצמצאות
 השפלות , מנלעד׳ השכלים הנשידיס שה־ שנות מ יאות הגלגל׳: , קציוכ
ה יניח ואדם , י  מאמין שהיא צוק צו־ית כל הנמצאות הכשלות מנ
 ואריכצזו ׳אמי; כי אי; ציין חליי דק נתת ציית ה?דם משצי שהוא
כה שהיא צייחו מ; הכת אל הפעל,  שכל, או אמור נהיציא שכל האדס י
־ שהוא שיעל הנמצאות המחחדשימ י ענ  השכל הוה קראוהו שכל כיעל, נ
 יוה ייס נתת ציריהם שהיא כיי־ה , וצ־אה לי כי הוא שאומר הרנ
־ שהוא נותן ו הי כן נענ תו י  ויל עליו נהנ!־1 ששמו אישיה , ינ־אה כ׳ י
 צורת נל השרטים נפלי גשש לשי אחת הדעות , אז צירות אישי נ,י
א, נ זיצ השם ההו  אדם לשי הדעת השנית , ותמי יודע אנה מצא ה־
 ונראה ל׳ שמצאו נדנ־׳ החכמים ז". יהשיי המדרשות או זולתם •
: נלא למיד ואינו צוין נידיעתי  מושכלות ראשונות , שידעהו האד

 צזוצתו •
, זה השם שמוהו הי״ימינים הגלגלים תשעה, שיטה י ר  שכל עשי
י לנה , והשמי:• למכנים העומדים, והתשיעי גלגל נ כ  לשנעה מ
, , והוא סמקין נ־״ועתו ה1נעיי. העולם כי-י גיוס אתד ו  שאי, כוכש נ
א, ודעת הפילוסופים  ומקיף ית־ הגנגצים עמי נהשית נתנו׳:: ההי
׳ לכל הגלגלים צרי!־ שכל נש־ד הוא סנ־. תנועתי , כמי שתראהו  נ
 מדעחש נשרק ד' מן החלק השגי, איכ השש:יס אשר לגלגלים השעה ,
 יעוד הייאם העיון הפילישוש׳ להורות שתית דגלתי שכל אחד נותן
, כלומר עשירי לתשעה ׳ ־  ציריה נאישים השפטים , וקראוהו עשי

 . אשי לתשעה הגנגלי:
, ושעמים קננתי: שניהם לנאור • אצי ה , לשון אח־ הנ קנ  השכל הנ
נית פינוכיפית, מו־ה על הששל שקו,ס  נמקי: מלה אתת עי
, כל צמצא ונמצא לשי ׳ ת  אדם כצ הנמצאות ששלות ועליונות עד השם י

 מה שחששו לדעת נו
 סטיכית פישנוכו נאות המיס נמלח משיש, הגשמים שאפשי שיתעדנו
ה מ  יימוגו , יאפשר שימשש הא׳ תת סני־י עד שלא י
י כלל, יאפשי שיהיה האחד סיוין לחג־! י  ניניהם גוף ולא ׳תעיינ ע
, וזה  ינא ימשש איהי אן יהיה ניניה: גון. אתי אויר או וילתו

 המקרה השליש• נקיא שי״כות נאש־ סשנ׳ נקיא משיש
, עני:ם שתמיד ר לא •כור , לא כ־ כן או לא יסוד מהיית כן א ס  ל
, •לא ישוי ן  כיכ כן ללא תכלה, אי לא היה עת שלא היה כ

, שתמיר יהי: לעתיד לנא תכלה. ן  משיות כ

 אות העי״ן
י , ישמשנו ממצו נוה כמאמר נש:׳ טציניס , נ ה שס נגוי מע ר ב ע  ה
: שכל מקרה דנר י ־  האחד על אמינת המאמינים מ; הרנ
, ואששי שיה ה נכי. גשם , איסיים שאישש־ היה שהשמים יהיו י נ ו  ע
 שטוחים מריעה ושיהיו נאמנע , ואשש־ היה לאי; שתהיה למעלה
 יתקין. השמים , יכן אומרים נכל העציינים לא יוציאו מהס רק מעט
 מוטי , כאשי תמצאהו נשי עיג מ; החלק הראשי;, וה המי; מן האמיצה
, ותאמר מלח העש־ה לדני שיעשה אי יאמ־ לא ה י נ פ ה  קיאוה שעי ה

ה : י כמנ י אר, כלימי הענ נ ני שלא כי הי , אן הי י  נד׳קדוק כראו

ז מלה טרני׳ז סעהקצוה אל לשוצצי לצינצו אליה , יהיא שם לנקודה כ ר  ט
 האמצעיה שכהו־ העגולה אשר נל הקויס היוצאים ממנה אל
נ נענולה כלה שייה , וכן יש יחון הכדוי נ  איזה יולי שיהיה מן הקי ההי
 נקידה כאמצע שכל הקייס היוצאים ממצה אל א׳ זה הלק שיהיה משטה
נו לכל עגולה הולקה , ומי י י ו כ ו ס נ  הכדור כלם שיים, היא מי

 הכדור לנ׳ חצאים
, ועניני נגיעה נון• נגין. אי קי ד ו ע ש שס נגוי מכאשי ימשש כ ו ש  מ
 גקו או שטה נשטה נענין שלא יתעדנו כנל, ולא יפסיק האחד
, ולא יהיה דייה גין שצי המששיס טד שיהיה גיניהה שום ו ר נ  אח ה

 גוף אויר או וולהי
ם שס כת מן הפילוםיהיס נמשכת אח־ דעי, איישטו ננל י א ש  מ
 דעותיו , ואייסטו עצמו ואש למשאיס . ופי׳ משאים
י לא יושבים , כדי נ  הולכים, כי היי לומדים יהס הולכים הו; (״די

 שיתטמלי נהליכה לשמיית היייאות
ה מ; החכמים :  מעתוזלה שס נ

ת כס למיני מתניה יד1ע המקנל ההון האש, והרש ויל שמהי כ ת  מ
, נמקוס מקוד אי מתצנ , י י יותר מצל מן הידוע נ י י תנ  נ

 ונגר נאיתיז נאית ההיית נמלת מחצנ
, י ספי י נכל ת׳ מהם אייסטי נ ר הגדי דע שההיקש חמשת מיני!, ח ט א  מ
ו הי י , יהיא שמניקש מהקדמותיו ; פתי  הראשון ההקש המי
, יהיא שהמניקש וה, ישם ספי! ספר המיפה, יהשני כהקש הנניתי  אמהי
 מהקומיתיי שיהיו משורשמות , קראו ששי מחליקי. הנצוחי . יהשליש׳
ו הששיקית , כלומר שיספיק י ת ו מ ו ק  ההקש ההגוי א! השפייי,והי,א ״
ו שיאמין נהה , והס למטה מן המפייסמות כיש מן  להמון אמההס פ
מה המין מן המאממס  המופתיות , וקראו הפר ההגדה או השפוד, י
, או לה־חיק י נ  ותן ההקשיס ורשים על ננ• האדם לזרום לעשות ד
, או לקנוע נלנותס אהנת דש־ להתקרנ אליו , ר נ  מעשוה ד
, והמאמי שהוא מוה סמי; יקיא מאמי ו י להתיהק ממנ נ  אי שנאה י
,  ההנדי אי השירי , כמי שנקרא מאמי המין ה־אשו; מאמי מופתי
, והיא שהקדמיתיי י י י  ימאמיו השני מאמי צצותי, וה־ייעי ההקש השי
י נ ס הדמיון ההוא לאהינ ד נ י ;  הקדמית מניאות דמיו; נלנ שומעיהם, !
, אע׳פ שסם יודעים שאין אמת נמאמייס ההם , וקיא! שפר י נ  אי לשצא ד
ם, הא׳ שסקדמוהיו י נ  כשיר . והחמישי ההקש המטעה, והיא שגי מי
, י ק  הטעאות ידמו מגליהם אמתיות !כשיעיין ני המשכיל היטנ ימצאום ש
 א! שתיהס או אתת מהם , והמין השני שיהיו הקדמותיו אמתיוקא, אין
נ ט ׳ כן , ונזה יטעה מי שלא ״ ס השוד מוליד תולדה, וידמה נ י ו  הנ
 העין; ומי שאינו נקי נתנאי ההקש כל: ושס כפ־ וה המין הה׳ ממיני
י אלהפשטית יכלע! שישישטיקיא . יאייסטי נ י פ נ  ההקש ספ־ הטעאה ו

 הקדיש לתני לשני כל אלו כשי כולל כל אלו

 אות הנדן
, ופעמים יהיה בעני; : עי ה מעצי! הצעה , יכן הניחו: מעני,־ הצי ח נ  ה

 שמיס, שם מונה כעצי; מישס
ת הגלגל , היא הניעה צמנאת נקנה כיכני לנה כאלי היא ניטה י י ט  נ

ן הניטתי : י ד  מ
ש צומחת , הכת הנמצאת נצמתיס נה יהיה צמיחתו ושמירתו, כי פ  נ

 יש נצשש הצונחת כחות ישמ־והו המיה שאישש־ .
ש חיונית או גשש חיה , שם לכת אשי נכעלי חיים נו יהיכ פ  נ

 ההרגשה וההציעה, אין השק שכל צשש חיה צויהת
ת , שם לישש האר: שיש ני כת להשכיל ל כ ש ת או מ ר ב ד  נפש מ
 ולדעה ידיעוח ההושיס לא החושים, ואין ששק שנפש האום היא
 חיה וכיא צומהח, כי שלשה הכהות האלה נה, כת הצמיתה ו־נידול יכה
 ההרגשה וההצועה יכה כשכל, ועיכ יקיא!: ה־ישאים ש*שצש:ית,נל
 כה שנה יקרא׳ נפש ׳תארוהו נשפילתו, עד שיךא הכת שנה להשכיל
, י מ א מ י הה־תנה נ  נפש משכלת, יהשילוסושים ׳תיאותו חלקי הנפש ע! נ
ן י  יתארוהו כפעולתו עד שיקיאוהי הכת השכלי, הלק שכצי , יעל ו

 האמה אינה רק פעולות חלוקות לכה א׳
דל שס לכל א' משני וויות שהרש: קו ישי עומד על קו ישי צג  נ
 ישים שתי הוויות משני צדדיו שוות, ייקרא קו עומד על קי
, ייק־א שטת ע!מד על שטח ה א  וויה צצנה כשימדש נעמדו זרות מ
 וויה נצכה נשיעמד עליו נענ׳; אשר נשהוצנ מנקודה אתה מן הקו
יס קו ישר נאחד השטחים , וממנה ו  המשהף לשני השטהים הוא מקום הנ
 נע־מס קו ישר נשטח האחר ויחדשו וויה נצנה , וצא יאמ־ו ־שיניםושים
 רק קו נצנ טל קו או שטה צצנ על שטת , ורוצים נכלם נננ ע: וויה
 נצנה , כי מלת (צנ יו־ס אצלה עין . ומלת קטנים וענינה תיענו

 אחיו נמלת קטב
. ף ו  נצח ונצחית ונצחי עניינ: השארות המיד ללא הגלית ונלא ס

 אות הסמ״ך
, ומסובב העני; עלה ועלול, שמוח נרדפים: ר :  ס



ת זרות ו» ו ל מ ה  פירוש מ

̂ משמם נלשו«1 משותפת לממש שמא כפשיעי  וולהה לענין מם, יאי
 של וגי המפורש, ולממש שמא שלא כםבועו , ימינו מוס הענין

 מייים, אמין יפורש y נעני! ימאי מ מס שלא נראה מפש1פו:
 8עןט עניני שאינו מווגג מוגיים ימם רק סוא אחו, 1םשם מינו

 פשיעיס. יפשע $יר0, נאומם! גמצה צנש :
 £ףדי מא תיאר לעצמים הקשיים אשי קיאו המגמים הקיימים החלקים
 אשי לא יחלקי, יאמרו עצם פירי, מראה שרוצים ני עצם
 שהוא גפני עצמ1, נעניר שאעוצתם ננל חלק מהחצקיה ההם שצא
 יסערנ נימרננ םמתהוה מעיו עם זולתו, אן נל אחי ישאר נשני

 עצמו נאשר היה, 1גנר פירשתיו נא1ת המיית נמלת חלק:

י ד צ ת ה  או
 צאבאה שם לנופרים שהיו נוללים העולם קיום מחן סווס , ןעו

 הי1ס נשארו מהם נקצת הייכונ ההוויים וםסוו״ן:
 צורה מלה משיחפה, ניאיהינ משתושה שני מינים, סאי צורח םאינרים
 הניאוה נחושים והיוצא נה מן הצומח המלאנותיות. והשניה הצורה
 האמהימ אשי לא ה1שג נמוש , והיא אשר נה מציאוח נעל הנורה, נה
 יבללו מין ממין ששניהם חחח ם1ג א', כנפש סמכגלה נאים והנפש
 השוייה נשוי , אעיפ שלא ניע הינר ההוא אשר סוא צווח השור
 האמחית , ניע נאמה שני ענץ נוה נלא ששק, יחישני שהושה לענין
 אחר !הוא היותה נענין תנינה אי יין, אמינו צירם מצויה הננואה
 גמקוס הגינה מהמנות הנגואה, והנו עשיתי האחו על האחר לנאור,

 נמשנתי נוה אחי לשק םערני שקראו גם נן ציום:
 צורר, טבעית, וצורה סינית , שמוה נאים וה אחר וה לצורה

 האמסיח מוגרת:
 צורה סליונותית, שס לצורם שיעשו םאומנים נמה שיעשו, והיא כלשון

 תאר, נתאר נני המלן:
 ציוד שם צמד מצווה אמתית, חושהיי ליריעה הונר נצורה! האמתית,
 והוא מעל הגה השנלי שננשש האים, נמו שהומיק מעל הנח
 המימה, p עשה הערני נור 5ם לוה הענין מצורה וננה מנינו בנינים,
 ואני נמשכתי נגל אמריי יעשיתי מצייר, י,ייי, מציייי, וכיוצא נהם :
 צרןך, הצטרפות, נענין מוי וליי, לשק התלמוד השל מצישןלחלם,
 מצפרשין לנחיםר . יעה שקוראים המוקוקיס שס צ!וי הוא עני!
 שס מצורף , ומר ניאינו הניצה לפילושושיס נמלה הצטרשוה, ישני

 עצפרפין, נמלת אימת, וממני עשיתי מצרן וענע־ף.

ת הקןיף ו  א
 םקבל ריצה ני מקנל סמןרה או המקרים שמינר נהם:

 הקדםה ניארנו מיינה נמלמ גורה:
 סוים סיגרים, וקיים ׳*אינם מדברים, מלות נפי חנמ׳ התשנורח,
 r קוראים אנשי םחגמה הסיא הקי נימצא לי קי שימוימ נלי, קו

 מוגר, גליעו יונו גשיעירי, יקי שלא נמצא לי קי שישערהי גלי,
 יקראוהו« שאינו מוגר:

 ה» rwn, שס לקי סיננ העמלה גמלה עונדת על מרגו סעילס מיומה
 מצמרת למעונ עיעות על עגילס איפת העולם על 1וית נצנת,
 יהקו ההוא נאמצע העולם, תמיד מצי םעילס צצו צפינו והחצי לצו
 וממו, והיים יהלילן שרם לנל םעיעויס תתתיי מפני 1ה , יעל נ!
 מסיי גו סרג םמםלן גאמ* העוצם לתיספת גיאיו, גי אי1 גלשי!
 הפיליסישיס רק הקי השיה אי משום היים, ימא היםיף בלשוני המהלך
 גאעצע םי-ילם, !היא שרחקו משני יקפמם שוה, גלימר גל הקיים
 מיוצאים מסם אל אי ום מקים שימם מן סקי םםיא גלם שיים.

 ועני! אימש גגו יומתו:
 npD סלנ מקומ מיומו התגאו נמלת איגות:

 מקור התנאר נמלת ממצג:
̂ מלס עינית גפי וזגמי םתנינם, היא שם לנקודה מיומה ננצנל  קים
 סיגג על מינו לא ששנה מקימה ילא מצנם, אן מא עומית

 נמקים אמו סמיו, יאי אפשר ענלתי תיסשת מאור:
 דע שהפיליםיפיס םסנימי שהגלגלים מסניעעים תניעה פמנ שום נגל שמח,
 מנינונר סיא גלמי מתניעע, יםוגרשהיא נ! אצל הפילוסיפים
 נערן אל הגלגלים מא האת מקוות מומם, והיא עומדת תמיו
 נמקומ אמו, ואיזר שהיא גן יש מלנל המתנועע הנינה גלא ספק פתי
 נקיוות פלא ישנו מקומם, והדמיון פיישירו לסננת וה ואע״פ שהוא
 גמי שגל ראשון, םימ שתהיז גיור אחו וחלקהו נועיינן לשני חצאים,
 םמוש גלא ספק עגילה, לחלק המגילה גס ג! לשצי חצאים יקגע נשני
 מחימיה מלוין םמגילם שני ממשים משני ראשיהם המוים יהתוק גקישי
 של מיזע האמו גימינן יגקופו של אמי בשמאלו, ויושיב הגייי םי;צ
 עליהם נתונם, ואהה לא הגיע יוין נמממים הסם גלל המצא גל נקוום
 שעל שסש םגוור תניס פקועה געת הםנינ וסיוג גם היא, ינהשלים

 םנווו

ה שכל ד י ק ס יעתח עגיל שנסונו נ ! ש ה ! » , ש נ י נ ל ס ו ג פ י מ ו ו  עגולה נ
ת ההוא שוים, מ ש ו המננ נ ק ה אל ה נ מ ם מ י א צ ו י ס ה י - ש ם מ י ו ק  ה

: ו ר נ ה י נל אחו נ א נ ו ל נ נ ! ר ה ה נ , ה ה ל ג י ש ו ה ב ר ת מ א י ק א נ י ה ה ה ר ו ק ה  ו

ו ה י מ , אי ל ! י נ ו ע ה נ ק ם ה ו ק נ , ג ת ע ! ד ה ל י ע ו , ה ; י נ  הועיייןע ע
א תועלת ו י י ה נ ר ע ן ה י ש ל , ו ת ל ע ו ם ת ה י נ י ש , כ ן י נ  ע

, ו מ ו ג ר , מ מא ת ו נ מ ר מ ו ג נ ס ק ו ל ת ס ם נ י ק מ , ג ו נ י י ה מ נ י ג ה ה ו ל ע  נ

ר מורגל ת ו א י ו ה ר ש ו ב ע ק נ ל ת ס ת נ ר ו נ י ל ר נ י י ת ו ב י ש ד ה י כ  ו

ו : ה ג נ ש מ ה י ו ו מ ל ת ש ה מ ת ש ב ה ו ר , ל ן ו ש ל  ב

ן ני לא ארשע , ת ע ל י ו ע י מ א , מ ת ע ם לשי י ו ק מ ! ב י ת מ , ש ת ע י ד י  ע

י ח מ ה נ ן כ ל יעת,אחי ג י נרונ ע ת י ש , ע ל ו ע י נ נ ר ע ; ה ו ש ל י ש נ ש מ  ו

! סם . י ע ן מ ת ע צ ו ן ע י נ , מ ה ע ו ד א י י ה י ש נ ש , מ י ש ת נ ל מ ! נ ש י ל ח ה  ל

י ת ש ל ח ם שלא ה ה ר מ א ש י נ ל ו א , ו ו מ ו ק מ ! ב ת ו ! א ת ! א י ר ו ע ה ו ר נ ו י  ש

: ו נ י י נ י ע ח ע י ו  עיכ ה
א , ו ה י מה ש פ ן ל י נ ע י נ נ י ע א לש1ן ה ו ן ס . כ ! י י א ע ו ה ה ש S ר y 

, ו י ת א צ י מ פ א ה נ צ ח ת י נ י ח ק ה ע י ה נ א ה , ו נ ם ה נ ו ש ל ל ב י ג א ר ו ה  ו

ו נשי מה י ח ש ל ח ה ! ננש1ננ!, ו י נ ע ה ה א ו : מ א נ ל י ש נ ת ל י א ת ת כ נ י ה  א

ו מהם עיג א ש , ואולי נ ! י ל ה ע ל ר מ י ס ה , ג א ו ה ה ש י לשי מ , א א י ה  ש

: ר ע ש ה ה ת ו ה י ה ש ז ג י ׳ ע ה י ר י ע ר ה נ ה ה , ו א י ר י ה ה נ ק ת י ו י נ י נ י ע ת ר כ  ו

ג ה ג נ ה , י ה י י ק מ ם ו י נ נ ו ג ה ם י י ל ג ל ג ל ה ס א י ו י י י ם , י ״ ה י י  עניניש א
ם י ל ה ש ! ס י נ ע ה י י א ש ל י ת ש י י ה ל ת א י ע ן ו כ , י ה י ג ו ה ה י א  נ

ם ועות א ר ק ם , י ״ ה ל ם א י נ י נ ם ע ה י ש נ ש , מ ם י ל ג ל ג ן ה י נ ע ב ם ו י ו ו ש  מ

ת : ו י ה ל  א

, ם י נ י נ ב ם ו י נ י נ ו ע נ י ו מ נ י נ ב , ו ת מ י ת א ל מ ף ב ־ ל א ת ה ו א ! נ ה י נ ש ר  עצם פ
ס נעצם , ו נ ק ס ע ה ה ש צ מ ן ה ו מ נ נ ם ש י פ ז ש ל י פ , ל ו ת ל ו ו ס ו נ ע ת  נ

ר ננינים נלפו!, ת א ! ה י נ ע ה ב א ל צ י י א נ ל , ו י ה ; א י נ ע ס ל ת ה א ת י ן ה ו ש ל  מ

י : נ ש ! כ י נ ע ן כ ו מ נ ם ב כ ר צ ם ל ה  ו

ק ־ ל ה ח ל מ ת נ י י ח ת ה י א י נ ר ו נ ש י , פ י י ר  עצם ה
, מאמר ערן ס ח י ף ל ו ר ם נ ש ם נ י ק י ת ע מ י ה ה ו א ש ע , י ו נ י נ  ״ףך •ווע פ
ה , ונ! סאמר יחס י ע ש ל י ם א י ש ל ן ש ר פ ם כ י ש ל ל ש ה א ר ש  ע

ס : י ע ש ל ה ם א י ש ל ש ש ח י ם כ י ש ל ל ש ם א י ש  ע

ף ממקום ו ק נ ה ע ן ס ו ש א ־ ו ה נ י נ , פ ק ו פ ס ר ס צ ת מ פ ת ו ש ה מ ל  עהק מ
־ אל . פ ן ס ו ש ו ל נ ש י ש ; כ כ , ו ו ע י א י ל ס ו י ר ק ה י ת ע מ , ה ם ו ק מ  ל

ן ו ש ל ן כ ו מ י ר נ ק ר י ה ע ר ה מ ו ל , כ ־ ש ש ת ה ק ה ע ו ג ה ו א ר ק ר י ח ן א י ש  ל

ה ק ת ע ה ינדי ה ל נ ק ׳ ה ר נ י ד נ ר ע א ה נ י ן ק כ , ו י נ ש ן ה י ש ל ל ה ; א י ש א ר  ה

ם , ואעיש י נ י נ ע י ה נ ש ל נ ע ש ; נ י ש י ל נ מ י מ ת י ו י ג נ א , ו ן י נ י כ ה ה ו  מ

ר ת ו י ל ש י , אנל נ ו מ ו ק מ ד נ ו מ ע י ל : ! . ה א י ה ל ש ק ( ה י מ ו ה נ ו ש ל א ב צ מ צ  ש

ס : ה י ח ו י י מ נ י ל ! א ק ת י ע ר מ א , מ ם ה י ת ו ו ו מ נ י ל ו א ק ת ע י נ ר מ ן א נ ו  מ

ת ההמיני, ע ו י לש• ה ע צ מ א א י ה י ש מ י ע ן ה מ ו ס ל ו ש נ נ ו ש ל א ב י  עתה ה
ן היא נשי חנמי הלשון כ , י י י ת ע ן ה מ ז ה ר ו נ י ע ן ה י י ז ן מ י  כ

, ו י ת ע ר ו ב ו , ע ם י נ מ י ו נ ק ש ו ר נ י ה א מ צ ע ת ב מ א י ה ש ס נ נ ו א , ו ם י ק ד ת ד מ  ס

י עהיו לנא, נ י א ר אי ש נ א ע ל ן ש י י ז ק מ ל ה ה מ ד א י ס ל נ א ו צ מ א י  ני צ
י עניני נמצת אינימ , נ ר א י ר נ נ ר כ ש , א ק נ ד ה ס מ מ ן כ מ מ ר ש ה א  ש

ו לנא , יםיי סוף י ת ע ה ש ו מ ו א נ ת י מ נ ע ה ש ם מ ד א ה ה מ ו י ש  כ

ה י ל ע ם פ י ו ק , כאפי מ א י ג ד ל י ה ע ה ש מ ה ל ל ח א ה ו ו ה נ מ ר מ ב ע  ממה ש
ק האחר, וסונר ססוא ל ת ש ל א ר ם ו י ק ל ח ד ה ח א ף ל ו א ס י ! ה ק ק ה ל ח  י

ה המיומה ד ו ק נ ן ניחש ה ו י מ ד ק ב ל ו ח מ ן ה מ ז ל ה ! א ס ח י ה ש מ י ר מ א ה ו ה  ה

ש העהה אל ח . הוף וגי י ה ה , ע ס י ש ו ל י ש י ה ה ו א י ק , י ק ל ו ח מ ו ה ק ל ה  א

ס ככל ימיהם, נ׳ ממן!סקי ס ה י י ש , ו י ק ל ס ס א ד ו ק צ פ ה ח א י ! ן ה מ ז  ה

ם י פ מ ו ל י פ , ועשו ממנו ם ה מ י ת א ל מ ו ג נ ע ר ו ש א ה נ מ נ ' מן ה ן א י ן מ  ה

ם : ה י ר ח ׳ גכל א ה כ ש מ נ  עה1ה ו

ת הפי׳א  או
ה נגור פיליסיף, נ מ מ ה , ו מ כ ה ח ב ה ה א נ י צ ת , ע י צ ו ה • ל  פילוסופית מ
ם , ה י פ ם ג ר ו ג י היהה ש ל ו , א ף י ה י ל י ד פ י מ ל ת ם כ א ג צ מ נ  י

, יהפיליפיפיס ו נ ר פ ם אל ס נ ו ש ל ה כ ו ק י ת ע ו ה נ מ י ע נ ג ם מ י ר ב ח מ ה ם ! י ק י ת ע מ ה  ו

ם ואנחנו גן : י נ י נ י ב נ ו ן פ ו ש ל ה נ נ מ ו מ נ  נ

ר הנישאה מ ו ס ת ה ו נ ת ש ה י נ נ א ה ! ו ת י י י צ ה פ ס ה ש י מ א ו n הוא ה o t i 
ד לפי יעה אייםעיי ס פ ן נל נ י נ א ע ו ה ה , ו ה י ח ה א י ו ל צ ב ק י  עי ש
, 1אילם אצל ר ו מ ר ג ו ע ה ה מ י י א ה ל ר ו ו י ר ג ד ע ל ה ד א ס פ ו נ ל צ ן א י א  ש

ו ש פ נ ה ם י ה ר י ו מ י ג י ע ל ה ! א י ס ש ה ר ו ו מ ר ג ד ע ה ה מ ל ו ע ש ה ו ר ם ח י נ י מ א מ  ה

ם חרושי פס י נ י מ א מ ן ה , א י ג א י ל י ל ש פ נ ר ו ג ל י י א ש פ , נ ה י נ י י מ נ  ש

ה נ ו מ ן מא א כ י ש י ע ל גס ה י ג ז ר ת ה נ ו מ א א י ה ה ש א י נ ו נמו ש ה ו ח צ  נ

: ו י ע ס י י ו כועח א נ ש נ ד מ ה ן א י ק מ ם ר ל נ ן א י , א י ו ה י נ ו מ א ה ו מ ל  ש

ס שניי שיהיה ו י י , א ח א י נ ו נ י ש נ ה י ש ו ע ה ל א ש י  פועל ה
ה ־. י י ו נ ש ׳ ה נ ד נ  מ

י ממצא על ו נ ש י ל א ו ת ה ו ל ע פ ה י , ו ו נ ש ל ה ב ק מ ס ל  המתפעל ש
: ת ו ל מ ש ה ם מ י נ ה י ו י ל ע פ ה . ו ו י ל ן א י ע ל ג ע פ ת מ  ה

ת פח: ל מ ו ג ה ו נ י א ר ג ג נ ה , ו ש ע י מ ר י א ל צ י ר ש כ ו א ה ו  דבר בפעל, ה
ם מלה ו ק מ ת ב א ו ה ה ק ה ע ה ! נ י ת מ ם ש ל ו א י , ! ג נ י ש ל ע נ י ר  פרוש י
י נלשינני מלה ת א צ , ילא מ י י נ י ש פ א ג ל ר ניני ש ו א י ס ב צ י נ ע  ש



ת זרות ו ל מ ה  פירוש מ
, שאין עצם אצלם ה ו ס לההחנר זה עם זה או לספוד זה מ א מ  ההם נ
ר נהה . היהקיס ההם אצלם אץ מ  מהערב וצמזג בעצם , יכלם ממין אחי

י : א  אך ריקים ליקים מ

 אות השי״ן
ה שקיאוס לן א ד , חישוסו אשר לפניני, י ת ו י מ  תשבורת שס ליזכמ־ז ה
, שניים , יכן ת ו י מ  כעבור שנלשץ השיני קוראים תלקי ה
 חלקי סמנוייס שלא יהיה אתו של: כשליש ורביע, יהם מיתסים אל מלת
 תשנורת , אומרים תשנורת לשאלותיה או להקומותיה אז לנויותיה

 וכיוצא בם :
ס ״ כענין משגיח מן  השגחה שס משותף יאמר נול עיי! בני אי
 החלוצות. ונאמר נול צי סהשאלה בהשגחת השם בברואים
 להמציאם ולהמציא לסם צרכש ולהעמידם ולשמי־ המזה שאפשי להם
. והדמיון בשתי ד, אמר ממכי! שנסו השגיח אל כל יושבי האר;  לעמו
 ההשנתות שהיא הבת השתיף על צד ההשאלה ביציהם, הוא שהאדס
, עי. כן י י ישים עיני עליו תמיד וישגיח ייני; ב נ ד  כשירצה לשריי ה
ון, גם רבותיצי זיל  קרא עני! שמירת השם לברואיו השגחה עצ וה הדמי
, והוא כשירצו לגלות דעתה על ובר שהית ! ו מי  השאילוה לדבר אהד לי
, לא אשגה ה י ם, לא משנהיצן נ י מי  נעיציהס ולא והשביס למאומה אז

 ניה , אין משגיחי! בנה קול:
 שייטות הראשון לאדם, ישייסית האחרון לאדס , שתי שלמיות ,
 האחד שלמות והיא הייה מזג גושו נכלל ומזג כל ת׳ מאיבריו
 נפרע , על סעוב שאיפשי לסיית, זוהי שלמזתו הראשון, נקיא •אשזן
, והאחר הוא שלמות י י ש  מפני שהוא נמצא לארס תחלה, והיא כהצעה 1
 לנפש, והוא השגה והשכלת כל מה שאש:־ לארס לועחו יזה ה״ציאוח,
, וזה האח־ון יקרא ד  יוה היא של־יוהו האחרון להמצאו ניח־ונה מכל צ

 שלמיה סאדם סחס
 שוללות והצגזרממצי, מושאל מענין ושלל שללה , שהוא סרתקח השלל
י ג ה, עצ כן צקרא המאמר שמרחיק ד עלי  והשרחו מיד הנ
 מדבר שולל, או גזיה שוללת , ווה יהיה נמלת לא וכיוצא נה ממלות
ס , ואריך נהשס לא הרנה , כאלו  ההרחקה, נאמר,־ ראוי; לא תנ
, ונשצי הינויה מהשם , ויאמר  הרחקת בגזי ה ראשונה החכמה מראובן
 שוללות סתס במקום גו־יח שוללת, והשם ממג! יקרא שלילה ישיללות

 נשוייק נוא׳י :
, כשוי למי; ממיצי הנהמה וכיוצא י ס , שס לדנ י נ ן השמות מיצים י י  ש
ס, כל אחד מאלו הושם לו בהשכמת הלשון סהוא זה מי ן ו י , א ו  נ
: אה: שמית מישמיס תחלה בלשון ההוא  השם תחלה, יכן כל לשין י
ני׳ ן היא יאש ורגל לאינ־יש , שסס שמות לאי י  לנמצאות , ומוס ־״

. ם י י  געלי ח
תף , הוא כשתמצא מלס אחת שס למינים שינים , ולא יהיה ש משו  ש
והי נאות נו, ׳ להקדים נשם ההיא ייתר מ; האחי ולא י  א׳ מהמיצים יאי
 וה השם ממצי יקיא שס משיתף, כמלת עי; גלשינצי, שהיא משיתפת
, ולעי; המים , וימ־אה הגונות וכיוצא נו ת ו א י  לעי; שהוא כלי ה
 יביס. יכשיהיה אחד המינים ־אוי לסקדימי נשם ההיא ״היה נאתר פצי;
, יקיא השם ההוא מישאא לאחי , והוא ן  או פנינים שידמו בו ליאשי
 שש ראשי! לראשי!, כראש ייגל שכל אהד מהם ראשון לאיברים הידועים
, נ נ י נ נ , וליחש כל ד ה פ מ  מנעלי ה״ס , וכל אחד מסס מושאל ליאש ה
 וליגל סייעה ולינל הכסא והחיבה , הושאל ו־ השם להס בפנוי שדומס
 לי גל האדם בהיותי השפל שנתלק־1 שמוהו וסובל החלקים העליונים
י צצב להיותו עליונו , וכ; הראש הושאל ל־אש המעה ול־אש כל מ ו נ מ  מ
׳ לומר שהש שמות ראשונים לאברי בעלי הייש לא . ייאו ו גלי  ינישא לי
, מכני שה: דברים נונעייס קודמים נזמ; ובמעלה , ומשאל מסס הפך  נ
ס ״ ע נ ס המלאכותיים שיעשה האדם , יכן אס הושאלו לדבייס ט י י נ  לי
מס הלוקים שיאו׳ להס נ ם, אי שאין. להם אי י : שתחיש מבעלי חי י  אח־
 שס , שאס יאמר האדם ראש האילן או רגלו , ותאמר שהוא קודס
ה לשוס שמוח המיוחדים ג יס שיהיו צויך הי י נ , אין לאילן אי ע נ ע  נ
, ועוד שאדם הוא ששם השמיה, זיאוי היה לו ם ו א  לחלקיי כמי שיש ל
ל נל נעלי חיים ׳ , לי בניין, י ס י מ י ו  להקדים שמיה איבריו יחינריס ה
, והיה ראוי ה י  שהם עמי נחליקס, שסצימח הלק על נעלי הייס ילשאיצי בע
, וחתי כן הזשאלו ; ה  להקייש שמוה לאיניי נעלי חיים אשי הוא מ
ר נהפך להם, מ ם טנעייס ושאינם טבעיים , לא שיהיה ה י י נ ד  לווצתם י
 וכן ציאה ל׳ שימצא בכל שס מושאל , שימצא נתנרי שנה יטעם עד
 שנודע מצו הטעם ההוא שאליו הושם שם ה־אשון, ונחתי הישאנ מאתו,
 כמלח השגחה שאמיצי שהושאלה להמיית השס לביואיו , ואם יאמי
 אימי צמה לא אמרה שהדבר היה נהשך, שסיתס שם יאשין לשמיית השה
ס והנטתו בעיניו . והתשינס מל זה  לגיואיי והישאלס לסצצה נעלי ח״
י צמצא נ , איזה י ו י א י ר , אס היחס שם לשמירה סשס נ י  היא שנאמר ל
, א י י שוק־א נשם הה ו הבטה בן אדם בעיניו והצצה! ע  נה שידמה נ
 הלא איו שמויה השם נהנטה והצצה , ואולם עס היוהה שם ראשון
, ונמצא שמייה האדם לאשר ייצ: לשמיי מתו ן י  להצצה ונהנעה הע
, על כן הושאלה ו נ מ  בהבטה העין והשגסיוה המיד לא יזיז עיניי מ

 לשמירה

, ההיה כל צקזוה ן אשו  הכדיי הקשי עד שישיבו כל חלקיו למקומה הי
, אי י י ד כ י הממשש ל י י ־ש ה עגילה נשטח האי נ  שעל שטח הכדור כ
ס, לשי מקום הנקייה נערן ן, אס גדילס א1 קטנ ו  נשטה הכיור העלי
ה שנהם קגיעיס ראשי המחטים סס י י מ  אל הקפציס, מלבד שחי הנ
, ם י נ ט  לא ווי ממקומם ילא סבני כלל, שהי הנקידיה ההס נקראים ק
נ יהאתרה ממערב ת היא ממוית למעי מי  ומאשי תניעת הנלנליס מי
, ואשי לצי ם ו י  למ1יח, יהיה הקוטנ האחו לצד צפון והאחד לצד ד
, !השוכנים י מ ו י  צפון יקרא קוטב צפוני, ואשר לנד ורום יקרא קוטנ ו
 החי, הקו השוה אס שיראו שצי הקטנים כל הלילה , או יראי הקריב להם
, ואולם השוכנים סקרונים לו לצו צפון או לצד דרום , יראה להם ו א  מ
, ויעלם מהם ד  התיטנ האחי כל הלילה יהכיכניס הקיוניס לו תמי
 האחו כל הלילה והכיכניס הקיוניס לי ואנהצי השיכניס לצי צפין
, ו נ י ם סב י נ יאה לצו הקושי הצפוני נל הלילה תמיד ינוכניס י  העולם:
נ לו מאד הוא הכיכנ ו  והכיכנ שצקווה הקיטנ היא צקודה נו או קי
ו שיציי מקים . וכל הכונניס  שתייאיס המלחים טימוצטניא, לא ינידו נ
ק ׳סובו שכיני!, וטי כ; וה  ווצתו ישצו מקוסם ומצבם נערך אליו י
 הכוכב הוא מויה לפני הולכ׳ היס גלילות , וכ; משפט הקוטב סורומי

 אל השוכנים לצי סור1מי
 טטר מלת ערבית, הוא שס לקו ישי חולק העגולה לשני חצאי! ,
, והוא הקו הישר שהוא אלכסון ה מ י  r יאק• ספק שהיא ע1נ־ על מ

גע, הקו המקיף בעגולה מקיפי משש, ארבע קרנוהיו י  המרינע, כ׳ כל תי
נ נעגילה, נ ע הקו ססי י נ נע תות!־ י ז  לא־נע נקודות וכל צלע מצלעות המי
 אם כן אלכשיני שהוא קו ישי חותך העגולה לשצ׳ חצאים, כל וה
 מבואר בחכמה סהשנורת, והמהניל פי־ש אלכסין ששמו נמקום
, לחי י י ע אי נ י י על ייתב העגיל אי הי נ עי ן היושר ו  קיטר, קו ציטה י
י ישי , ורבותינו  ראה סכלוחי באמרי קו ניטה מן היוש־ והיה לו לוחי י
נע קיאו אלכסון הקו הישי י ן אל המי  ויל לא קיאי אלנסין רק בעי
ינע לשני ע מזיית אחת לווית אחיה כנגדה חולק המי נ ו מי י י נ  העו
 משולשים :!•ם הש1קים שכל אתת משניהם א׳ ייוויוהיי נצנה, והשתים
 אש־ ע: התושבת נל אתת מהם חצי צצנה , ואולם בעגיל אי; שם נשיה
י על רוהג העגולה , כל מקומות העגולה שיעבור נ , יאמי עי  מיושר כלל
, והיה לו לומר עונד ן ר י ה שאץ לעגילה א תנ י על י נ  נהם קו הוא עו

 על מיכו העגולה או מה שיעמוד כמקומו
: את־ לשון העיב׳ שקייאיס הטבע שנאום ה • קנינים , נמשכתי נ י  קנ
: י ו א י נ י עשיתי עליי טבע ל נ כ  י לחכמה א! למלאכה או לידה, קצין, י
י גיא־נו נמלת איכות עני,׳ מקיה ושאין נ , כ ה ד ק  מקרה נשוא עיי מ
 ל׳ עמידה רק נעצם , יעתה צריך לגי להודיט שיש מקדה שיחיל

, כתיש שהיא יחול על הגיף המתחמם מנלתי שיחול  בעצס בלא אמצעי
, ייש מקיה שאי אפשי חולו נעצה עד י ת  לשציי בעצם ההוא מק־ה א
: אח־, כלהט וסיידו־, נגישות הלוסעיס ו  שיחול לשציו נעצם ההוא מק
ט ולא מי־וק ה הם, שתי; '  הממויק־ם, שאיצו חל נהם טי תל המ־אה נ
: •הס , הנה הלהט הוא מק־ה חל על א י  נג1ש1ה הנהיייס שאי; מ

: ו ה כיוצא ג י נ  מקרה, וכן י
, קצר המצע, והכנו הקצרה ימי עלומיו , ואני ו נ י ע ענ ו ו ף י ^  ק
 חדשת׳ ממנו פועל כבד אחר ושמתיו כמשותף על עני( שממעט
י קצי בעצי! פלוצ׳, כעני! לא , צאי ו  לפשות נדבר כל הראו• לעשות נ
, ר מ  עשה נו כל הצורך, וכן שמתיו בעצי! ליאות שכל אדס להבין ה
, שכן הוא י נ ד  אקיא סאדס מקצר סתס , כשתקצי יד ששלו להבין ה
ו שכלו להבין , ויקראו האדם שתקצר י  לשון העיב׳ זה השייש נעצמו
י ההוא , ואני נמשכת• אקי העיב׳ בהעתקה , נ ד , מקצר נ י נ ד  ס
, י או י נ  ואחר כן ראיתי שיקשה על נעלי לשי; העשרי ענינו, ותקנת׳ רונה נ

 תקצר •ד השכל, ויש מה שלא הקנתי
 יותרו קשרים , בעצי! יתכאי ספקות , קש״ במתים הפק לדמיו;
י הקשו־ חי; חרס רואה איתי נ ו  שניציהס , כי ה
: שלא , שהוא הודעת מ , וההר הקשר בעצי! ביאור הספק ע ד ו  ולא י

 היה צויע ־

 אות הרי״ש
 ראיה ההנארה גמלת מושת :

, כשמות נאים ע ויישם נמאמי הזה עם מלח מהויינ והכרחי י י  ראוי י
 זה אמר זהשלפני; אחד, ונבר נארנוה גמלת אפשי נאית האל׳ף

, נדעה ף ו ו י י , ציק צדק ה נ ד , יהושאל להמשך אחי ה ע י ד ש י ח  ר
. וממני שמשהי נקצח המקומיה, ואף ישהי י פה , נקש שלום ו ו י  ו
 פצ פי שהעייוס׳ רוכס נמלח ההמשך, ואולי גשאי מסס על כן

 העיייה׳ עליו .
: יחולו נצלמיס שהיו י נ נ י ס מאמינים שכהוח הכ י י פ מ  רוחנית הי! ה
ס ונאשיות שהיי נוטעים לשמה, יהיו י נ  פושיס לשס סמכ
ן צנואה ־  חושבים שהצלמיפ והאש־וח ההם יודיעום העתידות על י

 וידברו עמסס
 ריקות המאמיצים נעצמיה הצפרויס מוכיחים לסאמין שיש בעולם
ם, ריקיס מכל נמצא, גסס ׳הצועעו העצמים  ריתק אי רהקי



ת ח ת ז ו ל מ ה  פירוש מ
 מקום מן סאת גלי לצאת «ן הנקע ההוא , אי נהשפעות «י
 םים מנקע שיששי גאון השמיגם להם, שישקיעו pin מן סמקים ההיא,
 ייוימן ששמים שיסים נמקום םנשקע שיו או ערים, וםתורם קראה
 נקיעס סאון, פמיממ פ׳ םאין , יקדא: השקע געקיס משקע ,

 נליעש מאין אומו, על וון סםשאלם, אי זיו מ>י1י) םשיר :

ת התיץ  או
 חאד שם מיומו לצורם המושגת גחושים, טנעית אי מלאניתית, יאםשר

 שהוא מושאל למלאגומייס:
ת «י« •יזע שהוא נגזר מחווה, יזרו משפטיו ימירהו, והוא ח  מ
 שם למצות, מקומי מציסי ומורוסי. ונראם לי שגולל נהם מן
 מצות עשה גין מצומ לא תעשם, שהמורה לאוס ממה ייםר, םוא נ״ג
 הוראם, מפני זס נקרא ספר הגולל שש מאות יייג מצית , תורה, שהיא

 מלל גצ התייוס:
 תודות מע«יוח, הס םמצומ שיש גסס מעשם, גםינה ילילנ ומצה,
 יאפשר שמלל נם גן מציה לא העשה גשהם אוהיה מעשוה
 מעשה, לסיציא המיריס שאין נהם מעשה, האמינה שהשם נמצא,
 לא רנ, ילא מחירש, יאפשר גיג שהאמונה שאין אלוה!!לתג היא מוי הגת,

 יסיא מצית לא יהים לן אלםים אחרים על פני :
 תולדה םתנארה נמלס גורם:

 תמונה שם משומן מל לו סששוק וכמוהו נמלת שס, 1העירונ1 נו על
 דנו חייש:

 תנועה יועיס, שם לתנועת הגלגל 88ליי) םמקין העולם נלי מום
 אמו שהיא VS שעות, היא תנועתי הרצינית הסשוקית, וגל
 סגלגלים אשר נתוני יתנועעו נתנועשו ההיא נמשמם אחר מניעתי ,
 והיא להם נעין הגרמית, ג• ינממם להתנועע הסמעה שהיא םםן תנועתם
 הרצינית שהיא ממערג למערג, לשי מה שהונמ בתכונות הנמצאות עו המס,
 גם אם תניעמם סיא ממורח לעערג המי שאמר אחו מן האמריניס
, תהיה התניעה הםיא אשר לגלגל הראשון  איש אשר רימ אלהים מ
 גורס להם לםממעע תנועה •ותר ממהות מהתנועה שלהם, ותנועת יתר
 סגלגלים עם הגלגל העליון נקראת ניג יומית, שהיותה עוהרמת אי

 ננמגרחת לא ימנע ממנ1 וה השם:
 תנועה המימית .tf לתנועס נון ממקום למקום, מ געגור שהמניעה
 היא מינימ מיאמריש שיניח, היצרן ליחס גל אחו מהמינים
 אל המאמר שמא נמצאמ מ , וגגר אמר הרג גהקדמה מ! כהקיעות
 שניאש החלק םשני שמל םתנועם מאס םמקומית יאמר שם התניעה
ס נאמי על וין י י ח א נ  מיחיד, גלומי שהיא המייחות מה השם, 1
 גלל, והיא מקיא מניעם שתם, יכאחיים יצטין אליםם שיייחסי אל
 מעץ שמא גו על גל מנים, גאמין תנועת משינוי אי תנועת הצמיחה
 יםהתון, אי תמעס הסייס יההעשו , אן נתנ1עה העקומים נאער
 מנועה םסם לני, לא יצעדן לימםם אל סמי! מ! המאמר שתמצא
 גי, מ לא יאמר גנל מקים ממעה מקימית, או תמעס האנה, א־

 מניעה מתם יסמיק:
 (הוסמה) מאודי* מעני! מאד געקיא • ישתמש גי כמעתיק גנגיי אל
 ממיויי. יסתעיו״, היא הוני הענעי שלא ׳שמנם,
 אנל ילך מהלני המנעי על תמנה אמש בלי שוס מלין ישני•. יהמאימי,
 הוא הונר שיש לו ניג מגלן מגעי, אגל נחליף ושנו• מם, ולעעמים

 יוצא מגורי ומהלכו:

 לשמירת השח הנריאיס, ווה השם יקרא ממתן עס הראשי! מצו מהשאלה:
, ואילם שתופי מצו שיפיק , גלומר ג י , 1ה משותף ג ק פ 1 ס  שפ מ
, והקויאהיני האחו נשם ההוא ס י י נ  שהיה שם ראשי; לאחי הו
, נמלח ממונה שסיא שם ראשון ו ח  יומו לו ששני כינריס הס ממין א
 לתאר האום שהיא צורתו המושגת נחישיס, 1ה!שם שם על צד םסימק
, מ נימה לו מ משנס נחושים, ! ו  לצויה הימיונית הנראית נימי
 אמי הנמנה לנגד עיני . ואולם השלישי והוא אמיו ושמונת ה' ינימ
 אי! אני מני! נו צי ספוק, יק צי השאלה לימיו! נמצא ניניהם, ני
 כשנמצא נהמינה ההאיית שגה יגיע האום להכיר נעל התמונה, נקיא
 גל רנר שנידיעחו יגיע הוועו להניד נעל היגר ההוא, המונה, על
ע, גצומיהגיע ממני מה שנו •יעהו יינירהי, י נ  ג! אמר והמונה ה׳ י
 נמ1 שיודעים נעל ההמונס החאריה נתמונהי, ואולם הרג ויל אמי

 נשלשהם שהם עצ צד ספוק :
, כשיהיה לרנר א׳ שני שמות א1 שלשה ה  שמות באים זה אחר י
 יקיא שמוה נאים וה אחי וה לרנר המא , נלחם
 ונשר, וחינ וסיף , ישמש וחמה ואוי , ומוצא נהם, זענין אמינו
 נאים יה אחד וה, כלועי שנקרא היגר כשש האחי ונקיא מיי נשם
 האחר גצה׳ שנההיש שים שנוי נוגד ההיא עי שהאמר שנשכיל השנ1י
 ההוא שנו שעו, וכנר השכמתי להעהיקו שמוה הנופים, שיקרא נאחד

 חכף שקראו נשם האחר, לטעם הוה ו
 שער וכל הנננה ממנו ה! קל הן כגו , סחכאר נאות סכ׳ף גכח
 המשער , ולא נמצא נלשוננו רק הקל נמו שער ננפשו, מאה

: י נ  שעריה , ואני כניתי ממנו נ
 שיעורים שמתיו נמקומו נמקוס נעלי שיעוריש, הסנאר עניינם נאות

 סניית נמלת נעל שיעור:
 שער מלעיל, שם משותף, על צי ההשאלה או הסשוק, שעי העיר,
 ונאמי על צי ההשאלה והספיק, שעי השמיש, אמי ווה שעי
 השמים, אמר 1!ס שער השמים , כלומ־ המקוש שראש הש1צם מגיע
 אליי שיודדים יעילים כו מלאכי אלהיס, ומושי שתושו לעניניה אחרים,
 קראי קנק מאמרים מונריס נענ׳! אהד, אי מנינים קרוביה להיות אהד,
 שער, לדמיון שכיניהם , כ• נמו שהשעו ׳חאחוי ני נני העיי לנא
 ולצאת, נ! קגון סדנייס ההפ יהאהדו נ1 העצייצים ההם, ממנו אמר
י נ  גלשו! העיני שער, חלק אחו משפד, או מאמי משפי, מי
, והמעחיקיס השפויה אל לשוננו סעחיקוהוכ!, וממנו ׳אמי ו ח  גענין א
ל, וכן יאמרו מל הדנרים שהם מכה אהה, שהס-משער  והוא שער גדו
, תאמר משער הנמנעוה , נמקוס מכה הנמנעוה, נעמי ססאחדס  אחר
 נעני! הנמנעיח , ורבותינו השאילוהו לדני• אחר , אמרו עי שיצא

 השער , קראו סן הדמיה שעי למוחו אמד לנל המין ההיא:
 שופע שס נגור מאמיו, ושפעה מים, ני שפע ימיה, וקראו רנוהינו
ס , וממנו כנו  ויל האשה המקייה ומים לרונ, שופעת ו
נה, המשפיע׳! נמדה נשה , ושמנוהו נמאער  השפעה, משפיע להם טו
 הוה שס לעצין המצאה השם לניואיו, אה על צו חישו אוהה לא מדנר,
 צפי ועת נעלי ההווש, או עצ צד היוהו עלה !הס עלולים, לפי יעת
׳ סוא סנת  אריסטיי, על :צ׳ הפכי מציאותה, הוא שופע עונהשס, נ
 מניאוהס ועמייהס, הה הש1פע הוא סגה המלאכים חסלה , ונן יאמיו
י הודיענו הינ נ נ  ששופע מן המלאכים מציאות , וגן מן הגלנליח, ו
 ויל סמקים שצמצא נתויתצו עני! שפע השח, והוא אמיו גי עמו מקור
 חיים, כלימי שפע המציאות, גי המציאות חיים והמייס מציאות ,

 וגזנ־גי מוה העני! נניניס גמו שעשו רנותינו ויל:
, נשינקע הרימ המרעיש חל ת, יאיע פעמיה ניעש הנ  השקע מקימו

. ה ל  נשלם פירוש המלות זרות, של הרב מורה צדק מ

 פסוקי תנ״ך אשר הביא הרב בםפרו
 חלק מרק חלק מרק חלק מיק חלק מרק
 בראשית תישא האדן נ ל דיי נוגס סימ ג יג ויצי סי יני׳ א ג
 נראשית נרא אלסיס נ ה, ג ל, ג י ויתן איתס אלהים שס ףרא אלהים את וכו" א נו ויקרא םאיס שמית נ ל
, ל להתיר עצ האח ג יג יהנה עונ מאד ג י יג נה ימןמ אמת מצלעית׳! שה  והאר! היתה תוהו ג ה
, נ ל ילמשול ניים יגלילה נ ה יג ויגלו השמים והאין ג צ עצ» מעצמי ונשר יני' שם  ויוה אצהיס מיהפת א מ
 ויגיל אלהיס נין האיי שס ולהנדיל נין האור ג ם יישמה מים םשניעי א פז יונק נאשתי שם
 וצמשד קרא לילה שה נפש מיה א מא גייס עשות ם׳ וגוי נ ל וסייסם נאלמה א נ
י רקיע סשעים נ ל גל שיח םשום שם ג׳ עיג הע; שש  ויגדל נין המיס שס על «
 לרקיע שמים שס פיי ידני נ עע יאיו יעצה סן האין שם ותפקחנה עיני פניהם שם
ת שה נעשה אוס גצלמט א א ב י ייניא אלהים אמ מום שם ק1ל ם׳ מתהלן «ן א גו  ייקרא אלהיה לינשה א
, אגש , נצלם אלמם א א ויהמ הי וכזי שם נעצג מלוי גני! , ג י ג , ן נ ל נ , ד א נ ו ש מ ס מ ל א א ו  ף

 ואל



ם הפסוקים רה מקו  מו
ק י ק פ ל  ח
ם באר! נ נ ם ה י נ מ ! 
נ א ייז י י ק  ושרעה ה
ע קר לאיתני נ נ  לשנות י
ת שרעה א ע ו נ נ ר  מ
ו ׳ א מ ן ה נ מי  י
ו י ל ח ו ר  נששת ב
ת י נ כ ע  ה׳ ׳מלון לעולם ו
ק ומששנו ג לי  שס שס לי מ
ס שמיע תשמע שס י א מ א י  ו
י ו הילן בתורתי > כ  למען אנסנ
ה נותיכם א «  כשמעו את תלו
י ף המרבה ג י י ו ע  ולא כ
י מן א יט מ ע  מלא ה
א ם א כ ע  עבר לפני ה
ו י לשניו שם א ס מ ו  הנני ע
־ א מ  והכית נצי
ח  על כש יה א ט נ

 יתרו
נ י א י ו מ  ויכלת ע
 ומשה עלה אל האלהים א י
נ ם אלי נ ט כ ת  ואי.יא א
ס נ ח י ו צי ממלכת כהנ  ואתם תהי
ג א אלין א כ מ נ נ  הנה א
נ ר ישמע העם י נ י עב  נ
ום ימחר ג לנ  וקישתה סי
' לעיני כצ העם א • ו ה י  י
ר א שה , נ לנ נ י  משה י
י א י כו נ ר סי ׳ על ס י ה ר י  ו
ם א ה י ש נ ס מ י ס הכהנ נ  ו
ם נ לנ י ר נ ו ר אלהיס את כל כ נ ו י  ו
ו ס א נ י ע נ  על שלשים ועל ר
ו  לא תשא את שס ה׳ א כ
ו  מ ששת יכניס עשה ה׳ נ ל
 וינת ביום השביעי א ה!
ן ה׳ את וס ב לא י  על כ; נ
, נ לנ ' את הקולי' א מי  יכל העם רואי
ר עייני אלהיס שס נ ו  ואל י
ו ת אתכם נ כ סו י נ י נ ע נ  כי ל
ה ה ג לי ד מ י  מוכת א
 אשר לא תנלה עמת,־ ג מה

 משפטים
ס א ו י נ  וילדה לו י
ג  מכה איש ימת נ י
ט נ לט מ ק נתי ת  מעם מי
י ק שנתו יתן ג מ  ר
י ן א מ ת עי ח ץ ת  ע
ח ל א נ ג ת י ת ל ת ג  י
 כסף שלשים שקלים ג מ
 כ• תצא אש א כג
ר שניהם כ ו נ ם יבוא י י סאלסי  ע
ט א מ  אשר יישיעון אלהיט נ מ
כ ם שומרים ג מ ע נ ר ן א י  י
ת נ מש לו י הנתו ה ו מ  נ
ה נ לו י ח  מנששה לא ת
הרס נ לנ ובת לאלהיס י ! 
ח  שמוע אשמע צעקתו א מה מ
ח י ג נ ת נ י ה  וחרה אשי ו
 ושמעתי כי חנון אני א מה, נ כא
ט  שנעת ימים יהיה עס אמו נ מ
ט  ואכל! אניוני עמך נ נ
 צא ישמע על שין א מה
נ ו ג מ ת מעשי א ן ש ס א  נ
ח ה 1 מ נ פ  שלש שעמיס נ
ו  הצה אנכי שולת מלאן כ ל
 השמד משביו ושמע כ ו לד
, נ לד ו י א ס נ ר י שמי ק  נ
י ת ס׳ א לי, ג נ ס א ת ד נ ע  ו
נ  עלה אל ה׳ נ ל
נ נא , נ ח, נ ל ׳ א י י  ונגש משה לכדי נ
ס י ת אלהי ישיאל א ו א א י י  ו

 ושחת

 pSn סרק
! לשני שרעה א יג ו מ ע  ב
ס א נ  וישאו את שבו
א ח א נ א י ה נ ו י האיש א נ  י
ם ג מ י ד נ ע  ולקחת אותנו ל
נ ה א נ ת י ג א יוסף ס ג י  ו
ג י א נ י ע ת ה ם יצאו א  ס

 ויגש
 וינש אליו יהודה א יח
ח י ה׳ לפניכם נ ס  ישלחנ
 יעתה לא אתם שלחתם איתי שם
ת פרעה א מה י  והקיל נשמע נ
ה , נ מא מ  ויאמר אלהיס לישראל א מ
׳ א מ  ויאמר אנכי האל מ
ס ן כ מ י ע י  אנכי א
ר ׳יסף מרכנשו א ע יאסו  ו
־ ג לט ׳ ד נ  ריעי צאן ע

 ויחי
ה ראה אלי נלוז נ מ  אל שדי נ
 וימלאו לו ארבעים יום א יט

 שטות
ו ה נתחכמה לו ג נ נ  ה
 ותתצנ אחותו א טו
ה י א ה מ ו  סצהרגני אתה א
 ויקס משה ויושיען כ מה
ח י א מ ו ׳ נ נ  וירא אלהיס את נ
ה ו א לט, נ י, נ מ י ל ח ' ה ו א צ  וירא מ
 אלהי אברהם אלהי יצחק נ נא
ה י ט א  כי ירא מהבי
ח ח עני עמי א מ ׳ א ת י א ה י א  י
ח , נ י ח יאמר כי אהיה עמך נ ל  ו
ח האלהיס ג נ ק א י נ ע  ת
י ו לי מה שמו א םג ס י ע א  ו
נ ג ס  אהיה אשי אהיה א ס
 וה שמי לעולם נ נא
 לן ואשפת את וקני א שג
 ושמעי לקוי-ך שס
ו לי שס נ הס לא יאמי  ו
ס ך כ י י ה ג  ש
ו א כו יאמי ה׳ אלי  ו
ם נ ח י י א  מי שס שה ל
ח ו א י לי נ ע לי תג  י
ח ת «נים א מ ס א א  יכי י
 ייאמר סרעס א שה

 וארא
ם נ לה ה י נ  1ארא אל א
ה  ולא שמע! אל משה א מ
!  אצנע אלהיס א פ
ט ג האדן ג נ י ק  מ אני ה׳ ג
ת שם ג ע ! ת ת ח א נ ז  הן נ
יה א מ! ׳ הו י ה ה י » 
י  יתהלך אש איצה א כ
ט ן ג כ י א ע מ לה׳ ה ד ק ת מ  ל

א  ג
ך ג לש י מ נ  ולמען תסשי גאו
' א מ ם נשא את מ י י ק  יריח ה
ח ים חוק א מ, נ ל ו  ר
ח ו א נ  וכל העם אשי ברגלי
 צלי אש נ מו
 יאכלתס איתי גחשוין נ מא
ן מצרים א כא י כאי ת י נ ע  ו
א ן א מ י א י ובאורח ה נ  ב
ח ג מן . י ' על הז ח ס ס פ  ו
ו בו שם י  ועצם לא תשכ
 ואו יקרב לעשותו שס
בר ה׳ אל משה נ ל; י י  ו
י  ושמית את התקה ג מ
י הקשה פרעה ג לט מ נ י  ו

 בשלח
י לג  ולא צחס אלהיס ג נ
 ויסב אלהיס את העש שס שס

 חלק פרק
ת עינים א ג ס א ח אלהי ק פ  ד
ט ג נ , ג ל י א נשם ה׳ אל עולש ג קי י  ו
ם האלה א לח י י נ י  ויהי אחר ס
י נ יז ו  והאלהיס נשה את נ
ראה לו השה א מת  אלהיה י
ד ׳ ג נ י ירא מ  עתה ידעת• נ
, נ מה א ׳ כ מ  ייקרא מצאך ה׳ אל מ
כ ו ג נ ד מ  את עון ג

 חיי שרה
א פ יש את נפשכם א מ  א
נ  ייקס שדה עפרון א י
׳ נ יט צ ו ׳ אנהי נ ה  יאשגיעך נ
י י נצנ א מ נ  הנה אנ
ט ה א י ד  יתמלא נ
ח ' נ מ  יתה• אשה לגן מ
ו נשל א צו  על פני כל אחי

 תולדות
א ח ה׳ כ מ  ותלך לידוש א
ה ' לה שה מ אמי ה י  ו
 וימלאו ימיה ללדת א יט
ח ן ג י כ י כ א  ואהיה עמך ו
ח גני א מי י ס ר א  י
ג ה א כ מ ד מ א אחיך ג  ג
י עשו בלבי א תה מ א ־ ! 

 ויצא
 והנה סלם . נשתיתה , נ יכ
ו , א ט ה ח י ת ש י אלהיס נ  והנה מלאנ
 והנה ה' נצנ עליו נשתיחה, א ס! כא
ח י עמך ג י נ  והנה אנ
ס ם הזה נ מ ׳ כמקו  אכן יש ה
ה א י ו ש י נ א  וירא והנה נ
 1יגל את האבן ג י
ח ה לאה א מז מ א י ו י • ׳ נ א ה ר  י
ח ם ה׳ בעניי א מ ל  כי ר
׳ שס  ותאמר כי שמע ה
ד מלדת א יג  ותעמו
ך ה׳ אותך ליצלי א כח י נ י  ו
 ייאמר ה׳ אל יעקב שינ נ מא
ה , ג מ ו ׳ א כ י  ויאמר אלי מלאו נ
ח ל אשי לנ[ א מ תי את נ י יאי  נ
 אנכי האל גית אל א מ
 ויבא אלהים אל לבן נ מא
א ו א נ י נ י נ י ו נ י  יצף ה' נ
י מ א נ י י עקנ הלן ל י  ו
נ ' נ מ  וישגעו כו מלאכי מ

 וישלח
 וישלח יעקכ מלאכים נ 1
י נ צע ו מ ח  ייהי לי שיר י
א ה א נ ח נ מ ו ה ו נ ע ת  ו
נ נ לכדי נ מ ק ע  וייתר י
א י לפניהם א כ נ  והוא ע
י ן א נ י נ ת ע  אשי חנן אלסיכ א
י אלהיס שם נ י חנ  נ
ח  לרגל המלאכה א נ
 מחציהם וקנינם ג ימ
א נ נ מ ק ע  !יהמר אלהיס אל י
 ויאמר לו אלהיט שס
 ויעל מעליו אלהיש א ן
מ נשכו; ישראל א כה י  ו
 אלה גני שעיר נ נ
ע שם ה לוטן תמנ ח א  ו
' שס  ואלה המלכיס אשר מ

ב ש י  ו
נ  יימצאהו איש נ מ
ם ג מו חי י שעיר ו ט ח ש  י
ט ח ג מ נ ה ל מ  תקת לה פן נ
 ייהי יוסף יפה תואר א יא
ם רעים א לו נ י ע פג  מדו

 עקץ
ת המשנה א ע נ כ ר מ  נ

 חלק פרק
 ואל אישן תשוקחן ג ח
י חצמיח לן א נ ד י י  וקין צ
ל לחם שס נ א ך ח ת אנ ע י  נ
ם שם מ ל  וישלחה! ה' א
נ וכוי א מט ר ח ח להט ה א  ו
נ ת רוגן ג נ א ט  לפתח ח
ר נ ל ח י שת צי אלהיה ורע א  נ
י הרגי קין שס  נ
ס שם א י ה ב נ ק נ ר י נ  ו
ת! הצלמי א ז דמו לר נ  דו
י ו כני האלהיס א י א י י  י
ם שח י א י ג ח י  לא ידון י
ס י א פ ה וכו כ א ה׳ כי ו י י  ו
ט  ויתעצב אל לגו א נ

 נח
ן י א ם את ה מ ל  וירא א

ם לנח מ ל  ייאמר א
ה ר מ ט  מכל הבהמה ה

ף נ ל כ ל צשיד כ  נ
ן י א ם מעל ה י ח  י

ים ח חי  רו
י ו ס ח ן ו  וסמים הי! הלו
׳ ו נ ח ו י ח ה' את י י י  ו

ט ׳ אל ל  ויאמר ה
ע ם י ו א נ ה  כי יצי ל

ן י א י כל ימי ה ט  נ
ל ימש אשר הוא הי  נ

ת ו א י ׳ ל  וירד ה
ת ח  הן עם א׳ וששה א

ה נרדה א נ  ה

 א מח
 נ מא
 א 1
נ  א מ
 א נ
 א מ
ד  א נ
 א מו
ט  א נ
נ  נ כ
ח  נ נ
כ  א מ
 א י
 ג ג
 , נ ו

 לולו
ם נ מא ר נ ר ה׳ אל א מ א  ד
ט ן נ נ מ ר ב  !אכרכה מ
ג ׳ א ס ת משש אשי מ א  ו
ט י אשם ג מ ה נא ידעתי נ נ  כ
א שוכן באלוני א כה  סו
י נ יג ל ו  אל עליון קינה נ
י שרון־ נעל ג נ ע ט ו ו ח ם מ  א
, נ מא מה נט ׳ א י ו ר הי כ נ ה ו  מ
ח ן לך ג י י מנ נ נ  א
א מה י ה' אליו נ מ נ  והנה ו
 ויוצא איתי החוצה נ ע!
פ נא השמימס א ו נ  ה
ג  ויחשבה לו ציקה ג נ
ס נ מא מה י נ ה נשלה על א ע י י ת  ו
א ע נ מ י ע ת דו ר לאנרס י מ א  ד
א ור עשן א נ  והנה תנ
א ס א ס י נ  ושי׳ אשת א
נ י נ מ ׳ כו  רמצאה מלאך ה
' נ מה  ייאמר לה מלאן ה
ט ת צך לאלהיה ג מ י מ  צ
ם א י ה י נ ל א פ ם מ מ ל  !יעל א

 וירא
נ ' נ מ יא אלי! ס י  ו
 והנה שלשה אנשיה נ י
, נ מכ א י א נ ו נ פ  אל נא ה
י פליהם א יג מ ו  והוא ע
י א נ ׳ נ לט, ג נ ו ו למען נ  נ׳ ידעתי
נ ׳ ; מ ך ה י  ושמי! ד
ו ה א י נ א י א ה נא ! י י  א
ח יאמר א י  וינש אברהם ו
ן נ ע י א  השופט כל ה
ן א י י י ח ע א י נ  אל ת
ה נשאתי שנין נ ו  סנ
י לא אוכל לעשות שס  כ
נ ן א כ י א  השמש יצא על ה
ו א י  ותגט אשתו מאחרי
א ן נ מ על י א אלהיה אל אנ נ י  ו
ץ יראת אלהיס שס ק א  י



 ח8
 חלק פיק

 יגייס
 אחז עשי •J 01 נ
 תוןרינע אלי איח
 יישמע סי א מו
׳ א «ס  ולא שמע ס
׳ אל• נ מא  ייאמר ס
 הנה פרשי שרש ברול נמו

 ואתחנן
 אשר ישע*!! את נל בו׳ ג לא
 יק עם הנם וגנין נ •א, ג לא
 קרונים אליי א ימ
 מקים וממשים צדיקים נ לס ,
 ג ני לפ
 «י לנ םשמים א לפ
 חשך ענן ופישל נ פ
 הול דניים אסם שומעים א לו, נ לנ
 לא ראיסם נל המונה א ג
 ועשיהם שהל הפוגת נל בם
 המית נל צפור נם
 אשר מלק ה׳ אלםין נ ה
 אש אוהלה א ל
 אתה הראה לועה א לפ , נ ל,
 ג לנ 1
 ודבריו שמעת מ' נ ל
 ייועת היום והשנוש נוי א לפ
 1 לנ נא
 פרם נפנים ונו ה׳ א לו
 אננ׳ עוטי נין ה' א •ג, נ לג
 חנ־ת ני מנו ה״מ נ לא
 קול נייל ולא יסי נ לנ
 בשמענם אה ההול נ ל לנ
 והאמון הן מראני נ לנ
 מ יוני אלמם את האום ב לס
 ועתה למס נמות נ לנ
 קינ אתם ושמע שם, א׳0
 ושממנו ועשינו ג לנ
 יישמע ה' אה קיל א מם
 מי ית! 1מס לננס וה ג לנ
 ואתם פס עמיד עמי׳ כפתיחה
 א ינ, ג >א
 שמע ישיאל ה׳ נו׳ נ מה
 ואהגה את ה׳ כיי אלפ,נ נח ננ
 כי אל קנא א לו
 מן ימים אן ה׳ שם
 רצוני ה׳ לעשות ג מ
 לנוונ לנו נל ממים נ לא
 יצוקה תמה לני נ ננ
 ואשריהם תשיפין נאש ג כפ
 ימשלם לשונאיי א לי

 עקב
 וצא תניא מיענה ג לו
 (מען ממין ורנישח א מנ
 למען ענותן לנסותן נ נו
 ויענן !1רעינו ג ח
 פן תאכל ישנעת ג לע
 פעילינו נמדנר הגיול ג נ
 סעאנילן מן נ ני
 במלית ונצורות נשפיט ג סו
 ומתס ישיאל עה ה׳ אלהין שיאל
 מעען נ לפ, נ נע
 הן לסי אלמן השמים נ מ
 ומלתם את עילת לנננם נ לנ
' אלהינם היא אלםי נ י  נ• ס
 עיני הי אלה? נם א פי
 לאהנה את ה' ג נא
 ולעניי מל לנננם ג לנ
 פן ישתם לנננפ ג כמ
 ועניתם אלהים אמייפ א לו

 ראה
 על ההרים היעים ו כע מם

 ואשריהם

 מורה Dpo הפשוקים
 חלק מרק

 נשא
 קמת שעווית ג מי
 מנחת וברין שם
 מנל אשר יעשם t ממ
 קוש יסיס נ לנ
 נם תנרנו א 0א
 ישא ה׳ פניו א לו
 ישמו את שעי א נא

 0 נהעלתך
 ונהאוין סענן נ נ
 pi אשר יהיה הענן שם
 או חמים שם
 והרפו הס נמצוצרומ ג לו
 ומנער נם אש הי אל
 ועיני בעין סנויליו נ נ
 יירדחי תנרסי עמן א •
 ואצלתי מ! הרימ א מ
 מוזז עליםס הרימ שס, נ טס
 ויסמאו ולא יספו נפתימה
 ימח נשע נ ל
 אם ימה נניאנס נ לי
 נמראה אליי אתיוע נ מא מנ מנ
 מו מה
 נחלום אדני נו נ מם
 נשל מתי נאע! הוא א נו
 פה אל פ: איני נו נ נד מה
 ושמונת ם׳ יניס א נ ו ה
 וימי אן ה׳ נם יילן א נד

 שלח
 אין אוכלס ׳ישנים א ל
 ויאמרו נל הטום לדגים א םה
 הקהל חקה אחת נ לי
 מירה אמה ג מט
 וכי תשני נ נט
 אה אשר צוה הי אליכם נס
 1הים אם מעיני מעדה א ל
 את ה׳ הוא מנון נ מא
 אחרי לנננם אלט

 נץח
 ומדוע תתנשאו א נ
 יצאו נצנים א טי

 חקת
 חטאה מא נ מו
 לא מקום ורע נ מנ נ
 וישצמ עצאן ףןציאנו אשו,נ1מנ
 מנם אנחנו נקיש ג ו

 בלק
 ייאעי אלמם אל בלעם ג מא
 מככ על אתיגי א ע
 ויאמר אליי מצאן סי נ טנ
 על מה הכית את אמונן 1 יו
 הנה אננ׳ יצאתי לשטן ג ננ
 דשה ה' ונר נפי בלעמ נ מה
 לא הניט אין מעיןנ א ו
 נאם שומע אמרי חל נ מה
 אל קנתה נ מ

 פנחס
 לשאוו הקוונ אליי ג מנ
 אשה לה׳ נ מי
 למעאת למי שם

 ממות
 הימשי את איימו א לו

 מסעי
 יינהונ משם ג כ
 פל ש• ה' שם
 על פי ם' יימה שם נ צא
 נ׳ אם נום ג מא
 ולא מטמא את מאון ג עו

 חלק מרק
 פן הנהעס מן הנקר > «!
 ר ח נימה לס׳ טס
 אונרסה המונחת 0ם
 גלולות כשפן שם
 כי כל שאיי יכל ונש שם
 פ ל נל קיננו הקיינ מלח שס
 ואס נל פיס ישראל ישגו ג פא
 ואת נל היס ישמן ג פו
 וכשר מליו הכהן ג מה

 צו
 וכ! מנחת כהן ג עו
 ומיתי נגשי יגליןס א מא

 שמיני
m נקי ג p קח לן עגל 
 על פני נל העם אנני א לו
 סנשיי וקשקשת נ ממ
 וסתקישהם וס״תם מ׳ 1 לנ

 תזריע
 נכל קיש לא תגע ג עז
 וכפי פליה וטסים ג מם
 נשי מ״ •טמא א מנ

ע ר ו צ  מ
 שכנת ויע נ מ
 1>א •עושו נטוסאתם נ פו

 אחרי
 נשר בן נקי ג מי
 אל ארן נורה שש
 מ גיוס מה יכשר נו׳ נ פא
 למען אשר •גיאו ג מן
 ולא יונת! עיי שה
 ונתתי פני משש האוכלת שס
 ואצ׳ נתתי לכה פס
 אסור העריות ג מט
 אל תטמאי גכל אלה נ מי

 קדושים
 קלושים ההיו ג עז
 מום וכחכם יאנל יממתרת 1 מו
 לא תשא פנ• יל א לו
 ששחה נהישת לאיש א לט
 להוכין לנס תמאתו נ לו
 לא תאכלו על סלם ג מי
 ימקישי היראי ג מס, טו
 משני שינה תקים ג לו
 מ מודעו נהו למולן ג מו
 למק טמא חת מקושי 1 לו
 ישעהי אני אה פט א לו, ג יו לז מ
 יסתקישהם ימיתם ני' נ עו
 ולא תלמ נחקית סנוים נ בט לו

 אמר
 כני אסרו נ מ
 זונה !חלצה נ מט
 איסי ואת נמנו, נ ממ
 יהאגיסי אח הנפש ג יו
 מ בשנת משנתי נ מג
 ינוקנ שה ה' א כי
 כאשי יתן מים נאים נ מא

 בהר
 מ תניא! אל האת א ננ
 יסארן לא המנר לצמיתות נ לט
 זהה המת אשר נעיר א ינ
 ואס מעט נשאר נשנים א מא

 בחקתי
 וסלכתם עמי קרי נ לי
 והלכתי אן אני טמנם נ לח
 והשלמתי נכה את חית נ לו
 יאנלס אתכם ארן איינינם א ל
 וזנית׳ את נייתי יעקנ ג נא
 ימם היא יתעוות! ג עי

 חלק •רק
 ותחת לגליו א נח
 גמעשה למה הסעיר א ה נח ,
 ג כ! נ ח
 זיהו! אה האלמס א ה
 וישכון כמר ה׳ א נה

 תרומה
 יעשי ל• מקוש נ לכ
 הנציח המשק א מה
 כחג אחי ג מה
 מעל הכפרה ג ג
 ועשה נהגניתס א ג
 חוגרות אשה אל אחוהה א י
 אחורי המשכן א לח
 ולצלע המשכן נ ל

 תצוה
 נגד• קזש ג מה
 !נשא אהרן אה ע1ן מ׳ ג מז
 והים על מצחו שה
 וכהגו לי ג לכ
 ועשה צהם מכצסי מ נ מה
 והויס על אהרן ג מו
 ושננהי בתיך גני ישיאל א כה

 תשא
 ליעת מ אני ה׳ נ כד
 שנח יינפש א הו
 נתיניה נאצנע אלהיס א סי
 יאית• אח העס הוה א פח
 והליחות מעשה אלמה א כו
 דה׳ כאשי קינ א •ח
 מחני נא גיספרן ג מו
 אמהגי מסשי• שה , נ יו
 וגיוס שקלי שס
 והגיעו אמי׳ עשה א י
 ודני ה' אל משם א לו
 כאשר •יני איש אל יעהו נ מה
 ומשרתי •הישע נ! נון נ לנ
 היליטני נא את ירנן א ני , ג נל
 ואדעך למטן אמצא מן א נו
 ייאמר פני •לני א ל1
 ויאטר היאני נא אמ מ׳ א י גי
 כי, נ •נ
 אני אעמר נל טוני א נד
 ייאמר לא תינל ליאות שם
 נ• לא •יאני האום א סר
 ויאמר ה' הגה מקיה אתי א ח טו
 ונצנח טל כצור א סו סו
 ומה כמנור כנויי א נא
 ושמתי כפי עליו עי מ׳ שח
 וראיתי אס אמומ שם
 ופני לא יראי שס, לו
 יירי ה׳ נענ! א י כא
 ייפמר ה׳ על פני! א כא ני
 אל ימים יחנין א גג
 ירנ מסי יאמת ג גי
 ינקה לא מזה א ני
 מקי עי[ אניס אלו
 כ• לא חשחח1ה לאל אחי נ לנ
 ולקחת מנמהיו לננין ג מס
 יימ שם עם ה' נ גא
 מ קי! עוי פניי. נפמיחפ

 ויקהל
 ינל חכם לכ ננס 1 ני
 יכל אשה מכמה לנ צ יש
 ייענייו קול כמחנם א כא
 והמלאכה היחס יים א סג

 פקודי
 ינמי הי מלא אס המשב! א יט סי

 מקרא
 אום נ• יקרינ מנם נ לנ



 מורה מקום הפסוקים
 לק פיק
ו האתיינ׳^ נ מה י י ו ו נ  ואלה ו
ן מ ־ ב ו ני יא מ נ  רוח ה׳ ד
ו שם נ  אמר אצה׳ הואל לי ו

 מלבים
 ולא עלנ! אניו א נס
' א סח  מי ה
' אל שלמה נ מה  נננעין נראה ה
ם  יייקן שלמה נ
ו  יימכס מכל האום נ נ
 יימנה אה המנמה א יש
 וירא ה׳ אל שלמה נ מה
 והיו עיני ולני שם א מי
ה א ע נ נ י  יהעלה ותנא מ
 ויאמי ה' לשלמה יען נ מם
 החפן ׳״לא אה ייו נ לנ
ו א כ  יען אשר היימיתי
 הנה לזית׳ שס אשה אלמנה נ ממ
 ויהי חליי הזק א מנ
, נ מה י  ראיתי את ה׳ ׳ישי א
 לת לנ׳ הלן א לס
 סשיה נא לי אה כל הגדולות י לה

 חלק מרק
 לנל האותוה יהתופהיס שם
 לעיני כל ישראל שה

 א ו

 ויאמר נהוי אוני המלן שס
 היש את לנך ישר א למ
 לנה נת־אה פנים א לו
 ייתפאו נני ישראל א צע, נ יט
 ואהייו לא קם כמוהו א לח

 ישעיה
 אשר חוה על ׳הווס

נר  כ׳ ה' ו
 צמה לי רונ ויחיכס

 איננ׳ שומע
 אס תאנו ושמעתם

 ואס תמאנו ו״ריהס
 כי מציון תצא תורה
 לכו ונלכה נאור ס׳
 וניציי נכרים ישפיקו
 יוען ותכם הרשים

 ונשים משלו נו
 ונקהה צאר; תשנ
 ועל העניה אצוה
״ לאור  שמיס ה

 וניט לאין והיה השן
 ואראה אה ה' יישב

 ש־פיס עומרים ממעל לו שס
 ונשתיס יכסה פניו א מנ
 מלא כל האר; כנולי א יט שר, ג ננ

 ויגע על פי
 ואשמע אה קיל ה'

 ורחק ה' חה סארס
 ויאמר ה׳ אל ישעיהו

 עוצו עצה
 סעס ההולכים בחשן

 זק; יצשות כ.ום
 בגוי מנך. אשלתנו

 ונר ואנ עם כנש
 ופרה ודוב ת־ענה

 ישעשע יונק על הור פתן
 לא ירעו ילא ישתיהי

 ושאבתם מיס בששון
 אני (ויהי ל־וקיוש׳

 כ׳ כוכבי סשמיס
 על כן שמים ארגיו

 גס ברושים שמתו
 וכננגל לפט םופס

 הנה ה׳ רוכנ על ענ קל
 וננקה רות מצרים

׳ ישעיהו ו  כאשי הלך ענ
' נכקוצוה, א  ליושבי: לפני כ

 מכנף הארן ויוירוח שה
 פתד ופחת ופה נ כט
 והיה סנש מקול הפמי שס

ועם  י

י  א
 א מו
 נ לנ
 א מה
 ג לג
 א ל
 א כג
י  א כ
א י  , נ
 א לי
 ג ת
י  א נ
 נ ממ
 א לנ
 א י
ו , ג ה  נ מ

 א יח
י מה  נ מ
 נ כע
 כ מא
י  נ כ
י  ג נ
 א לו
 נ מה
 ג יא
 שס
 שם
 שס
 א צ
 ג מה
 ג כט
 שפ
 נ מו
 ג י
 א מט
 א מ
 ג מו
 מג

 יהושע
 ג יח
 א מס
 א טו
 א מג
 נ מא
 נ מנ
 שס
 נ לה

א מ  ג
 שם
 שם
 ג כ ט
: ס  א

, ט  א
 ו מו
 ב מנ
 נ מה
 נ ט
 נ כט
 נ מא
 א א
א מ  א
 נ מס
 נ 1
ג  א נ
 נ מה

 א יא
ו  אל
 א ינ
 א טז
 ג יה
 ג נא
א כ  א
 א מא
 נ מא
ז  נ מ
 א א
 א לו
 כ מה
 כט מט
לב  ג
 נ מה
 נ מת
 א כט
א כ  א
נ  א י
 שם
 א ס!
 א תא
 א מנ
 א א
ת ל  א
 א נ
כ  א
 ג נד
ה מ  נ
 ג י
ט  אל
 א סו
 א סס
 א מט

 כאשי הייהי עס משה
 וצא ישמע אל דנר־ך

 עשה לן הרנוה נורים
 עד הייהס

 ייאמי ה׳ אל יהושע
׳ ו  וישא עיניו וירא נ

 ויאמר לא ני אני שי צנא ה׳
 ויאמר לעיני ישראל

 ולח אן לנא כיוס חמים
 לעלוח עליהם לצנא
י  לשוב היום מאחי

ו ואס נמעל י מ  הם נ
 בעבי הצהי ישנו כוי

 כ׳ היא שמעה את כל כו׳

 שופטים
 ויעל מלא־ ה׳ מן הגלגל

 נ
־ מלאך ה' נ ד  ויהי נ

 וכי הקים ס׳ צ:ס שופטים
 ה׳ מתת־ משעיר

 א־ן יעשה נס ש-יס
 ויאי׳־ ה׳ אל גזכון

 כתא־ בני המלך
 ותקני נכשו בעמל ישיאל

 ותהי על יכתת יית ה׳
 ימ־אהי כיראה מלאך

ך י :  כי יבא ו
 והצלח עציו ויש ה׳

 שמואל
 ועלי הכהן יושב על הכשא

י  וכניה לא היו נה עו
 אך יקה ה' אח דברו

 ואון צור כאצהינו
 רגלי חשיייי ישמור
 יישעיס במשך •דמו
יס י י  אצכי שומע מענ
 כאשר בלבבי ונצפשי

י ה׳ היה יקר דנ  ו
 ושמואל ט־ם ידע אה ס'

 צלמי טחוייכס
 לפנים בישראל

 יתגלח דוה אגהיש טל שאיל
 כ׳ אחרי התיהו ג

׳ כעילית  החשן כ
י ה ה׳ אל די ו  ותצלה י

'  לך כ׳ שלחך ס
ד ו  כ׳ צעצנ אל י

 והוא ירה החצי להעבירו
י י נ  כי הקים נצי את ע

 וקמה בייך ממלכת ישיאל
ס י י נ י  ויונרי אל צנל ככל ה

 והיתה צשש ארצי ציויה
 וימת לנו בקרנו

 מה ה איו

 והנא המניח מאהמו
נ י  הלננה האכל ח
 וכי נשא ממלכה!

 ויקה משס אשה חכמה
 כי ס׳ אמי לו קלל
 אולי יראה ה׳ בעני

 ויהקעס בלב אבשלום
 לנוח עליהם יומם

י ו  ייאמי להכוה אח י
 יירננ על כרוב ויעף

 חלק פרק
ט  לא ההיה קדשה ג י
 אתנ; וונה ג מי
 ובי החדל לנדיר שס
 וכתב לה ששר כייחוה נ מט
נ ג לט נ י  צא ׳הבול ייחים ו
 וגונב נפש ג מא
 יל־ ההיה צדקה ג ננ
 נדי ישעחי ג מא
 ככה יעשה לאיש ג מט
 יצקיא שמי בישראל שס

 תבא
 את ה׳ סאמית ב מג
 !ס׳ כאמייך שס
 הסכת ושמע ג לג
ן עליון א י  ונתנן ה׳ אלמ
ו א כד  והלכת נדיכי
 ׳פחח ה׳ לן את אוציו נ מ!
 איש אח־ ישגלנה ג ה
 כימיה הטע וענדה ג לו
 ויחיס יהיו לן שס
 כל עצך ופרי אדמחך שס
י אשר נקינך א י  הג
 כאשי ידאה הנשר א מט
 נוי אשר לא תשמע לשונו א מה
 אשי לא ישא פנים לוקן א לו
 אשי לא נשתה כן. יגנה ג כז
י  ליראה אח סשס ג כח נ
 ולא נתן ה׳ לכס לנ לדעה א צט
 לתס לה אמתם ג נ

 נצבים
 לנכו פונה היום א לט , נ כט
 יהנגלות לני ילנניני נ צט
 לא נשמוס הוא שם
 החיים והטונ א מנ
 למען ישמעו; ג מי
, ג נא ג  והסתרתי פני מהם א כ
, ג נא ד  ואנכי סםתי אשתיר א כ
 להכעיס! במעשה ידיכם א לו

 חלק מרק

 לנ

, ח כ  , נ
 כס מט
 ג יב י!
 ג כד
 ג כג
נ  ג י
 נ 1

'  א ע
 נ מ
 ג נ!
 נ מ
 א טו
 א מה
 א נו
 שם

 ג״לו
 א טו
 א מה
 נ כו נ

ט ל  ג
 א כה
 א יט
 , ב יט
 א ע
 שס
 נ גט
 ג נא
ה ל  נ

 האזינו
,  הצור המיס פעלו א עז
 ג

 כי כל דרכיו משפט
 אל אמונה ואין טול

 נדיק וישר הוא
 שחת לי לא נניו מומם

א עשך ויכיננן  מ
ן  ירכינהי עצ במיתי אי

 תמאת נקר ותלג צאן
 וישמן ישויון יינעט

 יונחו לשדים נא אלוה
 צור ׳לוך תשי

 וירא ה׳ יינאן
 מכעס בני! יננותיי
 סס קצאונ׳ נצא אל
 כ׳ אש קיתס באפי

ס  וש; נהמות תשלח נ
 כ• צויס מכרם

ו  כי ייאם כ׳ אולס י
י יק נ  כי לא ד

 הברכה
 יוון משפטיך ליעקנ

 ויצון שוכני שצה
ת ה' נ י  ומלא נ

ן י עו כנ שמיס נ ו  י
 ובגאותו שהקים

 מעוג: אלה׳ קדם
 עם נישע נה'
 יימה שם משה

י  ולא קס נניא עי

 כט
 שס
 מ:
 ג מה
 ג לט
 ג לנ
 ג טו
 נ יו
 י׳ מא
 ג מ!
 ג מה

ט  א

 ואש־ילס השיפון נאש
 ואנדחם אה שמם
 כ• אם אל המקום

 ואכלה לפני ה׳ אלהיך
 כ׳ אי; לו חלק ונחלה

 פן העלה טולותך
 על הארן הששכנו כמיס

 כי חא1ה נפשך לאכול כו׳
 ולא האכל הנפש עה הנשר

 ודם ונחיך ישפן
 איכה ׳עגדו —
 כ׳ בל הועגה ה' אשר שנא א נד
 ג לו כט מה
י נה אה גציהם ג מו  נ
 לא ח!שיף עליו ג מא
י יקום נקרנן נניא ג לנ  נ
׳ מנסה ה׳ אלהינס ג נד  נ
י ה׳ אלהיכס הלכו א כד לה  אחי
 יאיתו חענוו! ג לנ
 החרס אוהה א נד
 1לא ידבק ניד־ נ לו
 הלו׳ והגר והיהוס ג לט
 לאחיך לענייך ג מנ
 יוכיח כ׳ מנד הייה ג לט
 שנה נשנה ג מי
 (מען תומר את יום צאתך ג לט
 ישמתת כהגן ג מי

 שופטים
 שופטים ושיטריס

 הס האיש או את האשה
 לא תוכל לתת עליך כו׳

 והקינה
 והובר חבר

 אליו חשמעי;
 נניא אקיס להם
 יהיכ האיש אשר

 כאשי זמם
 פו ימיה במלחמה

 לא ההיה כל נשמה
 אשר לא ילמדו אהנס

 העיר הקרונה
ו נה  לא יעג

 תצא
 והגאה אל חון ניתך

 ונכחה אח אביה י
 לא חחעמר נה
 לא יוכל לבכי

 גן סורי ומורה
 וולל ושונא

 לא יהיה נלי נגר
 מ יקרא קן נפור

נ לן א מנ ט  למען ״
 יעשיח מעקה לגג־

 לא החיש נשיי כוי
 על ארבע כנפות נסיסך
ים י  ושם לה עלילות דנ

 ייסרי אותו
 וענשו אותו מאס כסף

 לא יוכל לשלמה כל ימיו
 ולנערה לא העשה דבר

 חמשיס כסף
 לא יוכל שלמה כל ימיו

 ולא יגלה כנף אניו
 וכרות שפכה ג

 צא תתעב איומי
 ויתד תהיה לן על אוניו

 וכשית את צאתך
י ה' אלהיו מתהלן  נ

ד  לא תסגיי ענ
 עמן •שב נקרנך

 ג לס
 ג לו
 ג נ
 ג ה לט
 ג כט
 נ לד
 שם
 שם
 ג מט
 ג כ
ו צו  אצ
 שם
 ג מ
 שם

 ג מא
 שס
 שם
 ג מנ
 ג מא
 ג לג
 שס
 ג מה
 , ג כו
 ג כ
 ג מט
 ג מד
 ג מט
 שס
 שם
 שם
 ג מא
 ג מט
 שס
 א מג
 מ מט
 ג מנ
 ג מג
 ג מא
 שס
 ג לט
 שס
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 ואיא וסגמוווו גמו
ee ראמי אלימ אוס 
* ייאם איתט ג יש J 8 * 
 מוג סי אס שארן נ יו >ו
 מגגומ אמ «מממ ג גמ
 אחוריסס א( סיג( 9' ג מס
 גמיאה ונמת גמא«ואס ג ו
 ומומ גכא א א
 1יא לגווניה ממיס יו ג ו
 אישואמו אצלסגיינ ג נ
 ימימה סאיפנים געי! אק ג ד
 גי המקים אשי יפים 1 ג
 וכל גשים ינגיהם שמ
 וםאופנים מלאים שימם שם
 לאופנים להם קורא שם י
 וארנע שנים לאחי ג א
 היא המיה אשי ואיתי ג >
 ינלנח גגייגים שם
 סיא המים אשי ואיתי תמת שם
 וימית יי• אום ג ג
 אשי מינים ליאיסילא יואי א ג
 מתנוססת נזמין 1 מו
 מיד מיום ימשול משל גפממם
 לא ימגו וון מ׳ ג נח
ל  צגי היא לגל הארצית ג
 יהט1לס על יוסגש ונוי ננא
 3(6 ממש( משלים היא נפתימה
 (א ומם אליי נימיו א א
 יגסיסי גגגותן שמים ג ג«
 ג( מאור׳ אוי גשמים שם
 היסה עלי יו ס' ג מא מו
 רנימנ! נתין «קעם ג עי
 והנה איש מראה! ג מו
 יידגי אל! האיש . נם מה
 יסאין האיום מגניוי נ מ
 ואמ מקום גפות מלי א מי
 ניס׳ אלמי ישראל נא ני א גג

עע  הו
 יאלמ מי ה׳ נהושע ג לפ מא
 קת לן אשש ומנים נ סי
 ונסן הרמתי למ ג מ
 מלן אמוי צי א למ
ו נ נ ג  אלו אשינם אל מקימי א
 אוגיג אפרים א ע
 יניד מניאים אומה גפמיחה

 יואל
 (פניי רגום און ג גמ
 ט עמם עישה יגיו ג ממ
 גי גדיל יום ה׳ ונורא > גע
 אשפין מחי על גל גשי ג (ג
 !גסת׳ מימים גשמים ג גמ
 משמש ׳הפן לפפו שס
 ימם נל אשי יקרא נשם מ' שס

 עמוס
 אשי נגינה איוים ננהי נ ו
 ומסין הוא גאלונים א מג
 מי מלםים דנד מ• לא ינגא ג לו
 מ מגם ייצי גייס ג ל
 נצנ על מימיו אגן• ג מג
 יקעחי על מס ירנעם 6 •ג
 ימס נלינ קין נ מג
 ייאמר ה׳ אלי נא הקן שם
 והגאחי סשיש גצהיים ג נע
 יהפנתי מגינה לאנל שם
 לא רענ ללחם ילא צמא למים אל
 ישועמי לגקש אם וגו ם' ג לי

 יונה
 ויאמר 0' (ינ ג ממ

 נ•

 מורה טקןם הפסוקים
p־» (An 
 יהפגתםאס ונריאלםיס ג גע
 יליתמ מסם קללם ג מ
 וינאפו את נשי ומיםם שס
 ונהפכו נל פנים 6 6
 מיחיק מ' ניאפ(י ג גא
V ft על גן מיו פעי (י 
מ נ  נה אמר ה׳ ממן שמש נ
 אםימישי המקים האלם שס
 למען יעעוי ימים יגיס 6 יו
 אמה עמת את השמים ג יש
 אשר עיניך פקיחימ נ ת
 אם לא גייסי ייעם ולילס ג יג
 אשי עשם לני אח מפש מאת א מא
 קמנו יעינין שים עליי א עי
נ )  יגעתי גאנתחי ימטחה יג1 ג
 ואתם תנקש לו גוילית שס
 קילסננחש ילן אגו
 מל גן עמו מעמי מ * יג
 ישלחתילגגל וייס ממם נסח
 ג׳ נגע אל השמים משמעם א •ס
 !גלגלמין מןהשלעיס, ג ד

 יחזקאל
 נפפמומשמימ נמו,גו
 יארא מואית אלהיס ג ס
 םי6 ממ וגר ם' ג מא
ו  ותםי עליו יי סי נ
 ואיא יזנה יימ בערס נ ס
 ומתוכה ימית ארגע חיות נ ו
 ומית אדם למה ג 6 ג
 וינליהס יגל ישים ג נ
 ונוצצים גע•( גמשמ קלל ג י נע מג
 « נ
 רו׳ אוס מות גצפיהם שס
 מניית אשה אל אמומה שס
 ושניהם ׳גגפיהם פדווימ שם
 אל אשר ימה שמה סוומ 406
)1  וומימ המיוממראיסן א 6,
 והמיות יצוא ישיג שס
 ואיא המיית שם ו ס
ג  והנה אופן אחי נארן ג
 מראם האופנים ומעשיהם 1 ג
 1יפומ אחי לארנעתן t ז
 נאשי יסיג מאופן ג ג
 ע( אינעמ ינטיםן שס
 ינמהס עלאימ מיגים שם
 יג(נת החיית ילני מאיפנימ שס
 ע( אשר יהיה שס היומ שס
 יסאיפניה יגשאי לנמעתס i ו
 גי רימ מחים גאיפניס ג ס
 נלכתס ילני ונעמיס 1 ג
 וימית על ראשי םמיים ג ו
 גמיאה אץ ממר שס
 לימת הגסמ ft א
ו  ימות המרחם אום אימ,נ ג
 *־א געין חשמל ג ס
 גמיאה הקשת נ ו
 סיא מואס ומדו גמום׳ שם
 יאשמע אע מוגי אלי a מי
 אל קייא מגס ומינייםס ג (מ
 נייד גניו «' ממקומו ft ס
 ואקום יאצא אל םגקעה ג מי
 ואמה p אוס קח לן(גנם שם
 ואמם שגג על ציו שס
 ואתם קח לך חמן שס
 והענות עניאשן שם
 ייהייגיס׳אלי א מ, י מאמה
 אנייושנגגימי געו
 נפראס ויהד נמק םחשמלם 11
 יישלמ סגממ יו א 1
 ומשא אומיממ נ מן

ס  pSn מו
 מ אם מנומינם היו מנלילים ג נמ
 לא ינא עוו שמשן• ג גנו
 משיי ה׳ אוניו שס, ג נ
 ףצעלם דצשאם א ג, ג נמ
, ג נס מ ג  יהמה ערי יעצני א
 המי! מעיו יוממין א מי
 ציינו מסשי מקושן ג נמ
 מינו מעולם לא משלת שס
 אל מקצוף ה׳ עי מאו שס
 מרשתי ללא שאלו שם
ס אמר ה' נאשר ימצא שם  נ
 הנה עניי יאכלו שם
 ולענייו יקיא שם אמי שס
 אשי סמתנרך נאיז יסםיו שם
י נייא שמים מישים שס  מ מ.
י אס שישי!גילי שס  נ
 וגלתי נירינלים שם
 .גה אמי ס׳ סשמים נשאי א ס
 וה^רן הייה רגצי אמי
 םמתהדשיס וםמטסיים ג לג
 גי נחשי השפים סחישים נ גע

ה י מ ר  י
י ה׳ אלי ג טס נ מ י  ר
 נטיה אציך ננסן נ לנ
 מ יעי אנני שס
 אל סייא מפגיסמ נ לח
 מקל שקד ג גת מג
 גי שיקד אני ג מג
 סיר גפימ שש
 הנני נתסין היום לעיר מנצר נ למ
 פה מצאי אכיסינס ני עיל נ מו
 נאי! צא עיר נה איש ג נ
 יאחר׳ לא •יעיל! הלכי נ ממ
 אות׳ עונו מקור מיס חיים ג יג
 היה־ ׳?תם יהי יגר ה' א מי
ו מ ג , ט ל  המיני הייתי לישראל ג
 ונתתי לגם יועים נלני א לנו
 סימם (י לנ׳ א עי
ס המה לםיע i נו  ממי
 ראיתי את האת והנה מהו נ גט
 המס אוחס וצח חלי ג לו
 1נית וונה יתנוימ ג ממ
 איש אל אשת יעה! יצהלו ג מ
 הי לא לנ' המה שס
ג ל ו י  המשי גהיייאמיי לא היא ג
 יקמי לנעל ג לנ
 גי איננ׳ שימע איתן א מג
 נ׳ לא יניתי את אנותיגמ ג לג
י הוה שס נ  גי אס את הי
 הגעיפוני גפשיליםם 6 לו
 ג׳ גלם מנאפים נ מ
 אל יחהלל חכם נחגמםי ג נד
 מ אם מאת יתהלל שס
 מאיו כמין ה' א נס
 מ׳ לא ייאן מלן מגויס 6 לו
 וגתגיצתי נטס שמיס 6 נמ
, ג גא  קיונ אתה נפיםם א נ
 חגו לה' אלמנס גמד א סו
 אם יענטי משה ישמ1אל א יג
ם א מא  אין נפשי אל העם מ
 שלח עעל פני ייצאי 1 מ
 אן פקר נחלי אניתיני• נ עט
 ני אש קוחחס נאפי א מי
 גסא גניי מרים א מ
ו ל י ה׳ לי ליוימם נ נ ה י  מ מ
 !אמיתי לאאונינו שם
 ופקדתי עליגס גשיי מעלליהם נ יו
י עניי יין א גא נ נ נ  י
 אם יסתי איש נמפמייס ג ננ
 סלא רם וניי נאש ג ממ

 jhn מרק
 ריעס סמריעעמ און נ גט
 ניע תניע אדן גפגיר שש
 ומפיה הלננה שם
 פממי שערים ייגא, גפמיחה, נ ו
 ם׳ ציר עיליים א טו
 נאון ננחוס יפול ג ינ
 !גם אלס טין שני נ ח מח
 נ• נצ שלחנות נ ח
 ותמ לכס חווח הכל נ גט מ!
 יען הי ננש העה הוה א ימ
 ואניס חכמת חכמיו נ יא
 מ עם גציי! ישנ ג גט
 ולא ימף עיי מייין א מנ
 והיה איר כלמה נ גט
 ולשוני נאש א!גלח א מ!
ת מ־טיס א ינ  וסם על מ
 !(ונר אנ ה׳ היעה א >ט
 עמס אקים יאמר ה' א יה
 יחלציהם יושלכו נ גע
 ממקי גצ צנא השמים שה
 מ רוסה נשמיט חרג׳ שס
 והוא כשיל לסם גורל נ ממ
י נ  או תפקחנה עיני עוריס א נ ג
נ מ  ויחי מחליי א
 קיל אימי קרא א נא
 טי תכן את ריח ה׳ א מ
 הן גויס כמי מילי נ ינ ינ
 יחל מי תדמיין אל א נה
 היו:כ על חוג האין א יא
 !ימתתס כאהל לשכת ג ינ
 שאי מרום עיניכם א יט
א כי עמן אני נ נא י  אל מ
 החשיתי מעולם אחריש ג 1
 שק!ח אוטם ולא •שמע א נ
 ני תענור נמים אתך אני נ נא
 כל הנקיא נשמי נ יג
 יסאיהי כשיי א א
 ילא ישיג אל לני א לע

 ניפה שמיס לניי ג ל•
 ייצר איר יניא חשו שס, ג י
 אני ייי נטי שמים נ גש
 לא תיסי ניאם ג יג
 לא אמיתי לויע יעןנ ג גי טט
 אני ס׳ יינר ציק נ מו
נ  נטמעים למישיס מאפי א נ
 יגיי ניולעיפן־ ג ח
 אף ייי יסיס ארן נ ל
 קורא אני אליהם יעמיי יחי שס
 ה׳ אלהיס נתן לי לשון צמידיה ג ח
 איטו אל צור חצנתם א טו
 הניס! אל אנרהס אכיכט שס
 מ נחס ס' ציי! ג כט
 הקשינו אלי עיני שס
 קרונ צ יק• יצא ישעי שם
 שאי לשמיס עיניכם שס
 אנכי אננ• היא מנחמכם שם
 יאשים ינרי נשיו שס
 תייע ה' פל מ• נגלתה א מ!
 מ ההרים ימושו נ נט
 הוי כצ צמא לכו למים א ל
 שמפו שמיע אלי שס
 מלא מתשנותי מחשנותינם נ נ
ת שס א  מ גנז! שמים מ
 והולידה והצמיחם א 1
 ההייס יהגנעית •שצמ! נ טו
 מ נה אמי ה׳ יש משא א ה
י )  מיום הייש אשמן א
 קינת אלמם ימשצק א יח
 והלן לטנק־ צדקך נ נא
 יםילגתין על נמתי אין א ע
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 מורה מקום הפסוקים

. t י׳לק ״יק . 
ס ח י ח פ ס נ י א ח פ ת נ ר ת ־ , 

פ ז ש י מי נ י  מ

ס פ ש י ף בערב י ש נ  כ

6 י פ ת א ר ק ס ל ש ס א ג כ  י

ס ת פ ר י י ש א י י ה ה י מ  מ

י ק ש ח ס נ ו ג  פ

0 י פ ה נ ק י ז ח ה  ו

ם עלי שי) י מ ל י ש ח נ  ו

פ ן ש ת א ר ק י ל ת א צ ן י ל כ  ע

ס י ש ש ר ׳ פ ת ו נ ס ר י ו ג ר  פ

ס י ש נ ג ש י מ ת פ  צ

ס ם ש י ו ו ה ו ו ר ס צ כ  ל

ס ו ש ת י נ ש נ י א ; ה י י א  כ

ם ו ש ו י ח נ ק ף ל ס כ ו ה י ר  צ

ס ה פ ח ק נ ל י י י נ ת ע  ה

ח א ש ר ק ם א י ש י ס א כ י ל  א

י ה ג צ י נ י ש א י ם ל י צ פ ל ח  כ

נ ו ם א י י י א ח צ י פ א צ ו י מ  כ

פ נ >מ!ת1 א ל ר ל ס ח ס נ י ל י ו  א

נ י נ מ ר ז כ ו א ר א ר ש כ ו  ע

נ ר א ס נ ל ו כ ! ל י פ א י י ת  פ

נ ו ג י ה צ פ מ ' ל ל ה פ ל פ  כ

ו ל א ל י ס ו כ י ר כ י ח ס מ ה ו מ  ל

י נ ת נ י ף י ל ס ס ת ו ת א ל ו  א

י א צ1 ס י ל ר נ ק ה י צ פ ע מ  ש

ה י ש צ ת י ע ל מ צ ת ע י א  ת

ס ה ש ו א ה ת ו א ת ם ס ו י ל ה  כ

ה ח י ת פ ע כ מ ש ־ י י נ ו פ א  ה

ה ת א ס י כ י פ ה ר ת כ ד ן י נ ל  ו

נ א צ י י ע ש נ נ ׳ ו ג ל נ י כ  א

ה ן ש ש פ צ ה צ מ כ ה ח ע  כ; ו

ר נ כט נ י ו ת ש ס ה י ה ל ו א ו כ  נ

ה ת י ת פ ף נ ה ת נ ו י כ ש מ נ נ ה י ו ח ו פ  ת

ן א לנ י ל ו ו כ ת א א צ ש מ נ  ו

׳ י ן ג נ ע ת י י נ ן מ ל נ י ר ק ו  ה

נ א ל לנ ו א פ ת ל ו ג י ש ה נ ל ו ט  א

ם א ז ו ם ילי י ע מ ו א ת י ל  נ

ל א מ י פ א נ י צ ו ו י ח ו ל ר  כ

ו נ לג י נ י ע ר ב ו ס ר מ ו  ר

פ ו ש י צ י ו ע מ ס ר ר מ ו  ד

י ם חילן א ל י ש נ ן ל ח ל ת  א

א נ ח נ מ י י ל מ י ת ח ש  א

ב ו י  א

ן נ מ 1 ן ע ו א ה נ י ש ה י  א

ס ס ש י ה ל א ׳ ה נ ו נ א ב י ! 

ס י ש מ א י ן י מ ש ! ה ע י  ו

ז ן א ל נ ר נ ן י י נ ל פ א ע ס ל  א

כ ר ג כ 1 מ י ש ש פ ח נ ן א  א

ת ו א י ר ש צ נ א 1 1 מ צ צ ע ע א ג 1 

נ י ג נ פ א ן ה ו מ ב כ ש י א י ו ה ! 

ם ה א נ נ נ ! ע י ל ! ע י כ ש  מ

ה א ג ל י ת ל י צ צ י ו ח ס מ י פ פ ש  כ

ס ו ש ה א ר ר מ י כ א א ל י 1 ו מ ע  ׳

י ע נ מ מ ש ל א ו ק ס ו מ מ  י

ג ג כ ! נ י י פ א א י ו ל י י נ פ ן נ  ה

נ נ כ נ י י ג י מ 1 י ח ת נ י צ נ ו ף ש  א

נ ק ג י ר א פ ע א מ צ א י ׳ ל  כ

נ ד נ מ ל ו ל י מ ע ס ל י ׳ א  כ

נ ה נ נ ת ר א ש י ן ו ס ז  א

ה , ח י ס פ ר כ ע צ ו מ ת י ש א ה ר י ה  י

נ  ג נ

נ י ג נ ת ר מ ! א ל נ א ע י ת ה ח  א

ס ם ש י א ת ת פ י מ ט י י ם ש  א

ס י ש מ י ת נ ת ל ח א כ ל  ה

ס ר ש ג ה י י ל ! א ת י י ם מ ל י א  ו

! ך א מ מ ! מ י ת פ ח ש ת פ י 1 

נ ה ג כ מ כ ת ח 1 מ ו ל ע ך ת י ל נ  ד

ס א ש צ מ ה ת י ל ר א ק ח  ה

ו נ ב א • ב ל נ י י נ ש נ י א  ו

י י א ל ל ו ש י י א א ר י פ י ע  ו

י ה ג נ מ נ ס מ י ש י ש י  נ

ם  א

 חלק פרק
א ש נ נ י ק ח י פ ך מ ל י צ א י י ׳ ה  נ
ם ה ש צ י י ל ח פ א מ י י א ת  ל

ס ן ש ל ן א י צ ל מ י פ  י

ס ו ש ה ט ל פ א ק ו ש י ח י נ  כ

ה ו ג י ה נ ע א י ו נ א ־ ק  ׳

! א כ י א ס ה פ י א ש ש נ  ה

ע ! נ ' ג ו ר ה ר י ג ה י נ מ ל  א

ס ה ש א ר א י ו ל ר מ א י  ו

ס ה ש פ ס נ י ד פ ו ! נ נ י  נ

ס ע ש מ ש א י ל ן ה ח ע א פ ו נ  ה

ם ת ש ע ה ו י י א מ ל מ  ה

ס ס ש י ת א ו ב ש ח ע מ י י ' י  ה

! ג ט י נ י ב צ ה פ ר ע 1 ! נ  ע

א ם ג נ י ה ל א א ו ׳ ה ׳ ה ו נ ע  י

ן נ צ ו נ א י ס ל י ר ס ר ש נ י  י

י א א נ ד ת מ א ק י נ ת י מ  ו

נ ן א י ו י ה צ ח ר ס ת ו ק ה ת ת  א

ת א לז י ס ן י י א ם ה י נ פ  ל

י ם א נ י נ ל ב ב פ ם ח ח ר  נ

ו ן נ נ א ש ! כ י כ ם ה י מ ש ׳ כ  ה

1 ה נ נ מ ל ש י כ י ה א ט י  מ

ת נ י י ח ו ! ר י כ א ל ה מ ש ו  מ

מ ט א מ ס ו ש ל י א י ח י ש  מ

מ ה 5 כ י נ י נ ל מ ן ע ר ד א ס  י

י פ א ס ס ר נ ש ן א ו נ ג ׳ ל ו י  א

ו . נ י ך י ש ם ל י ג א ו ס ש י י י פ כ  ה

ה ! ) ג נ ׳ א ס ן ה י ש פ ו מ ב ה ר  מ

ח ו א י נ ש ע י ם י י י ה ע נ ג  י

ח ! נ מ ה ר י ת י ך ! ל ח מ ל  ש

א ו א מ ש פ נ ו ב י ר י ש ו ס א  ל

י ס נ נ נ ה ן י י נ ק ו ! 

א ו נ י ד מ ל י ס י י י ג ו נ נ י ע ת • ! 

! ' א ס ה ס ש ע ! מ א ה י מ  ה

ח ה נ מ ר ע ח ש ו ד י מ ע י ר ו מ א י ! 

ג ד א י ע ת ל ד מ ו ! ע ת ק ו צ  ו

א ת א י י נ ת ה ו ק י ע ב י ש ו  מ

י ׳ נ כ ה ם ל י מ ם ש י מ ש  ה

א א ג נ ר י א א ׳ צי ל  ה

ק ג ו ד י צ ר ע י ש ו צ ח ת  פ

ו ם א ט י מ ש נ ג צ ך נ י נ  י

ה ה י ת פ ׳ ג ה ת צ מ ע ת ל  ע

ו ! נ מ י ת ו ד ק ע ו  צ

א ם א י י מ ש י ב נ ש ו י  ה

נ ת א ל ו ל י ו ג ׳ נ ת נ ל א ה צ  ו

ה ה ג נ ש ׳ ע ! ה פ ר ח ש ל א  כ

! ס א מ כ פ י נ ל ת ע ש ח  ו

ט י א נ ב נ צ ו ך ע ר ם ד ה א א ר  ו

ה ח י ס פ ן נ ל ך 11 א ר י ד נ ע י ו ו  ה

ו ו נ י ה ע ד ת ם ו ו ה ח  מ

נ ה ג י מ ל ד ב ה ס ל ו  א

ם צ ש נ י ל ב ה ו  ט

ו ן ג י י ת י ח א ת ו  פ

ח ו א י י א ר ו ל ק כ ' ל כ כ ו ר  ק

ו ה נ י מ ח ה ל מ ה נ ן ל ח  מ

ח ס נ מ ס מ י ! ו י נ ח ו ל ש  י

ח ם נ כ י מ ש ! ה ׳ מ ת ס ! א ל ל  ס

ס 1 ש א י נ צ ם 1 ו א צ ו י ס  נ

י ל ש  מ

ה ח י ס פ ס כ צ י ל מ ל ו ש ן מ י ב ה  ל

ן נ צו ש א ר ס ל ן כ ת ח י ז י ל  נ

ו ף ג נ ס נ ס כ נ ש ק נ ס ת  א

ס ס ש י נ י ש א ׳ ו ל י צ פ ל ח כ  ו

ה י !pf ג כ ש ה י מ כ ת ' נ  ס

נ ו א מ ש פ נ ס ל י י י ח י ה י  י

ד ח א ל ל ' צ ת ה נ ע י • ח  כ

כ י ג כ ו נ פ ו ו י ל פ ה מ ט  ש

נ ה א מ ה י א נ ו מ ס ל ם ה י י ׳ ח  נ

ד ך נ נ ד ן ס ה י י ח א ן ל ת ן ת  פ

ס ך ש ד נ ו ל ! ל י ה  י

נ ה ג י נ ש ע א י ו ו ה ש פ ת נ י ח פ  מ

ה ח י ת פ ׳ נ ת י ! נ ו ל ח • נ  כ

ח ר ק פ ל  ח

א ד ג כ י מ ׳ ת י ג נ ׳ ל י ה ת י ו  ש

ה א א י ר א ו כ נ ו י מ  ד

ט ו נ נ פ א ן נ ש ה ע ל  ע

ו ג ט ר ת ו ס ש ת ת ש  י

ה נ מ פ ו נ ׳ צ ת ה ו מ  א

ה ל כ י א ו ג ם כ י ר פ ס ס מ י מ ש  ה

ס ס ש י י נ ן י י א ר ו מ ! ן א י  א

ט ה נ ל מ י מ ׳ ת ת ה ד ו  ת

ת ג מ מ ׳ א י ה ט פ ש  מ

י ה ג נ א ו ל מ ן ו י א ׳ ה ה  ל

ה ג ו ל ו י ע ת ת ! פ א ש  ו

נ י ג י ש ׳ ח ז ה ד ח י ל א  כ

ה ח י ת פ ו ב י א י י ׳ ל ד ה ו  ס

ה י א ח נ י ל מ ן א  ל

! ח א מ כ ׳ ג ל ה 1  ק

י י א ס ו נ י נ מ ו ו א ל ו כ ל כ י ה ב  ו

א נ א י ש ל י ו ב מ ׳ ל  ה

ה ה ג כ נ ו מ א ו ב ה ש ע ל מ כ  ו

י ס ס ג ס ו א נ ש ע ס נ י מ ' ש ו ה נ ו  ב

ו ס ג י נ ו ל מ ר י צ ו י  ה

ח ס ג י י ק י ו ל צ ' א י ס נ י  פ

פ א לו י י ק פ ׳ נ י ה נ  פ

י נ א ל י ל ר ב ש נ ' ל ג ה ו ר  ק

ח ו ג י י ת ו מ צ ל ע ר נ מ ו  ש

ו ה א ס נ י מ א י ה ת מ צ ל ע  ג

נ , ג נ נ ס נ י י י י ה ו ק ו מ מ  מ ע

ו י א מ ע ן מ ו ח ן נ ה י ו ה  ו

א מ א מ נ י י ש א פ נ י ב ה נ ה ל ח  א

ם א ל י ה ל א י ל ש פ ה נ א מ  צ

ן נ ח נ י מ י ל ל ג ה ש נ צ  נ

ט ן נ כ ר ר א י מ ה א נ ר י א נ ן ל ל כ  ע

ו ש א י י • א נ ס נ ס ג ו ׳ א נ ס נ  ג

! א נ י ל ל י ר נ ק י ס נ י  א

ח ו ג י פ ו ת נ ו מ ס נ ל נ ש מ  נ

נ ה ג ל ו ג י א י ו מ ה ע ע מ  ש

ס ן ש ח מ י ן א י ח ג ו ל א ע  ל

ה י ש ך פ ה י ג ח מ ק א א  ל

ו י ג מ י מ י ח י • ע ת א ט ח  ו

ע ו א ג ב צ ע י י י נ ה י ו ל מ  נ

ח א נ י מ ש ל ה ה ע מ ו  ר

ש א א ח ה נ מ ה ח ו מ י ו נ ס לצי מ  ח

ק ג ג י ד צ י ל י ן פ  א

פ ה כ כ ת מ צ ן פ ר ה א ת ש ע ר  ה

ג ס נ ל י ה ל י א נ ת י ח  א

ט ה א נ ל ה ה ת י מ ו ך ד  ל

ת א ע ו כ ר ע ב נ כ ו ר ו ל ל ו  ס

ו ם נ פ י י ר ח פ ה ו מ ח מ • 

פ ל ג • ע א ו ה י נ י ו א י מ א  ו

ם ה ש י ע ש ה י ל ה א נ  ה

ה י ש נ ג ׳ ל ה י כ ק ו י ו י  א

ס ה ש א ה ז ע ו ה ל נ ש ח א  ו

ס ל ש ׳ א ש י ק ל מ א א נ ד א  ע

ס ו ש פ ה ל י ש ח ה ו ק ל ח ן נ  א

א ע ג י ג י ה נ מ ש ו ל י ן ה י  א

ה א א ז ג ם ה מ ל י צ י ע  ב

ה ג א י ו ׳ פ ס ל י ה ל פ א ג ר י ק צ א  ו

ט ה נ כ י ה צ ס א י ן מ י א  ר

ט ל ש ג ל ג ן נ מ ט ל ר ו  ק

, נ ז ו ח נ מ ח ס פ י מ י ש ס ל ו  ו

ז ! נ מ ס מ ה י ל ר פ כ מ  ר

ב א מ ו ש א י ל ן ו ל ו ח ה ו  ר

ט ! א נ ו ע י ש י ! נ ה ו נ י צ ע  י

ה ח י ת פ ו ג נ י ב א י צ ו ו ע ר א י  ל

ה ג ח ח ם א מ ל י א ת י מ י א נ  א

ו ן א י ! ת ! מ ה ת י א ן נ כ  א

ג ה א נ נ ג י י ס ם ח ל ו י ע ת ר מ  א

ג ה א פ ! י י ס ך ח ו מ ׳ כ  מ

ך א ע א ס ן כ ו כ ט מ פ ש מ ק ו י  צ

ס א כ ע ר מ ו ת י נ ת ו מ י ר  ם

ו א ז ד ל ו ם י י י ם ס ו ט  נ

ח ה נ ל מ נ ב ח ג א ל י ב נ  ו

 חלק מיק
 מיכה

, ג ו א נ מ ו ק מ א מ צ ו ' י ה ס צ  מ ה

ע  נ נ

ס ו ש י ח ח ם ה י י ה ! ה ס מ נ  ו

ו א י נ נ י ן ע ו י צ ו כ ח ח  ו

ו ן ג ט י ל ה י ש ה ע י מ מ  ע

ם ו ח  נ

י י א ל י ר צ ׳ ל ס ה ק י  נ

 חבקוק
ו ! נ י ה פ ט ש פ ש מ ' ל  ם

ח ל א ר ס כ ו א ת ל ל מ ל פ ע א נ ה  ו

ז ס ג י י י ה נ י ם כ י א ה ס ש פ ח  ו

פ ה ש ל פ ה כ כ ח ה ג ל  נ

ד ! א ס ר א ה ה א ל ו פ ה ל ה ה ! 

ט ' נ נ ה ה ר ס ח י י ס נ נ  ס

ן א פ י ס צ מ נ ע כ ר י ה  נ

ז ה א ס ר ם צ ו י ח ל ו צ י א ש  א

ה י נ פ  צ

ט ה נ כ י א ה כ י א ת י כ ה  ו

ם ה ש ו ו ה ל י י ע ו י י ת י ש נ  ו

ט נ ג י י ט י א י ח ל נ ג ל ס ג י ו פ 1 א  ה

 חגי
ג ׳ ג מ ן ה א ל י פ ג ו ח ט א י  ו

ט ט נ נ י מ ש ס ה ש א י ע י • מ נ א  ו

ם ה ש י ו ג ל ה ת נ ׳ א ת ש ע י ה  ו

 זכריה
י י נ ע כ 1 י ך ה א ל מ י ה ל י א מ א  ו

נ ו נ נ נ י מ ל י י ע פ ו ן ע ט ש ה  ו

ן שס ט ש ן ה ׳ ג י ה ע ג  י

ג י ג מ י נ נ ו י ! ה א ל מ נ ה ש י  ו

ס ם ש א ו ה י ת ה א • מ ל י א מ א  ף

י ׳ נ מ י נ נ ו י ו ה א ל ט ן ה פ י ! 

ס ח ש פ י א י ל י ה ל ר א מ א י  ו

! , א מ ס ס ש י ט פ ו ש ה מ מ ' ה י ה נ י  ע

ס ת א מ ו א צ ו ם י י ש ם נ י ה ה ש מ  י

ו ס א ס ה פ ח י נ מ ן ו כ ו ה  ו

ת א י י נ ג ר ע מ נ ר ה א צ ה  י

נ ה נ נ ו ח ע מ נ ר ה א ל  א

ע ת נ נ ש ח י נ ו ם ה י י ה ה  ו

! נ י ל י א ל ה ן נ ו י ל א נ ע צ י ה ה  מ

ג  נ נ

ו ם ג מ נ י כ ן ה א ח צ ה א ע י א  י

ג ח נ מ ו ל ה י מ נ ח ל• ש ק א  ו

ה י ש ה נ צ ח ם נ ש פ ס נ ג  ו

ח ג נ א א י ו ה ס ה ו ו מ י ל נ ו י ד מ ע  ו

נ ם א נ י ש י י ל ק כ מ י ל ׳ א א ס ג  י

א י א ס ח ' א ה ה י ה א י י ה ס ה ו  מ

א ה א • י ה ח ס ה נ ש י ה ו מ א י  ו

 מלאכי
ו ן ג מ ח ח פ א ל י י ה כ י י ק  ה

נ ת ג י א ס ו ת י ם ס כ ד י  מ

ו י א ל פ ק ו ס מ ו ק צ מ כ כ  ו

י א ג מ ו צ ה א ג ׳ מ ן ה ח י ו  ש

א • א י ה י נ א ש ' צ י ה נ  א

ט ס נ י נ י ר כ י י ל ו ע ק ו  ח

ם ס ש י כ ל ו א ו נ א ע י ה ש ת י מ  א

ס ה ש י י ם ו י ר ש א ו מ נ ח נ ה א ח ע ! 

ס ' ש ' ה א י י י ר ב י ז נ  א

י ה א נ כ י ל י פ ס ל מ ח  י

ס ס ג י ה י א ר ם ו ת נ ש  ו

ם י ל ה  ה

! ן א ע ר י א כ ל ו מ כ צ י מ  י

א ם א י י מ ש כ ב ש ו  י

ס , ג ט ס א ג ג כ נ נ ל נ מ מ  א

י א ז ק י ש ל י  ו

ו ו ס ן א מ י מ ס ש א י ׳ א  ג

ו , ג י ! א י נ י נ ו ש מ ת י נ ס א  מ

ם א נ י ה ל א ט מ ע י מ ס ר ס מ ת  ו

! י מ י א מ ז מ י • י  עי



 י 10
 חייק •מ!
 ימאי רסיס ינהלונני 00
 ןמיס על מו מן קמ״א נ «
 מוון «&ז אלי אנ• יגיאל שס
 ואשמע *חד קדוש ג מר
 ואשמע קול אדם נין אולי > מס
 ואשמומס מל סמראס א מס
 סשס אלמי אונן ושממ א מדמו
 מקמ מיניו וראם נ מו
׳  וסאישגנמאצ אשרראימי נ
 *וימו נמושיש נ מא
 ואוי סייסי נרדם ג מ
 וישנמ נחי סעולם א מ

 עזרא
 (לנלוח וני ס׳ מ* •ומיה ג ממ)
 וצנא השמים לן משמחויס ג ס
 ולגס «*זע ג ממ

 דברי הימים
 ורומ לנשס אח ממשי ג מה
 לנ אהד לסמליו אח מז א למ
 ומינו שלופה מון נ גג
 ואהה שלמה מי ג גא
 אה סגנימ האולם א נ
 ויגול ם׳ אמ שלמם א ו
 ומי עיני ילמ שם א למ
 ו.וויהו p מווו ג מם
 ויצא לשני אשא שם
 סימה מלי רומ ס' 00
 ויאמר הקשינו קול ימים שם
 וייח אלמם לנשה אמ וגייס שס
 ויםמ סלשימם גמלאגי גאלסים
 ג מג

 מורה מקו* הפסוקים
 חלק מרק
 יימסי מ גל אשר ימשם ג נמ
 מס שהיה גגו סיא שם
 ומומרהאומ מןהנסמה איו
 יומ «< האום שס
 מוג ילד מסנן ומכם 1 גג
 שמיי רגליו גאשי סלן א םלנ
 גיהאלמםגשמים אנש״גננ
 אל מממגס ייהר א לג
 רחוק מס שהים נפשיחם ן א לל
 לגו ראה יה מצאמי נ יג
 מי יאמר לי נים שמשם נ גס
 עיר קענס יאנשים נם ממש ג גג
 לג מנס לימינו א לע
 אם קהה הניול א (ל
 מ מין גשמים 1*לד ג מ!
 וגרוס מ6ונ אל סאלםיס א מ

 איכה
a 1 מוסאחג נבולים 
 מלגס ישייס מיס ג לו
 נס מיאיה לא מצאו מוין ג(נ
 עני ם' חלקם א לו
 אמה ם׳ לעילם ספג א סיא, גגי

 אסתר
 גי יצא ונר ספלנס א גג
 ולא קם ולא יע ממני א יג
 הוגר יצא ממ םמלן א גג

 תיאר
 נאוין לוניאל נחווא ג עה
 אלהי שלח מלאגיס ג ו
 דניאל מלם מוא ג מג
 נאוין חלפא נהג ג ממ
ca ופא סרח גחייי עי ליליא שמ 

 חלק סרק
 יגע ימיחי שם
 יריע ננייים 06
 מ עיניי על דרגי איש ג יו מג
 אין חשו יאי! צליממ ג גג
ח שמ  מלשני מנסמוח א
 אם ישמעי ייעגורי א מם
 גי לשלג יאמר סיא ארן ג גי
 יעמה לא ראי אוי גפמיחה
ס  ני! ימי גיגגיגקר ג
 לאחו! נמשיה מארן א מג
י  מרמס מקד! שמיס ג
 לשמע און שמעשיו ג מ
 על ג! אמאס יגמעמי שם
 ני לא ינימם אלי נמנה שס

 רות
 לחשוח חמה משיי 6 מג
 ישדשח מפיך 06
 ייקח עשים אנשים ג ממ

 שיר השירים
 ישקני מנשיקומ פיהי 1 גא
 משמי אחריו נווצם 1 לנ
 נצי אמי נממ ני ג נו
n 1 אן עישנו רעננה 
 ממנלים גיסים ג מג
 אני ישנם ילגי עי ג נא

 קהלת
to יסאון לעילם עימומ ג 
 אין גל חדש חחת השמש שס
 ילנ• יאה היגם מגעם א ו
י משהי ג י ג  אם אשי ג
 יאמית׳ אני נלגי א סה
 אמ הגל עשם •פס געפו ג גם

 חלק מרק
 אס נםסל נאייש א מג
 עפפפ פניי יתשלחהי מ ג
 מן נקיישיי לא יאמין ג •ג
 אן גי נתעג יצאלח שם
ו  מנונ• אתה יע• א נ
 גל מפן ממון לצפיניי נ ל
 יאמ וניתי מנהלת• נ גג
 יאחז נשרי פצצית נפתיחה
ג  עויע רשעים ימיי נ נ
 ורעה נכו! לפניהם שם
 מ מס חפצי נניתי שם
 זה •מות נעצם תמי שם
 פעמיי מלאי חלנ שם
 יום •מות ננשש מרס שה
 ימי על עפר ישנני שם
 סלא רעחן רנה שם
 הלא אלום גינה שמיס נ יו
 הסגן גא עמי ושלם ג נא
 ינפשי אימה ייעש ג גה
 מש מספר לגדודיו נ •א
ב  א4 גי אנוש רמה ג
 נא •מרן לננ• מימ• א לע
 יהחגמה מאין תמצא א לו ג נד
נ ע א נ  יינא ו
 יינא אישל פס
 ייפת נסתר לני ג מי
 וישבחו שלשת שאגשים א הו
י , נ נ ו ס •מנמו א ל מ  לא י
ו א •ג י עעוי לא עני עו  נ
י אל ג גה נ י  ני נאמח י
 נחלום מויין לילה שס
 אס יש עליי מלאו מלין שם
 ק גל אלס •פעל אל שס

ל cpv מטריוויש א פ  רבי ר

ר חקוקה  ומלחו עלי «
 בתו!• מודה ובפרקיו דמקה

 ובינתו מבולקה ונוקה
 ומסתריו כמו פרצה דחוקא

 אלי מקום אשד אין בו בדיקת
 אזי הזהיד והאיד באבוקה

 אמרתו r&m nuns ותשוקה'
 פרישתם סביבותיו ומתוקה

 בכל פנות בכל דדך רחיקוו
 ולמה יהיה לבם לפוקה
 ותבינו צפון ממה וחוקה

 נדבות היא ומוריה לצדקה.

 שיד בשבח הספר להחכם
 אלהינו הלא דבר במשה

 ובל חכמה חרשה נם ישנה
 לפנים כל אנוש תועה בתוכו
 לכל רואים פלאים הם דבריו

 באופן נגעל ספרו ונדחה
 עדי יום זה אשר הודפס מבואר

 [ש באור הרב דק יצחק אברבנאל
 רבי שם טוב ואפודי וקרשקש
 ראו אישים צאו תשים ודרשו
 קנו מורה בלי עצלה ורפיון

 ביוס יה תלכדו ניל עד ורמוח
 הלא מתת אלהים זאת כגשם



 אטד המדפיס, חסדי ה׳ אזכיר אשר היה עמדי ועזרגי להקים בית הדפוס איטר זבה לשם
 בישראל, ביפי המלאכה ונקמן השגיאות , ובחסדו יתברך הוצאתי לאור ספרים
 רבים יקרים: נביאים וכתובים עם ביאור מהגאון מלבי״ם שיהי׳ לאי״ט , ספר העקרים , מעשי
/ נפוצות יהודה, רבינו בחיי, כד הקמח, ביגר. לעתים, תפארת ישראל, ספר  ה
 הברית, תיקון ווי העמודים מוגה מאד, ספר המצות להרמב׳ם עם חידושי הגאון מהרד׳׳ם,
 ספר בית אלהיס למבי״טז״ל, ספר ראשית חכמה, ספר יערות דבש, מלבד ספרי משניות,
 תלמוד, ומדרשים, זהר, מפרשים, שרת, חומשים, סדורים, מחזורים, ומהם בהעתקת

 שפת רוםסיא, ספרי דקדוק ומליצה, ועוד ספרים רבים ויקרים אשר יארך לפורטם .

 ועתה העמסתי על שכמי מלאכה רבה ונכבדה , הדפסת ספר הזה טורה נבוכים להרמב״ם
 זיל , עם כל מפרשיו אשר ננתכו בקרוב אהרי נתפרסם הספר ההוא, ונוקן עוד פירוש היקר להרב
 האברבנאל ז״ל (אשר נדפס מכי׳י עי׳י הרב ר״מ לנדא ז״ל), והוספתי פירוש לפרק י״ט םח״ב,
 מספרו שמים חדשים . וביד ה׳ הטונה עלי התאמצתי בכל כחי לתת פאר להםלאכה, ולנקותו
 מהשגיאות אשר גפלו בו, ובפרט בהמפרשים, ברבות הדפוסים, כאשר עיגי כל קורא בו תחזינה
 מישרים , ובציץ סמני הפסקה והעמדה, הן בפנים הספר, והן במפרשים, עד אשר יקל לטבץ ללמדו
 כמעט בלי עיון בהםפדשים . גש השתדלתי לתת מקום להארבעה המפרשים ו לכל דבר על אותו
 העמוד בעצמו, שלא יצטרך המעיין להפיס מעמוד לעמוד, [ובדבר הזה אתן תודה למסדרי האותיות
 ר׳ זושא יוםפזאהן נ״י מווארשא, ור׳ נרשון מווילנא ניי, ור' פינחס גרינבערג נ״י, א־ג־ר היו כעוזרי
 ועסקו באמונה, בסדור הספר כיאות , ובתיקון כל משגה בלי עצלתים, בהשנהת המגיה כבוד הרהיט
 נמיר ובקי מוהריר יוסף מאיר יעב״ץ גיי. וכן אזכיר לשבח את מנהל המאשינען כדפוס ׳ ר' שלמה

 זלמן מילנער נ״י,המתאמץ להשגיח על הדור ההדפסה בכל הכפרים הנדפסים בדפוס שלי].

 אקוד, אפוא כי אשא אלומות תודה משדד! צופים, אשר עיניהם תצפינה יביטו ויראו הספד
 היקר הזה בהדפסה הזאת, ויאמרו אך יש פרי לעמל בעד עמלו, ועל טוב יזכרו שטי.

 אחלי קוראים מבינים , באם תמצאו איזה דבר הגצרך עוד לתקן, אנא הודיעוני, ואתקן
 בהדפסה השניה אי״ה, כי כעת לא הדפסתי אך מספר מזער, עד אשר אראה ואדע מספר דורשי

 חספר היקר הזה .
 ווארשא בחדש השלישי, קחו נא את ברכתי לפ״ק .

 יצחק גאלדמאן


