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 א1
 ובו ס״ח סעיפים:

 ח&בות נהה םימן >ןפג

 דיני נדה וזבה ויולדת
 ד רכלל גחל הוא גבל ההורה שאין *מאה מוצריו
 בלא מכילה והרי אפילו במוםאוה קלות והייגו
 טומאת ערב דשרצים כתיב בשמיני במימ יובא וטמא
 עד הערב ומתר וכן בטומאת ערב דשכבת זרע כתיב
 במצורע ורחצו במים וטמאו ער הערב וכי?: טומאת
 שבעה דגדה וזבה ויולדת ולכן מהמה התורה בגרה
 דקיו הוא מטומאת ערב ולכן כהבה בכווגה בזכה
 סהמ ומפרה לה שבעת ימימ ואהר הטהו־ והטהרה
 היאבמימ כדמוכתי קראי דלעיל ורק בזב כתיב מפורש
 וכי יטהר הזב מזובו וגו׳ ורהץ בשרו במים תיימ
 ומהר משומ חב בעי מים היימ והגדה והזבה והיולדת
 די במי מקיר, ולכן פירשה רק בזב וכך דרכה של
 התורה לממון־ על תורת שבע״פ בכל המצות ולכן גם
 בבל מיגי טימאת ערב דשטיגי ודמצורע כהיבי רק
 וטמא עד הערב ולא יותר וממכה על מה שגילהה
 במקימ אהד ומרד וכן בכאן בגדה ממכה על מה
 שכהבה במנעד. ורחץ במימ וק״ו היא עצמה וכל
 המפקפק בתורה שבע״פ אין לו הלק באלהי ישראל :
 ה אע״ג דהאידגא אין גימ בין נדה לזבה ועור בזמן
 הגמ׳ בגוח ישראל חוומירו על עצמן שאפילו דואות
 טיפת דמ כחרדל יושבות עליו שבעה נקיימ וקראו
 לזה הלכה פסוקת [ברכוה ל״א,] מ׳מ נבאר לפי דין
 התורה מהו נדה ומהו זבה דהנה שני פרשיות כתיבי
 במצורע בעניין זה בפרשה ראשונה כתיב ואשה כי
 תהיה זבה דם יהיה זובה בבשרה שבעה ימימ תהיה
 בנדהה ונו׳ והיינו בין שראהה רנע אתת ובין שראתה
 כל שבעת הימים טובלת ביום השביעי בלילה שננד
 יומ השמיני והיא מהורה ואינה צריכת למפור שבעה
 נקיים רק שתפסוק בטהרה ביוס ז׳ קודם כין השמשות

t ובלילה טובלת וזהו דין נדה 
 ן ובפרשה שניית כתיב ואשה בי יזוב זוב דמה יסים
 רבימ בלא עת נדתה או בי תזוב על נדתה כל ימי
 זוב מומאתד. כימי נדתה ההיה ממאה היא ונו׳ ואמ
 טהרה מזוכה וספרה לת שבעת ימימ ואהר תטהר וזהו
 זבה שהדס זוב ממנה בלא עת נדתה כלומר בהווסת
 הקבוע לנשים חן שנמשך מזמן נדחה תראיות כלומר
 שראתה כל ז׳ ימי נדות ולא פסקת מלראות נם אחרי
 עבור הו׳ ימים וזהו או בי הזוב על נדתה כלומד
 שנמשך יהד והן שפסקה בסיף הז׳ ימימ מלראות ואתר
 יום או יומיס או יותר ראהה דס ובזה היא זבה כפי
 הדינים שיתבארו וכשהיא זבד. נמורה צריבת שבעת
 נקיימ לאחר שפסק חדמ ואחיכ תטתר כמי מקוה :
 ן וקבלו חזיל מהלכה למשה מסיני שיש ייא יום ימי
,  זיבח בין נדר. לנדח כלוסר כל י״א יום שאחר ת
 ימי נדה אס ראתה בהם יש לה דין זבח אבל לאחד
 י״א נחדרט־ן לימי נחת וכך הוא p הזכה כפי שבאה

 הקבלה

 עייר
 א הנדה היא ככל העריות שבהורה והמערה בה ה״ז
 תייב כרת כדכתיב בפ׳ קדושימ ואיש אשר ישכב
 את אשד. דוה וגלה את ערותת את מקרה הערת ונו׳
 וגכרתו שגיהמ מקרב עממ חדי שבהעראת בלבד אף
 שלא גמר ביאתו תייבימ כרת ואזהרה שלה כתיב בפי
 אחרי מות ואל אשה בגדת מומאתה לא תקרב לגלות
 ערוהה ואין הפרש בנדה בק פנויה לגשואת בץ גחלה
 לקטנה בין בתולה לבעולה והבא על קטנה בת שלש
 שניט ויומ אהד שהיא ראףה לביאה אמ היא נדה
 תייב כרת ואל תתמה דאיך אפשד לקטנה להיות נדה
 ריותר מזה תנן בנדר. [מ״נ:] תנוקת בת יומ אהד
 מטמאה בנדה בת י׳ ימימ מטמאה בזיבה עיש וזהו
 לעניין טימאה ומהרה אבל לביאה כל שהיא פתוחה
 מנ׳ שנימ ויומאהד אינה ראויה לביאה ואין שמ ביאה

 על זה ודבר זה הלכה למשה מסיני [שם מ״ם,):
 ב וכתב הרמב״מ רפ״ר מאיסורי ביאה טפי השמועה
 למדו שאין הפרש בין גדולה לקטנת למומאת נדות
 חבות ואחד הבא על הגרה כל שבעת הימימ ואפילו
 לא ראתה אלא יומ ראשון ואהר הבא על יולדת זכר
 כל שבעה ועל יולדה גקבה כל ארבעת עשר או על
 הזבה כל ימי זובת ומפירתה אפילו שפהה אפילו
 משוחררת הכל בכרת שגאמר בגדה שבעת ימימ ההיה
 בנדתה ובזבה נאמר כל ימי זוב טומאתה כימי גדתה
 תהיה וביולדת זכר הוא אומר כימי נדת רוותה תטמא
 וביולדח נקבה וטמאה שכועיימ כנדחה עכיל ומהרתן
 של אלו הוא כשטבלו לאחר הזמן בסקור. של

 ארבעים סאה :
 ג אבל אט מבלו בתוך ימי הטומאה אץ הטבילה
 כלומ והרי הן טמאוה כמוה שהיו וכן אמ לא טבלו
 אתרי ימי טומאתן אפילו עברו שנים רבוה הרי הן
 טמאוה כשהיו והבא עליחן חייב כרת וזיל הרטבים
 שט בד״א שהטומאה תלדה בימימכשמבלה במי מקוד.
 אחר הימים הספורים אבל נדה וזבה ויולדת שלא
 מבלו במי מקד. הבא על אחת מחן אפילו לאחר
 כמה שנימ חייב כרה שביטיט וטבילה הלה הכתוב
 שנאמר ורתצו במימ זה בנין אב לכל טמא שהוא
 בטומאתו עד שיטבול עביל ובנדה עצמת כתיב ובל
 הנונע במשבבה יכבמ בנחו ורחץ במים והיינו טבילה
 ק״ו שהיא עצמה צריבה מבילה תהו דבתיב והדוה
 מדתה כלומר מדהה תהא עד שתבא במים וזהו
p אך במי נדה יתתטא  גיכ מאי דכתיב בניעולי מ
 ודרשו הזיל במיט שהנדה טובלת בהן והיינו ארבעימ
 סאה ןלגתום׳ וראשונים] ותביא אמר [זכריה י״נ] ביום
 ההוא יחיה מקור נפתה לבית חד לתטאת ולנדה כלו׳
 שבמקוט חטקדש יפתח מעיין שיקחו משם מימ חיים

 לפי חטאת של אפר פרה ולטנילת גדה:



 הלכות נדה p»0 גן6ג ה
 ולא לספירה של ג׳ הראשונים מפני שכגר עברו ר
 יטיס ת״ל בלא עת נדהר, כלוטו־ אפילו סופלג ליסיס
 הרבה יכול שאני טרבה אף שניט עשר אמרת לאו
 ומד, ראית לרבות אהד עשר וכוי מרבה אני אחד עשר
 שהוא ראד לספירת או כי תזוב עכ״ל כלומר דאו כי
 הזוב מרבה רביעי ווזות יום ייא השביעי לו [ואמרו

 בנמ׳ סוף נלס לריט קראי לראב״ע הלכתא] :
 ט והנה הדבר מובן מאליו שכשראהה רק ביום י׳
 וביוס ייא איא לה להיות זבה נתלה כיון דזבה
 נטורה הוי רק בג׳ יםים והיא כשתראה ביום י״ב אינו
 מצטרף להקידם דכבר נטרו האחר עשר יום שבין נדה
 לנדה דבשלסא כשראתה נ׳ ימיט מקורט שוב לעולט
 היא זבה סשאיכ כשראתה רק שני יסיט וכיש ברואה
 יום י״א לבדו וטיט יש חילוק בין י׳ לי״א דבראתה
 בייא בלבד אינה צריכה.לשםור יום המחרת כלל אלא
 טובלת ובלילה טוהרת לבעלה דאף אם אח״כ תראה
 הרי אינו מצטרף להקידם ועד עתה היהה טהורה אכל
 ראתה ביום י׳ צריכה שיסור ליום הסתרת כיון שהוא
 בתוך ימי זיבה אם תראה ביום ייא הרי היא טמאת
 למפרע ולכן מוכרתת להםתין עד יום ייא בלילה

 וענדש בסעי׳ ייא :
 י וז״ל הרמבים בפיו דין י״ב זבה קטנה שמבלה
 בלילה של יום השימור או זבה נתלה שטבלה
 בליל ז׳ כאלו לא טבלה והרי היא כנדה שטבלה
 תוך שבעה הבא על זבה נתלה כיום שביעי של
 ספירה אתר שטבלה או על זבה קטנה ביום השיטור
 אחר שטבלה פטור מן הברת כיון שטבלה בזמן
 הראוי לטבילתה וטהורה אך לאשר, זו יהיה לה תרבות
 רעה שהרי בדלתה ומנעה תלויין כיצד אס נשלמ
 היום אחר הטבילה ולא ראתה דם הרי כל
 שננעה בו אתר טבילתה טהור ובעילתה אחר הטבילה
 אין חייבין עליה כלוס ואס ראהה דם ביום זה אהר
 שטבלה נמצאת זבה למפרע וכל שננעה בו למפרע
 טמא והיא ובועלח חייבין בקרבן ולפיכך היא אסורה

 לבעלה עדי ערב שלא תבא לידי ספק עכיל :
 יא וזה שכתבנו דבראתה ביומ ייא טובלת בלילה
 ומותרת זהו מן ההורה אבל טררבגן אסרו זה
 וכשמבלה בלילה ושימשה פטורה רק טן הקרבן אבל
 טטםאה את בועלה ומגעה ממא ואפילו לא ראהה כלל
 דגזרו יום ייא אמי כל היטיט ועשאוה כטמאת גמורה
 רק קרבן איא לתייב מדרבגן ואפילו עשתה שיסור
 ליומ ייב ומבלח ביום ייב סיס נזרו חכמים שלא
 תשסש עד הלילה להשוותו לשאר היסים ואם עשה
 כן היז גרגרן אך לטומאה לא גזרו כיון שעשתד. שיטור
 ולכן אפילו ראתה אויכ איגה ממאה למפרע שזהו
 תתלת נתת [חס מטאי כמשנה מלה עיכ. לב״ה וכ״כ
 הרמנ״ס שם בהל׳ י״ז וי׳׳ח והשנה הראב״ר אינו מובן
 כמו שנסב הס״מ עיש ולו״ק] [והמור סובר דגי״ב

 ממרק

 9 עוזך
 הקבלה למשה מסיני שאם ראתה יום אתר בתוך הייא
 יומ נקראת זכה קמגה והיא שוםרת יום כגגד יום בלו׳
 מצריכה להמתין יום הראייה והפסוק בטהרה קודם
 כהיש ותמתין כל הלילה ומקצת סן היום המחרת
 [עביח] וביכולהה לטבול אחר נץ החמה אך בתשמיש
 אסורה דשמא תראה נם היום ונמצאת ממאה למפרע
 ומטעם זהייא דנם לא תטבול בבוקר [עיש] והנה אס
 לא ראתת כיוס הסתרת עד הלילה שכננד יום השלישי
 הרי היא מהורה וזהו פירושו רשוסרת יום כנגד יום
 כלומר שתשמור יום הראייה עם יוס המחרת אבל
 ראתה בשגי הרי היא טמאה אך גס אז היא רק זבה
 קמגה ושוטרת יום כגגד יום השלישי כיום הראשון
 שגתכאר אבל אם הזרה וראתה גס ביום השלישי כיון
 שראתה שלשה ימים געשית זבה גדולה ולא תטהר
 לעולם עד שתפסוק בטהרה קודם בה׳ש ואח״כ הסגה
 שבעה יטי נקיים ולאחר זה תטבול בלילה שכנגד יום
 השמיני ומריה ואם ראתה כאהד מן הז׳ ימיט סותרת
 כל המניין שמנתה וצריכה ז׳ יטיס נקיים אהרים אפי׳
 שהתה שנימ רבות אינה נמהרת בלא טבילה אהר ז׳
 יםים נעים ומן הדין ביכולתה למבול ביום השביעי
 בבוק$!אלא שאין תועלת דשסא תראה ביום ותסתור
 וכך שנו חכסים [שבח קכיא.] הזב והזבה טבילתן ביום
 נדה ויולדת טבילתן בלילה וכשראתה לאחר הייא יום
 או שראתה לאתר ז׳ נקיים הרי היא נדה ודינה כטיש

 בנדה ובן תלך לעולם :
 ךן ואןלפ שכל זה דSכה למשה מסיני טיט דרשו תזיל
 נמ מקראי וכך שנינו כתיב פ׳ מצורע ואשר, כי
 יזוב זוב דמה ימיםרביסר׳ מונא אוסר םשום ר׳ יהודה
 ימים שנים יטל ימים הרבה אמ מרובים הס והלא
 כבר נאמר רבים הא לא דיבר אלא יטיס מועטים
 וכסה הס הוי אוסר שנים רבימ שלשה יבול רבים
 עשרה אמר ימים ואמר רכים סה יסיס מיעוט יטיס
 שנים אף רביס מיעוט רבים שלשה יכול שנים ושלשה הרי
 חטשה וכי נאמר יטיס ורבים והלא לא נאמר אלא
 ימים רבים הא ביצד הרבים הללו יהא טרוביט על
 שניס וכמה הס הוי אומר שלשה יכול הרואה נ׳ יטיס
 בתהלה תהא זבה וטה אני מקיים ואשד, כי תהיה זכה
 וכף ברואה יום אתר וט׳ תיל על נדהר, אתר נדתה
 וכו׳ זין לי אלא סמוך לנדהה מופלנ מנדתה מניין תיל
 או כי ה»ב על נדהה [נראה שמקודם צריך לומר ת״ל
 בלא עש נדחה משלהי נדה נרש] אין לי אלא יום אהד
 פופלנ מנדתה מניין לרטת טופלנ נ׳ ד׳ ה׳ ו׳ ז׳ ה׳
 מ׳ י׳ אמרת מה מצינו ברביעי שהוא ראוי לספירה של
 נקייס כשפסקה אהד הג׳ ימים וראוי לזיבה לצרף עמ
 ב׳ נ׳ כשלא ראהה בא׳ שהרי מופלנ יוס אחד נתרבה
 במ״ש אף אני מרבה עד עשרה שהם ניכ ראוימ
 לספירה של נ׳ הראשונים דעד י׳ הוי ז׳ נקיים וראוימ
 לזיבה ומניין לרבות אהד עשר דהוא ראוי רק לדגה
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 וכותלי בית הרהמ העמידוהו ואיך אפשר לומר כן
 והרי לפ״ו נצמרך לומר שעשרה ימים סקודס כבר
 ראתה בבית ההצון דבפתה מזה למה צריכה שכעה
 נקיימ והא אף אמ ראתה תשעה ימימ הוי ז׳ ימי נדה
 ושנימ ימי זיבה ועדיין היא זבה קטנה ואיצ ז׳ נקיימ
 ובעיכ חששו שמא ראתת כבית התצון זה עשרה
 ימים והיינו שראתה ביומ הראשון ואח״כ חזרח וראהה
 בשמיני ובתשיעי ובכל אלו העמידו כותלי בית הרחם
 ובים העשירי ראתה מיפת כתרדל היש לך דבר
 תמות יותר מזה מצד הסברא ונם זהו ננד כל הםוניא
 דריש נרה דהתמירו לטהרות יותר םלבעלת כידוע
 וחדי נס בפתרות שמ לא חששו להעמדת בית הרהמ
 רק מעליע כמבואר שם ולהרמבים איש משום שאינח
 יודעת באיזה ימימ עומדת ואם רק זהו יומ השלישי
 להעמדת בית הרהם הרי היא זבה ואף שיותר
 ממעליע אין לחשוש כלל אך חחומרא באה מצר אהד

 כמו שנבאר בסיד :
 טן דעיקר החומרא היהה מפני הראייח ממש כדרך
 תנשים שרואות נ׳ ימימ זה אהד זה ויש מעט
 יותר ובאלו פשימא שיש לתוש שמא עומדות כימי
 חזיבח לפי חחשבון הארוך ולזה התמידו בנות ישראל
 מעצמן לבלי לחלק לחחמיר בכל עניין ומפני שבאמת
 תוא דבר שאינו מצוי דרוב נשימ רואות שלשה או
 ארבעה או המשה ימים כידוע אבל לכל רבותיננ
 אפילו בראייה ג׳ ימימ וארבעה והמשה וששה ושבעה
 ושמנה ותשעה אין מקומ לההמיר כלל והן הן דברי
 הרמב״מ בפי״א דין נ׳ ודל ובימי הכמי הנמ׳ נמהפק
 הדבר הרבה כראיית הדמים לפי שלא היה כה לצל

 הנשימ למנוה ימי נדה וימי זיבה לפיכך ההםירו וכוי
 ועוד ההמירו על עצמן בנוה ישראל הומרא יתירה

 ובו׳ עכיל הדי להדיא רדברינו:
 טז ויותר מזה ק״ל בהא דאסרינן [ס״ו.] התקין דכי
 בשדות ראהה יום אהד השב ששה ותא שנים
 השב ששה והן שלשה תשב שנעה נקיים ע״ש וקשת
 דראתה יום אהד הלא מן ההורה טמאה ז׳ ימים
 כדין נדה ומה צריך זה להקנה ורשיי באמת מיי
 כדין הורה ושמא כימי נדה היא עכיל כלומר אפילו־
 אס ידעה שהיא כימי זיבה ואינת אלא שומרת יום
 מימ התקין שתשב כימי נדה וקשה הא כיון שעומדת
 ביט־ זיבה בעיכ שזה לא כביר היהה נדה וטבלה
 לסוף ר ונטהרה וא״כ איך היא בימי נדה אבל
 להרמב״ם א״ש דלעולמ לא ראתה מקודם כלל אך לפי
 חשבונה הארוך עומדת בימי זיבה ואולי טעתה : •
 ין וכן במה שהתקין שנים השב ששה וחן ופירש׳ י
 שמא הראשון סוף זיבה והשני תתלת נדה עיש
 קשה דהא רבי מודאי לא תשש להעמדת כותלי בית
 הרחם כמוה ישראל שחששו לזה דאמ השש אה
 היז/א להצריך שגעך, נקיים ואיכ אם נאמר שהראשון

 הוא
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 יב ודע שבעיקר השבון ימי נדות וזיבוח יש להרםב״ס
 ז׳׳ל שימה תמוה שכל הראשונים דחו דבריו ועשו
 דבריו לדברי שננה דדינה רש״י ותוס׳ וכל רבותינו שויס
 בדבר דהאשה אחר שנעשית זבח אינח חוזרת לימי
 נחתה עד שתשב שבעה נקיימ ואימתי נעשית זבה
 כשתראה נ׳ ימים זה אהד זה לאהד ז׳ ימי נדת
 שראתה ממש והרמב׳׳ס כתב בפ״ו כל ז׳ הימימ
 שנקבע לה וסת בתוולתן הם הנקראימ ימי נדהר. בין
 ראתה בהם דם בין לא ראתה ומפני מה נקראים ימי
 נדה מפני שהם ראויים לנדה יכל דם שתראה בהן דם
 נדה יחשב וכל י׳׳א יום שאחר הז׳ הס מקראים ימי
 זיבתה בין ראתה בהם דס בין לא ראתה ולמה נקראים
 יסי זיבה מפני שהן ראויין לזיבה וכל רס שתראה בהם
 דם זיבה יתשב והזהר בשני שמות אלו שהן ימי
 נדתד. וימי זיבהה כל ימי האשד. מיומ שהקבע לה
 וסת עד שתמות או עד שתקבע לד. ומת ליומ אחר
 שיתעקר הוסת חראשון תספור לעולם ז׳ מתתלת ימי
 הוסת ואחריחם י״א ואחריהם ז׳ ואחריתם ייא ותזהר
 במניין כדי שתדע בעת שתראה דם אמ בימי נדה
 ראתה או בימי זיבה שכל ימיה של אשר. כך הן ז׳
 ימי נדה וייא ימי זיבה אא״כ הפסיקה בלידה כמו
 שיתבאר עכ״ל ולבד שזהו עצמו דבר פלא הקשו עליו
 מכמה סוניות ולפלא שנראה שבך היהה קבלה בידו
 כזמן הגאונים שכן נמצא שיטתו כתובה בשמ רב
 שיירא נאון במדרש תנחוםא סיפ מצורע עיש ונתתי
 את לבי ליישב הקושיות בסיד אך מקודם נבאר בסיד

 מה הבריחו לזה :
 ע ומקורם אני שואל בטיבם של כל רבותינו הקדושימ
 דבכמד. מקומות בשים שחששו לספק שמא עומדת
 בימי זיבה כמו םוגיא דטועח בפיק דערכין וכן בתקנת
 רבי כשדות כמו שיתבאר- שחחשש חוא שמא היא
 ובת וכן בעיקרא דהקנר, רבנות ישראל שחחטירו על
 עצמן לישב תמיד ז׳ נקיים מפני חשש זיבח ותא
 בכל התורה בולה אזלינן בתר רוב או בתר תזקת
 וכיש כשיש שני חדברימ ביחד רוב וחזיה והא רוב
 נשים יש לחן וסתות משלשים יום לשלשימיומ או
 פחות מעט או יותר מעט ואפילו טיעוטא דמיעיטא
 לא אשכחן נשים שיהיח להס ראיות מעשרה ימימ
 לעשרה ימים וכיש בפהות מזה וכן כל ימי דבה הן
 גתזקת מהרה כדתנן [ל״ח:] בל ייא יומ בתזקת מהרה
 ואיכ למה לנו לתוש לימי זיבה כלל אבל לשימת
 הרמביט שצריכת לטנור. כל ימיה ז׳ ימי נדה וייא
 יפי זיבה אפילו לא ראתה דבזה וודאי תטעות מצויה
 שצריכה לעולם לדעת התשמן מראשית ראייתה עד

 סוף ימיה איש ן
 ד עוד קיל דד.:ת בתקנת כנוה ישראל כתבו
 הראשונים זיל דהיישינן שמא יאחה כבית החצין
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 הם כנגד כמה סוניות במסכת נדה במו בדף לפ4
 דאמרי׳ היהה למודה להיות רואה יום מיו לטבילתה וכוי
 ואםרינן שם דהך מיו היא לטבילתת שהמ כיב לראיית׳
 עיש ועתה איך הקבע וסת בכך הא אינה קובעת וסת
 כימי זיבה ולחשבון זה בפעם השני כשתראה שתא
 מיד לראייה ראשונה הוה ממש התחלת הזיבה דוק
 ותשכח שכן הוא וגם הקשו חאחרונים דלדידיה לא
 משכחת לה וסת ההדש דהא יום ל' הוה יסי זיבה
 והייגו ז׳ ימי גדה וי׳א ימי זיבה וז׳ ימי גדה הרי
 כיה ונמצא דעד ליו ימים היה ימי זיבה ועיד הקשו
 עליו קושיות והויות רבית [והה״ל והפרדס רמוניס ירלו

 להציל ומעס אשר הצילו ע״ש] ג
 כב ולעגיד ליק כלל וגקדים שגי הקדמות האתת
 ככר הרגישו בזה [חיד וס״ר] דהגה פסק דבימי
 זיבתה איגה קובעת יסת אסגם זהו דווקא בימי זיבה
 הסמוך לנדה ממש שראתה דם גדה אבל סמוך לימי
 נדה כשייא ראתה בהן דם נדת קובעת וסת דכן
 מבואר מדבריו בפיח דין ט׳ שכתב אין האשה קובעת
 לה וסת בתוך ימי גדתה שראתה בהן וכו׳ וכן אין
 האשד, קובעת וסת כימי זיכתה שהן הייא יום אבל

 קובעת היא וסת בימי גדתה שאיגה רואה כתן וכו׳
 עכיל וברור הוא שזה שכתב שאיגה קובעת וסת בימי
 זיבתה הם בימי זיבה שאחר ימי נדה שראתה בהן
 ואדלעיל קאי אבל כשלא ראתה נדה קובעת וסת
 בימי זיבתה לפי ההשבון ואם כי רבים וגדולים לא
 תפסו בן בכוונתו האמת עד לעצמו במו שנבאר בסידן
 בג והנני מביא ראיה ברורה לזה דבנט׳ ןי״א.]
 פלינו ריי וריל דריל ס״ל דקובעת וסת בימי
 זיבתה ולא בימי נדתה וריי סיל דנס ביסי נדתת
 קובעת עיש הרי מפורש דיותר אינה קובעת וסת
 בימי נדתה מביטי זיבתה וכיון דהרטבים פסק
 דבימים הראויס לנדה קובעת וסת כיש דקוכעת
 בימים הראויס לזיבה ומה שאינה קובעת בימים
 הראוים לזיבה כשראתה נדה מקודם זהו מפני הנדה
 שראתה מקורם דאז מסולקת מדמים כל י׳א יום שהם
 ימי זיבה ועל זה שנינו במשנה דבל י״א יום בחזקת
 טהרה אבל בימי זיבה שהם לפי החשבון מימי נדה
 וזיבה ודאי קובעת ולפ׳ז מתורץ קושית הרמבין דאיך
 קובעת וסת בביב לראייתה וכן קושיה האתרונים על
 קביעת וסת מהדש לתרץ דכיון שלא ראתה דם נדה

 מקודם שפיר קובעת וסת וברור הוא בסיד :
 כד והקדמה השגית ליישב םוגיא דטועה דהגה כל
 הראשוגים. כדל חסת הגוף הוא וסת בפיע ווסת
 הימים הוא וסת בפיע כמו שיתבאר כסי׳ קפ׳ט עיש
 אכל הרמבים םיל דאין וסת הימים בלא וסת הגוף
 וזיל בריש פיח יש אשה שיש לה וסת דש אשד,
 שאין לה וסת אלא לא תרגיש בעצמה עד שיצא
 הדם וכו׳ וזהו שיש לה וסת יש לה יום קכוע וכו׳

 וקורס
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 תא סוף זיבה הלא בהכרח שעשרה ימים מקידס
 ישבה י׳ יסי נדה ואיך שכחה לגמרי מה שהיה
 כעשרה ימים מקורס והלא זה לא כביר טבלה ונטהרה
 לבעלה וכן מה שהתקין בראתה שיישר. שתשב ז׳
 נק ים משיש שמא הס ימי זיבה ובעיכ ששמנה ימים
 מקודם גגםרו ימי גרה ואיך שכחה זאת לגמרי היש

 לך דבר תמוה יותר מזה :
 יףן והנה מפני זה פירשו רבותינו בעלי התום׳ בהך
 דראתה שני ימים שמא ראתה בראש־ן דם ירוק
 עיש אבל איכ קשה להיפך ראם באנו לחשוש לכאלה
 לטעות בין דם לדם היה לו לרבי לתקן שאפילו
 ראתה יום אחד השב שבעה נקיים דשמא ראתה
 מקודם שני יםים דם והיא סברה שדם טהור הוא
 ובאמת הוא דם טמא דבמו שיש לטעות טטהור
 לטמא כמו כן יש להוש לתיפך ועוד דאף לדבריהם
 הקיש־א דנ׳ ימים אינו מתורץ עדיין אבל להרטבים
 איש הכל דכיון שתלוי בחשבון הארוך שפיר חיישינן

 שמא טעתה :
 יט ועתה נתרץ הקושיות שהקשו דייו וכך הקשו
 הראשונים על שיטתו דלדבריו יוכל להיות זיבה
 בלא נדה כשהס ימי זיבה לפי החשבון ונם לדבריו
 כשראתה בימים האחרונים של י־א יום מתחילין ימי
 נרה אף כשלא ספרה ז׳ נקייט במ״ש בפיז סוף דין
 י׳ וזיל כיון שטהרה מזוכה אע״פ שהיא טמאה
 טוטאח אחרת כגון טומאת לידה או טומאת נדה
 או טומאת צרעת היו סיפרת בה!־ ואין טומאור אלו
 וכיוצא בהן סוהרין הספירה ימי לידתה וימי נדתה
 אם לא ראתה בהן דם הרי אלו עולין לה לספירת
 ז׳ נקיים ואם ראתה בהם דם אץ עולין לת ימי
 הראייה ולא סותרין כל הימים וכו׳ שאין סותר הכל
 אלא ראיות של זוב אבל אלו סותרין יומן בלבד

 עכיל :
 כ וזהו גגר םוגיא דמועה כערכין [ח.] דשם מפורש
 שהזבה כל זמן שלא ישבה ז׳ גקיימ הרי היא
 תמיד זבה דאליכ בהא דאמרינן שם דכשראתה יום
 אהד או שנים או שלשה פתחה י״ז וכשראתה ד׳
 ימים פתחה ט״ז וכשראתה המשה ימים פתחה מיו
 ותמיד כשראתה יום אחר פוחת והולך יומ אחד יותר
 והטעם משום ממינ אם הימים שראתה בהם הם ימי
 נדה הלא נגמרו הייח ימי גדה וזיבה קודם ואס
 שנים הראשונים הם סוף ימי זיבה והשאר הם ימי
 נדה ג״כ ננמר במספר זה ואף שייל שמא הנ׳ ימימ
 הראשונים הם ימי זיבה והשאר הם ימי נדה ולפ״ז
 יהםר יום אהד דאיא לומר כן ראם ראתה נ׳ ימיס
 בזיבה לעולם לא תשוב לנדהה עד שתספור ז׳ נקיים

 כמיש שם רשיי ותום׳ עיש היטב :
 בא ועתה לדברי הרסביס תיהדר קושיא לדוכתא
 ועוד הקשה עליו הרמב״ן הרבה קושיות שדבריי
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 וקודם שיבא הדמ תרגיש בעצמה מפהקת ומתעטשת בג׳ ימים ולא בג׳ ראיות ביום אחד או בשני יטיס
 וכו׳ עכיל וכתב הרב המגיד ודל ומדברי רביגו נראה רבזה כתיב וזאה ההיה טימאתו נזובו דר בשרו את
 שהיא מפרש דוסתות דגופה הס המקרימ הגמשכיס זוכו או החתימ כשדו מזובו וגו׳ הלה הכתוב בג׳
 אהד הוסת הקבוע בימימ וכו׳ אבל כל המפרשים ראיות ולא כתיב ימ־ס אבל בזבה כהיב ואשד. כי
 פידמו שהס שתי וסתות תלוקות וסת ודמים ווסת הזוב זוב דמה ימימ רבימ וכך אמרו הדל [ביק כ״ז£
 הגוף בלא ימים ידועימ עכיל : הלה הכתוב אה הזב בראיות ואת הזבה בימימ וגם
 כה והנה הדםב״ם כתב בפיו דין ו׳ רכל ימי האשה הזב מממא ביסים כזבה דכהיכ והזב את זוכו לזבד
 סיום שיקבע לה וסת עד שתמות או עד שתעקור ולנקבה מקיש זכר לנקבה אבל איפכא לא שהרי בזב
 היסת ליום אתר הספור לעולם שבעה וכו׳ ואחריהן כתיב וזאת דמשמע לטעוטי זאת ולא אהדה [שם]

 אהד עשר ובו עכ״ל ונמצא לפ״ז ראשה שיש לה ומת והיינו שאץ מבד. מטמא בראיות בלא ימים :
 בר״ה ניסן ואה״כ נשתניה וסתה ליום אהד אם קודם כח האשה שראתה דם בסוף ז׳ לנרתה בין תשמשות
 שראתה כהיום האחר היה לד. וסת הנוף נשתנית וראתה בט׳ וכי׳ הרי, זו ספל זבה דשמא ראייה
 וסתר. ואמ לא היה לה וסת הנוף לא נשתנית ומתה ראשונד. בליל שמיני היתד. ונמצאת שראתה נ׳ יםיס
 כלל וצריכה להשיב ימי נרה חיבה סיסי הוסת זה אחר זה וכן אם ראתה דם בט׳ ובי׳ מימי דבהה
 הראשץ והדמימ שראתה אין זר. שינוי ומת אלא מקרה ובסוף יומ י״א בין השמשות ראתה ראי״ה שלישית
 בעלמא ותהשוב אמ המ כימי נדה מהוסת הראשון הרי זו ניב ספק זבה דשמא ראיית שלישית היהה
 היי היא נדה ואס הס ביס׳ רבה סהוסת הראשון ביום י״א והוי נ׳ ראיות בנ׳ ימימ זה אהד זה בתוך
 הרי היא זבה : ימי זיבהה וספק זבה רינת מבד. וודאית לענין
 כו ולפיז איש הך דערכין דו^מ הוא לעניץ שהקבע טוטאה וטבילה לבעלה ורק קרבן אץ ביכולהה
 לה ומת קבוע והנה אשה זו שראתה ד׳ או ה׳ להביא ספני הספק ועל כל זה מביאה קרבן ואץ
 ימימ ואינה יודעת באיזה זק עימדת מיהו עכ״פ כל החטאת נאכלח כס״ש חרסביס בפ״א ססהוסרי כפרה

 הדסים שראתה באלו חיסיס בחדא גווני חן כיון שלא עיין שם :
 היה לה ומת הגוף באמצע הימים ולפ״ז אמ ראתה בט וכן כל אשה שמעתה ולא ירעה עת וסהר. ואיגה
 ד׳ ימים שפיר החז פתתה ט׳ז דאף אם ג׳ ימים היו יודעת באמה יכדם היא עומדה אמ בימי גדות
 ימי זיבה והרביעי היה דם גדת סיס תוסת אינו אס בימי זיבות וראתה דמ חוששת לכל החששות
 מתתיל ביום הרביעי תצריך י״ז יסיס כיון שלץדס כדין ספק זבה ואם ראתה יום אהד או שנים יושבת
 היום הרביעי לא היה לה וסת הגוף ובן בכל הימימ תשלום שבעה שמא היא גדה ואמ ראתה ג׳ יסיס
 p וברור הוא בסיד [ולבז זה יש מיונן לשיממו מל׳ יושבת שבעה גקיימ שמא בימי זיבה עוםדת וכיצד
 נ״ד. זאת אומרת ימי נדמה וכו׳ מילין וכו׳ ונלחמו תבא לירי תקץ שתדע מתי המ ימי גדה ומתי ימי
 התום׳ דמיירא בזבה קפנה ולהרמבים א״ש גפשיפיס דבר. על זה שנו תכסיס במשנת דעדכץ [חי] אין
 ומס שהקשו מערכין משמשת רביע ימים מכ״ס יום כנר פתה בטועה פתוה מז׳ ולא יוהד על ייז ופתה פירושו
 יישבס הרמב״ם נמצמי כמ״ש הה״מ בש״ז וגם גל׳ ייא. שתבא לידי פתתי נדה וזיבה על הבירור כמו שיתבאר

 דמזימיס ממעיין סתום א״ש במשימות לשיםמו מיש בסיד:
 סימב ולו״ק] : ל מצד האשה הטועה שאסרה יום אתד טמא ראיתי
 כן וגמצא דלפי דין ההורה הגדה שראהה דמ כל ואיגי יגדע אמ בימי גדה וצריכה לישב שבעה
 שבעה מותרת לשמש בליל ה׳ אהד שתטבול ימימ אמ בימי זיבה והיא רק שומרת יום פתחה י־ז
 חבה קטנה משמרת יומ אהד טהור וטובלת ומותרת כלומר כשתשב רז ימימ מהורימ אז כשהראה ביית
 לשמש לערב הבה נדולה מופרת שבעה ימימ נקיימ הוזרה לגדוהה דממיג יצאה סספק דאס יום זה
 וטובלת ומותרת לשמש בליל שמיני ואץ כץ זמן נדה שראתה תא מימי נדה אפילו תא ראשון לנדהה הרי
 לנדה אלא אהד עשר יום בלבד ובאותן האהד עשר עברו ז׳ ימי נדה וי״א יסי זיבה אבל אם תראה
m ההיה ובה קטנה בראיית יומ אהד או שני ימימ אפילו בי׳יז בלבד עדיין היא מקולקלה דשמא יום 
 הבת נחלת בראיית שלשה יסיט ודווקא נ׳ ימים זה תא אהרון של זיבה או שמא תא מימי הנדת ומן
 אהד זה אבל בהפסק כנון שראתד, בתוך הי״א יומ כשראתה שני ימימ צריכה י״ז דבפתית עריץ היא
׳  יומ א׳ רום ב׳ וביום נ׳ לא ראתה וביומ ד׳ ראתה במפק כמיש וכן ראהה נ׳ ימימ צריכה י״ז דשמא נ
 אינה אלא זבה קמנה דבעינן נ׳ יסים כסדרן וכל ימים ראשונים הם מימי תיבה והשלישי תתלת נדה
 ראיות שהיא רואה מוס אהד איגו אלא כראייה אחת או שמא מלמ מימי זיבה או מלמ מימי נדה ומן
 וזת ההפרש כין זב לזבה דהזב מטמא בג׳ ראיות צריכה י״ז ימים לצאת p הספק אבל אם ראתה די
 אפילו כיוס אתר וגעשה זכ גמור והוכה םטםאה רק ימים די נח ימים לצאת p הספק דמסיג אס מלם

 הם
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 on מימי זיבה הרי עבת עליה ר נקיים ובן אס היו [ננ:־) הרואה כתם הרי זו מקולקלת וחוששת משוס
 מימי נדה ביון שעברו עליה פרז יום אח׳׳כ בלא ראייה זיבה וזיל הרםב״ס פיט דין י״ב היתד, לובשת חלוק
 אין כאן חשש דאס היהה זנה הרי ישנה שבעד, אהד ושהתה עליה נ׳ ימים או יוהד בלא עת גדתה
 נקיים ואם היהה נדה שייכים ג׳ ימים לימי נרה ונרקד, ומצאה עליו נ׳ כתמים או כחס אחד גדול
 ונשארו י״נ לימי זיבה וזה אין לומר דשםא ג׳ היו ימי שיש בו שיעור נ׳ כתמים היז ספק זבה שמא כתם
 זיבה והרביעי מנדה דאיא להיות כן דכיון שראתה נ׳ נטף ממנה ככל יוס וכן אם לבשה נ׳ בנדיס
 יסי זיבה לעולם אין תוזרת לנדותה ער שהשב ז׳ בדוקים ושהו עליה נ׳ ימים כימי זיבתה ומצאה
 נקיים אבל בפחות מזה אינו מועיל ראם תראה כיוס כתם בכל אחד מהן אעיפ שזה כנגד זה היז ספק
 מ״ז עדיין יש להסתפק שמא שנימ היו מימי זיבה זבה מצאה כתס אחד שאין בו כדי נ׳ כתסיס אמ
 ושנים מימי נדה וטמאה נדה עוד חמשה בדקה עצמה כל בין השמשות של יום ראשון ומצאה
׳ מצאה זה הכתם  ימים ונשארו רק עשרה יטיס לימי זיבה וא״ב שמא טהור ולא בדקה חלוקה וביום מ
 המיז הוא האחרון של ימי זיבה ומטעם זה אנו שאינו כני כתמים אינה תוששת לזיבות ואס לא
 פצריכין מיז יטיס נקיים ואינו ת כייר שיש בזה ייא בדקה עצמה כל בה׳ש הואיל ולא בדקר, חלוקה ועתה
 ימי זיבה משום הששא דשני ימים הראשונים שמא הם עליה נ׳ יסים כימי זיבתה חוששת איכות ואעיפ
 ,ימי זיבה ולכן צריך עוד שני יטים דהיינו ט׳ז : שאין הבחס כדי נ׳ בחמים עכיל והטעם רכל ראייה
 לא ומד׳ ולמעלה כל שרואה יום יותר נפחת יוט של בהיש הוי כראייה של שני ימיט ספני שיש בבין
 מפהויוה כיצד ראתה חמשה ימיט פתחה מיו השמשות ספק אס הוא סן היום שעבר או טן היום
 ששה פתחה י״ד שבעה פתחה ייג שמנה פתחה ייב דלהבא או משניהם ויכול להיות שראתה זמן ארוך
 השעה פתחה ייא עשרה פתחה י׳ אחד עשר פתהה בנה׳ש והוי ראייה של שני יסים ודע חד״• דווקא
 מ׳ שניס עשר פתחה שמנה שלשה עשר פתתה שבעה כשיש בהכתם כשיעור שני כתמים דבזה תייש־נן
 והטעם פשוט דכלל הדברים הוא שבראיית זיבה אין שראתה בשני בדיש והוי ראייה של נ׳ יםיס ונעשית
 להסתפק רק כשני ימים הראשונים ראם נאמר ת׳ זבה וכן סוכה טרש־י׳י [ע• ד״ה ולא ע״ש] אבל אם נם
 היו ימי זיבה הלא צריכה ז׳ נקיים ואיא שיהיו היסיס שיעד שני כתמים אין בו אין להוש לזבה גמורה
 האחרים מימי נדה ולכן בראתה המשה יםים ממינ והמיהני על הרסביס שלא ביאר זה ופשוט דשני
 הנ׳ ימים האהרוניס הס ימי נדה אם השנים הראשונים ראיות עם כתם או שני כתמים עם ראיית אתת הוה

 היו ימי זיבה וצריכה עוד ארבעה ימים לנדותה ספק זבה נ
 ונשארו מהט״ו ייא ימי זיבה ובששה הד׳ יסיס לג ודע רזה שאנו מצריכימ שיהא בו שיעור נ׳
 האתרונים יכולים להיות ימי נדה וצריכה עור ג׳ כתמים זהו לעשותה עתה ספק זבה דבפתית מזה
 ימים נשארו מהייד ימים ייא לימי זיבה ובשבעה כיון שאין כרי ג׳ כתמים אין תשש כראיית ג׳ ימים
 ימים נשארו חמשה לנדתה וצריבה עוד שני ימים ואינה אלא זבה קטנה אבל לעניין קלקול המניין
 נשארו מיינ ייא ימי זיבה וכשראתה שמנה צריכה מפתחי נדתח פשיטא דנם בשיעור בתמ אחד נחקלקל
 יום לנדתה נשארו טייב ייא וכשראתה תשעה הלא המניין וזהו ששנה התנא הרואה כתם היז מקולקלת
 עכרו עליה סמ״נ בל ימי גדה אם השנים הראשונים והוששת לזוב ותרתי קתני היז מקולקלת אף בראיית
 היו ימי זיבה ולכן די בייא יטי טהרה שהן ימי זיבה אחת כמיש דשיי וזיל אינה יודעת פתה נחתה מתי
 ובעשרה הלא נשאר היום האחרון לימי זיבה ודי יתה־לו ייא יום ובו׳ רהא לא ידעה איטת הזאי עכיל
 בעשרה ובאחד עשר נשארו שני יטימ לימי זיבה ודי וחוששת משום זוב אם עברו עליה נ׳ ימי זיבה כפירשיי
 בט׳ ושניט עשר נשארו נ׳ ימיט ודי בשמנה ושלשה ותטיהני על הרמביט שלא ביאר זה ואפשר משוט
 עשר נשארו ד׳ ימיט לזיבח ודי כשבעח ופחות מזה דבפרק זה לא מיירא כטועה ובפי׳ המשנה פי׳ כן
 איא שהרי צריכת ז׳ נקיים ואף אם תאמר בבל עיש [אך לשיפתו ליק כל כך להימיס הא ילונניס ליפי
 הראיות הללו שבולם ימי זיבה הלא ניב ת בז׳ נקיים זיבה אך בהפומאה יש מסק משא״נ לשינןה רש׳י ודויק]:
 וזחו שאמרו חכמים אין פתח בטועה פחות מי׳ ולא לד כשם שהטועה ביטי פתחי נדהר, צריכה השנון
 יותר על ייז ובמספר הזה אוי אס תראה מאח יום כמו שנתבאר כמו כן אס דרך ראייתת משונה
 ואלף יום די בשבעה נקיים וזהו הלבות טועה שתחזור אעיפ שאינה טועה ויודעת פתתי נדת־ מיס צריכת
 לבירור [וההימ סס״ח נלהק ללעח הרמבים עיש וכבר השטן כיצד אשה שדרכה לראות כל ימיה יוס אתד
 בארנו בסמי׳ כיו לא״ש לפי׳ הרמב׳׳ם בפוב מעם ודעה טמא ויום אתר טהור והיא רואה בץס ולא בלילה
 . עיין שם]: אינה רשאי בתשמיש רק יום השמיני שחוא אחר ז׳
 לב וכן אשה שראתת כתם בימים הראוים לזיבה ימי נדחה ואינה רואה בו כי בז׳ ראתה ונמ כל הלילה
 נתקלקלו פחתי נדתה וכך שנו הכםים כמשנה שלאחר יום השמיני מותרת ׳*הרי לא תראה עך

 לסזזד
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 לן ולכן אם חיה דרנה לראות מבעה יפים טמאים
 ושבעה טהורים הרי היא משמשת רביע ימים םתוך
 כ״ה יום והייגו השבעה הסתורים שאתרי ימי גדה
 אבל כששלסו השבעה הטהורים שהם י״ד יום עם
 הטמאים וראתה אה״כ ז׳ יםיס עד יוט ניא ומםרת
 נקיים ער כ״ה לא חובל לשמש בכ״ט שהרי תוזרת
 לימי גדוהה לפי דעת רבותעו שאהד שבעה גקיים
 כשהיא רואה הוי נדה וההר ג״כ כהקודמ שמשמשת
 הוי השניים וכן לעולם אבל לשיטת הרמבימ איגה
 תוזרת לנחהה בכ״ט שהרי לדעתו הולך הטיד החשבון
 ז׳ גדה וי״א זיבה ואיכ כיום פ״ט הרי בימי זיבת
 עומדת ולכן למי דעתו זה שאמרו ננמ׳ משמשת רביע
 מתיך כיה יומ אינו אלא בפעם הראשינד. שמשמשת
 השבוע השנייה שאהד השבוע הראש־נה שהיתר, נדת

 אבל אהיב נשתנה הוושבון;
 לח וזיל הרמבימ בם״ז דין כ׳ היתד. מאה שבעה
 וכוי משמשת השבוע הראשון הסמיך מדהה
 וכו׳ וכל ימיה משמשת ייה יומ ביית שבועות ניצר
 שבוע תמישית הרי היא זבה שבוע ששיה שהיא מהירה
 לספירה שבוע שביעית זבת שמינית לספירה שבוע
 תשיעי שהיא רואה בו המשה ימימ ממנו ימי נדה
 ושנים'ימי זבה משמרת יומ אהד מן השבוע העשירית
 הטהור ומשמשת ששה יסיס שבוע י׳א שהיא רואה בו
 שנימ מסיף ימי זובהוהמשה מתחלת ימי נדה ומשמשי
 ה׳ ימימ משבוע השניט עשר הטהור שבוע ייג ובה
 ושבוע י״ד לספירה וכן שבוע ט״ו זבה ושבוע מ״ז
 לספירה שבוע י״ז זבה ושבוע י״ה לספירה וסופרה
 על דרך זו לעולמ וכו׳ עכיל ומבאר שם דאלו לא
 ראהה בסדר הזה היהה משמשת ארבעה פעמים
 ייה וזהו שאמדו הכמימ משמשה רביע כלומר מאלו
 לא ראתה כמדד הזה וזה שאמרו מתוך כ״ה יום
 הכוונה על הפעם הראשון כמ״ש ויותר נראה שכנידמתו
 לא היד. כתוב ממי מתוך כיח יומ כמ״ש המגיד

:  , סשנה עיש וע׳ בסוף מעיף מ׳
 לט היהה תאה ה׳ ימים ממאימ וה׳ ימים מהורים
 משמשת פדו יומ מתוך מיה ימים והיינו דה׳
 הראשונים השמיני מימי זבה ומשמנת השניים הטהורים
 תמנה יומ הראשון לשימור ותשמש ז׳ ימים הרי עברו
 מיז ימים ושסנה השלישיים הטמאימ שנימ מתם
 שייכים לימי זיבה והיינו הייז והי״ה והששה ימימ הם
 תחלת נדה והשמנה הרביעיים שהם טהורים .היום
 הראשון ישלימ לימי נדה ושבעת ימימ תשמש
 ונתותרו עוד ר׳ ימים לימי זיבה ולכן השמנה
 חהמשיימ הרי היא זבה נחלה מימי זיבה שרואה בהן
 וצריכה ז׳ נקיימ וממילא דהשםנה הששיימ הטהורים
 ז׳ לספירה ואחד לתשמיש הרי עברו מיהיימ ושימשה
 בהט מיו יומ וביומ ט״ט כשהראה ההא תחלה נרה
 תהזור ג״כ לסדר הזה שאמרנו תהו לפי׳ בל רבמזיגו

 אגל

ך ח  ע
 למהר כיום ולבד זה יש לה ר׳ לילות מתוך י*ח יום
 כי אשה זו לעולם לא ההא זבה נחלה כיון שאינה
 רואה נ׳ ימים רצופים והיא המיר בהייא יום רק זכה
 קטנה ושומרה יומ הלכך בתשיעי כשתראה תשמור
 יומ העשירי ותטבול ותשמש בלילה והראה בי״א
 ותשמור י״ב והשמש בלילה הרי שתי לילות ותראה
 בי״נ ותשמור ייר ותשמש בלילה הרי נ׳ לילות ותראה
 ט״ו ותשמור ט״ז ותשמש לערב הרי ר׳ ותראר. בי׳ז
 ותשמור ״ת והרי ננמרו ייה ימים ושימשה ד׳ לילות
 לבד חשמיני ולילו ואמ השמש בליל שאחר יית אינו
 מהשמן הייה רזה החשבון אינו אלא עד י״ח דביומ
 ייט כשהראה הלא היא נדה רבבר נמרו י״א ימי
 זיבה והדר מתחיל החשמן הזה תשמש שמיני ולילו
 וד׳ לילות מתוך י״ה יומ וכן לעולמ ההו בשראייהה
 ביום אבל באופן זה כשדרבה לראות בלילה אץ לה
 רק היום השמיני שלאתר נדה בלבד אבל הד׳ לילות
 אין לה שהרי בכל לילה שאהד יום השיטור צריכה
 לראות ואמורה בתשמיש (נזם נד וגרמנים ס״ז

 הלי י״ל]:
 לה ואמ היה דרבת לראות תמיד שני ימימ טמאימ
 ושני ימימ טתורימ משמשת בשמיני שהוא משני
 ימי מהרה שלה ובשביעי אסורה שתוא מז׳ ימי נדת
 ומובלת לערב ותשמש כל יומ השמיני ובתשיעי
 ובעשירי תראה ותשמור יומ ייא וטובלת לערב ומשמשי
 י״ב כל היומ ואת״כ תראת ביינ וייד ותשמור מיו
 ותטבול לערב ותשמש מיז ותראה י״ו ויית ותשמור
 י״ט דנם יום האתר עשר צריך שימזד מדרבנן כמ׳׳ש
 בסעיף י׳׳א ולכן בכ׳ תובל לשמש שהרי אינה דואה
 מ ואתיכ בכ״א וכ׳׳ב כשתראת. תשוב לנרתת רודה
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 לן אכל אם היה דרכת לראות נ׳ ימימ ממאיס ונ׳
 ימים מהורים אין לת ודהר רק שני יסים האהד
 עשר והשנימ עשר דהיא כשרואה בז׳ ובה׳ ובט׳
 היוס הז׳ שייך לנדה והה׳ והטי הס מהי״א יומ
 וצריכח יומ אחד עימוד והשמור יומ העשירי והשמש
 האחד עשר והשנים עשר אבל אחיכ אסורה בתשמיש
 לעולם שתרי בשרדאה נ׳ ימים את״כ נעשית זבה
 גדולה וצריכת שבעה נקיים ואשה זו אין לה רק נ׳
 גקייס לעולם וכן אם היא רואה תמיד ד׳ ימים םטאים
 ודי מהורים אין לה היתר רק יום אהד והייגו בשמיגי
 שלאחר נדחה ואה־כ אסורה לעולמ כי אץ לה ז׳
 נקיים בט׳ש ואמ היתה דרכה לראות חסשח ימים
 ממאימ וחמשה מהורים משמשת ג׳ ימימ מהוזמשה
 הטהורים דשני ימיס שייכים לימי גדות ואח״כ איגח
 משמשת לעולם שאין לה ז׳ נקיים היהה דרכה לראות
 ששה ימיט טמאיט וששה טהורימ משמשת המשת
 ימימ מהמהורימ דהראשון שייך לז׳ ימי נדה ושוג

 אינה משמשת לעולם כי אץ לה ז׳ נקיים :



p ק8ג העלחן * 
 דם וכו׳ עכיל ומניין שהיא טטאה גם באונס מדבתיב
 כי יזוב זוב דמה משסע איך שתזוב אפילו באונס
 [גמ׳ לו:] ויש לי להוסיף ביאור דהנד. הזב אינו מטסא
 כאונס כדתנן ריש מס׳ זכיס ודרשינן מדכתיב בזב
 כי יהיה זב מבשרו דרשינן ולא מחמת אונסו כלומר
 מטבע כשרו וכיון דכזכה כתבה התורה דם יהיה
 זוכה בבשרה ושינתה התורה ולא כתבה מבשרה
 ככזב שימ דנם באונס טמאה ואע״נ דמבכשרה
 דרשינן שמטמאה בפנים כבהוץ כמו שיתבאר מימ
 ממילא שטעינן טדלא כתיב מבשרה ש״ט תם באונס

 מטמאה :
 מד אע׳ג דבל הטומאות היוצא מגוף האדמ כמו
 בעל קרי וזב אינן סממאין עד שתצא טומאתן
 לחוץ מיס בנדה וזבה מטמאות משנעקר הרם
 מהמקור אף שלא יצא לחוץ עדיין והוא בכית ההצון
 דכותלי בית הרחם העמידוהו טיט מטמאה דכתיב
 דם יהיה זובה בבשרה שהדם זב בתוך הבשר עדיין
p לא נההדש דבר זולת  הוח כיצא לחוץ וכשיצא ^
 מה שביכולתה לעשות בדיקה דכשהדס בפנים לא
 שייך בדיקה במובן וטעמא דטילתא דכיק דעיקר
 טומאת הדם הוא בהמקור ולכן ביון שיצא מהמקור
 מיד נטמאת ומה לי אם יצא הדם לתוץ או שעדיין

 חוא בין כותלי רחמה כיון שנעקר מהמקור;
 מה וכתב הרמכימ בפיה משל משלו חכטימ באשד!
 הרהם שנוצר בו הולד הוא הנקרא מקור והוא
 שדם נדה חבה יוצא סמנו וקוראי! אותו חדר לפי
 שהוא לפני ולפנים וצואר הרהט כולו והוא המקוט
 הארוך שמתקבץ ראשו כשעת העיבור כדי שלא יפול
 הולד ונפתה ,הרבה כשעת לידה קירין אוהו פ־וזדור
 כלוטר שהוא בית שער לרתס ובשעת נטר ביאה
 האבר נכנס בפרוזדור ואינו מניע עד ראשו שסנפנים
 אלא רחוק סמנו מעט לפי האצבעית ולמעלה מן
 החדר ומן הפרוזדור בין חרר לפרוזדור חוא הסקום
 שיש בו שתי בצים של אשה והשבילין שבהם מתבשלת
 שבבת זרע שלה מקים זה הוא הנקרא עלייה ובמו
 נקב פתוה מן העלייה לגג הפרוזדור ונקב זה
 קודאין אותו לול והאבר נכנס לפגים מן הלול בשעת

 נמר ביאה :
 מן דם הבא מן החדר כולו טמא pn מדמ טוהר
 שהתורה טיהרתו ודמ קושי כמו שיתבאר ודם
 העלייה כולו טהור שהוא כמו דם סכה שבמעייס או
 בבכר או ככוליא וכיוצא כהן ודם הנמזןא בפרוזדור
 אם נמצא סן הלול ולפנים ה׳ז טמא שחזקוע סן החדר
 והייבין עליו על ביאת מקדש ושורפין עליו תרומה
 וקדשים ואין אומרים שמא מן העלייה ירד דרך הנקב
 שרוב הדמים הנמצאימ כאן מן ההדר נמצא הדס
 כפרוזדור חוץ לנקב הרי טומאתו בספק שמא סן
 החדר בא או מ1 העלייה שחת ודך הלול לפיכך אין

 ממעץ
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 אבל להרמביס ציל כוונח אחרת כמו שיתבאר כסיר;
 מ דהנה החשבון הזה מכוון נם לדעת הרמכים שהרי
 ועלך על סדר יסי הנדות והזיבות אמנם השימוש
 מיו יום במיח ימים אינן אלא בטיח ימים הראשונים
 ולא יותר שהרי יום טיט לשיטתו הוא בתוך ימי
 הזיבה עד יום ניד שהיא ג׳ פעסיס יית ימים ז׳
 לנדה וייא לזיבה וממילא בדברה שישתנה הסדר
 וככר ביאר המניד משנה דטיום מיט עד נטר קט׳ד
 ימום שהם היקף דייה שבועות לא השמש רק ייב
 ימים אהד בשמנה השמניים ואהד בהעשיריים ואחד
 בהשחים עשרה ואחד בהארבע עשרה ואתר בהשש
 עשרה ושבעה סהשסנה עשרה שהם היקף ייה שבועו׳
 שבעח רקפות ל״ח יסים ואחיכ חוזר כבראשונה עיש
 [והביאור סשונו לכיון לראייתה ח׳ ימים כשמקפמ ח׳
 פעמים עמר ההיקף וימי נלה וזיכה שהם ייח יום וליון
 שמקיף ה׳ פעמים ייח חוזר לכפראשונה ומיק] [וברואה
 שבעה הוי ההיקף י״ח פעמים שבעה ולכן כתב שס
 החשטן על י״ח שטעות אך לפלא שבדין השמנה בחב
 שס הרמב״ס נמצאח משמשת פ״ו יוס בכל מ׳׳ח ע״ש
 ואינו כן ולפני הה״מ לא היה הגירסא כן ע״ש וכן

 עיקר ולויק]:
 מא היתה תאה ט׳ יטיט טמאים וט׳ טהורים משמשת
 ת׳ ימים בכל ייה יום לעולס כיצד ט׳ הטמאים
 •ז׳ מהם נדה ושנים זיבה ולכן מט׳ הטהורין משטרת
 יום אחד ושמנה ימים השמש וכן לעולם היהה רואה
 עשרה ימים טמאים ועשרה טהורים יהיה ימי שימושה
 כמניין ימי זיבהה כיצד י׳ הטמאים הויין ו׳ נדה וג׳
 זיבה ומי׳ המהורים שבעה נקיים ונ׳ לשימוש וכן
 ביותר מי׳ עד לעולם כגון שהיא רואת מאה ימים
 ממאיס ומאה מהותן הויין הטמאים ז׳ ימי נדה וצינ
 ימי זיבה וסמאה המהורין שבעה נקיים וצינ להשסיש

 וכן באלף כמובן :
 מב וכל תנים אלו אינם נונעים בזמהיז דאחרי
 שנתמעטו הלבבות וישראל נתפזרו בארבע רוח ת
 העולם איא לכל אשה לעמוד על פתחי נדותה וזיכתה
 ולכן גס בזמן השים נהנו בנוה ישראל לישב על כל
 מיפה דם ז׳ נקיים ואצלינו כולן ספק זבות הן ובלא
 שבעה נקיים א״א ליטהר ועכ׳׳ז בארנו הדינים משים
 ינדיל תורה ויאתר להבץ פתהי נדה וזיבה כפי
 עיקרי תני ההורה ולכן נם הרמכים זיל הביאם אם

 כי עהה אינם נונעיס למעשה :
 מג אשה שיצא דם מסקירה כין באונם כגון עיי
 קפיצה או שהרופא פתה לה פי הםקיר ועי״ז
 יצאה דם וכין ברצון כלומר ע׳פ טבע האשה עצמה
 ממאה וכך שנינו בת׳כ ואשד. כי תהיה זבה יכול
 אפילו זבה מכל מקום ההא טמאה תיל והיא גילתה
 את מקור דמיה לימד על הדמים שאיגן אלא מן
 המקור יטל כל םראח זנ שתזיב תהיה טמאה חיל



* ז >ןמ השלחן ה  עהף «
 שורפין עליו חרוםה וקרשים ואין הייבין עליו על ביאת היה כוודאי הרגשה דלםה להם לחכמים לאסיר
 המקדש עכ״ל הרסב״ס ףל הדל דמראה הרמים םהעליי׳ בדבר שההורה התירה םפורש אלא וודאי דחכמים
 שוה למראה הדמים שבהרר ראל״כ הלא אפשר להכיר גזת שמא היהה הרגשה ואף שות מזמן קרוב ם״מ
 [שום' ה: ל״ה וים] וסיס טיהרתו התורה דלא טיסאה כיון שהדבר גמסר לכל הגשים ודעתן קלות ובעצם
 רק דם שבםקור 1שם] ועוד דאפילו אםאינוםנדר אהד ההרגשה יש כמה טעיוה כמו הרגשת םי רגלים
 עם דמ המקור מ״ם במראות יבולים להיות שוין לגמרי הרגשת עד של הבדיקה הרגשה האבר שנקרא בלשון
 שהרי אפילו בדם סבה שנינו בגרה [סר] דאס היתד. השים שמש שיכולות לטעות שיסבורו שההרגשה הוא
 דמ מכתה משונה סדס ראייהה וכו׳ ומשמע להדא מאלו הדברים וכאמה היהה הרגשה של הדמים ודבר
 שיכול להיות דאינה משינה וכיש בדם העלייה אף זה מבואר כבל מסי נרה ולכן החמירו חכמים ככל
 שאינו סעניין אתד עם דם החרד ואין לשאול למה עניין והתום׳ שם באמת הלקו על רש״י הה לשמם
 מסתפקים בדם העלייה והפרוזדור והא מן התורה אין פי״ הקונטרס דתלינן דילמא ארגשה ולאו אדעתת
 האשה מטמאה רק בהתשה במו שיתבאר וא׳ב ממינ ואין נראה דאפילו מוחזק לה שלא התישה טמאה
 אמ הרגישה היא טמאה ואמ לאו תמיד טהורה ראינו הואיל וראתה דם נחת עכיל מהי דעת חב נוזלי
 כן דהרנשה אינו אלא לעניין תן ימי נדחה ושחאסר הראשונים ובאמת לדעתי גם דשיי דל אינו חולק על
 לבעלה אבל הדם של המקור המיר טמא אף כשלא זה ונמ לדידיה כבל עניין טמאה מדרבנן אלא שהסביר
 הרגישה רהא קיי״ל מקור מקומו טמא אפילו דס אתר הטעם על מה נזרו חכמים אכל באמת נס לחזוי ככל

 הבא מן הסקור וכ״ש דם המקור עצמו ואפילו מאן עניין טמאה רלא פלונ בזה רבנן ז
ט ואהיכ אומר הש״יס רב אשי אסר שמואל הוא  דס״ל מקוד מקומו טהור זהו כדמ אהר ולא ביט מ
 המקור עצמו ולכן לא הוזכר כאן רק ביאת מקרש דאמר כר׳ נהמיה דתנן רינ אומר כל דבר
 ושריפת תרומה וקדשים ולא בעניין איסורה לבעלה שאינו מקבל טומאה אינו מקבל כתמים ופירעדי רב
 J«*>1 [ומסות קושיה סטג״י סי׳ נ״ה בליה ואף אשי אמד טעמא דשמואל דאטר לעיל בדקה קרקע
 שמעל׳ ע*ש|! עולם וכוי לאו משוס הרנשה אלא בתנ מיל דאטר
 מז כל רבוהיגו הראשוגימ והאהתגיס הסכימו דמן לא הזכייח הכםים גזירת כהם אלא על דבר המקבל
 התורה אין אשה טמאה כשיצא ממנה רמ אא״ב טומאה הלכך כל מי תיובתא לאו קושיא גינתו
 יצא הדמ בהרגשה והיינו שהרגישה בגופה כמו שנפתח דשטואל לא איירי בהתשה כלל עכ״ל ומזה יצא אוהו
 המקור כמו שיתבאר אבל בלא הרגשה אפילו יצא הדם גדול לומר דלפי הםסקגא לתידוצא דרב אשי דהלכתא
 מהמקור אין האשה טמאה מן התורה כמבואר בגדה כוותיה לא איירי ששאל כהרגשה כלל ואיכ במל
 [נז: ן אמר שמואל בדקה קרקע עולם השבה עליה כל התן דהרגשה לפי מסקנת השים וזהו תורף

 ומצאה דמ עליה טהורה שגאמר בבשרה ער שתרגיש רבתו ז
 בבשרה עיש ואץ הולק בזה וכך פסקו כל הפוסקים יי נ ובאמת כוונה אהדה לוטה כדברי מדי לעניו
 מח ואהד סמדולים רוצה לעשות הרשות בעניין זה כשנדקדק דאיך אפשר לומר דשמואל לא איידי
 שרמת זיל לא סיל כן ונמ רצונו לומר שנס בהתשה כלל והא להתא אטד שמואל שנאמר
 ההיס׳ הולקיס בזה [ם״מ סי׳ קץ םקגיג] ואין בבל בבשרה עד שהרגיש בבשרה וכבר טרהו כמה נחלים
 רבדיו שומ ימוד לעשות מחלוקת הדשה בין הפוסקים גזה בתשובות אמנם האטת הוא דרשיי רל בבימה
 בדבר שלא שערום כל רבוהינו ומפני שדבר זה כתב טעמא דשמואל דאמר לעיל בדקה קרקע עולם
 עיקר גדיל בבל דיגי נדה לכן ההכרה לבאר בזה וכו׳ ויש להבין מה הירש ח»רי כזה רפשיטא דאשמואל
 ועיקר יסית תא דשם בגנו מקשה השים כמה קושיו׳ קאי דב אשי אלא דהיפ דלרש׳י הוה קשה ליה
p טורה שטואל שהיא טמאה r m על שמואל ממשניות ובתיתוה תם בלא הרגשה תירוצא ררב ירמיה 
 טמאה וטעקת דיני כחמים יש להקשות על שמואל מדרבגן ומלשון זה משמע לכאורא דשטואל רק תנא
 לפי טה שהיה סבור השים רגם מדרבנן מטהר שמואל דאורייתא קאמר ותמוהה מאד דאיך יאמר שנצאל
 אלא דמכתםיס אפשר לומר דכיון דעבר הרבה זמן שהיא טהורה ביון דטררבנן טמאה והלא שמואל דיגא
 אולי הרגישה בשעת מעשה ולאו אדעתה [תופ׳ שם] קאמרולזה בא רש״י דל להשמיענו דדב אשי מפרש
 ולכן טימאו חבמימ ולפיכך פריך מעניינימ קרובימ מילהא חיב ירמיה ושני התירוצים *תביס זל״ז
 כמו מבתקת עד ומהאשה שהיא עושה צרכיה ומצאה והיינו תודאי רב ירמיה אמת אמד דטודח שמואל
pino דם דנם שם מטמאינן ומסיק השים אמר רב ירטיה שהיא טמאה מדרבנן נם כלא התשה ולזה 
 מדפתי מורה שמואל שהיא טמאה מדרבנן ופירשיי כל הקושיות אך דברי שמואל כעצמו אין להם ביאור
 תלםא התישה ולאו אדעתר. עכיל וכוונתו נ״ל ולזה כא רב אשי לתרץ נם דברי שמואל והיפ אמר
 דלרשרי דל לא נראה לומר דהכמיס יגזודו אן* כשלא שמואל בדקת קרקע מולם וכו׳ מחורה שנאמר בבשרה



 >*מן קע השלחן
 טמאה וכאלו מצאה דם לפנים בבשרה וטומאה זו
 בספק שמא כתמ זה מדם ההדר בא עכ״ל הרי מפורש
 דמן התורה אינה נטמאת בלא הרגשה רק טררננן
 גזרו אף שוודאי היה בלא הרנשה וזהו נזירת כתמים
 אבל סתם ראיית דמים גם מן התורה טמאה רתזקה
 שנא בהרגשה וזה שכתב ואם לא הרגישה ובדקה
 ומצאה הרם לפגים בפרוזדור היז בחזקת שבא
 בהרגשה עכיל צריך ביאור ראם וודאי לא הרגישה

 איך בא בהרגשה .

ד וגלעיד דהיפ כשגדקרק למה הוצרך לומר ומצאה  נ
 הדם לפגים בפרוזדור וכו׳ בקצרה היל לומר ואם
 לא הרגישה וראתה דם היז בחזקת שבא בהרגשה
 אלא וודאי דבוונתו דאס בראייה ממש והיינו שזב
 דמים מגופה ואומרת שלא הרגישה כלל אין טומאתה
 מן ההורה אלא טדרבגן דלא שייך לומר על זה
 בחזקת שבא בהרגשה כיון שאימרת מפורש שאיגה
 מרגשת כלל אבל בבדיקה שפיר י״ל בן והיינו שבדקה
 ומצאה הדם לפגים בפרוזדור ואיכ מהמקור כבר
 געקר ולזה אגו אומרים שבאותו עת שגעקו־ מהמקור
 וודאי הרגישה ולאו אדעהה וזהו שאומר ואם לא
 הרגישה כלומר שאומרת עתה שאין לה הרגשה ועכיז
 אם בדקה ומצאה הדס לפנים בפרוזדור היז בהזקת
 שבא בהרגעה כלומר מכבר בשגעקר מן המקור אל
 הפרוזדור היהה הרגשה ולאו אדעתה אבל אם עתה
 היתד, ראייה ממש מהמקור בלא הרגשה מימאתד, רק
 מדרבגן [ובזה מתורן במוב מגיס בד׳ יהי בהי) דשני
 ר׳׳ח לס הנמצא בפרוזדור חייביכ על ביאת מקדה וכו׳
 שתמהו כמה מהגדולים למה בביק עיקר לי; נזה לבעלה
 ונמ״ש בסוף העי׳ מ״ו ע״ש וצהה מתורץ בפשיעות
 לרבותא קאמר ללא מיבעיא לנעלה לעכי׳ס מדרבנן
 אסורה אף בלא התשה הלא אפילו על ביאת מקלש
 חייב בקרבן ובמזיד בכרמ ושורפין עליו את התרומה
 מפני שאט אומרים שוודאי היסס בהרגשה מכבר אף

 שאומרת שאינה מרגשת עתה וכמ״ש ולו׳׳ק] :
 נה ובזה גפשט לן^פק גדול שגםתפקו גדולי האהרוגים
 דאם עיי בדיקה מצאה דם אס *מאתה מן התורה
 כיון שהיא שלא בהרגשה או דנימא שהיה בהרגעה
 וסברה דההרנשה הוא מן העד שבדקה בו והאריכו
 לחקור בזה ולפי סה שבארנו •בכוונת הרמביס אין
 שום ספק בזה דזה ידוע דבל הבדיקות שהאשה
 בודקת איגו מגיע עד הטקיר ממש רק בסקרה וכרגע
 מפגי ריתיק המקום מפגי שהמקור הוא כעומק הגוף
 ובמיש הרכבים בפיה דבשעת גמר ביאה האבר גנגס
 בפרוזדור וכס׳׳ש בםעי׳ מיה ע״ש ובדיקת האשה הוא
 ער שקום שהאבר גכגם במיש בסי׳ קצ׳׳י ואיכ בשם
 כשמצאה דם כבר געקר מן המקור ואמריגן שוודאי
 היתה בהרגשה אז ואי; אנו צריכים לההרגשה

 יגשעת

 10 ;ןחך הלכות נדה
 עד שהרגיש בבשרה כלומר כיון דק התורה בעי
 הרגשה ורק הכמיס גזרו על כתמים ועל כל שבא כלא
 הרגשה ולא גזרו רק על דבר המקבל טומאה ולכן
 כקרקע שאינו טקכל טומאה לא גזרו על הכתמים
 והוכרח שמואל לזה דאליכ אם מדאורייתא לא היה
 צריך המשה כלל מה לי קרקע מד. לי ד^ר אחר וזהו
 שפירשיי טעמא דשמואל דאמר בדקה קרקע עולם
 וכו׳ לאו משומ הרגשה אלא כר׳׳נ כלומר חד, שטיהר
 שמואל בקרקע לאו משום הרגשה דהא מדרבנן איצ
 הרגשה אלא מעמיד. כר׳ נחמיה וזהו שמסיים רש׳י
 זיל דשטואל לא איירי בהרגשה כלל כלומר דדין זה
 שהירש שמואל בקרקע אינו משום הרגשה שהרי
 מדרבנן א״צ הרגשה וזה שאמר שמואל שנאמר בבשרה
 עד שחתיש בבשרה טעמא קא יהיב כלומר ביק דמן
 התורה צריך התשה אלא דחכטים נזרו ולבן לא נזרו

 בדבר שאינו מקבל טומאה וברור הוא בם״ד׳,
א וכל דברינו אלה כתבוהו רבותינו בעלי התום׳  נ
 כקוצר דבריס וזיל התום׳ שם ורב אשי נטי מודה
 דלשסואל היכא דלא הרגישה טהורה מן התורה
 וטמאה מדרבגן אלא אתי לפרושי דכי גמצא אקרקע
 טהורה אפילו מדרבגן עכ׳ל וכשתדקדק בדבריהם
 תמצא שכווגו לכל מה שבארגו וגס רש״י זיל
 כוונתו כן אלא שכתבה בלשון מדוקדק בדרכו בקודש

 לתרץ גמ דברי רב ירמיה ובטיש :
ב ועוד הביא ראיות מכמה מקומות ברשיי ותוס׳  נ
 דמוכה מדבריהם שהיא טמאה בראייה ולא הזכירו
 הרגשה אינן ראיות כלל דכל ראייה סתמא הוא
 בהרגשה דכן דרך ראיית דם שבא בהרגשה דמהאי
 טעטא טיהרה התורה שלא בהרגשה משום שאין דרך
 ראייה בבך ואף גם בעיקר גזירת כתמים דחששו שמא
 הוא מנופה הבווגה שראתה והרגישה ולא שמה על
 לבה ושכהת אי שדימתה הרגשה אהרת ודבר זה
 לםדגו מדברי רביתיגו בעלי התום׳ ריש סוגיא זו
 שכתבו דלכן לא מקשה אדשטואל מכתמים משום שיש
 זמן מרובה משעת הכיבוס ואימור הרגישה ולאו
 אדעתה עכיל אבל ברואה ססש ובעת מעשה לא
 הרגישה שום הרגשה וודאי דמן התורה טהורה
 .» ורק מדרבגן ממאה אבל בסתם ראיות גם מן
 ההורה ממאה דמסתטא בא בהרגשה בדרך רוב ראיות
 | והחכ״א בב״א והסדיר גס הס דחו לברי הסיע עיש]:
 נג וגם מדברי הרטבים מבואר כל אלה שכהב בריש
 פיט אין האשה מהטמאה טן התורה בגדה או
 בזיבה עד שתרגיש ותראה דט ויצא בבשרה כמו
 שאמרגו ותהיה טמאה מעת שתראה ולהבא בלבד ואם
 לא הרגישה ובדקה ומצאה הדם לפגים בפרוזדור היו
 בחזקת שבא בהרגשה כמו שבארגו ומדברי סופרים
 שכל הרואה כחמ דמ על בשדה או על בגדיח אע׳פ
 עלא התישה אע׳פ שבדקה עצמה ולא גמאה דם הין



« ז̂ן ו  עחך npp-a r™ mAn השל
 אמהר שזימנה אה המן אולי ירגיש המקומ ויעשה לנו
 גמ וכן במדרש רבה מ׳ נה על קרא דבעצמ היומ הזה
 בא גה וגו׳ וכן בפי לך לך על קיא דבעצמ היומהזח
 גמול אברהם ודיש המדרש למה היהה בעצם היום
 כדי שידעו הכל ועכ״ז לא יהיה להמ כה למהות ואומר
 המדרש בזה״ל מאן דרגיש ליה ימלל כלומר מי שמרגיש
 ויודע בזה ואין רצמו בכך ימהר, ויראה אמ כיכלחו

 , למהוה:
ח ומלשון הרמב׳מ בפיה p י״ז שכתב האשה  נ
 שהשתיגה מים ויצא דם וכו׳ ואפילו הרגיש גופה
 ונזדעזע אינה הוששת שהרגשת מי רגלים הוא עכ״ל
 ומפרש לשון הרגשה כעין הדרה כמין זיעזוע ויש
 לפרש לפ׳ז לשון הרגשה כמו למה תשו גוימ וכן
p גובריא  בבית אלקימ נהלך ברגש וכדגיאל [ו׳ | א
 איין הרגישו שכולמ המ מלשון קיבח אך ברוב קיבוץ
 עם געשה כרעש ,ומזה הלשין דרשו הז״ל בשבת
 [קה:] שרגש עליהן ההר להורגן ע״ש וגס כאן
 גראה דבהגיע הור ירידת הדם גזרעזעים כל האיברים
 אך לפ״ז קשה מובא רא״כ איך אפשר לטעות
 בהרגשה מי רגלימ או בהרגשת ער ובהרגשת אבר

 הא בכל אלו לא שייך כל זה כמובן:
ט וראיהי מי שמפרש מוגה הרמכימ שכיון  נ
 בהרגשה זו למה שכתב ברפ״ה דקודמ שיבא
 הדם הרגיש בעצמה מפהקת ומתעטשת וכו׳ ולא גראה
 לי כלל רא״כ פשיטא שאין זה עגיין להרגשת טי
 רגלים ועד ואבר ועוד דהרי כשם גופה כתב הרטכ״ם
 זילחהו רק באשה שיש לה וסת אבל כשאין לה וסת
 לא תרגיש בעצמה עד שיצא הדס עיש ולכן גיל
 ברור תם כווגת הרמב״ס כן הוא כפירש״י ועל
 הרגשות הגזכרווז כגמ׳ ושזה מעכב מן ההורה אינה
 אלא הרגשה קלה והיינו הרגשה תוף שהגוף מתיש
 וכמו כל בעל חי מתיש הסורגל בלשון חבסים תה
 שכתב כאן אפילו התיש נופה מזדעזע לרבותא קאםר
 והיק לא מיבעיא בסתם הרגשה אלא אפילו בהתשה
 הזקה נ״כ תלינן בהתשה מי תלימ כלומר והדם הוא
 רם סכה ולא דם המקור משום דאיא לבא דמ מקוד
 ביתד עמ מי תלים כסכואר ד״פ האשה ולכן אפילו
 בהתשה הזקה כי האי תלינן הכל בהמי תלים
 ובהמכה שבה ולפ״ז נמ הרמב״ם מוכר כרש״י בעצם

 פי׳ ההתשה:
 ס ועניין ההתשה מובנת בפשיטות כטוש התופי
ד לים והא] שהמקום סתום וכשהדם יוצא נפתח ] 
 והיה לה להתיש עביל מהו שהש״ס מדמה לה
 להרנשת סי תלים ושיש לה קצת צעד דהבי אמרינן
 ריש נדה [נ•] היינו טעמא רשמאי הואיל ואשת
 מרגשת בעצמה והלל כסבורה הרגשה טי תלים הוא
 ופריך ולשמאי האיכא ישנת ומתרץ ישנת גטי אגב
 צערה סיחערה סיד תזוח אודגשח סי תלימ ענ״ל

 רבשעת הבדיקה ולהנט כל הקידה זו ובוודאי טמאה
 מן התורה [מלעיל ברור גמ׳׳ל]:

 נו ולפ״ז הדבר ברור דהתקירה בהרנשה הוי דווקא
 על מה שאנו הוששין שזה מקרוב ממש ראתה
 דאז בוודאי אמ לא התישה טהורה מן התורה אבל
 באשה הבודקת אה עצמה ומצאה דמ וודאי טמאה
 מן ההורה• משוס רהכדיקה הוא בהפרוזדור ואמרינן
 דאף אמ עתה אינה מרנשה כבר היה הדס שם מאיזה
 זמן שירד לשם מן המקור וכותלי בית תדתמ העמידוהו
 ואז וודאי התישה ולאו אדעתה ולכן בהך מימרא
 דשמואל דתשיס פריך שם מג׳ מקומות מאשה שעושה
 צרכיה וראתה דם דהליגן שהדם הלך עם המי רגלימ
 מן המקור שפיר הקרה הגס׳ אם הרגישה אס לא
 התישה שהרי על רנע זו אגו מסהפקין בירידה
 הרמ מן המקור והשנית מעד שהתת הכר שבדקה
 מיד אתר תשמיש ומצאה רמ על העד דהקרינן אמ
 ראתה הדמ בשעה התשמיש שפיר שקלינן וטרינן אמ
 התישה אס לא התישה רהא על שעת קלת זו
 תיישינן לראיית הדס מן המקור והשלישית בנמצא
 על עד שלה תיכף לאתר התשמיש ובלשון הנמ׳
 אותיומ כלומר לאלתר אתר ההשמיש דהייבין
 שניהם בקרבן נ״כ שפיר הקר השים אמ היה התשה
 אם לאו שהרי על אותו זמן אנו מסתפקים בראייהה
 מן המקור [ולסיז אזלא לה כל הספק שנסספקוםנליליס
 בסוניא זו על בדיקה לעלמא ללא למי כלל ומנ
 לעניין הרנשס שבריש כלה ד נ• שאומר פפפמא דשמאי
 הואיל ואשם מרנשת בעצמם והלל כםבורם המשה מי
 מלים ע״ש אינו מנץ כלל לוין הרנשם זו דהתם בדרבנן
 במומאמ מעליע שבנדה והחקירה טל הסרנשה הוא מל

 יום אתמול כדסירש״י ון״ל והא מדלא ארנשה מאסמיל
 וכר עיש ורק בדרבנן אמרינן כן ולא בדאורייסא
 דבדאורייסא אמרינן שוודאי הרנישס מאהמול כמבואר
 מהרמב״ם ודויק] [וסרנשה שברס״ג הוי עניין אמר

 ע״ש ודו׳׳ק]: ,
 נן ומהו עניין ההרנשה רבותיט בעלי הש״עבסי׳ קפ״ה
 וריש סי׳ קיץ כתבו שמרנשת שנפתה פי המקור
 כלומר שיודעת שנפהה פי המקור וזתו דעת רש׳י
 ריש נדה שכתב מרנשת כלומד יודעת בעצמה
 כשיוצא דמ ממנה עכ״ל וביאורו דכשהדם הולך ממנה
 בהעלם ידיעתה כמו ממלא שהולך מפי המכה דיכול
 להיות שהאדם אינו יורע כלל בעת שהולך המונלא
 וכיוצא בזה מקרי בלא התשה והתשה מקרי
 כשבהכרה שהאדמ יודע מזה כמו השועה מי תלים

 שהאדם כשםשתין מתיש בנופו איך שהמי תלים
 יוצאים ולכן אוסר השים כסמרה הרנשת מי תלימ
 היא וכן מיהלף בהרנשה עד ובהרנשת אבר דכולם
 המונה שהנוף מתיש בעשיית כל אלה ומצינו לשון
 התמה על היריעה כמו במגילה [ap] מה ראתה
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 ולא הרגשת פתיהת פי המקור אלא הרגשה סקרי
 הרנשת זיבת רכר לה בכשרה [טב׳׳י סי׳ ניס וח״ד
 ר״ס ק״ץ ופרדיר] והנה באמת הכל דבר אחד כמו
 שנבאר בסיד אמנם מפני שעיקר גדול הוא בדיני נדה
 לכן בהברה להביא עיקרי ראיותיהס ולהשיב עליהם

 דהעיקר כדברי רבותינו הראשונים :
 פד יש מי שהביא ראיה דלםה לא מקשה השים
 אדשמואל דמצריך הרגשה מהמשנה דדם הנמצא
 בפרוזדור םפיקו טמא ויקשה מסיג אס הרגישה אין
 כאן םפק ואם לא הרגישה ניכ אין ספק דטהורה
 היא מן התורה אלא וודאי דהרגשה הוא ויבת דבר
 לה ואיכ י״ל שהרגישה זיבת דבר לה והספק אם הוא
 ממקור או הוא מהעלייה [גי׳׳ב שם] והגה כבר דהו
 הגדולים דבריו ככמה פגים אמגם לפי מה שבארגו
 במעי׳ גיד אין להקור כלל על הרגשה בדם הגמצא
 בפרוזדור מפני דאמריגן שכבר געקר הרס מאתמול
 ואז היתה הרגשה ושבחה ועתה א״צ הרגשה ע׳׳ש

 שכן הונהגו מדכרי הרמבימ זיל :
 םךן ויש מי שהביא ראיה מטומאת טעליע דריש
 גדה דאמריגן שט הטעט דכותלי בית הרהמ
 העמידו הרם ואי סיר דהרגשה לא הוי רק בפתיחת
 המקור א״כ קשה מסיג אי במרגשת שנפתח מקורה
 עכשיו איך אפשר לומר שדם זה יצא מאתמול ואי בלא
 הרגישה הרי היא טהורה לגמרי אלא ודאי דזיבת
 דבר לה מקרי הרגשה ולכן אפשר שגם אתמול
 היה זב רק סברה דזהו הרגשת טי רגלים [ח״ד
 שס] ומאד תמיהגי על דברים כאלה דא׳׳כ יש יותר
 תימא שהרי הרבה אוקימתות יש בגט' בטעם
 טעליע שנזרו חכמים לתרומה וקדשים והד מיגייהו
 מטעם הרגשה דשטאי סבר כיון שלא הרגישח
 טהורה והלל סבר כסבורה הרגשת טי רגלים עיש
 וא״כ לכל האוקימתות לא םיל הרגשה כלל אתטהה
 אלא בירור העגיין כן הוא דבל האוקימתות סוברים
 דטטעם הרגשה וודאי דאין לטהר דאולי היתד, אתמול
 הרגשה ושכחה כסברת התום׳ שכתבגו ככתמים ואף
 אס בראייתה עחה היתד, הרגשה חיישיגן שמא נם
 אתמול היתה הרגשה דהא רק הומרא הוא שהחמירו
 לתרומה וקדשים ואוקימהא דהרגשך, סוברת דבזהגופה
 פליגי אם חיישינן שהיתר, אתמול הרגשה אם לאו עיש

 כרישי [ד״ם מרגשת]!
 סו וגם שארי ראיות שהביאו אינם ראיות כלל ורק
 בעיקר הדבר תמימי עליהם ראם הרגשה הוא
 זיבת דבר לח מובן לכל שאין שייך שום צער בזה
 ובגמ׳ בפירוש קאטר אגב צערה מיתערה ועוד איזה
 לשון הרגשה יש בזיבת דבר לה ושמא תאמר
 דההרגשה היא בעת התתלת יציאתם מהמקור הא
 באמה כן הוא וזהו פתיהת פי המקור ממש ויש מהס
 מי שרצה לומר דגם אס היהה ההרגשה רק בפרוזדור

 >י9י־י

 12 ?{רוך הלנות נדה
 הגמ׳ והצער הוא בעת פתיחת פי המקור כמו בעת
 התחלת הטלת מי רגלים שבזה יכול כל אדם להרגיש
 שבעת שהגוף מלא ממי רגלים ובהכרה שיצאו לחוץ
 יש להאדט צער קצת כעקיצה קטנה עד שמתחיל
 להוציאם להוץ דזהו מפני שהמקור שממנו יוצאים
 המי רגלים פיו סהום ובהניע זמן יציאתם נפתח
 המקור ומרגיש האדם גס בשיגהו ועיי זה יקיץ משנתו
 לילך להשתין כמו כן ממש הוא ראיית הדם שהשיס

 מדמה זליז :
 סא ודע שגמצא בתשו׳ לאחר מהגדולים [ש״י סי׳
 מ׳ בשם מהרשש״ך] שחקר על זה לגשים
 בקיאות ואמרו לו שטבעית טבעית יש יש מהן
 שמרגישות בפתיהות פי המקור ויש מהן שאיגן
 מרגישית בהרגשה זו רק בהרגשות חיבת דם גדה
 כולן מרגישות עכיל והבל יפצה פי הגשים האלה
 ולא ידעי מאי קאמרי ורבותינו גאטגים עליגו יותר מהן
 ונם אינן משקרות בדבריהן אלא שאינן מבינות ודע
 דבל דבר מותרות שבגוף שהנוף צריך לדחזהם הטביע
 הקניה בטבע הטו־ שכשיגיע זמן דחיפתמ לתוץ
 שיפחהו אז גקבי הפליטה שער כה היו סתומים ילצורך
 דחיית הםיתרות גהפתדזו ויוצאים להק כמו יציאה
 לגדולים ולקטנים וצואת החוסם ובאשה גתוםף נם
 הדמים מהמקור לדחיפת המותרות וזהו שהשים מדמה
 להרגשת סי רגלים מפגי שסמוכים זליז וכזה בן זה
 תהי הברה שיפתה המקור דאיא כלל באופן אחר
 ובשעת הפתיחה יש הרגשה וקצת צער עז־ שמפגי

 זה גמ יקיץ משגתו כדברי רכותיגו זיל :
 סב וכמו שבאגשים אם גשאול לכמה בגי אדם איך
 הרגיש בהתחלת הטלה סי רגלים המשכיל המבין
 דבר יאמר שמרגיש שנפתח המקום והסי רגלים
 יוצ»\ם ורווח לו ומי שאינו מבין לא יאמר רק שמרגיש
 שמי רנלים מתהילים לצאת כמו נן הנשים האלה
 אינן מבינות זאת אבל פשיטא שלכולן בן הוא רק
 גם זה מובן שאין בל הטבעיות שוות יש שקלה אצלן
 הפתיחה ויש שקשה להן הפתיתה כמו בלידה יש
 נשים שבנקל יולדות ויש שבכבידות ואין נימ רק בין
 רב למעט אבל לכולן יש הרגשת פתיתת פי המקור
 בההתלת ראייתן זולת אם יש לה מחלה בקשרי האס
 כשגתחפפו הקשרים אז יכול להיות שיוצא הדם בלא
 הרגשה וכמו במי רגלים כשגתרופף כיס השתן משתין
 ואיגו מרגיש ולזה צריך רפואות לחזק הקשרים כאשר
 ראינו כמה פעמים כמו כן בראייה דמים אבל
 בבריאות יש לכולן הרגשה זו והאינן מבינות או
 שטבען קלה אומרות הרגיעות רק זיבת דם גדה

 אבל באמת זהו ממש הרגשה זו :
 סג ודע שיש כמה מגדולי האחרוגים שתירשו בזה
 לומר דהרגשה איגו לא זיעזוע גופה כפי מה
 שתפסו בולם בדעת הרמב׳׳ס כמו שבארנו בסעיף ניט



 םשיוכר עוכרה והוא ג׳ חדשים מגיקה כל כ״ד הדש
 אפילו מת בנה או גמלתו או נהנהו למיגקת עב״ל וזה
 שלא כתב שהטומאה הוא רק לתרומה וקדשימ משוס
 חד. ביאר בפ׳נ ממממאי משכב ומושב ע״ש אבל
 במצאה כתם אפילו ביש לה וסת ובשעת וסתה כתמה
 טמא למפרע [לכן מוקמינן ממי ל: באוקימהא שנייה
 ע״ש אבל בד נשים גס כשמן אינה מפמא למפרע כמו
 שמסיים סרמב״ס שם גשולה וכוי זקנה וכו׳ מעוברס

 ומניקה כשמן כראייסן וכוי מכיל פ״ש] ג

 סח ודע דבפ״ג ממטמאי משבב דין ה׳ כתב הרמב״ס
 רכל הגשימ שחין שעתן כתמן כראייתן ואיגן
 מטמאות אותן למפרע עכ״ל ולפ״ז גמ באשה שיש לה
 וסת ובשעת וסתת ג*כ כתמן אינן מטמאות למפרע
 ובכאן מפירש כתב רק על הר׳ גשימ דכתמן כראייתן
 ולא על אשה שיש לה וסת ובגמ׳ [ה•] גתלקו בזה
 ר׳ תנינא בן אנטיגנוס ורבנן רלרבגן בהמה מטמא
 למפרע ע״ש ונראה דהלבה כרבנן דיהיד ורבים הלכה
 כרבים וזהו כמו שפסק כאן ואיכ דבחו סותרץ ואיו
 וצע׳נ [ומ׳׳ש ממי לר' מנינא נמלק עם ר״מ ורייוםאמם
 רבנן ורבנן ס״ל כר׳׳מ ואפשר דשם דמפו לפסוק כרמנ׳׳א
 מל ר״מ להקל בכתמים אגל אין םםק בכאן לסיפן}:

p קפנ ך הלבות נחת * ח  ע
 מקרי הרגשה (ניב) וכבר רהאו דבחו בעלי דיעה
 זו ג״כ עיש והס בעצמם הורו דחהרגשה בהכרה להיות
 במקור וא״כ טוריס שזהו רק כתתתלת היציאה מהמקור
 דאת״כ כיון שהולך הדם לא שייך לקרות הרגשה
 במקיר כמובן לכל כר דעת כמו במי רגלים ואיב
 לכי תיחק גס הס בעצםמ יוכרת לתחת שזהו ממש
 פתיתת פי המקור וזת שבתבגו בםעי׳ כדג שתכל
 דבר אתר ולפיז דברי דבותיגו בעלי הש״ע קיימים
 דהרגשה תא פתיחת פי המקור וגס הרמב״מ סונר

 כן כמ״ש וכן עיקר לדיגא:
 סן בריש גדה גזרו הכמימ על אשה שראתה רמ
 שתטמא הדומה וקדשים טעל׳׳ע למפרע או מפקידה
 לפקידה כמו שביאר הרמב״ט בפ״ט דין ג׳ ודל ובן
 מדברי סופרים שכל הרואה דם בלא עת וסתה וכל
 הרואה כתם טמאה למפרע עד כיד שעות ואמ ברקה
 בתוך זטן זה וטצאה טהור ממאה למפרע ער זמן
 בחקר. ואעיפ שהיא טמאה למפרע טדבריהמ איגה
 מטמאת את בועלה למפרע ואיגה מוגה לגדהה או
 לכתמה אלא מעת שראתה הרם או הכתם שמצאה
 וכו׳ הרואה דם בשעת וסתה איגה מטמאה למפרע אלא
 בשעתת בלבד וכן מעוברת ומניקה בתולה וזקנה חין
 שעתן ואינן מטמאות למפרע איזו היא מעוברת

 p*D קפד דין פרישה סמוך לוסת, ובו נ״ב סעיפים
 על עניין נדה משים דםמיך לה לקרא דוהחה
 בנרתה (רפיין ובפרטי חני הפרישה ושיעור העונה
 יתבארלפנינו והנה לכאורה כיון דרריש לת מקרא משמע
 שתא דאורייתא אבל לא כן כתבו רבותינו והתום׳ כתבו
 ביבמות [סב: סליה חייב"! דלמאן דאמר וסתות דרבנן איכ
 סמוך לוס־ה נמי דרבנן עכ״ל וכיכ הרשביא בתהי׳ב
 בעעד הוסתוה וז״ל חכמים עשו סיינ לדבר ואסרו
 אותה עונה שהיא למודה לראות בת וסמכו אותו על
 המקרא שנאמר והזרתמ וכו׳ עכ״ל וכיב הרין בם״ב
 דשבועות וזיל דהא דצריך לפרוש עונה אתת ממוך
 לוםתה אע״נ דבנמ׳ מייהי לה מקיא אסמכתא בעלמא
 הוא רהא קיייל וסתות דרבנן עכ״ל וכיב הראב׳יד
 הביאו הראיש פיט סי׳ כ׳יז וז׳׳ל וי״א ביון חסהות
 דרבנן כיש סמוך לוסתה עיש שכן דעתו וכ״כ
 השאלתות שם שפסק וסתות דרבנן וזיל ומיהש חיישי
 ובע־א בדיקה ואי לא בדקה טהורה ואי משומ

 והזרתמ אסמכתא בעלמא הוא עכ״ל :
 ג רש להבין דאיך אפשר לומר רוסתות דרבנן ומן
 התורה לא היישינןלה והח רוב נשים רואות בשעת
 ופתן וכל אשה היא מותזקת שתראה בשעת הוסת
 ואיך לא ניחוש מן חתורח לרוב וחזקה ואין לומר
 דמוקמינן לה בתזקת טהרח מפני חזמן שקודמ הוסת
 חא אין לך חזקה עשויה להשתנות יותר מזה והדי
 קטנה שהגיע לכלל שנותיה אסרינן חזקח שהניאה

 םימגימ

 א רוב נשים יש להן וסת קבוע שבאותו הזמן תא
 רואה דמ ורובן הן משלשים יום לשלשיס יוסובהניע
 שעת ווסתן ודיבות לבדוק איע בבדיקת ממלית אולי
 הראה דמ על הבדיקת רש מתלוקת בגמ׳ [פז•] אמ
 ומתות דאורייתא או דרבנן כייומד אותה בדיקה
 שהצריכוה להאשה לתבדק בשעת וסתה דבר תורה
 תא הלכה למשה מסיני דאורה בזמנו בא ואס בא יום וסת׳
 ולא ברקה טהזקינן לה טמאה [רפיי p• ליה ומשוס] ואפי׳
 בדקה עצמה אתר זמן וסתה ומצאה טהור [שם עד
 ורא״ש ריש נזה] ג״כ ממאת דוודאי ראתה או וסתות
 דרבנן ולכן אמ בדקה עצמה ומצאה מהירה את״כ הרי
 היא טהורח דמן תחורח לא אטרינן אורח בזמנו בא
 ורק טחוייבת ליברק אתיכ ואט נמצאת טמאה טמאה
 ואס נטצאת טהורה הדי היא טהורח [שם] ופסקו כל
 הפוסקים הראשונים והאתרוניס דוסתות דרבנן [כן
 פסקו השים' שם ל״ה ור״נ והרא״ש שם והר״ן בפ״ב
 לשבועות והרשב״א בתה״ב והרא״ה שם והרמב״ם בפ״ח
 הל• י״ר והראביד והםמ״ג והמרלכי וכן מפורש מה״ג
 ומאלשוש פ׳ מצורע וכן פסק בא״ז הגמל סיס שנ׳׳ם

 והביא כן בשס ריח ע׳׳ש] :

 ב עוד איתא בגם׳ [סג:] והורתמ את בניי מטומאתן
 מבאן א״ר ירמיה אזהרה לבג׳י שיפרשו מנשותיהן
 סמור לוסתן וכמה אמר רבא עוגה תה שדריש לה
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 סימנים ורק מדרבנן חיישינן לחליצה ער שתבדוק ממעה דעתה אין מוציאין אותו מחזקתו אבל מ״מ איך
f ובסוף קדושין אמרינן דיומא דמישלם שית אסרינ; אותה לאכול בתרומה ומבשלינן עתה חזקת  [נלה w׳
 אין לה חזקת נערות עיש וביש בבה״נ וראיתי שיש היחר דידה וציל כיון שכתב הנע איתרע חזק$ היתר
 סי שרוצה לומר משום דהזקת הוסח עשויה להשתנות לידה ובנא! לא שייך זה כמובן ויש ללון בזה אבל לפמ״ש

 לימי זקנתה [ח״ל סיס קפ״ג] ודברים תסוהים הם , א״צ לכך ודו״ק] :
 דמה עניין ימי זקנתה ליטי ילדוהה והתום׳ ריש ז אבל באמת איצ לכל זה דאין כאן חזקת היתר בלל
 נימין כתבו לחדיא דנדח סקרי אתחזק איםורא רקי ואדרבא לעת וסתה היא בתזקת איסור ורק לאחר
 אתר שעברו ז׳ ימי נדותה ובידה לטבול לא מקר הוסת ייל סדלא ארנשה מותרת סן התורה אבל
 אתתזק איסורא אבל לזמן נדותה פשיטא רטקרי מקורס הוסת פשיטא שנט מן התורה יש לחוש לזמן
 אהחזק איסורא : הוסת שתרניש ותראה ונלעיד שזהו באמת דעת
 ד וציל הטעם דעיקר טתלוקת בוסתות אי דאורייתא הרטבים זיל דבפ״ת פסק דוסתות דרבנן ובפיד דין
 אי דרבנן נאמרח כגם׳ על חזמן שאחיכ אם בדקה ייב כתב ואסור לו לאדם לבא על אשתו םטוך
 ומצאה טהורה מוקםינן לה בחזקת טהרה אי וסתות לוםתה שמא תראה דם בשעת תשמיש שנאמר וחזרתם
 דרבנן כמיש בסעי׳ א׳ ובזר, שפיר אין חשש טדאוריית׳ את בניי ובו׳ עכיל וידוע דרכו בקדש בדבר שהוא
 כיון שלא התישה ומן התורה אינה טמאה בלא הרגשה מדרבנן מבאר בפירוש שזהו מדבריהם ומרלא ביאר
 ורק מאן דס״ל וסתות דאורייתא סיל דאמרינן שוודאי כן ש״ם דסיל דדרשא נמורה היא והטעם כמו שבארנו
 ראתה בהתשה כדרך הנשים ולאי אדעתה ואנן קיי׳׳ל ונס בדעת בהינ נראה כן שהביא הך דרשה ולא כתב

 ומתות דרבנן ומן התורח איצ לחשוש שמא הרנישה שהיא אסמכתא בעלמא כס׳׳ש השאלתות :
 ולאו אדעתה וכיון שלא הרגישו! ונס אתר זמן הוסת ח וכן נלעיד שזהו דעת רית ביבמות ךסי:] בזה
 כדקה ומצאה טהורה שפיר טהורה היא ורק מדרבנן שאמרו תזיל דהיוצא לדרך צריך לפקוד אשתו
 תששו לזמן הוסת אף כשלא הרגישה [ובזה מוגן מ״ש אף כשהיא סמוך לוסתה וכתב רית דלאו בתשמיש
 רשיי והרא״ש למ״ל וסתות לאירייסא לזהו הלכה למשה אלא בריצוי דברים ועיש בתוס׳ [ד׳׳ה חייב] שכתט
 מסיני כמ״ש בסעיף א׳ ולכאורא למה נצרך לזה הלל מ בשמו ובשבועות מוכית דסמוך לוסתה מדאורייתא
 אלא משוס ללא הרנישה לכך נאמרה ההלכה לוולאי מוהזרתם וכו׳ עכ״ל ואחיכ כתבו התום׳ ואיב אפילו
 הרגישה ולאו אלעתה ולא קיי״ל בן ולו״ק]: למיד וסתות דרבנן איכ סמוך לוסתה נסי דרבנן מימ
 ה אבל א״כ התינח כשעבר זטן הוסת ולא הרגישה למה יתא מותר וכו׳ עכיל והמפרשים תפסו שזהו הכל
 אבל קורמ זמן הוסת למה לא ניתוש מן תתורה טדכרי דית ולעד״נ ברור דאינו כן דרית םיל דםטוך
 דבתיעזסן הוסת תרניש ותראה כדרכה מפני שמוחזקת לוסתה דאורייתא לכ״ע אפילו סאן דם״ל וסתות
 היא בכך והוי רוב וחזקה ולפיז איסור דסמוך לוסתה דרבנן אך תתוס׳ מעצמם הולכים לשיטתם חהו
 הוי דאורייתא ונהי דאפשר דמן תתורה א׳צ לחוש מדרבנן כתבו דמ״מ דינו של ר״ת אמת דאפילו אי
 עונה שלימה קודם הוסת אבל על שעת הוסת וודאי הוה דרבנן למה נתיר כזה דלדכרי הטפרשימ ציל
 נראה דוץי מן התורה ; דמיש מקודם דסמוך לוסתה מדאורייתא זהו למאן
 ן והנח נם בדורוח שלפנינו חידש נדול אתר לומר דם״ל וסתות דאורייתא ולבד שאין הלשון משמע כן
 דאעינ דוסתות דרבנן מיס סמוך לוסתה הוי מן איך אפשר לומר שיביא ראיה לרינא ממי שאין הלכה
 החודח ממעם אחר דאחר וצסת אמרינן שלא ראתה כמותו וראיה ברורה לזה מדברי• האיז הנדול סי׳
 דאוקמח אחזקח אבל קודם חוסות דתיישינן שמא תראח שגיח שהביא דעת רית שאסור בתשמיש וכתב וזיל
 בזה אין מוציאין אותה עתה מחזקתוז חקודמת כמו תדא דטשבועות מוכח דסמוך לוסחח מדאורייחא וכו׳
 דאמרינן בנימין וכח5| שמא מת לא חיישינן שמא ימות ועוד דקאמר והימ לדבר תדשות וכי בשביל דבר
 חיישינן עיש [טיב סי׳ ניס] והנה לבר שכל עיקר הרשות עקרינן והזרתם את בניי אדרבא ידהה דבר
 יסודו בטעם הוסתות דלא השו מדאורייתא הוא מטעם הרשות ובו׳ ויתקיימו שני מקראות הללו וכו׳ עכ״ל

 חזקה וכבר בררנו שאין לה חזקה ואדרבה היא מוהזקת הרי שלא הזכיר דתות דרבנן בדעת דית :
 לרואה כשעת וטתה ונמ שמא תראה אינו דומה לשםא ט וגם דעת הראיש ניל שכן הוא שכחב להדיא
 ימות דהתם בחכרח כן הוא דסוף אדם למות אבל ביבסות פיו סי׳ י׳ חיל והאי פקידה א״א לתיות
 שמא הראה אץ הכרה דאולי יעצרו דמיה לנמרי או בתשמיש רםסוך לוסתה חייב לפרוש מדאורייתא
 תתעבר או שמא ככר עיברה והיא מסולקת דסים וכן והיאך התירו וטי עכיל וראיהי לרבינו הב׳׳י בספרו
 כל כיוצא בזח ואין שומ דמיון זליז [והפרד״ר בפתיחה חנדול שתפס שהראיש סובר דתד דרבנן מפני דברי
 טוף אות ז' דחם דבריו מפעם אחר דשם מימין יש בנדת פ״ט סי׳ כיז ותםח על דבריו שביבמות וכמה
 (דקדק ישמס ימות מיישינן ולחינן ליחקמ מייס דדים מהגדולים נדהקו ליישב רבת הראיש *יבמות שיסכים

 לדבריו
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 קודם תאמר 6• ויפרוש ושניחוש שע״י התשמיש
 תהעורר ההרגשה לא היישינן p התורה לזה אף
 אם מדרבגן יש לחוש לזה ושניתוש שבאמצע התשמיש
 הראה אין להוש מן התורה על רגע קלה ואם אולי

 יהיה בן יהתשבו בשוגגים ויביאו קרבן חטאת ג
 ע וזהו הנראה לי בדעת רמתינו ואף שיש לתוש
 שיבא עליה כשהיא ישנת לא שנית זה ואיא
 שלא הקיץ מעט משנתה וזה שנאמרה בנמ׳ כשהיא
 בחזקת טהרה מוהר לו לבא עליה כשהיא ישנה
ר ו  פירשו רמתינו נ״כ דלאו ישנה ממש רתבאר מ
 כפי׳ זה ולכן דעת הרא״ה נ״כ כן הוא אלא דס״ל
J הוסת אכל לאחר W דזהו הכל קודם זסן הוסת 
 ימן הוסת יש לתש ינם מן התורה שמא כבר התישה
 כשעת הומת ולאו אדעתה וכמו שכתבנו סברא זו
 לס׳׳ד וסתות דאורייתא כמו כן ס״ל אהד זמן

 הוסת לכיע [מלמ״ל] :
ך כתב הטור תכ הנשים יש לתם וסתות לראות כזסן  י
 ידוע כל אחת לפי וסנה וסתם וסת משלשים יום
 לשלשים יום עכיל כלוסר אס לא קבעה לה וסת ולא
 ראהה רק פעמ אחת אז מן הסתם לא תראה עד ל*
 יום בדרך רוב נשימ ובא עליה עד יומ השלשיפ כדין
 סי שיש לה וסת קבוע דכא עליה שלא בשעת וסתה
 [בימ וש״ך סקיג] ואינה צדיכה בדיקה תוך ל׳ [ס״מ
 מזיל] וזה שיתבאר דאשה שאץ לה וסת צריכה תסיר
 בדיקה זהו כשנההזקה שאץ לה וסת ולא בתת6ז
 ראייתה [שם] וכן עיקר לדינא דלא כיש טי שחולק

 בזה [ננכרו״פ] ז
 ט1 ודל דמנו הב״י בסעי׳ א׳ רוב תשים יש להם
 וסתות לראות בזק יחע כנץ מעשרים לעשרים
 יום או מל׳ לל׳ יום עכ״ל ואינו סובן סד. שפרט
 אלו שני הוסתות רבשלמא סל׳ לל׳ הוי סתם וסת
 כט״ש הטור אבל מעשרימ לעשרימ מאי קמיל
 פשיטא ראם קבעה לה וסת לעשרים יום חהו
* מ  וסת קבוע שלה וה״ה בפתות ויתר ותן אמת ד
ף לך׳ וסר  [מ:] יש דמר אמר דספס וםת הוי מ
 אמר מל׳ לל׳ אבל הא מסקינן שם דלא טליני וכ״ע
ף  סבירי להו דסתמ ומת הד מל׳ לל׳ ומי שאומר מ
ף כוונתו לבד יטי טימאה ו׳ ימי נדה וני ימי זיבה  ל
 ע״ש ובאמה כפפרו הנדול השיב הרבה טנדו לפדו
ך לך׳ ז  ומכ״הלכ״ה ע׳׳ש ולטה פרט כאן בש״ע רק מ
ך  טן ונלעיד דדבר נדול השמיעו בזה דבפתות מ
ה קיי׳ל [לפי] דאין אשח ת  לא קבעה ומת ד
 קובעה לה וסה בימי זיבהה וכ״כ הרסב״ס בפ״ח
 ולפיכך כהכ הרשביא בתה״ב דאינה קובעת לה וסת
 טט׳ו לטיו ע״ש ועד יום י״ט מראייחה נמשכים יסי
 זיבה ז׳ ימי נרה וי״א יטי זיבה וזת שדקדק דרק מך׳
 לד קבעה ופה והיה טי״ט לי״ט אלא דתפס מספר
 השלם ולא חש על יו0 אחד אגל עיקר כוונתו דעד

 וים

 ןףןך הלכוד! נדה
 לדבריו שבנדה שם והטה אני מאד על זה דדבריו
 שבנדה שם אינם דבריו כלל אלא דברי הראב״ד ז׳׳ל
 כט׳ש בסעיף ב׳ ולעניין אתר הביא הראיששם דבריו
 ואינו נוגע כלל לעיקר דין זה וביבמוה היא דעהו
 העיקרית ונס בטור אין שוס רמי שזת מדרבנן ואדרב׳
 מדמםבימ לרעת ר״ת משסע דס״ל כוותיה וא״כ לפי
 סה שבארנו תה פלונתא דרמותא בדין יה אס ממוך
ה דאורייתא או דרבנן ובארנו דדכרי  לוסתה ת
 הסוברים שתא מדרבנן אינו מובן למה לא ניתש מן
 ההורה כדבר שיש רוב והיקר. ושנאמר דנם הם מודם
 שעל שעה וסתה ממש אמר מן התורה ויה שכתבו
א על שיעור עונה דלא משסע  דהוי דרבנן ת
 כן ועוד דיש שכתבו ספורש דנם בזמן הוסת מוהר
 p ההורה [כמ״ש הרשב״א במה״ב בשם םראב״י

 עיין שם]:
 י ודע שראיתי להרא״ה בס׳ בדק הבית בדיני וסתות
 דברימ הםוהים בענין זה וזיל שם האי קרא
 דותרתם אתי לעונה זו שלפני וסתה ולמאן דאמר
 וסתות דרבנן איסור עונה זו שלפני וסתה דרבנן וקרא
 אהי לאיסור עונה שלאהר וסתה ואע״נ דלא הזאי
 ותינו רשרו ליה רבנן ליוצא לדרך לפקוד את אשתו
 ומסתמא אפילו בביאה משטע ומשום דעונה זו לפני
 וסהה דרמן שרי ליה רבנן ביוצא וכו׳ עכ׳ל והרשב״א
 כסשסרת הבית שם כהכ עליו שטעה בזה ולא מאד

 דבריו ע״ש 5
א ובאמת אינו סובן איך יהיה לאהד תסת תסור  י
 מתקודמ בשעת תמת ממש ואדרבא הא כנס׳
 מבואר דכשבדקה אתר הומת וטצאה טהורה דטתרה
 תא לנסרי אפילו סדרבנן וכסו שיתבאר בסי׳ זה
 ובפרט לפי מה שבאתו הטעם הסוד הרכה קודם
 תסת מלאחר תסת דאהר הוסת יש קולא מסה

 שלא התישה סשאיכ סקודם תסת כמ״ש ז
 יב ויראה לי בדעתו ובדעת כל רמהינו הסוכרים
 דסמוך לוסתה מוהר מן ההורה דהעניין כן תא
 דוודאי יש רוב ותקה לאימיר ומ״מ אין השש בזה מן
 התורה דהא ההורה האמינה לכל אשד. על ימי נדוהה
 ועל יטי מהחזה וא״כ ממ״נ מוהר לו לבא עליה ראמ
 הרגיש הלא תאמר לו ויפרוש ואט לא תרגיש הח
 היא מותרת לו ושגיתש שמא בעת הביאה תרגיש אין
 לתש לזה סקודס סן התורה ובאסת אם יהיה כן
 יתתיב חטאת כדאיתא בפ״ב דשבועות דככר פירשו
 הראשונים שם דאף אס טן חתודח א״צ לפרוש סמך
 לוסחח ט״ט לא כקרי אגוס אלא שוגג וחייב תטאת
 ונם טזיד לא סקרי כיון רטן התורה איצ לחוש על
 הרנע הקלת שבעת הביאה ונטצא שיה שכתמ
 רמהינו דתה דרמן אינו טפני שטן התורה היא
 מחזקת לטהורה דוודאי אינו כן אלא הטעם רכל
 vn שאינה מרגשת סותר לו לבא עלית ואם תתיש



 םיםן קפד השלהן
 כתב וא״צ בדיקה כלומר לא לפני תשמיש ולא לאחר
 תשמיש ושלא כדעת הרמב״מ וזהו מדינא ואה׳יכ
 קאמר ואדרבא אין לה לבדוק לפני תשמיש כלומר
 ואדרבא אפילו אם באה להחמיר לא שבקינן לח
 להחמיר לפני השמיש שלא יהא לבו נוקפי ופורש
 עתה אבל לאהר תשמיש כשרצונה לבדוק שנק־נן לה
 שהרי יזהו דעת הרמביס מדעא ואח״כ קאמר דשלא

 בשעת השמיש המרבה לבדוק ה״ז משבחת :
 כ וכתבו המור והש״ע דבשעת ומתה צריך לפרוש
 מסנה עונה אחת אם הוא ביום פורש ממנה אותו
 היום כולו אפילו אם הוסת בסיף היום ומותרת מיד
 בלילה שלאחריו ואם היםת בתתלת היום אסור כל
 אותו היום ומיהר בלילה שלפניו אפילו סמוך לאור
 היום וכן הדין אם הוסת בלילה אסורה כל אוהה
 הלילה ומותרת בטף היום שלפניה אף אם הוסת היא
 בתהלה הלילה ובן מותרת כיום שלאהריה אפילו תימת
 בטוף הלילה רכך קבלו הזיל חם[ הוסת הוא עונה
 אחת יום או לילה רכל עונה זו עלולה לראות דם
 ואינו תלוי באורך היים והלילה ובקוצר היום והלילה
 ואע״נ דמצינו בנדה [כזה:] בעניין דם בתולים ובייינ
 דהלי נ״כ בעונה אחת ומבואר שם דהוה י׳׳ב שעות
 ע״יש מ״מ בכאן א״א לומר כן דא״כ כשתראה בחצי
 היים הרי בהכרח היאסר נמ בלילה או לפניו או
 לאחריו ובנמ׳ [שג:] מבואר להדיא להיפך [מ׳׳ז טק״ב]
 אלא וודא״ דכאן באה הקבלה דרק בה־וס או בהלילה

 תלוי בין קצרה בין ארוכה ולפעמים יהיה יותר םי״ב
 שעות כגון ביומי תמוז כשתראה בההלת היום או
 בלילי טבת כשתראה כתת;!ת הלילה ולפעמים לא
 יהא רק זמן מועט לנסח• כשתראה בסיף היום או
 בסוף הלילה ויש אומרים דבעינן י׳׳ב שעות וי״א דנם
 העונה שלפני הוסת אסורה ונדחו דבריהם [עב׳׳י
 ומ״ז פס שהניאו דעת סא׳׳א להצריך יב״ש ולעת הא׳׳ז
 טל מעל״ע והפ׳׳ך כק׳׳ז התאמן להעמיד מדיהם כזכרים
 דהוקיפ והכני::׳ כל גדולי אתרוגים המנ׳׳י והס״פ והת״ז

 להב״י וסמ״ז וכן עיקר לדנא] :
 בא באיסור סמוך לוסתה אין חילוק בין וסת שקבעת
 בפעם אחת ובין שקבעה ג׳ פעמים והאיסור הזה
 דעוגה סמיך לוסתה אינו אלא בתשמיש סםש אבל
 בשאר מיני קריבות שרי ויש טי שרוצה לאסור נם
 בחיבוק ונישוק ואינו עיקר והמהמיר תע״ב
 [שייך סקיו ונ׳׳כ האחרוניס] וכן איסור סמוך לוסתה
 אינו אלא בנחלה והיינו שתגיעה לימי נערות והביאה
 סימנים דאז הגיע זמנה לראות אבל בקטנה שלא
 הגיעה לשנותיה או אפילו הגיעה ולא הביאה סימנים
 א־ צ לפרוש סמוך לוסתה כל זמן שלא קבעתו ג׳
 פעמים וכן בזקנה שנסתלקו דמיה ואה״כ ראתה
 א״צ לפרוש סמוך לוסתה כשלא קבעה נ׳ פעמים
 וייא רג0 בזמן וסתה םמש א״צ לפרוש [ס״ז סק׳׳ו]

 ר״א

 16 ;ןץך הי\כות נדה
 ייט יטיס לא קבעה וסת וכיצד הוא הדין אם היא
 רואה מט״ו למיו או מייה לייח נחלקו בזה הראב״ד
 בס׳ בעל הנפש עס בעל המאור ויתבאר בם׳׳ד בסי׳

 קפיט דשם עיקר מקומה:
 ין יכתבו רבותינו בעלי השיע ראשה שיש לה וסת
 קבוע בא עליה שלא בשעת ופתה וא״צ בדיקה
 לפני השמיש ונם אין לה להחמיר לבדוק
 עצמה לא לפני השמיש ולא לאחר השמיש שלא
 יהא לבו נוקפו ופורש אבל שלא ביצעת תשמיש כל
 המרבית לבדוק הרי זו משובחת עכ״ל וזה שברבו
 מקודם רק לפני תשמיש משום דלדעת הדמיים
 צריכה לבדוק אחר התשמיש נם אותה שיש לה וסת
 קבוע ורוב הפיסקים חולקים עליו כמו שיתבאר בש״

 קפיו ושש יתבארו במה פרטי דינים בזה בסיד 1
 יח וזיל המיר וכל מי שיש לה וסת קבוע בא עליה
 שלא בשעה ומתה כמו שירצה ואיצ בדיקה
 ואדרבא אין לה לבדוק לפני תשמיש שלא יהא לבו
 נוקפו ופורש אבל כל המרבה לבדוק שלא בשעת
 השמיש היז משובתת עב״ל וזה שכתב בא עליה וכו׳
 כמו שירצה פירשו המפרש־ם דכוונתו כין ערה בין
 ישנה [ב״ח וע״ז כק׳א] וכמיש בס־ף השי׳ לענין בא
 מן הדרך ולענ״ד אינו כ; דאיכ היל לפרש במי
 שפירש שם ועוד דבכאן אין בזה שום רבותא וגם
 הלשון לא משמע בן וניל דכווגתו כמיש כעין לשון
 זה באהיע ס" ביה דשם ביאר דבשעת העינה יש
 היוב עליו ושלא בשער, העונה אין חיוב ומימ יבול
 לבא בכל עת שירצה עיש וה׳׳נ קמיל דלא הימא
 כיו; דעיקר טעם שלא תבדוק הוא שלא יהא לבו
 גוקפו ופורש וה״ת׳ אומר דזהן רק בשעת העינה אבל
 שלא בעונתה מה איכפת לן אס יפיוש ולזה קמ׳ל
 דכא עליה כמו שירצה בלומד נם שלא בעוגיה
 ומ׳׳מ אין לה להחמיר ולבדוק שלא יהא לבו גוי,פו

 ופירש :
 יט ילד• שדקדק לומר אין לה לבדוק לפני השמיש
 משמע לכאורא דאהר השמיש יש לה לבחק
 כדעת חרמנ׳׳ם ואיכ למה פ״ם אכל בל המרבה
 לבדוק שלא בשעת השמיש ה׳ז מעובה הא לדעת
 הרטב׳ס צריכה בדיקה נם בשעה השמיש לאחר
 התשמיש אלא וודאי דלא סיל בהימבים וא׳כ למה
 אשר רק לפני חשסיש וי״א דלרבותא קאטר דאפידו
 לפגי השמיש אין לה לבדוק וכיש לאחר תשמיש [ב׳ח
 יכן מפהע מל״מ אות ה׳] ולעני ד אינו כן דהן אמת
 שיש מראשונים דש״ל כן הה שאמרו בנמ׳ לא
 הבחקשלא יהא לבו בוקפו ופירש קאי אלאחר תשמיש
 שלא יפ־וש בפעם אהדת אבל קודם תיבמ־ש מצוה
 לבדוק [הגהמייי פ״ז מה ר׳יש וא״ז כמ״ב כד׳'מ שס]
 אבל לא כן פירשו התום׳ [י״ב ד״ה בעי] וגם דעת
 הרכבים אינו כן וגיל דשיעור דבריו בן היא שמקודם



1 ז ת 0»מן>5ד השא־ןן ם י נ ת א  עמך ה
 וייא רמטן וסתר. ממש צריך לפרוע [שיך םק״ך] שכתב רבעו הרמ״א צריך לפרוש ב׳ או ג* יפים קודם
 והעיקר כריעה ראשונה ןפמ״י סקי״א ומנ״י בםסיש או אתריו אין הכוונה ק דם לכל הראיות אלא ה״פ
 והפריע־ בםק״ב רצם לדחוק בדגלי הרא״ש ולא נראם כן ראם איהרה פעם שני ליום השני ופעם שלישי ליום
 פ״ש ודו׳׳ק] : השלישי ס״מ צריכה לפרוש נס בפעם השלישי סן
ב וכן פרישה סמיך לוסת אינו אלא בוסת הימים יום דראשון וכן כהקדיכה יום ושני ימים מקודם  כ
 אבל בוסת התלוי כשינוי הנוף כגון שדרכה צריגה לפרוש נם כהקדיסה שני יסיס שני יסים של
 לראוה כשעה שמפהקת ומתעטשת וכל כה״נ ומרגשת אחריו ואפילו אם כפעם השלישי ראתה כהוסת הקודם
 בהשיגוי איזה זק מקודם א״צ לפרוש סמך לוסתה אלא אין זה עקירה לשני היםתוה הראשונות אלא וסת
 בזמן הוסוז בלבד ואם הוסת תלד כיסים ובשינוי הגוף אחד תא ספני שכן דרך תשים [וספר״ר גסק״מ
pro *בנון שבכל ר״ה אם הפהק עיע לה הוסת ולא ביום האריך לדחוס דגלי המיד טלשון המדא ומסי 
 אהד וכן בר״ה כלא פיהוק לא יגיע לה הוסת צריך דקיי״ל כששינסם ל פעמים ואחיכ בסננם ג׳ הים לם
 לפרוש כל העונה כדין וסת ליסים בלבד [צ״מ מש״ך וספ הקודם מגפלו השני וספיפ הקודמים עיש ולספ״ש
 סק״ח] וייא דגס בבה׳יג א״צ פרישה רק כשעה הוסת ל״ק כלל מקירוב ימים לא אמריק כן מפני שכן דרכן
 בלבד כיון דתלוי גס בשיגוי הניף 1מ״ז גסי׳ >w״p של משים וגם לשון סרמ״א ישמו מל מטנו וסלברים

 םקל״פ] ואעינ דלאחר זק הוסת הוה דינו כימים ברורים גס״ד ודו״ס!:
 בלחוד כסו שיתבאר בסי׳ קפ״ט מ״ס לפני הוסת אץ כד, ודע רדברי הראב״ד שהבאנו הכוונה שראתה
 לחוש כבשינוי הנוף בלחוד שהרי אין דרכה לראת בהשינר שני יטיס או שלשה קודם או אתריו וכל
 ביום זה בלי שיגר הגוף ובסי׳ קפ״ט יתבאר עוד בזה הג׳ יסיט ראתה כמבואר מדבריו שהבאנו אבל
 בס״ד ע׳יש: בדברי רביגו הרנוא אץ הכרח לזה די״ל דבהשינוי
 0י כתב רבעו הרט״א בסוף סעי׳ ב׳ ראשה המשנית ראתה דק יום אהד ובאמת יש םהנחליס עפידשו
 ומהה להקרימ ב׳ או ג׳ ימימ או לאחר כשמגיע דבריו כאופן זה והיינו שאשר, » יש לה וסת בכל
 זמן וסתה צריך לפרוש ססגה ב׳ או ג׳ יסים 9דם הדש אך כ״ז ימים הסיד היא טהורה ואה״כ לפעסיס
 או אחריו עכ״ל ויש סי שכתב בכוונתו חה שכתב רואה בכיה ולפעסיס בכ׳׳מ ולפעסיס ביום לי ואסרינן
 שצריך לפרוש ב׳ או נ׳ ימים אין הכוונה שצריך לפרוע שאין זה עינוי אלא שכן דרכה ממצא עכל הנ׳ ינדס
 כל הנ׳ יסים דכבד נתבאר כסי׳ קפ״ט דהולכין רק הם שעת וסתה ולכן צריכה לפרוש תמיד ככולן
 אחר ההלה הוסת אלא הבימה לעניין פרישה סמוך ןכרו״ס וטביי סי׳ מ״ו| ובוודאי שנם זה אמת והטעם
 לוסת שצריכה להשוש ולפרוש נם קידם חוסה ששינתה כמ שבארנו דביסיס' קרובים זליז לא מקרי שינוי
 [ש״ך םי׳ קפימ סקל״מ] ואיא לומר כן דא״כ סאי קט״ל [והמ״ד שם האריך לסמור לגד הניב״י ולא ידמפי למה
 הא משנה מפורשת היא [סנז] מתבאר בסי׳ קפ׳־ט כי זהו נ״כ כפי׳ הח״ד אלא שהוא פי* שראשה כל הגי
 אלא דה״פ כמ״ע הראב״ד במ׳ בעל הנפש ודל מפני ימים והם ©ירשו שראסה רק יום אחד אבל הפעם אחד
 שהא דוב הסצוי בנשים לשנות וסהן ב׳ מ׳ יסיס לדברינו ואץ להקשות לדברינו הא בנדה [סדי] סטאר
 ופעמים שהיא מרהקה ולפעמימ שהיא םקרכת והמרות דנם בימים סמוכים הוי שיטי שאומר שם היסה למודם
 למקומן וכיח שכן אין ראוי להחזיק כל ימי הוסת להיות רואם יום ס״ו ושינתה לס״ז וכו׳ ושינתה לי״ז עיש
 לטפילה לתהלת הומת כי שמא הימים שהן עהה זהו וודאי דאסרקאירמ כן כמקרה ונשאר אמ״כ יום זה
 בהוך ימי הומה היו ככר החלת הומת ואעים שהן בקביעות הוי פינוי ואמרי׳ שנשתנה וסתה אבל כשתמיד
 עתה באמצע הומת לא אבדו מעלתן הראשונה לפיכך כן דרכה לסממים במ״ו ולפפמים במיז ולפעמים בי׳יז
 צריכה עקירה נ״פ לכל ימי הוסת עביל וק הן דברי מקרי הכל וסת אמד מפני שכן דרך הנשים ככברה
 רביט הרט״א ןעח״ד] ולא דמי לטי׳ קפ״ט סוף סעי׳ הראג״ד ולכו במשנה שם מרחיק השינוי מן מ״ו לעשרים
' לל׳ ע״ש זמה״ג בכל עניין  י״ג דהחם חחלח הוסח בחד ע״ע? וכן במ־ייסח שם p ן

ד ולפץ עיקר היחע דץ זה ראע׳ג תןיי״ל סקרי שינוי מלע״ד] :  כ
 כששינתה שגי טעטיס שעת וסתה ובפעס כך כתבו המור והש״ע סעי׳ ד׳ אס רגילה לראות
 השלישי הזרה לקדטוהה דטבטלינן לגמרי השגי ראיות בהנץ התסוז ולא קיס לד. [כצ״ל] שפיר אי קורט
 הקודמות כט״ע בסי׳ קפ״ט זהו כשהזסנים רהוקימ זה הנץ ההמה או אחריו אינה אסורה אלא ביום עכ״ל
 מזה הרבת יסים אבל ביומ אוי יומיס ממוך לוסת והטעמ רעד הנץ טוקטינן לה בתזקת מהדהד, אבל
 הראעץ לא השבינן זה כשינוי והפעם העליעי לא גיוס היא וודאי טמאה וה״ה בראתה בץ השמשות
 חשבינן שהורה לקדםוהה אלא הכל וסת אהד הוא אינה אמדה רק בלילה טט&ס זה [ש״ן םסי״נ]
 כל חני יסיס לטעטים מהחלת מהראשון ולפעטים ויש סהסירין לאסור ספני הספק בשני העונות אך
 םהשני ולפעסיס סהעלישי ספני שבן ררד הנשים וזח ביון דוסחוח דרבנן אץ להחסיר כל כך וכיב האודוניס
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 ששופעת או מזלפת א״צ לפרוש אלא עונה ריאשונה
 של הוסת וכיון שענדה העונה ולא ראתה מותרת
 עכ״ל ולא דמי להדץ הקודם שאמרה נם בעונה
 השניה נפי השיעור הנמשך בו דהתם דבר מועט הוא
 והשיב כהוסת עצמו אבל בנאן איא שתהיה ראייה
 אהה כל הב׳ והג׳ ימים אלא תוספת דמים הס וכיון
 שנסתלק עיקר הראייה נסתלק נם התוספת [שיב
 סקמ״ז] ועוד דבאטת נם בדין הקודם הוא רק תוסרא
 בעלמא כדטוכה מדברי הטור עיש ובאמת רביס
 סוברים גס שם דאין האיסור רק בלילה ורק הראביד
 ההסיר בזה ולפי שזמן מועט הוא לא היישיגן לה
 משאיכ בכאן שהוא זמן מרובה מוקסינן אעיקרא
 דרינא [כג״ל ומיושב נמנום העיז בסק״מ למניל לחלק

 בכך ע״ש1:
 ל ודע שבדין זה שא״צ להוש רק להתתלת הוסת
 אינו מוסכם מכל הפוסקים והטור כתב בשם הרמבין
 וז׳״ל וכיב הרםב״ן שתוששת לכל ימי משך הוסת
 שכל יום ויום וסת בפ״ע הוא ואפילו נעקר יום הראשון
 תוששת ל׳ציאר הימים עד שיעקרו כולם והתו הלוי
 כתב שאיצ לפרוש אלא עוגה הראשוגה של הוסת
 וכיון שעברה העוגה ולא ראתה טוהרה ולזה הסכים
 איא הרא״ש ז״ל עכ׳׳ל וכן בש״ע כמ״ש שלא כדעת

 הרמבין ז״ל והבי קיייל :
 לא ובזה מתורץ מהו שהרעישו גדולי האתרוגים [כרס
 סק׳׳ש וחיל סקיז] על הדין שגתבאר דכשגטשך
 הוסת כמה יםיס איצ לפרוש רק עוגה הראשוגה והא
 הטור כתב בסי׳ קפיט כשם הרמב״ן דהגם דסדיגא
 אין אשה קובעת לה וסת בימי זיבה מ׳׳מ האידנא
 קובעת משום דאנן לא בקיאינן בין ימי נדה לימי
 זינה ובין דם טמא לדם טהור וכל נשי דידן בטועות
 הן וצריכה להוש לכל דם ודם ממשך יטי הזמת
 והיישינן שמא בראשון היה דם טהור או בימי ייבה
 והשני הוא דם טמא ובימי נדה וכן בשלישי וברביעי
 וצריכה לחוש לכל יטי הוסת ואיכ איך כתבו עוזה
 לדינא שאין לתוש רק לתתלת הוסת זהו תורף קושיתס

 עיין שם :
 לב אמנם אינו כן חהו וודאי אמת דבזטהיז אשה
 קובעת לוסת גס בימי זיבתה מפני שהן כסיעות
 אמגם זה שכתב הרמב״ן דצריכה לתש לכל ימי הוסת
 איגו מטעם זה דהא אפילו למאן דםיל אשה קובעת
 לה וסת בימי זיבתה מימ ממעיין פתוה לא קביעה
׳ ימים  כמבואר בגמ׳ וכיון שהיא רואה ב׳ או נ
 ששופעת או מזלפה אין לך מעיין פתוה יותר מזה
 אלא דהרמב״ן לאו מטעם זה אומר כן אלא משום
 דתלך לשיטתו שצריך לתש לכל זמן הוסת כםיש
 ואגן דלא קיייל כן ממילא דגט בדין זה איצ לתש
 לכל הימים ותדע לך שכן תא שהרי גשי דידן כחבן
 כשמגיע זמז תסת הן האות שלשה וארבעה וחמשה

 י0יס

 ורק שכתבו דגשי דידן אינן בקיאות כל כך להכיר
 השעה הקבוע שהן רואות וממילא דאם תא כתחלת
 היום או בתחלת הלילה אסורות גם םקודם עוגה
 אתת [ענה״כ] דספיקתן הוא מחמת חסרון ידיעתן
 לדקדק בהשעה הלוגו ע וכל םפק שמחמת חסרון
 ידיעה אין זה ספק כמבואר בכללי סיס בסי׳ קיי [גיל]:
 כן ודע ש׳ ש להבין מה דמרגלא בלשון השים
 והפוסקים בעניין תסתות קידם הנץ ולאהר הגץ
 והא קיי׳׳ל דלכל הדברים מקרי יום מעמוד השחר
 וצ״ל משים דראייה הוסת תלוי בחחמה אכל א״כ תיל
 לומר גם בערב קידם שקיעת החמה ולאחר השקיעה
 ולא כן כתבו ובגם׳ ובפוסקים מורגל לשון בין
 השמשות וזהו לאחר השקיעה קודם לילה ממש כמו
 לבל הרבריס ויש מי שאומר דבאסת כווגת הפוסקים
 תא על קורס השקיעה [ח׳׳ד סק״ה ועפריר] ולא משסע
 כן ובכל מם׳ •גדה כשאומר השים בה״ש הוי ממש
 קודם הלילה שהרי בשים הוא בהפרש בין גדה לזיבה
 וגס השים [עי] מדקדק בין בהיש דר׳ יתדה לבה׳׳ש
 דר׳ יוסי דש ובאמת במשנה וגם׳ לא תזכר לשון
 נץ ההמה אלא למאן דםיל דתסתות תלוי בשעות
 כדתנן [סי:] ר׳ יוסי אומר אף ימים ושעות וסתות
 היהה למודה להיות רואה עם הנץ ההמה עיש ור׳
 יתדה דסיל דד״יסת תלוי בהעונה ולא בהשעה והכי
 קיי׳׳ל אמריגן באמת בגם׳ שם רגילא למיהזי בסוף
 לילא רגילא לטיתזי בהוזלת יטמא ע׳׳ש וזת מעמיד
 השחר [וזהו כוונת רש״י במשגה שם ליה ר׳ יהודה ע״ש
 ורו״ק] ונס ברטבים לא נמצא לשין זה דנץ החמה
 ורק הראב״ד זיל בס׳ בעה״נ כתכ לשון זה בדינים
 אלו •״רבדיו כהבו הראיש והטור והש׳ע בסי׳ זה סעי׳
 ד׳ וסעי׳ ה׳ ולכן נלע״ד לוטר דהראב״ד ז׳׳ל סירכא
 דלשון המשנה נקיט והכוונה הוא על החלת ודוס
 מעמוד השחר וכתבו לשין נץ התמה כי£״ש הרא״ש
 כפ׳׳ק דברכות סי׳ ט׳ לעניין ק״ ש וזיל בלשון
 העולם נקרא לילה קודם הנץ ע׳׳ש ונם תר״י כתבו
 שם וז׳׳ל מפני שעיקר היום אינו אלא מהנץ וכו׳

 ולדינא יש להחמיר בשני הצדדים :
 ברן עוד כתבו הטור והש״ע סעי׳ ה׳ אם רנילה
 לראות ראייה מקירם ד1ץ חחםה עד אהד תץ
 החמה אסורה בלילה וביום כשיעור הנמשך בו עכ״ל

 והטעם דביון הודאי ראתה בסוף הלילה אזלינן בתר
 התלת תסת ואמרינן שעיקר הוסת בלילה אלא שנמשך
 זמגו עוד במקצת היום ולכן אסורה גם באות מקצת
 היום [מיז סק״ח) וכן אם רגילה לראות מקודם
 הלילה וגטשך גס בלילה אסורה כל היום וגם באוהו
 מקצת הלילה כפי הזמן הגטשך בו(ש״ך סקמ׳ו ומ״ש
 להחמיר עול כסי מ״ש בסקיז וכבר בארנו בסמי• נ׳

 לסעיקר שס כהש״ז| :
 בט עוד נתט אס תסת נמעך ג׳ או ג׳ ימים
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 בלשון המור גס במעוברת ס״ל רק בדיעבד ודל שם
 מקודם ואמ הגיע ומתה בימי עיבורה וכו׳ א״» לפרוש
 ממוך לוסתה וכן לאהד הומת מותרה אע״ם שלא
 בדקה עכ״ל הרי להריא כתב לשון ריעבר ובגמ׳ שם
 שאומר אתרווייהו דלא בעי בדיקה הייגו בדיעבד
 כלומר שאין הבדיקה מעכב כדמוכה טלשץ המשגה
 תהו דעת הטור וכמדומגי שגמ המנהג אצל הנשימ
 בן שבודקית גמ בימי עיבורן עד שםיוזזקות במילוק

 הוסת וכן בראשית ימי מיגיקותן:
 לן ויותר טזה אגי מהפלא על הפוסקיט שלא העירו
 שבדטב״ט לא גטצא כלל p זה לא p דהיתה
 כמהבא ולא דין דמעוברת ומגיקה שא״צ בדיקה כשעת
 הומת וברור הוא שטעמו דאין הלכה כר״מ כידש
 בפי׳ הטשגה עיכ הרע״ב עיש וכיון דכגט׳ למדו דין
 מעוברת ממהבא ממילא רגט בזה אין הלכה כמוהו

 . ולפיז לדעתו כולן צריבות בריקה לעת ווםתן :
 לז ודעת הרשב׳״א הוא היפך ממש מדעת הרמב׳׳מ
 דאיהו מיל דהא רלר״מ צריכה בדיקה לכתחלת
 זהו מפגי דס״ל וסתות דאורייתא כדאיהא בגמ [מזי]
 אבל לדידן דסיל וסתות ררבגן גמ לכתהלה איצ בדיקה
 וס״ל דהלכה בר״ט טרשקלי ומרי אמוראי אליביה וגס
 לא מציגו בהדיא בטשגה טי שהולק עליו מפורש ע״ש
 תהו דעת רביגו הב״י במעי׳ ה׳ שכתב היהה גתבית
 כמהבא מפגי פחד והגיע שעת וסתה איגה תוששת לו
 עכ״ל ואפילו לכההלה כמ״ש כמפרו הגמל ורביגו
 הרמיא כתב וי״א דווקא אם עכר הוסת ולא בדקה
 ולא הרגישה טהורח בלי בדיקה אבל לכתהלה צריכה
 בדיקה עכ״ל ההו דעה המור והמיהגי למה לא ביארו
 חת רק כפהד תמשך אבל בפהד פתאומי אדרבא
 מביא לידי ראייה כמו שדרשו הזיל במגילה [פד]
 על ותתחלחל המלכה מלמד שפירסה גדה ופריך
 מחרדח ומתרץ כיעתתא מרפיא זדש [ודע לבעל עין
 משפנו צייו דין לחרדה ומעוברת ברמב״ם ושגה גזם
 דחרדה למ נמצא כלל ומעוברם כסב רק לעניין לדיין
 שעסן ולמסרוח ועיקרו ta משכב ומושב ס״ד ולא לעניין
 בדיקה בשעת הוספ וכן המציין בש״ע ציין על דברי הרמ״א

 דכימ בב״י ואינו כןדזהו דעת העור כמ״ש ודו״ק]:
 לח שארי כל משימ שאינן מעוברות ומניקות ואינן
 זקנות ולא במתבא תיבות לבדוק בהניע זמן וסתו
 והבדיקה הוא בתרץ ובמדקין [חיל] וט״מ אס עבר
 תסת ולא בדקה ולא הרנישה טהורה דקיייל וסתות
 דרבנן וט״ט י״א שאסורה לבעלה עד שתבדוק אהיכ
 ובן משמע להחא בנט׳ [פז•] דהכטים סיל היבדק
 עיש אך זת ביש לת וסת קבוע או יומ ל׳ במתם נשימ
 אע״פ שאינו קבוע והכי גתנ אבל באשה שיחע שאין
 לח וסח קבוע לכתחלה צחכה בחקה בעת וסתה כפי
 דרך וסתח שאינו קבוע אבל אס עכר תטן ולא בדקה
 ולא הרגישה איצ בהקה אף לכתהלה כיון שוסתה

 *גו

 ימים מעט בכל יומ וכולי עלמא גהיני בפרישה סמוך
 לוסתה כשיעבור יום תסת שוב גוזרות לבעליהן ולדבח
 הגחלים היה לגו להמתין המשה ימים לפעמים
 ולהרמב״ן באמת צריך להיות כן אך אגן לא גהגינן
 כן מפגי דקיי״ל שא׳׳צ ׳לחוש רק להההלת תמת
 [פר״ר סקמ״ז וצדקו דבריו ולחנם האריכו הגדולים בזה
 והרבו בקישיות מפני שתלו זה בזה ואינו כן ורו״ק] :

 לג אס הגיעה ומחה בימי עיבורה משתכר עוברה
 והיינו ג׳ חרשים או בימי מניקתה שהמ ב״ד
 הרשימ משנולד תלד אפילו נתנה בנה למינקת אומת
 תלד א״צ לפרוש ממוך לוסתה ואפילו בתוך וסהר.
ת̂ ממולקות דמימ אבל  מותרות בלא בדיקה דהן בתז
 אס ראהה פעמ אתת בימי עיבורה או בימי מניקתה
 הוששה וייא דדווקא בנ׳ פעמים ואינו עיקר אלא
 אפילו בפעם אתת תששת כמו שיתבאר כסי* קפ״ט
 וכן הסכימו האחרונים ודע דבאד-״ע סי׳ י׳נ יש םחלוקת
 אם הדש העיבור תי בכלל כ״ר הדש אס לאו ולכאורה
 נם כאן כן תא וי״א דבבאן הכל מודים שאינו בכלל
 דביון דהטעם שהיא טסולקת דסיס בימי מיניקותה
 משומ ראיבריה מתפרקימ עד כיד הדש כמיש חדל
 א״כ ביוהר משיעור זה אינה מפורקת ומה שייך שנת

 העיבור לכאן [כרוים] :
 לד שנו הכסימ במשנה [לנד] ו״מ אומר אמ היהה
 כסהבא טהטת לסטים או כרכום [הדי] והניע
 שעת וסתה ולא בדקה טהורה ספני שהרדה ססלקת
 את הרטיט ודל הטור האשה שהיתה נחבא בטחבא
 טפני פהד והניע וסתח חוששת לו אפילו לא היה לה
 ומת קבוע עבר חיומ ולא בדקה מותרת מפני שחרדה
 מסלקת את תדמימ עכ״ל רבן דקדק מלשון חמשנח
 דרק כחעכד מתרה אבל לכתהלה צריכח בדיקה

 ככל הנשימ שצריכות בדיקה בשעת ומתן אפילו
 ממה שאינו קבוע והקשו עליו רהא כנמ׳ [מ•] מדמה
 מעוברת לתתה במהבא ואיכ למה במעוברת
 איצ כחקת לכתהלה ובכאן רק בחעבד ותרצו דשיל
 לתטור דלא דמי דמעוברת היא בתקת סילוק דמימ
 לנטרי שהרי רואין שדטיהן טסולקין אבל בטהבא לא
 ברי לן מלי האי שהרי חזינן כמה נשים אע״נ דהוי
 במחבא לא שינו את הפקידם [ב״י וש״ך סקכ״א ומביח
 שכתב שהיה להמור נירסא אחרת בנמ׳ ועפ״ז סקייא
 שכתב לממס המור דשמא בשעה שתזקק לבעלה יעבור
 סםחר מ״ש וכבר נתקשו האחרונ:ס בלבריו וללילי קשיא
 הא בסוף נלם מחלק בין סחלא לביעשוחא וכן הוא

 בסימה ך• ופחלא הוא זמן ארוך ואיר ניחוש לזה]:
 לח ואני המה מאד על דבחם אלה לומר תפוך
 מסברת השים דהשיס מדמה להו ואבן נהלק ואי
 משום שיש שנס במחבא לא שינו את תפקידם אטו
 גמ מעוברות ליבא כן אלא שעל חרוב חברו ובעיקר
 קושיהם על הטור לא אבץ שהרי באמת למדקדק
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 מיני היבות אבל בתשמיש ממש אםור ואם הולך
 לדבר מצוה א׳יצ גם לזה דעיסק במצית פטור מן
 הםצוה ועוד דשמא יאריך עמה בריצויים ויתבטל מן
 המצוה ובטור הביא שתי הריעות ורביגו הנ׳׳י בםעי׳
 י׳ מסתם לה סתומי ורבינו הרטי׳א משמע מדבריו
 דהעיקר כדעת רש״י והמתמיד כר״ת תנא עליו

 ברכה ע׳יש :
 מב והרמב״ם גיל דסי׳ל כר״ת דהנה.ברמב״ם לא
 גםצא דין זה בשום מקום ואין מדרכו להשמיט
 גמ׳ מפורשת וגם הוא סובר דוסתות דרבגן כמ״ש
 בפיה וא״כ למה השמיט דין זה אלא וודאי דםיל
 כר׳ית וזה נכנס בס־נ הדינים שצריך לכבד את אשתו
 וכבר כתכ כלל דין זה בפי ״ד מאישות ע״ ש ולבד
 זה יש שפירשו פי׳ אהר לנמרי וה״פ הייב אדם וכו׳
 איר יוםף לא נצרכה אלא סמוך לוסתה כלומר לוסת
 טבילתה שהוא מחוייב להמתין אם איננה טהורה עד
 שתטהר וכמה ימתין על טבילתה עונה ולדבר מציה
 א״צ להמתין דשמא בתוך כך תתקלקל המצוה
 [ענמק׳׳י בס] ובאמת לפירש׳׳י ור״ת לא אבין מה
 ששאל יבמה סמוך לוסתה אטו לא ידענו דעונה
 סקרי סמיך לוסתה ואין עניין זה שייך לשם ועיד דאם
 הכוונה על התשמיש או על הריצוי למה ניחוש שיטריד
 בזה ותהקלקל המצוה אבל לפי׳ זה א׳׳ש כיון שצריך
 להמתין זמן מה בוודאי יש חשש בזה כמובן [עשיך

 סקכ״ט וצ״ע]:
 מג ודע שגדול אחד התיר לילך אשה לטבילת מציה
 סמוך לוסתה כשלא היתה יכולה מקידס ליטהר
 וכבר חלקו עליו גדולי עולם והלילה להתיר בזה ויש
 מי שאומר שעל כל זה תלך למקור, למען יהיה ביכולתו
 להתקרב אליה בשארי סיגי היבה וגם זה חלילה
 לעשות כי בוודאי לא ישלוט ביצרו ויעבור איסור
 דרבגן ולכמה פיסקיס הוד, איסור תורה כמ״ש בםעי׳
 1 ע״ש [עכניי סל״ג והנוב״י והס״מ והחיל וסיעב״ן

 חלקו עליו עפ״ת סקכ״בן:
 מד כתב רביגו הביי בסעי׳ י״א אשד, שיש לה וסת
 לימים לבד והגיע שעת וסתה אסור לבא עליה
 עד שישאלנה ואם אין לה וסת יום ל׳ לראייתה הוי
 כהגיע שעת וסתה ואם שהתה אחר וסת שיעור
 שתספור ותטבול בא עליה וא״צ לשאול עכ״ל
 ותמוהה מאד למה השמיט מה שכתב הטור דבא
 עליה כין ערה בין ישנה ואף כשבא מן הדרך
 ע״ש דכן הוא בגמ׳ [מוי] וכן הוא ברטבים
 פיר עיש והטור הוסיף עוד בין קטנה בין גדולה
 בלומר קטנה לאו דווקא אלא רכה בשנים ולא אטרינן
 שבושה מלטבול וגם זה בגמ׳ שם ועל הרמבים ליק
 בפני שהוא לא כתב כלל דין זה דבשהתה. זמן
 שהספור ותטבול א״צ לשאול וטעמו יתבאר לפגיגו

 אנל על רכיט הי״י קשה:
 וגיל

 איגו קבוע [ב״י בשם הרשבילן] ודע שיש מהסירים
 לומר באשה שיש לה וסת קבוע ועבר הזמן ולא בדקה
 טמאה אא״ב בדקה מיר לאחר זמן וסתה אבל אח כ
 אף אם בדקה וגטצאת טהורה הרי היא טמאה ואיגו
 עיקר אלא אפילו אהר זמן מרובה אם בדקה וגטצאת
 טהורה הרי היא מהירה [שייך סקכ׳׳ג וכן הסכמת רוב
 הפוסקים עב״י] ודבר פשוט הוא שאם יש לה שעה
 קבוע לוסתה שאיצ בדיקה רק אותה שעה ואעיג
 דהפדישה היא כל העונה מ׳׳ט הבדיקה הוא רק באוהד,
 שעה אמנם אם אין לה שעה קבוע בעונה זו צריכה
 בדיקה בל העונה והיינו להשים מוך דחוק באותו מקים
 כל משך העונה ולראות אהיכ אם יש עליו דם וכן
 אם דרכה לשגות ב׳ וג׳ ימים צריכה להשים מוך
 דחוק כל אוהו הזמן [חיל סק׳מ] וכל זה

 לכהחלה כמ״ש :
 לט אם בדקה עצמה בשעת וםהה וגאבד העד ולא
 ראתה בו הרי היא טמאה ואםריגן שראתה על
 העד בהרגשת ואף שאומרת שלא הרגישה אטריגן
 שסברה שהרגשת עד הוא [שם] וכיש אם השליכה
 העד בלא ראייה או פשעה בו בהש כתו שאסורה
 [פס] וביש אם וסתה תלוי במקרי הגוף והיו לה
 המקרים בשעת וסתה אף שבדקה ומצאה טהירה
 שהיא טמאה דבוודאי גפל הדפ לארץ וכן אס הטילה
 מי רגלים בשעת וסתה י״ל גיכ דהרגישה וסברה
 שזהו הרגשת מי רגלים וא״כ טמאה אף שבדקה ומצאה
 טהורה ומ״מ לא גראה לומר כן שהרי אין דרך רם
 המקור לבא עם המי רגלים כמיש בסי׳ קציא ולכן אם

 בדקה אחיכ ומצאה טהורה הרי היא טהורה:
 מ ודע דאע״נ דאמרינן כשעבר זמן היםת ולא בדקה

 ולא הרגישה מהורה ס״מ לעניין עקירת הוסת לא
 אמריגן כן כלומר אם היה כן ג׳ פעמים שהגיע זמן
 הוסת ולא כדקה ולא הרגישה אין הוסת נעקר בכך
 אאיב בדקה בזמן וסתה או הינף אחר זמן וסתה כפי
 השיעור שיתבאר בסי׳ קיץ לעגיין נשים שתולות זו
 בזו עיש [שם ן דלעגיין עקירת הוסת לא סמכיגן על
 מה שלא הרגישה [עחיל סק״י בכתב לאס בדג׳ פעמיס
 לא בדקה ולא הרגישה ובפעם הל׳ בלקה והרגישה
 מצערפין הראיות להקי־ס לקביעת וסח ע״ש וצ״ע לאיך
 נצרפן להקודס הא הגי גיפ מחזקינן לה לטהורה ונהי
 ללא נעקר הוסת בכך מימ ההבק מיהו הוי ולכן יש

 להחמיר ומ״ק] :
 מא איתא ביבמות [סב:] חייב אדם לפקיד את אשתו
 בשעה שהוא יוצא לדרך וכו׳ איר יוסף לא נצרכה
 אלא סמוך לוסתה וכמה וכו׳ עונד, וה״מ לדבר הרשות
 אבל לדבר מצוה מיטרידי ופירשיי דהך פקידה הוא
 בתשמיש שהתירו הכםים נם בסמוך לוסתה דקיייל
 וסתור, דרבנן והתום׳ הולקים בזה דאפילו אי דרבנן
 למה ימירי ולכו פירית חהו רס ריצוי דברים ושארי
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 שביכולתה לטבול ולהטהי א״צ שאלה כשהניחה
 טהורה אף כשהניע וסתה כבר והוא לא התר רק
 כשבא שלא בעונת וסתה כלומר כשעדיין לא הניע
 זמן וסתה והמניד משנה פי׳ דכוונתו דרק שלא בעונת
 וסתה סותרת בין קודם הוסת ובין לאהד הוסת אפלו
 לא עכת עדיין הימיט שיכולה להמהר וכמאן דס״ל
 כן בנמ׳ שם משום דקיייל וסתות ודמן וככר הטה
 עליו הכ׳׳מ שס דאיך אפשר לומר כן והא קיי״ל דאסור
 ממוך לוסתה אפילו אי וסתות דרבנן וכיש בשעת
 ומתה ואיכ איך אפשר לההיר בלא שאלה אתר זמן
 הומת כשהיא ישנה ונימא דילמא באמת התישה והוא
 ז״ל פי׳ דבאמת מונה הרמב״מ כן הוא דווקא כשעברו
 היטיס שבימלהה להטהר ע״ש ופירושו יותר תמוה
 דא״כ ה״ל לפרש כמו שפירשו ממ׳ ההידוש הזה
 ועוד שהרי כתב מפורש שלא בעונת וסתה ומשמע
 להדיא רק שלא בשעת הוסת או קודם או נמ אורב
 כדברי המימ אבל לא אהד ימים רבים שתהא

 ביכולהה לטבול דווקא ודבריו *״ע:
ח ולעניד נראה ברור דאדרבא הרטב״ט טהטיר  מ
 בזה ראם דק הניע זסן וסתה אסור בלא שאלה
 אפילו בשביכולתה להטהר והוא ספרש דמה יש
 מחלוקת בנמ׳ ופסק כהטחמיר ח״ל השים שם אטד
 ר״ל משומ ר״י נשיאה והוא שבא ומצאה בתוך ימי
 עונתה וכר ואה׳׳כ לקמן איתא שם א״ר שמואל משמיה
 דד׳ יוחנן אשה שיש לה וסת בעלה מתשכ ימי וסתה
 ובא עליה מודאי מבלה וא״צ לשואלה [רש״י] ום׳ל
 דר׳׳י פלינ על דיל רר״ל אומר דווקא כשבא ומצאה
 בתוך ימי עונתה כלומר כשלא הניע עדיין שעת
 וסתה אבל בהניע זמן וסתה אסור בכל ענין ואע״נ
 דקיי״ל כר״י לנכי ר״ל מ״מ הכא כיון דלאו רימה
 אומר ר׳׳ל אלא משמיה דרי יהודה נשיאה אין הלכה

 כר׳ יוחנן:
ט ועוד נ״ל טעם אהר ברברי הרמב״מ והוא  מ
 העיקר נם לדינא דתה כנט׳ אטרו בטעמו של
 ר׳׳י שאטרינן מודאי טבלה סשום ס׳ים שמא לא
 ראהה ואתיל ראהה שמא טבלה ע׳׳ש והקשו הנמלים
 הא קיי׳׳ל בס׳׳ס דכל היכא דאיכא לברורי מבררינן
 וא״כ לסת לא יברר ע׳׳פ שאלת פיה [מנ״י ר״ס
 קפ״ה) ויש מי שתירץ מטעם תזקה שהניתה בתקת
 טתרה [שם] וא״א לומר כן דבהניע שעת וסתה
 נתבטלה תקת טהרתה ואדרבא היא בהזקת איסור
 כמ׳׳ש כסעיף ז׳ ויש מי שתירץ משוט רתת ספק
 דרמן ובס׳׳ס אזלינן לקולא [כררסן ונס זה אינו
 ברור דכיון רההשש שמא ראהה בשעת וסתה והוי
 בספק דאורייתא [סר״ר םקל״א] ויש מי שתיח דבאמה
 רבינו הרמ״א פסק בסי׳ ק״י בס״ס דא״צ לברר
 ע׳׳ש במעי׳ מ׳ ואף למי שתלק בזה כמ״ש בסי•
 ק׳׳י סוף סעי׳ צ״א ע׳׳ש מ״מ כשיש טירהא כהנירור

 וודא*

 ערוך הלבות נדה
ה ונ״ל דלכן השטיט זה שהולך לשיטתו בספה  מ
 הנמל דיה שאטרו בין ערה בין ישנה זת מדין
 נדה אבל כלא״ה אסור לכא כשהיא ישנה עד שיעורר
 אותה וכמ״ש בא״ה מי׳ ר׳׳ט ולא מייל מה שתרצו
 התום׳ שם רמיירא כנים ולא נים תיר ולא תיר עיש
 וכיון שכן ממילא דלא תצרך לבאר דין זה דאין
 הילוק בין היה בביתו לבא מן הדרך דעיקר
 רבותא בבא מן הדרך תא לעניין ישנה שלא

 ידע מה נעשה בה ועכ״ז מותר אבל מעורה
 אין שום רבותא כמובן שתרי ביכולהה להניד לו
 ועיקר ההיתר משסיעינו שאיצ לשאול אצלה וא״כ
 כיון שתא נעורה אין הילוק כמ״ש וזה שהשמיט
 קטנה נ״ל סשוס דהפים פזה פיריה ודיה שבתס׳ שם
 דאין הכוונה על ילדה אלא על יולדת עיש וזה איצ לבאר
 דבל עיקר p זה לא מיירא אלא כשהניחה טהורה
 אכל כשהניהה טמאה בכל עניין אסור לו לבא עליה
 בלא שאלה אף אס עברו תטיס שהית בימלחה לטבול
 [וכ״כ הב״מ ומור וסש״ע כסבו זין זה ברים

 קפ״ה עיש]:
 מו ופשוט הוא חה שבתב והניע שעת וסתה אמר
 ומ׳ אין הכוונה על שעת וסתה מסש דבזה לא
 מתני שאלת שהרי אפילו סמוך לוסתה אסור אלא ה׳פ
 שעבר שעת ומתה והיא ערת ושוכבת אצלו או בא
 אלית ותיתי אומר מדאינה אומרת לו כלומ מסשמא
 בדקה ונמצאת מהורה אלא אין מממן על זה וטתוייכ
 לישאול ממנה אט טהורה היא והיא משיבה מתרה
 אני ומסתמא בדקה איע ונראה רטיב יותר שישאל
 ססנה אם בדקה בשעת ומתה או עכ״פ לאתר זמן
 וסתה ודע רמשמע מדבייו חת מוקא בוסת קבוע
 או בסתם ל׳ יום אבל אם יש לה וסת שאינו קבוע
 ועבר זמן הוסת שאינו קבוע ומותרת לו כשלא הרגישה
 אף בלא בדיקה כמיש בסעי׳ ליה וממילא דא״צ לשאול
 ממנה אס מהורה היא כששותקת בשכבה אצלו והיא
 ערה אבל בישנה פשיטא שאסור כשלא עברו הימים
 שיכולה להטהר רהא עיקר ההיתר תא דבוסת שאינו
 קבוע סוטכין על טה שלא הרגישה וא״צ בדיקה
 וכשהיא ישנה טנא ידע שלא הרגישה [וכ״כ הפריר
 מקיל] וכ״ש בלא הגיע זמן וסתה או בסתם אשד. קידם
 ל׳ יום שאיצ שום שאלה בין ערה בין ישנה ולכן

 כהבו והגיע זמן ומזה [עשיךסק״ל] ז
 מן ודע שהרמב״מ בפ״ד p ט׳ כתב וזיל כל הגשימ
 שיש להן וסת בתזקת טהרה לבעליהן עד שתאמר
 לו טסאה־אגי או עד שתותק גדה בשבגותיה הלך
 בעלה לטחנה אהדת והניהה טתרה כשיבא א״צ
 לשאול לה אפילו טצאה ישנה הי׳ז מתר לבא עליה
 שלא בעונת וסתת ואינו תשש שמא נדה היא ואס
 הניהה נרה אסורה לו עד שתאמר לו טהורה אני
 עבי׳ל ולא כתב סר! שאסרו בגס׳ דאס עכרו יפים



 נדה סימן קפד
 אפור בלא שאלה ותסיתני על רבותינו שלא העירו

 דבר בזה וציע 5
 נב עוד כתב רבינו הב״י בסעי׳ י׳׳ב היה לה וסת
 לימים ולוםת מוסתות הנוף כנון קפיצה וכיוצא
 בה ביון שוסתה תלד כמעשה איסור לא קפצה ולא
 ראהה אבל תוששת לעונה בינונית שהיא ל׳ יוס
 עכ״ל ואין כוונתו לכל מין וסת מוסתות הנוף כסו
 פיהוק ועיטוש וכיוצא בזה דוודאי בבה״נ חוששת רק
 לזמן הוסת ולא לעונה בינונית דכן יתבאר כסי׳ קפ׳׳ט
 [ש״ך סקליב] אלא כוונתו נ״כ לוסת התלוי במעשה
 כגון אכלה שום וראתה פלפלין וראתה דאימוד לא
 אכלה ולא ראתה [מ״י וכרויש וס׳׳ט] וכן אפילו
 בוסתות הגוף שלא ע״י מעשה אם אין הוסת קטע
 ליום ©לובי כמו ינריה הפתק ותראה ויש כסה ר׳׳ת
 שלא פיהקה ולא ראתה וכן כמה ימים שלא בר״ת
 שפיהקד, ולא ראהה אלא וסתה הוא באופן זה שבכל
 עת שהפהק בר״ה הראה דוודאי בוסת כזה איגד,
 צריכה לחוש לר״ח שהרי כמה ריה שלא פיהקה ולא
 ראתה ולכן צריכה להוש לעוגה ביגוגית [ח׳׳ד סקש״ו]
 ובכל אלו א״צ שישאלנה אפילו לא שהתה שיעור
 שתספור ותטבול [ש״ך סקל׳יג] ואפילו היא ערה
 דכ״כ הרשב״א במה״ ב עיש ולא דמי למ׳׳ש בםעי׳
 מ״ו דבערה צריך לשאול אפילו בוסת שאינו קטע
 דכא; דתלוי גם בוסת הגוף עדיף טפי דשמא לא
 קפצה כלל ואיצ להוש רק לעונה בינונית שהוא ל׳
 יום ואז אסור לו לבא עליה אהד העונה בינונית
 עד שישאלנה [עש״ך סקל׳׳ד שכתב או ששהתה שיעור
 שיכולה לספור ולטבול עכ׳ל וזהו הכל לדעת המור והש׳׳ע

:  ולא לדעת הרמבים שכתבנו בסעי׳ מ״מ]
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 וודאי דא״צ לברר והבא איכא טירחא להקיצה [שם]
 ואינו מובן לקרא זה בשם טירהא יעוד רהא משמע

 ראיצ לשאול כלל אפילו כשהיא ערה :

 J אםגם אגי שואל שאלה אחרת שהרי אגו רואים
 מעשים בכל יום בכל תפוצות ישראל כשהבעל
 בדרך אין האשד, הולכה לטבילה ואיך אומר הש׳׳ס
 דשםא טבלה הא אגן םהדי שאין הגשים נוהגות כן
 ולדברי הטור והשיע גוכרח לומר דכשסצפת על
 ביאתו טובלת גם קודם שבא מן הדרך ואפשר שגם
 עתה הסגת כן אבל הרטבים מפרש דר׳ יוחגן לא
 אטד דין זה רק בזמגם כשעסקו בטהרות ואז היו
 טובלות גס שלא בפגי הבעל משום טהרות וכן
 למאן דס״ל טבילה בזמנה מצוד, יש לנהוג כן אבל

 בזמה״ז דליכא טהרות ואנן קיי״ל דטבילה בזמנה
 לאו טצוח פשיטא שגם ר״י מודה שאסור בלא

 שאלה :

א וראיה ברורה לזה מירושלמי פ״ב דגדה [ה״ל]  נ
 דאיהא שם גיכ דין זר, דר׳ יוהגן דמחשב יטי
 וסתה ע׳׳ש ואומר על זה הירושלמי א״ר הגיגא זאת
 אומרת שאסור לאשר, לשהות בטומאתה עב״ ל כלומר
 דאע״ג דאין בעלה בביתו צריכה לטבול כשהיטהרה
 וזהו וודאי או מפגי טהרות או מפגי שטבילה כזמגה
 מציה ולכן יפה עשה הרםב״ס שהשמיט דין זה דבזמגיגו
 אינה טובלת וא״צ לטבול כשאינו כעיר וברור הוא
 בס״ד שכן הטרדכי פ״ב דשבועות [סו׳ תשמ״ג] מביא
 זה הירושלמי ומפרש לה משום דטבילה בזמנה מצוד,
 ע״ש וכ׳׳כ הטור ריש סי׳ קצ״ז ע׳׳ש וממילא רלדידן

 סיימו ספה נאמנות בנדה ואם אמרה טמאה אני ונטמאה בשעת מעשה מה יעשה .
 י י ובו ל״נ סעיפים .

 הרשב״א שפ ולפ־י״ז י״ל לכל דינים שבסי׳ קכ׳׳ז ילפינן מנוס
 ואעיג דבר״פ האשה רבה אמרינן למעס לבילו הוא
 לווקא בשלו ולא בשל אחרים ע״ש ואיך נאמנת על הבעל
 אך הבעל כגופה לאשמו כגופו וממילא גסלהיפך ועול

 כיון להטהרה מלוי בה הוי נשלו ע״ש ולו׳׳ק]:
 ב ולפיז היה גראה דאשדי אם זיגתה אף כשהיתה
 פגויה ובוודאי היהה גדה לפי שגוהיה ופשיטא
 שלא טנלה וא״כ היא השודד, על איטור גדה וקיי״ל
 דחחשוד על הדבר שוב איגו גאטן בזה נמיש בטי׳
 קי״ט וא׳׳כ פגויה זו בשתגשא לבעל איך גאמגת על
 טהרה נדוהה ואם תאמר שבאמת אינה נאמנת הרי
 מעשים בכל יום שהן נוהגות בכל נשי ישראל שבעליהן
 מאמינים להן ולא נמצא דין זה בשומ מקום שנשיס
 באלה צרימת עדם על טהרתן וצ״ל הטעם דכיון

 שיכולות

 א התורה האמינה לכל אשד, הישראלית על גדוהה
 ועל טהרתה וכך דרשו הז״ל בכתובות [עב•] מניין
 לנדר, שסופרה לעצמה שנאמר וספרה לה לה לעצמה
 כלומר שאינה צריכה עדים בזה וזהו לפי הדינים
 שנתבארו בסי׳ קכיז בעניין נאמנות באיסורים דדבר
 שאין ט לא חזקת איסור ולא חזקת היתר כגון חתיכה
 ספק של חלפ ספק של שומן נאמן עד אחד ודבר
 דאתהזק איםורא נאמן במה שבידו ע״ש וה״נ כן הוא
 דאע׳׳ג דהיא ממאת סים לא מקרי אתחזק איסורא
 כיון רדרך הדמים להפסק ואתר שבעה ימי נדה
 תטהר והוי כתתיכה ספק הלב ספק שומן ואע״ג
 דבלא מקוה היא תמיד באיסורה והוי אתחזק א־םורא
 אך זהו בידה למבול [וזהו כוונת הסוס׳ ריש גיפין
 ד׳׳ה עד אמד וכביאור המהרשיא שפ ,pr מפורש בתי׳
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 עיכולות לטהר והסקוה לפניהם לא שבקה התירא ה וראיה לזה דהנה יש מי שהקשה על עיקר דץ זה
 ואכלה איםוירא אך יש לשאול דשמא יצרה הקפה רלמה לנו כלל אמירתה כשהיא ערה ולמה לא
 לטבול קודם ספירת ז׳ נקיים וי״ל ביק יספירת ז* נסמוך כיון שהוא בא אצלה ואינה אומרת לו כלום
 נקיים הס מחומרא שהנהינו בנות ישראל ולא מעקר מטתמא היא מהורה כט״ש רבינו הרט״א בסי׳ א׳ סעיף
 הדין לא היישינן לה ושניתוש שיצרת תוקפה בתוך נ׳ רמי שדרכו להתעלף ושחט ואמר ברי לי שלא
 ז׳ יסי נדתה הא וודאי לא היישינן לה שהבעל נתעלפתי נאסן וכתבו שם המפרשים [ש״ך וסריח
 בוודאי ידניש בזה ונם תהשוש שמא ימצא הבעל דם וכרויםן דאפילו אינו אומר כלום כשר שאלו שהה או
 בעד שלו רכל שבעת הימים חוששת לראייה דם ואין דרס היה אומר שהיא מרפה ע״ש וא״כ נם כאן
 לשאול ראיך נסמוך על מת שיכולות לטהר דא״ב למה נאמר כן שאלו היהה עדיין טמאה היהה מנדת לו
 לא טיהרה עצסה מנוחה כשהיהה פנויה חו אינה ןסר״ר םק׳׳א] ובאמת אין דסיון זל״ז דהתס הא עושה
 שאלה שהיהה בושה טלטמל ולא כן עהה שנשאת מעשה להדיא להוציא הבהמה מחזקת איסור ששוחטה
 [מחיל םק״א] : אלא שהוששץ שמא היה איזה קלקול בטעשר1 ולכן
 ג אבל אם הבשילה פעם אתת את בעלה באיסור סומבין על שתיקתו אבל הבא הרי הניהה בחזקת
 נדח נ״ל ברור דשוב אינח נאמגח ומחוייב חבעל טמאח ואיך אפשר לחוציאה מהזקה זו בלא שוס
 להעמיד לה ערימ או שיוורע בעצמו שהלכה למקוה דיבור או בלא שום מעשר. מצדד. וכל ענייני החזקות
 אחרי הימים הראוים לה כפי שיעור וסתה ולאו דווקא כן הוא שצריך איזה מעשה להוציא מתזקת איסור
 עדימ כשרימ הה איא אלא אשר. אתת שתראה בעת ולא לסמוך על חעדר דיבור או חעדר מעשח מיהו
 שהמהר עצמה דאין לנו רק להמיר ממנה הנאמנות עכ״פ זה שכהבנו שאיצ דווקא אמירתה וודאי יש

 עד שתשוב בתשובה שלימה בלי הערמה ואז השוב ראיה משם ועדיף מינה כמובן:
 לנאמנותה ודבר זה תלוי בראיית עיני הבעל [ע״ש ן ובדין זה דכשהיא בתזקת ממאה אסירה לו עד
 בחייל שכחב נ״׳כ דאס הכשילחו שוב אינה נאמנת] שתאמר טבלתי כתב רבינו הרמ״א דמאחר שעברו
 ודע דברור הזה בעוה״ר הרבה יש להבעל להשנית ימיט שאפשר לה למנות ולטבול נאמנת אפילו רואה
 על טהרה אשהו כפי השטועית ששמענו לדאבין בנדיר. םלוכלכימ בדמ נאמנת לומר בשוק טבהימ
 לבבינו שרבתה המינות בין הנשים קלי הדעת ולבן עברתי או נתעסקתי בצפור וכדוטה לזה עכ״ל וכתבו
 מי שיראת ד׳ ננע בלבו ישגיח היטב על זה : דקמ׳׳ל דדוקא אם יודע בוודאי שעדיין לא עברותימים
 ד בסי׳ הקודמ נתבאר דכשהיה הבעל כדרך ובא מן אינה נאמנת אבל אמ אינו יודע אמ עברו אמ לא
 הדרך כשחניחה מהורה אם יש זמן שהיתה יכולת עברו נאמנת [ש׳׳ך סק״א] ואין שום רבותא נם בזה
 ליטהר אחרי ימי ט־מאתה מוהר לו לבא עליה בלא דהא התורה האמינהה אלא דקםזיל דאף אס דרכה
 שאלה לדעת הטיר והשיע הד* כשהניהה בחזקת חמיד ללבוש לבנים בו׳ לראייהה ועכשיו אומרת
 טהורה אבל כעהניהה טמאה אפילו עברו ימים שלבשה בה׳ לראייהד. מיט נאטנת כיון דאפשר בכך

 רבים אסור לו לבא עליה עד שתאמר לו טבלתי [ט״ז סק״א!:
 דהטוםאה הוי וודאי והטהרה ספק ואין ספק מוציא J ועוד נראה לומר פשוט חה נופה קט׳׳ל אפילו
 מידי וודאי רראה לי דלאו דווקא באוטרת בפיה רואה בנדיה מלוכלכות ברט ולקטן יתבאר דבלוכשת
 טכלהי אלא אפ לו היא עושה דבר שמרמזה לו בנדיט המיוחדימ לימי נחתה דזהו חזקה לטומאה
 טבילחח בנון שנותנת לו חפץ טידח ליח דכשחיא וא׳׳כ כיש כשלחדיא טלוכלכוה בדמ שאינה נאטנת
 טמאה אסור לעשות כן כט׳־ש בסי׳ קצ״ת ניב טותר ולזה קטיל דט״ט נאטנח וצ״ל דוחו ניב מונת הטור
 לו לבא עליה וראיתי מי שאומר דהאמירה מעכבת שכתב ומ״מ כשאומרת לו טבלתי נאמנת עיש ואיזה
 דאפילו באה ושוכבת אצלו לא מהני (ח״ד סק״ה] רבותא יש בזה אלא כוונתו נמ בכומ רכן הוא
 ולא ידעתי למה אמו האמירה מעכבת הלא העיקר להחא בראיש פי הסחר עיש ומיהו צ״ל דהבנדימ
 רק לדעה אט נטהרה וכשהיא מרמזת לו דיו אינם מהמיוהרים לימי נדוהה דבכהינ לא היהה
 דכמדומני שבנות ישראל בושות לומר בפיהן טבלתי נאטנת אלא הבנדיס הס סתם בנדיט אלא שמלוכלכיט
 [מיש שכחב שכן מוכח מסוסי ולא ביאר מאיזה מקום ברט ולכן נאמנת לוטר בשוק של מבתימ ומ׳ [ועב״מ]:
 ונראה נוונמו מתום׳ יא: ליי* חניא שכמבו לבהניחה ח איתא בכתובות [עב•] הוהזקה נרה בשכנותיה
 בחזקה ממאה אהילו ערה ממאהעלשחאמר מהורה אני בעלה לוקה עליה משום נדה ופירש״י הוהזקה
 מכיל ואין שום ראיה מזה לוודאי הוא אמור לו לקרוב שראוה לובשת בנח נחתה ולבעלה אומרת
 אליה אף כשהיא ערה לאין לסמוך מל שחיקתה בוודאי טהורה אני ושימשה בעלה לוקה אם התרו מ עכיל
 ממאה אגל כשהיא מהחלת לעשות דבר סימן ממהרסה דהיא אינה תייבת טלקות ביון שאוסרת ברי לי שטהורה
 אין אמירחה מעכב כנלע״ד] \ אני אבל בעלה הייב אפילו אוסרה לו טהורה כיון

 שהוא
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 ומכיר שמה שאמרת תחלה טמאה אני עשתה מחטת
 קטטת שהיה לו עמה ובדומה לזה עביל וייא דט״ם
 חייב הבעל לשאול אותה הרי אמרת טמאה את וצריך
 להוציא האמתלא טפיה [ב״ח] וי״א דנם רבינו חרמ״א
 סובר כן [ש׳׳ך סק׳׳ל] ולא משמע בן [מנ״י] דא׳׳כ מהו
 זה שאמר דנאמנת אפילו בשתיקה הא אין כאן שתיקן
 רק שאפשר לומר תחי דמצד חדין אינו מחוייכ מ״מ
 כל ודכא דאיכא לברורי טבררינן [ונ״ל שזהו כוונת
 השיך] ועוד נ׳ל דאס הבעל הכיר מקודס בשעה שאמרה
 טמאה אני שזהו מפני הכעס והרוגז נהי שאסור לו
 לבא עליה בלי אמתלא טיט די כשהיא בא ושוכבת
 אצלו וזהו. כוונת רבינו הרמ׳א שכתב ותא יודע ומכיר
 וכו׳ כלוטר שגם טתהלה הכיר כן אבל אם מתהלה לא
 הבין שאמרה זה מפגי הכעס אלא שעתה כשבאה אצלו
 הביר בן צריך להוציא האמתלא טפיה [ולפיז אפשר

 לומר דלא פליג הב״ח על הרמיא ולו״ק f ז
 ע ודווקא באומרת טמאה מהגי אמתלא אבל אם לבשה
 בגדים הטיוחדימ לימי גדותה ואהיכ אמרה טהורה
 אגי אע״פ שגתגה אמתלא לדבריה איגד, נאמנת והטור
 תטה על זה מה בין זליז אך הרשב׳׳א והר״ן כתבו
 דהילוק גדול ביגיהם דמשים בושת או אוגס יכול להיות
 שתאמר טמאה אגי אבל לעשות מעשה מפגי זה
 ללבוש בגדי גדותה איגה גאמגת באמתלא ויש מי
 שתירץ דתתם עיי בגדי גדה הוחזקה גדה בשכנותיה
 איכ על מה סמכה בהאמתלד, הא תשכגות לא יוודעו
 מהאמתלא משאיכ באומרת לבעלה טמאה אני סמכה
 על מה שתגיד לו האמתלא אהיכ [מהר״ל מפראג] ומזה
 יש טי שאומר דאם אמרה טמאה אגי גם בפג׳ אהרים
 ששמעו זה לא מהגי אמתלא [מ״ז סק״נ] ויש הולקים
 מה דבאמירה בעלמא לא היישיגן לה [מנ׳׳י וכרויפ]:
 יד ואע׳ג דבםי׳ א׳ בשוחט שעשה סימן בראש הכבש
 גתבאר דמתגי אמתלא גם כעשיית מעשה שאני
 החם שלא היה ביכולתו לעשות בעניין אתר אבל הכא
 למה היה לה לעשות מעשה היה לה לומר טמאה אני
 ומדהוסיפה במעשה לכן לא מהני אמתלא [ש״ך סק״ה
 וב״ח ודויפ] ולמדנו מזה דבכל מקים שלפי האמתלא
 היה מוכרה לעשות מעשה טהני האמתלא גם במעשה
f שם] p j [שם] ויש מי שבאמת חולק על דין שנשם 

 וכבר בארנו זח שס סעי׳ ס״א דש •
 טןי ולכאורא איני יודע במה טרתו רבותינו והרי
 החילוק פשוט תהי דמצד הסברא אפשר היה
 מועיל האמתלא נס בלבשה בנדי נחתה אבל השים
 הא קורא לזה חזקה שאמרו הוחזקה נדה בשכנותיה
 ומה שייך אמתלא לחזקה הא הזקה הוי מן התורה
 כוודאי והרי סולקין על ההזקות כמו איש ואשה תנוק
 ותנוקת שנהנדלו ביהד כדאיתא שלהי קדושין האם
 יועיל בשם אמתלא [וכעין זה כחב הח״ל סק״ה] אך
 בשגרקדק כלשון הטור א׳׳ש וז״ל ותיטא הא יכי עדיף

 הוהוקח

 שהוא גגד החזקה דמלקין על החזקות והוא אין
 ביכולתו לידע ברור רק על פיה איגד, גאסגת גגד
 החזקה וזהו רק גגדו אבל היא כשאומרת אגי יודע
 בבירור שטהורה אגי פטורה ממלקות (הרמיא בתשי׳
 סי׳ ב׳ הקשה זה עיש ולפמיפ ל׳יק בלל ולויק] [עס״י

 כחובימ כג: ל״ה הבא] 5 ,
 ט עוד אמרו שם (ככ;) אמרה לבעלה טמאה אגי
 והזרה ואמרה טהורה אני אינה נאמנת ואם הוא
 תוך כדי דיבור :אמנת דכל האמירות יכול האדם
 להזור בו תכ׳׳ד ואפילו לאתר כדי דיבור אם נתנה
 אמתלא לדבריה למה אמרה מקודם טמאה אני אמרו
 חרל שם שנאמנת והאמתלאות רבים הם כנון שאומרת
 מפני שלא היה בה כה או שתבעה בפני קרובחו או
 שאומרת שכן נדמה לי ועכשיו בדקתי ומצאתי שטבח
 מכה או חבורה בא אלי הדם וכיוצא באלו גאמגת
 ויראה לי שכל האמתלאות איגן אלא כשתבעה וכן משמע
 בגס׳ שס [בהך לשמואל ע״ש בתום ] דבלא תביעה מי
 הכריהה לומר טמאה אגי אם לא היה הדבר ברור
 *יצלה מיהו מדברי הטור לא משמע כן טדהקשה למה
 בהוהזקה גדה לא מהגי אמתלא והפוסקים כתבו לחלק
 בזה כמו שיתבאר והתם הא מיירא בלא תביעה וכן
 משמע מכמה אמתלאות שישים רגם בלא תביעה מהגי
 אמתלא וכן משמע לעיל בסי׳ א׳ לגבי שוחט עיש

 בםעי׳ ס׳א!
 י ודע שיש מהגדולים שהסתפק אס מחני אמתלא זו
 שאומרת משטה הייתי בך כמו בממון בה״ם סי׳ פיא
 [קצהיח שס] ולי נראה דוודאי לא מהני דלבד שאין
 נראה כלל בזה טענת השטאה כמובן הלא קיי״ל שם
 דמעגת חשטאה לא טהני רק כשהלה תובעו ואומר לו
 בדרך שהשטיח בי להבוע הנם כן אגי הודיתי לך הגם
 ובכאן לא שייך לומר כן כשהבעת שהרי יכול לתובעה
 ואי בלא תביעה הלא לא אמרינן טענת השטאה ואף
 כשאומרת שאמרתי זה דרך שתק והיתול כדרך הנשים
 הלא גיכר האמירה באופן זה ולכן אם הבעל הרגיש
 שאמרה זה בשהוק והיתול וודאי אינו כלום אכל אם
 אמרה שלא בדרך שחיק וודאי ראיגה גאטגת לומר

 משטה הייהי בך:
 יא וכהכ רביגו הרמ׳א וטיט טי שרוצה להחמיר על
 עצמו שלא להאמין לד, מדת חסידות תא עכיל
 כלומר ולא אמרינן שהוא הסיד שוטה כיון שנותנת
 אמתלא לרבדיה דאינו כן שהרי מצינו בנם׳ ששמואל
 לא רצה לקבל האמתלא מאשתו והצריכה פרישה
 וטבילה ועוד נ״ל דקמ״ל דאפילו הניע שעת עונתה
 שתא מהוייב לקיים ומדינא כיון שנאמנת באמתלא
 הייתי אומר שמחריב לקיים מצות עונה קט״ל רלא

 ואדרבא מדת חסידות הוא:
 יב עוד כתב אבל מדינא נאמנת אפילו בשתיקה אח״כ
 רק שהיא באה ושוכבת אצל בעלה והוא יודע



 הי\נות נדה pt קפה השדחן

 עדים כמובן אין לוםר כאן מינו:
 יח יש סי שאוסר דאחר שלשים יום לא סמי אמתלא
 אצלה כק שהיהזקה כל כך זסן [ביש גאס״ע סי׳
 י״נז םק״ב] ולעניד אינו כן תהי דככל העניינים אמרינן
 כן רכשהוהזק ל׳ יום הוי חזקה ס״ס בנדה מעליוהא
 הוא לנכה שהרי יש לה זמן שתמהר ויש לה מינו ונהי
 שבארנו דלא מהני לה מינו מימ עכ״פ אריכות הזמן
 לא מנרע כהה ועוד דככר כרתו דזה שהאמינתה
 הורה עדיפא מהוקה ועכ׳פ לא נריעא מינה ועל כל
 זת מתני אמתלא ועוד דהא בהוהוקה נדה הוה נ״כ
 מועיל אמתלא אם לא מפני שעשתה מעשה כמ״ש יאיב
 מאי עדיף תזקת ל׳ יומ מהזקה שהזהזקה בשכנותיה:
 יט כתב רבינו הרמ״א אמרה פלוני הכם טיהר לי כתמ
 והתכמ אומר שהיא משקרת ההבס נאמן וממאת
 היא עכ״ל וזהו מפורש ככתובות שם אך ממי איתא
 טיהר לי את הדס ע״ש וברי״ף וראיש הנירמא כתם
 רראה לי דבכוונה שינה לכתוב כהט לאשמע־נן דאפילו
 בכתמיט דרבנן נ״כ היא אינה נאמנה וכט״ש לעיל סי'
 קכ״ז מעי׳ מיז ע״ש ולכאורא אין שים רבותא בדין זה
 דתא כל עד מפי עד כשתשני מכחישו אין הראשון
 נאמן אלא דבכאן יש רבותא דלא תימא כיון דההורה
 האמינתת תשיבא כתרי שנאמניס נם ננד מי שאומרים
 משמו קטיל דמימ אינת נאמנת [וכן בגבל שממי שם
 שהרי הפורה האמינה לכל אחי מהראל ננל תרומותיו

 כמ״ש רש״י ריש ניפין עיש]:
 כ ודווקא התכס בעצמו נאמן להבתישה כדין עד מפי
 עד שהשני נאמן אכל אחר אינו נאמן להכתישה
 ולומר שהחכמ טימא לח דכל מקים שהאמינה הורה עד
 אחד הרי הוא כשנימ כמ״ש בסי׳ קכ״ז ודע דבאהעיז
 סי׳ קט״ו יש מהלוקה אם השני נאמן לחנחיש חראשץ
 אטנם זהו לעניץ להוציא טטון אבל לעניין עצם נאמנות
 האיסור פשזטא שהשני נאק להכהיש הראשון כדין עד

 טפי ער [וכמ״ש הפ״ז סק׳׳נ]:
 בא כתב הרסב״ס בפ״ה טשננות דין ו׳ הבא על אשתו
 שלא בשעת וסתה וראתת דם בשעת תתשטיש
 הרי אלו פטורין טקרבן הטאת ספני שות כאונס הוא
 ולא שוננ שהשוננ היה לו לבדוק ולדקדק ואלו בדק
 יפה יפה ודקדק בשאלות לא היה בא לידי שננה וכו׳
 וצריך כפרה אבל זה טה היה לו לעשות הרי טהורה
 היתד. ושלא בשעת וסתה בעל אין זה אלא אונס לפיכך
 בין שנמצא דם על עד שלה בין שנמצא על עד שלו
 פמ־רין וכו׳ עב׳׳ל ואע״נ דביבמות [צא:] לעניין נשאת
 דפ עדים לא אמרינן סברא זו דמאי הויל לעשות ע״ש
 זה־ לעניין איסור שנאסרה על כעלה דלא תשבינן לה
 באנוסה נמורת אבל מימ נס שס שוגנ איא ליתן לה
 שתהא תייבת בקרבן אבל קשה דהא שם כשנשאת
 ע׳פ ערים תייבת בקרבן כדתנן ר׳׳פ האשה רבה וכן
 פסק הרמב״ם שש דן ה׳ וזיל האשה שהלך בעלה

 למדהיי

 עריך
 הוחזקה נדה בשכנותיה מבשאומרת בפיתש טטאה אני
 שנאמנת שוב לומר טהורה אני עיי אמתלא עכ׳ל
 ותמהו עליו רבים דוודאי יש להלק מבמה סברות
 שכתבנו וניל ברור תם הטור ידע שיש לתלק אלא
 דהבי קא טקשי וכי עדיף וכו׳ כלוטו־ הא התורת
 האטעה להאשה שהבעל יוכל לסטוך עליה בטוטאתה
 וטהרההכדכתיב וספרה לה לעצטהוא״כ מיד כשאומרת
 טטאה אני לך נזרה התורה שטהוייב הבעל להאמין
 לה והוה אצלו כוודאי נרה ועכ״ז מועיל אמתלא וכ״ש
 בהזקה לנכי שכנים שאין העניין נונע להם ומאי נ״מ
 אצלם הזקה זו אס טסאה היא אם טהורה היא ואי
 משוס הזקה דהוי כוודאי הא אטירתה לבעלה הוה
 יוהד כיודאי שכן נורה תורה בנדהועכ״ז מועיל אמתלא
 ובדכ ציל שדי האמתלא במלה דיבורה והוי כאלו לא
 אמרה ואיכ נמ בהוהזקה נאמר כן שע״י האמתלא
 נבטלה החזקה [ואיל אין זה עניין כללילפבמ שבסי* א׳
 ובשם פשימא שמועיל אמתלא בכל עניין שאין כאן חזקה
 ולא נאמנות לבל השחיפה לרק בשמיעה האמינה הורה

 ליחיד כע״ש שס]:
 טן וחרשביא וחריין שחילקו בזה הכי קאטרי הודאי
 האטתלא טבטל אמירתה ותזקתה אבל בםקים
 שאנו מבינימ שנמ לפי אמתלוהד. לא חיה לה לעשות
 בן כמו לעשות מעשה ללבוש מדי נדותה אין אנו
 מאטינימ לאמתלותה מפני הסברא ונשארה התזקה
 בהזקתה וכן בעניין זת צריך לפרש תתירוץ השני
 ענתבנו בסעי׳ י׳׳נ אך באמת לפי מה שבארנו לא
 נראה כתירוץ השני וכיש שאין זה עניין לסי׳ א׳ בשותט
 שעשה סיטן בראש הכבש ובשם וודאי טהני אמתלא
 ונמ במעשת שכתב רבינו הרטיא כתשו׳ [הביאו המ״ז
 םקיב] באיש ואשתו שעשו ביניהם הסבם מפני שחששו
 לדן הרע שהאםר טמאה אני כדי שלא ידעו שמעוברת
 היא אין שום ספק בדבר שמוהר לו לבא עליה דאין
 באן לא חזקה ולא דיבור דמון שעיקר נאמנוחח וחזקתה
 ״יא שייך להבעל והוא במונח עשר. כן א״כ למאי
 ניהוש לה [ונס הרמ׳׳א מסיק להיתר וגם הט״ז שם
 מתפלא על אריכותו בזה מסעם אחר ולסמי׳ש אין זה שום
 דמיק ומיש המ״ז בסיף דבריו על קושיה הרמ״א למה
 אמרו רק להוא לוקה וכהב דהיא סשישא דלוקה עיש

 דברים ממוסים הם כמ״ש במעי׳ ח׳ ודו״ק]:
 ין דבר פשוט הוא שאשה שאמרה לבעלה טמאה אני
 וחזרה ואטרה טהורה אני שבלא אטתלא אינה
 נאמגת אפילו כשיש לה טיגו בנק שעברו יטיט שחיחח
 יבולח להטהר והיהה יכולה לומר כן הייתי משאה
 ונטתרתי מ׳׳ס כשאוטרת טהורה הייתי איגה גאטגת
 מטעמ דשויתה אנפשה תדיא ולא ממי מינו לזה [מיד
 סק״ג] ובאמת נמ למברא זו אין אנו צריבימ דכיון
 שההורה האמינתת וא״כ מיד שאמרת לו האמיגתה
 התורה והוי כעדים ולכן כשם שאין אומרים סיגו גסקוס



 נרה םיטן asp השלמתן
 ברמב״ם פ״ב משגגות וזיל עבר עבירה וידוע לו שהיא
 בלית אבל אינו יודע שהיא בכרת היז שגגה ומביא

 חמאת עביל [וערפ׳׳ז לשבת]:
ה עוד כתב לפיכך אס נמצא דם על עד שלו שניהם  כ
 טמאים וחייבים בקרבן נמצא על עד שלה אם
 קנחה עצמה מיד כשפירש הבעל ולא שהתה שניהם
 טמאים וחייבי; בקרבן ואם שהתה כדי שתשיט ידה
 לתחת הכר או החת הכשת והמול עד לבדוק בו ואח׳כ
 קנחה עצמה שניהן טטאין בספק ופטורין מקרבן ואם
 ׳;!התה כדי שתרד מן המטה ותדיח פניה ואח״כ קנח־
 עצמה ונמצא דם בעלה טהור עכיל וכל זה הוא בנדה
 ךיל:] ואםרינן שם דנם מאשש תלוי פטור מאן דם״ל
 דבאשם תלוי צריך חתיכה משתי חתיכות דאיקבע
 איסיריה אבל כחתיכה אחה פטור ולכן הרטב״ם זיל
 דסיי4 כן בפיח משכנות דדווקא בחתיכה משתי חתיכות
 חייב בא״ת ולכן לא הזכיר כאן אשש תלוי [לחימ וצ״ע
 על הב״י בשי׳ קפ״ז בספרו הגזול שנתב שלא פטר רק

 מ־טאת ע״ש וגס סרע׳׳ב כתב לחייב בחית וצע״ג]:
 כן ויש בזה שאלה דהא וודאי מיירא בהדגישה בשעת
 התשמיש ראם לא הרגישה איא לח״נס בקרבן
 אפילו בנמצא על שייו דם; התורה איגד. גדה בלא
 הרגשה כמיש בסי׳ קפיג וכן מבואר מלשין הרכב״ם
 וכן מסוגיית הש״ש בשבועות יה• דמייתי לה למשגה
 דנדה בשש כדי; היה משמש ואמרה לו טמאה אגי
 ע״ש וכיון דסיידי בהרגשה הא וודאי ראתה דם חת
 עצש ההרגשה פתיחת פי המקור וא״ב למה איגן הייבין
 בקרבן אר• כשמצאה דם אחר שהרד מהמטה וביש אחר
 הושטת יד לכר והרי וודאי ראתה בשעת מעשה אםגם
 שאייה זו היא בנמ׳ תדר. [נזנ] ותירץ השים דוודאי
 מיירא בהדגישה אך כשלא קנחה מיד יש לתלות

 ההרגשה כהאבר עיש:
 כץ ומיימ יש לי שאלה בזה ולמה לא אמריגן מדקגחד,
 עצמה אחיכ ומצאה דם הו כיה סופו על החלתו
 שהיתר, הרגשת המקור ולא הרגשת אבר והרי מציגו
 דע״פ סברא זו אמריגן דהוי גט בגיטין [סו׳] ע״ש
 וכיון דבאיםור איא אמריגן סברא זו כיש לעניין קרבן
 והיה אפשר לומר דה׳׳פ גמצא על שלה יעל שלו לא
 נמצא איכ קצת ראיה שלא ראתה בשעת מעשה אך
 אש קנחה מיד איא לומר כן וצ״ל שהעד שלו לא קינח
 במקום הדם אבל בשלא קינחה מיד נשאר בספק ולא
 אמרינן תכיח סופו על התלתי מרלא נמצאו על שלו אך
 לפיז יתחדש לנו דין הדש ראם לא בדקו העד שלו

 ונאבד הייבין בקרבן אף לאח'כ וא׳כ היה לו להשיט
 לפרש לבך נראה דסברא זו דהוכיח סופו על תחלר̂

 לא אםרינן רק בריעות בני אדם דסופו הוכיח על
 תחלתו שכן היתר, כוונתו ולא בעניין דעלמא [בני הרד״ב
 שיי] [והר. להגן בנמצא לאחר זמן טמאים מספק וצ׳׳ע
 הא היא טמאה וודאי אף אס ראתה אחיכ וצ״ל לקאי רק

 עליו

 26 ערוך הליכות
 לםדהיי ושמעה שמת כעלה או שנאו עדים שמת
 ונשאת וכו׳ הייבת בקרבן וכוי עב׳ל ואיך חייבת הא
 אנוסה היא דמאי הו״ל לםיעבד כמו שאמרו בגמ׳
 סברא זו לעניין איסור מיהו עכ״פ לאו שגגה היא

 שתחייב קרבן:
ב והגה סברא זו דאנום תא איתא בשבועות [ילז־ ]  כ
 והרםב״ם אסכרה לה דמאי תיל למיענד ואיכ
 למה באשר, חייבת בקרבן כשנשאת ע״פ עדים יציל
 דלא אמריגן כקרבן סכרא זו דמאי היל לסיעבד ואנוש
 הוא אלא בדבר שהוא מוכרח לעשות כמו בכאן שהרי
 חייב לקיים עונתה ובהכרח לו לבא עליה לפיכך חשבינ;
 ליה כאנוס משא׳׳כ ביבמות בנשאר, ע״פ עדים שאינה
 מוכרחת להנשא ולכן חשבינן לה שוגנת ככל שוגג
 דעלטא [וזה שגס הנושא אותה הייב בקרי; והוא הנווה
 על פו׳׳ר ייל דאינו כאנוס שהיה יכול ליקה אחרת]:

 בג והנה הרםבים כפיר מאיסורי ביאר, פשק ראשה
 שאין לה וסת צריכה בדיקה לפני השמיש מדינא
 ושיש לה וסת איצ בדיקה מדינא ומ״מ הצנועות בודקות
 לפני תשמיש והנה זהו וודאי אם אין לה ושת ולא
 בדקה לפני תשמיש חייבת חטאת אמנם ביש לה וסת
 ולא בדקה כתב ג״כ הכשף משנה שם דחייבת בקרבן
 ע׳׳ש דבכה׳׳ג לא מקרי אגוםה על שלא עשתה כצגועות
 וניל דהוא פטור ולכן לכשנדקדק בלשינו שכתב רק
 עליו דמה היה לו לעשות ולמר, לא כתב גם עליה כמו
 שכתב מקודם הרי אלו פטורין וכו׳ אלא וודאי דהיק
 שניהם פמורין מקרבן דהוא תמיד אנוס והיא לפעמים
 נחשבת אנוסה ולפעמים שוגגת וסמך עצמו על מה

 שביאר כפיר מא״ב [כנלע״ז |:
ד עוד כתב אבל אם עבר ובא עליה סמיך לוסת  כ
 ודימה שיבעול ויפרוש קידם שתראה דם וראתה
 בשעת התשמיש הייבין בקרבן שזו היא שגגה וכו׳
 עכ״ל ונ״ל דבין למאן דם׳ל ושתות דרבנן ובין למאן
 רס׳ ל וסתות דאורייתא הוי שגגה מדלא תזכיר הש״ס
 בשביעית שם דתלי בפלוגתא זו והנה אם ושתות
 דרבגן הדבר פשוט מאי דהוי שגגה דמזיד לא הוה
 שהרי מן התורה מותר ואגום לא הוי דכיון דםדרבגן
 אסור הו״ל לאסוקי אדעתיד, שמא תראה בשעת
 התשמיש והוי שגגה ככל השגגות שדימה שיגמור
 קורם הראייה ואפיייו לסיד וסתות דאורייתא ולפ״ז
 ליאורא הוי מזיד מ״מ לגבי איסור גדה חשיב כשוגג
 דנת דלגבי איסור סמוך לוסתה הוי מזיר מיהו זהו
 איסור עשה אבל על איסור כרת הוה שוגג שרימה
 שיגמור קודם הא למה זה דומה לבהמה שנטרפה ותה
 מוגח ממגד. חתיכה של הלב והוא סבור שומן הוא
 ואבלו דוודאי חייב חטאה דגהי דלטרפר, הוי מזיר זהו
 ללאו אבל לגבי איסור כרת שוגג הוא ואלו ידע שהיא
 חלב לא היה אוכל והוי שב מידיעתו לאיסור זה ומביא
 קרבן על שגגתו וה״נ כן הוא [כנלעיד] ודגר זר, ספירש
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 והאשה א״צ כפרה ואם שמשה שלא בשעת וסתה
 ומצאה אהד התשמיש דם אפילו נמצא על ער שלו
 מקרי אונמ אפילו לא כדקה תחלה ואיצ כפרה לא

 . הוא ולא היא עכ״ל:
 לא כיאור דכריו ניל דמיירא כשלא כשעת וסתה והוא
 צריך כפרה מפני שפירש מסנה בקושי ריציאתו הנאה
 לו ככיאהו ולבן היא איצ כפרה דלה אין הנאה
 בפרישתו ויש םהנדולים שסוברים דנם לה יש הנאה
 ואין הכרה לוסר כן ןוכ״כ הסר׳׳ר] ואפילו אם כהנרוליס
 הא הוא פורש מעליה ומה היה י לה לעשות ואפילו אם
 השטיפה מתההיו מ״מ נ״ל דאיצ כפרה דמי יימר
 דבכהינ יש לה תאה אך בבהינ נם הוא איצ כפרה
 שאנוס תא ולכן כתב ראם אתר התשמיש סצאה רם
 שפירש בהיתר שלא ירע עדיין אפילו פירש בקישוי
 איצ כפרה לא תא ולא היא כיון שהיה שלא בשעת
 וםהה הה שכתב ואם שמשה שלא בשעת וסתה אין
 כוונתו דמקודס םיירא בשעת וסתה אלא דםשוס
 דלהעניין שאומר מקידם כשפירש בקושי אין תילוק
 באיסור זה בין שעת וסתה לשלא בשעה וסהה לכן
 מפרש שלא בשעת וסתה אבל לעולמ נמ מקורס מיירא
 ניכ שלא בשעת וסתה אבל בשעת ומתת פשיטא
 ששניהם צריכים כפרה ותשובה נהלה על הכניסה
 כלבד וב״ש אס נם הפרישה תהה בקושי שהוא צריך
 שני כפרות כמו שנתבאר סהרסב״ס שכתבנו לעיל [ויש
 פסגדולים שפרשו בדבריו וסארימ מס [עח׳׳ד ופ״ם]

 « וסלבר פשוש כמ״פ ורו׳׳ק]:
 לב יש סי שכתב דאם שכה ושימש סמוך לוסתה
 ונזכר בשעת ביאה ולא ראהה עדיין שאסור לפרוש
 כאבר חי [ח״ז סק״ז] ולא נראה כן דמון דעיקר
 האיסור שמא תראה בשעת תשמיש ועריץ לא ראתה
 יסהר דפרוש[פר״רונסמ״שסח״ד דמקא במצאה דם אבל
 אם רק אומרת שםרנישה א״צ לפרה באבר מס ע״ש
 ודבריו תמוהים דמיש לתלות בסרנשס שמש זהו למומרא

 אגל לא לקולא והפריד השינ עליו נ״כ ודו״ק]:

 לג אם בא עליה שלא בשעת ופתה והרנישה באמצע
 השמיש ולא הניח: להבעל עד אהד הפרישה תא
 וודאי א״צ כפרה שהרי אנומ נמוד תא והיא יש מסתפק
 אס צחכה כפרה [עפ״ס סק״ט] ולפי מה שבארנו דשלא
 בשעת וסתה תא לעולס א״צ כפיה אף כשפירש כאבר
 ת ממילא רבכל ענק איצ כפרה אך אפשר דאס דש
 כה משעת הדגשה ואילך ובזה יש לה וודאי תאה ואלו

 אסרה לו היה פוסק מלחש נראה הצריכה כפרה:

 ערוך
 עליו אך מענגים מפורש פניהם וכו׳ ויל דקאי על

 הפהרוס שמעה מקודם]:
 כח שנו חכמים במשנה דשבועות [יד:] תה משמש
 עם ממדה ואמרה לו נטמאתי ופירש סיד באבר
 ת תיב כקרבן ספני שיציאת מאה לו כביאתו אלא
 יתה עליה עד שימוה האבר ויצא והיכי עביר נועץ
 עשר צפורניו בקרקע המטה ושוהה בלא חשה עד
 שימות האבר ופורש באבר מה ויתמלא פתר ורתת על
 העבירה שבאה לידו ולא יממוך עלמז דק יםסוך על
 רנליו רדיו שלא ימה ממנה ובירושלמי דשמעות שם
 אומר ר׳ זירא דיתמלא פתר ורתת על העבירה ועי״ז
 ימות האבר מיד אך דאומר שם דלאו כ׳׳ע כר׳ זירא
 שיתה כמררינה זו דש ולק מי שתא ירא שמימ
 מודאי תיכף בהתבוננו בזה היטב וודאי ימות האבר

 ויוכל לפרוש טיד:
ט ודל הרמב״מ שט כשעוד. מי שעבר וכעל סמוך  כ
 לוסת וכו׳ והרגישה שגממאת ה״ז לא יפרוש באבר
 הי וכד ואם לא ידע שאסור לפרוש מיד ופירש כשתא
 מהקשה תיב שהי המאות אתת על כניסתו שהרי בעל
 נדה ואתת על יציאתו וכו׳ בריא כשידע שאסור לבעול
 בשעת תמת ודימה שתקדום כעילת לראייתה ולא ידע
 שאסור לפרוש כאבר ת שנמצאו לו שתי העלמות
 כשתי הבעילות אבל אס לא ידע שאמוד לבעול כשעת
 תסת ולא ידע שאמור לפרוש מיד אדם שפירש מיד
 והוא מתקשה אינו תיב אלא תמאת אתת מפני
 שכניסתו ויציאתו שהן כשתי בעילות בשננה אתת הן
 ובהעלם אהד עשה הכל עכ״ל ואס היה שלא בשעת
 וסתה אינו הייכ על הכניסה כלל שהרי אנוס הוא והייב
 הפחשה כשפירש באבר ת ות״ה שידע הדין שאסור
 לפרוש כאבר הי ופירש אינו תיב קרבן שהרי סויד
 תא [נמ׳ שם] ונראה דאף אם מפני הבהלה לא ההבונן
 ופירש באבר ת כוס קרבן לא שייך דאינו מדר
 שוננ [מ״ל דאל״כ איך יפרוש שלא כדין כיון דמית הוא

 , ודו״ק] :
 ל כתב רבעו הרמ״א דאמ פירש ממנה בקושי ובשוגנ
 שלא ידע שאסור לפרוש ממנה יתענה מ׳ יומ וא״צ
 להיוה רצופים רק בל שבוע שני ימיס בנון שני וחמישי
 ובליל התענית [קודם התענית ויש מממיר נס לאפר
 התענית] אסור בכשר ויין ואם לא יוכל להתענות יפדה
 כל יומ בממון שיתן לצדקה כפי עדך ממון שיש לו
 כי עשיר יתן יותר קצה סעני [עא׳׳ח נרם של״ד שלא
 יפמוש מייב משימין ליום שהם שני ק״כ גמפבע שלנו ] רש
 להתמיד בתשובתו וכל המרבה לשוב זמה הוא לו

 קפ1 דיני בדקה לפני התשמיש ולאתר התשמיש, ובו כי׳א סעיפים:
 א לרש״י ותם׳ וכמה מהראשונים אץ שום אשה צריכה יש לה ומה גץ אץ לה ומת דבק שעומדת כימי
 בדיקה לא לפני התשמיש ולא לאחר התשטיש נין מהרתה שלא נזק הקרוב לוסתה הרי תא בחזקת

 מהרתה



 סימן >ןי השליחן
 האיש עצמו במטלית נכונה לו ומקי.חת האשד! עצמה
 כמטלית נכונה לה ורואין בהם שמא ראתה.דם בשעת
 תשמיש ויש לאיש להניח לאשתו לבדוק כמטלית שלו
 מתוך שנאמנת על שלה נאמנת על שלו בנדים אלו
 שסקנהים בהם צריכים ש־היו של פשתן שחקים ולמים
 והם הנקראים עדים בעניין זה והבגד שמקנה בו הוא
 נקרא עד שלו והבגד שמקנחת בו ה־א נקרא עד שלה
 הצנועות אין משמשות ער שיבדק• עצמם קורס תשמיש
 ואשה שאין לה וסת אסורה לשמש עד שתבדוק לפיכך
 היא משמשת בשני עדים אחד קודם תשמ־ש ואחד
 לאתר השמיש אבל אשד. שיש לה וסת אינה צריכה
 עד לפני תשמיש אלא משום צניעות בלבד אבל אהד
 תשמיש הכל צריכים שגי עדים אחד לו ואחד לה אפילו
 מעוברת וטניקה וזקנה וקטנה לא תשמש אלא בשיי
 עדים אחד לו ואהד לה אבל בתולה ויושבת על דם
 טוהר איצ עדים שהרי הדם שותת ממנה והמשמש
 מטתו פעמים רבות אינן צריכין לבדוק עדים שלהן על
 בל ביאה וביאה אלא מקנה הוא בער שלו והיא בעד
 שלה אחר כל כיאה וביאה של כל הלילח ולמחר יבדקו

 העדים עכיל:
 ף והגה השמיעגו תימרות גדולות שלא שמענום מכל
 הראשונים והוא ממש היפך סוגית השים שאמרה
 מפורש דבל לבעלה לא בעי בדיקה אפילו אין לה וסת
 והוא הצריך בדקה לאהר התשמיש אף ביש .לה וסת
 וגם לפגי ד^ששיש אס היא צגועה וכבר השיגו
 הראב״ד שהרי מציגו בגם׳ שם שרב יהודה מגע את
 ר׳ זירא מבדיקה ויש מתרצים דהרפב״ם מפרש זה על
 קידם תשמ־ש כפי׳ התום׳ שם אבל לאהד תשמיש צריך
 בדיקה ויש מתרצים גוסף לזה דרכ יהודה הבין משאלתו
 של ר׳ זירא שאשתו יש לה וסת ואגי תמה על כל אלה
 דלו יהי כדבריהם הא להרסביס גם קידם תשמיש וגם
 ביש לה וסת הצגועות בודקות איע ואיכ למה הגיא ר-י
 את ריז מבדיקה אמו לא נאה לאשת ריז לגדזג בצניעות
 ושמא תאמר שרב יהודה הגיד לו רק מדיגא איא לומר
 כן שהרי אהר שהשיב לו ד״י שלא תבדוק שאלו ריז
 והבדוק ומה בכך ואיל ר״י איכ לבו גוקפו ופורש דש

 הרי שלא הגיהו כלל לנהוג כן:
 ה ויש מי שרוצה לומר דזה שמבואר בשים ־.*רק
 לטהרות צריך בדיקה ולא לבעלה זהו כריקה בחורין
 וםדקין כרין בדיקה של הפרשת טהרה שיתבאר בסי׳
 קציו והבדיקה שהצריך הרטביכ והרי״ף ור״ה כמו
 ש־הבאר הוי רק בדיקת קיגוח ולא בעומק [ח״ל סק״א]
 וא״א לומר כן שהרי להדיא אמרו חז׳׳ל ךהי_| בעגיין
 בדיקה שלפני השמיש לטהרות דאיגה בדיקת תירץ
 וסדקין שאמרו שם מתוך שמהימה לביתה איגה םכגסת
 לחורין ולסדקין עיש ועוד שהרי הרסבים קירא בכל
 העגיין הזה כדק־ת ומפרש ק־גוח וממילא דגם בגס׳
 כן הוא ועוד דא״ב ננמה קושיות נגס׳ שפריך נזה

 מ״ל
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 טהרתה ובל הבדקות שהוזכרו בגט׳ בגדה בספ״א הם
 רק לטהרות משום דבטהרות עשו הרנה גדרים ולהדיא
 איתא מט׳ ניב•] דלבעלה לא בעי בריקה אפילו אין
 לה וסת ואדרבא הזהירו שלא תחמיר על עצמה לבדוק
 כדי שלא יהא לב הבעל גיקפי ופורש [שס] ורשי׳י םפיש
 שם אבדיקה דלאהר תשמיש כדי שלא יפרוש כפעם
 אתרת והתוס׳ ספרשים אבדיקה דקידם תשמיש עיש
 ואפילו הנאים סן הדרך כשהגיחו נש־תיהם טהורות
 הרי הן בתזקת טהרתן וגתנארו פרטי דיגים נזה בסי׳
 קפיר עיש [ורק ברייתא לספ״ק לאשה שאין לה וסת
 אסורה לשמש ואין לה כתובה וכו׳ לר״מ רחב׳׳א אומר
 משמשת בשני עלים וכו׳ ופשק שמואל כרחביא ולמהרות
 ע׳׳ש תמה סד״ן ז״ל בריש שבועות לוודאי רימ לבעל:
 קאמר ראי משוס עהרות אין סברא לתלות עליה קולר
 כזה וא׳כ איך הוה סלוגתא רחוקה כזה בין רימ לרחב״א
 ולכן פי׳ לנס רחביא מיירא לנעלה אלא לשמואל שפסק
 כמותו לא פשק רק לעהרות ע״ש והדוחק מביאר ולענ״ז
 נראה ליישב בפשיעות בשנלקרק מאי לשון בעסוקה בעהדות
 וה״ל לומר ובמאי אי לעהרות וכו׳ כללעיל [יא:] בלישגא
 קמא לשמיאל ע׳׳ש אמנם העניין כן הוא לוולאי שחז׳ל
 בהחמירו רק בטהרות ולא לבעלה אך האשה העשוקה
 מהרוח כלומר שזהו העסק שלה שמדווחת מזה וכדומה
 ויום ולילה היא עסוקה בטהרות ולכן החמירו עליה נס
 לבעלה ולכן בל׳ יא: בלישגא בתרח לשמואל אומר שם
 ליש אלא באשה עסוקה בטהרות למינו לבעיא בדיקה
 לטהרות בעיא נמי בזיק־ לבעלה עיש ושינה מלישנא
 קמא ולכן אומר גס בהך שלוגתא לר״מ ורחביא ובמאי
 אי בעסוקה בטהרות וכו׳ כלומר שהעסק שלה בטהרות
 ואין רצונה לעזוב העסק ולכן אמר רימ שאשירה לשמש
 ואין לה כתובה וכו׳ לס׳ל לר״מ לכיון ללטהרות צריך
 בדקה אחר חשמיש ליש חשש שמא ראתה וכיון ללטסרות
 הלין כן ממילא לגס לבעלה הלין כן וכיון שיש חשש שמא
 ראתה איך תשמש בקביעות ולא למי למה שהצריכו לטהרות
 בדקה לזהו כשעושה טהרות באקראי לאז באמת ח״ל
 בליקה לבעלה כבלישנא קמא לשמואל חבל בעסוקה צריכה
 גם לבעלה בדקה וממילא לאין לה כתובה שיכול לומר
 אי אסשי באשה עסוקה בטהרות ורחביא אומר שיכולה
 לשמש בשני עלים אחל קולס תשמיש ואחר אתר משמיש

 ולפיז א״ש בפשיטות וזויק]:
 ב והרסבים דל בפיד יש לו שיטה אהדת בבל זה
 ום״ל דאשה שאין לה וםת צריכה בדיקה מדינא
 גם לפגי התשמיש וגם לאחר התשמיש והבדיקה שלאחר
 התשמיש צריך גם האיש לבדוק העד שלו וגם באשה
 ש־ש לה וסת תייבת בהבדיקות שאהר התשמיש ורק
 בקודם התשמיש אינן הייבוה בבדיקה ועכיז הצנועות

 בודקות נם קודם התשמיש :
 3 וזיל תרמבים שם בחן ייד דרך בנות ישראל ובני
 ישראל לבדוק לעולם אחר התשמיש כיצד מקנח
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 לפנים משוויה הרץ כמו שאץ הלב נוקף םמה שהנהיגו
 בנות ישראל את הבדיקוה שלאחר התשמיש [וםמ״מ
 כתב ש0 בשם סרמב״ן לחלק לשימסו בין הבדיקה סיכף
 לאחר תשמיש שבזה לגו מק* משא״כ לאחר זמן פיש
 ומפרש על הבזיקה שלאחר תשמיש חהו כפירש״י שם
 והדופק מבואר ואנחנו פרשנו לפי׳ התום׳ שפ ע׳׳ש ודו״ק]:

 ח וזה שהצריך בדיקה מדינא לפני התשמיש באין לת
 וסת טעמו כסיש רית בספר הישר סי׳ קט״ה ובארנו
 שם כוונתו דהנה כאמת םציגו כםוניא בספיק שנים
 שאמרו משוס שמואל רב יהודה ור׳ אבא בר׳ ירמיה
 משמיה •רשטואל ור׳ אבא מפורש מדבריו שאמר ראף
 באץ לה ומת א״צ בדיקה [ע״ש דף יג• ומדלא אמר
 סכי וכוי] אבל רב יהודה אמר סהס דבאינה עסוקה
 במהרות לא בעי בדיקת וכוונתו באמת על יש לה וסת
 רק הש״ס פלפל שמ ןיא:] לפי דברי ר׳ אבא כמבואר
 שם אבל בסוף הפרק־ בברייתא דר״מ ורהביא דאיתא
 שם אמר ויי אמר שסואל הלכה כרהב״א וסתם א
 דברייתא הוא לבעלה כקושיה חר״ן שהבאנו במעי׳ א׳
 ונם רהור, שיפסוק הלכה לטהרות שזהו הלכתא למשיתא
 כט*ש התוס׳ שם: ורק הש׳׳ס הקשה סדר׳ אבא וססיק
 טאן דטתני הא לא סתני הא ובכל הטקיטוה כשאומר
 לשון זה יש נ״ס לרינא כס״ש רית בסהיי שם וה״נ כן
 הוא כלוסר דבאשת רב יהודה הולק על ר׳ אבא ור6*
 כמו שרצה הש״ס סקודם להשוות דבריהם ופסק כרב
 יהודה דהוא סרא רשסעתא יוהד סר׳ אבא כר ירטיה
 והיה הלטיד םופהק דרכ ושסואל [ומהרש הרמב״ם כפיי
 שני של רש׳יי ומה שהקשה רש״י דסא רב יהודה בעצמו
 אשר כן לעיל לפפ״ש אינם דברי ר״י בעצמו אלא הש״ס

 רצה להשוות דבריו לדר אבא ומיק]:
 ט והנה הרא״ש דל הגיא ספיק דנדה פיריה בקוצר
 דברים והודף דבריו ראשה שאין לה ופת צריכה
 בדיקה והקשה עליו דש וזהו כדברי הרסב״ם וכבר
 חרצנו דבריהם בסיד אסנס עור הביא שס פי׳ הרי״ף
 זיל והוא באמת תמה מאד דהרי״ף כהכ ברייהא זו
צר  דרימ ורהביא בפי״א הכתובות ובשבועות כהבה בנ̂
 עיש ופי׳ דר׳ הנינא בן אנטיננומ הצריך לאשה שאץ
 לה וסת לבדוק שלש פעמימ אמר התשמיש ואט תראה
 דס תצא בלא כתובה ואס לא הראה דם הרי היא ככל
 הנשים עיש והקשה הרא״ש דאיכ מאי מקשה הש״ם
 מדשםיאל הא שמואל איירא בבדיקה שלפני תשמיש
 ורתב״א סיירא בבדיקת שלאתר התשמיש ועוד קושיות
 רבות ע״ש וע״ק לי דאי לאהד התשמיש הא כבר שנעו
 זה במשנה דדרך בנות ישראל וכו׳ ולאו נ׳ פעסיס
 ועיקרי דבריו המוחץ דמנ״ל להדי״ף לפרש על נ׳
 פעמים [והש״ך סק׳מ משרש לסרי״ף דמיירא גרואה
 מחמת תשמיש וכגר דמו האחרונים מריו ונס מיש
 שהרמב״ם בסי׳ המשנה כתב שאשס שאץ לה וסת א?
 בדיקה ע״ש לישרי לי מר ללא כן מא גלגלי סרמפ״ס

 אלא

 הויל להת דכאן מיידי בבדיקת הורין וסדקץ וכאן
 מיידי בקינוה דש מי שרוצה להפריד מה שאמדו
 שאץ לתם וסת לשני נדרים האתת שאין להן וסת קבוע
 כלוטר שוםתן אינן עומדות על מקיס אתד והשנית
 שעדיין לא נקבעו בוסתן שרק ההלו לראות א׳ וב׳
 פעמים ויזה רצונו להציל רבוהינו מאיזה סתירות
 [פדיר] ונס זה אינו דדברי הרמביס וכל רבותינו ברור
 מללם לומר יש לה וסת אץ לת וסת וכן בשים כן
 הלשון וזה מבואר בבירור דרכונה אין לה וסת על מקימ
א̂ קבעה וסתה עדיין נקראה אין לה  אחד ראותה ש
 עדיין וסת או לא קבעה וסת ולא נקראת אשה שאין לה
 וסת אס לא באקיאי ולא בתמידיות ולמותר להאריך
 בזה [וראיה לזה מפי׳ המשנה להרמב״מ סןךא שכתב
 וזיל והעיקר אצלינו כל לבעלה לא וטי ואפילו אשה שלא
 קכעה לה וסת לא שצפרך בדיקה לפני תשמיש עכ״ל הרי

 כתב לבין זה ולא מזב אין לה ופת]:
 ן והמפרשים לא טרהו לתרץ שיטתו ולזמיד נראה
 בטעםו שהצריך בדיקות לאתר תשטיש לכל הנשים
 אף לאותן שיש להן וסתות טדתנן [ידי] דרך בנות
 ישראל משששיתבשגי עדים אחד לו ואחד לה והצנועות
 כתקנות את השלישי לתקן את חבית ש״מ דלאו רינא
 הוא מדתלי התנא בבנית ישראל וראיה לזה דבמשנה
 דפי? [יא־] לעניין טהרות שצריכה להיות בודקת
 שחרית וערבית ובו׳ אומר בנמ׳ [ז:] חכמים תקנו להן
 לבנות ישראל שיהו טדקות עצמן• שחרית ובו׳ ולכן
 מדתלי התנא כאן בבנות ישראל ש״מ דלאו תקון
 חבמיס הוא אלא שבנות ישראל חחמירו על עצמן וזהו
 בדאיתא בגמ׳ שבנות ישראל החמירו על עצמן שאפילו
 רואות מיפת דם כתרדל יושבות ז׳ נקיים דהוא הומדא
 בעלמא והינ כן הוא וזה שהחמירו על עצמן פשיטא
 שאינו מפני טהרות דאין עניין שבנות ישראל יהושו
 לזה אלא לבעליהן החמירו על עצמן וכיון שכולן היומית
 בזה ממילא דנם בעלי המתות בכלל ולזה בכוונה תלי
 התנא בבנות ישראל ולכן לא הביא השים בשום מקום

 משנה זו לעניין מהדור.:
 ן ולזה דקדק הרמבייס בלשונו הטהור שבפיד ממשכב
 ומושב דין ז׳ לעניין טהרות כהב ודל הכמים הקנו
 להן לבניה ישראל לתיור. בודקות עצטן שחרית. וערבית
 ובו׳ ובכאן בפיר עא״ב כתב וזיל דרך בנות ישראל
 ובנ״׳ לבתק לעולם אהד התשמיש וכוי• וזה שרב יהודה
 מנע את ר׳ זירא הוא על בדיקה שקודם התשמיש
 ואדנ והצנועות טדקות נם לפני התשמיש מפרש
 הרמכ״ם דה־פ שמנע אד. דיו שלא יצות לאשת שהנהונ
 בצניעות שזה לא שנינו במשנהעו והיק ליה ריי אתה
 לא תצוה אותה ואמ היא תנתיג כצנועות תנתונ בעצמת
 ולא בצווייך וזה שאיל א״כ לבו נקפו ופורש ה״פ כיון
 שאתה תצוה לה ודהוי כדין נטור רהיה לבונוקפו אבל
 כשחנהוג געצסה לא עקוף הלב ספני שהיא עושה



 משוס חיטוי ייוע דחשש חיטוי אינו אלא בבעל הרש
 במבואר בסי׳ קצ״ב וגם זח עצמו הוא דק מדרבנן
 אכל חששות דרבגן שייך תמיד בין קודם תשמיש ובין
 לאתר תשמיש כיון דהחשש חוא רק מפגי שאין לה וסח
 לא ידענו זמן ראייתה וצריך לחשוש בכל עת איכ הוה

 קורס תשמיש כלאהר תשמיש:
 יג ובזה נבא אל הביאור אמר ד״י אסר שמואל הלכה
 ברחנ״א ופריך במאי אי בטהרות הא אמרה
 שמואל חדא זימגא ואי שלא בטהרות הא אמר ר׳
 אבא בשם שמואל דא׳צ בלומר מדקאטר שמואל הלכה
 כרתביא ולא פירש ג׳ פעמים ש״מ דתדתי קט״ל חדא
 דאין הלכה כר״ם ואיצ לגרשה והשנית דמדרבגן צריך
 בדיקה ולזה פריך אי בטהרות הא כבר אמר כן שמואל
 דלטהרות צריכה בדיקת גם לבעלה וממילא«דגם מזה
 ידעגו דאין הלבה כר״ם דלר׳ט אין כאן בדיקה לכעל
 שהרי טחוייב לגרשה ואי לאו בטהרות כלומר דאפילו
 בשאיגה עסוקה בטהרות צריכה בדיקה לבעלה ולכן
 לא פירש שמואל ג׳ פעמים הא ר׳ אבא אמר כשם
 שמיאל דלבעלה איצ בדיקה כלל וממילא דגם לאחר
 תשמיש איצ דמדרבגן אין חילוק כמו שנאינו והא
 דתגן דרך בגות ישראל וכו׳ גאסר דאין זה מדיגא אלא
 שנהגו כן מעצמן כמו שבארנו לשיטת ה־םביס ואיכ
 קשה למה לא אמר שמואל הלכה כרחביא בג׳ פעמים
 ומתרץ מאן דמתני הא לא מתגי הא ב־יומר כפו
 שפיר׳׳ה דרב יהודה פליג אדר׳ אבא וסיל דגם לבעלה
 בעי בדיקה ולכן לא פירש ג׳ פעמים וזהו שמסיים
 הדי״ף בדבריו ואם שימשה כשני עדים ג׳ פעמים הדי
 הן תקיגיה והרי היא ככל הנשים עכיל בלומר ה;
 תקוגיה שרשאח לישב תחת בעיה והרי היא ככל
 הנשים ונכגסח רק בתקנות חכמים אבל יושבת התת
 נעלה [ובזה סרו כל הקושיות שהקשה הראשונים עליו

 ודו״ק]:
 יד וז״ל רבעו הב׳׳י אשה שיש לה וסת קבוע איצ
 בדיקה כלל לא לפגי השמיש ולא לאחר תשמיש
 ואדרבא אין לה לבדוק בפגי בעלה בשעת תשמיש
 כדי שלא יהא לבו גוקפו ופייש והרמבים זיל מצריך
 לבדוק אחר תשמיש היא בעד אחד והוא בעד אחר
 ולראות בהם שמא ראתה דם ביגיעת תשמיש ולדעתו
 הצגועות בודקות עצמן אף קידם תשמיש עביל וכתב
 רביגו הרמ׳׳א וסברא הראישוגה היא עיקר וכן גתו
 עביל כלומר שגהגו כשיטת רשיי ותום׳ ושלא כדעת

 הרםב״ם זיל:
 טןי ולעג״ד גראה דאפילו לדעת הרםבים איצ בדיקות
 בזמגיגו דאעיג די־׳שיטת הימבים זה ששגיגו דרך
 בגות ישראל וכוי ה; הנהיגו מעצמן ואיך ביכולת לבטל
 לא תגרע זה ממה שנהגו לישב על טיפת דם כחידל
 ז׳ נקיים די״ל דדווקא בזמן המשנה שהיו הנשים נוהגות
 כדין תורה רמיר אהר ז׳ יטי נדה טנלו שפיר הששי

 לנדופ

 30 עףןיך הלנות נדה
 אלא שלא קבעה לס עדיין וסת ע׳׳ש וכמ״ש בסיף סעי׳
 ה׳ והח״ד רוצה לחלק בי; בדיקת חורין וסלקין לקינוח
 והסר״ר רוצה לחלק בין אין לה וסת ללא קבעה וסם
 דאין כל המקומות שוין בכוונה זו וכבר לחיט דבריהם
 במעי׳ ה׳ ועיקר התמיה איך לא פירש רחב״א וביותר
 שמואל דאמורא דרכו לפרש דבריו שהבדיקה הוא רק נ׳
 פעמים ומה שכתבו דמלשון הן ה; תקוניה שמעט זאת

 הדוחק מבואר]:
 י ולכן נלע״ד בכוונת הרי״ף ז״לדפשיטאליהדבשביל
 תקנת תכטים שהקנו לבדוק אתר תשמיש כדהגן
 דרך בנות ישראל וכו׳ אי לטהרות כשיטת רש׳׳י [יב•
 ד״ה לבו וכ׳׳כ הרע״ב בפיב מיל והתוי״ש שס]"אי
 לבעלה כשיטת הרםב״ם וכן הבדיקה שלפני התשמיש
 לאשה שאין לה וסת אי לטהרות כרש״י אי לבעלה
 כהרמב״ם בשביל זה אין שום םברא לומר דר׳ מאיר
 יאסרנה על בעלה ותפסיד כתובתה ואדרבא מתקנת
 תבסימ תמיד להוש לטובת הנשים והשש,׳ הרבה
 לתקנתן כידוע בכל הש״ס ולמותר להאריך בזה אלא

 וודאי דמעיקר דין תורה כן הוא:
 יא ולזה פסיקא ליה להרי״ף ז״ל ראשה שאין לה ופת
 יש נה שגי חששות האחד מרין הורה דכיון
 שרוב גשים הוסת שלהן קבוע וזו אין לה קביעות
 פשיטא שטבעה של אשד, זו להתפעל ממקרים ועיי
 זה היא רואה דם דראיית דם בא עיי התפעלות דלכן
 חששו חכמים דמחםת חימוד היא רואה דם וכיוצא
 בזה ואיך השמש בל ימיה עם כעלה אחרי שהיא
 עלולה להתפעלות ופשיטא שהתשמיש הוא ההתפעלות
 היותר גדולה דלכ; שגיגי הרואה דם מהמת תשמיש
 ודבר זה ידוע שמן התורה הוי הזקה כבירור גמור
 וגס ידוע שגי פעמים הוי חזקה ולכן פשיטא שאם
 יתברר ג׳ פעמים דיו וכשאפילו יבורר כן מימ מתקנת
 חכמים לבדוק בכל פעם קודם תשמיש ולאחר השמיש
 ור׳׳מ סיל דמהאי טעםא אסורה לכעלח גם מן התורה
 ראשה כזו לא שייך בה חזקה דעשויה להשתנות
 דלהתפעלוה אין קביעות דפעם תתפעל ע״י זה ופעם
 ע״י עניין אהר ורחביא ס׳׳ל דבדי שלא להוציא אשר,
 מבעלה בהכרת לעשות בהיגד, ג׳ פעמים ולהעמידה

 על הזקתה ורק מדרבגן צריכה בדיקית:
 יב ולכן לא פירש רהב׳׳א ג׳ פעמים משום דמדרבגן
 צריכה בדיקות תמיר גם קודם השמיש גם לאחר
 תשמיש ולפ׳׳ז שמואל דאמר הלכה כרחכ״א ואיגו אומר
 ג׳ פעמים בהברה ג״כ דסיל דמדרבגן צריכה תסיד
 בדיקות ולבן לא פירש הלכה כרהב״א וצריכה ג׳
 פעמים בדיקות וזה מוכן ג״ב דמדרבגן אין הילוק בין
 בדיקות שקודם תשמיש לבדיקות שאחר תשמיש דבשלמא
 מן התורה דעיקר ההשש הוא מפגי התפעלותה שפיר לא
 שייך רק לאהר התשמיש דמפגי התפעלות התשמיש
 תראה דם אכל קודם התשמיש אין כאן התפעלות ואי



 הלבות נדה סיסן ק&ו

 העד טוב ואמ לאו־ בין בך וכץ בך ניח היא וצריכה
 לממש אך אפשר ממר דיש ניט אם יסצאו ג׳ מעמיס
 על העד שלו היאסר עליז לעולם שהרי מוחזקת לרואה
 מחמת תשמיש אבל בעד שלה אם הקנה לאהד שעה
 ולא תיכף אהד התשמיש הלא לא יתברר שראתה
 בשעת תשמיש ולבן כל מה דאיכא לברות מבררינן

 הוריך ער מדע:
 יח תה שכהג רבינו הרטיא ואיצ לבדוק עצסס אהד
 בל השמיש ותשמיש שעושין בלילה אתת אלא
 סקנהץ עצסס כל הלילה בעד ולמהר זנריכין במקה
 ואמ מצא דם ממאה עכ׳ל דמבואר מדבריו דאיצ שני
 עמם אלא שניהם סקנהץ כעד אהד וזהו מדברי
 הרמכ״מ וודאי רכן הוא מעיקר המן כנוש ולכן אף
 שברםב״ם מבואר הלשון הוא בעד שלו והיא בעד
 שלה כבוש במעי׳ נ׳ שינה רבינו הרמ״א בכוונה להומת

 דאץ זה הכרה וכפרש במעי׳ הקודמ:
ט עוד כהכ קנהו! עצמה בעד ואבדה לא השמש ער  י
 שתבמק עצמה הואיל ואין לה וסת עכ״ל ומאד
 תטיהני מדאי לשיטת הרמב״מ ור״ת דסדינא הייבת
 בבמקה באין לה ומת שפיר לא תשטש אבל כיו[
 דהוא הכריע בסעי׳ א׳ כשיטה רעדי ותום׳ והמ הא
 נול דנמ באץ לה ומה א״צ בדיקה א״כ למה נהסיר
 עליה הדל דלא הכמע בשימת רש׳׳י וחזם׳ רק ביש
 לה וסה ודלא כהרםב״ם אבל באץ לה וסת השש לדעה
 דיה כסו שהשש הרא׳׳ש לדבריו אף שמעיקר הסוניא
 לא נ״ל כן כס״ש ספיק ע״ש ופשוט הוא דםעוברת

 וםניקה איצ ברקה אף כשאין לה וסה:

 כ אשה שמילה לראות בעניין שי״ד יטיס אהד טבילתה
 לעולם אעה רואת ואת״כ אין לה וסת קבוע לפעסיס
 טוו ולפעסיס בב׳ וביוצא כזה נוס כאלו הארבע
 עשרה יסים נחשבה כיש לה וסת ולכן אפילו להסובריס
 דבאין לה וסח צמכה בדיקה לבעל כוס עד י׳׳ד יום
 איצ בדיקה [עח״ד שנמנם בלין זה מאשם שעל אמר ל׳
 אינה רואה לא תמוש לעונה כינונימ ולא כן כמג סש״ך
 בסי׳ קפ־׳פ סק״ל אונו למיס דהסם מב נשים יש להן
 מונה בינוניה ובכאן הוה להיפוך ועוד האמן בםק״נ ואין

 בכל דבריו מעם ללחות לק זה גדש]:
א יש לאדם להנית את אשתו לבדוק בעד שלו  כ
 וכבר בארנו זה בסעי׳ נ׳ ואם ראהה דם מתמה
 תשסיש נ׳׳פ רצופים אסורה לבעלה עד שתבדוק עצמת

 בסו שיתבאר בסי׳ קפיז בגוד:

 עחך
 לבדוק מפני שלא נסתם המעיץ, עמץ אבל אהד
 שאחיב הנהיגו לישג ו נקיים הלא• בדקו עצמן י
 ימים ולא מצאו דם ואיך ניהוש עתה לדם ואפיס
 לזםנו של הרסב״ם אץ אנו ממימ דבק דאצלינו
 מהחילין הז׳ נקיימ אהרי די או ה׳ ימים ספני השש
 פליטת זרע כס״ש בסי׳ קציו והרי עומדת עתה בתוך
 י״א יום שאתרי נמהר. והיסים האלו ק כתז^ז טהרה
 כדתנן [למ:] כל אהד עשו־ יום בהזקה טהרה ולא שייך
 לתוש לרם ולבן מגהגעו א״ש לדעת הרסב״ם ג״ב

 ובמר הוא בסיד:
 טץ עור כתכ בסעי׳ ב׳ אם אץ לה וסת קבוע שלשה
 פעסים הראשוגים צמכין לבדוק קורס השסיש
 ואתר תשמיש הוא כעד שלו והיא כעד שלה ואס הוהזקה
 באוהמ שלשה פעמים שאינה מאה דמ מתמת השמיש
 שוב א״צ כמקה כלל לא לפני השמיש ולא לאחר
 תשמיש ולהרמב׳׳מ והראיש כל זמן שאין לה ופת
 צריכה היא בדיקה לעולם קידם תשמיש ואתר תשמיש
 והרמב״ם סצריך שנם הבעל יבמק עצםו אהד השמיש
 עכ״ל והנה הנ׳ פעמימ הראשוניט היא שימת הרי״ף
 ום״ל דהרייף סובר דאתו־ הנ׳ פעסים איצ שוב שום
 במקוה דלא כסו שבארנו לרעהו בסעי׳ י״נ ואמה
 שכמה מהפוסקים כתבו כן בדעת הרייף כדברי רבינו
 הב׳י ואני המה מאד שהרי ר״ה היה רבו של הרי״ף
 יידוע בכל מפרי הרי״ף שכשהוא הולק על רבותיו
 מביא דבמר& וםדהה אותם ולמה לא הזכיר כאן דעת
 רבותיו אלא וודאי כדברינו וראיה לרבמנו מדבמ
 הטרדכי שכתב בשבועות דהרי״ף ס״ל כר״ת ראשה
 שאין לה וסת צמכה במקה לעולם עיש והביי בספרו
 הגדול דהה את המררכי עיש ולפנוש איש וגס מה
 שכתבו בדעת המ״ף נם במקה לפגי השמיש הלא
 בדבריו אינו מבואר רק לאהד תשמיש ונס לפי סח
 שבארנו דס״ל כן אין עניין זל״ז חהו דאורייתא חהו
 סדרבנן כס״ש בסעי׳ יינ עיש [ומב״ח ודרישה ולסמ״ש

 איש הכל]:
 ין ורע חה שכתבו בל הפוסקים בהבדיקות שלאחד
 השמיש שצמך שני עדים אהד לו ואהר לה זהו
 מלשון המשנה |ידי| ובמשנה א״ש מה שצריך לכל
 אהד עז־ בפ״ע משים דתנן שם נמצא על שלו ממאיס
 והייבים כקרבן ובשלה יש הילוק בין נמצא מיד לנמצא
 אחו־ זמן ולפיכך כהכרה שיהיה לו ער בפיע אבל
 אצלינו שאין טומאה ואין קרבן למד. צריך עד מוע
 יקנהו שניהמ בעד אחר ומס״נ אמ לא תמצא דם על
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ו הלכות נדה סיטן כןפז השלחן ו י  ע
 יש זמן היתר בין וסת לוסת ויש ממוך לוסת ובכאן לא
 שייך כל זה דהיא כולה אסורה כמובן ונ״ל דאיזה
 מהגדולים כשקראו לזה שם וסת הוא רק בהעברה
 בעלמא כלומר שראיית דם שלה הוא בעת התשמיש
 ווסת הוא לשון זמן אבל לא לדמות זה בשום דבר
 יישום דין מדיגי וסתות אלא אשה זו יש לה הולי
 בגופה כמו רפיון בגידי המקור או בקשרי האם או
 עניין אתר שעיי התשמיש יפתח פ׳ המקור ויצא הדם
 [וכמדומני שראיתי כן לאחד מהגדולים בספרו זה שגיס

 רבות יאימ עתה על זכרוני];
 ה וראיתי טי שמסתפק אמ המוחזקת לרואה מהמת
 השמיש אפורה מן התורה או רק מדרבגן ומקים
 הספק הוא דכיון רז הו מטעם וסת איכ למאי רקיייל
 ופתות דרבגן הייא מותר מן התורה ואף למאן דסיל
 וסתות דאורייתא הרי לא ארגשה ואף אי ארגשת יש
 לתלות בהרגשת אבר ולהרמב״ם דספיקא דאורייתא מן
 התורה לקולא א״כ אין כאן רק איסור ררבגן ועוד
 פלפלו בזה [ע׳ סר״ר בפתיחתו] {ומיש בעוש׳׳ע סעי׳
 י׳ לחוש לוסת זהו על הזמן ולא על העצם ויתבאר בסעי׳

 ע׳׳ל] :
 ך ולענ׳׳ד גראה דאין כאן םפק כלל דוידאי האיסור
 הוא מן ההורה כדמשטע מפשטיות השים והפיסקיס
 דבבר בררנו דאין זה בנדר וסתות כלל ואין זה נונע
 למאי דקיייל וסתות דרבנן ואפילו כשלא הרגישה
 שנפתה מקורה מימ אמריג; כיון דרוב דמים באים
 בהרגשה כמו שנארגו בסי׳ קפ״ג ולכן אזליגן בתר
 רובא ואומרים דוודאי הרכישה וזה שיידעתה לא הרגישה
 משום דסברה שזהו הרגשת אבר דכמו דאמריגן בריפ
 האשד, שיכולה לטעות בהרגשה מראייה לאבר כמו כן
 יכול להיות להיפיך ולכן אע׳׳נ דבקרבן פטורין כשגמצא
 הדם לאחר זמן זהו מפגי שלא מצאה מיד היישיגן
 לעגיין קרבן אבל כשראתה בשעת מעשה אמריין
 דוודאי הרגישה ולא תוכל לדעת בשעת מעשה אם זהו
 הרגשת הדם או האבר ואין זה ספק דרובן כשהן רואות
 מרגישות ואין היתר אא׳׳כ נתברר דהדס הוא מהצדדים

 כמו שיתבאר בסיד:
 ץ וז״ל רבותינו בעלי השיע אשד! שראתה דם מחטת
 תשמיש מיד בבדי שתישימ ידה להתת הכר או לתתת
 הכסת והמול עד לבדוק בו ותקנה עצמה משמשת ג׳
 שעמים אם בכל ג׳פ רצופים ראתה דם וכיש אס מצאה
 גיפ דם על עד שלו אסורה לשמש עם בעל זר, אלא
 תתגרש ותנשא לאחר נשאת לאהר וראהה דם מחמת
 תשמיש נ״פ רצופים אסורה לשמש נם עם אותו בעל
 אלא תתנרש והנשא לשלישי ואם נס עם השלישי ראתה
 דם מחמת תשמיש נ׳׳פ רצופים לא הנשא לאחר אלא

 אסירה לבל עד שתבדוק עכ״ל :
 ח ביאור הדברים דמחמת תשמיש לא מקרי אלא
 כעיודאי ראתה נסעת תשמיש והיינו או שהרגישה

 בשעת

 מ׳ לעניין כתובה שתצא בלא בהובה בד״א בשהיתה
 כך בתחלת נשואיהאבל אם אירע לה חולי זה אחר
 שנשאת וכו׳ יוציא ויהן כתובה עכיל הרי שקורא
 לעניין זה מחלה וכן בלשון השים [סו:] ההיא דאתיא
 לקמיה דרבי וכו׳ אמר רבי נתרפאה זאת עיש ורפואה

 הוי ממחלה כמובן:
 ב וראיתי לכמה מגחלי אחרונים שחושנין דבר זה
 לוסת שעיי מעשה כמו קפצה וראתה או אכלה
 שום וראתה ומביאים ראיה מלשון התום׳ שם [ד״ה
 ונאמנת£ שכתבו ור״י מפרש דאפילו רבי מודה דברואה
 מחמת תשמיש דבעי ג׳ פעמים לאחזוקה רומיא דהך
 דלעיל וכו׳ כגון אכלה שום או פלפלי! דאפילו לרבי
 בעי תלת זיטני עכיל ודימו זה לוסת דאכלה שום
 ואינו ראיה כלל דהתים׳ דוטיא קאמרי כלומר כמו
 דבוסת שע׳י מעשה צריך נם לרבי נ׳ פעמים כמו כן
 ראייה זו שבאה עיי מעשה צריך ג׳ פעמים ויש שהביא
 ראיה מלשון הרשביא בהה׳׳כ שער הפרישה שכתב
 ניב וז״ל בכולהו גרםינן משמשת פעם ראשונה שנייה
 ושלישית וברייתא רשב׳ג היא דאמר בתרי זימגי לא
 הוה הזקה וקיי״ל כווהיה דבכלל וסתות היא ואפםקא
 הלכתא כוותיה בוסתות ביבמות עכ׳ל ואין שום ראיה
 מזה דהרשב׳׳א קאמר רלעגיין הזקה היא בכלל ומתות
 דאפסקא הלכתא כרשב״ג ואדרבא מזה ראיה דאינה
 וסת דאל״כ הא אפילו לרבי צריך כאן ג׳ פעמים
 כמבואר בגמ׳ [סנ:] דלמה שלא מגו הכםים כלומר
 דוסתות שאיגן מוסת הימים או וסת הגיף לכיע צריך
 נ׳ פעמים ולמאי צריך הרשנ׳׳א לומר דקיייל כרשביג
 אלא וודאי דאין זה וסת כלל אלא דקאמר כיון דביםהות
 קיי׳ל כרשב״ג והא נםי הוי בעניינא תדר, לכן צריך

 ג״כ ג׳ פעמים:
 ג ועוד דאם נאמר דזהו ופת א״כ נתירנה בימי עיבורה
 ובימי מניקתה אף כשהוחזקה ברואה מחמת תשמיש
 כדין כל הוסתות שטסולקות מה־סת בימי עיבור והנקה
 ודבר זה לא שמענו טאהר מהפוסקים ועור דהא מדיני
 וסתות כשקובעת עצמה לוסת אחר ג׳ פעמים בטל
 הוסת הקודם כס׳׳ש בסי׳ קפ׳׳ט וא׳׳כ אף בהוהזקה
 לראות מחמת תשמיש והופרשה מבעלה אם הקבע
 אחיכ וסת הימים או וסת הגוף נ׳ פעמים נבטל הוסת
 הקודם ותותר לבעלה איכ למה הצריכו חףל גירושין
 נמתין אולי תקבע וסת אתר [והגאון נוב״י קבע כזה
 משמרות בכל תשובותיו וזהו וסת גמור ועפיז באמת
 התיר בחניינא בסי׳ פ״ח במקוס הדחק לסמוך על וסת
 שתקבע אח׳׳כ ע״ש וכבר צווח ככרוכיא על זה הגאון ח״ד
 בםק״ג ת״ל חלילה לסמוך עליו בזה ולאו מטעם והת
 לחור נאסרה רק מטעם חשש אולי ממלאה וגופצת וכו׳
 מכ״ל והולה במקצת אבל לעניל נם זה אינו כמו שיתבאר

 , בס״ל]:
 ך ועוד ואיך יפול על זה שש וסת דנכל הושתות הא



ו הלכות נרה םימן קעז י ר  ע
 ושנייה ושלישיה הכוונה משטשת כל פעם אחר
 שהפפור ז׳ נקייט ותטהר עצמה ופשוט הוא [ענאה״פ

 וסיס סק״ג]:
א יש. שואלימ ראשה שאמרה שראהה נ׳ פעמים  י
ה  מהמת השמיש ואט אוסרימ איהה על בע̂
 למה נאמינה נאמר שעיניה נחנח באחר כמו כשלהו
 נדרים כאומרת ממאה אני לך שזניהי ע״ש ואין זה
 שאלה כלל הדא דלא םקלקלה נפשה בכה״נ שהרי
 נמ האהר לא ישאנה בשמעו זאת שהיא עלולה לראות
 מהמת השמיש ועוד דבענייני נדה האמינהה הורה
 ככל מה שתאטר הן לטהרה הן לטמאה ואץ ביטלתינו
 לומר שמא משקרת אתרי שהתורה האמינתה ולכן נמ
 להיפך אשד. שבאה אל החכם ואמרה ראיתי נ״פ
 טתטת תשטיש ואהר זםן הקרה התכמ בפרטיות מתי
 טצאה ואטרח לו שפעם אחת מצאה תדט לאתר זמן
 נאכנת ומותרת ואץ זה הוזר ומגיד דהיא טבארת
 דבריה ואינה תוזרת סדבריה דבלשון בני אדם מקרי
 רואה מהמת השמיש אף כשמצאה הדם אהד שעה
 וככר כהבנו דרואה מהמה השמיש אפורה אפילו בזמן
 עיטר והנקה כשראתה נ״פ מחמת השמיש מקרי רואה
 מ׳׳ה ואסורה וכן המכימו מהנדולימ [[עמיל ום״ס]:

4 
 יב דבר פשוט הוא דבשלשה פעסים נחשב נם הפעם
 הראשון [מיז וש״ך סקיב וכרו״ס] ויש טי שאומר
 דצריך נ׳ פעםים לבר הראשון [מנ״י סק״ב גשם
 ראב״ל] וטעטו דס״ל רלפני תשטיש א צ בדיקה בסתם
 נשים אף כשאין לה וסת כפ״ש בפי׳ קפ׳׳ו וא״כ בפעט
 הראשון כשטצאה אחר השטיש אטרינן שהדם היה
 ככר נם קודמ השמיש ואץ זה רואה טהטת השמיש
 [כרויים סקינ] ואין זה עיקר דא״כ נצטרך לומר רכל
 דעי רואה מתמת השמיש זהו דווקא כשבדקה קודם
 השמיש ואץ זה כשום מקום ואדרבא מוכה להדיא
 דאמ מצאה מיד אהד השמיש אסורה ולא תלינן
 בקורט תשמיש אלא עיקר הטעט פשוט הוא דמון
 דבפעם הראשון לא היה עליה היוב לבדוק ולראות
 ולא היתה בהולה לזד. אסרינן דססתטא היה לאהר
 זמן דאין זה בנדר רואת טחסת תשטיש כםיש אבל
 אס אומרת שמצאה ־מיד וודאי תט פעה הראשין

 מצרפינן ואין כאן מתלוקת [םריר םק״ב]:
 ע וכתב רבינו הרס״א במעי׳ א, די״א שאץ אנו
 בקיאין אמה מקרי מהמת תשמיש כי אץ בקיאין
 בשיעור הנזכר ולכן כל שרואה נ׳׳פ ממוך לתשמיש
 מקרי לדידן מהמת השמיש ונאמרה על בעלה ואלו
 ני׳פ צריכים להיות רצופים אבל אמ לא היו רצופימ
 לא נאסרה על בעלה ואין תילוק בין אס ראתה נ׳׳פ
 סיד כשנשאת ובין נתקלקלה אוז׳׳ב וראתה נ״פ ובל
 זת לא סיירי אלא בראתה ססוך לתשסיש אבל אם
 לא ראתה סמוך לתשסיש לא נאסרה על נעלה

mm 

 כשעה מעשה שהרמ זב מםנח או אפילו אם חיכף
 ומיד קנהה בהעד ומצאה דם על העד דיש בזה
 היוב תטאת כסמוך לוסתה כמ׳׳ש בסי׳ קפ״ה מעי׳
 כ״ה ואפילו שההד. מעט בדי שתושיט ירה תהת הבר
 והטול ער לקנה בו וטצאה דט ניכ טקרי מחטת
 השמיש משום דבכה״נ אף שאין חיוב חטאת בסמוך
 לוסתה יש בזה אשם הלוי וזה שכתבנו שם שאינו
 הייב אשם תלוי היינו סשים רבעינן התיכה משחי
 התיבות אבל היוב אשס תלוי יש בשיעור הזסן הזה
 והוי כספק הלב מפק שומן ולכן סכך סתסת תשסיש
 ואסורה בנ׳ פעמימ דהוד. מפיקא דאורייתא [ומזה
 ראיה למה כטזבהי בםעי׳ ו׳] אבל אהד השיעור הזה
 טהורה ואף שייל שראתה מקודם מ״מ לא מקרי
 רואה מהשת השסיש [ש״ך סק׳׳א] וכ׳׳ש אם כדקה
 היכף ולא מצאה דמ ואהיכ בדקה ומצאה דמ אף
 שלא היה רק עד שתושיט ידה וכו׳ דלא מקרי רואה

 מחמת תשמיש מון שתיבף לא מצאה דס [שם]:
 ט וכל זה ממצא על עד שלה אבל אמ נמצא על
 עד שלו אפילו נמצא לאהד זמן מקרי מתמוז
 תשטיש שתרי תייבין בתטאת בסמוך לומתה בכהינ
 כס״ש שם ויש להסתפק אם היא בדקת טיד ולא
 מצאה רם ועל עד שלו נטצא דם אם םקרי טהטת
 השטיש ואסורה כיון שנמצא על שלו ואסרינן דזה
 שלא טצאה משום דלא בדקה יפה או דילטא אטרינן
 שהדס שלו מסיבה אתרת דאולי משנו הוה הדם
 ובק־בן פשיטא רפטורין בכה״נ אבל לעניין איסור יש
 להסתפק ונראה דבכה׳׳נ טותרת ותלינן בדם שיצא
 ממנו זיבה אדומה דיש לפעםים שיצא טאיש זיבה
 אדומה כםמאר בספיר דנדה [למעועי איש מאולם]
 אבל בלא בדקה מיד לא תלינן מ מ?!.ימ דהוה
 מילהא דלא שביהא ותלינן לעולמ במצוי כמ׳׳ש בסי׳
 נ׳ ע״ש ולכן בלא בדקה מיד אמ נמצא בעד שלו
 אפילו לאחר זמן מקרי מחמת השמיש וגמ היוב קרבן

 יש כמ׳׳ש:
 י דבר פש־ט הוא דבבל הנ׳ פעמים צריך שיהא מיד
 כמ״ש ואס בשני פעמים ראהה מיד ובפעט השלישי
 מצאח לאחד זמן לא חשבינן האי זימנא וטובלת
 לאחר שתטהר ותשמש ואמ לא מצאה אז מותרת וכן
 אם בפעם הראשון ראתה מיד ובפעמ חשני לאחר
 טחרתד. לא ראתה בטל הפעם הראשון ואם את׳׳כ
 אפילו ראתה שני פעטיט מותרת עד שתראת פעם
 שלישי רהראשון אינו בחשבון ודע דכל זת בראיית
 דם ממש אכל כשמצאה כתם על הלוקה לאחר
 תשטיש ואפילו הוא מצא בהם. ואפילו הרבה פעמים
 אין זה כנדר רואה מחשת השמיש ובן אס ידוע שיש
 לו מהלה שזב ממנו דמ מפי האמת תולין הכל בו
 זמתרת אס לא שמתשת שזב משנה דמ ודע דכל
 פה שאסרו גגם׳ ובפזםרים משמשת פעם ראשונה



 סיסן קפז השלחן

 הוא בתוספתא משום כתובה הוא ודע דאחר נשואים
 סיד םשכתת לה או כשלא היהה בהולה או כשכבד

 נפסק דם בתולים ויתבאד לקטן בסעי׳ צ׳׳כ:
 ין לדעת רש׳׳י [סו•] כשדאתה ג״פ מחטת תשמיש
 אסורה לו אפילו אם רזונת לעשות הבדיקה
 שיתבאר ולא הר־״ירו בבדיקה זו רק איורי הבעל
 השלישי כדי שלא תיאסר לכל העולם אבל התוס׳
 והרא׳׳ש והרטב״ן והרשב״א הולקים עליו ום״ל דאס
 רצונה לבתק אתר הנ׳ פעמים של הראשון מותר
 אלא שחז״ל התירא קאמרי דלשני ולשלישי מותרת
 בלא בדיקה טהטעס שיתבאר והעיקר כריעה זו ויש
 לםמוך עליה להקל ודבר פשוט הוא דאפילו לדעת
 רש״י סותרת לבדוק אצל הראשון קודם שהוחזקה
 נ״פ אלא דבזת אם תצא בהבדיקה לאיסור תנחם
 רעה לעצםה שתיאסר עליו ולכל העולם וכן אס
 מרגשת צער וכאב בשעת תשמיש גם לרעת רש״י
 יכולה לססוך אבדיקה בבעל הראשון גם אתרי ראיית
 ג״פ דבזה יש ראיה שיש לה איזה מכה וחולי [עש״ך

 סקי״ל שרצוט להחמיר בלעת רש״י וכבר השיגו עליו כל
 האחרונים ומרמביס סס״ל אין ראיס לתשם לשון סש״ם

 כררכו ועול לרוב הפוסקים מחירים]:
 יךן ובנס׳ שם פריך ותבדוק עצמה בביאת שלישית
 של בעל הראשון לפירשיי פריך למה תתגרש ולתתוס׳
 פריך למה מותרת לשני בלא בדיקה ומתרץ לפי
 שאין כל האצבעות שוות וקורא להאבר אצבע כלנמר
 דאמרינן דאצבע של הראשון גרם לת לראות ולכן
 מותרת לשני בלא בדיקה ולרש״י לכן הוצרכה
 להתגרש דשמא כבעל השני לא תצטרך בדיקה ולכן
 לא תתירו בדיקה להראשון דשמא לא העשה הבדיקה
 כראוי ותבשל באיסור כרת ולא התירו בדיקה זו רק
 בשאסורה לכל העולם ואין ברירח אחרת ואת׳׳כ פריך
 ותבדוק עצמה בביאה ראשונה של בעל שלישי כלומר
 אחר ביאה ראשונה אחרי שהותזקה בג׳ אצגעית
 ומתרץ לפי שאין כל הכהות שוות כלומר דאף באדמ
 אחד אינו חמד. כח ביאה זו לכה ביאה אתרת
 ואולי ביאה זו היה בכת גדול ולפיכך ראתה ולכן
 צריכה להיות מוהזקת בג׳ אצבעות וכל אצבע בג׳

 כתות ן
 יט כיצד בודקת כתבו חטור והשיע סעי׳ ב׳ גומלת
 שפופרת של אבר ויצא קנח חלול של עופרת
 וחית של שאר מתטח לבד טכרזל וח״ח עץ אינו
 ראוי לכך מפני שטסרמימ אח חבשר ופי השפופרת
 רצוף לתוכח כלומר שיכפול חעופרח אצל פיחויכוף

 להוכה כדי שמבחק יהיה הלק וגותנת בתוכת מכחול
 ובראשו מוך וסכהול הוא קיםמ דק שמכגיסים
 בשפופרת שנותנים בו כחול לכחול עיגים ובחמכחול
 נוטלים הצבע מתוך חקנת [רש״י סס״ק לסוטה]
 ומכנסת אוהו באותו טקום שהשמש דש נמצא דם על

 ראשו

 4* עדןךי הלטת נדה
 טוהרה לו לאחר טהרהה תמיד ודנה כסי שאין לה

 וסת עכ״ל:
 ך ביאור דבריו תס לדידן יש הילוק בין דאתר.
 סטוך להשטיש ללא סמוך כט״ש בסוף דבריו
ל̂א שזר\ לפי לשין בני אדם סטוך ורהוק דהשיעור  
 ־,מבואר בכדי שתושיש ידה תתת הכר וכו׳ הוא
 מיעוד מועט סאד איזה רגעים ספזחת וכלשון בני
 אדם נם אה״כ מקד סמוך ולכן אם רק לפי לשון בני
 אדם מקד סמוך יש לאטד דאולי הוה סמיך ממש
p וחוי ספיקא דאורייתא ולחוטרא אבל מ״מ אם : 
 החכמ מבין ברור לפי דבריה שלא חיד, סטוך כיין
 :״ל דאין לאסור אף לדידן ויש מי שמסתפק אימחמרינן
 חוםרא זו לאסרה לכל העולם כשהיחזקח בנ׳ אנשים

 דאין סברא לאסרה מפני החומרא [שיך פליז] יי
 טן ולעניד נראה דנם מהבעל הראשון א״א להוציאה
 מפני ההוסרא דהרבח חשו חבסים שלא לדזציא
 אשד, מבעלה אם לא מפגי עיקר הדין או מפגי
 םפיקא דאורייחא דמדינא גלך לחוסרא ולכן לא
 הזכיר רביגו הרמיא חומרא כדרכו אלא דיגא קאמר
 ולכן הזכיר כסוף דבלא ראתה סמיך לתשמיש לא
 נאסרה על בעלה ןלבאורא קשה מאי קמ״ל אלא
 חחו כוונתו דלא תיטא דחומרא בעלמא מתמרינן
 עלח חודאי אם יחברר להחכם דאין זח סמוך חלילח
 לחוציאה מבעלה אלא חה הוא מן הנמנעות שהאשח
 תדקדק כרגעים ספורות ולכן בהכרה להוציאה מבעייה
 וממילא דגם לאסרה לכל העולם כיון דאיא לם־קס
 עלה והר ספיקא דאורייתא ולפ״ז תרתי קאטר דאס
 בלשון בני אדם לא סקרי סמוך פשיטא שמותרת ואם
 בלשון בני אדם הוה סמוך ונם אין אנו בקיאין
 כלומר שא״א להחכם לברר טתוך דבריה שלא היה
 סמוך לפי עיקר הדן ממילא שאסורה [כנלע״ל ונס זה
 ראיה למ״ש במעי׳ ו׳ להוה ספק חורה ראליכ בספיקא

 לרבנן לא היינו מחמירים ולו״ק]:
 טז ודע חה שבתי דאלו ג׳ פעמים צריכיפ להיות
 רצופים לא ידענא מאי קם׳ל הא גם חםחבר
 כתב רצופים דווקא וניל דה״ק דלא תיסא רזה
 דבעינן רצופים זהו כשהיתה כיאה אתת בינתים שלא
 מצאה דם כלל אבל אם מצאה דם רק לא סמוך
 להשמיש נהי דאינו מצורף להקודס אבל מימ נם
 אינו מפסיק בין הקודם למה שאה״כ כיון דנם עתה
 מצאה דמ לזה אומר דאלו ג׳ פעמים כלומר אפילו
 אלו ג׳ פעמים דססוך צחך להיות ג״כ רצופים וזה
 שאימר דאין היאק בין ראתה מיד אחר נשואים
 לגחקלקלה אח״כ טוגתו כן הוא דאעי׳ג דלעניין כתובה
 יש היסק כם״ש באה״ע סי׳ קט״ז דכנתקלקלח אח״כ
 יש לה בחובח מ״ם לעניין איסור אין חילוק ומשום
 דברי״ף תגירסא ניסת וראתה מחמח חשמיש ליש
 קסיל דלאו גדווקא הוא וניסת דקאסר הרי״ף וכן
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 ראשו כידוע שהוא מן המקור ואסורה ואם לאו שנתבאר וחיח דלא אמרינן אין כל האצבעות ואין
 כלומר שלא גטצא על ראשו אף שלא נמצא גס כל הכהות שוימ אלא להקל ולא לההמיר סשומ
 בהצדדים כידוע שהוא סן הצדדים וסותרת עכ״ל דרוב גשים איגן רואוה רם מהמה השמיש הלכך מאי
 [וא׳׳צ למצא סיגה בהצלליס כמטאר מלשין הרמב״ם דםצינן לסיתלי להתירא הלינן כיון דאיכא רגלים

 סס״ל שנשב ממחק הצללים]: לדבר שלא נסצא דם על ראש המכתול עכ״ל:
 כ ויש מי ששאל מאי ראיה היא זו כשנמצא הדס בג ויש סי שתמה על קושיהו דאיך אפשר לומר
 על הצדדים ולא בראשו הא קיי׳׳ל דהדם שנמצא שאין כל האצבעות והכתות שוות הא כבד
 בפרוזדור טמא דוודאי ירד מן המקור וא״כשמא מקודם הוהזקה בכל האצכעוה ובבל הכתות ונרהק לתרץ
 שהכניסה השפופרת ירד הדם מן המקור להפר דור משומ דהו מין אהר לנמרי [ח״ל סק״נ קושיא לי] אך
 ולכן כשהכניסה השפופות והוציאו נמצא הדמ באמת פשומ הוא שהרי בע״כ אנו רואים שהשפופרת
 שבפרוזחר על הצדדים̂ [פר״ר וכ״כ החיי סי׳ קצ״א אינו דומה להאצבעות שבהאצבעוח כולמ נמצא דם
 סק״ח] ואין זה שאלה כלל דאיכ איך אפשר שלא וכו לא נסצא כלל וקושיתו של רכינו הב׳׳י קושיא
 :שתייר לכלוכיה דם בסקור עצמו והיה לה לסצא רם אליטהא היא טשני פניט האתת שתרי לשיטת התום׳
 גם על ראשו וכ׳׳כ אהד מהנדוליס הקדמונים [מאין רשאה לבדוק אהד ניפ של הראשון ונזה קשה וודאי
 מוהר״ש סיס גנו של הב״ח גששי׳ נאוני כשראי סי׳ מה מועיל הבדיקה כשלא נמצא דמ לא בראשו ולא
 כיח] ויש מי שכתב שאפשר להדמ לירד דרך חורין גצדדין נימא לא גל האצגעית שווה והשניה אפילו
 ומרקק ולא ינע בהמוך [מ״ל שם ן והמיהני שהרי אמ הבדיקה היא אתרי השלישי הא גע״כ אינו חמה
 הבסיס פמכו על בדיקת זו כדי שלא לענן כת ישראל להאצבעות כמ״ש ולבד זה הא מצד המברא אין
 ואיך נתוש הששא רהוקה לעננה רהא אף אם אפשר השפיפרת דימה להאצבעות דכהס יש דישה וכו אין
 לתיות כן מ״ם רובא דרוכא הולך הדס דרך הסקור דישה וסברא נחלה היא שהדישה נורם הראייה שע״י
 [והראיה שהכיא מריש נרה למקשה הש״פ משמשס במוך דישה נפתה פי המקור [והטב״י סמ״נ נוחה מאי גזם

 מאי איכא למימר ומסרן לאנב זיעה מיכווץ כוויז ויש וכן המניה גכ״מ ולרבריט א״ש ויו״ק] ז
 מקום לים לצאס וטודאי מיירא שלא נמצא לם מל כד אמנם נם הירוצו של רגינו הג״י אינו סוגן נזה
p דלא אמרינן אין שמה רק לקולא ולא v r המוך הרי שאפשר להיוש כן ע״ש וסמיהני אפו יש שם 
 סיוג לראוה המוך בראשו הלא הוא מונח ממיל ברחם לתומרא םשיס דרוג נשים אינן חאות דם מחמת
 ועול דלו יהי כן שאפשר להיוס כן במציאוס רחוקה זהו השמיש הלכך תלינן להתירא כיין שיש רנלימ לדבר
 לענין פומאש מעל׳׳ע שהוא רק חומרא לשממה וקדשים שלא נמצא על ראשו עכ״ל וקשה הא געיכ אשד. זו
 כמ״ש הסוס׳ ריש נדה ואיזה עניין הוא לבדיקה שהוא יצאה מכלל מג נשים אף אס נאסר דהדם הוא
 מדינא לכעלה ודו״ק]: מהצדדים שהרי מב נשים נס סהצדמם אינן מאות
 בא ויש טי ששאל טה ראיה טשפיפרה שמא ע״י ועוד סד, זה רגלים לדבר שלא נמצא על ראשו הא
 האבר היא רואה רס מחטת תיםוד ובשפופרה כסו כן יש רגלים לדבר להיפך סדלא נםצא על
 ליכא היסיד [מוסר f חיוס] ונם זה אעה שאלה כלל הצדדים ואי קיפ להו להז״ל לתלות יוהד בהצדדים
 הדא דהשש הימוד אינה אלא הששא דרבנן כמ״ש מבהטקור איכ לסת לוע בדיקת שפנפרה ניהלי
 כסי׳ קצ״ב ועיד דהימוד אינו אלא בבעל הרש לקולא במן הצדדים שהרי מהשפוטרה אין ראיה כלל:
 כסבואר שם ועוד דע״י היסוד ההשש הוא על ^דס בןן ויראה לי בכוונתו ע׳׳פ מה שבארנו לעיל כסי׳
 שיבא אליה כמ׳יש שס וכשעת סעשד, הא ככר יש לה כ״ט סעי׳ כ״ת דאף ברבר שיש ריעותא אם
 ההימור ותדע לך שבן הוא שהרי הזיל התירו יוהד ביכולה לומר שריעוהא זו אינה אוסרת בנון שנמצא
 להנשא לאהד מלבדוק התת הראשון כמו שנתבאר מים בראש ואינו נודע אם המות מקיפו וכשר או
 ואי סיד רכזה יש השש היסוד א״כ היה להם להז״ל איט מקיפו ומדיפה אט אוסרים כיון רחב בהמות
 להרחיק אוהד. ׳סלהנשא לבעל חדש שעיקר היסוד כשרות ססחטא בהםה זו ודא נ״כ מהחב ואע״נ
 הוא בזה אלא וודאי דאין זה עניין לחיסור [ומ״ש דנע׳נ יצאה סהרוג שהרי ברוב כהסוה לא נסצא
 שוס' פז: בד״ה לא נממש סלינ רגא מ״ש]: מים כלל ט״ס מעוחא זו אינה מוציאה מהרוב כיון
 בב אמנם רבינו הג׳יי בספרו הנמל הקשה קושיא שיש לתלות ולומר שריעותא זו אינה אוסרת מאסר
 נמלה דאיך מתימן אותה כשלא נמצא דם שהמוח מקיף את הסיס דלא ביש מי שחולק בזה
 גם על הצרחן הא איבא למיחש שמא מן המקור ע״ש וה״נ בן הוא ונאמר נם בלי במקת שפופרת
 הוא וסר. שלא נסצא רם על ראשו מפני שלא היה מודאי הדם הוא סהצדדיס משום רחב נשים אינן
 עב במו השמש שאין בל האצבעות עצות או מפני מארז בשעת תשמיש ואע״נ דבע״כ יש בה חעותא
 שלא הנניםתו נבח שאין בל הנחות שוות בסו רזואהסנללמג נשיםמ״שפיט ריעוחאזו אינה

 סוציאה



 סימן קפז
 ביאה עצמה שאם יעלה לנו שלא תראה בביאה
 אהת אז נתברר בוודאי שהדמ הוא מהצדדים ולכן
 לא ראתה בביאה זו מפני שלא היה בכת כל כך
 או שהאצבע לא היה דומה להקודם דאי סייד שהדם
 היה מן המקור היהה רואה באיזה ביאה שהוא ולכן
 טקידם אומרים לבעלה שיבא עליה גיפ אהרי טהרתה
 ואם רק הפעם השליש* לא הראה דם נתברר שהרס
 הוא טהצדדין ולכן לא ראתה עתה מפני שלא בא
 עליה בבה כשני פעסיס הראשונים אבל כשראתה נס
 בפעם השלישי שוב אין בהינד• בבעל זה כיון
 שהוהזקה בכל כתיתיו ולבן לשיטת דש״י מוכרהת
 להתגרש ולנסות הבחינה כבעל שני ואין מתירין לה
 בדיקת שפופרת מפני הטעם שבארנו ולשיטת התוס׳
 מתירים לה אם הרצה כדי שלא להוציא אשד, מבעלה
 אך אם לא תרצה בדיקת שפופרת תתגרש ותנשא

 , לאחר:
 ל וכשנשאת לאחר ולא תראח אצלו גתברר שרם
 שלה שאצל הראשון היה מהצדדים ולכן לא
 ראהה אצל השני משום דאצבעו אינו דומה לאצבע
 של הראשץ וכדי שלא יערער הראשון שאלמלי ידע
 שהרם הוא מהצדדים לא היה מנרשה לכן מודיעימ
 אותו קורס הגירושין שאסורה לו לעולם כט״ש
 באהע״ז סי׳ י׳ כדי שלא יערער על הנט ואף אס
 תראה אצלו ג״כ שגי פעמים אם בפעם הג׳ לא תראה
 נתברר שהדם היה מהצדדים ועל שאצבעו של זה אינו
 דומה להראשון לכן לא ראתה ומה שראתה כשני פעמים
 הראשונים ספני שבא עליה בכה ואס ראתה נס
 בפעם הג׳ בהכרח שתתגרש נם מזה לשיטת רשיי
 או לפי רצונה לשיטת תתוס׳ ותנשא לשלישי ואס
 לא תראה אצלו אף רק בפעם הג׳ נחברר שכל דמיה
 מהצדדים ולכן לא ראתה אצלו בפעם הגי טשוס
 דאצבעו אינו חטה לשל השנים הקודמים לו ומה
 שראתה בשני פעמים הראשונים נס אצלו מפני שבא
 עליה בבה ובל זה הוא מהיסוד שחנחנו דאלמלי היה
 הדם מהמקור בהכרח שתראה מכל ביאה איך שהוא 5
 לא ולכן כשראתה נ״פ גם אצל השלישי שוב אץ
 ברירה וםמבינן על בדיקח הנשים בשפופרת
 במה שלא תמצא על ראשו דאז גיכ נתברר דכל
 הדמים היו םהצדדים ובכל האנשים היא מוחזקת
 לראות מן הצדחם ועכ״ז סותרת להגשא ולא תחוש
 להדס שתראה כיון שנתברר שדם הצדדים הוא דאי
 ס״ד שהוא מהמקור בחירח שהיתה רואה נם ע״י
 השפופרת אבל בהצדחם יש חילופ בין שפופרת שאין
 בו רוח חיים לאצבעות כמובן [ורחיתי בפריר בשמיחס
 לסי' זה שהביא מה שהשיב הלח להיזמ״ח על קושיא
 זו בסשו׳ בימ החדשות סליפ ואין הבנה לדבריו וטרח
 הפר״ר בדרכים רחוקים ליישב ולפמיש נוכל ליישב מונחו

 כדברים עיש ודו״ק] •
 ודע
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 מוציאה מכלל רוב כיון שיש לתלות בריתו־ ולומר
 שהדם הוא מהצדדים ובדיקת השפופרת הוא להיפך
 דאולי ימצא הדס על ראשו ויבורר האיסור וזה
 פשיטא שםתוייבת לברר אבל כשלא נמצא על ראשו
 אנו תולין כהצרדים טפני הרוב אף שלא נתברר

 בירור נטור :
 בו ויש מי שמהרץ דאף כשלא נמצא מהצדדים מקרי
 בירור נסור חד. שאמרו חז״ל רלא כל האצבעות
 ולא כל הכחות שוות לא שייך רק בדם הצדדים
 אבל בדם המקור מלס שוות דבהצדדים כשהאצבע
 עב יש יותר דוחק וכשבא בכח הזק נ״כ יש יוהד
 דוחק אבל ברם המקור אץ חילוק ןב״ח] וביאור
 הדברים דזה •רוע שהאצבע איגו מגיע להסקור רק
 על פי מקרה וגגיעה בעלמא כמו שכתב הרמכ״ם
 בפרק ה׳ דין ד׳ עיין שם ולכן נגד המקור הכל
 שור, ואס היהה רואה מהמקור עיי האצבעות
 היתה רואה נ״כ עיי השפופרת כיון דנם האצבע אינו
 מניע לשם סשא״כ בהצדרים שהאצבעות דוחקות שם
 יש חילוק בין אצבע לאצבע ובין כח לכח ולכן לא
 גםצא עתה רם בצדדי השפופרת מפגי שאינו דימה
 להאצבע [טב״י סי׳ מ״ו מחשו׳ הגר׳יח וםסמ׳ג לא ס״ל

 סברא זו ויחבאד בסעי׳ ל״ה];
 כן אף רבים וגדולים דהו תירוץ זה לגמרי דא׳׳כ
 אחר גיפ של דדאשון למה אגו מוציאין אותה
 מן הראשון שתגשא לשגי מה הועלת יש בזה וממ״ג
 אס אוסרים אותה להראשון מפני השש הדם שמא
 הוא מן המקור איך מותרת לשגי הא גם אצל השני
 תראה בוודאי כיון דבדם המקיר כל האצבעות שוות
 ואם אגו מתירין אותה להשגי וגאטר דאצלו-לא
 תראה איכ מרכ הדס הוא מהצדדים דמה אין
 האצבעות שוות א״כ גתירגה לראשון ואיזה תועלת יש
 כהשגי יותר טבראשון כיון דעיקר החשש הוא שמא
 תא דם המקור וכזה כולם שיים [ונחשו׳ א׳׳ש מהרש״ק
 כחב שדברי שנגה הם והחמ׳׳ח הקשה כן להב״ח עצמו
 בחשו׳ ניב סימן ליד והמנ״י לא הועיל מאומה כמ״ש

 הסיט ע״ש] :
ח ולעג״ד התירוץ כדור וכך הוא העגיין דוודאי  כ
 בלא בירור שהוא מן הצדדים א״א להתירה
 בתלייה בעלמא לתלות שהיא מן הצדדים דבאיםור
 כרת בהכרח לבדר והבירור הוא באחד משגי אלה
 או כשלא גמצא דם על ראש הדבר שתכגים לאות
 מקים עמוק ברחבה ודבר זה א״א רק ע״י שפיפרת
 ?סופן וביחקח זו תא במקום שאין בדיקח אחרת וכל
 שיש בדיקה אחרת לא נזדקק לבדיקה זו שנעשית
 זדי נשימ ושמא לא יעשו כהינן אך באין ברירה
 בהכרח לסמוך על נשים על בדיקת שפופרח ועוד

 דשפופרח ככלל אין לו דמיון לאבר חי;
 כט ויש בדקה אחרת המגורדת יוחד והיינו עיי
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 מועיל גם לטהר הים הזה שא״* ז׳ נקיים ואינה
 טמאה כלל או דבדיקה זו העמייו הכמימ רק שלא
 לאוסרה לעולם ולא לטהר הדם תה ואף יזה נזה
 תלוי ס״ס דיו שלא לאוסרה לעולם ונראה עיקר
 כדעת הטחסירים דעל הדם הזה שתסצא וודאי צריבה
 לישב ז׳ נקיים וי״א דנלא נמצא גם כעדרי השפופרת
 וודאי צריכה לישב ז׳ גקיים אבל בנמצא בהצדרים
 הרי נתברר דהדס הוא מהצדדים והיא טהורה לגמרי
 יכן נכון להורות [בכל החשו׳ דיברו בזה וכל הראיות
 אינן מכריעות לא להיתר ולא לאיסור ומצד הסברא נראה

 . כדיעה אחרונה]:
 לד יש טי שאיטר דזקגה שפסקה בבר מלראוה
 והתהילה לראות מחמת תשמיש וטרנשת צער
 וכאב ברהמה שא״צ בדיקת שפופרת [שט״י/סי׳ ס״ח]
 דחזהת מהרהר! מסייע לח שזחו וודאי מן הזון־דיס ויש
 שפקפק בזח [עפ׳׳מ] ונלעיד דזחו חזקת אלימתא כיון
 שבבר פסקת מלראות ונס מינשח צער וכאב יכ־לין
 לסמוך על זח אמנמ אמ נמ בילדותת ראתח מתמת

 תשסיש אין להקל בה [שם]:
 לח ודע דסברא זו שכתבנו בסעי׳ כ״ו דבםת
 מהנהלים הסכימו דרק נהצדדים אטרינן לא
 כל האצבעות שוות ולא כהמקור עיש אינו מוסכמ
 מהראשיניס דהסמ״נ בסוף הלכוה נדה אהד שהניא
 מחלוקת רש״י ור*י בעל התוס׳ אס רשאה לעשות
 הבדיקה אחר ניפ של הראשון וחמים לפיר׳יי דמותו•
 כתב וזיל ומה שלא פירש הבדיקה לראשין ובו׳ נראה
 דסשום עצה טובה דהשתא מותרת לשני בלא בדיקת
 טטעם ס״ס שסא לא בא הדס טן המקור אלא
 מהצדדין ואפילו בא לראשון מן המקור שמא לא
 יבא לשני דאין כל האצבעות שוות וכו׳ עכ״ל הרי
 אוסר הסס״נ םפורש דנם במקור אמרינן לא ב^
 האצבעות שוות ולרעת הנהלים שסוברים סברא זו
 בארנו הטעם שתתירו לשני בםעי׳ כ״ט ע״ש ויש סי
 שאומר חח שחחירו ברואח מחטת השמיש לאחר או
 ע״י בדיקח זחו בראייח *עטת אבל כשחיא רואה
 כשפע דוודאי הוא מן הטקיר אינח טותרת לא לאחר
 ולא בבדיקה [נוב׳׳ס מי׳ ציג] משומ דאין כאן ס״ס
 ובוודאי כן הוא דאפילו לאו מטעם ס״ס בל שבוודאי
 מן חמקור אין לח תקנה עד שתהרפא ומ״מ נ׳
 פעמים צריך שתתחזק בזח דאל״כ אולי מקרח חוא:

 לו אשת שראתה מחמת תשמיש ג״פ ונתעברה וילדה
 מוהר לה לשמש בימי מותר אתר שתמהר ןס״פ]
 דביטי טוהר לא תיישינן לראיית דמ וממילא אמ לא
 תראה אז מהמת תשמיש הותרה לבעלה [שם] ויש טי
 שחיכך בזה טשוט דיפ* טהרה לימי טומאה אינה
 עוקי־ת וסת [מב״ת מצ״ה] וכל זה הוא לההופסימ
 דזהו וסח נטור וסטעס וסת עיקר האיסור ולפיו אף
 אם לא ראתה כל יטי סשך הנקה אינו טועיל להתיר

 אויכ

 לב ודע דטדברי הרםכיס ז״ל בספיר לסדהי תייח
 אתר לקושיה רבינו הב״י וזיל הרטבים שט
 כיצר בודקת וכו׳ טביאת שפופרת וכו׳ וסבנםת
 השפופרת עד טקום שהיא יכולה וטכנסת בתוך
 השפופרה מכתול ומוך מונת על ראשו ודופקת אוהו
 עד שיגיע המוך לצואר הרחם ומוציאה המוך אמ
 גמצא וכו׳ ואם לא גמצא על המוך כלום כידוע
 שהרמ שהיא רואה מרוהק הצדרין וכו׳ עכ״ל וקשה
 מובא למה שיגה מלשון הש״ס שאומר מביאה שפופרת
 ובתוכה מכחול ומיך וט׳ דמבואר להדיא שטקודט
 מכנימה המכהול עמ המוך להשפופרת ואח״כ מכנסת
 השפופרת לאותו מקומ וכט״ש הטור והש׳׳ע וכל
 הפוסקים ולמה שינה לומר שמקודמ מכנסה השפיפרת
 לאותו מקיס כשהוא ריק ואת״כ מכנסת הםכהול עס
 המוך להשפיפרת ודופקת וכו׳ ומי הכריהו לזה וגם

 מלאכה כבידה היא כמובן:
 לג וברור אצלי דבכוונת שינת כן דאיהו גמי קיל
 איזה בדיקה היא דבשלמא אמ תמצא דמ על
 צררי שפופרת שפיר הוי בדיקה אבל כשלא תמצא
 איזה בדיקה הוא כקושית רבעו הב״י ולכן ביאר
 העניין באופן זה חתי טילתא דפשיטא דאין שומ
 דמיון השפופי־ת עט האצבע שיש ט דישה ותה חייט
 כמ׳׳ש לכן יעץ הרמב״ס ז״ל ע׳יפ תכמתו הגדולה
 לעשות דישה גמ בהמכהול והייגו לרפיק אותו עד
 צואר הרתס ותוי כמו דישת האצבע ובתכרת שיוציא
 דמ מן הםקור ע״י דפיקה זו כסו בדישת האצבע
 והרפיקה א״א להיות רק באופן זה ראמ גכגיס
 השפופרת כשחוא עס המכחול הלא יסחטו כוהלי
 בית חדתם כשנדפוק אותו בהזקה ובהכרה שהבגיס
 השפופרת בידח כנתת ואת״כ אם תדפוק על המבהיל
 יסרוט צדדי חשפופרת ולא צרח הרחט ונטצא דעל
 הצדדים אין כאן שום בחקר, ביק דאין כאן דישח
 ואינו דומה כלל להאצבע והבחקה הוא רק על הטקיר
 שדופקין שם כדרך שהאצבע דופק ורש שס ואולי
 יותר מזה ואס לא נמצא על ראשו מבורר הדבר
 שהדס הוא מדוחק הצרחן וכשפופרת אין דוהק ולכן
 לא נמצא דם בצדדין ובכוונח םיים הרמב״ם בידוע
 וכו׳ מדוחק הצדדין להורות על כל דברינו ומפרש
 דזחו כוונת חש״ם ג״כ דאינו מבואר כלל כש״מ מתי
 מכנסת השפופרת לאותו מקום ע״ש וכחד חוא בס״ר
 [ומצאתי במנ׳׳י סק״מ שעמל על לשונו של הרמב״ם וכתב
 לפעמו דאל״כ הרי כשחוציא השפופרח בהכרח שיצטבע
 המוך שבראשו מהצללים כשתוציא השפזשרמ ע״ש וק״ל
 דעכ״ז מהכנסה למה צריך לחלקה לשני פעמים והיה די
 כשבאה להוציאה מוציא רק המכחול ולא השפופרת ועיקר
 הדבר הלא כשמוציא בילה למה יפה המוך להצרליס

 , ולםמ״ש הוה הכרח ע׳פ דין ודו״ק]:
 מ רש סתלוקת כץ גדולי אהרוניס אס בדיקה זו
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 אצבע לאצבע די״ל דלא דטי זליז דגיון דאשה זו יש
 לה מיחוש זה לזמן קבוע א״כ בזמן הקבוע אין חילוק
 בין אצבע לאצבע אבל שלא בזמן הקבוע הרי היא
 בבל הנשים ואין טבע מקורה מתעורר להזיל דם עיי
 תשמיש אלא לזמן הקבוע לה [ונם מזה ראיה למ״ש ריפ
 סי׳ זה לאינו עניין לוסתוש דדווקא בכהיג פירש״י להוה

 וסש ולא באוסן אחר] :
 מ אבל הרטבים והטור והש״ע מפרשים פי׳ אתר בזה
 וז״ל אס שמשה סמוך לוסחח אנו חולין ראייתה
 משום וסתה ולא חשבינן לה רואה טהמת תשטיש
 עכ״ל בלומר אם עברה ושמשה סטוך לוסתה אין הפעפ
If הזה נכנס בהשבון ותלינן הראייה בהוסת נשיך סקט 
 וי״א דלא טיירי בשמשה באיסור אלא בהיתר כגון
p ' n | שוסתה היתה תהלת היום ושמשה בסוף הלילה 
 דאע׳׳נ דלעניין היתר שימוש לא מקרי סםוך לוסתה
 מימ כשאירע שראתה דם בהך תשמיש תלינן בהוסת
 ונראה דלפי׳ זת תלינן •כל העינה הסמוכה לעונת
 הוסת והיינו כשוסתה בתחלת היום או בסוף היום
 תלינן כל הלילה שלפניו בהוסת ויש שדתו פי׳ זה
 דכיון דלעניין היתר תשמיש לא מקרי סמוך לוםת
 א״כ גם לעניין תלייה אין תולין [ש״ך שם] ורבים מן
 הגדולים קיימו פי׳ זה ובוודאי כן הוא רהא מעיינה
 מלא ועומד להפתת תיכף אהר עוגה זו א״כ בנגיעה
 קלה יכול להיות שנפתה מעיינה ואדרבא בהכרח
 לומר כן דאי בשעתוסתה ממש פשיטא שאין זה בנדר
 רואה מהמת תשמיש שהרי הייבים הטאת ומאי קמיל

 הש״ס [כרו״פ סק׳׳ל]:
א ודע שיש שמשמע קצת מדבריהם דדווקא בהשעה  מ
 הסמוכה לזמן הוסת בנון שוסתה בבקר ושמשה
 בסוף לילה תלינן בוסת ולא מקורס לכן קצת [שם
 והגה׳ רב״פ] ולעניד לא נראה כן דא׳יכ כשוסתה
 באמצע היום וכ׳׳ש בסוף היום לא משבחת לה דין זה
 ובל בי האי ה״ל לפרש אלא וודאי דבשם דבאיסור
 שימוש סמוך לוסת נחשבת כל העוגה כרגע אחת כמו
 כן בתלייה זו העוגה הסמוכח לח חשיבא כל העוגח
 כרגע אחת ותלינן כל העוגה בהוסת [וכ״מ מלשון
 הפרישה סקי״א גרש] ואפילו אם ראתח שגי פעמים
 מהמת תשמיש ובפעם השלישי ראהח בכח״ג לא
 מצרפינן ליה אלא תלינן בהוסת ומ״מ לעניין שימוש
 סמוך לוסת לא גשתגה דינה מכל הנשים וכשוסתה
 בבקר מותרת לשמש בסוף הלילה להבא ואף שעתר,
 איתרע בזה שראתה מפגי הוסת אמריגן אולי מקרה
 הוא [שה] אא״כ תראה בכה׳׳ג גיפ דאז גאסור אותה
 בהגיע זמן וסתה נם בעונה סקודם [כנ׳׳ל בליגיס

 אלו]:
ב ודע שאף שרש׳׳י והפוסקים מתולקיס בפי׳ הש״ס  מ
 בהך דתולה כוסתה מ״ם לעגיין דיגא לא פליגי
 [ב״י] ויש מי שמםתפס אי אטריגן גס בעוגה כיגוגית

 הד
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 אה״כ [שם] וכן בכמה דברים הנוגעים לדיני וסתות

 וכבר כתבנו בריש סי׳ זה הגלע״ד בזה עיש :
 לן ככר נתבאר דכשיצאה טהורה ע״י הבדיקה שוב
 לא חיישינן להדם שתראה ע״י תשמיש ונתלה שהוא
 מן חצדרין רש מי שחולק בזה [ס״מ] ויש מי שמחלק
 דאס כהבדיקה לא נמצא דם כלל אז נאסרת אם
 ראחח אדיב ניפ אכל אם נמצא על הצרדין אז לא
 חחוש לכל הרמים שהראה אח״כ [גוביי סי׳ מ״ו] וכן
 נראח עיקר לחנא ולחיפך אם נמצא על ראש המוך
 אסורח לעולם אפילו עשו כמח בדיקות אח״כ ולא נמצא
 דס כלל או נמצא על הצדדין דכיון דנתכרר פעם אחת
 שהיא רואה מן המקור שוב אין לה הקנה אלא ע׳׳י
 רפואות ויש מי שרוצה לאסור אפילו ע״י רפואות בכה׳׳ג
 [שם] וחומרא יתיראהיא וכל זה הוא כשהבדיקההיתה
 אחר הבעל הג׳ וגמצא על ראש המוך אבל כשהכדיקה
 חיחח אחר הראשון וגמצא על ראש המוך מ״מ
 מותרת לשגי [ח״ד סק׳׳ה] כשבדקה עצמה אח״כ ולא
 נסצא דם על ראשו ואפילו לפי הסברא שכתבגו
 דבמקור לא שייך לומר בל האצבעות שוות וא״כ אין
 חילוק בין ראשון לשני מיס ניל דעכ״פ הרי אה״כ
 נהגלה ע*י בדיקה שנייד. דלא נמצא דם א״כ. נהי
 דלהראשון איא להתירה אבל להשני נוכל לומר דלא
 תראה על ידו כמו שלא ראתה ע״י הבדיקה השנייה:
 לח וכתב רבינו הרמ״א כסעי׳ ב׳ דאף בזמהיז יש
 לסמוך אבדיקה זו עכ״ל והוצרך לזה משום
 דהראב״ד בס׳ בעל הנפש בחב דהאידנא לא םמכינן
 אהך בדיקה להתירה ושד דבבר נזרו בנות ישראל

 לישב ז׳ נקיים אפילו על טיפת דס כחרדל והרא׳׳ש
 דחה דבריו שהרי הרי״ף הביא זה כהלטתיו ואיזה
 עניין הוא לחומרת בנות ישראל דזהו הכל בדם המקור
 החמירו ולא בדם הצדדין כמ״ש הט־ר ע״ש [ובאמת
 לברי הראב״ר חמוהיס וכבר מרחו בו רבים ולי נראה
 לתרחי קאמר לאין אנו בקיאין בבדקה ועול ובו׳ כלומר
 וששימא ללעניין למהר לס זה שלא תשכ ז׳ נקיים וולאי
 אין סברא שהרי החמירו על עצמן להיות כזבות נמורות
 אף שבוודאי אינו כן וא״כ נם בזה יש להחמיר עכיפ
 אף אס נימא דהבדקה מועלת שלא תצא מבעלה איל

 דם זה א״א לטהר כמיש בסעי׳ ל״נ ע״ש]:
 לט איתא בנמ׳ שם ואם יש לה וסת תולה כוסתה
 ופירשיי אם יש לה וסת לקלקול הזה שאינה
 רואה כל שעה מהמת תשמיש אלא לפרקים תולה
 בוםתה ומשמשת בלא בדיקה בין וסת לוםת עכ״ל
 כלומר כיון דחזינן שיש לה עת קבוע לראייתה עיי
 תשמיש ממילא תעשה זה כיםת שמותרת בין וסת לוסת
 ואין לשאול להסוברים רבדס המקור בל האצבעות
 שווה וכל הכהות שוות כם״ש בסעי׳ כ״ו א״כ בכה״נ
 הרי נתברר שאינו דם המקור ראלו היה דם המקור
 לא היה חילוק בין זמן לזמן כמו שאין חילוק כין
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 הרם לא כא רק מהצדדין וזה רחוק שתדע כשאין
 מכה ולכן כתבו שאין לםמוך על דין זה [שו״ח םנ״י
 ומנ״י ולגמ״רוח״ל סקי״כ] ואני אומר שזהו עצמו שיטת
 המרדכי וכוונתו כשיש לה וםת קטע והיא יש לה
 איזה תלייה ביכולתה לתלות כשברי לה שאינו מן
 המקור ועיקר ההיתר מפני שיש לת וסת קטע ואף
 שמםידור לשין רבעו הרמ״א אינו מבואר להדיא בן

 מימ כנללד [ותשו׳ מהרי׳׳ו״איט ת״י עהה| :
 מו איתא בנמ׳ שס ואס יש לה מכת באותו ממום
 תולה במכתה וכו׳ ואם דם מכתה משונה מידמ
 ראייתה אינה תולה ונאמנת אשה לומר מכה יש לי
 במקור שטמנה הדמ יוצא ויש בעניין זת מחלוקת
 גדולה בין רבותינו חראשונים וחאחרוניפ בזה שאמרו
 תולה במכהה אי בעינן דווקא שיתוודע שטכח זו
 מוציאה דם או אפילו בסתמא אנו אומרימ דמסתמא
 טוציאה דט ותולין בה ולשון הרטב״ט והטיר יהשי׳ע
 הס כלשון הש״ס וסחמו דבריהמ ע׳׳ש וטשטע דלא

 בעינן שתדע שמכתה מוציאה דם :
 מן אמנם מדברי הרמב״ם במקומ אתר יש ללמוד
 שמצריך שנדע שמוציאה דםדבפי״א אהד שהביא
 החומרות הנותנות בזמה״ז והדינים שגמ בזמה״ז לא
 נשתנו כתב בדין מ וז״ל וכן אמ היתה בה מכה
 והיה הדמ שותת ממנח או שבא הדם עם מימי רגלים
 היז טחורח ולא נחחדש וכו׳ עכ׳׳ל כלומר מפני שיש
 מהקדמונים שסוברים שעכשיו אין לטהר ע׳׳פ מכה
 וזהו נם דעת הרמב׳׳ן כמ״ש שמ בהגמיי ולזה אומר
 הרמב״ם דאינו כן אלא נם עכשיו סומכין על מכה
 מיהו עכ׳פ כתב מפורש והיה הדמ שותת ממנה [וע׳

 מ״פ סעי׳ כ״ג | :
 מח וזהו דעת ספר התי־ומה והגהט״י ושט אוה ה׳
 כתב ודל ובספר התרומה כתב דאשה שיש לה
 טכר. באותו טקים ואיגד. יודעת אם טוציאה דפ או
 לא וט׳ אין תולה במכה דתניא נאמנת וכו׳ טשטע
 דווקא שיוצא הדס מן המכה הולד. אכל אס ספק לה
 אין תולה עכ״ל וכיב המרדבי וז״ל נאמנת אשר. לומר
 מבד. יש לי באותו מקימ שממנה יוצא דמ דווקא
 שיודעת שיוצא הדס מן המכה תולה בד. אבל מספק
 אינח חולד, וכוי עב׳׳ל ודקדוקם הוא מדמם ים השים
 מכה יש לי במק ר שממנה הדמ יוצא משמע להדיא
 שצריכה לדעת שיוצא דמ מהמכה ואע״ג דברישא
 אומר םתס ראם יש לה מכה תולת במכתה ואיגו
 טםייס שממנה דם יוצא *פער לומר דסמיך אםיפא
 ועוד אפשר לוסר דברישא חפי׳ כשאחרים רואין המכה
 וממילא כיון שהאין אוחה הרי האין שהיא עלולה
 לדם כגון שיש בח אדמימוח חרבח ומוגלא אדומה
 אבל בסיפא כשהיא אומרת סכח יש לי באוחו מקום
 והיא אין ביכולתת לראותה אנא עיפ משמוש ידיה
 ולכן צריכה לדעת בפירוד שדם יוצא סמגה כגץ
 שבדקה כטטלית על סקוס המכה ממש ומצאה דם או

 שגאצגעח

 הך דינא לתלות בסטוך לוסתה ןכרו״פ] ולפי הנראה
 וודאי תלינן שהרי חזינן דחז״ל התירו אס יש רק במד.
 לתלות ותטעם משומ דרוב נשימ אין רואות מחטת
 תשטיש וגט כדי שלא לחוציא אשח טבעלח וא״כ לטח
 יגרע עונת בינונית לעניין זה והא רוב נשיט יש להן
 עונה בינונית טשלשיס לשלשיס יום וכן יש לתלות
 טסת כשראתה נ״פ מחמת תשמיש וכל תשמיש היד
 רחוק מחבירו דילוג שור. כגון עשרים יום ואח״כ
 קכעח לח ג״פ וסח מעשרים לעשרים חליגן ג״כ חג׳
 פעמימ הקודמות שראוזח מחמת תשסיש ג׳׳כ בחוםת

 שקבעה לה עתה ןמ׳׳ל סק׳׳פז:
 מג והגה במרדכי פי׳ על הך דתולה בוסתה פי׳ אחר
 לגמרי וז׳׳ל בריש שבועות ואס יש לד. וםת זמן
 קטע שהיא רואה דם הולד. כוסתה שיכולה לומר זה
 הדט שהיא רואה טהור שעדיין לא הגיע וסתה ותולה
 בטכהה שיכולה לוטר טן טכתה וכו׳ עב״ל ודברים
 תטוהיס הס דא״כ דין הרואה טהטת תשטיש איגו
 אלא באשה שאין לה וסת קבוע ואיך אפשר לוטר כן
 וי׳׳א דהך דתולת בסבתה קאי ג״ב על זה כלוטר
 דביש לה וסת תולה במכתה שאמ יש לה מכה כזו
 שאין ראוי לתלות בה מ״מ ביש לד. וסת תולה בה
 [ט״ז סק״מ]' וגם זת תמוה דאלו דברים שאין להם
 שיעור מחי שייך מכה שאין ראוי לתלות בת ממיג אס
 יכילה להוציא דמ בכל עגיין תולין ואט אין יכולה
 להוציא דם איך גוזלה ביש לד. וסת אך י״ל דבאין לה
 וסת בעינן שתדע שטכתה מוציאה דם וביש לה וסת
 א׳׳צ לידע זאת בבירור [עב״ה] דמה יש מת •יוקר.
 כמו שיתבאר בס״ד אך א״כ עיקר תםר מן הספר ן
 מד ולענ״ד נראד. כוונת המררכי דלא נהירא ליה
 פירש״י ופי׳ הפוסקים דלדידהו הדם הזה טמא
 הוא עכ״פ ולשון תולה בכל טקום הוא לטהר הדם
 הזה בתלייה דכתטים וכן בהך דיכא גופה במה שאמרו
 הולד. בטכהה דהדס טהור והבי נטי כן הוא
 וזתו שאוטר הולד. מסהר. שיכולה לומר זד.
 הרט שהיא רואה טהור וכו׳ כלומר שהיא
 תולה לטהר את הדם בכל טה שיכולה לתלות כמו
 בכאב או בסיבה אהדת שה״,: יכולה לתלות וזד.
 שאטה הולד. בוםתה שני דברים הם תולה הדם בעניין
 אחר ובווםתה היא טעם על זה בלומר מפני וסתה
 ואח״כ אומר ותולה במכתה כשיש לה טכה יכולה
 לתלות בכל עניין אפילו כשאין לה וסת כשיודעת
 שככתה מוציאה דם או אף כשאינה יודעת כפי

 הריעות שיתבארו :
 מה ויראה לי שזהו דעת טהרי״ו הביאו רבעו הדט״א
 בסעי׳ ו׳ וז״ל וכן אם אומרת ברי לי שאין דם זה
 בא מן המקור נאמנת וטהורה עכיל וצווחו הגדולים
 על זה ככדוכיא דאין שום מציאות לזה שהרי אפיל.׳
 הנסצא בצדדים ובפרוזדור סתם דם טמא שתזקתו
 שיורד מז המקור אם לא שתאסר שיודעת ששורש
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 והאריכו בזה ולפענ״ד א״צ לזה בלל דעיקר ההיתר
 הוא מטעם שכתב רבינו הב״י לעניין בדיקת שפופרת
 שסםבו על בדיקה זו מטעם דרוב נשים אינן רואות
 דם מהמת תשמיש כט״ש בסעי׳ כ״ד ואף שיש ריעותא
 לפנינו בארנו בסעי׳ כיה דאין הריעותא מרעא לרוכא
 עיש וק״ו כשיש מכה שיש לתלות הריעותא בהטבה
 פשיטא שיש לילך אחר הרוב ולאטר דהראייה הוא
 מחמת המכה הא למה זה רומח לבא ואב ונטל הכני
 מעיים ואחיכ נמצאו נקבים הרבה דתלינן הנקבים
 בהזאכ כיו; שיש במה לתלות וה״נ כן הוא [והגס שהרשב״א
 מתיר נם בשעת וסתה כמבואר בתה״ב שם י״ל זםיל
 דכיון דושתות לרבנן והדס יש במה לתלות לכן אוקמא
 אחזקת טהרותה עיש שכתב כן ואגן לא קיי״ל בזה
 כהרשביא כמו שיתבאר איל בעיקר דינו של הרשביא
 לי׳ק כלל וכן שארי דקדוקים שהקשו בהתשו׳ נכונים לפי

 לבדינו ולויק |:
 נג ויש שרוצים לומר דוודאי לעניין שלא לאסרה על
 בעלה א״צ לדעת שסבתה מוציאה דם אכל לטהר
 הדם הזה שלא השב ז׳ גקיים בעינן דווקא לידע
 שמבתר• מוציאה דם ןכרו׳פ שס ושער אפרים וס״ט]
 וסברא גדולה היא דבזה איש לשון השיס שמקודם
 אמר סתם תולה במכתה ואח״כ אמר וגאמגת וכו׳
 שממנה רם יוצא דמקידס הוא לעניין ש־יא תחשב
 כרואה מחמת תשמיש ואתיב הוא לעניין טהרת הרם
 ויראה לי שנם דעת הרמב״ט כן הוא ולכן בםפיד
 רמיירא לעניין רואה מחמת תשמיש כתב סיס תו.ח
 במיתה ובפי״א שכתב ה״י טהירה הצריך שיהא הדם
 שותת ממנה [וסברא זו כתבה השיך בסק״ך ע״ש והימ

 סברא ברורה] :
ד והנה רבינו הרט״א הכריע בטתלוקת זו וזיל וכל  נ
 זה באשה שיש לה וסת קבוע ואו יכולים ייתלות
 ש־יא בשעת וסתה בטכתה אע׳פ שאינה יודעת בוודאי
 שמנתה מוציאה דם וכן אם אין לה וסת קבוע והוא
 ספק אם הדם בא מן המקור או מן הצדדי[ תלינן

 במכה מכה ס״ס ספק מן הצררין או מן המקור ואה״ל
 מן הכזק־ר שמא הוא סן הטבה אבל אם ידוע שבא
 מן המקור אעיפ שיש לה טבה במקור אינה תולה
 במכה אם אין לה וסת קבוע אא״כ יודעת בוודאי
 שמנתה מוציאה דם ומ״מ בשעת וסתה או מל׳ יום
 לל׳ יום אינה תולה בםכתה דאל״כ לא תטמא לעולם

 ובתמים תולה בה בכל עניין עכיל :
ה ובדבריו אלה טרחו רבים וגדולים ויש שדחו  נ
 דבריו I עטיז סק׳י וש״ך סקכ״ב] ויש שקיימו דבריו
 [כרויפ סק״ו ומנ״י סקיכ] ,׳:ם בביאור דבריו טרחו
 לכוין דבריו עם המקורות ששאב מהן ולענ״ר בכמה
 מקומות קבע דעתו בשיע עיפ דעת ע ימו בהכרעתו
 בין הפוסקים וגם בכאן נ״ל ברור דהכרעת עצמו הוא
 וכך הוא רעתו הגדולה דאי; שום הילוק בדין זה נין

 40 עףןיך הלכות נדה
 שבאצבעה מצאה דם כשגגעה במקום המכה והיה
טמנה הרם יוצא ע״ש אך  בתוספתא אינו מסיים הך י̂
 הש״ס מבאר כן מטעם שנתבאר [כנלני׳ד לפי

 שיטה זו]:
ט אבל הרשב״א ז״ל בתורת הבית יצער הכתמים  מ
 כהב להיפך וזיל וםשתברא דאפילו אינה מרגשת
 ממש שהדם שותת ויורד מן המכה חרא דאין עיניה
 בי; מכתה וא״א לה לידע אלא בבדיקת שפופרת וכו׳
 והתם משמע וודאי דברואה דם מחמת מכה א״צ
 בדיקת שפופרת דתניא התם וכו׳ ונאמנת אשה לומר
 מכה יש לה שממנה הדם שותת ויורד וכו׳ אלמא מן
 הסתם היא תולת במכהה והא דקתני נאמנת וכו׳
 שממנה הדס שותת ויורד לאו נאמנת לומר שממנה
 שותת ויורד קאמר אלא כייפי שאמר אם יש לה מכה
 תולה במכהה קאםר שאי; אנו צריכין לדעת בבירור
 שיש לה מכה אלא היא עצמה מרנשת במכה ונאמנת
 לומר מכה יש לה שיש שם דם ותולה במכתה שאני אומר
 ממנה הדס שותת ויורד ובתוספתא לא מצאתי וכו׳

 עכ׳ל :
 נ ואינו מובן מה שכתב דא״א לה לידע אייא
 בבייקת שפופרת אטו אין ביכולתה לבדוק באצבעה
 או במטלית לינע במקום המכה וייראות אם יש ב
 צבע דם ואולי דה״ק דאי׳א לה לידע אלא בבדיקה
 והתם משסע דא׳׳צ בדיקה כלל דאליכ הו״ל י"ה:א
 לפרש דהולה במכה כשתבדוק וזה שאומר בדיקת
 שפיפרת משום דבגמ׳ יש בדיקת שפ־פרת אבל עיקר
 כווגתו הוא דביון דבלא בדיקה א״א לה לדעת ובעם

 משמע שא״צ ש־ם בדיקה [כלילן :
 נא והגה רביגו הב״י וכל מפרשי הטור פירשו דברי
 הרשב״א במו שבארנו דסיל דמםתמא תולין במכה
 אף אם איי אנו יודע־ן כלל אם מכה יו מוציאה דם
 דטסתמא כל מכה מוציאה דם ויש מהגדולים שאומרים
 דגם הרשב״א לא קאמר רק שאיגה צריכה לרעת
 שעתה יוצא דם מהמכה אבל בזה מודה שצריכה
 לדעת שמכה זו מוציאה רם [ש״ך כקניד והכ״צ בתשו׳
 סמי׳ו] וכל.)•־ כתבו כמה מהגדולים שאיגו כן בכוונת
 הרשב״א [ועיקר קושית החניצ ממשנה דהרואה בכתמים
 שתלמידי ר״ע הסתכלו זה בזה על מה שהורה ריע אס
 יכולה להתגלע וכו׳ וכ״ש בדם והגוי:״ י סמ״א כתב דלית
 ניר ליפרקינה ואינה קושיא כלל להתס ככר נתרפאה
 המכה ועלה עליה קרוס ע יש [וכ׳׳כ הכרו״פ סק״ה] ומצאתי
 שהרשב״א עצמו ביחר כן שם מקודם וז״ל לעניין כתמים
 ואם יש בה מכה ויכולה להגלע ולהוציא דם אע׳׳פ שעכשיו
 עלה עליה קרום ואינה מטפטפת יכו׳ ומעשה באשה שבאה

 לפני ריע וכו׳ עכ״ל ע״ש]:
ב ויש שהקשו על סברא זו דאיך אפשר להקל  נ
 כשאין יודעין כלל שמכהה מוציאה דם וטרחו
 לעשות ס״ס והקשו על זה דהרנה פעמים ליכא סיס
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 שהרגשה אחרה היא והרשב״א ס״ל משיש מכה שאני
 מיהו זהו טילתא דפשימא דגמ רגיגו הרמיא מודה
 דכשמרגשה עתה ברגע זו שיוצא הדמ ממבהה דגפ
 בשעת וםתה טהור ןשם] ואף שי״ל תם דמ גדה
 טעורב בזה ס״ס כולי האי לא חששו [השייך םקכ״ב
 השיג על הרמ״א דמםה׳׳ש מבואר להליא דגם באין ידוע
 אם מן המקור צריך לידע דווקא שהמכס מוציאה דם
 מדכתב שבדקה עצמה וזהו גם כוונת השיד ע״ש וממימי
 לאף אם כן הוא הא הרמ״א מכריע מדעתו והרי זהו
 מחלוקותם עם הרשב״א ובזה הכריע כהרשביא ועוד
 דבש׳׳ד וודאי כדברי הרמי׳א כמ״ש הכרו׳׳פ גסק״ו אמנם
 לענ׳׳ד נס בסה״ת הכוונה כהרמ״א הה שכתב שבדקה
 באותו מקום נ״ל שהכוונה שבדקה בהמקור וגם המכה
 בהמקור מ״ש ומה שהאריך המ״ז בסק״י כפר דמה
 הש״ך בנקה״כ וכן הסכימו האמרונים שדברי המ״ז
 מנומנמים בסיק זה ונם הנוב״י בסי׳ מיא וסי׳ מ״ז כתב
 שהעיקר כדברי הרמ״א ע״ש וכ״כ המניי וסמ״ד האריך
 בזה ולא נתבררו דבריו אצלי ונם הפר״ר השינ עליו
 ע״ש אך במ״ש הש״ך בסקיךדזהו רה לעניין רואה מחמת
 תשמיש ולא למהר הדס ע״ש ומרש בסעי׳ נינ יכול
 להיות כן מימ נלע״ד דהםומך גם בזה על סרמ׳״א לא

 ה&סיל לסבלותיו בלורית ונקיות ולו״ק] :
ח ודע דבל דינים אלו נהבררו ברואה סתסת  נ
 תשטיש וברור הדבר דה״ה בלא ראייה טהשת
 תשטיש אלא שאינה יכולה להטהר לבעלה ספני שנבל
 עת סוצאת בדיקות מלוכלכות ברט נ״כ יש להורות
 כדינים אלו דאט יש לה איזה מכה חולין בטכה שלא
 בשעת וסחח ואותח שאין לח וסת נ״כ חולין כשיש
 ספק אם טן הצדדין אם טן הטקור ונלע״ד דאפילו
 לטי שסובר כרואת טתטת השמיש דאין למסוך על
 הטבה להתיר הדט טיט בבדיקת קילא טפי שאץ
 זה כראייה טטש טהטת השטיש לענ״ד בטו שאבאר

 בסיד :
ט דהנה הז״ל אטרו ר״פ הרואה ^חכולה לטעות  נ
 מהרנשת פתיהת פי המקור להתשת אבר וכן
 להתשת עד ע״ש ומטעם זה כתבנו במעי׳ ו׳ דרואה
 מהמת תשמיש יכול להיות שטמאה מן ההורה שהדמ
 בא בהרגשה וסברה שזהו התשת אבר עיש ונמ
 בבחקה יכול להיות הטעות הזה שסברה שזהו הרגשת
 עד אמנם בטחטת תשמיש איש שיה א״א להיות רק פ״א
 כטובן דחרי בראייחה הוא פורש טטנה עד טהרתה ועב״פ
 יותר טג״פ איא דאחר ג״פ הרי נחברד אם לטהרה
 או לטטאה כמו שגחבאר ואלו הג״פ הם בריחוק זמן
 דבל אהד גטשך מתבירו עד שתטהר ושפיר יכול

 להיות שמ׳ זטנים אלו היה הרגשה וטעהה בהרגשת
 אבר אבל כבדיקות שהיא מרקת עצטה כמה פעמים
 ביומ ובודקת עצמה ימים רבים זה אהר זה האפשר לומר
 דבבל פעם נפתח פי מקורה הלא באחת מאלף גשיס

 לא

 לעגיין שלא להוציאה מבעלה מפגי ראייה מהמת
 תשמיש ומן לעניין לטתר את הדס שלא תשב ז׳
 נקיים ולכן סיים דכשעת וסתו? אינת תולה בטכתת
 ובו׳ ואי לעניין שלא להוציא טבעלת אפילו אין חולץ
 בטכתה אין זה רואה מחטת תשטיש כיון דשעת וסתה
 הוא כמ״ש בסעי׳ מ׳ וגמ אין לומר דלא טיירא רק
 במהרת הדמ ולא לעניין ראיית מתמת תשמיש דהא
 אדברי המתבר קאי דעיקרי דינימ אלו הוא לעניין זה
 אלא וודאי דבתרוייהו מיירא ושדין אצלו רזה בזה

 תלוי :
ו ולפי דעתו כן הוא חה שהקילו הכמימ לתלות  נ
 במכה יש לפעמים שתולין אף כשאין יודעין
 שמכתה מוציאה דמ ויש לפעמימ שצריך לדעת דווקא
 שמנתה מוציאה דם כיצד בנון שיש עוד קולא להמכה
 במי כ מיש לה וסת קבוע ועתה היא שלא בשעת
 וסתה שיש לד. תזקת טהרה או אפילו אץ לה
 וסת קמע רק שיש לה ספק פפיקא דספק ספיקא
 עדיפא טחזקת והש״ס הוא כשאינו ידוע טקום הטכה
 אט היא בטקור או בצרחן ואעיג דלכאורא הכל שם
 אהד דטה לי אט היא כצדדין או בסקור סוף סוף
 רם טכה הוא ואין זה רק ספק אתד ובאטת הקשו
 עליו כן [ש׳׳ך םגןכ״ב] אך ככר ביארו הגחלים דהר
 ס״ס גטור דספק אתר טתיר יותר סהבירו דאם
 טהצדרץ גם הדם טהור ואס טהטקור האשת טהורה
 והדס טטא דקיי׳ל מקור םקוטו טטא [ברו״ס ונוביי]
 וגס אין לשאול דהרי סי׳ס זר. אינו טתהפך שלא תוכל
 לוטר ספק טכה ספק נדה ואתיל ומ׳ דמון חהו דם
 נדה א״כ בוודאי טמאה אטנט ג״ו א״ש אף למאן
 דמצריך יס״ס מתהפך דבל שאתה צריך להקור מאין
 בא הדס א״צ להיות מתהפך [מנ״י םק״ך] כמו בדרוסה
 בספק על ספק לא על כמבואר בסי׳ קיי בכללי ס״ס ולכן
 בטקם שאין עוד קי־יא כמו חזקה או סיס צריכה לידע
 דווקא ששכתר. מוציאה דם ואין לומר הא איכא קולא
 מצד דרוב נשים אינן רואות דם בשעת תשמיש דאינו
 כן ראם היא בשעת וסתה הא אדרבא רוב נשים רואות•
 בשעת וסתן ואי אין לד. וסת נ״כ אינה מרוב נשים

 שהרי רוב נשים יש להן וסת:
 נן ולזת אומר דלכן כשעת וסתה או מל׳ לל׳ יוס
 אינה תולה נטבחה כלומר אפילו יודעת שמכתה
 מוציאת דם |ש״ך סקכ״ו] ואעינ דוסתות דרבנן דמהאי
 טעשא סטהר הרשנ״א נם בשעת וסתה כמ״ש בסעי׳
 נ״ב ט״ט רבינו הרמ׳א לא ס״ל כן דאיכ לא הטמא
 לעולם דנהלה תמיד בטכה וזה א״א אך להרשניא
 י״ל שתטמא בעת שתרגיש להריא שנפתת פי המקור
 בדרך רוב נשים בשעת וסתן ורבינו הרטיא ם׳׳ל דא״א
 לסטיך על הרגשתה בלבד באיסור כרת שהדי מטעם
 יד. אסרו רבנן אף כשאינת מרגשת בעצמה כמ״ש כסי׳
 הפ״ג סשום דכהרגשות יכול להיות כמה שגטת דסכרה

 ו »



 סימן י9י השאתן
 [סח:] הזב והזבה שבדקו עצמן ביום ראשון ומצאו
 טהור וביום השביעי ומצאו טהור וכו׳ ר״א אומר הרי
 הן בחזקת טהרה ופסקו בגט׳ שם הלכה כר׳׳א ואמר
 רב שם תהלחן אע״פ שאין סופן כלימר רסגי בבדיקה
 אחת בכל שבעת יטי ליבוגה ואע׳׳ג דקיי״ל בסי׳ קצ״ו
 דלכתחלה צריכה לבדוק בכל יום מ״מ ברלא אפשר
 הוי בדיעבד כמ״ש שם ויבולה לעשות בדיקה זו מתי
 שתרצה ואם רק תשיג בדיקה אהת טהורה באלו
 שבעת הימים באיזה יום שהוא דיו ולא תשגיח על
 שארי בדיקותיה וכתמיה דתולין הכל במכה וכן יש
 להורות [וכן אשה שהעמידו לה עלוקות ברחמה להוציא
 דס מפגי הרפואה ואין ביכולת שיתרפאו פיות המקומות
 שנשכו העלוקות מפני שהבשר שס דק ורך ולח וממילא
 דבכל בדיקותיה מוציאה דם על הבדיקות שנהוג ג״כ
 כמ״ש בדיקה דהפסק טהרה ובדיקה אחת בשבעת ימי

 ליבונה]:
ב וכל זה כשמוצאין בה מכח או פצע או חבורה 0 
 אבל אם רק מרגשת כאב בעלמא נחלקו הגדולים
 ייא דכאב הוה כמכה וייא דכאב איגו כמכה וגלע״ד
 להכריע דוודאי באב איגו כמכה דאיזה ראיה יש
 מהכאב ושמא הכאב הוא בבטגה או באותו מקום
 למעלה מפי המקור ובסיבת הכאב יצא הדם דרך
 המקור והרי הוא דם גדה גמור דמה לי אם הדם
 יוצא דרך המקור בכאב או שיא בכאב סוף סוף דם
 היורד מן המקור דם גדה הוא אמנם אם בדקיה
 בהצרדים ומצאו מקום אחד בהצדדים שכשגוגעים שם
 כואבת לה מאד וגיכר להדיא שהכאב הוא בהצדרים
 אם אומר רופא מומחה או מילדת מומחית שע״י כאב
 כזה יכול ייהיות שמוציא דם לפרקים אפשר שיש
 לסמוך על זה ותלוי בראיית עיגי המורה להכין
 ולהשכיל מדבריהם אם לתלות בהכאב אם לאו אם
 יש שם במקום הזה מראה אדמומית וכיוצא בזה
 [כגלע״ד] וכתמים תולה בהכאב [נוביי מ״ת סי׳ קי] :
 0ג וזה שכתבו הטור והש״ע ראם דם מכתה משיגה
 מרם ראייתה אין תולין בדם מכתה עכ׳׳ל והוא
 לשון הגמ׳ [סר] כלומר ראם הדם היורד מן המכה

 משוגה במראיתה מדם ראייתה שע״י תשמיש א״א,
 לתלות דם התשמיש בהמכה שהרי אגו רואים שאיגם
 שויס במראה והסכימו הפוסקים דדווקא כשרואים
 שאינם שוים אבל אין החיוב לראות אם שוים הם
 דבםתמא אםריגן דשיין הם [רא״ש ורשב׳׳א ור״ן ומ״מ
 בש״ך סקי״ע | וזהו וודאי אם שגיהם לפגיגו דמת־ייבים
 לראות אם שוין הן שהרי בגקל לברר וכל אדם יכול
 ׳'תכיר זה וכל מאי דמצי לבחירי מיררינן [מיז טק״נן
 ופרישה] ואין לשאול דהא מלשון זה משמע להדיא
 שיש דם מכה ואיך אמרנו דאע״פ שאין יודעין אם
 מבתה מוציאה דם חולין במכה דאיך שייך בבה״ג
 לומר דדם מכתה משונה די״ל דה״ק דאם יש דם

 נדכה

 42 ןתך הלכות נדה
 לא יארע פתיחת פי המקור הרבה פעמים ביום אחד
 ובהרבה ימים ופשיטא דהרבה בדיקות לא היה
 אצלה פתיתת פי המקור והם מגלות על שארי
 הבדיקות כמו ברואה מהמת תשמיש כשלא ראתה
 פעם אחת מחמת תשמיש נטהרת ולפ׳ז בבדיקות
 וודאי אין כאן איםיר הורה וזהו שאמרנו שיכול
 להיות שאפילו מי שמחמיר ברואה מחמת תשמיש
 שאין לסמוך על המכה יכול להודות בבדיקות ועכ״פ
 זהו וודאי רלא גרע טיגה וא״כ נוכל לסמוך בפשיטות
 על הוראת רביגו הרם״א [וראיתי מי שאומר לבדיקות
 גריעא ממחמת תשמיש וזהו וודאי דא־נו כן ובכל תשו'

 רבותינו למדו זה מזה והשוו זל״ז] :
 ם ודע דיש מי שכתב דביטי ליבונה איגד! בחזקת
 טהרה [נוב״י] ובבר השיגו עליו גדולי עולם דברור
 הדבר ראם רק הפסיקה פעם אחת בטהרה אחרי
 ראייתה דגקראר, שעומדת בחזקת טהרה אף שעדיין
 לא גטהרה ורק בספק טבילה היא עומדת בחזקת
 טומאה כלומר מפגי שלא גטהרה בטבילה אבל לעגיין
 ראיית דם עומדת בחזקת טהרה ומשגה מפורשת היא
 |סח:] ויותר מזה שגיגו שם [סח• ] בז׳ ימי גדה
 שוודאי היא טמאה ובחזקת רואה מ״מ אם בדק־
 עצמה בשגי לגדתה ומצאה טהורה ולאחר זמן בדקה
 עצמה ומצאה טמאה הרי היא בחזקת טהורה ע״ש
 דחזקת טהרה לעגיין ראיית דם הוי מילתא אחריתי
 לגמרי דרק אם פעם אחת לא גמצא דם בבדיקתה
 הרי היא בחזקת מסולקת דמים [כסברת הגאון רח״כ
 בנוביי סי׳ ס״נ] וכ״כ מפורש רביגו הב״י בספרו הגדול
 בסי׳ קצ״ו בשם הרםב״ן דבימי ליבונה בחזקת טהרה
 עומדת ע״ש [וראיית הנוב׳׳י מתום׳ זבחים כעי אינה
 ראיה כלל לסתם לעניין הכשר נמור מיירי דומיא דקדשיס
 וכ״כ הח״ל שק״ה ע״ש והתום׳ שהשיגו על רש״י שם לא
 השיט על עיקר דבריו לוודאי זה מקרי בחזקת מהרה
 אלא לקאמרי ללהך עניינא להכשר גמור לא מקרי חזקת

 מהרה ע״ש וכמ״ש בטבילה ולו״ק] :
 סא ו^פיז הדבר ברור באשה שאיגה יכולה ליטהר
 עצמה לבעלה שמוצאת תמיד בבדיקותיה
 אדמומית אם נבדקה ע״י רופא או ע״י גשים ומצאו
 ברחמה איזה פצע או חבורה או מכה אע״פ שאינו
 ידוע אם מוציאה דם מימ שלא בשעת וסתה אפילו
 אין לד. וסת קבוע תולה במכתה ואפילו עומדת בימי
 טומאתה אם בהניע ימי לבונה הפסיקה בטהרה
 שבדקה עצמה בחורין וסדקין ונמצאת טהורה דאל״ב
 הרי היא בהזקת טמאה ואין תולין במכה גגד החזקה
 אך כשהפסיקה בטהרה נקראת לעניין זה שהיא בהזקד.
 טהרה וכל הבדיקות הטמאות וכ״ש כתמיד, תולין
 בהטכד. ואינה צריכה רק עוד בדיקה אחת טהורה עד
 פתלך לטקיה דבדיעבד דיו בבדיקה אהת לבד
 זגדיהה של ה6סק טהרה גדאיהא במשנה דנדה
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 אומרה ברי לי שאינו מהמקור אלא היא אומרח
 הדברימ האלה שבכל עת בדיקהה אינה מוצאה רק
 כצד אהד אנו אומרימ לה שע׳יפ דבריך אלה אץ דם

 וה מהמקור:
 סו ודע שיש שכהבו דרכינו הב״י מיידא כדין זה
 בידוע שיש לה מכה ואדלעיל קאי אלא דלעיל
 מיידא בשיודעץ בבירור שמכתה מוציאה דם וכאן
 קמ״ל דע״פ הדברימ האלה אנו תולץ כמכה אף
 כשאין יודעין בבירור שטכהה מוציאה דמ ןטכ״י םי׳
 מ״ו חהו דעה הט״ז םק״י] וזהו לדיעה המצרכה שתדע
 שמכהה מוציאה דם אבל כבר נתברר שדעת רבעו
 הכ״י אינו כן ולא בעינן שתדע שמכתה מוציאה דנ
 מדממהמ לה מתומי כמ״ש במעי׳ מ״ו ואיא לומר
 דמיירא בכאן שיש לה מכה ידוע ועוד דא׳׳כ דברי
 רבעו הרמ״א הקודמים פלעי על זה והיה לו לרבינו
 הרמ״א להניה עליו דבריו כלשון פלוגהא אלא וודאי
 רנמ הוא במנתו רמזה נשפוט שבוודאי יש לה איזה
 מכה או הבורה בהצד הזה או כאב שדינה כמכה ועוד
 דלדבריהפ עיקר הדבר חסר ולפמ״ש א״ש [וכ״כ

 םפר״ר םקי״ב]:
 סן כתכ רבעו הב״י בסעי׳ ה׳ אס הרצה להתרפאות
 צריך שיהיה קורס שההווזק אכל לאתר שההתזק
 יש ססתפקים אם סוהר לסםוך על הרפואה לשמש
 את״כ ויש סי שסתיר אס אסר לד. רופא ישראל
 נהרפאה ואפ הראה האשה שפסק דם וסהה וראייהה
 עיי הרפואוה וניכר שהועילו יש לססוך אף על עכו״ם
 עכ״ל כיאור הדברים דאע׳׳ג דאגו סוסכיס על מפא
 נס באיסור כרה כסו רופא שסצוה להולה לאכול
 ביוה׳׳ב או חמץ בפסה י׳׳ל דשם יש רנליס לדבר שהרי
 אנו רואים שהוא הולד. ועוד דלהיפך יש השש סכנות
 נפשות אבל הכא דאדרבא עוסדת בהז>$ת איסור כרת
 שהרי ראתה נ״פ ע״י תשמיש ואיך נאםין לרופא לשסש
 לכתחלה היכן מציגו שהרופא נאמן בהכמהו להוציא
 הדבר מחזקתו ולכן אפילו על רופא ישראל קשה
 לממוך דאין עד אהד נאמן להוציא מתזקת אימור

 בדבר שאינו בידו כס״ש בפי׳ קכ״ז:
 סח ועכ״ז אינו אלא ספק דייל להיפך ועיון דהתורה
 נתנה רשות לרופא לרפאות ודבר זה הוא מהלה
 ובוודאי יש לזה רפואות והוד. כאלו התורה האמינה
 לו כשאומר נהרפאה ואין חילוק כין רופא ישראל
 לאינו ישדאל אמ הוא רק מוסהה סומכין עליו דלא
 מרע אומנהו ולכן הוה ספיקא דדינא ולזה אומר
 ריש מי שמהיר ברופא ישראל כלומר דברופא ישראל
 יש עוד צד היהר רעד אהד נאמן להוציא מהזקת
 אימור בדבר שכירו והכא השבען כבידו כק שהוא
 מומחה ובוודאי יש לזה רפואה ובן אמ היא תאה
 שהרפואות פעלו עליה שפסק דמ ומחה וראייהה חוי
 כמו מליט לרגו ויכולה לפטור גס על תפא אינו

 ימו*

 בסכה וסשונה הוא אץ חולץ בו אבל אס אץ דס נ״כ
 כשר דהולין לומר שיש דמ בהסכה [עח״ל סק״ם
 שכשב ללווקא ברואה מ״ס אמרינן כן משוס זי״ל שמש
 מכרן אבל בשלא משמש תשמיש צריך לברר ששוץ םן מ״ש
 וצ״ע יהיאשונים כמט הממם משום מזקת מהרם כמ״ש
 בש״ך סקיימ ומאין לו לשלש ממם אחר ונם ספי״ר נמנם
 מליו בזה וליוסי מתום׳ סס: מסירוצס הראשץ תיק
׳ לילות כשעבר זמן פלייתה והכא  הסר״ר חהו אחר י

 כשיש לה מכה הוי כמוך זמן תלייתה ע״ש במ״ז סק״מ
 ולו״ק]:

 סד ובזה שנתבאר שנאמנת אשד. לומר סכה יש לי
 כאוחו סקוס שהדם יוצא ממנה כתב רבעו
 הרס״א בסעי׳ ו׳ רכן אם אומרת כרי לי שאין דס
 זה בא סן הספור נאםנת וטהורה עכ״ל ויש סי שהסה
 כזה דהיאך אפשר לד. לדעת דאי סשוס שנמצא
 כצדדין שמא סן המקור ירד אם לא שתאמר שברי
 לה ששורש הרס הוא סהצדדים וזהו רחוק שתדע
 כשאין לה מכה ולכן יש שכתט שאץ לסמוך על זה
 בלבד דק לעעצהו סניף להיתר אהד ןח״ל סקייב ותשו׳
 םנ״י] ונמ יש שתמהו עליו שמקור הרץ הוא ססהרי״ו
 והוא לא ההליט הדין בוה [לנמ״ר ומנ״י] ואץ זה
 דקדוק דבסעשה דסהרי״ו היה" ביכולת לברר דשם
 מיירא במשתנה עם דם ויש לברר ע״י בדיקה
 שיתבאר בסי׳ קצ׳׳א אבל בכאן א״א לברר ובהכרה
 להאמינה שהרי התורה האסינהה [כרו״ס סק״ז] וזה
 שהקשו דאיך אפשר לה לדעת התירוץ פשוט דאי לאו
 דקימ לה לא תיתה אומרת ומשכהת לה דקימ לה
 בגון שהיא סוצאה תסיר הדס בסקוס מיוהד בהצדדימ
 תמיד [םר״ר במ״ז סקי״א] וכסה דרכים סשכתת לה
 כגון שיש לה איזה כואב כהצדרימ שמרגשת שמשם
 יוצא דמ או איזה שרטת וכיוצא בזה ואהרי שהתורה
 האטיגהה איך אפשר לגו לבטל הגאמגות שלה ואם
 תאטר שאיגה בקיאה רוב גשים בקיאות הן ובפרט
 שבהכרה שבכל זה אוטרה בבירור שלא היה לה
 שום הרגשה וא״כ אץ כאן ספק איטור תורה ואף
 שי״ל שהיא טועה בהרגשה ט״ט אם אוטרת בבירור
 כן טי יוכל להכהישה על כן דינו של רביגו הרט״א

 אטת ויציב:
 סח וכתב רבעו הכ״י בסעי׳ ז׳ אט כל זטן שהיא
 טדקת בכל ואורים והסדקיס איגה טוצאת
 בתמים כי אם כסקוס אחד בצדדין יש לתלות שטטכה
 שבאותו טקוט בא וכ״ש אט טרגשת בשעת בדיקח
 בשגוגעת בצד הטקוט ההוא כואב לה קצת ובשאר
 הורים וסרקיט איגה טרגשת כאב כלל עכ״ל וזתו
 עצטו הדין שכתב רביגו הרטיא טקודם אלא שרבינו
 הרמ״א אומר כשהיא אוטרת סתם ברי לי שאיגו מן
 המקור וכשנהקור ממנה האמר־כל זה או כיוצא כזה
 ורבעו הב״י אומר נ״נ דין זה להיפן־ עחיא אינה
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 נתרפאה ובזמה״ז אין מתירין ע״י רפואה זו ומיהו
 אין מוציאין אותה מבעלה אהר רפואה זו עד שתבעל
 ותחזור לקלקולה עכ״ל והטעם מה שאפילו בפעם
 אחת חוזרת לקלקולה משום דנראה דלא פעל עליה
 הבהלה בל כך וזה שכתב אין מתירין בזמה״ז היפ
 דלכהחלה אין להורות רפיאה זו ומיהו אם עשתה
 ועלתה בידה שפיר דמ, ומ״ט אם נתנרשה אין מתירין
 אותה להנשא לו אפילו בדיעבד [שייך ופ״ז סקי״ג] אף
 כשנתנרשה שלא מפני זה דאליכ בלא זה אסור
 לההזירה ואם קפצה מהמטה בבהלה וזב ממנה הרבה
 דם אין מתירין אותה אפילו בדיעבד דאולי אין זה
 חררה דם דחררת דם משמע כמו חתיכה עבה של דם

 ןנוב׳יז סי׳ צ״ג]:
 עג אשה שיש לה חולי הטחורים שקורץ נילדערנא
 אדער שדם זב מפי הטבעת אין זה עניין כלל
 לתלות הדמים שבאותו מקום בסיבה זו כי אינו בא
 בייל להרחם ואין להשגיח ברופאים האומרים שאפשר
 לבא דם זה דרך גידי המקור והבל יפצה פיהם וכבר
 הגיד רופא מומחה שאין לטחורים שום שייכות לאותו
 מקום [נו״ב סמ׳ע וסגרע״א ססיא] וכן אשד, שיש לה
 מכת השבירה בכגי מעיים שהמעיים גופלימ למטה
 כתבו הגדולים דמכה זו איגד, מהזקת בדם | תשו׳
 פניי וס״ט סי׳ קפ״ח] וםימן לדבר אין מחזיקין דם
 בבגי מעיים יאף' שרופא אמר שמוציא דם מחמת
 קריעת הפריסה ואית ביה שורייקי סיטקי מ״מ אין שום
 םכרא לומר שיצא דם ממכת השבירה ואם אפי׳ אפשר
 שיצא דם אין מקום לדם הזה לבוא לחללו של
 הפרוזדור דצדדי דופגי הפרוזדור מפסיקין ביגיהס
 ( ט״ב הלח] ואם אולי ע״י זה יורד הדם דרך המקור
 פשיטא דהיא גדה גמורה דבל דם היורד דרך המקור
 יהיה מאיזה סיכה שיהיה הוי דם גדה ואשד, שיש לה
 מכת השבירה במקור עצמו שהמקור גופל למטה
 שקורין פארפאלל יתבאר בם״ד בסי׳ קפ״ח באריכות

 עיין שם .
ד כבי גתבאר בריש סי׳ זה דכמה גדולים סוברים  ע
 דרואה מחמת תשמיש הוה וסת ככל הוםתות
 ואגחגו בארגו שם דאין זה עגיין וסת אלא שבאשה
 זו יש מחלה הגורם לזה שתראה דם בשעת השמיש
 והוי איסור דאורייתא דאלו אין זה רק מין וסת הא
 קיי״ל וסתות דרבגן כמיש בסעי׳ ו׳ ומ״ם זהו לעגיין
 עצם הראייה שמחמת התשמיש אבל מימ יכול להיות
 שמחלה זו תלוי בזמן מן הזמגים כמ״ש הרשי״א
 כתשו׳ ן הוצא בב״י] שהיהה אשה שבכל הצי שנה
 היחח דרכה לראות מחמת תשמיש ולק לעניין הו מן
 יש לחוש לוסת [וכ״מ מש״ך סקל״ה לתשמיש עצמו בלא

 זמן קבוע אינו וסת]:
 עךן וז״ל רביגו הביי סעי׳ י׳ הרואח דם בשעת
 תשטיש מותרת לשמש פעם שגית כשתטהר מיהו

 טיחש
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 יהודי וזהו כמו שסומכים על רופא בתולה להאכילו
 חמץ בפסח וגיוה״כ [כנלע״ל בביאורו] ובפרט דזהו

 מילהא דעבידא לגלויי :
 סט ויש מי שכתב שאם ראינו שהרופא הזה נתן
 רפיאה לאשר, שראתה שני פעמים ובפעם הש־יישי
 בא עליה בעלה ולא ראתה דם יכולה אחרת לסמוך
 על הרופא גם אחר גיפ [ב״ח ושיו סקכ״מ] ומותרת
 לשמש בפעם הרביעית ורבים הקשו על זה דכיון
 דהדאשונה לא נתחזקה עדיין במה גתחזק הוא לרופא
 שתסמוך עליו אשד, אחרת לאחר חזקת איסור שלה
 [ח״ד סקייג ורב״פ ופ״ת] ויש מי שתירץ משום דלרבי
 כתרי זיטני הוה חזקה וא״כ לרבי הרי כבר נתחזקה
 ולכן סמכינן על זה משום דיש בדברים דקיי׳ל כרבי
 [פרייר בשיך שם] ולפ״ז נאמר ררווקא קאמרי שגי
 פעמים ולענ״ר נראה פשוט דבבר בארנו דאין זה ברור
 שלא נסמוך על הרופאים דלכן כתבו לשון יש
 מסתפקים בםיש בםעי׳ הקודם ולכן כשיש קצת רגלים
 לדבר אגו סומכים על הרופא ולכן"אפילו בפעם אחר
 שראתה והרופא ריפא אותה הוי רגלים לדבר ויכולה
 השנייה לסמוך עליו נם בגהחזקה והפסיגן הצד השגי
 דכיון שנהגה התורה רשות לרופא לרפאות גחנה לו
 התורה נאמנות בכל מה שיאמר [כנלע׳ל להלכה ולא

 למעשה ויש להתיישב בדבר]:
 y אמרו הזיל [סוי] דהרואה מחמת תשמיש והבהילוה
 פתאום ונפל ממנה הררת דם כלומר התיכה דם
 בידוע שנתרפאה ומביא בגט׳ שני מעשים באשה
 שבאה לפגי רבי וצוד, להבהילה ונפל ממנה הררת
 דם ואמי רבי גתרפאה זאת ובאשה שבאה לפגי
 שמואל וצור, להבהילה ולא גפל ממגד, כלימ ואמר
 שמואל דאין לה הקנה דהיא ממלאה וגופצת כלומר
 דרכה להתמלאות דס ולהפיץ בשעת תשמיש ואין לה
 תקנה ע׳׳ש ולא ידעתי למה לא הביא הרמבים ז״ל
 דין זה כלל בספ׳ד ע״ש ואף אפ אולי ם״ל דבזמהיז
 אין סוטכץ על הקנה זו וכן הוא דעת הרמכ״ן כמ״ש
 הטור טיט היה לו להביאה ולכתוב שאי; סומכין עתה

 על תקנה זו וצ״ע :
 fly וגם על הטור והש״ע םעי׳ ט׳ שהביאו דין זה
 יש להתפלא להיפך למה לא הביאו לחומרא
 דאם לא גפל ממגה אין לה תקגה רמלשון זה משמע
 דשוב לא סהגי לה שום הקוץ ואולי מפגי שכתבו
 שעתה אין סומכין על תקנה זו והטעם נראה מפגי
 שאין אט בקיאין כאופן הבהלה לכן גם לחומרא אין
 לגו לסמוך או אפשר דס״ל דהכווגה אין לה תקגה
 ברפואד, זו אבל רפואות אחרות יש לה וגם בדיקת

 שפופרת אולי מהגי וצ״ע בכל זה :
ב וזיל רביט הביי הבהילות פתאום וגפל ממגה  ע
 תררת דם נתרפאר, ומותרת לבעלה ואם חזרה
 זךאהה מתמת תשמיש אפילו פעם אחת בידוע שלא
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 המיס נוים לה המחלה שבכל עת שתלך למים
 נהרופפו מקודוהיה ולכן בביאתו היא דואה דמ שידוע
 שמיס קריס או המים פועלים פעולה עזה על ההולי
 אמ כה ואמ כה ולכן אין זה דמיון כלל לכל ענייני
 וסתות דזהו מהלה ולא וסת וצריכין אגו להוש לכל
 מה שהשכל מתייב (והחיל שס חולק על הש״ך וס״ל
 לתשמיש הוה וספ הנוף ולבריו חמוהיס ולפמ״ש מובן מס
 שהביי שינה ממקור הלין שהביא בב״י גשם הנהמ״יי
 לשם כתוב שראתה בליל ב׳ של מגילתה והוא כתב בליל
 סבילתה ויש שרצו להניה נם בשיע כמו בשם כמ״ש
 הבאה״מ סקכ״י והש״מ סקל׳יס וללברינו בטונה שינה זה
 ואם כי אפשר שהלין שוס מ״מ בליל מגילתה א״ש יותר
 ל* הממם שבארט ונס הס״ע נתקשה בזה בםקכ״נ ע״ש

 ולפמ׳ש א״ש ולו״ק):
 עדן אך בזה שכתב אם ראתה םעמ אתת או פעמים
 בליל של טבילהה היכי סשכתת לה פעסים הא
 מראייה ראשונה נאסרה ויש מי שאומר דבאמת הכוונה
 הוא כשעבר ושימש [חילסקפ״ו] ולא משמע כןדא״כ
 ה״ל לפרש כן ולמאי צריך לה כלל דאי משום רבותא
 דאף בשני פעמימ איצ לתושרק פעמ אהד זהו מילתא
 דפשיטא ולכן נ״ל דת״פ בנון שבפעמ ראשון ראתה
 מהמת תשמיש אתר מבילתה ובפעט השני ראתה אתר
 מגילתה בלא תשמיש וקמ״ל דאפילו בכה״נ צריבה
 לפרוש בטבילה הבאה תהי דסשוס המכילה השנייה
 לא היה צריך לפרוש טיס נס הפסק לא מקריא שלא
 ההוש לפעם הראשון ואדרבא ראם בלא השטיש
 ראהה כ״ש שהיהה רואה עיי השמיש כיון שבפעם
 הראשון היה ע״י השטיש ואטרינן והקדים הדס לבא:
 עט ודע שיש טי שרוצת לומר דבראתהטחטת השמיש
 נ׳׳פ בליל מבילהה שמותרת לשמש אחייב בליל
 ב׳ של אהד טבילתה ואמרינן דהמבילה נרם לה [מנ״י]
 והלילה לומר כן דאמ אמרו לההמיר עיי הטבילה
 יאמרו לדקל ןס״מ מקכ״נ) ודבר פשומ היא שההשש
 של טבילה אינו אלא כליל טבילהה או כיוס הסתרת
 אבל ביום השלישי וכל שכן רחוק טור. אינו עניין
 להטבילה [מ״ל] ויש מי שרוצה לומר דבליל הטבילה
 אפילו לא ראתה בשעת תשמיש אלא אחר החשטיש
 נ״כ צריכה לחוש טטעם וסת [שם] ולענ״ד לא נראה
 בן מדברי הפוסקים ואין זה דוטה םטש לוסת כטו
 שבאתו ודווקא אם ראתה בשעת השטיש צריכה להוש

 פעם אתת ולדינא צ״ע:
ו תנ רבינו הביי בסעי׳ י״א אשת שייאהה ו ע  פ
 טחטח חשסיש ולאחר חצי שנח חזרה וראתה
 מחמה השמיש מחו״ת לבעלה שהרי לא קבעח בני
 וסתות שוימ ולא בדילונ מיחו חיששת לאחרון פעמ
 אחח וכשיגיע חצי שנה מיום ראיית דם תאתרון אסורה
 עונה אתת ואס קבעה וסת לראיית דמ מהמה תשמיש
 שלשה דמני וסת שוד. סוחרח לשמש נין וסת לועו

 אד

 מיחש חיישינן חרא זיסנא אהד ראייהה בנון אס
 ראתה פעס אתת או פעמיס בליל של מבילתה
 כשחניע טנילח אחרת צריכה לפרוש ליל של טבילתו־.
 וא״צ לפרוש ליל טבילח שלישית רכל טידי דלא
 קבעה וסת לא תיש אלא חרא זיטנא עכ״ל ותה
 בעיקר דין זח אין חידוש ותלך על יסוד שיטת רש״י
 שפי, טה שאמרו בנט׳ ואס יש לח וסת חולה בוםתח
 דפירושו תא שאט יש לה זטן קבוע בראייחה מחמח
 חשםיש הוד. כוסת ומותרת לשטש בין וסת לוסת כמו
 שבארנו בסעי׳ ליט אלא דהחידוש בדין זה הוא דאנו
 תלין זמן טבילתו־. שטא זת תסת כלוטר שסא
 הטבילה נורמ לה לראות מהמת תשמיש והיינו שכל
 עונת טבילהה עלולת לראות טתטת תשטיש ונדמה
 זה לוסת הקפיצה או לאכילת שוס וכיוצא בזה ומטילא
 שצריכה לפרוש ליל טבילתה ותשמש ביום שאתר

 הטבילה :
 W וט״ט אינו טטרר איזה שם וסת יש על זה דהא
 בסי׳ קפ״ט מתבאר דוסת שעיי אונס כטו קפיצוה
 אינו וסת כלל לתש לו בפעס אהת אא״כ תא סורכב
 נמ מיסיס כנון שבכל ד״ת שקיפצת רואה דם דאז
 תששת אפילו כפעם אחת ומסת הנוף כמו פיתק
 ועיטוש וכן באכילת שוס ופלפלין תששת לזת כלבד
 כפעם אתת לדעת התום׳ אבל לדעת הרשב״א תת
 אכילת שום ופלפלין כוסת האונס שעיי קפיצה כסו
 שיתבאר שם בס״ד והשתא אלו שני הדברים התשטיש
 והמקוה אם נדמה אותם לקפיצת א״כ לטה תששת
 בפעם אתת דאמו שני אונסין עריפא מאונם אחד [וכ״כ
 המיל סקייו] ואס נדמח שניחם לוסת תוף א״כ היא
 אסורד. בתשמיש בלבד אף בלא סקור. ולא משכתת
 לה לעולם שתשמש פעס שנית אהד ראייה ראשונד.
 של ההשמיש וזה מפורש בנמ׳ להיפך ואף שייל
 רכיון שעיי זה נאסור אותה לעולמ לכן לא חיישינן
 לפעם אתת [וכיב המיז לקמן מקש״ז) מ״מ וודאי לא
 נראת לומר שתשסי׳נו תא כוסת תוף ובוודאי שהוא
 כוסת הקפיצה כיון שבא ע׳׳י מעשה [וכיב הש״ך לקמן
 סקל״ה] ועוד דלפי מה שבארנו בריש סי׳ זה אין עצם
 התשמיש בנדר וסת אלא זהו תלי בעלמא ועוד דאם
 מקיר. תת כוסת תוף איכ תאסר כשראתה אתר
 הסקוה גם בלא תשמיש ודבר זד. לא שמענו מעולמ
 ולהדיא משמע שחוששת בליל המקור. מפני הראייה
 של תשמיש אבל בלא תשמיש אינה תששת [וכ״כ

 הח״ל שם]:
 ען וגראה לענ״ד רוודאי לא התשמיש ולא הטקיח הס
 ככלל וסתה הגוף שהרי שניהם עיי מעשה אלא
 דבאסת שס וסת כעניין זה היא דק שם המושאל
 דסה עניין חולי לוסת כם״ש כריש הסי׳ אלא דהעניין
 כן תא שאנו רואים באשה זו שיש לה בנופה א ות
 סהלה והסיכה נעלמת סאתט ולכן תששיי שמא
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 חוששת לט״ו נאייר ואם לא ראתה אז חוששת לוסת
 הפלגה דהצי שנה ואם ראתה נט׳ו באייר חוששת
 לטיו בסיון וגעקר וסת ההפלגה כפי הדגים שיתבארו
 נסי׳קפ״ט וכן בל רואה מחמת תשמיש אפילו בפעם
 הראשון צריכה לחוש לומה החרש [ש׳יך סקל״ה] אבל
 לההשטיש איגד, חוששת כלל רזה בא ע״י אוגס [שמן
 וצ״ל דמיירא ביש לה וסת והומת הוא או פחות־ טל׳
 לל׳ יום או יותר דלזה אמר דצריכח לחוש מהרש
 לחדש כלומר עד אשר יבא 1מן הוסת הקודם ויבטלגו
 כמיש בסי׳ קפ״ט דאי באין לה וסת הא בלא״ה צריכה
 להוש לעונה בינונית דהיינו טל׳ לל׳ וכן אם יש לה
 וסת והוסת הוא מל׳ לל׳ כדרך רוב גשים ג״כ בלא״ה
 צריכה לחוש ליוט זה אלא וודאי כראטרן או אף
 שהוסת הוא מל׳ לל׳ אמגם זמן וסתה הוא ביוט אהר
 לא בט׳יו לחדש והלכך עתה צריכה לחוש ליום זה עד
 שהוםת הקודם יבטלגו [ובזה א׳׳ש כל קושי.ש הפריר

 ע״ש ולו״ק]:
ד אמגם לעג״ד בעיקר הדבר דברואה מחמת  פ
 תשמיש צריכה להוש גמ לימי החרש לא משמע
 כן מכל הראשונים דאליכ בגמ׳ ובפוסקים שכתבו
 דהרואה מחמת תשמיש משמשת פעמ ראשונה ושגייה
 ושלישית היה להם לפרש שתחוש לזמן ההדש אלא
 וודאי דאין עניין רואה מהמת תשמיש לפלליות הוםתות
 דאין זה ופת אלא הולי כמיש והא דחיישיגן לוסת
 הפלגה טעם אחר יש בזה דכיון רחזיגן דמיהוש זה
 מפעם הראשון ואילך לא מצאה דם עד זמן רהוק
 דבריחוק הזמן ראתה עוד פעם בזה שפיר יש להוש
 שמא הזמן גורס אבל בסתסא לא חיישיגן לזמן ולכן

:  לא הזכירו הפוסקים מזה דבר [כנלעיד |
ה כתב רביגו הרמ״א בסעי׳ י׳ על דיגו של המהבר  פ
 ברואה דם בליל טבילהה וזיל ואס ראתה גיפ כל
 פעם בביאה ראשוגד, שאחר טבילתה אסורה לבעלה
 כאלו ראתה נ״פ רצופים שהרי א״א לה לטבול ולשמש
 עמו שהרי היא רואה כל פעם אחר טבילהה עכיל ואין
 דבריו מובגים כלל מאי האי דקאמר כאלו ראתה ג״פ
 רצופים רמשמע דכאן איגן רצופין והא בע״כ רצופין
 הן כיון שראתה בליל טבילתה ופירש ממגה ואח״כ
 בליל טבילה שגייר, ג״כ ראתה ובן בשלישית והרי הם
 רצופים ויש מי שפירש דה״ק כאלו ראתה גיפ רצופים
 בלא טבילה [שיך סק״ל | כלומר וודאי גם כאן רצופין
 הן אלא משום דבכאן הוה כל הראיות בליל הטבילה
 והייתי אומר שאף שראתה ג׳פ בלילי הטבילות מ״מ
 איגד• אסורה רק בלילי הטבילות ואח״כ מותרת וכמו
 שבאמת יש מן הגדולים שסוברים כן כמ״ש בםעי׳
 עיט לזה קמ״ל דאינו כן דזחו כנ״פ רצופים בלא ליל
 טבילות שאסורה לזה לעולם או עד שתעשה בדיקת
 שפופרת לשיטת התום׳ שבסעי׳ י״ז עיש [כנ״ל כוונת
 הש״ך ולבריס במרים הם וכ׳׳כ הס׳׳ל סקי׳יז וכן עיקר

 ללינא
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 אך ימי הוסת פורשת עד שיעקר ג״פ עב״ל וזהו ממש
 בפירש״י בואם יש לה וסת תולה בוסהה ואין הלשון
 מדוייק במה שאמר מותרת לבעלה שהרי לא קבעה
 וכו׳ וקשה אמו אי קבעה אסורה לבעייה ואם כוונתו
 דמותרת לגמרי אפילו בשעת וסת הא מסיק דחוששת
 פעם אחת לאחרון חהו וסת של הפלגה דהראשון

 איגו מהמגיין כמ״ש בסי׳ קפיט:
א וגלע״ד דדבר גדול השמיעגו בזה דוםת דמחמת  פ
 השמיש איגו חמה לכל וסתות בכל הדברים רק
 בהוחזקה תלתא זימני כמו שנבאר בם׳ד דהנה במעיי
 הקודם כתב רבינו הב׳י ראם ראתה פעם אחת אחר
 טבילתה כשהגיע טביייה אחרה צריכה לפרוש ליל
 טבילתה וליל טבילה שלישית א׳׳צ לפרוש וקשה למה
 א׳׳צ לפרוש ליל טבילה שלישית הא אין ראיה מה
 שלא ראתה ליל טבילה שגייה כיון דלא שימשה אלא
 וודאי דבל זמן שלא נתחזקה בראייה מחמת תשמיש
 ניפ אין אנו חוששין לההשמיש כלל אלא להדבר האחר
 שהיה עם התשמיש והיינו המקוה והפסינן אותה
 לעיקר ולכן כשלא ראתה בפעם שגי גם אם לא שימשה
 נעקר הוסת בזה וכט״ש בפעי׳ עיח להיפך ראם
 בטבילה שגייה ראתה שלא מחמת תשמיש ג״כ אסורה
 בטבילה שלישית מפגי הראייה שבשעת השמיש של
 פעם הראשון עיש והטעם הוא הכל על יסוד שהגחגו
 שרואה מהמת תשמיש הוא מחלה ולא וסת ורק

 בגהחזקה בו. פ החכרח לאוסרה:
ב וזה עצמו השמיעגו בםעי׳ זה לעגיין וסת ההפלגות  פ
 כגון שראתה מחמת תשמיש ואחר חצי שגה ראתה
 נ״כ מחמת השמיש איגח חוששת רק להזמן בלבד
 בלומר כשיגיע חצי שנה נאסרה אותה העוגה ואם לא
 ראתה אז הותרה לגמרי ואם הייגו חושבים התשמיש
 למין וסת א״כ אין ראיה במה שלא ראתה אחר החצי
 שגד, האחרון כיון שלא שימשה אלא דאין אגו חוששין
 לו כלל וזהו שאומר מותרת לבעלה כלומר אחר
 שתיהוש להזמן פעם אחת ולא תראה הותר לגמרי
 וכדי שלא תאמר דגם בג״פ הדין כן לזה מסיים ואם
 קבעה וסת ג׳ זימגי מותרת בין וםת לוסת אך ימי
 הוסת פורשת עד שיעקר ג״פ כלומר חפי הוסת
 אסורה לעולם יאף אם יעברו ג׳ זמנים ולא הראה
 מ״מ בהגיע הימן תיאסר דהיא אסורה בהזמן הזה עד
 שיעקור נ׳פ כעין ראתה נ״פ והיינו ע״י תשמיש והא
 לא משכחת לה אא״כ עברה ושימשה נ״פ ולא ראתה
 דאז געקר לגמרי אבל בלא זה אסורה לעולם חסת
 זח שמחמת תשמיש אין לו דין וסת רק בג״פ כמ״ש
 [ואולי זהו כוונת הש״ך סקל״ל והח״ד הקכ״א נדחק

:  ברבריו ע״ש ודו״ק |
 פג י״א דמה הוסת של הפלגה שגתבאר חוששת ג״ב
 לוסת החרש כלומר כשראתה פעם שגי מחמה
 חשטיש לאחר חצי שגה והיה יום זה ט״ו בגיס!
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 צזמא והפריד בע״ז סקי״ד המאמן לקיים דברי המניי אהר הלירה ליה לן בה רתלען בהצרדיס בדרך
 ט״ס דברי המאיר בס׳ בטה״נ וממימי לוייהי כן הלא שתלינן במכה והשתא הוי כסבר. מסש וכן נראה

ט ועוד קאמר או ראותה אחר בל לידה נ׳ פעסיס  פ
 רצופים ובנתיימ לא ראתה כלומר שאהד כל
 לידת ראתה ניפ רצופים ובנתיים עברה ושמשת
 באיסור מיהו עכ״פ לא ראתה ג״כ מתירין אוהד.
 לבעלה אע״פ שהוהוקה ניפ ובשלשת לידות מכל מקים
 כיון שעל כל פנים שימשת נהי דהוי באיסור שאסיר
 היה לה לשמש אסנם על כל םנים נתנלה שהכל
 היא מהמה שהוכו הזל דדים מתמת הלידה ועני זה
 אומר וכל זה אם עכרר, ושמשה ואבכא זו קאי דאלו
 כבבא ראשינה הרי שמשה בהיהר כמ״ש בסעי׳
 הקורס והיה שהיה יכול לצייר דין זה כלידה אתת
 בנון שראתה נ״פ אהד הלידה ועברה ושמשה ולא
 ראהה דמוהרה בלידה שנייד. אלא דרבותא קס״ל
 דאפילו ניפ בנ׳ לימת נ״כ הדין כן ולזה אומר אכל
 אם ראתה נ״פ וכוי כלומר אבל אס ראתה נ״פ אתר
 הלידה ולא עברה ושמשה ובאת לשאול אוסרץ אותה
 וסצריכין לה בדיקת שפופרת כמו בלא לידה ולא
 הלינן סעצסינו בהוכו הצדדין כשלא היו כיאות היתר
 בנהיים ואהיכ אוסר סיוע כל הקוס שצריכה וכו׳ כלוי

 יחיד הוא נגד כל הראשונים דלא משתמשי לכהוב כן ולכן
 העיקר לדינא לאיסור כמ״ש בסמי׳ ע״פ וחלילה להקל

 בזה ודו׳׳קן :
 פו רש סי שששסע מרבחו כנון שראהה מחמת
 תשמיש בליל טבילתה ואה׳׳כ בטבילה שנייה פירש
 טטנה ליל טנילהה כטו שנתבאר ואת״כ בטבילה
 שלישית שיטשה בליל טבילהה וראהה ואה״כ ברביעית
 פירש טטנה בליל טבילתה ואח״כ כחבשית שיטשת
 בליל טבילתה וראהה הוי כטו שראתה ניפ רצופיט
 אף שבכאן היו תשמישי היתר בנתייט ותיינו תכיאות
 שהיי בלא לילי הטבילוה ט״ט כיון שגי פעמימראהה
 באא הטבילוה הוה כרצופיפ ואפורה לעילט [כימ
 מהגאה״נ ומפ״ז סקייר f ולא הפכיטו הנדולימ לאמרה
 לעולם כשהיו ביאות היתר בנתייס ןכרו״ם םק״י ויש
 שהסכימו לזה וצ״ע לדינאן ויש שפירש כנון שבא עאה
 נ׳ בעילות באלה אתת ובבקר סצאה על כל העדים
 דם [שם בשם א״ש] והעיקר כפי׳ הראשון וכן הסכיסו

 מחלים ןשםוח״ד]:
 פן עור כהכ רכינו הרס״א ואס אירע לה שראתה
 נ״פ בביאה ראשונה שאהד אדהר• או ראתה אהד

 בל לידה ניפ ובנתיים לא ראתה יש שכתבו לדקל חד. נוהן כלל על כל סר. שהצרכנו כפי׳ זה בחקת
־ —׳-— ־־־־־־ שפופרת לאהד נ״פ אם עברה ושסשה ולא ראתה י - •  י
 הוי כבדיחת שפופרת ועדיף סינר. [מ״ל לפרש לפי דברי
 השיך מקה״כ שחזר בו ממיש בש״ך סקליא דנם ברישא
 מיירא בנ״ש רצופים דא״כ חדא מילתא היא הרישא והסיפא
 ועוד להו״׳ל לומר שראתה ניס בביאום ראשוטת ולא

 בביאה ראשונה ודו״ק :
 צ יראה לי דרכו־ פשוט הוא ראם ראתה נ״פ רצופץ
 אהד לירה ולא עברה ושסשה ראם בדקוה ומצאו
 שהוכו הצדדיט שלה עיי לידה דהוה כמכה ותולין

 בזה ואפשר רכזה הכל סודיס דבעינן לרעת שהקלקול
 הזה מוציא דם ואפילו הסוכרים כסכה דא״צ לדעת

 ובסתם חולין שמוציאה דס אולי זה לא דסי לסבה
 ודווקא כששסשה ולא ראתה דם רואין יחס מוכיחות
 שהדמ הוא מן הצרחן ולא עיי ראייה בעלמא שהוכו

 הצדדימ וצ״ע לדינא :
א הרואה טתםת תשמיש נ״פ אסור להשהיהה אף  צ
 אם אינו רוצה לבא עליה דחיישינן שפא יבא
 עליה אא״כ רוצה להשהותה ע״י שליש ולא ילך אצלה
 אלא בערים וכש*.פררו זה סזה והיינו שאינו דר
 בשכונתו־. א״צ ערים דאין לךעחםיותר מזהשטרוהקין
 הן ואמ לא קייפ עדיין פו״ר מהוייב לנרשה וליקת
 אתרת או לעשות לה בדיקת שפופרת ואולי יעלה
 יפה וכן הרין לכל אשת שאין כיכולתו*. לטהר לבעלה
 כגון אשד. שיש לה מכות ופצעימ שאינה יכולה למבול
 תצא מתתת בעלה כח שלא יתבטל מפריה ורביה
 וכזמה״ז שאפוד לגרש כע״כ והיא אין רצעה לקבל

 נס

 להתירה לבעלה כי האגן הראיית בתולשתה עחין
 סכה ארתה שהוכו הצרחן סכה הלירה ולכן רואה
 סמוך ללידה ולא אהיכ ותלינן בלידה כמו שתאנן
 במכה וכל זה אמ כבר עברה ושמשה בין אדות
 הראשונות שהוהזקו כיאוה של היחד אחר ביאות של
 איסור אבל אמ ראהה ניפ רצופין אהד לידה לא
 תלינן בלידה אלא צחכה בחקת שפופרת מיהו כל
 סקים שצריכה בחקה אם עברה ושמשה ולא ראתה
 מותרת דתשמיש זת שלא ראתה בו עחף מבדיקת

 השפופרת עכ״ל :
 פח והרכה דברים נאמרו בזה ויש שרצו להניה
 בדבריו [עע״ז םקפ״ו וש״ך סקל״א] והמהוור
 שבהם דה״פ אם ראתה נ״פ בביאה ראשונה שאחר
 אדחה כלוטו* שילדח ונטהרה וראתה מחמת תשמיש
 ובז באדה שנייה ראתה לאחר חשמיש וכן כלידת
 שלישית ובנהיים לא ראהד. כאמו־ בכל לידה אהד
 הפעם הראשון לא ראתה יזהר ער הלידה השנייה וכן
 סשנייה לשלישית רכזה היו כל הביאות כהיתר כמן
 שלא ראתה רק פעם אתת אהד הלירה לא אמרינן
 שתתגרש אחר הלירה השלישית דאיך תשמש אחר
 הלירה הרביעית vn סותזקת לראות בפעם הראשון
 אהד הלידה לא אמרינן דכיון דבנתייס היו ביאות
 של היתר תלינן כל הנ׳ ראיות בחולשהה ונאמר
 דעתה בארה רביעית פםקח החלישות כדרך כל
 הנשימ וזה שכהב רהלען בארה כדרך שתלען במכת
 לאו חוקא הוא או אפשר דאפילו הראה נם ברביעית
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 שהכל דם בתולים ורי בחמשה או ששה פעמים ולא

 יוהד וצ׳׳ע לדינא:
 צג ורבינו הרמ״א כתב דאפי׳ אם לא פסקה מלראות
 פעם אחת אס אין לה צער כלל בשעת תשמיש
 הרי היא ככל הגשים ולא תלינן בדם בתולים עג״ל
 ויש טי ׳שחולק עליו אבל הרבה מהגדולים חסכימו
 לדבריו דבל שאין לה צער לא תליגן הרבה זמן בדם
 בתולים [וכ״כ הט״ז סקי״ז והשייך סקל'ז| ועוד כתב
 דמי שיצא ממגו דם דרך פ׳ האטה ושמש האשד. תולה בו
 עכ״ל ופש־ט הוא ויתבאר עוד בזה בס״ד בסי׳ ק״ץ ודע
 ראשה המועגת שהיא עדיין בתולה ודמה הוא מדם
 בתולים גאמגתשהרי התורה האמ־גהבכל מה שתאמר
 ולכן אפילו גשאת גרושה או איימגה ואומרת שהראשון
 לא היה לו גבורות אנשים וכיוצא בזה באופן שהיא

 עריץ כתולה והדמים הם רם בתולים גאמגת :

 גם יעשה היתר ע׳׳פ מאה רבגים וברשיון הממשלה
 ויקה אחרת כמ״ש באהיע סי׳ א׳:

 צב בבתולה כל זמן שלא פסקו דם בתולים לא
 שייך דין רואה מחמת תשמיש דהכל הוא מדם
 בתולים בין כשהיא גדולה בין כשהיא קטגה לפיכך
 הבועל את הבתוייה כמה פעמים וראתה דם מהמת
 תשמיש לעולם מחזקינן שהם דם בתולים עד שתשמש
 פעם אתת ביאה גמורה ולא תראה דם דזהו ראיה
 שכייו דם בתולותיה ואז אם אח״כ תראה ג״פ מחמת
 תשמיש הוחזקה להיות רואה דם מחמת תשמיש ואם
 לא בעל בעילה גמורה אין ראיה כמובן ומדברי
 הרמבים פ״ת דין כ״א מתבאר דיותר משנה אין תילין
 עיש ויש מהגדולים שפקפקו בעיקר דין זה כשהיא
 גדולה לאחר זמן בגרותה לתלות הרבה זמן בדם
 בתולים אא״כ יש לה כאב אבל בסתם קשה לומר

ח דיני מראית דמים ודין נפילת המקור. ובו ע״ח סעיפים. פ  סימן ק
 היה דיהה ממנו כנין שהיה כזית השחור או כעי;
 הזפת או כעין העורב טהור וזהו באלו הד׳ מראות
 אבל במראה שביין חמזוג דין אחר יש בו דדווקא
 כמראה זו ממאה אבל לא כמראה זי *פילו עמוק
 ממנו טהור ומהו כיין המזוג ח־יק אחד יין מ; היי;
 השירוגי של א״י חי והדש ושני חלקים מים וזה שאפי׳
 עמ־ק ממנו טהור היינו שלא הגיע האדמ־מית למדרגת
 השלשה מיני אדים שנתבאר אבל בהגיע לאחר מהם

 טמאה [רש״י ך• דייה עמוק] ;
 ף ויש בזה שאלה והרי כל ארבע מיני דמים אדומים
 הם אלא שיה למע1ה מזה וכפי הנראה מ־שי;
 המשגה הוי דם הקזה מעלה ראש נה ומזיג הוי אמרונה
 א״כ ליטא בל שטמזוג ובמעיה טמא וכהיג פריך
 הש״ס בשכועות ןי׳ן לעניין ד׳ מראות גגעים ויאמרו
 מקרום בצד, ולמעלה טמא עי׳ש ובשם מתרץ הש״ש
 לומר לך רכל כהן שאינו בקי בהן ובשמותיהן אינו
 רואה את הגגע־ם עיש וה״נ אפשר לומר כן דכל חכם
 שאיגו בקי בה! ובשמותיהן איגו רואה את הרטי״
 שהרי באטת כםה מחכמי הש״ם דלא הוי בקיאי בדמים
 ומטעם זה האידגא כל מראה אורם טמא כמו שיתבאר
 בם״ד [וזה שהקשינו דלימא כל שממזוג ולמעלה טמא
 ל״ק כל כך דהא במזוג גם עמוק מכאן טהור כמ״ש
 אבל הא יכיל לומר כל שממימי אדמה ולמעלה טמא] :
 ה ויותר ג״ל לומר דכל אלו מיגי רמים הם מדרגות
 חלוקות לגמרי זה מזה כלומר לא שזה• יותר אדום
 מזה בעומק אלא שהוא טין אהד באדמימות לגמרי
 ואיגם שייכים זל״ז בלל ותדע לך שכן הוא דאל״ב הא
 קיי׳ל דבכל הגי מיגימ דיהה מכאן טהור ואם גאמר
 דכולן מדריגה אחת הן אלא שזה עמוק מזה א״כ ברם
 הקזה למה טהור גריהד, מכאן ליהוי כמדרגה שנייה

 או

 א שנו הכמים במשנה [יטי] חמשה דמים טמאים
 באשה האדום והשחור וכקרן כרכים וכטימי אימה
 וכמזוג ע״ש דמן התורה לא כל מיני דמים טמאים
 כדכתיב כי יפלא מטך דבר למשפט בין דם לרם
 וגו׳ כלומר בין דם טמא לדם טהור ימן התורה אינו
 טטא אלא אלו החמשה מראות שהן אדומים הרנה
 דנם שחור אדום הוא אלא שלקה ונתקלקל וחזר
 לשחרות ונם לא כל שחד טמא מן התורה אייא
 העסוק בשחרות כדיו כמו שיתבאר ואלו הד׳ הם כולם

 אדומים וחלוקים באדמימות;
 ב האדום כיצד מראיתו הוא כעמוד הראשון היוצא
 מדם הקזה של בני אדם ולא הקזה שיל ברמות
 ואיך מדמה זל׳״ז נותן הרם בכום ומקיף דמה להדם
 של ההקזה שכבום ורואהו והשחור הוא כעין הריו
 היבש וכקרן כרכום כיצר יביא כרכום לח בגוש אדמה
 שעליו ולוקח מן הברור שבו והוא הקנה האמצעי שניו
 שכולו כמו קנה הוא ובכל אחד ואחד שלשה קנים
 ובכל קגה ג׳ עלים ומקיף הדם להעלה האמצעית
 שבקגה האמצעי ורואה בו ומדמה זל״ז וכמימי אדמה
 כיצר מביא אדמה אדומה ובזמן הגט׳ היה זה כבקעה
 הנקראת סיכגי וגותן על האדמה טים והאדמה ההיה
 בכלי ויתן עליה מים עד שיעלה המים על העפר
 כקליפת השום ואין שיעור כמה מים וכמה עפר אלא
 במו שאמרגו ומעבר המים עם העפר כשהן בכלי
 ומדמה הדם לזה דווקא כשהן עכורין ואם צללו חיזר

 ומעכרן ג
 ג כל המראות האלו אם היה מראה הרם כאחד
 מאלו וכ״ש עמוק מהם כלומר יותר אדום טמאה
 ואם היה דיהה מהם כלומר לא אדום כמיהס טהור
 וכן בשחור היה הרם עוד יותר שחור מריו יבש טמאה
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 ביצה [ש׳יך םק׳׳ל] ויש מתחלימ שדוצימ להחמיר
 במראה זהב מפני שהוא גומה קצת לאדמימות ואינו
 עיקר והרוצה לתתמיר יהמיר לעצמו ולא לאהרימ
 ובל האהרונים השמיטו דבר זה ןס״מ םק״ב] והן
 אמת דהטורת שאין עינו יפת ואינו בקי כטראות קשה
 עטו להפריד זה טזה אטנט טי שעינו יפה ובקי

 בטראוה בקל להפי־יד זה טזה ובן יש להורות :
 ח ודע שנטצא בעניין זה לאהד טהראשוניט דבר
 המור. בזה שאמרו בגט׳ ר״פ אין עוטדין שבנות
 ישראל התטירו על עצטן שאפילו האות טיפת דמ
 בתרדל יושבות ע־ייו ז׳ נקייט כתוב בפי׳ ר״י על
 הרי״ף שמ בזה״ל י״מ שהחומרא היתה מפני שהית
 מראה הדמ כעין ההרדל ואין זה נראה דמה הומרא
 היא זו שזה הוא מן הדין דהא בהריא קיי״ל במסכת
 נדה שדמ כמראה ההררל מטמא וכוי עכ״ל ולבד
 שלא גמצא זה בכל מס׳ גדה דהא דהנן בריפ יוצא
 חפן וטטמאין בכל שהוא אפילו כעין ההרדל ובפהות
 מבאן ע״ש לא לעניין מראהקמיירא אלא לעניין קטנות
 תכמות כמבואר ועוד רהא עיקרו שנריה שמ לעניין

 זב ובעל קרי ע״ש ולבר מן דין הא הרדל הוא מראה
 גע״ל דחרדל הוא מה שאנו קוחן זענעפ״מ וכבר תמהו
 על דברים אלו [מעיי״ם שם ומלה סס׳׳ב ובתטקות]
 ולכן לא הביאמ אתד מהפוסקים ומודאי לא יצאו
 רברימ אלו מפי גאון קדמון ןאם לא שהיזרלל שבמקומו
 הים שמור או אלום ליש שני מיני מרלל כלהק בפ*&

 לכלאים מרלל וחרלל המצרי]:
 ט כתב אחד מהי.דולימ שמצא כהוב דט הנוטה לצבע
 כחיץ שהוא כעין קליפת ערמונים וכמשקת
 הקאוו״ע שהוא טהור ואצ״ל בכהמ לפי שאינו נוטה
 לאדמיטות אלא לשהור וככר שנינו דיהה טכאן טהור
 [ס״מ סק״א] והנה זה וודאי דאין מונתו לתביא ראיד
 נמורה מן המשנה דהא אנן לא בקיאינן בין מראה למראו
 ואע״נ דעיקרי הדברי׳ הס במראה אודמ מפני שיש באחג
 כמה מדרגות מ״מ מלשון המור והש״ע משמע דנם
 בשתור לא מפליגינן אך כיונתו כן הוא דהנה במשנה
 שניגושחור כתרת ואמרו מט׳ [ך] כזית ומפת וכעורב
 טהור ע״ש ואע׳״נ דשחרוח גמור יש בהם מימ אינט
 בתרח וחגה בזה וודאי אין אנו בקיאים עכשיו וזהו
 מונח הטור וחש״ע אבל חניטה לצבע בחי״ן דאין
 זח טטיגם כלל ורק גיטח מעט לשחחת פשיטא שאין
 לנו לההטיר בתגס וכוונת הטעא כתונ כן הוא וכבר
 שגינו חהה טכאן טהור בלומר דרק חהה מהרת
 מוצר טחנא אפילו הוא כזית ובזפת וכעורב ונהי דמה
 יש לחחטיר עכשיו טיט כעכע ברוי״ן חלילה לההטיר
 ןכנ״ל ובזה א״ש כל מס שלקלקו מה וכן יש להורות!:
 י טראח לבן שטחור אפילו אינו לכן לנטרי אלא

 כמראה מד למ שנפל עליי אכק שוצכהה
 לבנינוחו התודה 1ב״י w סק״ב] ובך נהנו כל געלי

 מיאו

 או שלישית אלא וודאי שאינן ממין אהד כלל ועוד
 ראיה מתא דקיי״ל במזוג דאפילו עמנק מבאן טהור
 ולכאורא הוא גגד הסברא• דלמה יהיה יותר אדומ
 גריעא מאינו ארוס כל כך אלא וודאי דכך באה
 הקבלה טדכתיב דמיה דמיה תרי זימגי במבואר שם בש״ס
 ולמדו מזה שיש ד׳ מיגי דמימ ומלת מיגימ הלוקים
 הט ובאה הקבלה דבג׳ טהם דיהה טכאן טהור ואף
 ע״ג דאפשר דבעצם אדמימות עדיין יותר אדום טלטטה
 היטגו ט״ט בסין אודם זה טתר כשתא דיהה ובטזזג באת
 הקבלה דרווקא כמראה זו טטא ולא כטראת אתר אף

:  בעמוק הימנה ןכנלע״ל |
 ך ומצאתי ראיה לדבחנו מירושלמי ספיב דנדה ודל
 שמואל אמר כל מי שאינו יודע לראות דמים
 טהורים לא יראה דטיס טמאים רב אמר עד שיהא
 בקי בחן ובשטותיחן טילתיח דרי ־יוחנן אטרה כן כל
 רסיס טתריט אני יודע וכל דטיט טטאיט אני יודע
 אם טתר שבאדום תא תא טטא שבטיטי אדטח טאן
 דלא ידע הא לא ידע הטי ומ׳ עכ״ל וה״פ דשמואל
 אטד דלא תיטא דגדר טתריט וטמאיט הוא רק גדר
 אהד באיכות האדמיטות דלזת א״צ רב בקיאות אלא
 מיגימ רבימ יש בזה וגדחמ רבימ יש בזה ולכן אס
 אינו יודע נדרי הטהוחמ ממילא שאינו יודע גדרי
 הטטאיט ורב אטד צריך שיהא בקי בההטשה טיגי
 דמימ כתן ובשטותיהן לידע גדר כל אתר באיכותו ודי
 בזה ור״י אמר שבקי תא בשניהמ וגמ בקי תא
 שהטהור שבמדרנה ראשונה והיינו שהוא חתה טדט
 המכה הוא בטדרנת אדמימות שבטיטי אדטה וטי׳ט
 הוא טתר מפני שזת מין אחר באדמימות ובמין תת
 אינו טמא רק כדמ המכה וממילא מאן דלא ידע הא
 אין לו לראות דפיט שיבא לטמא את הטהור וזהו
 טטש כדברינו ןונ״ל שזהו כוונת רש״י בל׳ ך׳ במזונ
 בד״ס עמוק מכאן מהור אם מאותו מראה הוא וכו׳ עכ״ל
 בלומר אם היא מנלר מראה זו אבל מנלר אחר סמא
 במראה זו וז״ש אבל אם האלים הרבה על שבא לכלל
 אחל משאר המראות וכו׳ עכיל וכוונתו כמ״ש ע״ש ורו״קין:
 ן וכתבו כל הפוסקים דעתה שבעוהיר גתטעטו
 הלבבות ואין בנו כה להפריש בין דם לדם והרי נם
 מטן חכמי התלמוד היו טן התכסיס שנמנעו לראות
 דמ כמבואר כנמ׳ טפיב וכיש האידנא אין לטהר שוט
 דט הנוטה לטראה אדטוטיה כט״ש הטור וז״ל והאידנא
 שנתמעט הבקיאות תזה לטטאות בל שיש בו מראה
 אדום בין אם תא כהה הרבה או עמוק וכן כל מראה
 שהוד ואין טהור אלא בשני טראות שהן הלבן והירוק
 בין ירוק ככרהי בין צתב כזהב אפילו אם יש בו
 סמיכות דם והוא עב הרבה עכ״ל ובככרתי נכללו שני
 מראות שאנו קורין נחין ובלו״א כסו שבארנו לעיל
 סי׳ ל״ח סעי׳ י׳ לש תתב כזהב תא מראת שקורץ
 גע״ל והיה אם תא כמראה שעור. או באתרוג וכחלםו!

 ז ז
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 דהא העיקר תלוי איך ו!יה מראיתו בשעת יציאתו טן
 הגוף [ח״ד סק״א בשם המכ״צ]:

 טו והנה טעם הטחטיר בזה נראה משים דםוף םיף
 הלא עינינו רואות דאהר זמן נראה בהקצוות
 כאדום ובאמת כמה פעמים ראינו כן אמגם גס זה
 א׳׳ש דמובן שע״פ הטבע כל דבר לה יש לו נעגיע
 קצת עד שנתייבש לנמרי ולפ״ז כל המראה השטוח
 נרהפו קצתם לקצתם עד הקצוות ונמצא שבהקצוות
 נתהברו כל עמקי הלחלוחית שעל פני כולו ולכן בכל
 המשך דיהה מראיתו ובהקצוות נההברו כולם ונהפכו
 למראה אחרת מיהו עכיפ אין זה עיקר המראה אלא
 מאוסף ממקומות שונות ולדונמא אם נהזור ונפשטנה
 על פני כולו לא יתראה האודם כלל ואיכ למה נטטאנה
 ויש שכתב הטעם ךשיגוי האויר עם הבגד גרמו
 להתארס [ס״נן] ולא נראה כן דא״כ למה גרס רק
 בהקצוות אלא עיקר הטעם בט״ש [ולדברי החל׳צ
 שכתבנו א״צ גס לזה להעיקר תלוי בזמן יציאתו מן סגוף

 אלא הוצרכנו לזה להחולקיס על זה להשבו״י חולק על
 התכ׳׳צ כמ״ש בס״מ שם ולפמ״ש איש נס בלא לברי החכ״צ

 ולו״ק :
 טן יש מי שכתב שאס ראה המורה בלילה ונדמה לו
 שהוא טמא והניחו ער אור היום וראה שהוא
 מתור תלינן לקולא לומר רלא אתדוזי ליד! שפיר בלילה
 [נבעת שאול סס״ג] ולא נהירא לי כלל דהרי בנמ׳
 מפורש להיפך במעשה דרבי ואטרינן שהתייבשותו
 דיהה מראיתו ועוד שהרי בררנו דלאור הנר הוד,
 כביום ולכן נ״ל •כט״ש אתר מהגדולים [ס*מ ס׳׳קז

 סקצ״ג] ראם גסתפק לו בלילה יכול לטהרו ביום אבל
 אמ בלילה גרמה לו לאיסור א״א להתיר וכן עיקר
 לדיגא ן ובוודאי גס עתה נכון לראות דווקא ביום דכמה
 םעמיס ראיחי בחוש לאינו לומה המראה ביום להמראה
 בלילה אך במקום ההכרח יטל לראות בלילה ולהורות

 כמו שעיניו רואות]:
 ין עוד יש טי שכתב ראשה שראתה מראה לבן ועב
 לאחר שרחצה בטרחין ב׳ וג׳ שעות טמאה שדרך
 הדם להתלבן לאחר חרחיצח [ב״ח] ודברים הטוהיט
 הם שלא גמצא בגט׳ ובפוסקים רמז טזה והטהםיר
 יחמיר לעצמו ולא יורה כן לאחרים [מ״ז סק״א | ועיקר
 הדבר הסוה דלו יהי כן מ״מ טף סיף בצאת הדם טן
 הגוף היה טהור וכי צותה התורה להקור איך היה
 הרס קידם יציאתו מן הגוף שהרי בוודאי יש כמה
 םממגים שבאכלס עושה שיגוי בהגוף ולפ״ז גצטרך
 לדקדק מה אבלה ומה שתתה מקורם אלא וודאי דאין

 לגו אלא מה שעיגיגו רואות:
 יח יש טי שרוצה לומר ךשארי מראות שאינן לא
 בכלל טהורות ולא בכלל טמאות שתלוי במחלוקת
 שבסי׳ ל״ת בריאה בכה״ג ובכאן וודאי יש לההטיר
 [יי שאיל] וגלע״ד דאינו p ואדרבא אפילו לסאן

 דמתטיר

 60 ןןץך הלכות נדה
 הוראה [שם] וכן יש על הטורה להבין דלפעטים
 כשבודקת בבגד מכוער גדמח הטראח כשחור ולכן
 צריך לדקדק אס השחרות הוא בעצם או מפני הלכלוך

 וכיוצא בזה :
 יא ודע רבטגילה [יד] איתא בפשיטות דאין רואיו
 דס כלילה ובנדה ספיב איהא דרואין הדם דווקא
 בין חטה לצל ידו כלומר נותן ידו כגגד החמה על
 הדם ועושה צל דבאופן זה המראה ברור בלי טעות
 וכל הפוסקים לא הזכירו זה כלל והטעם דדווקא
 בימיהם שהיו מבחינים בין דם לדם א״א לראות
 בלילה אבל האידנא דכל מראה אדום אסור ורק לבן
 וירוק כשר אין חילוק בין לילה ליומ [ס״ע סק״א |
 וראיח לזד, מרש״י במגילת שם שכתב וכי מראין דם
 כלילה אמ טטא או טהור הלא צריך להבחין מראיתו
 אם טחטשה דמים הטמאים באשה עכ״ל הרי טפורש

 דדווקא בין הבחנה אדום לאדום צריך יום דווקא :
 יב ועדיין אינו טובן שהרי בנדה שם איתא רבי ראה
 דם בלילה וטימא ראה ביום וטיהר המתין שעה
 אחת הזר וטימא ומפרש שם בנמ׳ דטקודם אחיקיה
 בטטא כשו־אח בלילח וכיון דחזא לצפרא דאשתני אמר
 וודאי טוער הוח ובלילד, חוא דלא אתחזי שפיר כיון
 דחזי דהדר אשתני אמר האי טמא הוא וטפכך הוא
 דקא מפכך(אזיל כלומר מראה אדמומיתו עוברת ע׳׳ש
 וק&ה רהא בימי רבי היו עדיין מבה־ניס בין דם לדם
 ואיך ראה רבי בלילה ונ״ל דרבי ס״ל רהא דאין רואין
 כלילה זהו לאור הלבנה אבל לאור הנר הוי כיום
 וראיה לזה מהא דאמרינן התם רבי בדק לאור הנר
 עיש וה״פ דאף דאין רואין דם בלילה מ״מ לאור הנר
 שפיר דמי ובמגילה שם היה במעשה דאבגיל כשפגעה
 את דוד בדרך עיש ,יהיה לאור הלבנה ולא לאור הגר
 [עסמ״ע ח״מ סי׳ ה׳ סוף סק״ז וראיה ללברינו ולו״ק]:
 ע והנה אף שמכאן מתבאר דכשהדם טתייבש
 מתטעט אדטוםיתו ס״ס איתא שם בגמרא דלא
 יאמר ההבס אלו היה לח היה וודאי טמא אלא אין
 לו לדין אלא טה שעיניו רואות ורבי שדקדק בזה
 משום רטתחלה ראה וטיטא איכ בהכרה היה לו לדקדק
 בזח אכל חיכא דלא הזייהיכשהוא לח ולא אידמ־ ליה
 כטמא אין לו לדיין אלא מד, שעיניו רואות [רש״י]:

 יד ומזח אני חמח על אחד טחפוסקיס שכתב דכשיבא
 מראה לבן וירוק לפני המורה לא יודח עד שיתייבש
 דלפעסים אחר שיתייבש ימצא אדום בקצותיו [ב״ח]
 ודברים חטוהים דם דאדרבא מהשים שהבאנו מבואר
 דכל מד, שיתייבש תחמעט ארמומיחו ובן מפורש
 בירושלמי תרה ספיב דבל מה שיתייבש ויהד, מראיתו
 ע״ש ולבד זה השיט עליו הפוסקים שהרי להדיא
 אטרו שאין לו לדיין אלא מה שעיניו רואות ודהו
 דין זה [שץי םה״ג ומ״ז םק״א] רש שרצו להעמיד
r מינו עיקר ולגר m השיג עליו אחר מהגחלים a n 
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 שיה לא-תסמוך. על חגירתה שאומרת שכדמ זח טיהר
 לי פלוני הכס ןרש״י ספ״גן דבל שהדס לפנינו אסור
 לססוךעל דברים כאלווסתוייבת להראותו להכס[פם] ז
 כב וכמו שבכל דיני איסור והיתר יכול החכם להורות
 לעצמו ולא השבינן ליה שכשתדבר מנע לעצמו
 יקל בזה ה״ו כמו כן יבול ההכס לראוה דמי אשתו
 ולטהרה או לטמאה ןסום׳ שם | ויש מי שאומר תהו
 דווקא כשעוטדת ביטי טהרה אבל הוראה להיתר
 כשתיא בתזקת טומאה אסור לו להורות ומטעם זה
 אסור לו לתכט לתורות לאשתו בדין הטבילה שאז
 עוטרת בהזקת איסור ןיזכ״א כלל ציה] וזה נבנה על
 היסוד שכחבנו בסי׳ י״ח םעי׳ ט״ת שיש שסוברין כן
 ע׳׳ש אכל כבר בארנו שס דבל רב תנו לא ס״ל כן
 וכל אדט נאטן על שלו לעצטו אף באתתזק איסורא
 ורק בבכור הדין כן עיש ולכן התכם יכול להורות בכל
 עניין לאשתו [ועתה ראיתי שכ״כ הסר״ר כש״ך סק״ז

 ע״ש וכן עיקר ללינא]:
 בג הטור והש״ע סעי׳ נ׳ כתבו דין גפילת הטקור
 ולאשר בי תטתלוקת רבתה בדין זה ובדורות
 הללו ונם בכטת דורות שלפנינו טפני תולשת הנשים
 הרבה שכיה דבר זה ורביט טנדולי הדודות האריכו
 בהשו׳ זה אופ״ וזה טתיר והרבו־ נונע באיסור כרה

 לכן כחכרח לבאר דין זד. באריכות קצת בס״ד :
 כד איתא בנט׳ [כא:] חרואח דפ כשפופרת כלוטר
 שהכניסה קנה תלול לאותו טקוס והיציאד. רט טן
 השקור סתירה מגזירת הכתוב שנאסר דס יהיה זוכה
 בבשרת ולא בשפופרת דדווקא כשזב כבשרה שיצא
 דרך כותלי בית הרחם טמאת ולא כשיצא דרך

 השפופרת וכיון שהשפופרת הפסיק כין בשר כותלי
 בית הרהס ובין הדס טהורד. אעינ דהוא דס נסור
 ומן המקור ואין הולק בדין זר. וכל הפוסקים

 פסקו כן:
 כה והנה כריפ השפלת שנינו השפלת התיכה אש
 יש עטה דט טמאה ואמ לאו מהורה ר׳ יהודה
 אומר בין כך ובין כך ממאה ומסיק הש״ס דפליני
 באפשר לפתיתת הקבר בלא רם דרבנן פ״ל שאפער
 להפתח פתה המקור בלא דם ולכן ס״ל דרווקא כשיש
 דם כפיע לבד החתיכה טמאה ור״י מ״ל דא״א לפתיחת
 המקור כלא דט ולכן חטיד טטאה טשוט דוודאי היה
 דם עם התתיכה ותה הרמבימ בפ״ה פסק כרבנן
 אבל כל רבותינו פסקו בר״י וכן פסקו הטור והש׳ע

 וטעסס טשוס דלקמן J«»] פסק רבא-*כן עיש :
 ם״ ולכן כתב רבינו הב״י בספרו תתל רתך
 דשפיפרת מיירא בשפיפרת דקת מאד דלא מקרי
 ות פתיהת הקבר דדווקא כחתיכה נחלה יש פתיתת
 הקבר ולא בקטנד. וזת שכתב רבינו הכ״י בנדם זה
 אט תא התיכה קטנה כשיעור שפופרת הקנה רק
 שבדפים עגיל וכיכ הטור עיש וחמיהני מה שייך גא!

 וימחפיר שט בכאן טורה רטעט הטהטיר בשם סשוס
 דבנט׳ חשיב שם טראוה כשחה וסובר חת דווקא
 כס׳׳ש שס סעי׳ ט״ו אבל בכאן הא הםשנה השבה רק
 טראות אסורות ונם בשם הכרענו להקל ^׳ש ועוד
 בעיקר הדבר אין לזה טעט דהא אנן כל שנוטה
 לאדטיטיה טטטאינן וטה נהטיר עוד וטטילא דכל
 עאינו טטראת אחה ושתר יהיה טאיזה טדאה שיהיה

 כוודאי טתרה היא ז
ט ודע דככל דבחס אלו אין הילוק כין בתטיט  י
 לראיית דם טטש אף בהרגשה ופשוט תא
 שביציאת דמ ממש צריך הטורה לדקדק יותר
 ובספק קצת יש לו^מיר בראייה ממש שתא דאורייתא
 ולא בכתמים שהם דרבנן דספיקא דאורייתא לתמרא
 וספיקא דרבנן לקולא ואש הספק תא מתסרון ידיעת
 אינו ספק רש לההמיר כמבואר במי׳ ק״י בכללי ס״ם
 שבל ספק דהסרון ידיעה אינו בנדר ספק אלא אס
 הספק הוא מטעמ אהר דאז יש לההמיר בראייה ולהקל

 ככתטיס [כנ׳״ל] :
 כ וז״ל רבותינו בעלי השיע טעי׳ א׳ ואין טהור אלא
 טראה לבן וכו׳ ואפילו יש כו טטיכות דט ותא
 עב הרבה ואפילו הרנישד. שנפתה טקורה ובדקה טיד
 |פלא השהה,כשיעור בליקס בחורים ובסלקיס כמ״ש
 בסי׳ ק״צ] וטצאה טדאות הללו טתרה ובן עיקר רלא
 כיש טתטירין לטמאה אם יש בו סטיכות ותא עב
 ואם התישה שנפתח סקירה ולא סצאה כלום ע*ל טי׳
 ק״ץ עכ״ל כלוטר אעינ דבלא טצאה כלום טחטחנן
 זו* מפני דאמרינן דוודאי כל התשה מוציא איזה דבר
 ומדלא מצאה כלוט יש לתש שראחה טיפה קטנה
 ונאבד משא״ב כשראחה דמים טהורין אין שקום כלל
 להחסיר [היש מחמירין הוא התה״ל סי׳ רמ״ו וביאר
 הפעם מפני סנוועין עיש ואלו לברים שאין להם שיעור]

:  |עם*מ סק״ה ויתבאר בסי׳ קץ ן
 כא כתב רבעו הב״י בסעי׳ ב׳ נאסנת אשה לוסר
 בזת ראיתיו ואבדתיו ואס הוא סראה לבן או
 ירוק טהור אבל אם הביאו לפנינו דם והתקנות
 כטמא או אפילו גסתפקנו אס הוא טמא או טתד
 והיא אוטרת חכם פלוני טיהר לי כיוצא בזה אין
 םוטכין עליח עכיל ביאור חדבריט דכיין דתתורה
 האמינתד. כמ״ש בסי׳ קפיר. ונאמנת לומר פלוני חכם
 טיהר לי את הכהם כם״ש שם ולכן כשנאבד הרס
 שראתה נאמנת נ״כ לומר שבמראה הזה היהה ורואין
 הדס שהיא מדמה להדס שאבדה אמ תא לבן או
 ירוק טחור ונט אין טתזיקין אותח שחיא טועה בהרמיון
 טזח לזח וכל זח כשאין אנו רואים חדס שראתח אבל
 כשרואיט הדט ואנו ססופקיס בו אינד. נאטנת לוטר
 שכזה טיהר לה פלוני הועם ולאו טשוט העדר נאמנות
 אלא דאין סוטכין על הבנתה כשישיספק אצלעו וכ״ש
 אמ אנהנו מהדקים כטמא וכן אשה הטסופקת כדם
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 פלויי שנוגע בכשרה טמאה וחכמים אומרים אין זח
 רם נרה וכו׳ כלומר שמשיבים לר״א דמקרא לא משמע
 כלל אלא רא״צ קרא על זה כלל שהרי אין זה דם
 גדה כלל אלא דם חתיכה ונטי לא דגם כפלי פלויי
 טהור ושפיפרת טטא [מייל בכוונת רש״י ז״ל ומתורן
 קושיית התוס׳ אך יש לכוין זה בתירוצם עיש ודו׳יק}:

 כט ודחי אביי דבשפ-פרת כיע לא פליגי דטהורה
 בלומר דלא כסברתך דרבגן לית להו ררשא
 רבבשרה דוודאי אית להו ומזה ממעטינן שפופרת כי
 פליגי בחתיכה מר מבר דרכה של אשת לראות דם
 בחתיכה ומר סבר אין דרכה של אשה לראות דם
 בחתיכה ופירש׳י כי פליגי בחתיכה ודפלי פלויי דת״ק
 סבר בכשרה למעוטי חוך התיבה אבל רם תראה
 בבקעים טטא דהא בבשרה קריגן בה ורבגן בתרא•
 סכרי אפילו פלי פלויי טהורה דאין זה דם גדה דאין

 , דרכה של אשה לראות דם בחתיכה עכיל :
 ל והקשו התום׳ על פירש׳׳י דלעיל פירושו של אין
 דרכה לראות בשפופרת ראף שוהו רס גדה גמור
 אלא שאין דרכה לראות באיתו עניין וכאן הוי פירושו
 שאין דרכח לראות דם בחתיכה שאי־ זה דם כלל וכן
 הקשה הרמב״ן ז״ל והרשכ״א ז״ל תירץ בחדושיו רכסה
 פעמים מצינו בש״ס לשון אחד על שני כוונות טתתלפית
 עיש אלא שהקשה קושיות אתרות על פ* זה דא״כ לא
 ה״ל למיפלג רק בפלי פלויי והבי ה״ל למיתנא המפלת
 חתיכה מלאה דם אם יש בה בקעים ה״ז טמאה וכו׳
 והביא אין זה דם גדה וכו׳ ועוד קושיא רהלש־ן לא

 טשטע כן ע״ש :
 לא ולעג״ד נראה דגם כאן כווגת רש״י גטו בשפופרת
 וה״פ דרבגן סכרי דאין זה דם גדה שמטמא דאף
 ע׳׳ג דדם גמור הוא מ״מ טיעט־ה תורה משום שאין
 דרך גשים לראות בעגיין זה ובזה פליגי רר״א םבר
 רמיעוטא דבבשרה תא שהדם יגע כבשר כותלי בית
 הרחם וממילא דבפלי פלויי שניגע בכותלי הרהט טמאה
 ורבנן םברי דטיעיטא דבבשרה הוא כל שאינו כדרך
 ראיית כל הנשים שיהיה רק דם זוכה בישרה של
 כותלי בית הרחם ולא דבר אחר עם הדם ואין לשאול
 ביון דמטעם נזהיכ הוא למה ליה לומר מטעם דאין
 דרכה של אשד, לראות דם בחתיכה דזה אינה שאלה
 שהרי נם לעיל בשפופרת אמרו לשון זה וכטיש בסעי׳
 ב״ז דטעמא דקרא קא מפרש ע״ש וזה שכתב רש׳י
 דאין זה דם נדה כוונתו דאין זה דם נדה שטמאת

 , התורה [וכמ״ש התוס׳ לפירושם ע״ש] :
 לב וראיה לזה שהרי רבא פליג על אביי ואונו
 דכ״ע אין דרכה של אשת לראות דמ בחתיכה
 והבא וכו׳ ע״ש ודכ״ע היינו ר״א ורבנן ור״א הא
 מפורש קאטר מדרשא דבבשרה ועכיז אומר לשון זה
 וממילא דגמ לרבגן כן הוא דבחד לישגי אמר להו
 [יכ׳׳ב הס״פ בחי׳ ע״ש] ואי׳כ למה לגו לשגות כוונת
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 דין זה שהרי בשפיפרת יש דם הרבה ועכ׳ז טיהרה
 ההורה משים דאיגד, בבשרה וא״כ מה שייך לומר
 א״א לפה״ק בלא רם ש־,רי התורה טיהרה דם זה
 בש־ימא בהטשנה דהטפלת התיבה רהדס הוא בפיע
 שפיר שייך לומר כן ראם א״א לפה״ק בלא דנו ממילא
 טמאת נדה אבל בשפופרת שיש דם הרבה והתורה
 טיהיתו מה שייך סברא זו ומצאתי לאחר מהגה־ייים
 שהקשה בן וכתב שבאמת בש״ע חור בו [ח׳ ד סק״ד|
 ואמת הדבר דבדין שפיפרת לא הזכיר בש׳ע דצריך
 שפופרת דקה אבל מימ בפ״ס זה הא כתב כן וכן

 הטורוכטיש ן
 כץ והנה הש״ס הקשה אהך דשפיפרת טהא דאטר דיי
 משים רשביי המפלת התיכה, קורעת! אם יש בה
 דם אגור טמאה ואם לאו טהורה ולמה טמאה ליהוי
 דומיא דשפופדת ומתרץ הכי השתאיהתם דרכה של
 אשה לראות דם בחתיכה הכא אין דרכה של אשת
 לראות דש בשפופרת ופירש״י דרכה י של אשר,
 לראות דם בחתיכה הלכך בבשרה קריגא בה דטין
 בטיגו לא חייץ עכ״ל ואיגו מובן כלל דכיון לגזירת
 הכתוב היא דבש־ש הפסק איגה טמאה ובחתיכה לא
 מקרי הפהק מטעם דמין במיגו לא הייץ א״ב מה לו
 להש״ס לומר חה דרכה וזה איגו דרכה אטו בדרכה
 תלוי הלא גזה״ב הוא והבי ה״ל למימר דבחתיכה הוי
 כבשיה דמין במיגו איגו תוצין וצ״ל דטעס,ז דקרא
 קסערש רלכן הצריבה התורה בבשרה משים דררך
 האשה כן וכשפופרת לא הוי דרכה ובחתיבה הוי
 דרכה אבל א״כ לטה ליה לרש״י לומר מטעם מין
 במינו לא חייץ דדי בטה שדרכה בכך וצ״ל דמטעס

 זח דלא חייץ מקרי שדרכח בכך;
 כח ואח״כ אומר הש״ס לימא שפופרת תנאי היא
 דהניא המפלת חתיכה אע״פ שמלאה ים אם יש
 עמה דם טמאה ואם לאו טהירה שר׳ אליעזר איטי
 בבשרה ולא בשפיר ולא בחתיכה והביא אין זה רם
 נדה אלא דם חתיכה והא תיק נטי טתרי מטהר אלא
 דפלי פלויי איכא ביניית [שיש בהתתיכה שורות שורות
 ביקועים מבחוץ והדם שם] ח״ק םבר בבשרה ולא
 בשפיר ולא בחתיכה והיה לשפופר׳ והני מילי תכי דשיעא
 [חתיכה והדס בפנים החתיכה] אבל פלי פלויי טמאה
 מ׳׳ט בבשרה קיינן ביה ואתו רבנן למימר אף עיג
 דפלי פ ירי אין זה דם נדה אלא דם חתיכה הא דם
 נדה וודאי טמא אפילו בשפיפרת ופירש״י דרבנן לא
 דייקי לישנא דקרא והאי דטטהרי משום דלאו דם נדה
 תא הלכך לא שנא בתוכה ולא שנא פלי פלויי דגגע
 ברחם טהורה אבל שפ־פרת דם גדה היא טמאה וכו׳
 עכ׳ל כלומר דעיקר פלוגתתם כן תא דר״א סובר דדם
 שבחתיכה דם גמור הוא ורק התורה טיעטתה דבעיגן
 בבשרח ולכן דם שפופרת ורם שבתוך חחתיכה איגו
 טטסא טגזה״כ מפגי שאיגו גוגע בבשרה ולכן כפלי
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 לאביי דבהא פליגי דר״א כבר דרכה של <;שה לראיח
 דה כחתיכה וכיון שראתה כדרך שנשים רגילות טמאה
 ורבנן םברי אין דרכן של נשים לראוח דם בחתיכה
 ואע״ג דפלי פלויי וכיון שלא ראחה כדרך שהנשים
 רגילות טהורה אע״נ דחוי דסנדח וגוגע חדס בבשרד.
 ופליגי בטעטא דקרא דר׳׳א סבר דבבשרה הוא שלא
 יהא חציצה בין חדט לכותלי חרחט ולכן אי פלי
 פלויי טטא ורבנן פברי דבכשרה הכווגה הוא בדרך
 שנשים רגילות לראות והא דקאמרי דבגן אין זה דט גרה

 הכוונה שאין זה דם גדה הרגילות בכל הגשים :
 ל« וכתב הרא״ששטטעםזה התיררבינו שמשון באשד.
 שנעקר מקור שלת וכמי! תתיכוה בשר היה נופל
 לה בבית התצון וטיהר אותה לבעלה כיין שאין דרך
 נשים לראות כך עכ״ל והובא דין זה בטור וש״ע ועל
 יסוד זה נבנו כל ההיחריט מגשים חלושות שאין
 יבולהן להטהר טפגי הטקור שגעקר טטקוטו שקורץ
 פארפא׳׳ל כלומר שנפל המקור ממקומו כמבואר בחרבה
 תשובות קדמאי ובחראי כמו שנבאר בס״ד אמנם
 מגדולי הפוסקימ שערערו בזה לומר נהי דכן הוא דעת
 רביגו שמשון מ״מ תא רש״י ותום׳ לא ס״ל כן ואיך
 גסמוך באיסור כרת על דעת יהיד ןב״יז וש״ך םק'ח|
 ולכן לפי מת שבארנו גם רש״י ותום׳ ס״ל כן ולא
 מיבעיא לפי פירושינו בכוונת רש׳י שכתבנו במעי׳
 ל״א אלא אפילו לפי מה שכולם תפסו בדברי דמוי
 «הו הכל לאכיי ולא לדכא כמו שהוכהנו בבירור בסעי׳
 ליב וכן להתוס׳ אפילו לאבי׳ בררנו דצריך דווקא
 כעין שפופרת או פלי פלויי אבל טיפי דמים שבתוך
 התתיכה אינו כלום ולרבא נם לפי׳ התום׳ טטהר בכל
 עניין כמ״ש בסעי׳ ליה וא׳׳כ היהר זה של רבינו
 שמשון עולה נם לפירש״י ותום׳ ועט׳׳ש בסעי׳ טיט:
 לח ותה עכ״פ לכל הפירושים אידחייא לה הך מימרא
 דר״י משום רשכיי המפלת ההיכר. קורעה אם יש
 בה דם אגור טמאה דזהו אפי׳ לפי׳ התום׳ אינו אלא לר״א
 ולא לרבנן וכ״ש לפירשי׳י והרא״ש וקיו לדכא כמבוא׳ ולכן
 לא כתבו הטו׳ והש״ע טיטר׳ זו אבל הדטב״ם ז״ל בפ״ה דין

 ערוך
 אכיי אליבא ורבנן טכוונת דכא ועוד אטינא דאפילו
 לפי טה שתפסו רבותינו בכוונת רש״י פשיטא שזהו
 הכל לאביי אבל לרבא בע״כ פירושו דהתורה מיעטה
 בל שאינו כדרך ראיית כל תשים והלכה כרבא ולפ־׳י
 יתתדש לנו דין נדול לשיטת רשיי במו שיתבאר בסיד
 [והייט לגם רש״י יסבור כשישה הר״ש מקוצי שהביא
 הרא״ש לעניין נפילס המקיר כאשר יתבאר לפניט

 ולו״ק]:
 לג ורבותיט בעלי התום׳ פירשו בהך דאביי וזיל
 דפליני בחתיכה העשוייה כט ן שפופרת ותי
 ווציצח בין דט לבשר דר״א מטטא רררכח •לצאת
 בעניץ זח ורבנן םברי אעינ דדם נדות תא אין דרכח
 לראות בעניין זת ואין ות דם נדות רקאטרי רבנן
 ה״פ אין זר. דט נדות שטימא הכתב אבל כפלי
 פלויי גם רבנן טטטאין כיון דדם נדות הוא וגוגע
 בבשרה עב*ל ועי בטהרשיא וטהר״ם שדקדקו בדבריהם
 ואינו נוגע לעיקר העגיין עיש אבל לענ״ד לא אוכל
 לבוץ בלל דבריהם הקדושים דלדידת לת״ק דהיינו
 ריא בתתיכה כעין שפופרת מטמא ואיך אפשר לוטר
 בן והלא טפירש אומר הטפלת התיכה אע״פ שטלאה
 דם אם יש עטה דט טטאה ואט לאו טהורה הרי
 טפרש דלא טתי הרס שבתוך הההיכה אא״ב היה
 עטו דס בפ״ע״לבד הדס שכחתיכה וצע״נ [ומצאתי
 להפר״ר בפתיחה ו׳ אות ה׳ שהקשה כעין זה ונלחק לשק
 דהכוונה של מליאה דם שנבלע הרם בבשר או שהחתיכה
 םשומה מלמעלה ואיט דומה לשפופרת ע״ש וכל אלו הס

 . דברים שאין להשיב עליהן כמובן]:
 לד וצ״ל רכוונמט בן תא דאפילו אט יש טיפוח דטיס
 טפוזריפ בכל התתיכה אט אינה עשויה כשפופרת
 ותינו שהחתיכה תהיה הלולה באמצע ובההלל מלא
 רמ נמ לר״א טתר משומ דאין זה דרך ראיה וזת
 שאומר הת״ק אע״פ שמליאה דם כלוטר שמליאה טיפי
 רמים מפוזרים אם אין עמה דם כלומר אס אינה
 עשויה כשפופרת הלולה שהדם אגור בפ״ע בתוך
 הההיכה טהורה ורבנן טטהרי גם בבה״ג אבל כפלי

 פלויי טטטאין [וכסי׳ זהי משמע לי קצת מלשון מסר״ם י״דכתב הפילה התיכה קרועה ודם אגור בתוכה טמאה
 עביל והראב״ד באטת השיג עליו ודל הא נמי דלא
 כהלכתא עכ׳ל כלומר דלמסקנא אידתי לה הך מימרא:

 לט וכדור תא דהרטב״ס עומד לדינא בשימת התום׳
 רתת לקמן כדין י׳׳ז כתב דין שפופרת דטהורה
 שנאמר וכו׳ בבשרר, עד שתראח בבשרה כדרך
 שהנשימ רואות ואין דרך חאשח לראות בשפ־פרת עב״ל
 וטקודט דין התיבה קרועה בדין י״נ כתב המפלת
 התיבה אע״פ שהיא אדוטה אם יש עמד. דם טטאה
 ואם לאו טתרה ואפילו נקרעה ההתיכה ונטצאת
 טליאה דט ה״ז טהורה שאץ זה דם נדה אלא דם
 תתיכח עכ״ל ובזה וודאי כוונתו כרעוי שאין זה דם
 נדה כלל ולא כפי׳ התום׳ מנזירח הכתוב דאי כדברי

 ההוס׳

 , מלובלין עיש]:
 לח והנה עג׳פ נם לפי׳ התם׳ אס אץ התתיבה
 עשוית כשפופרת נס לר״א טהור אע״פ שיש טיפי
 רטים בהתתיכה ולדכא ניל לדבריהם דאפילו כפלי
 פלויי טהור לכ״ע וכסברת הש״ס הקודמת לרבנן ורבא
 חידש דגם לר״א כן הוא ופלינ אדאביי דאל״כ לטה
 גדתק רבא לאוקטי פלוגתית במקור טקוטו טטא לוקי
 יותר פלוגתתם כפלי פלויי כסברת הש״ס חקודטת
 ולטה ליה לאומטי בדבר שאינו מהעניין כלל אלא
 ׳ודאי דסיל דבל דם שבתתיכה אץ דרך האשד, לראות

 כן וטתר :
 לו והראיש פי׳ בשם רבעו שמשון בעל החום׳ דה״פ



» השלחן  סימן ק
 דבאגור טהור לרבא לפי פירושו דהלבה כרבא אמנם
 עכ״פ לפי פי׳ הרמב״ן ז״ל בין במליאה בין באגור
 טהורה דמליאה גם לאביי טהורה ובאגור לרבא ג״כ
 טהור ולפ׳ז ביכול׳ לקיים פסקו של רביגו שמשון להרמב״ם
 גם להרמב״ן דבגפילת המקור לא שייך דם אגור אלא
 מליאה דם [והרשב״א מפרש לפליגא בלשיעא ולא בפלי
 פלויי ולדידיה נפלי פלויי ממאה אך הוא עצמו לחה
 פירושו ע״ש ועכ״פ לפי מה שבארנו אין סתירה מכל
 רבותינו לדברי רביע שמשון ואדרבא רש״י ופוס׳ ס״ל
 נ״כ כיבינו שמכון כמ״ש בסעי׳ ל״ב וסעי׳ ל״ה וגס

 להרמב״ס והרמב״ן יכול להיות כן ולו׳׳ק]:
 מב ועתה נבאר הוראת רנינו שמשון וז״ל הרא׳ש
 שם ופי׳ הר״ש מקוצי דבהא פליני וכו׳ ורבנן
 םכרי אין דרכה של אשה לראות דם בחתיכה ואע״נ
 דפלי פלויי דכיון שלא ראתה כדרך שהנשים רגילות
 טהורה אעיג דהוי דם גרה ודם גוגע בבשרה וכו׳
 וכן עשה מעשה רביגו שמשון באשה שנעקר מקור שלה
 וכמין התיבות בשר היה גופל לה לבית החצון וטיהר
 אותה לבעלה כיון שאין דרך נשים לראות בכך עכיל
 ולשון הטור הוא באופן אחר וזיל וכן עשה ריש מעשה
 באשה שגעקר מקור שלה וכמין חתיכות בשר היה
 גופל לה בבית ההצון ולא היתה »סקת לראות כל
 זמן שאותן החתיכות היו בבית ההצון וטיהר אותה
 לנעלה כיון שאין דרך אשה להיות רואה כך עכ״ל

 הטור:
 מג ונתב דביגו הב״י נספרו הגדול דמלשון הטור
פ״ה היה טטהר  משמע שהיתר, רואה דם ממש ו̂
 רביגו שמשון מפגי שתלה שמהחתיכזת שבנית החצון
 נמשך הדם וכיון שבשעה שנעקר לא היה דם אלא
 בחתיכה טהור אבל מלשון הרא״ש לא משמע הבי אלא
 כמין התיבות בשר היו יוצאות ואע׳פ שהיה דם בתוך
 החתיכות ופלי פלויי היה מטהר משום דאין דרך
 אשד, להיות רואה בעניין זד, אבל אם היתר, רואו־, דם
 להדיא בלא חתיכה בהא לא איירא רבינו שמשון
 ואפשר דבכה״ג טמאה דאף ע׳ג דתלינן במכה כטיש
 בסי׳ קפיז ה־־ט במכה שבצדדין אבל לא במכה
 שבמקור עצמו ולכן צ״ל דמ״ש הטור ולא היחד,
 פוסקת מלראות לאו אדם קאי אלא על החתיכות
 כלומר שלא היחד, פוסקת מלראות החתיכות בשר
 עכ״ל וקרי לה ראייה משום דבתוך החתיכות

 יש דם :
 מד והגה רבים וגדולים הקשו על מה שכתב דלא
 תלינן במכה שבמקור עצמו הא אדרבא גתבאר
 בסי׳ קפ״ז דתליגן במכה שבמקור וגט׳ מפורשת היא
 גאמגת אשד, לוטר מנה יש לי במקור וכו׳ [סו•] ואס
 זהו טנה וודאי תליגן בה [רמ״א בד״מ וב״ח ומעיי״ע
 שם ועיז סק״ה ומהר״ס מלובלין בתשו׳ סי׳ קי׳א] ועוד
 ראם זהו מכה א״כ למה חלה חרא״ש הוראת הדיש

 כפירושו
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 התום׳ ה״ל לכתוב טעסדבבשרהכטו בשפופרת או לכל
 הפחות לכתוב מקודם דין שפיפרת ואח״ב דין זה והיה
 מקום לומר דאדלעיל קאי אבל כיון דדי[ שפופרת כתב
 אח״כ רחוק מדין זה מבואר להדיא דזה איגו טטעם
 גזה״כ כשפופרת אלא דלאו דם גדה ה א כלל אלא
 דם בשר ולפ״ז מ״ש אה״כ תיכף דין חתיכה קרועה
 דטמא בעיכ דהטעם הוא משוס דבחתיבה קרועה
 הדם פתוח לכותלי הרחם והוי כפלי פלויי וזה הוה
 שפיר דם גדה וגורם בגמ׳ הטפלה חתיכה קרועה ולא
 כגירסת הספרים קורעה ולפיז לדיגא םיל כהתוס׳ ורק
 התום׳ סוברים דאפילו כשהחתיכה מפסקת בין הדם
 לכותלי חרחם הוה דם גדה אלא שהתורה מיעטתה
 בשפופרת ואיהו סובר רזה איגו דם גדה אבל
 כשקרועה ואין הפסק הוי דם גדה אבל לדיגא סובר
 כהתוס׳ ואיהו ס״ל דגם רבא סובר כן ודלא״כט׳ש
 בדעה התום׳ בסעי׳ ל״ה [והראב״ד השיג עליו ממעס
 לא״א לפהיק בלא לם ע״ש אבל הרמב״ם פוסק כרבנן
 לאפשר לפה״ק בלא לס וכמו שהאריך בזה הה*מ עיש

 וכמ״ש לעיל סעי׳ כ״ה] :
 מ או אפשר לומר באופן אחר דבאמת צריך טעם
 למה כשיש הפסק לא מקרי דם גדה ובאין הפסק
 מקרי דם גדה ועור גראה שהרמב״ם דקדק בין לשון
 מליאה דם ובין לשון דם אגור וזהו כמ״ש בםעי׳ ל״ר
 לשיטת התיס׳ דכשאין בההתיכה מקום פגו, ובו דם
 הרבה אלא שהוא בולו בשר רק שגמצא טיפי דמים
 מפוזרים בכולו הוי דם חתיכה ולא דם גדה משאיכ
 כשיש בו מקומ פנוי כעין שפופרת ומלא דם הוה רם
 נדה וזה שכתב התיכה קרועה אין כוונתו קרועה
 מבהו׳ן אלא שבאמצע החתיכה יש קרע כלומר מקום
 פנוי ושם הוא מלא דם ואם נאמר כן אין שיטתו
 כשיטת התום׳ דלהתום׳ בבה״ג טהור ולהרםב״ם טמא
 ולהיפך בלא מקים פניי אף בפלי פלויי יכול להיות
 להרמב׳׳ס טהור דאטריגן דזהו דם התיכה ולהתום׳
 טמא והרטב״ס דייק לה מלשון אגור שהוא כשהדם
 גאםף במקום אחד כמו אוגר בקיץ וגו׳ וג״מ לדיגא בין

 הפירושים •
 מא ויש לי להביא ראיה לפי׳ זה מדברי הרמב״ן
 שהביא הרשב״א וז״ל אמר אביי וכו׳ מר סבר
 דהיינו חכמים דרכה של אשד, לראות דם בחתיכה
 והלכך במליאה דווקא טהורה דאינו דם נדה אלא דם
 התיכה אבל בדם אגור טמאה והיינו דר״י ממש שאמר
 אם יש בה דם אגור טמאה ומר סבר דהיינו ר״א אין
 דרכה של אשד, לראות דם בחתיכה והלכך טהורה
 :אלו ראתה בשפופרת עכיל הרי מפורש דטחלק בין
 לשון מליאה ללשון דם אגור והרשב״א הולק עליו ע״ש
 מיהו עכ׳פ סברת הרמב״ן כן הוא אמגם לדיגא וודאי
 לא יסבור הרטכ״ן כהרטב״ס דלג, פירושו הא רבא
 *טר רב״ע אין דרך אשר! לראות רם כהתיכה וטטילא



 עדוךי rrekn מחת pb קפדו השלחן כרן$5
 כפירושו ופו יחלוק בזה [שם] ועור הקשו עליו הוואי מתר כפירושו של חר״ש אע״נ לנולי *לויי ואין יטמא
 נם לשון הרא״ש סודה שהיתה רואה וסיס אחר אה׳׳כ וזח אץ לחשוש ולומר שזה הרס היורד םםגה
 נפילה המקור: אינו םההיכה הנקוד אלא מעצם נופה ורך מקום
ה ובאסת ליק בלל על רבינו חב״י וםברחו ברורח המקור דאוקטה אהזקהה הקודמת כמו דחלינן כמכה  מ
 ונקייה והים רהא.הר״ש לא התיר רק בהדס בסי׳ קפ״ז אעיפ שאין אנו יודעימ שסבתה מתראה דם
 שבתוך ההתכה אעינ ופלי פלרי אבל בוס שעם וכ״ש בזה שהתש סעיו ראהרי שהסקור תא עיקרו
 החהיבה טמא כמו ששנינו כמשנה רהטפלת חתיכת דם כאשר ירו ססקומו טמף מבשרו טיפי ומיס [זהו

 אמ יש עטה דם טטאה וא״כ נם בנפילה הטקור כוודאי למס האחרונים]:
ח וזת שבחב רבינו הב״י בש״ע 6עי׳ נ׳ ודל  לא טיחר רק בדס שנתתיכת המקור אף ופלי פיייי מ
 אבל בדם הזב טטנה ליתי כתתיכה שיש עטה דם הכניסה שפיפרת וכו׳ וכן אט ראתח דט בתתיכח
 ונת ראם תינו יודעים בבירור שהדם הזב עתה טטנה אפילו היא סבוקעת והדס בבקעים בעניין שנונע
 תה םובלע בתך הטקור ואה״כ ירד טטנה פשיטא בבשרה טהורה כיון שאץ דרך לראות כן וכן אשה
 שהיינו סטהרים אותה דביק שהיה מתר א״א לטמאו ש:עקר טקור שלה וכטין התיבות בשר נופליט לבית
 אה׳כ אבל סי ייסר שמא הרס הזה תה על הטקיר ההצון מהורה עכ״ל וכוונת אע״פ שיש רס בחחתיכות
 מבתץ והוי כההיכה שיש עסה דם וזה שכתב ודא של תסקור ואדלעיל קאי ולא תכיר שראתה דם
 הלעןכטבה שבטקור עצסו הלילה לרבינוהב״י לטעות דתלך לשיטתו בספרו הגדול דבכה״נ טטאה אבל
 בזה וכוונתו ברורה דמכה שבמקור לא מקרי רק אם רבעו הרט״א הוסיף ה״ל אפילו ראתה דט כל זטן
 המקור תא על מקומו ונההוה סכה שם בבשר שבמקור שהתתימת בבית ההצון שלח סתרת דתלינן הדס
 דהמכה תא מילתא אחריתי אבל אמ המקור עצמו בחתיכה זו תאיל רדעינן וודאי שנעקר מקורה וסהסת
 תא המכה לא שייך לקחתו מכה אמ כי אעו כמקומו מכה היא עכ״ל וכוונתו כמו שבארנו וזה שכתב ומחמת
 דסוף סוף הדט הוא טן הטקיר וחו שמטהדינן הדמ מכה הוא אין כוונתו למכה ממש דאיכ א״זו לשיטת
 שבתך המקור אבל לא הרמ תב מתסקיר [ולבריס הר״ש אלא כלומר דתלינן חת מחמה מכה המקור
 רבים נאמרו בששו׳ ומ״ש הוא העיקר ווו״ק] ז שנפל טטקומו כמו ותלינן במכה במי׳ קפ״ז ולא נתת
p זה שנדון תפילה דעו בטנה טםש דאין  מן עור הקשו עליו טהא ראיהאבפ׳ יוצא תפן[מא:] בכאן ל
 אטד ר״ל משוס דיי נשיאה מקיר שנעקר ונפל זה ברור כם״ש [ולס״ז א״ש כל מם שהקשו על הרמ״א
 לארץ טמאה שנאטר יען השפך נהושתך ותנלי עדותך והלבוש באמש סשמימ לשון זה ע״ש ונם מ״ש המ״ז
 ופריך לטאי אי לטוטאת שבעה דם אמו רהטנא ולא בסקיה כל מם שהוא רואה אפילו לס נמור וכו׳ אץ
 התיכה אלא לטיטאת ערכ עיש ברעוי טפני שננעת כוונתו להלם היוצא מנופה לחלילה לומר כן אלא כמו
 בו ביציאתה עכ״ל והשתא לפי׳ רבינוהכ״ינט׳ספורשת שמפרש אח״כ וז״ל דהכא התירו אפילו בלס נלה ממש
 תא רטצד נפילת הטגןר אינה טטאה נדה וא״כ למה שבא מאותו חתיכה להיינו הרם נלם שיש באומה חתיכה
 הלה הודאתי בפירושו אלא וודאי דבהוראתו תהה של המקור הוליכה אותה חתיכה עמה הלם נלות לביס

 ירידת הדס ניב [מעיי״פ וב״ח] ואני הסה בזה רהא החצון וכו׳ עכ״ל עיש ולויק! ן
ט ולפי סה שבארנו נס רשיי ותם׳ והרטב״ם  נם רבעו הב״י קאסר שהיה דם אלא שאוסר שהדס מ
 היה בתיך תתיכת הםקיר ופלי פלויי ובנס׳ אינו מבואר והרםכ״ן אין תלקיס על דעו דרבעו שטשון
 שתה דם בתכו ואדרבא לפיחשם קשה שהח סדקאסר ופשיטא דלרבא כן תא כסו שבארנו כפ״ר ואל

 בנמ׳ דמ אמר רהםנא ולא התיכה משמע להחא דאלו תשיבני םס״ש הרא״ש שם בסי׳ א' לעניין אין פה״ק
 היה דמ תהה טמאה אך י״ל דהיפ דם אמר רחמנא בלא וס ודל והא דקאמר דכא וכו׳ פלונתייהו קא
 כלוסר כשיורד רק דם סןהםקור ולא התיכה וסהההיכה מפרש וכ״כ הרשב״א בתווב ע״ש רמשמע דדגא לא

ת לעניץ פתיתת הקבר ככצ שביארו  יורד הדס !עב״ח מ״ש בזה וצ/ו ומיק] וברסב״ם לא להלכת אסר ח
 נסצא כלל רץ זה: שם ואס תחה התיכה נוולה ססילא דטסאה סטעס
 מז אבל רבינו הרם״א וכל רבותינו האהרוניס פירשו ואץ פולק בלא הס אכל בתתיכה קטנה ווסיא
 כפשטות דברי הטור שתתה רואה רט ממש אתר דשפיפרת טהורה דאין כאן פהיק וכל החנים שנתבארו
 נפילת הטקור לבית הדוצין וכך תא העניין דהאשה הט בתתיכות קטנות כסו שיתבאר בסיד בסעי׳ הבא:

 עוטרת כיסי טהרה שלא בשעת וסתה מודעת בביתר
 שקודם נפילת הםקור לא ראתה דם ואתרי נפיליז נ בכל דעי טפלת התיבות שבסי׳ זה כתבו הטור
 הטקיר לא פסקת סלראות דם ממש ועכ״ז טהורה והש״ע סעי׳ נ׳ ודווקא תתיכות קטנות חסיא
 דוודאי הדם תה כא מחתיכת המקור שנפל חכ דשפופרת אבל חתיכה נחלה טמאה אפילו לא ראתה
 סתזיכה זו וכיון שבעה שהיה cm בהתתיכה היה כלופ שא״א לפה׳ק בלא דם ואפילו כנפל שלא ננםרה

 צורתו
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 נפילת המקור אלא על ראתה דם בחתיכה שנתגאו,
 וגם זה אם נראה לעין שזהו בשר ממש א״צ בדקת

 ודבריו המה בטקים שיש ספק ונזה דבריו ברורים:
 JQ האמגם בעיקר המעשה של רביגו שמשון איך היה
 המעשה יש מגדולי האחרוגים שגחלקו על רבותיגו
 בעלי הש״ע דלדבריהם היתה המעשה שנרקב המקור
 מקצתו ונפלו התיבות בשר מורקבים להפרוזדור ומאותן
 התיבות זב הדס והתיר רבינו שםשון מפני שזהו דם
 חתיכות ולא דם רחם אבל אם הדם היה זב מרחם
 היתד! טמאה ולרבינו הב״י אף בסתם זיבת דם מסאח
 ולרבינו הרט״א טהורה דתלינן שהם מהחתיכות במו
 שנתבאר מיהו עכיפ כן מפרשים דברי רכינו שטשון:
ד ונחלקו בזה ואומרים דהמעשה דרכינו שמשון לא  נ

 היהה רקיבת בשר המקור ולא נפילת תתיכות אלא
 זהו הדבר חשכיח עתה כנשים שלהיות כי הרתמ
 עומר למעיה מפרוזדור והוא מקובץ כמו תהמססובית
 הכוסות וכאשר האשת תשיג תולשה נפשטו הקטטים
 עד שהרהם שבראשו כמין טעי נופל למטה סמוך
 למקים השתן ויש בו פה בםקים יציאת הדמים והוא
 פה הרחם ומשם הרם יוצא והוא מהרחם באמת אבל
 שלא במקומו כי הרחם והחדר שבו הדמים הם למעלה
 מפרוזדור אבל בחולשתה נופל קצת סהרחם למטה
 לתוך הפרוזדור וקורי! לזה בלשון אשכנז פארפאיל
 כלומר שנפל ממקומו וזהו שכותב הרא״ש שנעקר
 מקור שלו דהיינו שמקומו למעלה ונעקו מקצתו
 עד שנפל לטטה בבית ההצון אטגמ מ״מ הוא מחובר
 עם כל הרהם ולא שנעקר ונפרד מטנו כאשר תשבו
 רבותינו בעלי הש״ע ואין כאן התיבות נופלות ולא
 מכה רק חולשה ברחמ שגתפשטו קמטיו וטיהר רבינו
 שמשון מפגי שאין •הרחם במקומו ואין דרך ראייה בכך
 וזה שכתוב בטיר וכמין חתיכות בשר היה גופל וכוי
 הוא טעות הרפוס וצ׳ל ותתיכה וראיה שהרי לא צ:תב
 היו גופלים לשון רבים וכן הוא ברכיגו ירוחם ע״ש
 וממילא דאין כאן הטלת טיס שהרי לא גפרדה שום
 חתיכה וגם לא שייך כאן א״א לפה״ק בלא דם כי אין
 זח פתיהת הקבר דהרהם סתום כמקדם רק ירד למטה
 ובעת התשמיש מפני החימום חוור קצת למעלה וגמצא
 דהוראת הר״ש היתד! ממש פארפא״ל השכיח עתה בין
 הנשים לרוב תולשתן [כרי״ס שק״ב וכן פשקו במשו׳

 שט״י ושיי ועוד גדולים] :
 נה אמגם יש כמה גדולים החולקים על זה וס״ל דזה
 שהמקור יורד ממקומו אין זה כלום והוי דם גדה
 גמור ומה גבול תגביל לו והרי לפעמים המקור גוטה
 ממקומו מעט לצד זה או לצד זה כמו שאומרות גשים
 פקתות ויש מן הרופאים שאומרים שדבר זה לא טשכתת
 כלל שהםקיר יורד ממקומו ויש שאומרים שטשבתת
 לה אבל במקרה רחוקה [טב״י סי' נ״ח ובתניינא םי׳
 קי״ד ותפארת צ3י סי׳ כ״ג,} ויש שבתנו ראיך נסמוך

 על

 56 ןןךןך הלכות נדה
 צורתו עכ״ל ואע׳׳ג דכל סוגיית השים בעניין זה טיירא
 בחתיכות גדולות כדמוכח גם ממ״ש הרא׳׳ש דרבא רק
 פלוגתייהו קא מפרש כמ״ש בסעי׳ הקודם מ״מ זהו
 הכל לפי דעת התכסיס שבמשנה והשפלת שסוברים
 דאפשר לפה׳׳ק בלא דם ובאמת הרמב״ם פסק כן
 לדינא אבל אגן דקיי״ל כר״י דאיא לפה׳ק בלא דם
 א״א לפסוק הדינים שגתבארו בחתיכה. גדולה אלא
 בקטנה [בית ו?זה מתורן קושית הב״י עלהרא״ש ע״ש]
 וכללו של דבר דבעיקרי הדינים שנתבאר בהוראת
 רבינו שמשון דבכהי׳נ לא טימאה התורה זהו לכיע
 ורק בעצם גודל במות החתיכה איא לדידן רק בתתיכה
 קטגה ולא בגדולה דבגדולה בלאיה טמאה מטעם
 פה״ק ואפילו לפי מה שכתבגו בםעי׳ כיו דבשפופרת
 לא שייך לוטר כן ע״ש מ״מ בחתיכה פשיטא דכן הוא
 שהרי התורה לא התירה רק דם התתיכה ולא הדם
 היוצא מגופה וכיון דבגפילת התיכה בהכרה שתפתח
 המקור ואין פה״ק בלא דם הרי יוצא הרם מגופה דרך
 מקום המקור ופשיטא שהיא טמאה [ובנפילת המקור

 עצמו שהוא הפארפא״ל לא שייך זה כמובן ודויק]:
א ודע שיש מי שרוצה לומר חד, דאמריגן א״א  נ
 לפהיק בלא דם זהו בשנפתה ע״י יציאת חתיכה
 מבפנים אבל בפתיחה מכחיץ כמו ע״י שפופרת או
 רופא שהבנים בלי לפנים מן המקור דמה לא אטרינן
 איא לפה׳ק בלא דם [תפל״מ] וחלילה לומר כן ואדרבא
 יותר מסתבר דעי׳י פתיחת חיץ יותר נירם שיורד הרם
 כגפנים מכפי אשר הגרום יציאת חתיכה מבפנים שיורד
 כפי טבעו וכן מוכח מכל הפיסקים שלא חילקו בזה
 ידןךי אף בשפופרת כתבו דבעינן רקה מן הדקה [וכ״כ
 מוב״י מהית סיס ק״ך והפר״ר בט״ז סק'ו והיו"לומר
 לקילא בזה ורק שמעתי מפי רופא מומחה שא־ן מכניסין
 ה::לקחיס שלהם רק עד הפרוזדור ולא למעלה מזה וא׳׳כ
 לא שיי־ בזה פתיחת הקבר ודבר זה צריך דרישה וחקירה

 מן הרופאים]:
ב ורבינו הב״י הוסיף בשיע ל, מר שצריכה להטיל  נ
 חחתיכיח״בטים פושרים ואם לא נמוחו טהור עכ״ל
 וביאור דבריו דלקמן בסי׳ זר, יתבאר דכל רם היוצא
 מן האשה בין לה בין יבש טמא ואפילו הפיייה כמין
 קליפות ושערות ודווקא כשנמוחו בתוך מעל״ע איכ
 החתיכות האלה סי ייטר שהן עצמן אינם דם יבש
 ולכן הטיל בפושרין מעליע ואמ לא נםוחו אז רואין
 שהן עצמן אינן דם ואי מפני הדם שבתוכה טיהרה
 התורה כמו שנתבאר ובספרו הנחל כתב וז״ל מיהו
 אפשר דשאני הבא שהיה ניכר בהן שהן חתיכות בשר
 אלא שהיה בתוכן דם עכ״ל ובש״ע השמיט זה וחשש
 להחמיר והנה רבינו הרט״א בד״ם השינ עליו רהא
 בכאן ידוע שנעקר המקור שלה א״כ אף בלא בדיקה
 יריע שאין זה דם ע״ש [והביאו השיך סקי״א] ותמה אני
 על זה דווראי גם רבינו הב״י אינו אומר דין זה על
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 על דעת הר״ש נגד רעדי והו* [משכנ׳׳י םמ׳׳ב ועול ומתת מרגשת *ער כדרך הנשים ולא בן בעת ירידת
 משו׳] אך זה כבר בררנו בפ״ד רכל רבותינו מודים הדסים מתתתיכה אינה מרנשת צער בלל ואומדת
 לרין זה : שיודעת שהדמים המ םההתיכה וההירוה עיש [שם] 5
 טי ויש מי שכתכ שאם יעלה על הדעת לפרש דניי D וכן הניר ייי הרופא המומתה והיא ירא אלהיס
 רבינו שמשון שלא כדעת הש׳׳ע מפני התמיהות שכמה פעמים ואה שאס יש איזה קלקול בבשר
 שיש לפירושם [כמ״ש בחשובה מעיל צלקה] יש לפרש המקור וסביביו כמו רסבון וצלקת דאז מריבימ
 בכהיג שהמקור נעקר ולא כולו אלא שנעקרו התיבות הכתמים ואינו דמ נדה אלא מלהלוהית המקים והמרבי
 ממנו ואותן תתיכות יצאו לבית החצון וטתוברימ בנוף הוא אדומ וממילא דתכתמימ אדומים וכשבודקת נראה
 האשה ומאותן התתיכות נובעות דמים שאולי יש הרבה על הסמלית כמין אדמומית וכן הרבה מעשים באו
 עורקימ נפתהימ להמקור להביא הדמ להטקור ונשאר לידי ומידו לי הנשימ הממונות על השאלות שיש
 איזת עורק בתתיכה זו שנעקר סנוף הפקיר ואין דרך בתרתם קלקילימ ותלתלי בשר ודלדולימ וזה בא
 האשת לראות מתתיכה הנפרד סן המקור אכל כשכל סתולשתן או ספני קלקול הלידת או ספני מלאכת
 הטקיר כשלימות אלא שנפל לטטה אין סברא לטהר ככירה וברובן ניכר כמין הבורה קטנה וספני זה כל

 ןטב׳׳י שם] ויראה לי דנט בטור וש׳ע יש לפרש כך הבדיקוה וכל הכהמיט נראימ כאדומימ י.
 חת שכתבו וכטין התיבות בשר נופליט לבית החצין סא ולכן באלה וכאלה וביחוד בנפילת הטקוד באופן
 אין כוונתם שאויב נפלו לאח אלא נפלו לבה״ח זה או כאופן אחר שכבר תתיר רבינו שמשון בעל

 וסחוברים בנופת וזה שכתב רבינו הביי שתטיל התום׳ והסכימו על יח רמתיט הראיש והמיר ובעלי
 התתיכה לטים פושרין לא קאי על דין סקור אלא על הש״ע והגדולים שחששו שזהו ננר רעת רשיי ותום׳
 הקורס לו ראתה דם כחתיכת ז כבר בררגו בסייעתא דשטיא שגם רעדי ותום׳ וכן
 נז והנת זר• שאמרו תרופאימ שנפילת המקור לא משבחה הרמב״מ והרמב״ן מורים בהוראה זו שבל שאינו כדרך
 לה כלל אלא בסקרה רתיקה או שלא ידעו או ראיית הנשים טיהרה תורתט הקדושה וכ״ש בבדיקות
 שכיזבו ובזטנינו ידוע מזה הרבה וזה כא טקישי הלידה וכתסיס שאס לפי ראות עיני תטורה ההכס בהורה
 או מטיילהת שאינה בקיאה וכך אטד לי רופא טוטחה וירא אלהיט וטבין בהעניין שיש לאשה זו קלקול
 שהרבה פעמימ בא טעשה תפילת הטקור ליה בטקור או כטביבות הטקיר מקלקול הבשר וכיוצא בזת
 והרופאים טטריהיס להשיבו על בט ולזה עושים ואינה יכולה להטהר לבעלה ויש לד. ומת קבוע לטהרה
 הטבעות טעצס רך לתמוך המקור ויש בזד. כטת וכסת שלא בשעת וסהה ורק בדיקה נקייה של הפסק טהרה
 פרטיס רש שתתיכות קטנות טטנו שולט בהט רקמן טוכרתת להיות לה ונט בדיקה אתת נקייה בהון ד
 וזת שאוטר שא״כ טד, גבול תנבול לו הרי לפעטים יטי ספירתה ותטבול ותטהר לבעלה ולא תביט אתרי
 הטקור נוטה לצד זה או לצד זה הנבול הוא פשוט תבדיקות שאינן נקיות ואהרי כהטיה ואם הטורה אין
 דבל שאין להאשה צער טזה והולכת כטקידם אין זה למ שלט בזה יתיישב עס טורה אהר ואלהיט נצב
 כלום אבל כל שטצטערת טזה והילוכה בקושי ודורשת בעדת אל לסייעו להורות כתלכת וטאיש ואשתו ישא

 ברופאיט וודאי זתו נפילת הטקור : ברכת:
 נח ואדרבא סצד הסברא אטד אהד מהנדוליט סב ודע רכל זה הוא כשהקלקול שלה כבית הרתט
 שהפארפא״ל קילא טדרבינו שטשון לפי פי׳ עצטו בסקור או בצדדים אבל כשהם על טמנם
 הקדטוניט דהא בזה לא ראתה דט כלל עד שנפל והקלקול שלה בהדרי בטנה שע׳י זה היא רואה דס
 הטקור לבית החצין ובנפילת הטקיר היה כשר ולא תדיר אין בזה שוס היהר כלל וכלל ואף שהדס אינו
 דם וטביה ההצון התחיל הדם לירד ושם איט טקום שוה לרם וסתה זהו טפני שעדיין לא נתכשל כראוי
 טומאה כלל ןפריר במ״ז טקי׳ס]: ויורד קודם זמנו אבל ט״ס סיף סוף מק שיורד דרך
ר̂ כדרכו היא נדה נמורת ובכרת וחלילה להקל מ וכדרך כלל צריך לזה רב בקיאות דש הרבה המג  נ
 טעותיס בזה כמו שמובא בפפרו של אהד מה אף איזה קולא כל שהוא וכן כל בדיקותיה וכתמיה
 מהגדילימ מעשה באשה ילדה שילדה ולד ולאחר טמאין ומי שטקיל בזת הוא טתיר איסור כרת אט לא
 שיצא הולד ממעיה יצא עפ הולד חחיכה גדולה כשידוע שיש לה מכה בבטנה שמהמכה יוצא הדמ
 ועבה וכסה שמעות תלת התחיבה כהוץ ובקשו חה אינו דם נדה כלל [כמ״ש הרמב״ס פ״ה הל׳ הי]:
 הרופאים להתכה ובאה טיילדה בקיאה אתת ואסיה 0י ובן שבר של כני מעיים ההיה אצל נשימ מכה כזו
 להם שזהו האם והכניסה את החתיכה לגופה ומאז אינח מוחזקת ברמ ומימן לדבר אין מחזיקין דס
 אינה יכולה לטהר לבעלה מפני רוב דמימ הזב ממנה בבני מעייס [סיפ שם] אך רופא אהד אמר שעם כל
 ואינה יכולה לילך כדרכה עד שטכניסיט לח ענול זח טוציאח דם טחםת קריעת הפריסה ושורייקי מסקי
 בהרהס ויש לה וסת [ס״פ סק״י גתשו׳ לליסא] ובשעת דאית ניר. [שם] ואפשר לחנחין נין נפילה מעיים ונץ

 נפילוע
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 נמוחו נטי אמר רכה כי לא נמותו בדיה בפ׳׳ע היא
 ופריך וטי איבא כהינ ומתרץ אץ חתניא אמר ראב״צ
 שני טעע־ם וכו׳ ושאלו לרופאים ואמרו תטיל למים

 עכ״ל הגט׳:
 סף| ואינו טובן למה לא פשט ליה טיד מטטנה
 דהטפלת דקרים טובא לרם הגדה ובשר המת
 ובפרט דמדם הנדה אין ראיה בלל ברפריך ליה לת
 ונעשה יבש לא מיבעיא לי ועוד מאי פריך אי הכי
 ליקשי אטתניתין [נס השיך סקייז לקרק זה] ועוד
 דפריך ומי איבא כד. נ ופירשיי טי א יבא שתפיל קליפות
 ושערות ע״ש וטה שייבא קושיא זו לשאלתו ליפרוך
 אטתניתין ועוד יש דקדוקים בםוגיא וו ולשיטת הראב״ד

 והרשב״א א״ש הכל כמו שנבאר בס״ד :
 סט והיפ דריב״ח שאל מר״א דין זה של הראב״ר
 אם רם יבש ריגו כקליפות דצריך נטוחו אם לאו
 ולכן לא פשיט ליה מהמפלה דהרי זהו עצמו שאלתו
 יפשיט ליה ממשגה דדם הגדה והיפ דכיון דחזיגן
 דגם יבש מקרי רם א״ב ממילא ברואה דם יבש איצ
 גמוחו ודהי ליה דאין ראיה טלה וגעשה יבש ופשיט
 ליה מהמפלה כלומר דבהטפלת מבואר דכשיצא יבש
 מגופה עכ״ז מטטאיגן לה אפ גטותו ובדט הגרה מוכת
 דאה״כ כשגעשה יבש גיכ לא יצא טתורת דם אם כן
 ממילא מוכח דרואה דם יבש טמא אף כשלא נטיחו
 ולזה פריך אי הבי כי לא גטוחו גטי ולמה גשתגה
 דיגו מרס יבש אבל בלא דבריו הייתי אומר רגפ בדם
 יבש כן בדעת המאור וטתרץ כי לא גםיחו בדיה בפ׳יע
 הוא כלומר דאלו ירעגו בבירור שזהו טין רם לא היה
 צריך הטלה לם־ם אך ההטלה למים מברר אמ זהו מין דמ
 או איגי מין דם בלל אלא כריה בפ״ע ולזה שפיר פריך ומי
 איכא כה״ג כלו׳ שהאשה תפיל מיגי בריות אבל אטתגיתין
 ליק די״ל ראיגה כריה בפ״ע אלא מין דמ אך דצריך
 גמוחו כרעת המאור והרא׳יש [ועכרו״פ וסיפ שק״ה].:

 y ולזה מביא מברייתא דראביצ ששאלו לרופאים
 ואמרו שיש לה מבה במעיה שמטגה טטלת הקליפות
 ואין הבווגה שהמכה באותו מקים כהך דד׳ סו•
 שתולין במכה אלא הםבה הוא בפנים המעיים בכריסה
 ומזה יוצאין הקליפות ולזה אמרו חבמים תטיל למים
 אם גטיחו סיטן שזהו טין דם ואס לא גמוהו אין זה
 מין דים כלל אלא בריה בפ״ע וא״כ אדרבא האמ־גו
 לרופאים דאל׳׳כ היה להם לטמא גס בלא גמוחו כדין
 דם יבש וא״כ ליק קישית הרא״ש לתלות במכה דהמכד.
 לא היה ברהם כטיש ואין זח במכה גםורה ליטתר
 בבל עגיין דזהו רק סלקול במעיים ביון שלא גיכר

 לכל ואינו מטה למ׳׳ש סיף סעי׳ ס׳׳כ •
 ןזא והרא״ש וודאי ס״ל דםטבינן ארופאיס שהרי כל
 עיקר קושיחו מטעם זח ונם סונית הש״ס גיל
 ליישב לרכריו דריגיח לא שאל על דם יבש כשראתה

 רבהא

 נפילת המקור שקורי[ פארפא״י לפי ששבר של בני
 טעייםטכהזו תטצא תמיד מן הצרדין אבל גפילת המקור
 חוא באמצע בית חחצין וגם הבגי מעיים המה ירוקים
 והמקור שהוא האם הוא אדום j שם"] וממילא אין מקום
 לרם חזח לבא לחללו של הפרוזדור שירידת המעיים
 הפ בצדדים חוץ לפרוזדור וצדדי דופגי הפ־וזרור

 מפסיקים ביגיהם [נוכ׳׳י סי׳ נ״לז] :
 סד שגו חכמים במשגה [רפייג] המפלת כמין קליפה
 כמין שערר. כמין עפר כמין יבחושין אדומים
 [ישו&ין] הטיל למיםאםגמוחו טמאה ואם לאו טהורה
 ואיתא בברייתא בגט׳ [כב:] חגיא אר״א בר׳ צדוק שגי
 מעשים העלה אבא טטבעץליבגה מעשה באשה שהיתר.
 מפלת כמין קליפות אדומות ובאו ושאלו את אבא
 ואבא שאל להבמים וחכמים שאלי לרופאים ואמרו להם
 אשה זו סבה יש לה בתוך מעיה שםמגה מפלת כמין
 קליפות הטיל למיס אם נמוחו טמאה ושוב מעשה
 באשה שהיתה מפלת כמין שערות אדומות וכר ואמרו
 להס שומא יש לה בתיך מעיה שממנה מפלת וכו׳

 תטיל למים אם נטוחו טמאה ע״ש :
 סה ומפני שבעניין זה תלוי עיקר נדול בשאלות נשים
 אם מותר לסמוך על הרופאים אם לאו ויש
 אוסרים ויש מתירים ולענ״ד ברור להיתר לכן טיכרהני
 לבאר בזה דהנה הרא״ש כתשו׳ ששלח להרשב״א
׳ סי״ח] הקשה וז״ל וק״ל כיון שבא מחמת  [כלל נ
 מכה אסאי טמאה הא אמרינן הרואה דם מהמת מכה
 וכו׳ טהורה ובדם דקאתי דרך מקור פליני אלמא אף
 ע״ג דהדם בא מהמקור טהורה הואיל ובא מהמת מכה
 עכיל ולא מצינו תשו׳ הרשב״א על זה ומכת זה דנו
 גדולים [מהר׳׳ם לובלין בחשו׳ ועוד) דאין סוטכין על
 הרופאים ולכן לא האמיגו להרופאים שאמרו שיש לה
 מכה ואלמלי האשינו לא היו מצריכים להטיל לטים
 וייא שסומכים על הרופאים וכ״כ רבינו הב״י בספרו

 הנדול בסי׳ קפיז:
 סו ונלעיד דהרא׳׳ש לשיטתו שפיר הקשה אבל
 להרשב״א לשיטתו אינה קושיא כלל דהיא״ש
 בהטפלת סי׳ ג׳ הביא מחלוקה הראב׳׳ד והטאוי־ בדם
 יבש אם צריך נםוחו דהראביד ם״ל דהרואה דם יבש
 טמאה אע׳׳פ שלא נטוהו והמאור סיל דדווקא נמיהו
Yכמו בקליפית ושערות וכתב שהרשב״א פסק כהראכ 
 והוא דוחה ראיותיו ופוסק כהמאור ע״ש ושני דיעות

 אלו הובאו בש׳ע בסי׳ זה מעי׳ ו׳ 5
 סן ובנמ׳ [כנ•] איתא בעא מיניה ריביח מר״א דם
 יבש מתו כי יזוב ונו׳ עד דמ־דב דייב לה אין יבש
 לא או דילטא אורחא דמילתא הוא א״ל הניחוה דם
 הנדח ובשר חשת טטטאים לחים ויבשים איל לח
 ונעשה יבש לא קא מיבעיא לי כי מיבעי לי יבש
 טעיקרו ופריך הא נטי תניתוה הטפלת כמין קליפה
 זבו׳ המיל לסיס אס במוחו טמאה ופריך אי הבי בלא
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 יצא טמנה צידת בריר. בטין קליפות או כמין שערות
 או בטין יבחושין אדוטין טטאה והוא שיהיו נמיייפ
 בתוך מעליע עיי ששירימ אותן במימ פושרין ויהוו
 המי0 פושרימ כל משך מעליע שוע בתוכו ושיעור
 ההימוס כמו מימ ששאבו בקיץ מהנהר או מושעין
 ועטרו בבית שהומ הביר. מהממתן וכהימומ של אלו
 כך הוא שיעור פושרץ ביטוה המדף [וסתם• פושרין
 אינן ממיס יוסר מחמימוס סרוק] ואס הם קשים כלבך
 שאינן נטוהין בהוך טעל״ע טהורה אפילו הם נטוהיס
 עיי טיעוך שטטעכן בצפרניו עכ״ל וטסילא דכשמיעכן
 בצפרניו ולא נטוהו טהירה ואיצ לבדוק עיי שיייה
 דביון דבצפרניס לא נטוהו ביש דבשרייה לא יטוהו
 ולפלא שהשמיטו בטין עפר ששנינו בטשנה דהמפלת
 [עמ״מ טק׳יו מיש בזה ואינו מבסיק מ״ש דכ״ש הוא
 ע״ש וברמב׳׳ם יש עפר ט״ש] ופשוט הוא דבל זה מיידי
 בקטנה דלא שייך בזה פתיחה הקבר וכן כשאין בזה השש
 לידה דאלו יש בזה חשש לידה פשי&א דטטאה שבועיים
 שטא היא נקבה כדלקטן סי׳ קציר [ש׳׳ך םקיינ] ן

 עד וזח שאמרנו שאמ לא נמוחה טהגרה בד״א בזטן
 שהם יבשימ גמורימ שאין עמהמ דמ כלל אכל
 אם יש עליהם שום להלוהיה דם טמאה וה״ה אם
 קצתן נתמעכו או ניסוהו וקצתן לא נתסעכו ולא
 נימוהו דטמאת וכתב רבינו הדמ״א ה״ל מיהו נ״ל
 דאמ בדקה נ׳ פעטיט כל טה שראהה ולא נטותו
 בלל שוב א״צ לבדוק מה שהיא רואה אה״כ בדרך זה
 שהרי הוהזקה שדברים אלו אינם דם רק באימ ממכה
 שבנופה ודווקא באשת שיש לת וסת ושלא בשעת
 וסתת כמו שנתבאר נכי מכה לעיל סי׳ קפ״ז עכ־ל •
 עד, ויש טי שהקשה לטה טמאה כשיש בה להלות
 דמ ביון תוף השערות אינן יכולות להחטחות א׳יכ
 ע״כ מכה ישלה כדברי הרופאימ ואיכ נהי דהיה כמכה
 שאין ידוע אם מוציאה דם עכיפ באשה שיש לתוסת
 ושלא בשעת וםהה היה לנו לטהרה כבסי׳ קפ׳־ז ןח״ד
 סק״ו ונדחק בזה מ״ש] וכל זה מפני שדימו שהסכח
 היתד! באותו סקוס ואינו כן ולכן דקדק רבינו הרס״א
 לומר מסכה שבנופה ובסי׳ קפ״ז קרי לה סכה שבאיהו
 מקומ וכבר בדתו דבין להרשב״א ובין להראיש
 הרופאים אמרו שיש לה מכה בטפה ולא באותו מקומ
 כמ״ש בסעי׳ ע׳ להרשב״א ובסעי׳ ע*ג להרא״ש גאמ
 בי כמה מהגדוליס לא תפסי כן מימ כנ״ל עיקר ולכן
 אם יש רק להלוחיח טמאה ולא דמי לדם שבחתיכה
 ראפילי טבוקעת טהורה דהתס הדס הוא בהחתיכה
 אלא שהוא בבקעימואין דרך הראייה בכך כסיש לעיל
 אבל בכאן הלהלוהית הוא על נכיו ודרך ראייה בכך

 נעש״ךםקמ״ו]: ,
 to ונס על טף שכתב דתוקא שלא כשעת וסתה
 הקשו עליו ביון דזהו כריה כפני עצסו
 סח עי בשעת וסתה או שלא בשעת ופתה

 רחא

 עדיך
 דצהא וודאי«ריך נטוחו ולכן לא אמר הרואה דם יבש
 מהו אלא דח׳׳פ ששואל על טשנח דחטפלח חתיכה
 אמ יש עמה רמ ממאה וכן במפלת כמין תים ע״ש
 איך הרין אם נמצא הדמ יבש ולא איבעי ליה אי
 צריך נםוהו דוודאי צריך אלא אדרבא דאולי נם
 בנטוהו טהורה ולא דמי למפלת קליפות ושערות
 דנטוהו טסאה דשמא הם עצממ אינמ דם נטור ובתוכם
 דט נטור לת ופשיט ליה טטשנה דדם תדר. וא״ל
 דטשט אין ראיה כיון שהיה טקודס לת ופשיט ליה
 םהטפלת קליפות וכו׳ דקשה מנלן רמקידס היה בתוכן
 לה אלא וודאי דאפילו יבש כשנטוה טמאה ופריך אי
 הכי כי לא נטוה נטי כלוטר לדבריך תם יבש מעיקרו
 כי נטוה טטאה א׳׳כ לטה לי להטילו למים כדי שיהא
 נטוה אפילו לא נטוה נטי דהא לה ונעשה יבש יש
 יוהד םברא להקרא דמ כמו שאומר טקודט וכיון דנט
 ביבש מעיקרו מקרי דם כי נמוה איכ אפילו אם לא
 נטוה נטי היה לו להקרא דם דאיך אפשר דבשעח
 יציאתו א״צ להיוח לח שאז חוא עיקר חראייה ואח״כ
 נצדיכו שיהיה לת דיותר נראה להצריכו שיהא דם
 נמוד בשעת יציאתו מאחיכ ומתרץ דכשלא נמוה הוה
 ברית בפ״ע כלומר דהא דמצ רכינן נמות זהו כדי לידע
 אמ הוא מין דם כלל ואלמלי היינו יודעים שהוא מין
 רמ לא היינו מצריכימ שיהא נמוה וכן בכל דמ יבש
 כשאינו נמוח אמרינן שאין זה מין דמ כלל במ״ש

 הרא״ש שמ ולזה פריך ומי איכא כה״נ וכו׳:
ב וקושית הרא׳ש כן הוא דאהרי שיכול להיות שאין  ע
 זה סין דם כלל אלא קליפות בעלמא כריה בפיע
 טמיבה המכה שבמעיה א״כ למה מצרכינן בדיקה כלל
 והרי ברואה ממש כד׳ מו• כשיש לה מכה חולין
 בסכהה אף שיבול להיות שדם זה הוא.מהמקור מימ
 כיון שעיסרת שלא בשעת וסתה ויש לה הזקת טהרה
 אנו תולין בטכתה כסו כן נתלי כסכתד. שבתוך סעיה
 ונאמר שזהו ברית בפ״ע ולא מין דם כללושסא תאמר
 דבל מה דאיכא לכדורי מבררינן איא לומר כן שהרי
 בככה דשם כתב הרא״ש להדיא על מה שאמרו ראם
 דס מכהה משונה אין חולץ במכה דבל זםן שלא
 יתברר לנו להיפך לאיסור אנו הולין וכ״כ הרשביא
 כהה״ב ובארנו זת בסי׳ קפ״ז סעי׳ סינ ודווקא
 כששניהם לפנינו יש לברר אבל בלא זה א״צ לברר
 משיט ה.יקה טהרה ע׳׳ש ולםה הצריט בכאן בירור
 להטיל למימ טעליע מקמח בחזקת טהרהה ולפיז נם
 הרא״ש לא יפרש כאן שהמכה העזה באותו מקומ
̂-ישיטתו יש לנו  ועכיפ מהרשכ״א לשימתו ומהרא״ש
 ללמוד דברירא להו האי דינא שסומכין על הרופאים
 בסה שיאמרו ובסברה רבינו הב״י בסי׳ קפיז דלא

 כדעת התולקים וכן עיקר לרינא :
 מו וז״ל הטור והש״ע סעי׳ ד׳ כי* רם היוצא סן
 האשד! נין לה נין יבש טמא ולא עור אלא אפילו



 סימן נןפח הש>+ןן
 הירושלמי דרי מפורש כהראכ״ד ולפלא איך יחלוק!
 המאור והרא״ש על הירושלמי וגלעןיד דהנה בירושלמי
 לא מסיים תטיל למים וכו׳ כבש1£ דילן ולפ״ז ה״פ
 דמיד טיהרו חכמים לפי דברי הרופאים ובן בתוספתא
 דנדה פ׳׳ר ליכא שם הסיום הזה־ע״ש וצ״ל הא דשנו
 חכמימ במשנה הטפלת כמין קליפות וכו׳ חטיל לטיס
 זהו כשזיא אמרו הרופאים שיש לה מכה ולפיז להירושלמי
 שפיר דייק לה כשם שעל פי דברי הרופאים טיהרו
 בפשיטית בק־ייפית ושערות ורק בלא דברי הרופאים
 שנינו במשנה דתט־ל למים משום דטספקא לן אי הוה
 כריה בפ״ע אם לאו וממילא שמעינן מינה דברם יבש
 תמיד טמא אף כלא נימוחו אבל לפי השים דילן דאף
 לפי דברי הרופאים פסקו חכמים שתטיל למים ואס
 נמוחו טמאה ש״מ דאף דהוי כריה בפ״ע מ״מ אם נמוחו
 טמאים וקשה למה וצ״ל דבגימיחו איגלאי טילתא דיש
 בה רם דאל״כ למה נימוחו ולפ״ז אף בבריה בפיע
 משכחת לה שיהא בהם דם ואיכ קשה על המשנה
 דםיירא בלא דברי הר! פאים למה הצריכו הטלה לטיס
 הלא אף אם לא נימוחו ניחוש שמא אין זה בריר!
 בפ״ע דאין בה מכה ושומא ואף אם הוה ברי׳ בפ״ע
 שמא יש בהם דם וטמא כדם יבש דאטו מפני שצורתם
 כקליפות ושערות ידוע שיש כה מכה ושומא והרי בלא
 דברי הרופאים לא ידענו מזה דאל״כ למה נצריך
 לשאלת הרופאים אלא וודאי תם בדם יבש צריך
 נימוחו ואם לאו טהור ולכן בהכרח שצריך הטלה למים
 תהי דאי! בח סכה ושומא מ״מ לא עדיפא מרס יבש
 ובברייתא ששאלו לרופאים והצריכו הטלה למים באמת
 הקשה הרא״ש בזה להרשב׳א כמו שבארנו תוכל לתרץ
 דאף דהוה כריה בפ״ע מ״מ אם נמוחו חיישינן שיש
 בזה דם ג״כ ולכן לא חששו להירושלמי כיון שלפי ד בדי
 השים שלנו אינו כן [והגה גם מדירו:למי יש ראיה בר*י0
 דסמכינן על הרופאים ומ״ש בפ״ת סק״מ בדיני קרעי!

 יתבאר אי״ה בס׳יס ק״ן ע״פ]{

 דה סעיפים.
 רגילה תמיד לראות כריח או בשני לחדש או בשלישי
 וכו׳ וזהו וסת הביגוגי שמב גשים רגילות לראות
 משלשים יום לשלשיס יום וכן כשהיא רגילה לראות
 ביום א׳ מהשבוע או ביום ב׳ וכו׳ ובכלל זה
 כשהיא רגילה לראות תמיד רק בשעה פלונית.
 השגית וסת ההפלגית כגון שהיא רגילה לראות
 בכל ך׳ יום או לכל כ׳׳ה ימים וכיוצא בזה שאין
 הראייה קבוע לה ביום פ •יוני מהחדש או מהשבוע
 אלא כשמפלגת מספר ימים. השלישית וסת הדילוג
 כלומר שמרלגת המיר יום אהד כגון שדאייתה הוא
 באחד בניס; ובשגי באייר ובשלישי כסיון וברביעי
 בתמוז וכן לעולם מדלגת יום אחר וגם בוםת הפלגות

 יש

 60 ןןחך הלנות נדה
 דהא טעסא דאםרינן בסכה בשעת יסתה בסי׳ קפ״ז
 משוס דאל״כ לא הטמא לעולם כמ־יש שם והבא לא
 שייך סברא זו דהטמא כשתראה כדרך הנשים [שיך
 סקנו״ז וכרו״פ סקי׳־] ותרצו דכוונתו הוא לעניין ש>י.טר
 דכשבדקה נ׳ פעמים ולא נטוחו שוב א׳׳צ בדיקה
 דקאםר לעניין זה דאין.סומכין על זה בשעת ופוזר,
 אבל אם בדקו ולא ניסוחו גם בשעת וסתה טהורה
 ןמנ״י וסייע סק״ו£ ויש שערערו גם בזה [עכרו״פ פס]
 ולעג״ד נראה להוסיף דלפי מה שבארנו דהטבה ייא
 היהה באותו מקום אלא במעיה ומהמקיר יורד כדרכו
 לפיכך שפיר החסיר רביגו הרמיא ולא דמי למכה
 שבסי׳ קפיז {והת״ד סק״ז האריך בזה והולך לשיעתו
 שהמכה היתה באותו מקום ינדחק בזה ע״ש ולפענ״ד
 העיקר כמו שבארנו ודע לבדיקת פושרין צריך על כל
 מה שהפילה ולא די במקצתו כמ״ש הס׳׳ע שס בשס תה״ל
 והס״פ פקפק בזה ע״ש ולא ילעתי למה לוודאי כן הוא

 ודו״ק]:
 ען וכתב רבינו הביי בםעי׳ ו׳ בד״א שצריך בריקה
 בשרייה במפלת כמי; קליפות ושערות אבל חתיכת
 דם אעיפ שקשה ואינו נימוח טמאה וייא שגם לזה
 צריך בדיקה בשרייה אם היא חתיכה קטנה כשיעור
 שפיפיית הקנה דק שבדקים עכ״ל יבכר כתבנו שזהו
 מחלוקת הראביד והמאור שהבאנו ונם הטיר הביא
 כחלוקת זו ובירושלמי בחמפלת יש מחלוקת בזח ושם

 נראה כהראביד דבכל עניין טמא [שייך סקייז]:
 njj וז״ל הירושלמי המפלת דם יבש ריל אומר טמאה
 ריביה אומר טהורה מתגיתא פליגי על ריב״ח
 מעשה באשה אתת שהיתה מפלת כמין קליפין אדומין
 ובא מעשה לפגי חכמים ושלחו וקראו לרופאים ואמרו
 להם מכה יש לה מבפנים שוב מעשה וכו׳ כמין
 שערות אדומות וכו׳ ואמרו שימא יש וכו׳ מפני שיש
 בה שומא וםפגי שיש בה מבה הא אין בה שומא ואין
 בה מכה לא בדא פליגין עליה ולית לה קיום עכ׳ל

 סימן fcfip כל דיני ווסתות ופרטיהן. ובו
 א םיגי וסתות רבים הס ויש וסת קבוע ויש שאינו
 קבוע ויש הפרש בין קבוע לאיגו קבוע ויש זמגים
 שאין ראוים לקבוע בה; וסתות אפילו ראתה כמה
 פעמים והייגו ימי זיבה וימי גדה כשהיא רואה ממעיין
 פתוח ובן ימי עיבורה ומניקתה ויש זםגים שאפי׳ יש
 לה וסת קבוע היא מסולקת באלו הימים מן הימה
 ואינה חוששת לו והיינו בימי עיבורה ומגיקתה שאז
 היא מסולקת דטיס וכן זקנה שכבר פסקה מלראות ובייש
 כשהיא יירה עדיין שלא הגיעה עדיין לזמן ראיית דמים
 וכל פרטי דיגים אלו יתבארו בסי׳ זה בסיר ובסעי׳ ע״ו

 יתבאר שאין דוטין זל״ז עיש:
 ב הסשה סיגי וסתות הן האחת וסת הימים כגון שהיא



8* rf? עייר ר^בות נדה פיק קפם השלחן 
 ו אהל יניס מהפוסקים חולקים על זה וס״ל דבאמת
 שני דבריס הן וצריכה לחוש לשניהן ואס ראחה
 במ״ו באייר חוששת למ״ו בסיון מפני וסח חחדש
 ולט׳׳ז בסיון מפני וסח הבינוני ולעולמ צריכה לחוש
 לשניהם עד שתקבע וסת נ״פ ןב״ח ונו״ז סקייד וכרו׳׳ם
 סקע״ווחכ״צ סי׳ קי״ד ועס״מ סקי״ב דרהויי מרםיא
 ביליה] אמנמ ברמב״מ לא נמצא כלל דין דעונח
 בינונית וכן הראב׳׳ד בס׳ בעל הנפש לא הזכיר «ת
 דאין לזה הכרת בש״ס [דרש״י שם לייק ממ״ש פס והוא
 שנא ומצאה מוך ימי עונתה להיינו על ל׳ וכיכ הרמבץ
 וסרשב״א אבל סרמב״ם וסראב״ר יפרשו כפשופו בתוך ימי

 וששה וכ׳׳כ הכרו״פ ע״ש]:
 ך אמנם בעיקר הדבר לא אכין לענ׳ד רהא וסתות
 דרבנן מטעס דרוב נשים מוחזקות לראות בשעת
 וסתן ורוב נשים הוסת שלחן משלשים יום לשלשיס
 יום א״כ למה תששו כלל לוסת חחדש ואס רוב נשיים
 רואות לוסת חחדש לסח חששו עוד ליום הל׳ ואם
 נאמר דבחרוב יש שרואוח ליום חל׳ ויש שרואות ליום
 חחדש מנלן לומר כן הא בנמ׳ אינו מבואר זח וסנא
 לתו לומר כן ועוד דאלו אמרו כן רבותינו הראשונימ
 היה מקומ לומר רכך קבלו מהנאינים אבל בכל דברי
 רבותינו לא מצינו רק שאסרו לתוש לוסת הביניני
 ותטור עצסו מקורם כתכ לוסת תבינוני ואת״כ לוסת
 ההרש ולא הזכיר שצריך לתוש לשניהט ואיך נאסר
 דכוונתס לתוש לשני יטיט עיכ יותר נראה כריעה
 ראשונה דהיינו הך ואם לא נראה לרבותינו שיהיה זה
 תלוי מטן קידוש חחרש נאמר להיפךדהוסת היא ליום
 ל׳ ואלו שכתבו לשון חדש ניב כוונתש כן ושירכא

 דלישנא נקטו סשוס דסתס תדש ל׳ יום וציע:

 ח וראיה ברורה לזה דהרשב״א בריש שער הוסתות
 כתב בכלליות הדינים דלוסתוה שאינו קבוע חוששת
 ובל העניין שם טקודם זה ואתר זד. טיירא מסי חחדש
 ובסוף השער כהכ בפרטי הדינים וי״ל ועתה נבאר טי
 שאין לה וסה קבוע אם צריכה להיש לעינה בינונית
 שהיא ל׳ יום וכו׳ כבר כתבנו ובו׳ ואע״פ שאינו קבוע
 תוששת לו ומ׳ עכיל הרי להדיא דט״ש בתהלת דבריו
 מפרש בכאן (והחכ״צ עשה מזה קושיא על הש״ך והח״ד
 בשקייב פרח ליישבה עיש ותמימי דאלרבא מזה ראיה
 נמורה להש״ד אלא שייל להיפך דהעיקר היא יום ל' כמ״ש
 מיהו זהו ראיה גרורה לא״נ לשיש למי ימים עוד ראיס
 הביא הח״ל בשמו למםש הבינוני פסקו בכיי קפ״ל
 דכשעגרה העונה צריכה בליקה ואלו בושש החדש פסקו
 בסי׳ זה סעי׳ ל׳ לכשאינו קביע עברה ולא בדקה מותרת
 בלא בליקה ע״ש ותמה תמה אקרא הלא בכעי׳ ל׳ לא
 החכר כלל בש׳׳ע וםת החלש אלא ושת הבינוני ולהיפך
 היל ועונה בינונית שהיא לל׳ יום לינה טםת קבוע עכ״ל
 חהו כבשי׳ קפ״ד ועיינתי במניצ עצמו ובכל אריכת

 לגליו

 יש וסת הפלנה בדילונ מון שרנילה לדאות אחר ך׳
 יוס ואח״כ אחר כ״א יום ואחיכ אחר כ״ב יום וכן וסת
 הדילונ כשפוהתת כנו! שהיא רואה ט״ו בניסן וי׳ד
 באייר וי״ג בסיון וכן בהפלנוח באופן זח ובכלל זר. נט
 וסת חסירונ כלומר שידחה טדרכה לראות בכל חדש
 ועתח סירנח ורואח בלשני חדשים וכל אלו חם וסתות

 חתלוים כזמן 5
 ג והרביעית וסת הגוף ותא וסת החלד במעשח כנון
 שתא רואח בכל עת שטפהקת או טעטשת ובכלל
 זד. וסת הקפיצות בגון שבכל עת שקופצת תא רואח
 דס וזה גקייא וסת האוגס. והתטישית וסת הטירכב
 דהיינו שהוא תלוי ביטים ובמעשה כגון שבכל עת
 שקופצת או טעטשת וטפהקת מוט פלוני תא רואה
 אבל שלא מוס פלוני אינה רואת וכן ביום פלוני
 כשאינה קיפצת או כשאינה מפהקת ומעטשת אינה
 רואה ולדעת הרמכ״ס ליכא כלל וסת הנוף בלא קביעת
 זסן ורוב חפוסקים חולקים עליו וחרשביא מחלק בין
 וסת חגוף דחיינו פיתק ועיטוש לבין וסת הקפיצות
 דבוסת חקפיצות מודח להרטב״ס דצריך דווקא יום
 קבוע ובעל חמאור חולק גם בזת כמו שיתבאר בסי׳
 זד. בס״ד וכלל נדול תא רכל וסת אינו נקנע רק בני
 פעסיס ואינו נעקר רק בני פעסיס אבל לתש חוששת

 אפילו כפעם אתת כסו שיתבאר בס״ד :
 ד כתמ הטור והש״ע בסעי׳ א׳ כל אשה שאץ לח
 וסת קבוע חוששת ליום ל׳ לראייחה שהוא עונת
 בינונית לסתם נשים ואס יש לח וסת קבוע לזמן יריע
 טך׳ לך׳ או טכ״ח לכ״ח חוששת לזמן הידוע עכ״ל
 ואסורה לשמש כל עונת תסת כמ״ש במי׳ קפ״ד ע״ש
 וזח שבחמ חוששת ליום ל׳ פירושו בכלות ל׳ יוס
 ותששת ליום ל״א ןיש״ך סק״לן דל׳ יום תא מתוולת
 ראייה עד חחלת ראייה אחרת דסתם נשים תזיין לסוף
 עונה דבל שלשים יום מקרי תך יסי עונהה ולאת•

 שלשים בעי בדיקה [רש״י מ״ר ל״ס בתוך]:
 ה וזת שכתבו המור והשי׳ע לקסן סעי׳ י״נ דהאשה
 שראתה תששת לימת החדש וכו׳ ע״ש ובכאן כתמ
 שחוששת ליומ ל׳ י״א דהיינו הך כלומר דיומ ל׳ תא
 וסת החדש ואע׳נ דאיכ פעמימ לא יחיח ל׳ יומ בנון
 אם חראח בטיו באייר שתא חסר ותחשוש בט״ו בשיון
 לפי יסי ההדש והרי אין כאן אלא ביט יום ט״ט זת
 עונה בינונית דכך ברא הקניה הטבע שתלך לפי ימי
 החדש ולא איכפת לן בין טלא להשר [שיך שם] ויש
 מהנדוליס שהסכים לזה [מנ״י טקכ״א] וכןטשטע טדברי
 חרמב״א במשמרת חבית שער תסתות שכחב שס דנם
 בענייני חנוף תלבין אחר קדוש התדש של ביד
 שלטטח כמו שדרשו בירושלמי על פסוק אקרא לאלחימ
 עליון לאל נוטר עלי דבהולה כה נ׳ שניט ויוט אחד
 שנבעלו! אץ בתוליח חוזריט ואט עיברו ב״ד אח השנה

 בתוליה תזרים וה״נ מפתות כן תא ע״ש ז



 הלטת נדה סיטן קפפז השלחן
 וכיוצא נזה ואע״ג דחדשים הם אחר מלא ואחד דוםר
 ואין הימים שבין ראייה לראייה שרן מים קכיעוח
 החדש גורם [תוס׳ ס״ל ל״ה איתמר וכ״כ הרשכ״א גתהיכ
 והראב״לן ולפיז בחדש ששני יטיס ר״ח חוששת ליום
 השני שיבריח שמטנו מתחיל חמניין של חחרש דיום
 הראשון הוא שלשים להרש הענר ויראה לי דה״ה אמ
 ראתח ניפ בעריח שגיב קונעת לד. וסת בכל עריח
 ואף שאינם שיים דבהדש מלא הערב ריח אינו יום
 אחרון של חחדש ובהסר הוא יום אהרון מימ קניעות
 ער׳׳ח קא נריס ועוד דאדרבא חם שוין במניין ימי
 החדש דכולהו ערבי ראשי הרשים הם בביט לחרש ן

׳ כן הוא ראתה  יב ודע שלשון הטור והשיע בסעי׳ ו
 נ״פ באתר בשבת או בה׳ בשנת או באחד בניסן
 ובאחר באייר ובאחד בםיון קבעה לה וסת וכו׳ ובאהד
 בחדש אעיפ שאחד מלא וכו׳ עכ״ל והנח ניסן וסיון
 ריח יום אחד דחחרשים שלפניהם הם חסריס ואייר
 שני ימים ריה דנים[ הוא מלא ומלשונם משמע לחדיא
 שראתח ביום חשני של ר״ח אייר דיום זה מקרי אחד
 באייר אבל אם ראתה ביום ראשין של ר״ח אינו נקבע
 וסת לכל ר״ה דהוא אינו אהר באייר אלא שלשים של
 ניסן ולפ״ז כשראתח עריח ניםן ויום ראשון דר״ת אייר
 ועריה סיון נקבע לה וסת לכל ער יח דיים חראשון
 מריה אייר הרי הוא יום אחרון דניסן כמו עריי׳ח ניק
 שהוא אחרון דאדר וכן ער״ח סיון הוא אחרון דאייר
 ולפ״ז תקבע לח וסת בכל עריח בחסר אבל במלא הוי
 וסתה יוס א׳ דריח וכל כי האי ה״ל לפרש ועוד דלפיז
 אין הימים שוים לא במספרם ולא בשםותם לפיכך נ״ל
 דשינרא דלישנא נקטי וכוונתם דבל יום שנושא עליו
 שם ריח הוי קביעוח לראשי חרשים [וכ״מ מש״ך סקי״נ

 ע״ש ולו״ק] ועס״ש בםעי׳ כ״ח:
 ע וזה שכתר.ו ראתה ניפ באחר כשבת או בח׳ בשבח
 דקבעה לח וסת לכל אחר בשבת או לכל ה׳ בשבת
 פירשו המפרשים דאין הכוונה שראתה בכל שנוע אלא
 ראייתה היתה בכל ג׳ שבועות באחד בשבת או בה׳
 בשבת וקבעח לח וסת לכל ג׳ שבועות באחד או בה׳
 בו [ב״ח וש״ך סקי״ז] וטעמם נראה דאין לפרש בכל
 שבוע רהא לדינא דנם׳ אין אשר, קובעת לה וסת בימי
 זיבות כשראתה ממעיין פתוח כסיש הטור לקמן בסי׳
 זה ולכן פירשו בג׳ שבועות דווקא דאז כלו יטי זיבות
 דיםי זיבות גמשבים עד ייה יום טתחלת ראייתה כט״ש
 בסי׳ קפ״ג [וכ״כ השרישה אות ח׳] מיהו לדידן קובעת
 לה וסת כמיש הטור לקמן ולכן בשיע לא נזכר כלל
 דין זה ואפשר שטעמם משום דלא שכיח כלל אשד.
 שתראה בכל שבוע או בכל ב׳ שבועות ועוד דהרואה
 בכל שבוע לא תטהר לבעלה לעולם וע׳ בסעי׳ ט׳׳י :
 יד וסת ההפלגה מקרי כשראייתה אינט לא ביסים
 שים לימי השמע ולא ביטים שרם לימי תחרש

 אלא
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 דבריו לא מצאחי שום לחייה להשיך ז״ל ורק בזה שחולק
 מליו לעניין מ״ש הש״ך דהחשש הוא ליום ל״א מביא

 מלשוטת הפוסקים למשמע דהחשש הוא רק ליום ל׳ ע״ש
 וזהו אמש ורק מלשון רשיי בל׳ מ״ו• נראה כהש״ך
 והחניץ נלחק ט ע״ש אך החיל שס הסכים בזה להש״ך
 וחולק על החכיצ ע״ש ובהשני ימים הסכים עמו ולעניל

 לא נראה בן ולו׳ק]:
 ט שני תילוקים יש בין וסת קבוע לוסת שאינו קבוע
 הסת הקבוע בשלשה פעמים אינו נעקר אלא
 בג״פוכל זמן שלא עקדתו׳ ג״פ צריכה להשוש לוובאינו
 קבוע אע׳׳נ דלתוש חוששת לו טיהו געקר אפי׳ בפעם
 אחת דכשפעט אחת שינתה סוסת זח א״צ לחוש לו
 ואפילו ראתה שני פעמים נעקר בפעם אחת ואינח
 תששת לו עוד [עפיז סק״נ ומשוס הוא] עוד יש חילוק
 דהקבוע אף ע״פ שעברה עונתו ולא הרנישה אסורה
 לשמש עד שתבדוק והמצא טד\רד. ובאינו קבוע אס
 הגיע זטן תסת ולא בדקה ולא ראתה סותרת אתרי
 שעבר עונת חד, שנתנאר כסי׳ קפיו דבאין לה וסת
 צריכה בדיקה לפני תשמיש לכסה פוסקים זת כשאין
 לה וסת כלל אבל כאן מיירא שיש לה וסת אלא
 ששינתה אפן אתר ולא קבעת עהין ג״פ [פ״ז סקיה]
 וייא דאפילו בתהלת קביעותה מותרת אף שלא היה
 לה עדיין וסת אלא דשם מיירא שאין לה וסת כלל
 ובכל שעח תא מוחזקת ברואה אבל כאן יש לה וסת
 אלא שאינו קבוע [נקה״כ] וזח שנתבאר באינו קבוע
 כשלא בדקה מותרת זת בשארי מיני וסתות אבל מה
 שצריכה לחוש לעונה בינונית שהיא לל׳ יוס דינו
 כוסת קבוע ואסורת עד שתבדוק כטיש בסי׳ קפ״ר
 מית לעניין עקירה די בפעם אחת כמו כל וסת שאינו

 קבועןמנ״י]:
 י וכתב רבינו חביי בסעי׳ נ׳ אם קבעה וסת לשעות
 ולא לימים אינח חוששת אלא שעתה בלבד והוסת
 תה תא נעקר בשעה אחת ואפילו בלא בדיקה עכ״ל
 כיאור הדברימ כגון שראתה גיפ בימים שאינן שיים
 כנון כאהד בגיסן ובד׳ באייר וכט׳ לסיון דהדין
 שחוששת לאהרון שבהם כדין וסת שאינו קבוע ובכל
׳ פעמים ראהה כולם בשעה אחת כמו שעה קורם  ת
 חצות היום וכיוצא בזה דאז אינה תששת בט׳ תמוז
 רק בשעה זו ולא עונד, שלימד. [ח״ל סק״א] וכשעברה
 השעה ולא בדקה ולא ראתה מותרת והטעם פשיט
 דביון שהיוס אינו קבוע א״כ אין כאן קביעת יום כלל
 שנאסר שתראה דווקא ביום זה בשעה זו א׳׳כ תה
 כשאר וסת שאינו קבוע תעקר בפעם אחת ומותרת
 כלא בדיקה [שם ונם לברי הש״ז סק״ל צריך לפרש

 כן מ״ש ולו״ק]:
 יא כיצד תא וסת היסים השוה בנון שראתה נ״פ
 ביום ראשון לשבוע או ניפ ביום א׳ לחדש קבעה
 לד. וסת לכל יום ראשון לשבוע או ליום א׳ לחדש



 sp premi nttn* השלתו לב מ
n ין ואפילו לריעה ראשונה כתב רבעו הב״י בסעי׳ 
 ה״ל וסיהו אם היה לה וסת קודם שהתחילה
 ואורג שינתה וראתה גדילוג ג״פ קבעה וסת בדילוג
 לפי שאף הראשונה בדלוג ראתה אותה שדילנה סופת
 הקגועים לה עב״ל ביאור דבריו ראם היה לה וסת
 קטע סקודם והיה הוסת בת• לתרש ואויב שינתה
 לט״ו ואה־׳כ למ״ו ואווכ לי״ז קבעה וסת בדילוג ולא
 אסריגן הרי הי״ד אעו ססגיין הדילוג דשדיגן ליה
 אחרי הוסת הקבוע שמקודם ולא נשאר רק ניס בדילוג
 כסו דאסרען בגס׳ שם למאן דס״ל דסגי בג״ם לא
 מצרפינן להג׳ פעסיס הוסת הקבוע של הי״ר הקודם
 ע״ש ודקאמר למודם שאני] וא״כ למאן דס״ל דצריך
 ד פעסיס לא גערפוג״כ נדם קיי״ל דטצרפען והסעס
 כיון דעיקר הטעם דלא חשביגן הראשון ספגי שאין
 שם דילוג עליו ובבה״ג הרי יש עליו שם דילוג מפגי
 הוסת הקודם [ש״ך סקי״חוכצ״לגבוונת הש״ז םק״זאלא
 שלא דקדק גדבריו לצייר טסת המיש אלא בהפלגה

 ודו״ק]:
 יד! וסת הדילוג גהפלגה כיצד כנץ שראתה היום
 וראתה שגית לסיף ל׳ ושלישית לל״א ורגיעית
 לליב קבעה וסת לדילוג של הפלגות והיינו שאה״כ
 ההוש ל9״ג ואה׳׳כ לל״ד וכן לעולס ובכאן הכל מורים
 שצריך ד׳ ראיוה כבדין הפלגות ואדרבא י״א דלדיעה
 ראשוגה שבסעי׳ ט׳יז רבומה הדילע של ההרש צריך
 ר׳ ראיות בעיגן בוסת הדילוג של הפלנות המשה
 ראיות [מ״ז םק״ו וש״ך סק״ח] והטעמ נראה רהא
 ראייה ראשונה אץ עליה לא שם הפלנה ולא שם
 דילונ והשנייה יש עליה רק שם תפלנה דרילונ אינו
 עד השלישית ונצרך לזה עוד שני ראיות והא דהמור
 והשיע בםעי׳ ה׳ לא הזגירו זה משום דטיירו ביש
 לה וסת סקודס ככל כיס יום דבכה״נ א״צ רק ד׳
 ראיות כס ש ןב״וו] אך זה נופה ה״ל לבאר כס״ש זח

 בדין הקורם בסעייז׳ ע״ש:
 יט אין הפרש גדילוניס בץ שהרהיקה הרבה כץ סעט
 כלוםר גץ שהדילונ היה רק עם אהד ל׳ ול״א
 ול״כ כמ״ש ובין שדילנה שני ימים כנץ שדאהה לל׳
 ולל״ב וללד ולל״ו חוששת אויב לל״ח ודם׳ ובז לעולם
 וה״ה כנ׳ ימימ ויותר וכ״כ הרשב״א בתה״ב דלא כיש
 מי שחולק בזה וגראה רכן הוא געגיין דילוג החדש
 ודע דיש מי שאוסר רגם בדילוג בפהת הדין כן כלומר
 שראתה למוף ל׳ ואה״כ לכיס ואחיכ לכ״ח ואח״כ לב״ז
ft] דהוששה אה״ב לכ״ו ולכיה ולכ״ד וכן לעילם 
 סק״מ] ויש סי שסגסגם בזה דא״כ כך הפתוח והלך
 עד שהראה בכל יום ודבר זה א״א [ברדס סק״ו] אבל
 כן מפורש בס׳ כעל הנפש להראב״ד ע*ש מראה לי
 דהפתיתה היא רק עד י*ח יום ולא יותר משום דשם
 כלים ייא עם שכין גדה לנדה שהיא מותזקת גחזקו!

 טהרה:

 אלא שוים בהפלגהם במספר הימים מון שהיא רואה
 גגל עשרים יום אי גגל ב״ה יסים וכיוצא בזה וסובן
 ממילא דקביעות לוסת כזה צריכה לראות ד׳ פעסיס
 כדי שיהיו ג׳ הפלגות שויס והפעם הראשץ אעו מן
 המגיין דאין שם הפלגה עליו ושם הפלגה מוזתיל

 מראייה שגייר, ולא רםי לוסת ההדש ולוסה השבוע
 תם הראשון מהמגיין רשמו של הוסת עליו ובן לעניין
 לחשוש בראייה ראשונה כוסת הפלגה החשש הוא
 מראייה שגייה ואילך כגון שראחח לסוף עשרים יום
 םראייה ראשוגה חוששת מכאן ולהבא לכל יום עשרים

 סראייהה :
 מן ודע שיש להסתפק כופה הפלגות כשהם שוים
 ליסי השבוע כגון שהיא תאה בכל כ?ב עם ויום
 הכ״ב הוא המיר יומ שוה לימי השבוע איך גרון בו
 ומה זהו מדאי דבכה״ג גמ הפעמ הראשון הוא מהמגיין
 כיח שהוא יום שוד. לימי השבוע וזהו הרץ שבמעי׳
 י״ג אמנם כשראתה ד פעסים איזד. שם יש לוסת הזה
 נסת השבוע או וסת הפלגה וג״מ לדיגא כגון שבראייה
 המישיה הראה שגימ או ג׳ ימימ קודמ זמן הקביעות
 ואם אתה קוראו ומת השבוע צריכה לתש ליומ זה
 כדין ופת קבוע שכל שלא געקר ג״פ תששת לו אבל
 אם הקראגו ופה הפלגה אין החשש לאתר כ׳ וגי יסים
 אלא לאחר כיב יום תהו זסן הפלגהה ועוד הפרשים
 יש לפי הדיגימ שיהבארו ויש מישמפחפק בזח[כרו״פ
 פק״ח] ויש מי דפשיטא ליה דתלבין אהר ומה הפלגה
 [נרד סק״ד] ובן גראה עיקר דרוב גשים ראייהן
 בהפלגות שווה ולא ביום שבוע שוה [וגס דעפ סכרו״פ

 ממה יותר לזה ננ״ש] :
 טן וסת הרילונ גיצר ווסה זה ישנו גץ בוסר. ההדש
 וגץ מסת הפלנה בוסת התדש גיצד גנון שראהה
 גפיו מיסן ובטיז באייר ובי״ז בסיון לא קבעה עדיין
 וסת עד שתראה עוד ביית בהסוז דמון שאען ביום
 אהדוהופלנו יום אהר זה סזה רעו מסה הפלנה שאין
 ראייה הראשונה סן המניין שהרי אתה קורא לה וסת
 הדילונ ובראייה ראשונה עדיין לא נדלנה דש תלקים
 בזה ונול דבדילונ נם ראייה ראשונה סן הסניץ
 ותששת לי״ח בתמוז ולי״ט באב וכן לעולם והטעם
 רמת דיש בוסת זה שם של ההדש הרי יש נ׳ וסתות
 גיסי החרש וסד. לנו אם זה נפלנ םזה יום אהד
 ופאנהא היא גנט׳ [סד] רש פוסקים לקולא דש
 פוסקים לתסרא ויש לתש לדברי הסהסיריס ספני
 שזת דעת דמנו חננאל שכל דבריו בקבלה ספי
 מאונים ולפיו צריכה לתש לשני יסיס לייז בחסוז
 מפני וסת החדש כדין וסת החרש שחיששת אפילו
 כפעם אחת ולי״ה בהמת מפני ופה הדילונ לתש
 תלקיס [וכהכ המ״ד סק״ה דכפראסה בי״ח בתמה
 וצריכה לחשוש לי״מ אכ ולך׳ אלול וכן לעולם ואפילו לא
:  ואתם 9״p אג מימ צריכה לחשוש לך׳ אלול וצ״ע ולו״ק |
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 דהוא נחשב להוסת הקודם ולא נשאר רק ב׳ פעטיט

 [שם סקכיה] :
 בג וסת הסירוג כיצד שםירגה חדש אחד ולבן אין
 לומר שראתח בר״ח ניסן ובריח סיון ובר״ח אב
 דמנלן לקרותו סירונ שמא כן דרכח לראות בשני
 חדשים אלא וסת הסירונ מקרי כנון שהיה מדרכת
 לראות ככל הדש וראתה שבט אדר ניסן ועתה סירנה
 לשני הרשים שראתה בסיון ובאב ולכאורא אם נחשוב
 ניסן להוסת הקודם אין כאן רק שני סירוגין ובמו
 שאמרנו בוסת הדילונ מימ כםייונ אינו כן וחשבינן
 ניסן נ״ב והוי שלשה פעמים בסירונין והטעס דבשלמא
 בוסת הדילוג שאין הימים שוים הוה כהפלנה שאין
 הראשון מן המגיין אבל בסירוג דכולהו ביום אחד הוי
 גם הראשון מן המגיין [פ״ז סקי״ב] וי׳א דדווקא
 כשעדיין לא קבעה לה, וסת בג׳ פעמים בכל חדש
 שי־אתה רק בריח אדר וריח גיםן אבל אם ראתה גס
 בריח שבט אין ניסן מן המגיין ושדיגן ליה בתר הוסת
 הקבוע [ש״ך סקכ״ו ואפשר דנם הע״ז סיבר כן ולא הש
 לבאל] וייא שיש ספק בזה [ס״ט סקי״א] וראיה לזה
 מב׳ק ןלז:] גני שור שננח עיש אך בכאן אפשר לומר
 כיון דבל הגשים דרבן לראות בבל ל׳ יום וכן בכאן
 אין ניסן מן המניין כיון דזהו כסתם נשים אין לחושבו

 בכלל הםירוגץ ומ״ם ציע לדינא [וגס הכרדס בסקי״ד
 תמה על הש׳׳ך וכתב דה־ה ספק אך שכתב כיון דהיה
 ספיקא דרבנן נלך לקולא ולא חשביק׳ ליד רק וסת הפייוג

 ולא לילך ליזומרא בשני הצדדי׳ ע״ש ידו״ק]:
 בד וזיל רביגו הב״י בסעי׳ י״ב וסת הפירוג ראייה
 ראשוגה מן המניין לדברי הכל ואע״פ שהרהיקה
 ראיוהיה אלא שלעג יין חשש וסתה כהחלה הוא שיה
 לדילוג שאיגח חוששת אלא מריח לריח הםסוך לו
 כגון שראתה ברית גיס; הוששת לר״ח אייר ואם לא
 ראהה עד ריח סיון חוששת לריח המוז הסמוך לו ואם
 לא ראתה בר״ח המוז איגה חוששת לריח אב אע״פ
 שהן הפלנת שני חדשים כעין ההפלגה הראשונה מפני
 שהפסקת החדש הב׳ ביטלה ראיית ההרש הראשון
 וראיית ההדש השלישי חיא חתחלת וסת וחוששת לריח
 הסמוך ולא יותר עכ״ל ביאור הדברים אע״ג דבכל
 וסת ההפלגה הוששיןאף כשלא קבעה ג״פ זהו בשארי
 הפלגות אכל בהפלגות רהדשים דרוב נשים רואות
 כל חדש לא השביגן לה להפלגה אלא לביטול [וכ״מ
 משיך סקכ״ז] ויש מי שר״ל דטיירי כשאחד מלא ואחד
 חסר ושגי חדשים האחרים חיו שגיחם טלאים או
 שניהם הסריס ואין ההפלגות שוות לעניין שתחוש
 לר״ח אב ובאמת חוששת לב׳ אב וזה טשכתת להדק
 בימי חחורף דחשון וכסליו פעמימ מלאים פעמים
 חסרים ובשיע שכתוב חדשי חחמח לאו דווקא הוא
 [ה״ד סקי״ט] והדוחק טבואר והעיקר כטיש [וכיז הולך
 בשימת האומרים דושת המזש ווסת הביטני שני דברים

 סם

 ןןיזך הגינות נדה
 ב ראתה ג״פ בנ׳ חדשים בדילוג וחורה ויאתה בנ׳
 חדשיט בדילוניט אלו וכן כפעש ג׳ חורה וראתה
 נ*פ כדילונים אלו ה״ז וסת קבוע לדילוג להזור הלילה
 תשיר באופן זה בנון שראתה כט״ו בניסן ובט׳ז באייר
 ובי״ז בסיון וחזרה וראתה בט״ו בתמוז ובטיז באב
 ובייז באלול ועוד חזרה וראתח בט״ו בתשרי ובט״ז
 בםרחשון. ובי׳ז בכסלו קבעה לה וסת בדילוג לעילוי
 לחשוש ט״ו בחדש זה וט״ז בחדש השני וייז בשלישי
 ואח׳כ חוזרת ג״כ לט״ו ולט״ז ולי״ז וכן לעולם ולכאורא
 לריעה ראשוגח שבםעי׳ טיז צריך גם כאן ד׳ חדשים
 ויש מי שכתב כן בפירוש [פרישה] אטגס מלשון הטור
 והש״ע בסעי׳ ח׳ לא משמע כן דא״כ לא היל לסתום
 כל כך ולכן יותר גראה כמי שאימר רבכאן הכל
 טורים דנם ראייה ראשוגה מן המגיין כיון שהושלם
 ג״פ בשילוש דהוי כמו ג״פ ביום שוה בחדש [ש״ך
 סק״ך] ולענ״ד גראה רבפעס הראשון טהםשולשיפ
 הכינה שהיה לה וסת מקורם דבכה״נ הכל מודים
 כמו שנתבאר ובהשניים יבהשלישיים א״צ ליה כמיבן
 דכל השלשה זמניים הם כאחד אחרי שמשילשים הם
 וםסילא דהוי ביום אחד בכל החרשים בכולל [ומ׳׳ש
 הפ״ז בסיף אולי לפמ״ש לא היה באפשרי לכתוב בנ׳

 פעמים ודו״ק]:
 בא ראתח באחד בניסן ובאחר בסיון ובאחר באב
 קבעח לח וםת לר״ח לדילוגים ובכאן הבל מודים
 דרי בני כיון דבולהו ביום אחד ברי׳ח [ש״ך סקכיכ]
 ויש חולקים בזה ואינו עיקר [עע״ז סקי׳׳א] וכן מבואר
 כבעה׳׳ג להראב״ד ז״ל וכן הדין כשראתה ג׳ פעמים
 בכל ג׳ ריח וכן לעולם ובלל הדברים שהג׳ פעמים
 צריכים כולם לחיות שוות אבל אט פעם אחד איגו
 שוד, כגון שראתח באחד בגיםן ובאחד באייר ובאחד
 בתמוז ולא ראתה באחד בסיון לא קבעה לה וסת וכן
 אם ראתה בט״ו בגיםן יבט״ז באייר ובי״ח בסיון לא
 קבעה וסת כיון שסירגה שגי ימים בשלישי שלא ראתה
 עד י׳׳ח בו ואפילו אס היה לה וסת קבוע ביום י״ד
 קודם לבן אינו וסת [ש״ך סקנ״ל וכן משמע בגמ׳ סד:
 ע״£] ובן אפילו ראתה בי׳־ט בתמוז איגו בלום כיון
 שאין הדילוגים שוים בג׳פ [שס סקכ׳׳ג] אא״כ הזרה
ד באי ובן פשוט הוא שאס בין ימים אלו  ודאתי׳ ב
 יש הפלנות ׳נוות דהוה וסת הפלגת אם היו ג׳

 הפלגות [שם] :

 כב וסת הדילוג אינו דומה לשארי וסתות שחוששת
 להן אפילו בפעם אחת כמו שנתבאר ובוסת
 הדילוג אינו בן כט׳׳ש הטור והש׳ע בסעי׳ ייא וזיל
 דילגה פעם אחת או שתים איגה חוששת לדילוג אף
 ע״פ שחוששת לשאר וסתות בפעם אהת איגד, חוששת
 לוסת הדילוג ער שתקבעגו עכ׳׳ל ואפילו היה לה וסת
 קבוע מקורס ליום שקורס הראשון מ״מ איגו כלום
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 מ ודע דרביגו הדכו׳׳א במעי׳ מ האריך הרבה בעניין
 חששות הוסחוה ומקורו מדברי הרמב״ן שהביא
 הטור ורבהה בזה המהלוקה ע״כ מוכרחני להביא
 מקודם דברי הטור כשמ הרמבץ ח״ל וסת החדש
 חוששת לו בחחלתו בפעם אחה אגל ומה ההפלגה
 א״א להוש לו עד שהראה ראייה שנייה שחרי אינה
 יודעת לאיזה יום היא מפלנת ממאת אוסר שהרואה
 ליום ר״ה גיסן הוששת לר״ה אייר ראהה גו חוששת
 לר״ה סיון ראתה גו הוקגע וסת לראשי הרשים לא
 ראתה לריח סיון נעקר וסח של ד״ח וחוששת לשני
 בםיון אפשר שהראה והקגע ופה להפלנה מל״א לל״א
 שהרי ראיית ריה גיסן ואייר שווה פהפלנה לראייה ב׳
 במיון שניסן מלא ואייר הסר עכ״ל ושים שזר. שאסר
 חוששת לד״ה אייר ראתה בו תוששת ובר כוונתו עלי
 יום ב׳ דר׳׳ח אייר שזהו עיקר הראש חדש רמסנו
 מתהיל המניין דאייר אבל יום ראשון דר׳ח אייר הוא
 יום שלשים לנימן כידוע וכ״כ אהד מגדולי המפרשים

 |ב״ח] ו
 כח והוסיף לומר דאע״נ דאם ראתה גר״ה ניסן ובו*
 דר״ה אייר ובר״ה פיון הוקגע לה וסה לר״ה
 היינו טעמא רכיון דראתה שני פעסיס ברית נמוד
 תלינן הוסת נמ ביומ א׳ של דיה ואמרינן דהיוס
 שקורין בו ר״ה נידם ראייהה אבל להוש לו לכהתלה
f לא חיישינן אלא חוששת ליום השני של ר״ח [שס 
 אבל יש שפירשו דנם חוששת לשני חיםיס של ר״ח
 אייר [פרישה אות כ״נ] וזהו כסו שכתבנו בסעי׳ י״ב
 עיש ואין הכרע ברבר ומסתימת לשון הפוסקים משמע
 דבל יום ר״ה הוי לנסרי כריה נסור וכן ססתכר שהרי
 באמה כל הדש אינו מניע לשליסות היםיס דכל הדש
 תא כימ ימימ וי״ב שעות ותשצ״ג הלקימ דמהאי
 טעטא אנו עושימ חדש מלא וחדש תסר וכל יומ א,
 דריח ברובם יש בחם סקצתו טן הדש הבא רק אץ
 טחשבין אוחו בהשבון וזת שאטה הו״ל בסגילה לה׳•]

 סניין שאץ סתשכין שעות לחדשים וכו׳ לפי פי,
 הרסבים בו־פ״ח סקדוש החדש ע״ש וגס לפי פירש׳יי
 בטגילה שם סוכה כן ע״ש אבל בעצם גם יום ראשון
 דר״ח שייך סקצת לר״ה הבא וא״כ פשיטא דבוסתות
 שהילך אתרי זטן הלבנה טילואה והםרונה שתא כמו

 ראש חדש השני וכן יש לתרות לענ״ד:
 כט וזה שכתב דאט לא ראהה צריכה לתש לשני
 בםיון משום השש וסת הפלנה אין כוונת חולת
 זה אין לה לתש דהא פשיטא רכל זסן שלא נקבע לה
 יסת בניפ צריכה לתש לוסת הבינוני שתא יום ל׳ או
 דיה כפי הריעות שנתבארו לעיל אלא כוונתו דנם
 ליום ב׳ יש לתש [ב״י] הה שכתב תעקר וסת של
 ר״ה ה״פ תעקר משם וסת קבוע ודינו כאינו קבוע
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 רום כמ״ש גםעי׳ ו׳ אבל להש״ך לעיקר הוא וסם החלש
 א״ש כפשומו ללבן לא מיישינן באן להפלנה ולו״ק]:

 כה כל קביעות וסתות של היסיס צריכים להיות כל
 הראיות כעונה אתת כולם ביום או כולם כלילה
 אבל אמ םקצתס בלילה ומקצהס אף ביום שלאהר
 הלילה שהם יומ אהד מ״מ לא קבעת ומת ואינה
 תששת אלא להאהרון כדין ומת שאינו קבוע שהוששה
 לו וזיל המור והש״ע מעי׳ י״נ אץ האשד. קובעת לה
 ומת אפילו ראתה נ׳ תדשימ זה אחר זה אא״כ יהיו
 כולמ בעונה אתת ביומ או כלילת ואמ ראתה נ״פ
 ביומ והרביעית בלילה או נ״פ בלילה והדביעיה כיום
 תששת ביום ובלילח ספני חשש תסת הראשון
 [הקטע] וספני השש השני שתא האחרון ואם ראתה
 פעמים ביום ופעסיס בלילה שלא על הסדר ולא קבעה
 אתר מהןגיפ או שתראה הראשונה ביום ונ׳ האתרונות
 בלילה או הראשונה בלילה וג׳ האתרעות ביום או ג׳
 בזה וג׳ בזה תששת לאהרונה בלבד עכ״ל [וכל
 הלברים מובנים כשי הלינ־ם שנתבארו ושיתבארו אך
 לשון שלא על הםלר אינו מובן והוא כמיותר ולו״ק]:

 בו ונלע״ד ברור דהדץ הזה שכולם יהיו בעונה אתת
 בכל וסתות הזמגים כן הוא גם מסת הפלגה ואם
 ראתה היוס ביום ולסוף ף יום ג״כ כיוס עד ד׳ פעמים
 קבעח לח וסת אבל אס בשנייה או בשלישית או
 ברביעית ראחח לסוף ך יום בלילח אין כאן קביעות
 וסת של חפלגת בלל ותששת רק לאחרון לעונה
 בינוגית וזר. שכתבו חטור וחש״ע ג׳ חדשים חרא
 טינייחו נקטו וח״ח לכל תסתות כדסוכת ססקור תדין
 בס׳ בעחינ להראב״ד [הובא בב״י] וז״ל הוסתות שחט
 תלוים ביטים יכו׳ אינח חוששת אלא כיום וכו׳ עכ״ל
 חדי על בל וסתח תזמן קאי ואין לוסר הסת של
 דפלנה נתשב עונות דהפלגה ואס ראתה היוס ביום
 ולאתר ר בלילה נהשב כסת עונות יש בהם ותחוש
 כך בתשלים מספר העונות דא״א לומר כן דבל מספר
 הוסתות תא ליםים ולא לעיניה ועוד דאיכ בטלה לה
 האי כללא שהראיות צריכים לתות שויס מלם ביום או
 מלס כלילה והיה להם לפרש ועוד ראם כתר עונות
 יהיה אדרבא דווקא להיפך לדונטא כשתום ראתה
 ביומ ולסוף ך׳ בלילח כשתהשיש למספר העונות יבא
 החשבון ליומ דווקא ואח״כ ללילח דווקא וכן חוזר
 חלילה ואס כן תה מסה הפלנה כשעני פעמימ
 הראשונים לא יהיו שויס יהיה הכלל לתפך ואיך
 אפשר לומר כן וראיתי לאחד מהגדולים שכתב דבוסת
 של הפלגה לא תיישיגן לזמן העוגה [נוביימ םי׳ פ״ג]
 ותמיהני על זה ולעג׳ד גראה עיקר כמה שכתבתי
 וע״ש שהשואל הקשה לו אס תראה ביים ובספליה ראשונה
 בלילה לצריכה לחוש לאותה עינה והקשה על זה ע״ש
 זתמיסני מאל לוולאי בכה״ג א״צ לחוש כלל להפלגה אלא
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 *6 ערוך הלכות נדה נימן קפעז השלמתן
 חששות הללו לוסת החדש ולהפלגה עד שתקבע לה בתוםפת דמים כמו גן ביסת הפלגה [יהש״ז סקי״יו
 ג״פאהד מהם כדינו כיצד ראהה באחר בניסן ונעשייים הסכים להרמ״א אך רוב השוסקים חולקים עליו כמיש
 בו תששת לאהד באייר מפני ר״ה ניסן ואם לא ראתה ונראה להלכה כן לרבים הם ועול לוסתום לרבנן והולכין

 תששת לט׳ בו לשיעור הפלגה של ך׳ ראתח בם׳ בו בספקי להקל כנלע״ד[:
 או לא ראתה תששת לך׳ באייר שמא בימי החדש לד וזה שכתבו דלעולם היא תששת עד שתקבע וסת
 תקבע וסת שהרי ראתה בך בניסן וכן היא תששת אהד בדינו בלומר והשני לא נקבע ומשבהת לדי
 לשגיהם עד שהקבע וסת ההפלגה בד׳ ראיות או וסח שנקבע וסת החדש ולא וסת ההפלגה כנון שראהה
 ההדש בג׳ ראיות או אהר שתטהר האחד בעקירת פעם בר״ח גיסן ור״ח אייר וי״ד באייר וכ״ח באייר ובריח
 אתת [כצ״ל עב״י] עכ״ל : סיון הרי תקבע וסח חחדש גיפ והפלגח תה רק ב׳
א ויש להבין מדכחב נבי אחד באייר ואם לא פעסים מן ר״ח לי״ד וסן ייר לבית 1פ'ז סקיים f וכן  ל
 ראהר, חוששת לט׳ בו לשיעור ההפלגה של ך׳ משבתת לה כשנקבע וסח הפלנה בד׳ פעמים ושל

 מבואר להדיא דאם ראהה אינה חוששת לט׳ בו הדש לא נקבע ג״פ כגון שראתה באחד בגיסן ובטיז
 להפ-ינה של ך׳ א״כ למה אמר לקמן ראהה בט׳ בו בו וביום ר״ח השני של אייר וט״ז באייר הרי היה
 או לא ראתח חוששת לך׳ באייר וכו׳ וצ״ל דוסת ההרש הפלגה ד׳ פעסים וההדש ב׳ פעמים [בימ] ויש מי
 שאני דכיון שתא וסת הביגוני לרוב נשים לכן חיישינן שצייר בכח׳נ ריח ניסן וי״ד וכי׳ח וריח אייר וי״ב בו
 לו תמיד אף אם ראהה כי״א יום מקודם עד שהקבע ןימ׳׳ז שם | וזה אינו אלא לפי דעת רבינו הרט״א
 וסח קבוע אחר אבל לוסת הפלגה אין בו חשש רק דתששין להפלגה אף שהיה ראייה באמצע ולא לרעת
 כשלא היהח ראיה אחרת בתך זמן ההפלגה אבל רוב חפוסקים וזח שכתבו או עד שאחד מהן נעקר
 בהיתר, ראייה אחרה כגון שראתה כאחד באייר א״כ זת פשוט כשמיע ההדש או זמן ההפלגה ולא ראחה
 אין כאן הפלגה ף יים מהעשרים של ניסן עד ט׳ דבטל לה וסת זה אע״פ שעדיין לא גקבע השגי ודע
 אייר שהיי ראתה באמצע ואע״ג דאיב כשראתה בט׳ דלפי דיגא דנם׳ דאין קובעץ וסת בימי זיבה לא
 באייר למה הוששת לך׳ באייר מפגי ך׳ של גיסן הא משכתת לת שהקבע ומת של הפלגה בד׳ פעסים
 באמצע חחדש ראתה ואין כאן חדש דלא דמי רכל בפחית סע״ב יםים ד׳ פעמים י״ח וא״כ בעיכ שעברו
 שאנו יכולים לחלות וסת החדש אף בדרך רהוק והיינו עליה נ׳ ריח אם ראייח ראשונח תת בר״ח כפי

 לומר שבאמצע נתספו דמים בה ולא תה כעניין וסח . שנחבאר :
 לזמן תלינן אבל בהפייגה לא אמרינן תספת דמים לח עור כתב דאיגה תששת לוסח הדילוגין ער
 כיון שאין דרך רוב נשים לראות בהפלגת ימים [וזהו שתקבענו כיצד ראתה בט״ו בניסן תששת לב׳׳ו
 עיקר כוונסם כל הב״י והב״ח והפרישה ועש״ך סקליא באייר לא ראתה אינה תששת לט״ז בו ראתת בטיז
 והכרו״פ והסיע שהסכימו לזה]: ח ששת לטיז בסיון ואינה תששת לי״ז בו [אם לא
ב הח שכתב אח׳׳כ וכן תא חוששת לשניהם ער ראתה בע״ז] ראתה י״ו בו תששת לייז בתכוז ואינה  ל
 שו.קבע וכו׳ וודאי בן תא אבל כל זה כשלא תששת לי״ת בו [כל׳ל] ראתה י״ח בר״טוז קבעה לה
 הפסיקה ראייה אחרת כיניהס דאז אין הפרש בין וסת וסת לדילונין ליטי ההדש ותששת לי״ט באב וכן
 התדש לוסת הפלגה אבל בהפסקה ראייה אתרת יש בדרך זה בהפלגה ודילונין כי אין תילוק ביניהן רק
 הפרש בין חדש להפלגה מטעם שבארנו: י׳א כי בדילונ הדש הראייה הראשונה מן המניין כסו
 לג אבל רבינו דרמיא כתב האשה שראתה חוששת שנתבאר עכ״ל וזה שכתב שאינה תששת לי״ז כסיון
 לוסת החדש ולהפלגת עד שתקבע וסת החדש אף ע״ג דלכאורא יש כאן וסח חפלנח אחרי שראתה
 כג״פ או וסת הפ־יגה בד׳ פעמים או שתעקר אחת פעם אחת בהפלגה אמנם כיון דגיםן מלא ואייר הסר
 כהן כיצד ראחח באחד בניסן וך׳ בו תששת לאחד גטצא דטט״ו בגיסן עד מיז באייר תה ליב יסיס ומן

 באייר מפגי ריח ניסן ראתה באחד באייר או לא פרז דאייר עד ייז דסיון תה ליא ימיט [שיך סקל״דיו
 ראהח בו תששת לט׳ באייר שתא יום ך׳ מראייה אבל איכ לפ״ז הלא צריכה לתש לי״ח מיון דתה ניב
 יום ך׳ שראחה ראהה בטי באייר או לא ראתה חוששת הפלגה ליב יטיט והיה לו לבאר אך אפשר דםשוס
 לעשרים באייר שסא קבעה לה ופת בעשרים לחדש דבזח טייר* רק בדילוגין לא חש לבאר דין הפלגה

 שהרי ראתה בך לניסן וכן היא תששת לעולם עד , ת״ע :
 שהקבע וסת אהד כדיגו דאז איני? תששת לשני שלא לו וט״ש וכן בדרך זה בהפלגה ודילוגים ובו׳ ה״פ
 נקבע או עד שאחד סהן נעקר אז אינה תששת לו שדילגה בהפלגה והייגו שראתה באתד בגיסן
 אע״פ שלא נקבע השני עכ׳׳להרי כתב מפורש דתששת וראחח בך׳ בו תששת לחפלנח ך׳ וחיינו לט׳ באייר
 לם׳ באייר אע״פ שראתה בריח אייר דכטו דבוסת לבד שצריכה לתש ברית םפגי וסת ההדש ואמ דילנה
 של החדש תששין אןף עיפ שראתה כאסצע ותלין ליום גיא והיינו שראתה גי׳ לתרש וברית לא ראתה

 תששת
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 , א״ש וזרק]
 7tS כתבו הטור והשוע סעי׳ ייד היתדרגילה לראות.
 יום עשרים רש לת מה וסת קנוע ושינהה ליום
 שלשים זה וזה אסורים וכשיגיע יום עשרים לראיית
 שלשים אסורה סשוס וסת הראשון ואם לא תראה מ
 חוששת ליום ל׳ שיגהה פעמיים ליום ל׳ זה חד. אסורים
 ש״גהה נ״פ ליום ל׳ הותר«וס ך׳ וגאסר יום ל׳ ואם
 לאהר ששיגתה פעס או פעסיס ליום ל׳ ראהה לסוף
 ף הזר הוסת של ף לטכךטו והותר שלשים עכ״ל
 כאסר שלאהר יום ל׳ השגיים ראתה לך׳ אהר הל׳
 סיד נענך הל׳ אע״פ שעדיין לא בא יום ל׳ השלישי
 שלא ראתה מ ואולי הראה וס״ס געקר הל׳ והוקנע
 ד.ף [מעיי״מ פ״ע אות כ״ז] תהו גם דעת הרסביס פ״ת
 דין ח׳ והראכ״ד בסי כעה״נ וחטעס רכל שחזר הוסת
 הקמע לםקוםו א״צ לחוש לשאיגו קמע אף שלא בא
 עדיין פעם השלישי סהוסת ומה שאיגו קטע [יכ״כ
 הכרו״ס והם״מ סקי״מ וכחט שכן מטאר להליא בה׳
 נזה להרמב״ן שהסכים לזיעה זו ואף שכרז׳׳ה בסיבמה״נ
 חולק בזה לגורם ממ׳ על טעם סנ׳ יום ל׳ ולא ראתה
 והם גורסים כנירסא שלנו וחילקים על םש״ן סק׳ימ שלא

 הסכים לסמעיי״פ ע״ש ולו׳׳ק]:
 מ רש סי שהקשה בזה דא׳כ לטח לן שהיה וסת
 קמע לך׳ אפילו בלא זה כשראהו! שני פעסיס לל׳
 ופעס השלישי לך׳ הרי חותר יום ל׳ בדין וסר. שאינו
 קמע מענך בפעס אתת [ש״ך שם] אטנם באסה אינן
 כן דוודאי לא נעקר עדיין מפת שאינו קמע ער שיכא
p יום הל׳ השלישי ולא הראה ורק חל׳ חשבינן 
 ראיית הף ולא סל׳ השני [כםמ־ם ר״ם סש״ל ור״ה
 פלינ עליה וקיי׳׳ל כריה] וכשהיה לה מקודם וסר. קמע
 לך׳ א״צ לחוש לל׳ השלישי [ברדס שם] ולא עוד אלא
 אפילו עברו נ׳ זםניס nemo הקמע שלא ראחד. בחם
 כלל או שראתה לזסניפ שונים דלא שייך בהפ קביעת
 וסת כשחזר חוסת הראשץ חזר לקכיעותו אכל כשקבעה
 נ״פ ליום אהר נעקר הראשץ לגמרי ונעשה השני וסת
 קמע ואף אם ראתה אודכ מסת הראשון פעם או כ׳

 פעס-ם דינו כאינו קטע:

 מא וכל רכריס אלו סמארים פרברי דמנו הב״י
 בסעי׳ גוו וסעי׳ ט״ז היל שינתה ראיוהיה ולא
 השוה אותם בנון ששינתה פעס אהר ליום לי והשני
 לל״כ והשלישי לל״ר נעקר וסת הראשון ואץ לה וסת
 כלל ואס הזרה לדאות בעם הוסת הראשון הוזר
 לקכיעוהו הראשון וחוששת לו חסיד עד שיעקור ממנו
 גיפ וה״ה להפסיקה מלראות ג׳ עונות ואח״כ הזרה
 לראות ביום הוסת הראשון וכימאי בזה דין עקירת
 וסת ריח כיער היתה תילה לראות $ד״ה ועבר עליה
 ואש חודש ולא ואחד, חוששת לראש חודש עד

 שיעברו

 עחך
 חוששת לר״ח סיון שהוא יום כ״א מן י׳ אייר סיהו נס
 לך׳ אייר עריכה לחוש ספני וסת החדש שראתה גף
 ניסן הניע ר*ת סיץ ולא ראתה סותרת ביום ב׳ בסיון
 יא־צ לתש להפלנה כדילונ ואס דילנה ליוס כ״ב
 חוששת ליום כיב דהיינו כ״נ כסיון הניע יום זה ולא
 ראתה סוהרת כיוס שאהריו דהיינו כ״ד בסיון וזה תלוי
 בהדיעות שנתבארו במעי׳ ייה עיש ואיזו לבאר עוד
 [ציח ל״ב בש״ו מהיל וקאי אללקמיה מל ראתה מ־ו
 נניםן והמשיכה ראייתה יט׳ וכמיש בינ׳ ייש וקושימו

 בסעי׳ ל״ז היק המניי םקנ״ה]:

 לן עור כתב ראתה ניו כניסן והמשיכה ראייתה ד׳
 יסיס וביום מיז כאייר ראתה והמשיכה ראייהה נ׳
 וסיס ובסיון הההילת לראות מיז מ ייא שתששת
 לרילונ ולוסת שוה שהרי שילשה לראות נ״פ בא
 לתדש וייא שאין כאן וסת שוד. כלל דהולכין תסיר
 אתר תהלה הראייה וכן עיקר עכיל כיאור הרבדים
 דדיעה ראשונה סוברת אע״נ דוסת תדילונ וודאי יש
 באן כיון דההתלת הראויה תהה בדילונים ולא נהיה
 כאן לפלונהא אי כעינן כדילונ ד׳ פעסים או סנ•
 כניפ ולסאן דסצדיך ד׳ פעסים נוסיף עוד הדש ונאסר
 שכסיון ההתלהבייז ונסשך שנייסים ובתסוז התתלה
 לראוה מיה מ ולכן כתכ בכוונה על ניסן שהסשיכה
 ראיוהיה ד׳ יסים ובאסה סגי בג׳ והיינו עד p אלא
 משום דלד׳ פעמים נצריך עוד הדש ולהסשיך עד י״ה
 |ובזה מתורן כל קושיות המ״ז בםקכ״ל עיש ולו״ק]
 ואף שיש כאן וסת הוילוג נוס צריכה לתש גם לוסת
 השוה כיון דיום אהד ראייה שיה תה בכל תסתות
 והיינ., ביום י״ז דמסת השוה וודאי דדי בנ׳ פעמים
 ואף ואינו שווי, לנסרי •הרי בסיץ חיה ייז תתחלה
 ובניק ואייר לא היההההלהס״ס אין ניס כיון דאזלינן
 בתר כל זםןתסת תה רילוכהתהלה והי״א ס״לראין
 חולכץ מסתות רק אהר התחלה וא״כ אץ כאן רק וסר.

 , הדילונ ולא יותר :
 לח תה מכתב וכן עיק״ שתלכץ הסיד אחד חחלת
 הראייה •ש ראיד לרין זה סנדש רבעוהכ״י בסי׳
 קפ״ד סעי׳ ו' דאס תסת נמשך כ׳ או נ׳ ימיס
 ש׳ןיפעת או מזלפת א״צ לפרוש אלא עונה ראשונה
 ע״ש ובארנוהו שם סעי' כ״מ עיש והבאנו שהרסכ״ן
 תלק כרץ זה והמאור ס״ל כן והרא״ש םי׳ל כהסאור
 ואף בזמהיז הדין כן דלא כנדולי אהרונים שהקזןץ
 דכזםה״ז ראשה קובעת ומת כימי זיבה יש לאמור כל
 וסן הראייה ובארנו שם בסעי׳ ל״ב דאין הלוי זה בזה
 עיש ונם יש שהקשו על דין זה סס״ש שם רכינו
 חדמ׳א סעי׳ כ׳ ראשה המשנית וסתה להקדים ב׳ או
 נ׳ ימימ ובר צריך לפרוש מסנה ב׳ או נ׳ ימים קודמ
 ?דש אלמא רהיישינן לכל זמן הראייה ובארנו שם מעי׳
י דאין עניין זיו [וזכרי םש״ןסקל״פ צ״ע כמ״ש שם  מ



ן ן י  סימן קפמ הש^
 לה ושה היינו וסם הימים כבריש נלה ולפ״ז חלא מילתא
 היא וכל יבותינו יפרשו דאוסת הגוף קאי וכ״כ הרע׳׳ב

 מ״ש שכחב ללא הוה כללעילודויק] ו
ד אבל על הטור קשה וכבר תשהו עליו ועל  מ
 הרשב״א שהשמיטו וסת דאכילה ועל הרשביא
 הטעם פשוט דאיהו ס׳׳ל דהוי כקפיצה וקפיצה להוריה לא
 הוי וסת לדידיה כס״ש בתה״ב טפורש אבל הטור דם ׳ל
 דוסת דקפיצה הוה וסת קשה [ב׳׳י] ועיר דהרא״ש
 כתב מפורש בפ״ט דוםת דשום ובצלים הוה בעיטוש
 ופיהוק והטור הרי הולך תטיד בשיטתו ויש שתרצו
 שרה,־, דין זה מהלכה [פס] או שהיה מסופק ברין זה
 ן ביח ]ולבד הדוחק איך אפשר שיהלוק על אביו ולא יזכירו:
 מד, ולענ״ד נראה דהנה דעת הרא״ש והטרדכי רכל
 דברים השיס נורט היאייה וזהו דיעה ראשונה
 שכתב רביגו הרמיא בסעי׳ כ״נ עיש והטור כתב
 מתעטשת וכו׳ או שאהזוה צירי הקדחת וכו׳ עכיל
 וזה איגו מבואר בגם׳ ואולי זהו ככלל מה ששנינו
 במשגר. כמין צמרםורוח אוחזין אוהד. ע*ש והקרחת
 הוא חמימות בגוף וממילא דגם עיי אבילות דברים חמים
 ניכ הוה מזה חמימות הנוף ונכללו זה בדבריו אלהולפ״ז
 עומד משש בשיטת הרא״ש ואולי גם הראיש למד זה מלשון
 צשרטורות דהוא לשון השימות כטו אישתא צטיי־תא

 בכ״ם כש״ש:
 מו הטור פסק רוסה דקפיצה כשקפצה נ״פ וראתה
 הוה וסת דבכל עת שתקפוץ חוששת אבל רבינו
 הביי בסעי' ייז פשק כדעת הרטבים והרשב״א דבקפיצה
 בלחוד כלא ימים לעולם לא הוה וסת וזהו דעת רוב
 הפוסקים דאף ע״ג דבמפהקת וטעטשת חולקים על
 הרטבים בהא סודו ליה מפגי רוסה שע׳׳י מעשה היה
 כאינס ובאינש לא שייך קביעות וסת וז׳׳ל רבינו הב״י
 כל וסת שנקבע מחמת אינם כגון שקפצה וראתה אפי׳
 ראתה בו כמה פעמים אם לא קבעה אותן לימים
 איגו וסת שמפני האונס ראתה עכ״ל ומלשין זה משמע
 דאין זה ושת כלל אף לתוש לו וכן מבואר להדיא
 מדברי הרשב״א בתהיב שכתב לעגיין ושי״. מורכב
 מפיהיקין וימים וז׳׳ל רכל שהגיע היומ ולא פיהקה או
 פיהקה שלא באותו יום איגד. חישש־ לו וכדרך שאמרגו
 מפת הקפיצות ענ״ל מבואר להדיא דאין תיששין כלל

 וכן טתבאר מדברי הש״מ ע׳׳ש :
 מז ולבן הטיהגי על דמנו הרט״א שנתב על זה וט׳׳מ
 הושעת לו כמו לוסת שאינו קבוע עכ׳׳ל ומקורו
 טחגחמ׳׳י עיש וכנראה שזהו דיעה יחידאה ובעיקר
 חרבר אינו מובן דמה שייך חששא בזה בשלמא בכל
 הוסתות שאיגס קבועים שחוששין להם משום דשםא
 יהיו וסתות קבועים כשישתלשו ניפ אבל בזה דלעולס
 לא יהיה וסת קבוע מה שייך לתוש לו איזה תשש
 יש כזה ועוד דאיב מאי מהני לן שאץ זה וסת כיון
 שחושש־. לו וציל דהג׳׳ט הוא לעניין עקירה שאיצ גים

 לעקרי

ך הלטת נדה ו ר  & ע
 שיעברו עליה ג׳ ר׳׳ח עכרו עליח ג׳ ר״ח ולא ראתה
 אינה חוששת לחם חזרה וראתה בר״ח חזר הוסת
 לטקוטו עכ״ל הרי טפורש דשוין הן וסת הפלגות לוסת
 ר״ת לדיגים אלו ואין לוטר דבראיית ל׳ ול״ב ול״ד
 ליהוי וסת הפלגת דאינו כן שתרי אין כאן רק שני
 הפלנוח ורק צריכה לחוש לוסת הבינוני ונס חוששת
 ליום ליד שהיא הפלנה אהרונה ולא הוצרך לבאר זה
 מפני שככר כיארו כן שתסיר חוששת לוסת ההרש
 ולוסה הפלנה עד שתקבע אתת מהן כשיש כסעי׳ ל׳
 וסעי׳ ל״נ ודמנו הב״י כתכ דין זה בסעי׳ כ׳ ולכן לא
 חש להאריך בכאן [ומ״ש בהשסיקה וכו׳ ואוזיכ הזרה
 לראות טסה הראשון וכו׳ כלומר אחרי הפסקת ג׳ פינות
 ראתה וחזרה וראשה כשיעור הפלנתס שהיתה רגילה לראות

 ובלא״ה לא משכחת לה ביסת הפלנה ולו״ק]:
ב הפרש יש כץ וסת הפלגה לוסת חחדש דבוםת  מ
 ההדש נתבאר דאף שעבר עלית ריח ולא ראתה
 תוששת לריח עד שיעברו ג׳ ר״ח ובהפלנה לא שייך
 זה כגון שהיתר. הפלנתה לל״ב יטיס ולא ראתה לזמן
 הזה לא שייך לוטו* שתתוש לל״ב דאיכ ההיה ראייתה
 לט״ד יטיט טזםן שלא ראתה ןש״ך סקמ״הן אלא
 כשתראר. תתיש לליב אחיכ ולא דטי לוסת החדש
 שחוששת לריח דבחדש חיום נורס לפיכך לא חיישינן
 להטשך הזק טשאיכ בהפלנה ויש טי שסובר דנם
 כהפלנה צריכה לחשוש כבריח ואינו עירך [עפ׳־ז

 סקליא וח״ל סק׳׳ך והעיקר כהש'ך£ :
 מג בל זת תוא מסתור. הקבועים בזמנים ויש שלשה
 מיני וסתות שהסה ע*פ סקרי הגוף האתת ע״י
 מקרי הגוף שלא על ידי מעשה שלה בגון שטפהקת
 מעטשת וכיוצא באלו ועיי זה היא רואה דש והשנית
 סקרה הניף שזרי טעשה כגון שבכל עת שקיפצה היא
 רואה דט וכיוצא בזה והשלישית עיי אכילה בנון שע׳י
 אכילה דברים הריפים היא רואה דם כמו שיט ובצל
 וכיוצא באלו והנה אכילת שום ובצלים אם כי טמאו־
 מט׳ [uzi] טיט הרטבים בפיח לא הזכיר זה כלל וכן

 הטיר עיש ;
ך ועל הרטבים ליק כלל דאיהו ס״ל דאפילו הוסת  מ
 הראשון שספהקת וטעטשת איגו וסת כלל בלא
 יסיט שכן כתב בריש פ״ח יש אשד. וכו׳ ההו שיש לה
 וסת היא שיש לה יום קבוע וכו׳ וקודם שיבא הדם
 תרגיש בעצטה מפהקת וסתעטשת וכו׳ עכ״ל הרי
 שאין זת וסת בפ״ע דאין וסר. הגוף בלי וסת הזמן
 וא״כיכיש כאכילת שום דלא הוה וסת בפ״ע ועין־
 דאידצ פסק כוסתשע״י קפיצה דאינו וסת כפ• שיתבאר
 וסטילא דתית לאכילת שום וכל הפוסקים תולקים עליו
 «ס*ל דוסת מסקרי הגוף שלא ע׳׳י מעשה הוה וסת
 כפיע ולא תובא דעתו כלל כטור ושיע {וניל לסלעי
 כפירושא למשנה סנ• כל אשה שיש לה ושת ליה שעתה
 ואלו הן הוסתות מפהקת ונו׳ ע״ש להרמב״ם יפרש ליש
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 לעמדו וכל כי האי ודל לחפוסקיס לבאר ילא לסתום יקפיצות כחור קפצה באחד נמית וראחח ד0 ולאחר
 וראיה ברורה לוח דהרשביא שם נתנ •מרינה להי* ך יום קפצה כאהד כשבה ולאחר יים יום קפצה כיום
 לענה בימנית [הגיאו הג״י ס״ם קפ״ל]והיה לו לוםר השבת ולא ראתה רם ולאחר שבהראההגלא קפיצה
 שצריכה לתוש לוסת זה ונס לעונת בינונית אלא וודאי הרי נקבע כל אחד כשבת שאתר ף יום שועי נודע
 דלוסת זה אין השש כללן שהיום נרם לה ולא הקפיצה וכבר נקבע יום זה נ״ם
 מךן ועוד ראיה סדברי רבע• הכיי בסע״ י״ח שכתב יכן כל כיוצא כזה ואף ע״ג דגפיהוק בכה״נ יתבאר
 קפצה ביום יחע כנון בר״ה או באחד בשנת דקבעה לה וסת רק לפיהוקשל יוס זה ואסרי׳ שפיהוק
׳ ר״ח או בנ׳ אחד בשבת ראתסול נרסה לה לראייתה ס״ס כקפיצה שהוא אונם  וראהה בו ואירע כן מ
 קבעה לה ים־/ והוששת לכל •עם שתקפוץ באותו זמן לא אסרען כן כן פסק רבעו הביי בסעי׳ ייז אכל
 ואס אווכ הניע אחד בשבת ולא קפצה או שקפצה באסה הרסב״ן והרשכ״א והטור הולקיס כזה ונול תם
 בשני בשבת אינה חוששת שהרי לא קבעה אלא כאן הדין כסו בפיהוק וקבעה לה ופה רק לקפיצח
 לקפיצות של אחד כשבה עכ׳יל ולדברי רמו חרמ־א כיוס זה ואמדען ויקפיצח של יום אחמול נרם לזה
] יש פלונתא בזה והתימא על רבוהינוכעלי  הא בקפיצות לחוד בנ״פ חוששת וצריך אתה לומר ובנמ׳ [יא,

 דמעתו לעניין עקידת וסת דצריך בכה״נ נ׳׳פ לעקרו הש׳יע שלא הביאו רעתם בלל [ש״ך סקמ״מ] *
 משא״כ בקפיצות להוד די בעקירה פעם אתת ווכ״גנ

 ממ״ך סק״נ] אבל א״כ עיקר דין זה הסר םרבריו אלא נב ופשוט הוא דוווקא בקפיצת של אתמול תולין ולא
 וודאי דבקפייצות להוד אין להוש כלל אפילו מ״פ דבל כהיומ שקורס לו וכי׳ש מקודם זה הרכה וכן אם
 שמחמת אונס איט ומת כלל וכלל t כל הג״ם היו הקפיצות כיומ אתמול אין תולין בהם
 מט והנה גדולי האהרעיס התסירו עוד עתר וכתבו כלל אלא כהיום [גול] ונ״ל דאפילו כשפעם ראשון
 על דברי רבעו הרט״א שההסיר לתוש לקפיצות היה הראייה ביום הקפיצה והשנים האחרים תה יום
 בנים והס ההטירו דאפילו בקפיצה שני פעטים מין םקידם אין חולין בהקפיצה אלא בהיםים דבדיוק
 שקפצה ולאתר ך׳ יום הזרה וקפצה צריכה לתוש לוסת אסרו הזיל [שם] דבפעס השלישי בלבד הולין וכן
 ההפלגה שאס הקפדן עוד לסוף ך׳ ימים מראייה שנייה פשוט ראם הקפיצות של הניפ היו מלס בשעה אתת
 חוששת דלא יהאנרוע ראתה סב׳ לב׳ בקפיצה סראתה יאין תוששין רק לאותה שעה וכל דינים אלו הס נם

 מף לף בלא קפיצח וכי כשביל שקפצד. ינרע הא בפיהוקים שיתבאר:
 השהא נסי קפצה [ש״ך סקמימ וס״מ סקב״ג וחיל 0י ווסחוה שעיי מקרי תוף שלא ע״י מעשה דעיס
 םקל״ג] ולעניד הדגריס הסיהיס דוודאי קפיצה סנרע אחרים להם ומה הס וסתוה אלו כגון שםפהקה
 נדע סשום רהרס בא ע״י אונם ואין כאן סעסהפלנה מהו כאדם שפושט זרועותץ מהמת מגד או גאדס שפותה
 כלל ובשלמא הפלגה בלי קפיצה שפיר יש לחוש שהרי פיו מחמת מבד שקורין נענעצי״ן או כאדמ שמוציא קיל
 אנו חאיס שדרכה לראוה בהפלגה יו אגל גקפצה אין דרך הנרק שקוריןגרעבציץ דכל אלו ככלל פיהוק המ רכל
 ראיה שדרכה לראות בהפלגה זו שהרי ראייתה טתמת הוש שינוי הגו1» כיון שהוהזקה מ הוהםיםן להתעידדות
 אונס הקפיצה ואי משוס שנם עתה קפצה הלא אין עקידת הדם וחוששת לו וכן אם טעטשת דרך
 קביעות לקפיצוה ואין ראיה מפעם לפעם רהא סהאי. סטה או חוששת כפי כריפה ובשיפולי מעיה או
 טעסא לא קבעה ופת בקפיצוה אפילו כהרבה פעמיס: שאחזוה צירי הקרהות או שראשה ואיבריה
 כבירים עליה ובנסרא השיב נסי שיפעת וס
 נ דש שהביא ראיה מדברי הו־אב״ד בםיבעה׳יג שבהב טמא טתוך דם טהור אך אצלעו ליכא דם טהור אי
 דאלו ומתות תקבעימ ע״י קפיצות ואכילות כמו עכ״ז נם לדידן כששופעת דס סתוך כצנלא שכן ורכה
 שהם נקבעים בג׳פ כך היא חוששת להן בתתלת שמקודם שופעת מונלא ואורב דמ והוה המונלא וסת
 קביעוחן שאם קפצה וראתה בריח ניסן וקפצה וראהר, וככל אא אס יארע לה אהד מהם נ״פ וראתה דם
 בר״ה אייר הוששח לקפיצה וכד עג״ל גיאור דגריו קבעה לה ופה שבכל פעם שהיא תוששתסהן אפורה
 דגסו דגקפיצות גיום ידוע בנים קבעה וסה כסו כן לשטש ואין לזה יום קבוע שלא כדעת הרםגיפ כס״ש

 בראייה אחת ולענ״ד לא דסי ול׳יז תסת החדש שהוא גסעי׳ מ״ר ן
 וסת הכינוני וודאי צריכה להוש דגלא״ה צריגה לחיש נד ווע והמונה בבל אלו לא על פעם אחד ולא על
 לומה הבינוני ושפיר אמרען והקפיצה אינה מקלקלת שני פעמים ולא על שלשה כלומר ולא ספני
 אגל איזה עניין הוא לוסת של הפלגה [הס״פ הביא שםפהקת או םעטשח איזה פעמים כיום חוששין לזה
 ראיס «] ולכן דברי רגעו הרס׳׳א והמפרשים צ״ע אלא פשםפהקת הרגהפעסיס גיוס זה וראהה דם וכן
 [ומ״מ למעשם מלילה לי למלוק]: מתעטשת הרגה פעמים כיוס זת וראתה דם ועשתה
׳ יםים םיפלגיס תה וםתשבכל עת שחרגה  גא יש לפעסיס ועיי קפיצות תקבע וסת לימים בלא כן ניפ «

 לפהק



 סיק קעם השא־זן
 אהר או כשהוא שני ימים וראתה כיוס א׳ רר״ח ול*
 כיום כ׳ דריח דאינו מועיל רק יום אתמול כם״ש

t בסעי׳ נ״ב בקפיצות וה״ה בפיהוק 
 נח פיהקה בר״ח וראתה ותורה ופיהקה כתוך ימי
 התרש תוששת לאוהו הפיהוק ואמורה לשמש עד
 שתבדוק שכל ושת בין של ימים בין •של הנוף חוששת
 לו בפעם אתת ויש לחוש שמא תקבע וסתלפיתוקכלא
 ושן ידוע ואם בדקה ונמצאת שלא ראתה אינהתוששת
 עוד לפיהוק נרידא אבל חויששת לר״ח שסא תקבע
 לר״ה דבלאיה הרי הוא וסת הבינוני עצל אשה צריבה
 לחוש לו קדדס שקבעה לה וסת נמוד אכל לפיהוק
 א״צ לחוש תעקר בפעס את״. כרין וסת שאינו קטע

 [עש״ך סק״ס]:
 נט ודע רלשון זד. שכתבנו דחזרה ופיהקה בתוך ימי
 החדש תוששת ואסורה לשטש עד שתבדוק כן
 כתבו הטור והשיע סעי׳ כיא והקשו בזה רהא קיייל

 כוסת שאינו קטע כשעבר הוסת ולא ברקת מותרת
 כלא בדיקה ולכן כתבו דוסת דפיתוק תמוד טפי רכיון
 שהטבע באשה לפהק בשעת ראייתה או סמוך לו הוה
 כריעותא לפנינו ואשורר, גט אח״כ עד שתבדוק [נןיז
 סקל״מ וח״ל] והדבר חמוה לחחמיר כוסת ועוף ממסת
 היטיס והרי להדיא כתבו בסעי׳ כ״ו דרין אחד להמ
 עיש ומכל הראשונים לא משטע כן ונראה יותר כמי
 שטפרש דלכתחלח קאטר שלכהחלה אסורה לשטש עד
 שתבדוק [פרישה אות ס״ס] ועוד אפשר לומר דבוסת
 חיטים שהחשש תא כל העוגה שפיר הדבר ניכר
 כשעכרר, העונה מותרת אבל בוסת הנוף דאין חחשש
 אלא לשעתן במו שיתבאר בם״ד וכשעברה השעה
 שתתה רנילה לפתק סוהרת ואם כן נם בכאן כחזרה
 ופיהקה תששת דה״פ כשתרד, ופיהקה שעה זו תששת
 וכשעברה השעה סותרת וזהו ודאי שאיא לצמצם
 ואיך נתירנה בלא בדיקת דבזטן שעות הטעות מצוי
 ולא כן טסת היוש רבץ יטטא ללילא לא טעו אינשי
 כדאיתא בפ״ק דפסחים ולכן שפיר קאטרי הטור והש״ע
 דאסורת ער שתבדוק כלוטר אם רצונח לשמש אחר
 שעה זו אבל אם תמתין כמה שעות טותרת בלא
 בדיקה ולטעשה צ״ע כיון דהאתרונים הסכימו להחמיר
 וכתבו חת התשה דידה [כ״כ הס״מ סקכיז וסמעיויפ

 נפיק גלית אות י*א]:

 ס וכן היין ביסים אס פיהקה היום ופיהקה לסיי* ף
 יום אם הפתק אפילו שלא ביום ך תששת לאות
 פיתק שפא הקבע לפיתה נרידאפיהקת כתוך ך׳ ולא
 ראתה א״צ לחוש עוד לפיתק נרירא אבל צריכה
 לחוש לסוף ך וכן צריכה לתש ליום הקטע
 בחדש שפיחקח בו שסא תקבע וסח ליסיס וכן
 צריכה לתש לוסת הבינוני שתא ל׳ יום [גש״ע ספי׳
 כ״ב כחובל׳ בדיוזס ע״ש ואנתנו כתבנו ך בטונפלבל

 לננעומ

 ™ עהך הלבות נדה
 לפהק או לעפש התש לופת ראלו פיהוק ועיטוש
 איוה פעטיס זת דרכן של מי ארס וכן כל טד.
 שחשבנו ולכן אטרנו דהכוונה דעשתה כן כריבוי ואז
 יש לתש לוסת בניפ בכל עת שיארע כן בלי תליית

 זטן כס״ש ן
 יןץ ווסתות אלו אינם תטיס לוסת הקפיצות דלא תה
 וסח משוס דתה אונס עיי מעשה לאפוקי אלו
 שבאים מאליהם בטבעם שפיר תה וסת אף בלא יום
 קמע וטית אם אהד סאלו תסתות בא לזטן ידוע
 כנון שפיהקה בדיה זה וראתה וכן ער נ׳ ר״ח או ד׳
ד לך׳ או יותר קובעת לה וסת  פעטיס לזטן הפלגה ט
 לזשן זלהטיתש ביתד והיינו שבכל יוס זה בשיש לה
 טיתש זת תתש לד. ולא תשטש אכל אם תיע העת
 ולא כא הסיתוש אי שבא הסיתש ולא הגיע העת

 אינה תששת:
 נו וכתב רביגו הרט״א בסעי׳ י״ט דדווקא שקבעה לה
 וסת לשניחס ביחד אכל טתחלה תששת לכל אחד
 כפ׳ע כי אינה יודעת איזה טהס תקכע וכמו שנתבאר
 לעיל נבי וסת הדילונ ויסיסאו טהפלגה וביטים עכיל
 ופשוט תא שהרי וסת סקרה הטף תא כוסת תטיס
 לרוב חפוסקיס וכשקכעה לשניהם ביחד ייא דאז כשתיע
 העת ולא כאו שניוש מחד אינד, חוששת כלל אפילו
 כוסת שאינו קבוע לא לוסת הטקרת ולא לוסת היום
 [שיך םקג״ו] וי״א דוודאי תששת להיום כוסת שאינו
 קמע [חיל סקכ״ו] שכן פסק רבינו הב״י בקעי׳ כ״ה
 וז״ל אס אחר מאלו בא לוטן ידוע אז וודאי אםורה כל
 עונת תסת כמו לוסת יטיס נרידא עכ״ל ולפ״ז צ*ל
 חה שכתמ הטור והשיע רבקכעה לשניחס ביתד אם
 תיע העת ולא בא הםיתוש ובו׳ אינה תששת עכ״ל
 היינו שאינה תששת כוסת קבוע שאט עכר הזמן ולא
 כדקה מותרת וכיכ הרא״ש טפירש אבל לתש לעונה
 זו כוסת שאינו קבוע וודאי תששת [וכ״כ סב״י והביח]
 רכן ביאר הרשכ״א בתה״ב דמסח הפיהוק בלתד
 אינה תששת עד שיתתיל הפיתק אבל כשתא מורכב
 משניהם אסורה כל אותה העונה אף שלא התחיל
 הפיהוק עדיין ע״ש [ורברי הש״ך באמת תמוהים והוא

 עצמו כתב כמעמ מפורש כן במקפיא עיש ודו״ק]:
 נז פיהקה ב׳ פעםיס בר״ח וראהה ואה״כ פיהקה שלא
 כר״ת וראתה תברר הדבר שאין ר״ה נורם תסת
 אלא הפיהוק וקבעת וסת לפיתק לבד וכן אם בפעם
 השלישית ראההבר״ח בלא פיתק הוברר הדבר שאין
 הפיתק טרם אלא תראש הרש וקבעה וסת לרית לבר
 אכל אם פיהקה כ׳ פעסים בריח ובפעם השלישי
 פיהקה בכיט לתדש ולא ראתה וכרית ראתה בלא
 פיתק קבעה לה ופת לפיהוק של רית ואמרינן דשי־תק
 דאחםול נרס לראיה של דיה ובוה הכל טורים ולא
 רסי לקפיצות דסעי׳ נ״א םטעס שבארנו שס ודע רזה
 שכתבנו פיהקה כביס וראר״ה ברית והו כשריח יום



ץ לןי 71 ? ל ש  י^בדז נדה מימן קפט ה
 סר כל דיני וסתות ועוף בוסתות הימים משם
 שחוששת לוסת הימימ בפעם אתת כך הוששת
 לוסח הגוף בפעם אחת כיצד היתד• מפהקת פעס אחת
 ודאתה בשתפהק פעם אתרת חוששת לו וכשם שוסת
 הימים שאינו קבוע נעקד בפעם אחת שאפילו ראתת
 שני פעסים ליומ ידוע אם הניע זמן שלישי ולא ראתח
 געקר לגמרי כן הוא וסת הגוף וכשם שוסת הימים
 חקבוע בנ*פ צריך עקירח נ״פ ובדיקת כן הוא וסת
 הקבוע בנוף ומאימתי עקירהו משיקרח מקרח זו ולא
 תראה ואמ היה המקרה מהוסת של הנוף לזמן ידוע
 והיד. ומת קבוע אינו נעקר אאיכ בא מקרה זו נ״פ
 בזמנו ולא ראתה אבל במקרה לבדו בלא הזמן או
 זמן לבדו שלא ראהה בהם אינו נעקר והיינו שאם עבר
 עליה נ׳ ימים הקבועים ולא פיהקה ולא ראתה כדם
 אם פיהקה את״כ באותו יום הקבוע הוששת כל זמן
 שלא קנעד. לת וסת קבוע אהר אבל כל זמן שלא
 *יחקה וודאי דשוב אינח חוששת כיון שעבר אותו יומ

 ני* ולא פיהקת ולא ראתה [עודד סקמ״כ]:
 0ה ויש לחסחפק אם מקרים אחרים מקיי עקירה
 וסת בנון שהיה לד. וסת קבוע לפיהיק ככל ר׳׳ח
 ואה״ב ראתה בר״ת ע״י עיטוש ואת״כ ראתה על ירי
 עיטוש טלטטח בר׳׳ח ואת״כ ראתח בר״ח עיי שיפולי
 בריסה וכה'נ טיאטרינן כיון דלא טצרפינן מקרה אתת
 להבירתה לעניין וסת קבוע כט״ש בסעי׳ ם״א טטילא
 דטקרי נס עקירת וסת או רילטא דלעניין עקירת וסת
 לא טקרי עקירה כיון שיט אלו מקרי הנוף חן וצ״ע:
 סן וכן יש טי שטסתפק לפי טת שנתבאר דוסת תוף
 תי כוסת תמיט יוטה דקפיצוה לבדו לא תי ומת
 אלא עם יטיס כט״ש בסעי׳ ט״ו אס מצרפים וסת
 דקפיצות עם וסת הנוף ניכ דהיינו שקפצה ופיהקת
 וראתה רם וכן עשתה נ״פ וכשקפצה לבד או פיהקה
 לבד לא ראתה אט נאטר דקכעת לד. וסת רכל זטן
 שתקפוץ והפהק אסורה כטו בקפיצת ליום ידוע ואף
 דבנט׳ [יא•] טבואר קפיצה ויטיט הדא טיניית נקטה
 וה״ה קפיצה ופיתק או אפשר דלא טצרף ואץ זד,

 וסת [כרויפ סקכ״נ|:
 סן וכן יש להסתפק בשני דברימ ממקרי הנוף אי
 תישען להדא כגון שפיהקה ועיטשה נ״פ וראתה
 דס אי קבעה לה וסת חוקא לפיתק ועיטוש אבל
 להדא טעייהו לא היחוש או אפשר דהוששת נם
 לתיא טינייהו והנת זת וודאי. דאט אירע בתוך הזטן
 קודם שקבעת תסת פיתק לבד או עיטוש לבד ולא
 ראתה דם מוראי לא קבעה להדא טינייהו והספק
 הוא אם לא אירע זת בתיך זטן קביעות תסת אם
 אויב אירע חד מנתן אם החוש לזד. אם לאו ונראה
 דבעינן טטש כ*י הטעשה שהיה בעת חקביעות ולא

 באופן אהר וכן בהספק הקודטז
 סח כבר נתבאר בסעי׳ מ״ג דבגט׳ [שגו] יש עוד

 מיו

 עייר
 למעילו דחששא דלי הוא משום וםמ הבינוני וביום אחר

 א״צ לחוש ליום זה ולו״יח:
 סא כל אלו הוסתה שנקכעיט ע״י טקריוה של תוף
 שבארנו אין טקרר, אתת קובע עס הבירתה בלו׳
 דלא טצרפינן למ׳ פעטים פיהוק עט עיטוש אלא כל
 שפיהקה נ״פ או עיטשח ג״פ וראחה קבעה וסת אבל
 אס פיהקה פעס אתת וראתה ונתעטשה שני פעמים
 וראתה לא טצרפינן ול״ו וכן כל כיוצא בזה כן הסכימו
 הראשונים והטעט פשוט רהא כאשת אתת רחוק
 שיארעו בה כל הטקריות ביהד אלא או יש טקרה זו
 ולזו מקרה זו וא״כ איך נצרפס זליז ויש להסתפק אם
 בפעמ ראשון היה לה שני מקריים כנץ פיהוק ועיטוש
 ואה׳כ בטשך זטן פיהקה לבד או עיטשה לבד אמ
 צריכה לתש וגראה דא״צ לתש כשלא תה לגטרי
 כפעם הראשון ומ׳ט יש להתיישב בזה דאולי טקרה

 זו תתה העיקר ועמ״ש בסעי׳ ס״ז:
 סב קולא אתת בוסת תוף גגד וסת הימימ שגו
 הכטיס במשנה [סג:| דאא בוסת היסים כבר
 נתבאר דאפי׳ אס הוסת בתהלת היום או בטוף היוט
 תששת כל היום אכל בוסתות הנוף אין תששין לתם
 אלא לשעתן באטד לשעת שרנילד. לבא לת וסת זה
 כיצד תהה רנילה לראות דם בעת התתלת וסת זה
 באטד בתתהלת הפיתק טיד אסורה כל זטן המשכת
 הפיהוק דשטא העיקר תא הפיתק השני או השלישי
 וכן להבא ער שיעבור הפיהוק [עח׳׳ל סק׳ל] אבל אט
 היתד. רנילה לראות בסיפו אינה אסורה אלא בסופו
 דכיון שתתקה שאינה תאה הדס עד שתפהק מקורס
 שעד. או שתים הרי וודאי לא תראה מקורס [שס]
 וכשעבר הפיתק ולא ראתה מותרת אף שעדיין עומדת
 בתך העונה כלומר בתך היום או בתוך הלילה דאינו

 דוםה בזת לוסת היסים כמ״ש:
 ועל דץ זה כתבו הטור והש״ע בסעי׳ כ״ד בד״א
 בזמן שכל הראייה טובלעת בתך הוסת אכל אס אין
 כל הראייה טובלעת בתוך הוסת אלא נמשכה נם אחר
 תסת אסורה טתתלת תסת עד סיף עונת אתת עכ״ל ואף
 שנתבא׳ בסי׳ קפ״ד בוטת תטשך כטת יטי ׳דלא אזלינן רק
 בתר התהלה תטת ונמ להמחבדר בשם לא התטיר רק
 לאסור כפי זמן הוסת תמשך בעונה השנייה ע״ש זהו
 דווקא בשני עינוה נפרדימ דבל עונה כלומר יומ או
 לילה הוא זמן בפ״ע אבל כשתוך תסת ולאהר תסת
 חם בעונח אחר. כיון דפשטה חראייה אחר תסת כל
 חעונת נתפס בח [ראב״ד בס׳ בעה״נ] ויש עוד חילוקיט
 בזה הדין סחדין דסי׳ קפ״ד ןעביי וש״ך סקס״ב] וכבר
 נתבאר ראם אהד טאלו בא לוטן ידוע אסורה כל
 העעה כליטיס נרידא [עפ״ז םקל״פ ונקס״כ ודבריהם
 רחוקים ועכרו״ס ומנ״י מאמש הראב״ד לא ס׳יל כן אך
 גש״מ לא הביאו דעהו מ״ש ודברי הש״ך סקסיא אץ להם

;  שום הבנה כמ״ש הכרו״ש וס5ףנן ומיק]
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 גו שהוא תוך ימי נרה לראייה הראשונה אפילו נועה
 כן נ״פ לא קבעה וסת לחמשה בחדש אלא באחד
 להדש ובן אם ראהה באהר בהדש וגט״ו בו לא קבעה
 וסת לט״ו שהוא בתוך יטי זיכה כד״א שראתה ראייה
 הראשונה טטעיין פתות כדפרישית אבל אם ראתה
 אוחו ממעיין סתוס כגון שראתה ב׳ פעמים בריח
 ובפעמ הגי ראתה בכיה כהדש יבר״ת אע׳פ שראייה
 השלישית היהה תוך ימי גדוהה לראיית כ״ה בהרש
 קובעת בר״ח לפי ששחים הראשונות היו ממעיין סתום
 וראיית כ׳׳ה כהדש רסיס יתירים נתוספו בת וסיתר
 לבא ותוששת נ״כ ליום חפדיטח שטא וסת אתר היא
 קובעת עכיל הטור [וזה שחינה קובעת בימי זיבה כלל

 הוא ע״פ לברי שמואל בל׳ למי] ז
 עב וזהו לשיטת רש״י ותש׳ וכל רבותינו בדיני נדות
 וזיבות לפיכך הוצרכו לדהוק בפירושא דטעיין
 סתום דקאי אשני ראיות ראשונות אבל להרטב״ם דסיל

 דיםי נדות ויטי זימת סיפרת האשה כל יטיה בין
 ראהה בין לא ראהה בס יש בסי׳ קפ״נ הפי׳ פשוט
 דטעיין פתוח סקרי כשראהה מטש דאז אינה קובעת
 וסת בימי נדחח ומעיין סתומ שלא ראתה ממש אלא
 שלפי ההשבון עומדת כימי נדהה דאז קוכעח וסת
 ובן מבואר מדבריו בפ״ה דין ט׳ ע׳׳ש ועמ״ש בסי׳

 קפיג:
 עג וכל זה בזמן הנמ׳ אבל האידנא כתב הטור בשס
 ת־מב״ן דכיון שנתו שלא להפריש בין ימי נדה
 ליפי זיבה כלומר דבכל טיפת דם יושבות שבעה
 נקיים כדין זבה הוה לעניין קליעות וסת אין חילוק
 ולפיכך אם ראתה טנדו לט״ו יום קבעה לה וסת
 עכ״ל וטטעס זה השמיטו רבותינו בעלי הש״ע כל
 דין זה אבל הטיתי דא״כ חביא חוטרא זו לידי קולא
 נחלה כנון אם יש לח וסח בכל ך׳ יום והוא וסח
 קבוע ואחר כך חראה ניפ טטיו לט״ו העקור תסת
 הראשון והא אין זה ופח כלל טעיקר דין ההורה ואיך
 יעקור הוסת הקבוע הראשון ושטא תאמר דבאטת
 ככה׳׳נ לא נעקר הראשון א׳כ היה להם לרבותינו

 לבאר דין זה עכ׳׳פ תיע :
 עך ולעניין דינא ראיתי באמת מי שפסק כן דלקילא
 לא אמרינן נם בזמה״י שיקרא וסת בימי נדה וזיבה
 [ש״ך סקע׳׳א] ויש סי שחולק בזה [מנ״יועכרו״פ סק׳׳ל]
 ונתן טעם דא׳׳כ הם צריכים להש״וב ימי נדות וזיבות
 והרי כל עיקר שהחמירו בנות ישראל תא מטעם שלא
 להשוב יטי נדות וזיבות ולענ׳׳ד אין זה דמיון כלל
 דצריכין רק לידע דכל וסת הבא בפתת טי׳ט יום

 לי׳׳ט יום אינו וגת לקולנו 5
 עךן ויראה לי שזהו באמת דעת הראביד בס׳ בעהינ
 בעניין קביעות וסת בתוך וסת כמ״ש הטור
 והש״ע סעי׳ ליב וז״ל פעמים שהאשה קובעת לה וסת
 בתך וסח כיצד ראתה ג״פ בר״ח ורביעית בך׳ [כצ״ל

 כמי*

 מ ערוך ה^ות נדה
 מץ ופת שעל ידי אכילות כגון אבלה שום וראתה
 אכלה פלפלי! וראתה וכל הפוסקים לא הזכירו זה
 וטרחנו שם ליתן טעם על זה עיש אבל רבינו הרט״א
 הזכיר זה בסעי׳ כיג וז״ל אכלה שום וראתח אכלה
 בצל וראתה אכלה פלפלין וראתה י״א שקבעה לה
 וסת לראות ע׳׳י כל אכילת דברים חטים וי״א שכל
 שתראת עיי מאכל דינו כמו שתראה ע״י קפיצה ושאר
 מעשה שהיא עושה שמקרי ראייה ליי אונס ואינה
 קובעת וסת אלא עם תטיס וייא שדינו כוסת שתראה
 ע״י סקרה שבגופה וקובעת אות אפילו בלא ימים

 שיים עכ״ל :
 0ט ואין לשאול לדיעה אתרונה דזת כוסת הנוף
 א״כ לסד, בוסת תוף לא מצרפינן חדא לחבירתה
 כטו פיתק לעיטוש ובאכילת םצרפינן שוס ובצל
 ופלפלין דייא דמי דבטקריט כל טקרד, תא עניין בפ״ע
 אבל באבילות דהראייה תא עיי היסום תוף מאכילה
 זו א״כ סה לי שום ומה לי בצל ופלפלין שהרי כולם
 טתטטים את הגוף דהא טהאי טעמא ס׳׳ל לדיעה
 ראשונה דקכעח לח וסת לכל דברים חסים אף שלא
 מג׳ דברים הללו וטיט נראה דגם זת דווקא כשקביעוח
 תסת תר, עיי ג׳ סיגים הללו אבל אס היה הקביעות
 ע״י אתת טהן לא קבעה וסת לשארי אכילות דשטא
 תוף הזה איגו מתפעל רק מטין זה אך כשקבעה ע״י
 ג׳ סינים קבעה לכל הסינים כמו בביק כשנגת שור

 תמוד ונמל נעשה מיעד לכל המינים [ביק לזן] :
 ע יש מי שאומר דאע״נ דמנ׳ מיני אכילות אלו קבעה
 לה וסת לכל דברים המים מימ אם אכלה ניפ
 שארי דברים תסים ולא ראתה לא נעקר תסת מנ׳
 סינים אלו אבל אס אכלח ניפ אחד ממינים הללו
 ולא ראתה נעקר תסת מכל חמיניס [ח״ר סקנ״ש]
 ויש לזד, ראייה נם כן סםועד בכיק שס [לז:] רש
 להסתפק אם אכלת שוס וראתה ואכלה מין אחר חם
 ללא ראתה ואכלת בצל וראתה פלפלין וראהה אס המין
 אחר שאכלה ולא ראתה הוה הפסק ולא קבעה וסת
 לנ׳ דברים אלו או כיון דבנט׳ חשבן אולי יש לחם
 חמימות יוחד מכל דברים חסים שבעולם ובסין אחד
 בכהינ וודאי אין לחסתפקכנון שאכלחנ״פ שום וראתח
 אף שבינתים אכלה בצל ולא ראתה מימ קבעה לד,
 וסת לשוס שהרי אנו רואים שגופה מתפעל רק ססין
 זה והס«ן הוא רק אם הקביעות היה ע״י ג׳ סינים אם

 מין אחר מפסיק ביניהם וצ״ע :
 עא מדינא דנמ׳ אין אשד, קובעת וסת בימי נדחח
 וזיבתת כמו שיתבאר ואיתא בנמ׳ [יא•] ודווקא
 טטעיין פתות לא קבעי, ביטי נדתד. אבל טטעיין סתום
 קכער, ע״ש דרק על יטי נדתח קאי אבל כיסי זיבתד,
 לא קבעה אף טטעיין סחוס אבל חטור כתב וז״ל
 מדין התלטוד אין חאשה קובעת וסת לא ביטי נדוח
 ולא ביסי זיגוח כיצד ראתה גאהד גהדש ובחממה
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 כאלה שראתה אס אוייכ ראתה באותה עונה אפילו
 פעם אתת תוששת לראייתה או לעונה בינונית כשארי
 נשים דדוקא כשפסקה צ׳ מס דהיינו נ׳ עונות בינונית
 דראינו שפסקה הטבע מסנה כשארי מוס אן אטרינן
 דראיוה הראשונוה היו מקרים אבל בעונות קטנות
 דינה כשאר נשים [ש״ך סקס״ו ודרישה) אבל טדברי
 הרשביא בתה״ב בשער הוסתות לא נראה כן שכתב
 ח״ל הנוקה שלא הניע זטנה וכוי ואפקינן דה״ה אי
 הזיא בעוטה קטנוה אהר שעברו עליה נ׳ עונות
 ראשונוה לפי שטסולקת דטיס היא והזרה לקדטוהה
 כאלו לא ראתה טהתלת דעכשיו נתגלה שאותן ג׳
 ראיות ראשונות מקרה היה ולפיכך עד שתשוב עוד
 לראות נ׳ ראיות ובו׳ והיסת הראשי ן כמי שאינו ואינה
 הוששת לו ער שהראה עור שלש ראייות עכ״ל יכן
 נראה מהטור וש׳׳ע סעי׳ ל׳׳א לעניין זקנה שכתבו חזרה
 לדאות בעונות קטנות שהיתה לסודה וכו׳ חזרה
 לקביעותה הראשון וכו׳ אפילו בפעם אחת חוזרת
 לקדמותה וכו׳ ובזה המור דין הזקנה מדין הקטנה וכו׳
 עכיל ולטה לא ביארו רבעונית קטנות נמ באתת חוששת

 וצ״ע ואס כי יש להלק ס״ס היה להם לבאר ז
 & זה שאמרנו כשהפסקת נ׳ עינית בינונית אונה
 חוששת להוסת הראשון כלל אם אהר שהפסיקה
 סשך זה רהיעו צ׳ יום ראתה ועוד אחר צ׳ יום הזרה
 וראתה ועוד פעם נ׳ אחרי צ׳ יום הזרה וראתה
 נתגלה שדילוג הראשון אינו סילוק רסיס אלא שינוי
 וסת פעם לצ׳ יום וקבעה לה וסת של הפלגה ואץ
 לשאול רהא קיי״ל דבוסו* הפלנהצריך ד׳ פעסיס כרי
 שתהא נ׳ הפלגות דהאסת תם כאן יש ד׳ הפלגות
 רהשכיגן דילוג הראשון שפסקה עד הזו׳ יום לפעס
 ראשון שהרי גהגלה עתה דכן הוא וסתה ופשוט הוא
 דדווקא שכל הראיות היו סכווגוה מג׳ ל*׳ וכיוצא בזה
 שלא פיתתו ולא הותירו ראייה זו סאהרת אבל אם
 פיחהה או הותירה באחת םהן שלא היו הראייות
 טכווגות איגן טצטרפות זל*ז עד שתראה ד׳ ראייות

 סכווגות:
 פא וזקגה מקרי כל שהגיעה לכלל שגוהיה שנות
 הזקנה שקורין לה איסא בפניה או אפילו אין
 קורין לה אלא שראויה לקרותה איםא ובלשוגינו אס
 אכ או אם אם ואם יקראו לה כן בפניה ולא תקפיד
,  ונם אינה הוששה לזה כלל זקנה כזו שעברו עליה ג
 עונות בינוניה סשהזקינה ולא ראתה הרי זו ססולקת
 דטיס ואינה חוששת ליסתה הראשון ואפילו הורה
 וראהה בעונה בימנית דינח כרין חנוקח שלא הניע זטנת
 לראות רעד נ״פ אינה תוששת דאינה צריכה לחוש
 לוסת שאינת קבוע כתנוקות אכל אם הזרה לראות
 בעומת קטנות כסו שתיתה רנילה להיות רואה בהן
 הזרה לקביעותה הראשון אפילו בפעט אתת כשארי
 וסתות וכהפלגה שתי פעטיס אס ההפלנה תהה כסו

 מקודם

 גמיש השיך סקע״ב] לחדש ובר״ח וכן כחמישית וששית
 הרי קבעח שתי'וסתות עכ׳׳ל כלוסר וסח בכל ר״ח
 ועוד וסח ככל ף לחדש וקשה טח שייך לקרות זה
 וסת כתוך וסת ניסא ראשה זו יש לה וסת הסירונין
 שהיא רואה פעם לך׳ יום ופעם לעשרה יסים שהרי
 קבעת בכת״נ ניפ ברביעית ותסישית וששית אלא וודאי
 םשוס דבעשרה יסים א״א לקבוע וסה שהם בתוך יסי
 זיבה וסעיקר הרין לא היד, להוש לזה אלא רלתטרא
 אטרינן דקובעת נט כיסי זיבה אבל עיקר תסת הוא
 סל׳ לל׳ ולהכי קרו ליה וסת בתוך וסת [ומש״ךםקע״ב
 שהביא לשון הראב״ל ויש לכוץ דכרינו בכוונתו וסס״ז
 םקמ״ז והלרישה מרסיס בבי למלם ונליזקו מאל ע״ש

 והמיקר נהש״ך ולו״ק]:
 W כבר נתבאר גדיש הסי׳ שיש נשים שאין להן
 קביעות וסת כשארי נשים וד׳ נשים הן בהולה
 שלא הניעה לייב שנה ויום אהר שזהו זםן נערותה או
 הניעה לשנוהיה ולא הביאה סיסניס תקנה שפסקה
 סלראות וסלברת וסניקה ואין דוסין זל״ז רבהולה
 וזקנה רובן אץ להם וטן ראיית בלל וט״ס אם קובעין
 וסת נ״פ הרי הן ככל הנשים שהרי זו דואין שהניע
 זטן ראייתה וזו רואץ שלא נסתלקו רפיה אלא שבאתה
 פרטים יש הפרש בהן לבין שארי נשים אבל טעוברת
 וסניקה שידי הולד הם בתזכ־ןז סילוק דטיס ולא ספני

 שנותיהן אץ להן וסת כלל כסו שיתבאר בסיד:
 TO בהולה כיצד ולאו דווקא בהולה אלא נשואה אם
 לא הניעה לשמהיה אפילו הביאה סיסניס או
 הניעה לשנוהיה ונבדקה ולא נסצאו בה סיסניס אינה
 בחזקת רואה ואין לה וסת שאינו קבוע כלוסר דבשארי
 נשים חוששות אפילו לוסת שאינו קבוע וזו אפילו
 ראתה פעם אחת או שתי פעסיס אינח חוששת כלל
 ואסרינן סקרה בעלסא הוא אבל כשראתה ניפ כיום
 סיותד לתדש או ד׳ פעסיס בוסת של הפלנות הרי
 קבעה לה וסת ככל הנשים שהרי נהגלה שבאה לכלל

 ראייה וכן בכל סיני וסוווה:
 עח וט״ס יש הפרש בינה לנחלה דבנדולה כשקבעה
 וסת בנ״פ בעינן שהעקורניפ לזמן הוסת שקבעה
 ולרונמא אם קבעה לה וסת לשני חדשים בעינן
 שיעברו עליה נ״פ שני הדשימ ולא הראה וזו א״צ אלא
 רק כשעברו עלית נ׳ עומת בימנית של ל׳ יומ ולא
 ראתה עקרה הוסת לנמרי ואינה הוששת כלל לוסת
 הקודמ והזרה לקדמותה ואמרינן שאיזה מקרה היה
 בראייתה ולא עוד אלא אפילו הזרת לראות אהר כך
 באותן זמנימ שרייתה רנילה לראות טקידטאעת תוששת
 עד שההזור והקכענו נ״פ לפי שאינה בת דסיס
 ונהנלה שג״פ הראשונים סקיה היה ולכן נם עתה

 דינה כאלו רק עתר, התהילה לראות ן
 עט וי״א דרוקא בבורג אבל אם ראייתה תיתה נ״פ
 בעומת קטמת ופסקה םלראות נ׳ עומת קטמת



 סימן קפם השלחן

 ואף שיש חולקים ום״ל דאינן חוששות [ענ״יז &״ט
 קיייל דחוששות:

ד ויש חומר בנתולח וזקנה טבטעוברת ומנקר,  פ
 דאלו בבחולח ויקנח כשראו גיפ קובעות וםת
 אבל מעוברת וטניקה אינן חוששות לוםת הראשון
 ואפילו היה להן וסת קבוע ותניע תוך הזמן הוה איצ
 בדיקה ומותרות לבעליהן ואפילו שופעות דם ורואות
 באיתן עונות שהן למודות לראות בהן אינן חוששות
 אח׳׳כ ואסרינן דםקרה היה והטעם פשוט ניכ דבתולה
 וזקנה אין להן דמים בטבע ואלו הרי יש להן ואטרינן
 רזו הניע זמנה וזו עדיין לא פסקה זמנה אבל מעוברת
 וטניקה שיש להן דמים אלא הולד מעכבן וא״א באופן
 אחר כלל שכן הוא יצירת האדם א״כ בהכרח שהיתת

 איזה מקרה בראייתן ואיך תקבענה וסת :

ה עכרו ימי העיבור וההנקה חוורת לחוש לוםתן  פ
 הראשון כיצד היה לה וסת לימים אם וסתה היה
 בריח חוששת לר״ה ראשון שהיא פוגעת בו וכן כל
 כיוצא בזה אף שעדיין לא ראתה כלל וממילא דכשהיח
 לה וסת הפלגה א״א לח לחוש ער שתראה פעם
 אחד ואז תחוש להפ־יגתה כדרך שהיתר, רגילה להפליג
 ובוםת יום קבוע כריח וביוצא בו אף אם לא ראתה
 בר״ח ראשון חושיות לשגי ואס נם אז לא ראתה
 חוששת לשלישי [ב״י] עברו נ׳ רית ולא ראתח שוב
 איגה חוששת וי״א דאיגה חוששת כלל לר׳׳ת ראשון
 עד שתראה פעם אחד בר״ח במו שהיתר, רגילה לראות
 מקודם ואז געשה לה כוסת קבוע אף שלא ראתה רק
 פעם אתת [ועש״ך סקע׳׳פן ופשוט הוא דרווקאכשהיה
 לה וסת קבוע קודם העיבור הוששת לו אבל היה לה
 וסח שאיגו קבוע איגח חוששת לו בלל ודע'דטגיקד,
 אחר כ״ר חדש אף על פי שעדיין חיא טגיקח הרי
 היא ככל הגשים ואיגח בחזקת טסולהח רטיס

 [גמ׳ פ•] «

 סעיפים.
 הדם לפנים בפרוזדור היו בחזקת 0יא בהרגשה עב״ל
 דכוונתו דווקא כשמצאה בפרוזדור שכבר נעקר
 מהמקור אמרינן שבעת עקירתו מםקיר הרנישה ולאו
 אדעתה אבל אם בעת זיבת דם מהמקור אומרת שאינה
 מרגשת אין איסורה טן התורה עיש ובםעי׳ נ׳׳ה
 כתבנו דמות נפשט לן ספק גדול שנסתפקו כמת
 מהגדולים דכשםצאה דם ע״י בדיקה אם אסורה מן
 התורה ונארגו דווראי אסורה מן ההורה משום
 דהכד־הה הוא בפ־וזדור ולא יותר וא״כ כבר געקר
 הדפ פהטקלר ואטרינן שוודאי היתר, בהרגשה ולאו

 אדעחה

 עחך ולבות נדה
 מקורס שהיתה רנילה לראיה בד^גהכזו שהרי גהגלה
 שסילוק הראשון לא סילוק היה אלא מקרה וכזה הסיר
 דין הזקגה טתגוקות ראלי בתגיקית אחרי שהפסיקה ג׳
 עונוח בינונית אפילו ראתה אח״כ בעונות קטנות כמו
 שהיתה רואה מקורס אינה חוששת כש^א ראתה נ׳פ
 וזקנה תששת אף בפעם אחת דאיצלה נתגלה שעדיין
 לא פשקה כלל משאיב בתנוקית שצריכין לההזיקר,
 בראיות [ומעעם זה פקפקתי על דברי השייך והפרישה
 בסעי׳ ע׳׳מ אס כי אין לי ראיה גמורה מהרשב״א והמושיע

 עיש וגס מגמ׳ אין ראיה ולו״ק]:
ב וכן מעוברת םשהוכר עוברה ויזיינו ג׳ תרשים  פ
 לעיבורה וטניקה כל ביר חרש אחר לידת הולד
 איגד, קובעת וסת ומעוברת קודם ג׳ הדש־ם קובעת
 וסת אף שירעגו שהיא מעוברת משוס דקורם הכרת
לי בשם  העובר אין ראשה ואבריה כבירים עליה [
 סרשב׳׳א] ו^יגה בחוקת מסולקת רמים משא״כ לאחר
 הכרת העובי ומגיקה אע״פ שמת הולד או גתגה בגה
 למיגקת טיט לא קבעה וסת בל כיד חרש דוה דטיגיקה
 היא בחזקת םםןלקח דמימ אינו מפני החלב בלבד
 אלא מפני שאכריה מתפרקים בעת לידתה ואינם
 חוזרים על מכיגס ער כ״ד חדש וממילא רמפיי זה היא
 בחזקת מסולקת חמים ואינן קובע־ת וסת ואף שדעת
 הרסבין שקובעות וסת כמיש המור בשמו מימ כל
 רבותינו לא םי׳ל כן [ולא הובא לעתו בש״ע כמ״ש

 הש״ךסקע״נ]:
 5ג יש חוטר במעוברת ובמניקה מבתולה וזקנה ויש
 חוטר בבתולה וזקנה ממעוברת ומניקה כיצד הוא
 החומר במעוברת ומניקה דאלו בבתולה וזקנה בארנו
 דאינן תוששות לוםת שאינו קבוע ולכן אינן ח־ששית
 לראייח אחת ושתים אבל מעוברת ומנקה ה־ששין
 לראיה שתראה כדרך שחוששת לוסת שאינו קבוע
 והטעם דילדה וזקנה אין להם דם כלל בטבע אבל
 טעוכרת וטניקה יש להן דם בטבע אלא שהולד מעככן

 סימן לןצ דיני כתמים ובדיקות. ובו קניא
 א דבר תורה אין האשה מטמאה ולא אסורה לבעלה
 עד שתרגיש שיצא דם מבשרה ודבר זה טוםכם
 מכל רבותינו הראשונים והאתרונים דלא כאחד
 מהנהלים שרצה לומר שיש חולקים בזה ובבר
 הארכגו בזה בםי׳ קפ׳׳ג מן סעי׳ מ׳ז עד סעי׳ נ׳׳ז
 ומהו ההרגשה הוא הרגשת פתיחת פ־ המקור כדברי
 דבוהינו בעלי הש׳׳ע שם ויש כמה מהגדולים שרצו
 לחדש הרנשות אתרות וכבר הארכגו שם בזה מן סעי׳
 גיז עד סעי׳ סיז ע״ש וגם בארגו שם בסעי׳ נ״ד מיש
 הרסכים גדיש פיט ואס לא הרגישה וגדקה ומצאה



ד r f 5  עהך ו&ותנוהםימןכןצ השלחן ?
 ארעתה ע״ש ובל זה טן ההורה אבל מדרגנן טמאה דכשטצאה דפ בפרוזדור ה״ז בהזקת שגא בהרגשו.
 אף גלא הרגשה [ורשיי ז״ל בל׳ >מ־ כתכ לילמא ארגשה ובארנו במעי׳ א׳ דכוונתו דווקא בפרוזדור כשכבר
 ולאו אלעתה והשוס׳ שם כתט לאשילו מומזק לה שלא געקר טתטקור תליגן שגעת עקירתו טהטקור הרגישה
 הרגישה ממאה ע״ש בלה מולה וכן מטאר מלשון ולאו אדעתה טשא׳׳כ כשראתה עתה טן הםקור בלא
 סתנב״ם רפ״מ והמור שכתבו אע״ס שלא הרגישה ממאה הרגשה והטעם בארגו בסי׳ קפיג דמשוס דרוב דטיט
 מ״ש]: באים בהרגשה ולכן בל שעבר זטן שיצא טהטקיר
 ב חכטים גזרו על כתמים שכל אשד• שמצאה כתם אטריגן שוודאי בא בהרגשה ולפ״ז בכתטים כל שכן
 טדט טטאה בין שטצאה על כשרה ובין שטצאה שאטרינן שוודאי בא בהיגשת בעת שיצא הדט
 על הלוקה או על הסדין ששוכבת עליה או טתכםה טתטקור שהרי עבר זמן רב מאז עד מציאת הבחם
 בה בפי פרטי דינים שיתבארו כסי׳ זה ואפילו לא וזהו שאוטר הרטבים כאלו םצאה לפנים בבשרה
 הרגישה ואפילו בדקה עצטה וטצאה טהורה הרי היא כלוטר דלא עשאות כאלו ראתה עתה טהטקיר שהרי
 טמאה ואסורה לבעלה כבראיית דסטטש וצריכה שבעה לא הרגישה אלא כאלו טצאה לפגיט בבשרה והייגו
 גקייט וטבילה והפסקת טהרה ואע״ג דבזטן הר.לטוד בפרוזדור דיאטריגן שוודאי היהה הרגשה ולאו אדעתה
 כשהיו טונין יטי נדה ויטי זיבה היה נ״ט בטציאת ונמצא שאין כאן ספק שטא לא הרגישה וגס סייס
 הכתם כשטצאה ניטי נדה היתד. טמאה ז׳ ימים בנדה שטא טדם החדר בא בלוטר ררוב דטים טהחדר וא״כ
 ואתר תטהר בלא ז׳ נקיים ואם היתת טוצאת ביטי אין כאן אלו ב׳ ספיקות טן העלייה ובלאהרנשה ולא
 זיבה נ״כ לא היתד. צריכה ז׳ נקיים אלא כשסצאה כדי נשאר רק ספק אתד שמא טנופתשטא טעלטא וספיקא
 נ׳ נריסין שנוכל לוטר שראתה כנ׳ יטיט דנעשח זבח דאורייתא לחוטרא וכל ההוטרוה שבסי׳ קצ״ו נוהגות

 נדולה אבל אס אין כו כדי נ׳ כהמין ובדקה עצמת בכתטיס:
 כל בין השמשות של יוס א׳ וטהורה היהה ולא בדקה ה וכתב רכינו הב״י בסעי׳ א׳ ואס הרנישה שנפהה
 הלוקה וביום הנ׳ טצאה זה הכתם אינה אלא שוטרת טקורה להוציא דט ובדקה את׳׳כ ולא טצאה כלום
 יום כזבה קטנה כפי הדינים שבארנו בסי׳ קפ״ג־ אבל יש טי שאוטר שהיא טםאה עכ״ל ההו דעת התה״ר
 האירנא שור. כתם לראייה ובבל כתם צריכה הפסק סי׳ דט״ו וכתב הטעט דוודאי יצאת טיפת דם כהרדל
 טתרת ויום טציאתה אינו טן התשבון של ז׳ נקיים ונתקנה או ניסוק דהרנשה הוה סברא דאורייתא ודכא
 וסופרת ו׳ נקייט וטובלת בברכה דנט על טצות דרמן דליכא לטיתלי ההתשה בטידיאתרינא ולכן אם בדקה
 טברכיט כטו נר חנוכה וטנילה וכיוצא בהט: וטצאה טראה לובן או ירוק טהורה רתלינן ההתשה
 ג ה״ל הרטבים שם ומדברי סופרים שכל חרואח כחט כזה ע״ש ולכן דקדק רבינו הכ״י וכתב שלא טצאח
 דט וכו׳ אעיפ שבדקה עצםה ולא סצאח דם ח״ז כלוט כלוטו־ דאט טצאה טראה טוער הולה בזה אבל

 טטאה וכאלו טצאה דם לפנים בכשרה וטוטאה זו כשלא טצאה כלוט גריעא טפי:
 בפפק שמא כחם זה מדט החדר בא עכ״ל דש להבין ן ודע שבעל תה״ר תביא ראיות לדין זה טגטרא ויש
 כיון דממיימ שמא כתם זה בא מהועד למה ליה מהגמלים שדהו ראיוהיו [רמיא בדמ סי׳ קפ״ת
 לומר וכאלו סצאה דם לפגים בבשרה וג״לדדבר גחל ורלב״ז סי׳ קמ״מ] ומזה יש שר״ל דחוקא כשבדקה
 השטיענו בזה דתה יש ששאלו לטה גזרו על הכתטים אתר שיעור וםת המבואר במי׳ קפ״ז דאז הליגן שהיווה
 הא הוה ס״ם שטא שלא טנופה ואתיל טנופה שטא טיפה וניטוק או נתטעך אבל כשבדקה תיכף ולא
 סן העלייה ותירצו דאעפ״כ התטית הבטים םשום טצאה כלוט טתרה [כרו״ס סק״נועס״פ] ולא נראה כן
 דאיסור חסוד תא ועוד כיון שאין לה דבר לתלות בו כתם סדבריו דא״כ היה לו לבאר ובאמת עיקר טעטו
 זה תה באלו וודאי יצא טנופד. [כ״מ] ויש שתיח כיון טסכרא דוודאי כשהתישה יצא טםנה דבר סר. והיאיות
 שרוב רמים כאימ מהמקור אין לעשות ספק שמא טן הט להעדפא בעלטא כדרך בעלי תשובות וא״ב נה
 העלייה [מ״ז סק״5] והשיבו על זה שהרי כננד זה יש כשבדקה תיבף היא טמאה כשלא מצאה מראות
 שרוב דטים כאיט בהתשה ובזו לא היהה התשה מהירות [וכ״כ המיל סוף סק״נ ונם לעת הס״מ כן הוא

 וכרו״ס ומנ״י] ויש שתרצו דהכל הוה םפק אהד דמה והפ״ת שנה בזה ולו״ק]:
 לי אמ הדמ תא מעליית או מעלמא [שם| ויש ז רש מי שמסתפק חה שאמרט דכשמצאה מראה
 לפקפק בזה: טתר תלת תרגשתה בזה עד איזה זמן יכולה לתאת
 ד ולענ״ד נראה חת כוונת הרםב״ם ז״ל שכתב כאלו דוודאי אם לאהד זטן הרבה מצאה המראה מתר א״א
 מצאה לפנים כבשרה רמה תטיתי על טה שתקשו לתלות בזה דא״כ טאן עככיה שלא לצאה ואף ע״ג
 רק על ס״ס הא כאטת איכא נ׳ ספיקות שטא טעלסא דלתטרא אטרינן ריש נדה רעד מעל״עתלין בכותלו
 ואת״ל טגופה שמא מעלייה ואת״ל מהחדר שמא לא בית הרחם שהעמידו הדמ זהו לתרומה וקדשים וסייג
 התישה אמנם לפי סד. שכתב הרםכ״ם סקודם בעלםא תא אבל לתלין אםרינן אם איתא דתה דס

 סעיקר*
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 ומעוברת ומנקה בט״ש בסי׳ קפ״ט מים בבתטימ לא
 הקילו רק בבתולה בלבד אבל ביתר השלש לא הקילו
 רק לעניין טומאת טעל״ע למפרע דבל הנשים תרואות
 דס שלא בשעת וסתן מטמאות התרומות והקדשים
 מעל״ע טקידם וכן כשמצאה כתם ואלו הנ׳ נשים אינן
 מטמאות למפרע [נדה ס/] אבל כתמים יש להן ובתולה
 שלא הניע עדיין זמנה לראות שלא הגיעה לי״ב שנה
 ויום אהד אף שהביאה סיסנים או העעה לשנותיה
 ונבדקה ולא הביאה סיטנים אין כתמה כלום ואפילו
 הסדינין שלה טלוכלכין כרס סותרת לבעלה ואפילו
 ראתה כבר ב׳ פעטים לא גזרו תכטים על כתמיד!

 אבל כשראתה גיפ חוששת לכתם כשארי נשיט:
 יב ודע שייא דהאידנא שההמירו כדם בתולים בקטנה
 כטיש בסי׳ קצ״נ כמו כן •ש להחמיר בכתטיס
 [ךש״ל] וי׳א דרק בכתמים שבבנדים שלה הקילו ולא
 בכתמים שבמפה [ב״ח] וי״א דלא הקילו בה רק בספק
 אי מנופה אתי אי מעלטא אתי תלינן בה דטעלמא
 אתי אבל אי כוודאי מגופה אתי טמאה [ח״ל] ולא
 גראה כן דלהדיא אמרו תז׳׳ל דלא גזרו על כתמיד!
 משמע דבכל עגיין לא גזרו עליה אפילו בכתמי גופה
 ואפילו אין לה במה לתלות כל זמן שלא הרגישה ולא
 דמי לבתולים דהתם טעטא אתריגא אית ביה משוס
 דביאה לכל טסורה ואין טבהיגים בין קטגה לגדולת
 ויצרו תוקפו לפיכך היה בהברה להשוות כולן טשא׳כ

 כתמים שמסורה לטורים [ש״ך סק״ג]:
 ע י״א אע״ג דכיתר הג׳ נשים לא הקילו בכתמים
 טיט בדין הרגשה שנתבאר שהרגישה שנפתח מקורה
 ולא מצאה כלום דטיזאה מימ בנ׳ נשים אלו תלינן
 ההרגשה במילתא אחריתי כיון שחן בחזקות מסולקות
 דמים [מניי וס׳ע] ודברי טעם הם ואפילו בכל הנשים
 דווקא אם בוודאי הרגישה שנפתח מקורה אבל בשיש
 לה ספק אם נפתח טקורה בנון שבחלום נדמה לה
 שנפתח מקורה והקיצה טשנחה ובדקח ולא טצאה
 כלום טהורה [נוב״ח סי׳ קי׳׳פ] דדי להחמיר בוודאי
 ולא בספק טיהו בדיקה וודאי צריכה [פיש בסשו׳
 בהרגשה גמורה שבדקה מיל והניחה העל על הבוקר
 ובבוקר לא מצאה כלום ומיהרה ע״ש ואני חוכך בזה
 לאיסור וכן מ״ש שם בנו לבהרנשה בעינן חרתי פתיחת
 המקור וזיבת לבר לח ע״ש טוראי אינו כן וכמ״ש

 ומיק]:
 יד הנה ככר כתבנו דבקטנה כשראתה ג״פ יש לה
 כתמים ולשון הרמב״ם בפיט שם כתמה טהור עד
 שתראה דם שלש וסתות עכ״ל ואין כוונתו לוםתות
 ממש בקביעות שוות או לזמנים רתוקים דאין עניין
 לזה ורק כוונתו בעתים מופסקים זה טזה כלומר משום
 דבנמ׳ [יון איתא דשופעת ואפילו םדלפת אינו אלא
 כראייח אחת ופירש״י מדלפת טיף אתר טיף ע״ש
 ומשמע טזה ראם רק אינו טיף אחר טיף כנון שראתה

 טיפה

 מעיקרא הוה אתי ואיכ אתה ציל דבזטן לא כביר
 בדקה וטצאה הטראה טהור ואיכ כמה זמן הוא זה

 וצ״ע [סיפ סוף סק״ל] 5
 ח ולעניד נראה דתלינן עד מעל״ע רזהו וודאי א״א
 לוטו• דבחולין אין סברא כלל לומר כותלי בית
 חרחס העמידוהו דא״כ איך נהמיר בתרומה וקדשים
 דבר שא״א כלל אלא וודאי דדבר זה אפשר ויכול
 להיות כן אלא דבריש נדה הכי קאםרינן דזהו פשיטא
 דנם אין חכרח לוטר כן דכוחלי בית חרחם העמידו
 ולכן לעניין חולין מגיל לחשוש חששא בעלמא כיון
 שאיגה זוכרת משים הרגשה מיום אתמול למה לנו
 לחשוש ורק לתרומה וקדשים אגו חוששים מפגי הסייג
 וכל זה כשלא ירעה מהרגשה מקודם אבל בכאן שירעה
 מקורס מהרגשה פשיטא דתליגן בהעמדת כותלי בית
 הרחם מעליע והוי תלייה גמורה ועוד דאיך היסק
 אדעתין לוטר דלתרוםה וקדשים גיהוש אף כשלא
 הרגישה מקודם ולחולין לא גיחוש חששא זו עצמה אף
 בהדגישה מקודם ועוד דכנד בארגו בדעת הרםב״ם
 דבגמצא בפרוזדור חיישיגן שזה זמן רב שיצא מהמקור
 והרגישה ולאו אדעתה ואשתהי הרם בפרוזדור וה״ג

 כן הוא [כנלע״ד]:
 ט י״א רדווקא בחרגשת פתיחת פי המקור יש לההמיר
 אבל בהרגשת זיבת דבר לח חולין במצוי בטי
 רגלים [ס״ע] וכן נשים שרגילות לצאת מהן תדיר
 ליתד, לבגד, אם דרכן לצאת בהרגשת פתיתת פי
 הטקור יכולה נס עתה לתלות בזה אף כשלא בדקה
 דלעולם תולין במצוי [נ״ל] וכ״שדזיכת דבר לה תולח
 בהן כשררכן כן וכן בהרגשה שגזדעזעו איבריה ג״כ
 אין לחוש [חכיא] כלומר אפילו להסובריס תה מקרי
 הרגשה מ״מ חולין כדבר אחר ובן להםוברים חיבת
 דבר לח סקרי הרגשח מכל מקום תולין במי
 רגלים וכל שכן לפי מה שבארגו חולת פתיחת פי
 הסקור לא מקרי הרגשה כלל דאין לתש כם״ש במעי׳

 א׳ ובסי׳ פיג וט״ט צריכה לבדוק;

 י טעשה באשה שעמדה בעזרת גשים בבהכ׳ג והיתה
 מתעטשת ומפגי כח העיטוש גתזו ממגד, לפי דעתה
 טיפות מי רגלים ולא יכלה אז לבדוק א״ע ובלילה
 בשכבה םצאה על חלוקה כתם. קטן בפחות מכגרים
 ושאלה אולי מפגי שהיה לה הרגש שניתז ממגד, דבר
 דיש לחוש אפילו בפחות מכגריס וגאטר דזהו הדם
 שגיתז ממגד, על החלוק והורו לח שחיא טהורה
 ואחזוקי איסורא לא מהזקיגן ואלו היתר, בודקת מיד
 היתה טוצאת טיפות סי רגלים שכן דרך בגי אדם רכל
 הרגשת התזה תלין במי רגלים ורק בהרגשת פתיחת
 פה המקור יש לחוש ולא בשארי הרגשות [שם בשם

 ש״יי1 :

 יא אע״ג דנוסהוה הקילו בד׳ גשים בתלה חקגה



ז  הלטה נדה טיק קצ השלחן לט ז
 רכםימנים כלא שנים או מגיס כלא סיסנץ לא יצאה

 מכלל קטנית [עמ״מ וב׳׳י]:
 ין כשגזרו על הכתמיס לא גזרו אאיכ יהיה הכתם
 גדול במשכו כגרים וכגריט עצסו עדיין טהור הוא
 ורק כטעט יותר םכגריס הוה כתם וטמאה וטעמו של דבר
 פירשו הזיל [נח!] דאליכ אין לך כל אשה שתהא טהורה
 לבעלה שהרי אין לך כל מטה וכל פרין שלא נמצאו
 בט טיפי דסים םדס טאכולה ולכן שיערו תכטיט
 שדם טאכולת איגו יותר טכגריס ולכן עד כגרים וער בכלל
 תולה הכתט בטאכולת ויתר טכאן טטאה ותולה
 במאכולת אף שלא טיעכה בידה את המאכולת ט״ט
 דרכן של מאכולות להיות גתמעך כאשר ישכבון בגי
 האדמ על משכבן או יושביט על טושנט כאשר החוש
 מעיד שבכל הלוק ובכל סדין יש עליהן כמה טיפי

 דמימ ממיעוך מאכילת אף שלא מיעכן בידיו ן
 יףן ואין לשאול אתרי שתולין במאכולת איכ אפילו
 יותר מכגריס גתלה בשגי מאכולת ובשלשה רותר
 ובטלת לה גזירה כהמימ דאין זה שאלת כלל רתבמימ
 לא גזרו רק כמקים שא״א לתיות באופן אהר כלומר
 ראם גגזור על פתות טשיעור זה לא תטהר אשת
 לבעלה לעולם טטעס שגתבאר אבל ביותר טזה השיעור
 יכולה להמהד דאטו הסאכולו!* הולכים יהד טםוכיס
 זל״ז שנאמר ששגיהם גהטעכו יהד והרי דוכא דרובא
 כל אתת הולכת לבדר, ואיך יתרטו סםוכים זל״ז םםש
 בההסעכס יהד ואמ באמה מיעכה שגיתם יתד או
 יודעות ששניהם גתמעכו ביחד תתלה בהם עד שגי
 גריסין שהרי מלה בכל מה שיכולת לתלות כסו שיתכאו

 כסי׳ זה בס״ד:
ט ואל יטעך לשון הרמב״ם בפי׳ המשנה דהרואה  י
 כתם שכתב וז״ל ונמצאת כגרים של פול מה
 פתוה ממנה תולה כמאכולת ונאמד שלפעמים כעת
 שבהה או התהפכה מצד אל צד והרנה כפרעושים
 ובכינים וכיוצא בהם וסהם הוי יה הכתם עכ״ל הרי
 שכתב לשון רבימ פרעושימ וכינים אמנם כוונת על
 שמ המין ואץ כוונתו שהרנה הרבה במקימ אהד אלא
 שהמה הרבה מהמ אבל המ מפוזרימ כל אהד ואתר
 באורך ורוהב הסדין וחחלוק וכיוצא בהם אך וה שכתב
 דבפהוה ממנה חולה דבריו הסוהיס דהא קיי״ל תם
 בכנריפ הולד, וגמ״ש הוא עצמו בהבורו פ״ט דין כ״נ
 וז״ל והולד• במאכולה וכו׳ ועד כמה עד כנרים אבל
 אס מצאה הכתם >והר סכנריס אינה «ו׳ עכ״ל אך נם
 בתבורו מותר א״ע דמקודס לזה בדין ד כתכ ה״ל
 והנסצא על הבנד אינו מטמא עד שיהא כנרים ובו׳
 היה פהמז משיעור זה טהור עכיל [וכבר הקשה זס

 הב״ח ונשאר במימא מ״ש) ז
 כ ולעניד נראה דדבריו ברודימ בשנדקדק בנמרא
 ןנמ:] דפליני אמוראי כנרים אי הוה בפחוה סכנריס
 או מחר סכגריס מה שייך פלוגחא בוח כיון דהטעס

 משום

 עייך
 טיפה והפסיקה מעט והזרה וראהה והפסיקה מעט
 והזרה וראתה כתמה טטא וזהו דעת הטור והש״ע
 בסעי׳ נ׳ שכהמ היתד, שופעת כמה יטיט או שהיתה
 מזלפת טיף אהר טיף בלא הפסק אינו אלא כראייה
 אחת עד שהפסוק אבל אס פסקה טעט וחזרה וראתת
 ג״פ אפילו ביום אהד ה״ז טותזקת בדטיס וכחטהטמא
 עכ״ל וזהו בשיטת רש״י ולהרטכיס לא נראה לפרש
 כן ראיך אפשר להשוכ נ׳ ראייה ביום אהד שגקראנה
 מוהזקת בראיית דם ולכן מפרש נ׳ וסתות כלומר נ׳
 עונות לכל הפחות או אפשר דכוונתו לנ׳ ימימ דיוקא
 וזהו דעת יש מי שאומר שהובא בשיע רש להחמיר
 כסברא הראשונה ואפילו לסברא זו לא מהני הפסקה

 רק לסזלפת ולא לשיפעת [ב״מ וש״ך סק״י]:
 טן תגוקת שלא הגיע זסנה לראות וראתה נ״פ ופסקה
 מלראית שיעיד ג׳ עוגות שהם צ׳ יום תוזרת
 לקדמותה וכתטה טהור עד שתתזור ותראה ג״פ כן
 פסקו הטור והש״ע סעי׳ ד׳ והוד, זה כמו ממתות בסי׳
 הקודם ובארמהו שם כםעי׳ ע״ט ע״ש וכרסב״ם לא
 נמצא דין זה אך הרשב״א בתה׳׳ב לםד דין כהסיס
 מדין הוםהוה [ביי] ולא אבץ דאיך נלמוד זה מזה
 והרי בוסתות נס זקנה דינר• כתנוקת במ״ש שמ
 ובכתמימ אינו כן ואיכ חזינן דלא דמיין כתמים לוסהות
 וכתמים חמור מפי וא״כ מנלן ללמוד חך דינא מומתות
 וצ״ע מיהו זהו וודאי אפילו לדבריהם זה שכתבו עד
 שתתזור ותראה נ״פ אין הכוונה כמו ממהות• שיהא
 ניפ הפלנות שוות דלא יהא מופו קיל מתתלתו דהא
 נם בתחלת ראייתה נתבאר לדבריהם דאפילו נ״פ ביום
 אהד כשראתה כר&ה טמא וכיש עתה אלא מונתם
 רק לנ׳ ראיות [ומאי סמימי על הב׳׳י והב״ח שכתט
 בכוונת הפור דאפילו מזרה לראות בשמש קמנוס וכו׳

 ט״פ למה עניין עונה לכתמים וצע״ג] ו

 טז פשיט הוא דתנוקת שהניע זטנה לראות אף ע׳יפ
 שעדיין לא ראתה כתטה טמא ככל משיט ויש
 טהקדמוניט שאמרו רכל זטן שלא ראתה עדיין אץ
 כהטה כטא ודחה הרשביא ז״ל דבריהם בהה״בבשער
 הכהמיס עיש וכ׳יכ הטור וז״ל ואט יש לה ייכ שנים
 ויומ אחד אע״פ שלא ראהה טעולט יש לה כחט אפילו
 אץ ידוע שחביאח שערות דמסהמא הביאה כיון שהגיעה
 לכלל שנותיה אבל אמ בדקוה ולא מצאו לה שערות
 כהכ הרשכיא דמתזקינן לה בקטנה ואין תוששין שמא
 נשרו עכיל ולדעה רש״י ז״ל |ה• ל״ה אין עיש] דכל
 שהניעה לייכ שנה אף שלא הביאה שערוה או הביאה
 שערות אף שלא מיעה לשמהיה מקרי הניע זמנה
 לראות וכל הפוסקימ הולקימ על זה והרמב״מ כפיט
 מסתם לה מתוטי ומ״מ מלשונו שכתב בתולה שלא
 ואהה דמ מיטיה ועדיין היא קטנה כתמה טתור וכו׳
 משמע דס״ל כרוב הפוסקים דהא קיי״ל בכל השים



 סימן קצ השלגון

 כלומר דכל פול מההלק לאדנו לשנים והכמות של
 הצד הנחלק הוי שיעור נרים וכתב אהד מהנהלים
 [חכיצ סי׳ סיז] דזהו המולין שקורין טערקעשי מניין
 ובלשוניט נקרא פאסאליע ואין הרחש מתווי בהן ועכ׳׳ז
 לא נתברר לנו יפה כי נם באלו יש נהלים וקטנים
 ויש טי שכתב שהוא בטטנע שי* םדינת פרייסין
 שקורין דידקא [חכ״א] ואני קבלתי בילדותי טפי
 הגדוליט שחוא כמטנע פוליש טכסף סינים של תטשה
 ניר שקורין פינפעריל אך עתה פסלתה טלמת והיא
 נמרח טטנע כסף של רוסיא חטשת ק״כ ועוד טעט
 יותר וקרוב לסטבע כסף של עשרח ק״כ דטדינחיט

 רוםיא ן
 כה וכתבו הטור והש״ע סעי׳ ח׳ רכל וטן שאין מ
 כזה השיעור כלוםר שאין בהכהם יותר סכנריס
 אנו חולין לומר דם כינה הוא אע״פ שלא תנה כינה
 אבל כשיש מ כזה השיעור כלוטו־ מריס ועוד אין
 חולין בכינה בין אס הוא טרובע או ארוך ואם נזדטן
 לה נדים יותר נהל טזה השיעור טשערין מ עכ>
 וזהו טדביי הו־אב׳׳ד והרטבין זיל וטעמם טדלנבי
 ננעים תנן כגרים הקילקי ובכתם אטרו נרים סתם שים

 דבכל גריס שישנו כעולם טשערינן:
 כן ואין לשאול איזה עניין הוא לכל נריס שישט
 בעולס והרי תלוי בשיעור דם הכינה דאפשר
 דכשיש נרים יותר נהל יש כינה ניב יותר נהלה
 [פרישה וסין סק״ז] ואינו טובן כלל םה עניין זל״ז
 והראביד כתב הטעם דמון שאמרו חז׳ל כל שיעורי
 חכמים להחטיר הוץ טגריס של כתטיס להקל לכן
 תלינן נס כנרים כשהוא יותר נהל ויראה לי דחיפ
 דססתםו הכטים דבריהם לאסר נריס סתם שיט דקים
 לחו לחז״ל שכל דס כינה תהיה מ מריס היותר נהל
 שבעולם אלא שבמקום שאין גרים גדול הרכה בהכרח
 לשער בגריס שבאוחו סקום וזהו להקל כלוסר שלא
 הצטרך לטרוח לחפש נריס שבטקום פלוני [ולס״ז מ״ש
 גסעי׳ כ״ל ללא נמברר לנו כי יש נמלים וקמנים אין
 משש בזה לטבל לשער בהיוסר נלול ויש להתיישב בזה

 ולו״ק]:
 כן יש טרמתינו שכתבו דכשהרנה הרבה סאבולוח
 תולה כפי פה שהרנה [פוס׳ נח: ד״ה וכדבריו]
 ויש שכתבו דלא פלוג רבנן ועתו־ מכנריס אינה תולת
 בשום עניין [רא״ש שם סי׳ ו׳] וכן טשטע טדברי הטור ושיע
 שלא הזכירו טזה דבר וכן טשטע טדברי הרטבים שסתס
 דבריו [לנאורא הייתי אומר מה תלוי בפלוגתא דר״ח ור״י
 בל׳ נס־ בנמצא כנרים ועול ואותו ועול רצופה ט מאכולת
 לריח מסמא וריי מעהר והרמב״ם פסק כר״ס נפ״מ סל׳
 כ״נ ולכן מחמיר נם בכהינ ולהפוםקים כר״י עיש בפיס
 נס בזה מקילים אבל א״א לומר כן להא נם סרא״ש פוסק
 שפ כר״י וכן פסקו המוש״ע סעי׳ כיח ועכ״ן מח:ןירי0

t rp״m בכאן וקל לחלק ניניהם 
 כחג

 8זי ערוך הלכות נדה
 משוט דם מאכולת ניחזי אם דם מאכולת הוה כגרים
 או פחות מבגדים אלא וודאי דא״א לצמצם בזה וזהו
 מן דגטנעות לכוין ממש ולכן פליגי בזח מר מחמיר
 ומר סיקל וקיי״ל לקולא כדאיתא שס כל שיעורי חכמים
 להחמיר תוץ טבגרים של כתמים לדקל כלומר כל
 שיעורי הכטים כשיש להסתפק בהם הולכין לחוםרא

 תוץ פנריס של כתסיס הולכין להקל בספיקו ו
 בא והנה בריש נדה לעניין טומאת טעליע למפרע
 החמירו בטהרות יותר טלכעלה ואטרינן שם [ה־]
 דכתטין טטטאין נ״כ למפרע מעליע ואומר שם ו־״ט
 היא דמתטיר גבי כתמים וע״ש בתום׳ דכולט מחטיריט
 בכתטים [וע׳ נג:] וקשה הא לקטן אמרינן דהולכין
 ככתטיס להקל כטיש אלא וידאי דלטתרות התמידו
 ולא לבעלה ולפיז א״ש דברי הרמב״ם כמין הוטר
 דהנה טקודס בדין נ׳ כתב וכל הרואה כחם טמאה
 למפרע עד כיד שעות ע״ש וזהו לטהרות ולכן שפיר
 פסק אח״כ דכנריס הוה כיותר טכנריס משום דטיירא
 לםחרוח כדמ־כח טסידור דנריו ומלשונו שם שכתב
 שט והימצא על הבגד אינו מטמא עד שיהיה כנריפ
 וכו׳ היה פחות טשיעור זה טהור עכ״ל הרי דטיירא
 לעניין טומאה וטהרה משא״כ משט ולהלן מיירא
 בבעלה ולכן פסק בדין כ״ג רגריס הוי כפחות מבגדים
 ולא כתב לשון טומאה וטהרה ע״ש [ובפי׳ המשנה לא
 חש להאריך ובברייתא לד׳ נג: ס״ל כרש״י ולא כתוס׳ שם

 הי ע״ש ולו״ק]:
ב בין כתם אדום ובין בתם שחור תולין בטאבולת  כ
 דיש בהם שגי מיגים כינה חרוחשח ודמה אדום
 ואותה הקופצת שקורין פרעוש ובלע׳ז פליי דמה שחור
 [ס״פ סק״י] ויש מי שאומר דרק בהם אדום תולה
 [מע״צ] ואיגו כן ואף דגם כס׳ בעל הגפש כתבדאיגה
 הולה אלא בהם אדום מימ כל הראשונים לא בתמ
 דבר זה ואפשר דמי שבתכ כן מיירא כמקים שאינו
 מצוי פרעושים אבל אצלינו פשיטא שחולין נס בשחור

 [ס״ס שם]:
 כג שיעיר הגרים הוא כתשעה עדשים ג׳ על ג׳
 בלומר להגית ג׳ עדשים זה בצד זה והתתיהם
 ג׳ ותתת השניים ג׳ וכולם גוגעים זה כזה ושיעור
 עדשה הוא כארבע שערות בסו שהן קבועות בגופו
 של אדם בלומר לא בדיבוק שיער אל שיער אלא
 מרוחקים קצת זה מזה כסו שהם עומדים בגופו של
 אדם ובס׳ עדשים יש ליו שערות וכך שגיגו בריש פ״ו
 דנגעיס לעניין בחרת דשיעורו ג״כ כגרים עיש ויראת
 לי דהכיונה על שערות חראש וכ״כ רבינו הרטיא
 בספרו דרכי כשה דש דנם בראש יש הפרש משהו
 בין שיער לשיער ויש טי שנתב דהכוונה על שערות
 שבנוף חאדס [עסית סקייא] ואינו כן דבנוף יש ריתוק

 הרבה משיער לשיער כמו שעינינו רואות:
 כד עוד שימיר יש כגרים כחצי פול [רשיי כריתות ח:]



ץ ? מ ע r נדה סימן קצ ה rc ta ך ז ד  ע
 כל זה וכן שגינו מל מליקה מן המגור מד ראתה על
 ממ יד של חלוק אם מגיע כנגד ביס המורמה «״ש עיי
 פלא ראיסי במ״פ שם שהביא שרנףי כמב כהרמבים
 ולפנינו לא נמצא זה ברש״י מיהו מכ״פ מדושו נאמנה
 שכתב שכן קיבל מרבותינו הצרפתים מפי הרי ז״ל
 שסוברים כן ונם גהנמ״יי אות א׳ נסב שמינו שממה
 פסק כהדמב׳׳ס וכתב שכל הטן) בדוק מא אצל מאטלם
 מכ״ל ונ״ל דטונמו ממיינו דהמאטלם טסלס למס מל

 , הסמן או המלוק ודו״ק]:
א איחא פנס׳ [נח:] חולה כפשפש עד כתורמופ  ל
 ופירש״י כחס רהב כתורמוס יבולה להלות ולא
 בםאכולת אלא כפשפש שמא פשפש הרנה שכתםו נרול
 עב״ל ופשפש הוא וואנ״ץ כלע״ז ומראי טונת רש׳יי במקו׳
 שמצוים פשפשים וב״כ חרעב׳א בחהיכ חיל מקימות יש
 שרחש הפשפש מצוי בהם ובאותן מקומות תולה האשה
 בכתמים עדכהורמומ ואינה ממאה ער שיהא בשיעורו
 כתורסוס ועוד עכ״ל אבל הטור והש״ע מעי׳ ז׳ כהמ אס
 הרנה פשפש אוהריההריהוחולהמ עד כתורמוס עכ״ל
 ומבואר דדווקא כשידוע לה שהרנה אבל כלא זה אין
 תולין כסו שססייס הטור להדיא ה״ל אבל לא הרגהו
 ולא הריהוז אין הולין בו עכיל ומעסס נראה דביק
 שיש לו ריה רע ולא דמי למאמלח שאין מ ריח איא
 לתלוח בסהס ספני שלא הריהה ריהו ואי ס״ד ישנהמעך

 חחהיה היהה סריחחריחוז
 לב ואולי זהו טעסו שלהרסכ׳ס שהשסיט דין פשפש
 לנטרי וסשום דמם׳ שם אסרו ברית ברותח
 שכל המוללו מריח מ עיש לכן א״א לתלות כשלא
 הריחח ובהריהה פשיטא דתולה ונכלל זה כמה שכחכ
 שהיא תולה בכל טה שימלין לתלות [עמ״מ שק]
 ולהלכה הכריעו מפרשי הש־־ע להקל כדעת הרשב״א
 דל דבכתמים שוסעיס להקל [ס״ז סקי* יש״ך סקי״א]
 הה שלא הריהה י״ל מפני שנהמעבה בעת השינה וזח
 אנו רואים בחוש שכםקוסוח שהם מצויים נמצאים הרבח
 דם סהס סעוכיס על הסדינין ועל החלוקים וכן םורין
 הלכה לסעשה יונס כסם מפשפש ניכר במראם אך לפי
 הדין שאין אט בקימין במראות להפריש בין דם לדם
 אין להעמיד על זה ומ״מ ידוע מראיתן למי שהוא בקי]

 לג שיעור החורסופ לא נהברר לנו רבשיע כחוב מין
 ממיני הקטניוח שוצא סר ובלע״ז לופינ״ו עכיל

 ולא נודע לנו וכ״כ רעדי בביצה [«Y] ה״ל מין קטניות
 עגול כמין עדשה ורהב כמעה קטנה והוא מר מאי
 ערומי עכ״לוראיתי פהרוט בלשון אשכנז פיעכאהנע״ן
 ופהרוט פול של חאיניס ונס זה נעלמ מאתט ובתוי״ט
 פ״א דטמל יו׳ס משנה ר׳ סמאר שהוא נחל הרבה
 עיש ויש מי שכתב שהוא כסטבע הציפצי״ן [מלי וס״פ
 סקמ״ו] ומטבע זו נ״כ לא מדע לט וכיש רמעח שכתב
י אינו ידוע עחח 11מש̂ םמניי כסלע וולאי פמופ  חי

 מרפ

 כח בחב הרמב״ם בפ׳יט דין וי סה בין כחם הנמצא
 על בשרה לבהם הנמצא על בנדה שתכתס
 הנםצא על בשרה אין לו שיעור והנסצא על הכנר
 איט טטםא עד שיהא מריס ומי עכ״ל וכל רבותינו
 דהו דבריו כי אין שום רטז טזה בשים וסתטא אמרו
 רכהס צריך מריס כין על כשרה בין על בגדה וכן
 פסקו בטור וש״ע סעי׳ ו׳ ורעת הרטב״ם הביאו רק
 בשם ייא עיש ויש טי שכתב בטעטו סשוס דאמרינן
 [מ:] רעל בשרה ספק טמא ועל הלוקה ספק טהור
 ןמ״מ] ואדרבא סשם ראיה להיפך שהריבאמת מקשה
 היפים היכי דסי אי סהנור ולסטה על הלוקה אסאו
 מהוד ומ׳ ואי טהנור ולטעלה על בשרה אסאי טטא
 וכו׳ וטסיק רקאי אעברה כשוק של טבהים ולכן על
 בשרה טטא דאי טעלטא אהי על חלוקה איכעימז
 אישהכוחיעיש הריטפורשדכלא סברא זו אין לההטיר
 בבשרח יותר דאל״כ ליטא דטיירא לעניין פחות
J  י

— w ״ , r _ 
 , גלנמ״ר ועול נלולים ע״ש ולו״ק]:

 כט ולענ״ד נראח דדברי חרסכ״ס סוכרחיס טסרר
 הטשנה עצטה דהקודס שנינו הרואה כתס על
 כשרה וכי׳ ואתיכ שניט ראתה על הלוקה טן החגור
 ולטטה וכו׳ ואה״כ שנינו והולה בכל דבר שהיא יכולה
 לתלות שחטה בהמח ומ׳ נהעסקה ככהסים וכו׳
 ואחיכ שניט עד כמה היא הולד! עד מרימ ומי ע״ש
 וחנח זה דתלייה הוא רק בכתם שעל בנדה ולא בעל
 כשרה כמו שאומר השים שם מקודם דאי מעלמא
 אתי על הלוקה מיבעי לה לאישחבוהי וכמ״ש בסעיף
 הנךדס וממילא דנמ זה ששנינו עד כמה היא הולד.
 עד מריס נ״כ רק על הלוקה קאי ראלו כבשרה ליכא

 , הלייה כלל;
 ל וטעמא רבה איכא בסילתאדבטפה לא שייך לתלות
 במאכולה כלל שהוי כעיכ כשהטאכולת נהסעך
 בשכיבתה או בישיבתה הרי נהסעך על הסדין או
 על ו^לוק כסו שההוש סעיר ובע״כ סנופת זב על
 בשרה ונשאר הדם שם ולכן לא סוקי הש״ס הך רפפק
 לענק זה רפהות סכשיעור משים דאין כאן ספק בלל
 ולבד זה איני מכץ דבשלסא כחס שעל כנדה מביאיפ
 הבנר לההכמ והוא משער אפ יש בו מריפ אפ לאו
 אבל גבהס שעל בשרה הלא לא יראה החנם בבשרה
 ובע״כ שהיא בעצסה צריכה ל«ער ובי היכן סצינו
 שנחנו חכמיס כה לאשר. לשער בשיעורים ואס כי
 אפשר לומר שהעשה מידה סשיעור חבתם והביא המירה
 לההכם מיס כל כי האי היל להזיל לפרש ולכן גלע״ר
 דאין להקל גגד הרמכ״ס כי דבריו ברורים בטעםן
 ווהראכ״י דל בהשגות כתב כי בלרן אמי נשט כמשנה
 םלוק למפה מן הצואר ובשרה כמל בים התורפה ופל
 גולן אשיו סולם וט׳ מכיל איט מוגן בלל לאיטנמשמ
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 לנגדים ועוד אף שאינם מחוברים כלומר דנוה אינו
 דומה נשרה לחלוקת דש מחגדולים שהכריעו כדיעח
 זו [ביח וסיע סקסיז] אבל מלשון רבינו הביי מבואר
 דסיל לדיצא כריעה ראשונה ולכן כתב לדיעה זו בשם
 ייא בדרמ נקודש ונאםת סברת הי״א חםוה דממיג
 כיון דלא ם״ל כהרטב״ס דאיצ שיעיר כבשרה אלא
 דבשרה הוי כחלוקה א״כ למד! יש חילוק בעניין זה
 והנה טחלקותם תלוי בסונית השים אבל מ״מ הסברא
 חפוה [ומול למה לא משני הש״ס מקורס טל ברייתא

 לספק סמא בכה״נ ולכןצ״ע ודו״ק] 5
 לח יש טי שמסתפק בכתם שגטצא על סקום
 הקמטים של חלוקת באופן שעתה כשהקמטים
 גקטטו גראה הגרים ביהד אבל כשיהפשטו
 הקמטים יתפרדו זה מזה אט טצרפין לכגריס
 בכהאי גוונא [פיש סקע״ז בשם חכ״א] ולדעתי נראה
 דוודאי מצטרף דאטו דין זה הוא הלכה למשה מפיני
 דבעיגן דווקא מפורריט הרי טעמא רבה איכא בטילתא
 דאמריגן אלו היה מגופה בוודאי היה כולמ ביהד
 רלא שכיח שיפול הדם מפורד אלא וודאי כל טיפה
 הוא ממאכולת אחרת ובכאן שלפי הקמטים המד. ביחד
 אמריגן רבשיש יותר טכגריס גפל הדם במקום זה
 ומחובר ביחד על ידי הקמטים ולכן אין להקל בזה

 י [כנלע״ד]:
 לט כתם הנמצא על בשרה שהוא ארוך כרצועח או
 עגול או שהיו טיפין טיפין מחוברין זל״ז או שהיה
 אורך הכתם על רוהב יריבה או שהיה גראה באלו
 הדם הולך מלמטה למעלה כלומר שלא ירד מהמקור
 מלמעלה למטה אלא הדס בא מםקים אחר למטה
 ונמשך למעלה וכן כשהוא על רוהב יריבה נראה גיכ
 שהדם הוא ממקום אחר שאלו היה בא מהמקור היה
 נוטף על אורך יריבה וכן לא היה ארוך כרצועה או
 לא היה עגול או לא היה טיפין טיפין ט״ט אין שום
 הילוק בזה הואיל שהוא למטה טבית ערותה אמרינן
 שמנופה גטף וטמאה להרמב׳־ט אעיפ שאין בו כנרים
 ולשארי פיסקים כשיש בו כגריס ועוד ואמרינן שמגופה
 נטף באופן זה [ואינו נוגע לין זה כלל לפלוגתמ הרמביס
 ניס הפוסקים אם צריך כנרים לבכאן החקירה על תמונות
 מלו אס אפשר להיות מהנוף וכ״כ המ״מ שם וכל לפרי

 הביח תמוהים בעניין זה כמ״ש השיך סקי״ר]«

 מ כשגזרו חדל על הכתמים גזרו על שגי הדברים על
 טומאת האשד! לבעלה ועל טימאת הדבר שגמצא
 בו הכתם ולפיכך אמרו דאם גמצא הכתם על דבר
 שאינו מקבל טומאה כגון שישבה על הקרקע וסצאח
 כתם על הקרקע וכן אם ישבה בבית הכסא על הדף
 החלול שאינו מקבל טיטאה כיון שםתובר לכל הבגיין
 המחובר לקרקע ואף שהדף נעשה מכלי שהיתה
 מקבלת ט־מה מ״מ כיו! שחיברת להבגיין ועשה בה

 מעשת

 כמ״ש הסיס lot ולכן אגי משער תמיד כפי ראות עיגי
 [וגס החכ״א כחנ חצי פץ מעלם ממני מעבע זו ואין

 לי קבלה בשיעור זה|!
 לד ורע שאין הילוק בשיעורים אלו כגרים ותורטוס
 בין שהכהם הוא דק בכמותו או עב בכמותו ואף
 שלפי הסברא כשהוא דק מתפשט יותר ולא כן כשהוא
 עב בכמותו מ״מ לא גתגו חכמים דבריהם לשיעורין

 וכל שיעורי חז״ל כן הוא והטפקפק בזה אינו אלא מן
 המתמיהים וכ׳׳כ גדולי אחרונים:

 לה כתבו הטור והשיע סעי׳ כ״ט הרגה פשפש שאגו
 תולין בו ער כתורמוס חזר התורמוס לשיעור הגרים
 לכל הדברים שאמרגו עכיל ופשוט הוא והיה לרידן
 במקום שמצויים פשפשים ולפ׳ז כמו שכתבנו בסעי׳
 כ״ז דאפילו הרגה סאכולות הרבה מימ אינה תולה
 ביותר מבגדים לדעת הרא׳ש והטור והש״ע היה
 בפשפשים אפילו הרגה הרבה איגה הולה ביותר
 מכתורטוס ומיהו יש להסתפק אם לתלות בפשפש
 ומאבולה כגון שיש בהכהמ כתורמוס ופחית מכגריס
 וגאמר דלבד הפשפש גהמעך שם גמ המאכולת כמו
 שיתבאר בגתעםקה בדמים בפחות מבגדים וגמצא
 עליה כגרים ועוד טהורה שאגי אומר כתם זה מעסק
 הרמים הוא וכבר היה שם דם מאכולת ולמה לא גאמר
 גם בפשפש כן ואהד מהגדולים פשיטא ליה רלא
 תלינן [ח״ד סק״ז] ולפי הסברא לא גראה כן שהרי
 שגי דברים הט וטיט י״ל הטעם דבל שנתגו בו הבמים
 שיעוד לא םצרפיגן שיעור לשיעור טשא׳כ בנהעסקה
 בדמים דאין לזה שיעור שהרי אם גתעסקה בהרבה
 גריסין הולד. בהם ולכן תולין גמ במאכולת אבל לא
 בפשפש וכי מידת חז״ל כן הוא והכי קיי״ל אך לפי
 האמה לא דמי כלל דם מאכולת לדם פשפש כפי
 שעינינו רואות וכמ׳׳ש בםעי׳ ל״ב ולכן ניל אם גיכר
 רפ פשפש בפ״ע ודם מאכולת בפיע אף שמחיברים
 יחד יש לתלות בשניהם ואע״נ שאין לנו רשות לחבחין
 בי; דם לדם מ״ם בתליית כתמים יש לילך בזה להקל

 בכה״ג !מלע״ל]:
 לו ודע שאין תילוק בתליית גרים ותורטוס בין כשהכהם
 הוא מרובע או עגול או משוך הולין בהם ואף
 שבגמ׳ דפשפש ארכו כרהבו מ״מ הדם םמגו כשגהטעך
 פשיטא דאין לו סדר ולכן הולין בכל עגיין בהם ופשיט
 הוא שכן מתבאר מדברי כל הפ־סקיס וכל כתם הוא
 ביגיכל הכרם מחובר יהד אבל אם אין בכתם כמקים
 אחד כגרים ועור אע״פ שיש שם טיפין הרבה סמובין
 זליז עד שאם גצרפם יש בהם יותר מכגריס מכל מקים
 טהורה כפני שאגוהולין כל טיפה וטיפה בכיגה כיון
 שבפורדים הם עד שיהא בו כגרים ועוד בםקום אחד

 . מחובר כילו:
 לן וכתב רמינו הב״י בםעי׳ ה׳ דייא תהו דווקא
 כשנמצאו על הלוקח אבל על כשרה מצטרפין
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 בגר שיש בו הרבה גוונין מקצתו לבן ומקצתו צבוע
 וכן הולך כל הבגד באופן זה והלך הכתמ מלבן ללבן
 בהפסק צבע והכהם הלך על פגי כולמ נהי שאין
 הצבוע מצטרף לכגריס מ״מ וודאי תפ איגו מפסיק
 ואט יש בשגי הלבגימ כגרימ טמאה וכן הסכימו
 הנדוליס ויש טחטירים דגם הצבוע טצטרףלכגריט אל
 הלבן וצ״ע [כן פסק היו״ר םק״ס והגיא ראיס מחשו׳
 רמ״א שכמ״ז ס״ס זה מ״ש ואין זה דמיון כלל יהא סכא
 חכמים הקנו שלא לסמאומ כסס בצבעונין ואיך נצרסנו
 ואף שנג״ס דברי רשיי שהבאנו יש ליישב זה מ״מ לא נראה
 כן ודו״ק] ותם שי״אדצבועיס הוא רק לטהרת הכנר
 ולא לטהרה האשד. מ״ט רוב הפוסקים לא ס״ל כן ולא

 הובא דעתם כלל בטור וש״ע!
ה לא ככל הטקוטוה שבנופה כשהטצא שט כתמ  מ
 טטאה ודווקא כשבטקיס זה יכול לבא הדס מן
 המקור טטאה וכך שנו חכטיט בטשנה [נה] הרואה
 כהט על בשרה בנגד בית ההורפה טמאה ושלא כנגר
 בית ההורפה טהורה דכיון שא״א להנטף שט מן
 המקור לא היישינן שטא !•.ביאה אה הדם בידה בגון
 שננעה כידיד. בטקיר והיה בו דם ותיבף ננער. בידיה
 באותו סקים שבנוף ונצטבע טקים זה שבנוף ע״י
 הדס שבידיה לא היישינן לוה דאין םחזיקין טוסאה
 ססקום לסקוס [רשב״א במהיב עב״י] ואיתא שם בנס׳
 ראם נזדקרה והיינו שהנכיהה רנליה לטעלה טטאת
 בכל םקים שתמצא הכהס שהרי באופן זה יכול לבא

 סהסקור לכל נופה כסוכן וע׳ בסעי׳ ס״ז:
 מן ואמה הט המקוסות שכננד בית ההודייה שנינו שם
 בטשנה על עקבה ועל ראש נודלה טטאה על
 שוקה ועל פרסותיה סבפניס טטאה טגו*ץ טהורה
 ועל הצדדין טכאן וטכאן טהורה וביאור הדברים
 דנטצא על העקב טמאה שמא ננע העקב בבית
 התורפה כשישבה כדרך הישטעאליט שטשיטין רנליהם
 התת ענכוהיהם [מ״ז סק״י] וטהרטי העקכ כננד אוהו
 םקום ולכאורא לפ״ז בסדינוהינו שאין יושכין כן צריך
 להיוה טהור ולסה לא ביארו האהרונים זה ונם רבעו
 הרט״א שהיה בטדינהינו לטה לא ביאר זה ולכן צ״ל
 דהיישינן שמא ישגה כן ולאו אדעתה אבל באטת נ״ל
 דאין הטעם מפני ישיבת ישמעאליט דאפילו בישיבה
 שלנו טשכתת לה שהיו רנליה בולטוה טעט או סמוכזה
 על מפשל קטן דכאופן זה הוה העקב ממש כננד
 אוהו טקוס ונפל הדס על העקכ והפוסקיט שכתבו
 שמא ננער. וכו׳ זהו לפי סדינהס בספרד שכן הוא
 דרך ישיבתם ובסדינותינו נאסר שנפל הדס שם

 כסת שכתבתי:
 מן ועל ראש נודלה וכ״ש על רנליה ממש בסוכן
 אכל על שארי אצבעות תליה שהם רהוקיס
ק עיקר לדנא סהפניס מהורה [מ״ז סקי״א] ויש שססתםקים כזה  [עש״ך סקי׳׳ו] והסיקל לא הפסיד י

 [מיי

 מעשה בטלה סתורת כלי וכן כל דבר שאעו סקכל
 טוסאה כשישבה על זה ונסצא בו כהם כיון דאין
 בהדבר טוטאה לא נזרו נט על טוטאת האשה לבעלה
 וזהו עיקר הטעט טדין זה ויש שטרה ליתן טעם אהר

 ואינו עיקר [ענוב״י םי׳נ״ב וח״ד מךח]:
א ולכן כל כלים שאינם טקכליט טוסאה כסו בלי  מ
 אבנים כלי נללים כלי אדטה עםצא עליהם
 כתטיפ האשד. טהורה ופשוט הוא ראם נטצא על כלי
 הראוי לשכיבה דמטטא טוטאת סדרם אף שאינו
 טטטא טומאת מת מקבל כתמימ ונראה דאף אטטקבל
 טזטאה טדרכנן אף שטן התורה אינה טקכלת טוטאה
 ט״מ טמא בכתמימ ויש שרוצים לההטיר נס בטי
 שטקבל רק טומאת גגעים כלבד ולפ״ז גמ בית יקרא
 דבר המקבל מוסאה שהרי יש גגעי בתים ואיגי עיקר

 ודהו הגדולימ דבר זה [מכרו״פ וס״מ שקי״פ] ז
ב ואפילו כלי המקבל טומאה כצד זה ולא כצד זה  מ
 כגון כלי הרם שטטמא סהוכו ואיגו מטמא מגבו
 אט ישבה על הגב וגםצא כתם איגו טטםא כמבואר
 בדברי הרטכ״ט פ״ט דין ז׳ ע״ש וכ״ש כלים הטחזיקיט
 יוהד סארבעיס סאה דאיגם טקכלים כהטיס וכן
 כשישבה בספינה ונטצא כתט טהורה דספינה איגה
 הקבלה טוטאה כדתנן כשבת [פג:] וכןטטליה הפהות
 מנ׳ על נ׳ אצבעות אינו מקסל כתמים כיון שאינו
 מקבל שוט טומא׳ לא טוטאת טדרםולא טומאת מת וכתם
 על הנייר טהור כמ״ש הרמב״מ בפ׳ב מכלימ דני*־
 אינו מקבל טומאה ויש מי שרוצה לומר תייר שלנו
 העשוי מבלויי מזכות מקבל טומאה [פפ״ס סקי׳׳מ
 בשם השיבס ציון לחזק דברי הניב״י] ודברימ המיהיס
 הם דהא שורים אותם הרבה עד שנעשו לנסרי כניס
 שרויס ונתפרדו לנסרי ואה״כ פנים תדשות באו לכאן
 ואין שוס שה בנד על זה ופשיטא דטהור [וכ״כ הח״ס
 בחלק ו׳ סי׳ ם״א דנם נייר דיין איט מקבל מומאם

 מ״ש] : ,
 מג ודע רכל זהבכהם הנטצא אבל ע״י בדיקה וודאי
 רעל בל דבר היא מסאה ולא טיכעיא לאוהם
 הסוברים דע״י בדיקה היא טטאה טן ההורה אלא
 אפילו להטסתפקים כזה או אפילו להסוברים דאינו סן
 התורה ס״ס נם בנזירת בתס־ם אינה ובפרט שכגר
 הכרענו להלכה בסי׳ קפ״נ סעי׳ נ״ה דבדיקה הוי

 מוסאהה סן ההורה ע״ש :
ד עור איתא בנט׳ [שא: ן דכתט שנסצא על בנד  מ
 צבוע אינו טטטא בכתם וכך אסרו תז״ל שלא
 הקנו בגדי צבעונין לאשר, אלא להקל על כהטיהן
 ופירש״י ספני שאין הכהם ניכר בו כסראה דם נטור
 עכ״ל ואף שבנס׳ שס יש פלונהא בזה ס״ס הרסב״ס
 והטיר והש׳ע סעי׳ י׳ פסקו לקולא וכתב רבינו הרס״א
 שם לפיכך הלבש האשת בנדי צבעונין כדי להצילה
 פכתסיס עכ״ל וכל טין צבע אינו טטטא בכהס סימ



 סיםן קצ השלן־ןן
 לבא שם רק טמהןום אחר ואין טחזיקין טומאה סםקום
 לטקום ועוד יש טי שאומר שאס אוטרת ברי לי
 שלא ננעתי בהטקור נאמנת ולא אמרינן שטא נגעה
 ושכחה ורק מן הסתם חיישינן דילפא בדקה ולאו
 אדעתח אבל לא כשאוסרת כרי [סיס סקכ״ו ורק מה
 שמסתפק לעניין פיסת הילנלע״ד ברור כמיש וכ״כ החכי׳א

 ופשפא דהש״ס משמע כן עיש ודו״ק] :
א וכבר נתבאר דכשנזדקרה והנביהה תליה למעלח  נ
 טמאה בכל מקום שתמצא הכתם על בשרה אפי׳
 למעלה מבית התורפה בין מלפניה כין סלאהריה ונם
 זה דווקא כננד המקור בכריםה ובנבה אבל מן
 הצדדים מתרה שא״א להדס לבא לשם כמובן [מניי

 וס״ס סקכ׳ז] ז ,
ב ודע דאע״ג דבכהם שעל חלוקה יתבאר דתולין  נ
 כשעברה בשוק של טבחים או נתעסקה בכהפים
 או בדמים טיט בכתם שעל בשרה אין חולין וטעטא
 דטילתא דאם איתא דהדם בא טבחוץ טסקים אתר
 היה לה למצא הדם בבנדיה ולא בבשרה ואע״נ דלקטן
 יתבאר בהלוקה דאף כשנמצא הדם בתלוקה ההתתון
 ולא בעליון תולין ולא אמרינן אם איתא שמבתוץ כא
 היה לה למצא הדם בהעליון לא דמי דבכגדימ שפיר
 י״ל שהגביהה העליון ולכן בא הדם על התהתון אבל
 בבשרה לא שייך לומר כן דאשה לא תגביה כל
 בגדיה ותגלה בשרה בהילוכה או בישיבתה 3מוס׳ נז:
 ד״ה על] ואף שאפשר שסתתת בגדיה גיהז הדם על
 בשרה כשנתעסקה בהם מימ כיון תמצא הדם בבשרה
 בלבד רגלים לרבד שבא הדם סגופה אף שאין הכרח

 נטור בזה [ביי בשש הרשב״א] וע׳ בםעי׳ ם״ט :
 נג וכתב רבינו הב׳׳י בסעי׳ י״א דדווקא בשגטצא על
 בשרה לכד אכל אט נטצא על בשרה ונס על
 חלוקה אס עברה בשוק של טבחים או נהעסקה בכתסים
 תולה בו בין שנמצא לטטה מהחגור או שהנביהח
 רגליה ונמצא למעלה מהחנור עכ״ל ויראה לי ברור
 דדין זח אינו אלא לטעם חאחרון שבםעי׳ הקודם שאין
 הכרח לומר דאי מעלמא אתי לא ה״ל למצא על

 בשרה אלא דכשגמצא רק על בשרה הוי רגלים לדבר
 כט״ש ולכן כשנמצא על שניהם אין כאן רגלים לדבר
 וחולין אבל לטעם הראשון שאיא מבהיץ לבא על
 בשרה סה לי אם נמצא על בשרה לכד או על שניהם
 וראיה לזה שהרי סקור דין זה הוא םהרשביא [עב״י]
 ואיהו ס״ל הטעמ האחרון כמ״ש והט־הני על מפרשי
 השיע שלא נתעוררו בזה ואולי ם׳ל העיקר לדינא
 כטעם האחרון וצ״ע ודע דלפי דעת הש״ע אפילו אס
 הכתם שעל בגדה אינו כננד טטש להכתם שעל בשרה
 מים תולין זה בזה משוס דבגד עשוי ייהתהפך ולא
 להיות קבוע במקום אחד כטיבן וכן אפילו אם
 החלוק לא היה בדוק מקודם לא אסריגן רבתס זה
 היה סקודס וזה שעל גשרה הוא מגופה אלא תלינן

 שנס

 2* ערוך הלבות נדה
 [מנ״י וס״פ סקכ״ד] הה ששנינו על שוקה ועל פרסוהיה
 םבפנים טסאה זהו על כל אורך שוקה ופרסיתיה
 טבפנים והם הטקוטות הנדבקים זה בזה בעת שתעמוד
 ותדבק רגל בתל ושוק בשוק ותה בנט׳ [נח•] אמרו
 עד מקום חבק וחבק עצמו כלפגים והמת רבים על

 מה שהרטב״ם והטור השמיטו זה [עב״י וב״ח]:
 מח ונלע״ד דהרטב״ם והטור היה להם פי׳ אחר בגט׳
 בשנדקדק דבטשנה חגן על שוקה ועל פרסוהיה
 מבפנים טמאה ושאלו בנמ׳ מבפנים עד הינא והשיבו
 עד מקום חבק ואח״ב שאלו על חבק עצמו ומסיק דנם
 חבק הר כלפנים ויש לחטוה מה זו שאלה מבפנים עד
 תכא הרי שגינו גם על פרסותיה דהוא עד לארץ ואם
 שאלו על הרוחב מהשוק גם כן פשיטא מה שבפגים
 בטקום שמתברים אלא וודאי דשאלה אחרת היא
 לגמרי ותא דידוע שבאדם בין זכר בין גקבה כל
 הגוף מחובר יחד וטראש הירך טתחיל להפרד לחצאין
 וסקום הערוד. בולט למטה מראש הירך וזהו ששאלו
 מבפנים עד היכא כלומר בגובה דהא הדם מבית
 עדותה נוטף למטה ולא למעלה וא״כ במקיס הפירוד
 שתא גבוה טבית הערוה אפשר לטהר שם כסו אם
 היה נמצא על כריסה ולבה ולזה אמרו עד מקום הבק
 כלומר עד סוף הירך מלמעלה דשם הוא מקום שהגוף
 חובק שגי חצאי תוף לאחד ואף שהוא מעט לסעלה
 ממקום הערוה מ״מ מפגי קירוב המקום יכול לחיות
 שהדם י נתגלגל לשסואחיכ שאלו על מקים חבק עצמו
 כלומר ממש בסוף הגמור שהוא חתחלח המקום
 שנעשה חגוף כאחת ומסיק דגם זה כלפגים־דעב״ז
 לא רתק תא מבית הערוה וזהו הכל שאלה על
 המשנה שאמרה על שוקה ולא על כל שוקה ולכן
 הרמב״ט והטור שכתבו על כל אורך שוקה טטילא
 דהוא מלמעלה לגמרי והיינו ממקום שניכר שמשם
 טחחיל תוף לחחפרד וזת גס מקום חבק עצמו שהרי
 בשם ניכר הפירוד וכזה שהוסיפו לאםר על כל אורך

 נבלל הכל [כגיל ברור בסיד]:
ט עוד אטרינן כנס׳ שם דכשנטצא הכחס על קשרי  מ
 אצבעותיה כלומר על נב היד [רש״י] טמאה
 ולאו משום דאמרינן שבדקה עצמה בידה השנית וננעה
 בגב ידה זו דאין מחזיקין טומאה ממקום למקום אלא
 משום שידים עסקניות הן ואטרינן שהכניסה את נב
 ידה לאותו מקים והתיאה הדם ויש סי שאומד דרווקא
 כשידעה שבדקה א״ע דאז תיישינן שמא הכניסה
 ידיה בעומק עד שהדם הוא על הנב אבל בסתם לא
 חיישינן [רשביא בשם רט] אבל מהרטב״ט והטור וכל
 הפוסקים מבואר להדיא דגם בסתם חיישינן מפני
 שירים עסקגיות הן ובדקה ולאו אדעתה [ש״ך

 סקי״ח]:
 J וסית משמע דרק על גב קשרי האצבעות
ב פיסת גזיר מתרה דא״א להדס  מסאה אבל על נ
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til «0כלטטח מן ההנוד באיזה מקום שנמצא םלפ 
 מלאהריה שהרי החלוק היא החד בכל הבגריפ שהן

 תזרין תה והנח :
 נח ויש טח שאלה והרי ביה יד של חליק אינו
י שחייה מריבה  מניע כנגד ביה התרפה רק ד
 בט״ש המור ושי׳ע ואמ נמצא על ביה יד של חלוקה
 אס חמקימ שנמצא בו הדס כביה«ר מניע ער בית
 התורפה ממאה אפילו אס אינו יכול ליגע שם עד
 שתשהה הרבה ואם אינו יכול לינע שם כלל טתומז
 עכ״ל ואיב נס בסההנור ולסעלה לםה טהורה הלוא
 בשחייה סחבה יכול להניע בננד כיח התורפה נם
 מחחנור ולםעלה ולכן יש סי שרצה לוסר דסייר8
 דווקא כשהיא תגרת כהנורה דאז למעלח מהחגור
 לא יכיל לגא כשום פנים כננד כיה התרפה אבל
 כשאינה מתנרת ממאה אפילי כנמצאת למעלה מן

ז a \9 התיר וס״מ סקל׳׳ס ועיש שמםמסק 
ט וא״א לומר כן רחהנא םימנא דנופה נקימ סקופ  נ
 התור וראיה לזה שהרי רעדי ז״ל כתב רטן
 החנור ולמטה תי מנד ביה התורפה דש ואט הטעם
 כמיש א״צ למה שהוא מנד ביה התרף אלא משים
 רמשס כיכולת לנא די שתיה מגד הר1רף ועוד
 רהרםניס בפי׳ הסשנה פי׳ על פוליוס שזת התגוו

 שחונרת מ דש ואי נדד דםאי רתנן ברישא סן
 חחנור ולסטח אינו אלא כשנחגרת בו איכ תינו חך
 ועוד דא״כ למה לא ביארו חפיסקים דבר זח שנצרך
 לםעשים ככל יום רלפ־׳ז משים שלנו שאינן תנחת
 הנודר• מסאה ככל מקום שהכתם נמצא כחלוקה וכל
 מ האי ה״ל לפרש אך באמת השאלה אינה שאלה
 כלל דדבר זה ידוע רכשהאדם שוהה הרכה מריו
 שעליו סתרהקיס מגופו וא״כ אם תשהה הרבה תתרחק
 הלוקה שלמעלה מההגור הרבה מביזת התורפה וא״א
 להדם לבא לשם ולבד זה לא דמי שהייה תר
 לשחיית תוף רביד דרמ של אדם כשגצרך להפש
 רבד שוהה תר הרבה ועדיין נופו אינו סשוחה חרבה
 כםושנ בתש | והפיס מלמו גסקל״א לא כפג כדבריו

 בםקל״ס ונם גשם מסיק לא כן מ״ש]:
 ס ודע דלפי המתבאר מהש״ט והפיסקים שייך בהם
 בכל בנדה שהיא לובשת כשנמצא סן התנור
 ולטטה וכך שניט מפורש [נמ:] לבשה נ׳ חלוקות
 ומ׳ ותנא כטור ושי ע סעי׳ י*ה ע״ש אסנס כתמ
 הגדולים דזת רק כהלוקוה ולא בשארי בנדם ••כ״ש
 בכנדים דדן דא יא בשום פנים שיבא דם סאות מקום
\n מזטים p ה העליונים ולא שייך כהס ד  על מ
 בכרים שבסטות שלנו דםוקף בנסרים והכרים נתוניה
 בתוך ועטה איא שיתהפך תתתתן לעליון ולכן אם
 נסצא הכתם על הכר השני יש לטהר [ס״ס םקמיס
 וסמ״א סיב סי״ קפ״נ] וכל אלו הדברים תלוים גראיימ
 עיני חמורה לפי מנהג המלמשים והשטות אגל

 הסדגיס

 עחך ה&נות נדה סיסן קצ
 שנם על החלוק בא עתה ממה שנואןסקד, בכתמים

 או כשוק של מנחים וכיוצא בזה [סיס סקל״ה]:
 נד מה שנהבאר דכים שעל בשרה אין חולין זוזו
 בתלייה שחוץ לגופה כשוק של טבחים וכיוצא בזה
 אבל אם יש לתלות מופה בנון שיש להטבת בנופת
 תלין הכתם בהמכה ובלבד שיהיה באפשרי שמאות
 מקום שהטבה בה יבא הרם למקים הבתם אכל אם
 הסכת בכתיפד, והכתם על יריבה דאיא לבא לשם
 מהסבה או שהסבה בצוארה p הצדדים רטשם נ״כ
 איא לבא על יריבה אין תלין ומסאה וכן כל כיוצא

 בזה לפי ראות עיני ההכמ :
 נה וזד, שאין תולין כשנתעסקה בכתסיס דווקא בלא
 נמצא דם על ידיה אבל בנמצא דם על ידה
 חולין הכהמים שמופה סהדס שעל ידיה שננעה בשם
 ואף רלא טתקינן טוטאה וטהרה מםקומ למקים זת
 בסתם כשלא נסצא הרם על ידיה אבל בנמצא על
 ידיה ומהם ידיס עסקניות הן אין זה התקה טמקוט
 למקום דוידאי נגעו. שם ולכן מטצא דם על ידה
 תלין בכל נופה מפני זה | פרישה] דש מי שאומר
 דרק בעל ידיה תלין ולא בכל גופה [פ״ז מקי״ד] והעקר
 כדעה ראשונה [ם*ט םקנ״מ] דיא רנמ מהעסקה

 בבשר ודנים שיש בהם רם הרץ כן וציע;
 טי כשהולד, בסבה שבנופה תלה אפילו אם אינה
 יודעת שמבחה מוציאה רם וקיו הדברים ראם
 ברואה מחטת תשמיש נתבאר בסי׳ קפ״ז רתלה במכה
 אף שאינה יודעת אסמכתה מוציאה דמ כ״ש נכתםיס
 הקלים ויותר מזה אטח הזיל כמשנה |ניז:| דאף אם
 גתרפאה הסכר. אם אפשר להמכה להתגלע ולתציא
 דם די תימך תלה בה יאדפ שעכשיו עלה עליה
 קרום ואיגד, טטפטפת שלא אסרו תכסיס להתסיר
 בכתמים אלא להקל בהט [שס£ ויש טי שאוטר שאם
 ידוע שהמכה מוציאה רם וירעה שגגעד, בוודאי כםכה
 אף שאיגה יודעת שיש דס על אצבעותיה אמריגן
 דוזדאי יש בהם דם ותלה בכל תוף הכתם שנמצא
 אף בסקים שםהמכה לא יוכל לבא שסה ואםריגן
 שמתרים באו שסה בדן שכסעי׳ הקודם ןיזל׳אן ויש

 לההיישב בזה נ
 נז כתם הנמצא על חייוקח כך שנו הבסיס במשנה
 [מ:] ראתה על חלוקה מן החנור ולמטה טמאת
 מן החנור ולםעי־יה מהורה ראהח על כיח יד שיי חלוק
 אמ מניע כננד בית התורפה טמאח ואס לאו מתרה
 ה־תה פישטתו ומתכסה בו בלילד• כל מקים שנמצא
 בו כתט ממאה מפני שתא חוזר וכן בפליופ כלומר
 הבגד שםתכסה בו והנה הטעם שטתור ולמעלה
 טהורה מפני שהוא למעלת טבית התרפה וא׳יא להדט
 לבא לשם ובמקומ ההנור עצמו טמאה ואו״ שנם וצא
ו̂כית התורפה אך בשחייה מועמת  למעלה מעט 
 יניע לכית התרפה [עפוי״ס] ואין חילוק בחלוק



 סיסן קצ הש?4ון
 סד וכבי נתנאי מגסצא על כיח יי של חלוקת
 שקירין ארב״יר טמאה אם הסקוס שנמצא בו
 הדם בבית היד קגיע כננד בית החורפה ע״י שחייה
י̂יירש״י זיל פי׳ כמשנה דהרואה  מרובה אפילו אב
 כתם דחיישיגן שפשטה הבית יד מהזרוע ונפל כנגד
 סטה עכ״ל ולפ׳׳ז כל הבית ידי יטל להניע עד בית
 התורפה כמוכן ונלע״דדתרווייהו צריכי דבסתמ תישען
 לטעמא דרש״י אך אס אומרת ברי לי שלא פשטתי
 את הבית יד אז אינה טמאה אלא במקו0 שעל ידי
 שחייה יבול סקיס זה שבבית היד לבא כננד בית
 התורפה [ועסיט מקל״ל ולענ״ר נראם כמ״ש ודו׳׳מ] וכן
 כבר נתבאר רבםדין שש־ככת כו או שמכסה עצטה
 בעת שינתה בכל מקום שנמצא כתם טמאה שדרכן
 להיות תוזר הילך והילך וכן הדין אמ נמצא כתם
 במטפחת שמכסה ראשה בעת השינת או שתינרת בו
 דאמרינן דכעת השינח נפלח המטפחת כנגד בית
 התורפה ולכן אם קשרה בה ראשה היטב וכשנעורח
 מצאתו אותו ג״כ קשור יפה אינה תוששת אבל כסה
 שתונרת תמיד טמאה דטקוס ההנור הוה כלטטה מן

ש .  החנור כטיש בםעי׳ fi ןך
 סח וכתב רבינו הב״י בםעי׳ ט״ו שתי נשים שכיסו
 ראשן בהלוק אהד שתיהן טמאות ואם אחת כיסתה
 ואחרת לא כיסתה אע״פ ששתיהן לבשו ההלוק ונמצא
 הכתם למעלה מהתנור אותה שבסתר, טמאה והאתרת
 טהורה עכ״ל וםיירא כששתיהן טהורות דאלו אתת טמאה
 תלינן ר,כתם כהטמאה כסו שיתבאר וכן אם באהת הכהם
 למעלה מהתנור וכאחת למטה ושתיהן לבשו התלוק ולא
 כיסו ראשן כלל אותה ש^מטה טהחנור טמאה והשנית
 טהורה ואם זו שלמעלה מן החגור כיסחה ראשה שתיהן
 טמאות זו מפני הכיסוי וזו מפני הלבישה שאצלה הוי
 למטה מן החנור ואין חילוק בזה כין יום ללילה {ודברי
 הלבוש בםעי׳, מיח המה דברים תמוהים כמ״ש בפניי וגס׳ינו

 סקליו ע״ש£ן
 סו כשם שהכיסוי שמכסה בה הנוף בעח השינה מביא
 חוטרא לכתמים כמו שנתבאר שבכל מקום שנסצא
 בו הכתח טמאה כמו כן מביאה קולא נ״ב בנון אם
 יש לה מכה בצררי הצואר באופן שאין לתלות הבהס
 במכה זו כשנמצא הכתם בהלוקה למטה מהחגור שאיא
 להניע הדם שם אמנם אס פושטתו להחלוק ומתכסה
 ט תולה בשכחה שאני אומר נתהפך ובא לו שם אבל
 כשהמכה בצו ארה ממש נס כלא זה תולה במכתה
 שהרי ביכולת לבא משם ללמטה מהחגור כננד ביה

 התורפה [עש״ך שקנ״ט]:
 סן כיון שגתבאר רבתם למשה מהחגור טמאה ולמעלה
 מהחגור טהורה ולכן אם גמצאו שגי בתמים אחר
 למטה ואהר למעלה מטהר העליון את התחתון
 ואםריגן דכשם שהעליון וודאי כא מעלמא כמו כן
 התחתון ודווקא כשיודעת שלא נזדקרה ראם אינה

 •ודעת

 4* ערוך ratal הלכות נדה

 הסדינים והמבסאות שקורין קאלדער״א שסכסין בהן
 תוף בעת השיגה פשיטא שגם אצ?ינו הם חוזרים

 ובכל סקום שיטצ:* בהם כתם טמאה ופש־ט הוא :
 סא כתכ רביגו הב׳׳י בסעי׳ י״כ גמצא הכתם על
 חלוקה למטה מהחגור או במקום ההגור עצמו
 ממאה ואפילו גםצא לצד הוץ ואם עברה כשוק של
 טבחים טהורה אפילו גסצא לצד פנים ועל בשרה
 ואט גטצא על חלוקה כלבד טהחגור ולטעלה טהורה
 אפילו גזדקרה והגביהה רגליה ואפילו לא עברה כשוק
 של טכחימ שאלו בא מן המקור היה גשצא על בשרה
 עב׳׳ל והגה זה שכתב דלמטה טהחגור טשאח אפילו
 גסצא לצד חוץ הטעם מפגי שדרך חחייוק לקפל מה
 שבצד הוץ לצד פגים [פרישה] וזה שכתב ראם עברה
 בשוק של טבחים טהורה אפילו נמצא לצר פנים הוא
 פשוט ט׳עום ראםרינן דנתזה הרם מתחת בגדיה ולכן
 כתב דאפילו נמצא לצד פנים ועל בשרה כלומר על

 שניהם וכס״ש בסעי׳ נ׳נ אכל הטור כתב ועל בשרה
 טמא עיש [בב״י ובפרישה ולפמ״ש בסעי׳ נ״ג נלע״ד
 למקולם כתי העור לעת התוס׳ ואיזיכ הניא לעת

 הרמב״ן שזהו רבו של הרשב״א ודו״ק]:
 סב אך זה שכתב דטהחגור ולטעלה טהורה אפילו
 גזדקרר, ואפילו לא עברה בשיק של טבחים
 כלוטר רכזה לא רמי לכהם שעי1 בשרה דשם בגזדקרה
 ממאה גם למעלה סן החגור אפילו עברה בשוק של
 טבחים ובכאן טהורה אפילו לא עברה והטעם דאלו
 היה מגופה היה גמצא על בשרה כלומר על בשרה
ת וודאי דבנזדקרה וגמצא על בשרה ועל חלוקה  ג״כ ח
 למעלה סן ההגור רטמאה ואמריגן שגפל על שניהם
 אבל שיפול רק על ח:/יקה ולא על בשרה א״א לומר
 כן ואע״ג דבגמ׳ משמע להריא דבל שגזרקרה הוי
 למעלה מן החגור כלמטה מן החגור •באמה יש מי
 שסובר כן בטור ע״ש מ״מ משמע ליה יירביגו הב״י
 דדיעה זו עיקריח דככה״ג לא אמריגן דליתי למעלה
 כלםטה אלא בגםצא על בשרה או על שגיהם ולא
 בגסצא על בגדה לבד ויש מי שגמגם כזה [עב״ח ושיך

 סקכיו וס״ס סקל״ג ודו״ק]:
 סג ודע דכל גמצא על הלוקה שגתבאר בעגיין זה
 מיירא בחלוקה הכדוק לה [ש״ך סקכ״ז בשם רי״ו]
 ויש להסהפק בזה שנתבאר דבכשרה להוד טמאה אף
 כשעברה בשוק של טבחים ובשניהם טהורה אס
 החלוק אינו ברוק מי אטרינן דהכתם שעל החלוק
 היה מכבר וא״ב עתה דינה כאלו נמצא רק על בשרה
 וטמאה או כיין דעתה גםצא על שגיהם טהורה וכן
 נראה עיקר לפי מה שגתבאר ראפשר להיות על בשרה
 ג״ב כלבד אלא שיש יותר ידים מוכיחות רמנופה אתי
 םרלא גסצא גם על חלוקה אכל עתה כשנמצא על
 חלוקה אף שאינה בדוקה מ״ם גם ירים םוכיתת אין

 כאן [ם״מ סקליה] ועם׳יש כסעי׳ ג׳ג ן



w עמך הלכות נדה סיק ק* השאחן מג 
 הזיעה נופל האדסיםוח על החלוק ובן אם סחבםח
 בסכסח אתמה וכן יש מי אדם מדרכן ליטוף םהן
 לפרקים מוואח לחח טפי הטכעתעל החלוק או שאינה
 מקונתת יפח כעת זואחח לחוץ [ע׳ יומא ל־ ואי ללא
 נרחית וכו׳] בכל זה ביכולת לתלות הכתם וכל שכן
 כשטגדלח ילד קטן והוא טלוכלך בצואת וכן כל כיוצא
 בזה יש להקור ולדרוש וחולין בהם הכתם ותן לתכס

 ויהכם עוד !
 עא כשם שתולה בה הכתמים כך הולד. בבנה ובבעלה
 אם גת עסקו בכתטיס או ברטים או שיש בהם
 טכה לפי שדרכה לינע בהס והם דרכם ליגע בד. ובזה
 תוכל לתלות אף בכהם שבכשרה [ם״מ םקמ״נןרראה
 לי ררק בבנה הקטן הולד. ולא בנדול ראיני מקורב
 לאסו כל בך כסוכן ואס כעלה ומה היו עסוקיט בדם
 ולא נמצא בהם דם אינה הולד. בהם אאיב היו עסוקים
 בדבר שדרכו לינתז מון שתיטר. וכיוצא בזה והיה אס
 שככה בסטר. עם נשים שיש להן טמת כנופן תולה
 בהן כטו בבנה ובבעלה וזה שהולד. כטכה שמופה
 אץ הילוק כץ כשהסבה והכתם שניהם במקום אהד
 כטו שניהן טלפניה או שניהן טאהוריה או שהכתם
 בשיפולי אהריה והטבה טקטה או להיפך טיט הולה
 כה דהוולוק בעת ישיבתה ושכיבתה יובל להיוה הוזר
 והך דכתרה אתי לקטה או להיפך ונטפה כה

 טההוא טכה:
 עב כתב רכינו הב״י במעי׳ ך מי שרגיל לצאת מטנו
 דמ דרך פי האמת וכשעת השמיש נמצא בער

 ממגי האשה דמ הולה בבעלה עכיל כלומר שיוצא
 דם נס שלא בשעת המלה'סי רנלימ והרמ יוצא שלא
 כסתמין [משד הרשב״א גביי כוס זה] ולבן תולה בזה
 הלוקים זה על נב וה ונמצא אפי׳ ער הבדיקה וכל כל כתמיד. הולה כה וכן אם ידוע
 ששכבת זח* שלו אדום תולה נ״כ הער והכהסיס בזה
 שבן שנינו כתוספתא חבים [מ״נ] ע״ש וכן אס כעת
 שפולטת ש״ז יוצא דם עמו תולה כזה [ס״ס םקכ״י
 בשם מהרי״ס] ודווקא בתוך נ׳ יסים לשימשה יש דן

 פליטה [שם] בס״ש בסי׳ קצ׳ו:
 עג ספק אס עברה בשוק של טבהיס או לא עברה
 אינה תולה חחו כשני תליוה דהא אפילו אם
 עברה וודאי צריכין לתלות שנהזה ממנה על בנדה
 ואיך נתלה עוד לומר שתולה שעכרה וכן בכל הדברימ
 שתילין הרין בך מון שתולין כישבר. אצל הסתעסקימ
 ככתסים ולא כספק ישבה כד״א בעיר שהטבהים או
 הסתעסקימ ככתמים יושכיט בטקוס ידע אכל אם
 דרכן להתעסק פעם במקום זה ופעם כמקום אתר
 תלין אפילו מספק שמא נתעסקו במקום שעברה ולא
 הרנישה והטעם דכיון שאץ להם מקום קמע הוה בל

 *ורעת בבירור שלא נזדקרה אף שאינת יודעת נם
 להיפך שנזדקרה דבכה״נ ממצא לטעלת בלבד טהורה
 דבלסעלה בלבד אינה מסאד, אא״כ יודעת שנזדקרה
 כסיש בסעי׳ ט״ה ט״ט הבא בעינן שיודעת שלא
 נזדקרה דאל״כ אטרינן להיפך כטו דוה שלסטה בא
 מנופה כמו כן זה שלטעלה ואטרינן רנזדקרה ולאו
 אדעהה דאמ נאמר להיפך כמו דעליון אתל מעלמא
 כמו כן התחתון הוי שגי הליוה הלייה דעליון בעלמא
 ותלייה דתתתון בעליון ושגי תליות לא הליגן ולכן
 בעינן שהעליון יהא ברור מעלמא והייגו.שיודעת שלא
 נזדקרה דבהכרה הוא מעלמא ואין זר. תלייה [ועש״ך

ח וכן זהו דוקא כשיש בעליון בגרים ועוד או יותר  ס
 שאין לתלותו כמאכולת ובוודאי מעלמא אתי
 אבל אם אין בו כנרימ ועוד ובתתתון יש כגרימ ועוד
 לא שייך לתלות ההחוזון בהעליון דהעליון אסרינן רם
 מאמלת הוא והתהחון מנופה אתיא וטםאה ובן אם
 אינן שוץ בםראח שזה אדום וזה שתור אץ חולין זת
 בזה וכמו שיתבאר כסעי׳ עיר וכן דווקא כשהחלוק
 כדק [חיל סקי״א] תהברר רהעליון בא מעלמא
 ראליכ נימא דהעליון היה מכבר שמ וכן אמ ידעה
 שנהעסקה בדמים ושלא נתעסקה רק במרים ועוד
 ובכאן יש שני גריסץ ושני ועודן טמאה דאמ־־ינן

 העליון הוא מהעסק והתתתון מנופה [שש] ז
 •ט כבר נתגאו־ שתלין בכתמים בכל מה שיכולין
 לתלית ותמעם םשום דכתמימ ררמן מקילין כתן
 וחולין כיצד שחטה כהמח או חיה או עוף או נתעסקת
 ככהסים או שישבה בצד הסתעסקיס בחס או שעברה
 בשוק של טבחים ונמצא דם במדיה הולה בה וטהורה

 ואפילו לובשח
 רק על התחתון מהורה י ולא אטרינן כיון דטעלטא
 אתי לסד, לא נטצא בעליק דאטרינן שהנביהה הלוקה
 העלית סשאיב בכתם שבבשרה ובארנו הטעס בסעי'
 ניב ולכן אין הולץ בכתם שבבשרה רק בסכה שבנופה
 וזה שנתבאר דבשהטה תולה הכהס ה״ה בנהעסקח
 בכשי• בנון שהיא טוכרת בשר רדה תטיד סלוכלכיס
 בדם שבבשר תלה בה הכתם ואטרינן או שהדט נטף
 על תלוקת או שבידיה נגעה בחלוקה רכבר נתבאר
 דבל שידית עוסקות ברסיס ידם עשקניוה הן ואםדנן
 שגגעה בהם בסקום הכתם וכן אס סלחה כשר או

 גתעשקה בדגים וכל כיוצא בזה תלין בזה:
 y ופשוט הדבר שכבל סד. שביכולת לתעלות על
 הדעות לתלות דתלין כגון שגרפה צואתתרגגולין
 או ששואפת טאבאיק מהיריד. ודרכה לזוב טתטטה
 ויש מר. כטראה דם וכן אשה שיש לה תלי הסתרים

 שקורין גילדענ״א אדע״ר אמ לםרקימ זב ממנה טיפי העיר מ*ק של טבחים ואיגו אלא תלייה אתת [וממ׳
 דמים מפי הטבעת תלה בזת וכן אס לובשת מדים «יו: עיר שיש גה לזזידם אין מוששין לנסמים לא הובא
 ׳אדומים עליונים או פוזמקאות ארוסיס ולפעמים בעת גשיע מעמם שנסט הסוס׳ שם והעור לענשיו לא שייך
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 השנייה אבל איורי מציאת כתס מל השנייה ממאות
 שתיהמ אף כשבאו לישאל זו אהר זו [וזהו כוונח סנו״ז
 סקי״ז ולא ידעתי במה מרח הח״ל סקי׳ד על דברי הס״ז
 והשיא כוונתו לעניין אחר והקשה עליו ולרבריט הדברים

 ברורים גס׳׳ד] ז
 עז כתב המור נתעסקה ככנריס ונמצא בה הגרים
 ועוד או ב׳ גריסין טמאה אעיפ שאם נתלה כנרים
 בעסק שנתעשקה לא ישאר בו כגרים ועוד שהוא
 שיעור כתם וכן אם נתעסקה כפתוה טכנריס ונםצא
 עליה כנרים ועוד טסא וא״צ לוטו־ נתעסקת בכגריס
 ונטצא עליה ב׳ גריסין ועוד והרשב״א טיהר בנתעסקה
 בכתטים בפחות טבנריס ונסצא עליה כגרים ועור
 והרטב״ן טיהר בנתעסקה בפחות טכגריס ונטצא
 ע<יה ב׳ גריסין ואיא ז׳׳ל כתב כסברא ראשונה

 עכ׳ל ן
 עךן ביאור הדברים דהראיש סובר דתליית כתסיס
 איגו אלא בשביכולת לתלות כל הכהם בתלייה
 זו כסו כגרים במאכולת וביותר סזה אם גתעסקה
 בדסיס כשיעור הזה אבל אס לא באופן זה כגון
 שהתלייה הוא פחית סכפי הכתם הגם שכשגסלק כמה
 שיכולין לתלות לא ישאר כגרים ועוד טיט לא תלינן
 המותר בםאכולת וטעמו של דבר י״ל דאטו הסאכולת
 וודאי אצליגו אלא שאמרו תכמים דאל״כ אין לך אשר.
 שטהורה לבעלה אבל בכה״ג תהיה מהורה כשתמצא
 בפחות מכגריס ועוד ועוד טעם י׳׳ל דשני תליות לא
 תלינן ובכאן חות שני תליות תליות בחעסק והלייה
 במאכולת ועיד י״ל דאיך נאמר שהשני תליות באו
 ממש על מקום אחד וזה אפשר דלא שכית ולא דמי
 למה שיתבאר כשמצאה שני גריםין וכינה מעוכח מ
 דטהורה רזה לאו חלייה הוא שהרי חכינה לפגינו
 והתלייה היא על השאר טשאיכ בכאן צריך תלייה על
 כל הכתם והוא יותר טשיעור נרים ולכן אפילו כטשהו
 יותר טגריס ועל נרים יש תלייה בכהינ לא טיהרו
 תכסיס וכ״ש ביותר טזה וקיו בנהעסקר. ככנרים ונמצא
 עליה שני גריסין ועוד דלא אטרינן ניתלי סד. שבאטצע
 הכתם בהעסק רשאר בכאן פתות סשיעור כתם וכאן

 פחות סשיעור כתם:
 עט אבל הרשביא לא ס׳׳ל כן ונ״ל בטעסו ראיהו 90
 דגם כזה השיעור שגתעסקה גיכ לא סקרי תלייה
 חתו כוודאי כטו כינה םעוכה רקרוב הדבר דםפג•
 שגתעסקה בדסים נםצא עליה כתם כשיעור זד. וזה
 אינו תלייה אלא קרוב לוודאי ולכן אזלינן בתר הנשאר
 סהתלייה אם אין בו כשיעור בהם תולין בסאכולת
 והטור קיצר ברבדיו דבאםת להרשנ׳׳א אם נחעםקה
 בכנריס ונמצא עליה שני נר״םין ניכ מהורה םטעס
 שנתבאר אך הרסכ״ן הוסיף להקל דאפילו אס אהר
 התלייה ישאר שיעור כתם מון שנתעםקמ גפתת
 סעךיס וגמנא עליח ב, ןךיםץ וכן אס גהעסקח

 ימלאו

ך הלכות נדה ח  86 ן

 זה דאין שרצים ונכלומ מצויים ברחובותינו ונם העט״ם
 מחזיקים אותם בביתם כמיש הב״י עיש]:

 עד נתעסקה בדבר אדום ונמצא עליה כתם שחור או
 איפכא אין חולין בו בריא אדום בשחור ושחור
 באדום אבל אדום באדום ושחור בשחור אפילו אם
 אינו ניכר ממש שדוםח לו חולד. בו כגון שנהעסקה
 בסי תילתן או כמי בשר או כקילור אדום קצת תולח
 מ מראה אדומח אבל כשניכר ממש שאין דמיון זל״ז
 אין חולין וביאור הדברים שא״צ להקיף זל׳׳ז לראות
 אם דוסין ואף כשנראה לכאורא שאין לו דמיון אם יש
 סקום לוטר דעל החלוק בהכרח שהמראה ישונה קצת
 וגם טיפה לטיפה אינו דומה לגמרי וכן כל כיוצא בזה
 אומרים כן וזהו דגל לעגיין חיזוק המראה וחולשהו
 אבל כשגיבר שאין דמיון כלל זליז כלומר רכל הטעמים
 שגוכל לומר לא יספיק לחשוותס בגדר אחד וודאי דאין
 חולין [ובזה א״ש הכל ועםיפ סקמ״ס] ודבר שיש בו
 כסה מראות תולין בזה כל המראות י כגון שיתעפקה
 בתרגגולת תולה מ ארוס ושחור וכרכוסי לפי שדם
 שחיטתד. אדום ודם אכריח שחור ודם בני מעיה

 כרמטי וכן כל כיוצא בזח 5
 עה איתא בגס׳ [נח:] שתי נשים שנתעסקו בצפור
 אחד שאין בו דם'אלא כסלע ונטצא כתם כסלע
 על זו וכתם כסלע על זו שחיחן טמאות וחובא כטור
 וש׳ע סעי׳ כיח וכתבו רמחינו בעלי חתום׳ ראיירא
 שגתעסקובצפור זו אחר זו ואם היתד. נשאלת הראשונה
 היינו מטהרין אותה הואיל ונהעםקה ובשביל חברתח
 אנו טטםאין הראשונה שהיא טהורה נטורה עכיל ויש
 שפירש דבריהט דכוונתם דדווקא כשבאו לישאל בבת
 אחת טטטאיסשניהן אבל מהאחר זה טהורות [ג״ס]
 ודסי לשני שבילין שבגט׳ אחד טמא ואחד טהור והלך
 באתר מהן ועשה טהרות ובא חבירו וחלך בשני ועשה
 טהרות דקיי״ל אס באו לישאל כלת אתת שניהם
 טמאים ובזה אח״ז טהורים [פסחים י•] וכן בשני בתים
 בדוקים מחמץ ואתא עכבר ושקל חטץ ונכנס לאחד
 מן תכתים ולא ידעינן להי םינייהו ת*ב הדין ק [שם]

 והינ דמוהיה:
 עו אבל באטת אין דטיון זליז דבשם האנשים עומדים
 בחזקת טהרה אלולי השבילין וכל ספק טוטאה
 תא אצלם םהשבילין ולכן בזה אחר זח טוקםינן כל
 אחד בחזקת טהרח וכן בחמץ הבתים בדו קין ואלולי
 העכבר חדי חס בחזקת כשרות ורק עיי העכגר
 נתעורר הספק אבל בכאן הטוטאות סהנשים הן
 מעצמן טהכתםיס שטצאו וזה הצפוד נצרך להוציאן
 םכתמיהן לתלות מ ואיך נתלה בו כיין שאינו כננד
 שתיק וממילא עוטp בכתטיהן וטמאות ותתוס׳ שאמרו
 ואס היתה נשאלת הראשונה הייני ממתרין אותה
 בוונתם קודם שהשנייה מצאה כחם ולכן מפייסים
 שהיא טוערה גמורה פלוסר אלמלי נמיאת הכתם של
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 ובוייח קטוניא ואשלג ובו׳ העביד עליו ז׳ םמנץ ולא
 עכר ה״ז צבע והטהדוה טהורות וכו׳ עבר או שדהה
 ה״ז כתט והטרדות טטאות ע״ש ויש סרבוהיגו שכתבו
 דמשגה זו הוי רק לטהרות אבל לבעלה בכל עניין
 ממאה שאין הבדיקה ברורה לטהר אשה לבעלה אף
 ע״ג רבכטה דבריט ההסירו לטהרות יותר טלכעלח
 כטבואר ריש גדה זהו לטומאת טעל״ע לספרע וזה לא
 שייך רק בטרדות כמובן וכן בסי׳.קפ׳ו לעגיין בדיקת
 לפגי השמיש באשה שאין לה ומה הקילו לבעלה

 יותר טלטתרות כדי שלא יהא לכו גוקפו ופורש כמיש
 שם אבל הכא שדיעיתא לפנינו שנמצא כתם התמידו
 לבעלת יותר מלטתרות מפני שתוא איסור כרת [הנהמ״י
 סינן] וזהו שיטת הרמבין ז״ל וכן משמע מפירש״י ע״ש
 [ע׳ רמב״ם הלכומ ממרים &״ד הל׳ ב׳ ול&״ז נם בסהרוס
 משכמת לה איסור כרת בכניסה למקדש ובאכילת קויש
 אן יסוד העבירם אינו מאיסור כרש משא״כ לגמל•

 ודו״ק]:
 פג אבל הרסב״ס בספ־מ והרשב״א בתה״ב בראש
 שער הבתסיס כתבו דרין זה הוא נם בלבעלה
 שאם העכירו ו׳ סטנין אלו ועבר הכהס ה״ז דם ואס
 לא עבר ה״ז צבע וסותרת לבעלה אבל בסתטא כל
 זסן שלא העבירו השבעה ססנין היז בתם וטמאה
 [מ״מ] דלא כיש סי שרצה לוסר דלהרסב״ם אינה
f טמאה עד שיעבירו עליו ז׳ ססנין דעבור [שם ועב״י 
 וז׳ ססנין אלו צריך להעבירן כסדרן חה אתר זה
 דרווקא ולא בבת אתת ואם הקדים אהרוניס לרזמצגים
 הראש־גיס שהעביר באחרונה עלו לו והאתרוניס
 שהעביר בראשונה לא עלו לו וצריך עהה להעבירן
 אהרי הראשונים שהעביר באהרונה וכבר השבנו סדרן

 בסעי׳ הקידס 5
 6ד ואסרו תז״ל שס דחק תפל סקרי כל שלא מעם
 כלום סההלה הלילה והיה ישן סהצי הלילה
 האהרון ולמהר קודם שיאכל וישתה סקרי רוק הטל
 ויראה לי ראם הריה פיו במים ניכ לא מקרי רוק תפל
 ובן אם ניקר שיניו ויצא דם לא מקרי רוק הפל וע׳
 באהע״ז סי׳ קס״ט סעי׳ מ״א והנה בנם׳ [מגי] מבואר
 רלאו דווקא שינה סםש אלא אפילו נים ולא ניס
 ו׳תטיהני על הרטב״ט שהשמיט זה וכן דווקא שלא
 דיבר הרבה מפני שהדיבור טעביר כה הרוק דטבטל
 ההוזק שלו ועושיהו כמימ ואמרו הזיל כרי שיצא רוב
 דיבורו של נ׳ שעוה כלומר מה שאדמ עשוי לדבר בנ׳
 שעות אט דיבר הרוב משיעור זה אין זה רוק הפל
 וסהרסב״םטשטע רבני שעות הראשונית של יום הדבר
 תלוי ולכן אם שנה פרקו קידם נ׳ שעוה על היום אין
 זה רוק הפל ואיזו היא לעיסת נריםין שילעום הנריסין
 עד שלתערב עס הפול רוק הרבה ספיו ואיזו היא סי
 תליס שהתטיצואחר ג׳יסיס או יתר,כלוסר שהסרמ
 וכ4מ׳ איגעיא להו איזו סי רגלים דילד או חקן ראיש

 בבגדים ונמצא עליה כשני נריםין ועור נ״כ טהורה
 סשום רשדינן בי סיצעי אהר העסק שנתעסקה ונהלקו
 הקצווה ואין ככל אהד סהקצוות כשיעור כהס ודעת

 הרסביס כדן כ״ו כהרשכ״א עיש:
 פ ורבינו הב״י בסעי׳ כיו פסק כהרשב״א וכתב על
 זה רבינו הרט״א דש טהטיריט וטטסאים בכל זה
 ונוס נראה דש לססוך אסקילין דבכהםים שומעים
 להקל עביל וצ״ע לסה לו מעם זה הד דוב הפוסקים
 סקילין והרא״ש הוא יהיר בזה והטור הביא כל הדעות
 ודעת הראיש באהרונה כדרכו וככל הטורים נוטה
 אתר דעת אבץ ואין זה שני דעות ואפילו נחשבם
 לשני דעות הרי להקל שלשת דעות הרטב״ט
 והרסכ״ן והרשב״א אך בפעי׳ כ״ז פסק רכינו הכ״י נם
 כדעת הרםב״ן והולך לשיסתו בספרו הנחל דנם
 הרשב״א ס״ל כן עיש אבל ככר השינו עליו כל
 רבוהינו האהרונים דנוסתא טוטעת נזדסנה לו בטור
 ולא הרםב״ן ולא הרשב״א סיל כן דנישד סד.
 שנתעסקה בי טיצעי ואין זה רק הוה אטינא בגמרא
 [נשי] וכן עיקר לדנא וזהו שכתב רבינו הרמ״א ויש
 סהסיריס וטטסאים וסיס אס נהעסקה כדם ואינה יודעת
 בכסה אזלינן לקולא ואטרינן שהיה כרס כשיעור
 הכתם עכ׳׳ל וגם בזד. אהפ,יא על לשונו שיש סהטירים
 והלא אין שוס דעה להקל בשום אהד סהראשוניס
 אך באינה יודעת בכסה נתעסקה בוודאי הולין להקל
 רספיקא דרבנן לק־לא [והכרויס םקמ״ז רצה לידחק
 גמרי הכ״י ואין לזה שום ממם כמיש בעצמו ע״ש]:

 פא האשה שסצאה על הלוקה כשני נריסין וגינה
 טעוכה בו טהורה שהנריס האהר וודאי סכינה
 הטעוכה בו ואין זה תלייה כלל והנדס השני אנו
 חולין אוהו בכינה אתרת כיון שאין בו כנרים ועוד
 וכן אם הועד. פשפש שאנו תולין בו עד כתורסוס או
 כסקים שסצויים בו פשפשים חזר התורםוס לשיעור
 הנדס לכל הדנים שאמרנו ודע דבכל התליות
 שאמרנו א״צ להקיף ולרסות הכהס הנסצא להדבר
 שאנו תולין בו אלא חולין מן הסתמ עד שתדע
 בבירור שאינם שוימ בנון שזה שתור וזת ארוס וכיוצא
 בו דאז וודאי א״א לתלות אבל מסתסא תולץ ואץ
 לשאול והרי אין אנו בקיאים ברסיס להפריש כץ מראת
 לסראה אפילו כששניהם לפנינו ולכן כל מראה אדום
 טמאה כט״ש במי׳ קפ־ה ואיך נהלה בכתמים בסראה
 שאינו לפנינו ובאמת יש שרצו לומר שעתה אין הולץ
 בכהמימ מטעמ זה נעסהיגן אבל כבר נדהו דבריהם
 דכתסיס שאני דהס סדרבנן וסקילין כחם וכסו שאמר
 ר״ע כמשנה [גת:.) שלא אםח הכמים הדבר לתתסיר

 אלא להקל :
 מב שנו הכמיס כםשנה [סא:] שגעה דברים מעבירים
 על הכתם תק תפל וסי גריםץ וסי רגלים ונתר



 שנתבאר במו כן בבדיקת ער שאינו בדוק אמרינן
 דודה בהעד דס ממאכולת ולבן עריך מריס יעוד
 בבכתמים ולפעמים אפילו בעד הבדוק צריך בגרים
 ועוד כגון שגיבר שאין זה מהבדיקה כגון שהוא עגול

 כמו שיתבאר לפגיגו ן
ח ומה גקרא עד שאיגו בדוק נתב רביגו הרמ״א  פ
 בסעי׳ ליו וזיל ודווקא בעד ביגוגי דהייגו שאין
 חזקתו בדוק ולא מלוכלך דאז טמאה בכגריס ועוד
 אבל אם ברקה עצמה כעד שחזקתו מלוכייך נגון
 שלקחה עד ממקום שרמים מצויים שש שחזקתו שכבר
 היו בו כתמים ונדקה עצמה בו וגמצא עליו כהם
 טהירה אפילו יותר מבגדים עכיל ולפ׳ז עד הבדוק לא
 מקרי רק כשראתהו קורם הבדיקה שהוא נקי לגמרי
 ואיי אם מקצת מן הער ברקה ומקצת לא ברקה הוי
 א־גו בדוק אם לא שתאמר בפירוש שיודעת בביריד
 שלא בדקה א״ ע רק כמקים הבדוק אבל בסתמא
 אטריגן שנדקה איע בכל העד [מפית סקל״ה בבס ח״ד]
 ואם ברקי־׳ א״ע בחלוקה שהיא מולבשת בו אם לא
 ראתה על מקום שבדקה א״ע בו קורס הבדיקה שהוא
 גקי מקרי עד שאיגו ברוק אעיפ שבשעה שלבשה
 החלוק ירעה שהחלוק גקי לגמרי משים דביון שהיתר,
 מלובשת איזה שעות בוודאי י״ל שנתמעך מאכולת
 במקום זה [סיפ סקנ׳יד] אבל בעד אהר שבדקתהו
 והוא נקי והניחתו במקום המשתמר אף שבדקה בו
 לאחר ישן מקרי ער הבדוק כמו שיתבאר לפנינו בסיד

 בסעי׳ ק׳ב ע״ש :
 פט ויש לי בזה שאלה שהרי נתבאר דלכן צריך
 בכתמים כגרים ועוד מש־ם דאל׳׳כ אין לך אשד,
 שטהורה לבע־יה שאי! לך כל סדין וחלוק שזיא נמצא
 עליהם טיפי דמים מיטאכולוה וכך אמדו ספ־רש בגם׳
 [רז:] עיש וא׳כ הא תינח בכתם הנמצא אבל בבדיקת
 ער שאינו בדוק הא לא שייך טעם זה דמי מכריתת
 לבדוק בעד שאינו בדוק יא׳כ ליטמא אפילו בפח־ת
 מכגריס ועור והתשובה כזה נ״ל דהנה הרבה נשים
 דרבן לבדוק אי ע בחלוק שהיא מולבשת ובזה בעיכ
 צריך להיות דיגה ככתם מטעם שגתבאר ולפיכך אמרו
 בכל עד שאיגו בדוק דהרין כן רא׳א לתלק כין עד
 לעד כששניהם איגם בדוקים ועוד כיון דבכהםים
 הוכרחו לזה מטעם שנתבאר א״כ ממילא נבלל גם
 דין זו; דכיון שאמרו רעד שיעור זה מצוי מאכולת
 איך גםמא בעד שאינו ברוק והרי מצוי מאכולת ואס

 לא גאמר כן הוי תרתי דשתרי כמובן:
 צ לפיכך האשד, שבדקה עצמה בעד הבדוק לה ונמצא
 עליו אפילו טיפת דם כחרד:, או אפילו פחות מזה
 טמאה ואין הילוק בין כשהדס שעל העד הוא משיך
 כדרך הבדיקית או עגול שאין דרך הבדיק־ת כן ואין
 לשאול הא משנה טפירשת היא זנה:] עד שהוא נתון
 ההת הכר וגטצא עליו רפ עגול טהיר טש־ך טמא

 והטעם

ך הלכות נדה ח 8 ן 8 

 או דאשה מכושים או מגולים בימות החמה או בימות
 הגשמים ולא איפשטא עיש והרמביס השמיט זה ולא
 ידעתי למה וגתר אמרו בגטי נתר אלכסנדריה ונתר
 הוא מה שקורי[ קריי״ר ובורית הוא כברית״א גפרית
 [רש״י] וקמוגיא פירשו בגמ׳ ש וף רוץ והוא עשב
 שמייבשין אוהו וטוהנין אותו ורוחצין בי את ידיהם
 והוא מוציא הזוהמה [ערוך] ויש גורסין קמוליא והיא
 מין אדמח לבגח שרוחצין בה בגדים ccj| ואשלג
 הוא מין שמיצאין אותו בין גקכי המרגליות ובגט׳ שם
 דרוק תפל צריך עם כל אחר והרמנ׳׳ם לא הביא זה ־.

 פח ובבל אחד מאלו הסטים צריך לכסבס כלומר
 לשפשף ג׳ פעמים בין שתי ידיו כדרך כיבוס
 בגדים שכופל צרו עם צדו ומשפשף ומוליך ומביא ג׳
 הולכוה וג׳ הובאות ודע דבנם׳ לפנינו הגירסא נהר
 קידש לנורית וברמכ״ם בוריה קודם לגתר ובכלל לא
 שייך דין זה אצלינו כלל כ־ כמה דברים נעלם מאתנו
 וכ״כ רבינו הב״י בסעי׳ ל״א ע״ש ולרינא תפס דעת

 הרםב״ם והרשב״א :
 פו האשה שהיהה עיםקת במלאכתה כגון שהיתה טוי
 מטוה ועוסקת דרך הילוכה כדרך הטוייה שהולכת
 מראש המסכת עד סופו ומסופי לראשו וכ; שאר מין
 מלאכה כיוצא בזה ואחיכ גמצא דם על מקים הילוכה
 ונראה שדם זה נפל ממנת מאותו מקים אך מי יוכל
 לכוין אם כן הדבר אמרו הכמים [נחי_ן שתחזור והלך
 כמו הילוכה בהעסק שמקידם או שהעשה ממש כמו
 שעשתה מקודם והשגיח אם תעבור על המקום שנמצא
 בו הדם באופן שאותו מקים יהיה כגגד הרם טמאה
 כדין כחס ואם לאו טהורה יפשיט הוא דמיירא שמקים
 הדם היה בדוק לה כקידם ושמקום זה הוא מדבר
 שמטמא בכתמים אבל אם איגו מטמא בכתמים כגון
 קרקע או בגד צבוע לאו כלום הוא וטהורה ולא
 אמריגן דוה עדיף מכתם כיון שגמצא דם להדיא ותהא
 טמאה בכל עגיין דאיגו כן כיון שמן ההורה איגד,
 טמאה בלא הרגשה א״כ גם זה איגו אלא בכתם ויש
 לו כל דין הכתמין [שיך סקל״מ ודרישה] וגם הרמב״ם
 בפ״ט .בדיני כתמים איגו מחלק בין לשון דם ללשון
 כתם עיש בדין כ״ז וכן מוכת בגמרא ר״פ האשד,

 ע״ש :
 פז אע״פ שגתבאר בסי׳ קפ״ג סעי׳ ג״ד, וכן לעיל
 בסי׳ זה םעי׳ מ״ג דבדיקות העד שהאשה בודקת
 איע כשניוצאת דם על הבדיקה טמאה מן התורה ושם
 בארגו טעמו של דבר ואם כן אין זה דומה לכתמים
 דהוי דק מדרבגן ט״ט יש גם בזה דריגם ככתמין
 והיינו כשבדקה א״ע בעד שאיגו בד ק לה אם הוא
 נקי אם לאו איגה טמאה אא״כ מצאה בבריק־ה על
 העד כגרים ועיר והטעם פשוט דכמו דבטציאת כתש
 אינה טמאה בפחות משיעור זה משום טאכולת כסו



 עתך 1&»ז*זזני0ןקצ השלגון כ8ז*»
 והמעם ספני שע״י בריקה א״א להיות עגול ואס *ן אוחו מקים ראל״כ מאץ נא הםאכולת אמנם אם לא
 איך מטמאינן בעד הכרוק כיון דא״א להיות כן דאין ראתה תיבף אה הער והניההו בסקוס הסשתסר עד
 זה שאלה דהא דתגן עגול טהור לאו סשוס דאיא למהר ולמתר ראתה הכריקה ומצאה רם אע׳ג שגס
 להיות כן זרי בריקה אלא דע״פ רוב בבדיקה דרך מאכולת רצוצה כו טסאה ואםריגן רסאכולת זו גפלה
 הדם להיוה משוך ולכן כשהעד היה נתון תהת הכר שם אתרי רציצתה ולא אמריגן דשמ גתםעך הםאכולת
 אף שמקידמ היה ברוק מימ אמרינן כיון רהבדיקת כיון שהוא מקימ משתמר אץ ררךלהחםעך שם וסאותו
 עגול מםזסא נתסעך כו סאכולת כשהיה נתין תחת סקיס וודאי לא בא דכחק הוא אצל מאכולת ואע״נ
 הכר אכל בעד הבדוק קודם תבדיקת סטש ובע׳כ דסקום משתמר הוא ומאין נפלה שמ מאכולת מ״מ
 שהוא מאותו סקיס שפיר אמריגן תט עגול טמא לגבי מאכולת אין שימור ואה״כ אוסר דבוהא יוהד
 ואיהרמויי איהי־מי שהבדיקה היה עגול [>״ל]: דאפילו הניתתו בקופסא אינו משתמר ממאכולת והכי
א ולא עוד אלא אפילו גמצא בתער מאכולת מעיכת איתא כירושלמי בפ״ב דנדה מוף הלכה א׳ וז׳׳ל בדקה  צ
 ממאה וודאי ופירשוה בגט׳ ןיד־ן המעמ משומ והניחתו בקופצא [קיפסאון של זכוכית וכוי דרךקופציות
 ראותו טקוס בדוק תוא אצל טאכולת באטד שאין בדוקות טן השרצים ואיגן ברוקוה טן הסאכולת

 המאכולת נכנסת באותו מקומ מפני הזוהטא ואט כן עביל 5
ד אבל רבינו הב״י שכתב האשה שבדקת עצמה  וודאי דמ בתקה טנופה היא כן פסקו הטור והש״ע צ
 סעי׳ ל״נ ע׳׳ש ולא אכין כלל דסוף סוף מאין באה בעד הבדוק לה וכו׳ טמאה ולא עוד אלא אפילו
 הטאכולת והרי קורט הבדיקה ראהה את העד וכן היכף נמצא על הכתמ טאכולת טעובה טמאה וכו׳ עכ״ל
 אחר הבריקה ראתה העד והרי בע״כ מאותו מקום בא דםבואר מלשונו דאפילו נמצא טיד אהר הבדיקה
 ובנמ׳ שס אסרו סברא זו על בדיקה שאהד תתשטיש ממאה וקשה דא״כ מאין בא המאכולת ובדוחק צ*ל
 וקאי על נמצא הדמ בעד שלו כמ״ש התום׳ שם וגמ דאמרינן רהטאבולת נפלת מאויר בעת שהוציאה העד
 לפירש״י בן תוא [מדמםיים וכהבעל נדבק נו והושבה מאותו מקימ או שנפלה המאכולת מיריכה על העד
 כתב מם על שלפ קאי לפירש׳׳י ול׳׳ע] ובעד שלו הרי ולא השניהה וכל זה הוא טטעם דאותו מקום בדוק
 היא טמאח אפילו נטצא לאחר זטן שפיר אטרינן הוא אצל טאכולת ותרטכ״ט זיל השטיט לנטרי הך
 דהמאכילת כא את״כ טעלטא אבל בכאן בסתם בדיקת דטאכולת רצופה בין בפ״ד טה׳ א״ב ובין כפיה טה׳

 שבדקה בעד תבדוק ותיבף לאחר הבדיקה ראתהי איכ שננוח ולא ידעתי למה וצ״ע.*
 מאץ בא הטאכולת וצ׳׳ע:

' צה בדקת עצמת בעד תבדוק לת ולא ראתהו והניחתו י פ  צב ונט דברי הטור נ׳ל לפרש בא־פן אתי מ
 טפרשי הטור חיל הטור ברקה עצטה בעד תהת הבר או התת הבטת ולאתר זטן נטצא עליו
 הבדוק לח ולמחר טצאה עליו דם כל ש\א או שהניחתו דם ובזה הוה טפק השקול דשמא מהבדיקה ושטא
 בקופסא ולסהר מצאה עליו דם אפילו כל שהוא טמאת ססאכולת שנהטעך על העד דבברים וכסתות טצוייט
 בין אט היא עגול או משוך ואפילו טאכילת רצוצה הס ומפני הדחק שתחת הבר והבסת נתטעך ולכן אס
 בו עכיל וזהו טלשון הרשב״א בתה״ב הקצר ע־־ש הרס משוך טטאח שיחו םיטן שהיא טהבדיקה שדרך
 ונתקשו כדבריו טחו זח שיתכ ולטחר טצאה וכו׳ או ליטשך ביד בשעה שבודקת ואם הוא ענול טהורה
 שהניהתו בקופסא ולטחר וכו׳ והא היינו הך דטסתטא חת יותר קרוב טטיעוך מאכולת שאין שט טשיכת
 נם ברישא םיירא שהניהתו בטקיט תטשתטר דאליכ ונהטעך ונעשה הרס ענול וט״ט אין זר. מופת היתך
 אינה טטאה כטו שיתבאר לפנינו ולכן יש סי שפי׳ דבשניהס יכול להיות נם עגול נם משוך לפרקים ולכן
 דהך דקופשא קאי אפילו אעד שאינו בדוק [פרישה] אס יש בהדס כגרים ועוד בכל עניין טמאה שהרי אין
 דבקיפשא אף באינו בדוק טשאד. ודהוי דבריו כל לתלות במאכולת ובהכרח אטרינןעזתוסהבדיקה ובדקה
 חמפרש־ס [מיז סקכ״א ושייך פקמ״א] ויש טי שמחק בלא הטשבה ונעשה עגול [כג״ל בביאורו ומסורץ כמה
 הך ולשחר הראשון דטיירא שסצאה היכף [ע״ז שם] דקדוקיה ודו״ק] ופשוט הוא שאט יש בטח לתלות יוהר
 ויש שבחבו רכווגחו דאין הילוק בין הגיהה להעד טכגריס בנון שהיד. שם בשר או שארי דברים שיש

 בםקוס טגולה או טבוסה וב״ח]'ולכד זה כל הרבריט לתלות בתט תולין אף ביותר טכגריס ז
 אץ להט הבנה [כיש״ס סקנ״ח]:

 צג ולענ״ד דברי הטור טדוקדקיס והי׳פ דזהו וודאי צו וכתב רבעו הביי בסעי׳ ל״ה בדקה עצטה בעד
 אעיג דאותו מקיט בתק אצל מאכולת מ״מ אם הבדוק לד. וטתחוניריכה ולטחר נטצא עליו רם אס
 בדקה בעד הבדוק ותיכף אחר הבריקה טצאה טאכולח טשוך טמאה אפילו בכל שהוא ואט עגול מתורת אמ
 רצוצה בי איגה טמאה רהא בעיכ המאכולת בא טסטוך אץ בו כגרים ועור ר״א שאף עגול טטא ככל שהוא
 לאותו סק1ס ובוודאי לא גזהרה סלסשטש בהעד סביב עכ״ל ביאור הדברים שכשלקהה העד מאותו מקום

 מיהתו



ן̂ן  90 ערוך הלנות מיה סימן קצ הש?
 פיחתו על יריבה כלומר לא לקחתו מאותו סקיס לידה טבנריס עכ״ל סשטע דלא פליגי דתרי איני נהק יש
 לראות בו אלא קינחה בו סביב אוהו מקומ על יריכה [ולכן הוסיף בדברי המחבר אינו וכו׳ אלא וכוי ע״ש
 וזה עדיף מקופסא שבקיפסא אין מקים למיעוך מאכולת ודו׳׳ק] אבל המעיין בתת״ב להרשביא יראה דבכל עד
 כט״ש אבל בטיהה על יריבה י*ל שהיה כינה על הירך שאינו בדור מטהר משום כתם וזיל שס עד שאץו
 וטיעכתו בטיחתה ומ״מ נרוע הוא טתהת הכר והכסת בדוק כל שהיא נוטלהו ממקום מוצנע שדרכן של
 דשם מצויים טאכולות אבל על כשיד, אינו טצוי כל נשים להצניע ולהכין להן עדים ואינן מוליכות בשיק
ל וכו׳ אבל כשלקהה חלוק מן השוק ובו׳ או שקינחה  בך ולכן ס״ל להייא וזהו דעת הרטב׳׳ם דאף עי̂
 טמא בכל שהוא דנריעת העיגול אינו גרוע כל כך נגד בעד המזדמן לה בבית בכי הא וודאי ליכא מאן
 גדיעת מאכולת על בשרה ולכן אינו דומה לתחת הכר דמפטא אפילו סשום כתם עכ״ל הרי דטיירא בכל עד
 והכסת ויותר דומה לקופסא אבל רוב הפוסקים םיל שאיגו בדוק [ודבריו מבוארים יותר מדברי הרמ״א יציל
 דהעינול מנרע הכה כמו מאכולת על כשרה ואולי שמ״ש הרמ׳׳א על ביג ני זהו שנשלחו ממקום מוצנע כלומר
 מגדע יותר מפני שזה יותר אינו מצוי שע״י טיחה שלא בלקחו לראוח אס הוא נקי לנמרי והזה מונח במקום
 יהיה עגול ולכן הדין כמו בתחת הכר והכסת [ןעע׳׳ז מוצנע ומ״ש אבל וכו׳ שלקחה ממקום שלמים מצויין שם
 סקכ׳ל ולפמיש הדברים פשוטים] ויש שהששו למעשה כוונתו שלקחה מן השוק או בעד המזלמן לה צביח ולזה
 לדעת הי״א [ב״ח וש״ך סקמ״ג] : קורא מקום שדמים מצויים שם וכל זה מוכרח למעיין

 צץ אשה שרגילה להוציא דם סבית הרעי שלה ובדקה בתה״ב ובב״י ודו״ק!:
 עצמה אפילו ע״י ער הבדוק ובשעת הבדיקה נגעה p וכתב רביגו הב׳׳י בסעי׳ ליז בדקה עצמה בעד
 נם שם דתולה בזה שלא בשעת וסתה דאין כאן ספק י שאינו בדוק לה וטהתו ביריכה ואח״כ נמצא עליו
 דאורייתא כיון שלא הרגישה [מ׳׳ז סקכ״נ] ואף ע״נ דם אפילו כגרים ועוד טהורה עב״ל וטעטו דאיכא הרי
 שכבר בארנו דבדיקה הוי מן התורה מימ זהי הכל קולי רעד שאינו בדוק וגם־ טהתו ביריכה אבל באמת
 כשוודאי בדקה רק באותו מקום אבל כשיש ספק שמא צ״ ע דאטו יש נבול לאינו בתק דבשלמא באינו בדוק
 הוי ממקום אהר לגמרי אין כאן םפק הורה [כייל לגמרי כמו שלקחה מן השוק וכיוצא בזה שפיר שייך
 ליישב דבריו ממ״ש בעצמו בסקכ״ס וככר הקשו עליו לומר דאין בזה כלל דין כתם כט׳ש דהוי כטוחזק
 ולפמ״ש א״ש וכעין זה כתב החיל בסקכ״ז ע״ש]: בדמים אבל בסתם איגו ברוק והיה כמקום טוצגע
 צח יש מהגדולים שכתבו דלפי מה שידוע עתה מה יתן וטח יוסיף קולא אם גם טההו ביריבה ובבר
 שבשער שסביב בית הערוה יש שם כיגים טריבקים השיגו עליו [ש״ך סקמ׳׳ה וח״ד סקכ״ו] ויש רוצים לקיים
 לבשר וקורין אותן פיליץ ליי׳׳ז וכששפין בהשער דבריו דאעיג שאין זה סיס ממש דהכל שם אחד מיס
 נדבקים טיפי דמיס סהכינים האלו דבוודאי חולין קילא טוב* ועכ״פ כשהדם עגול יש להקל ולא במשיך
 בהם ואולי שעל ידי זה גס בבית התורפה גדבקים [עכרו״פ סקי״ס וש״ס סקשיד f ובגטצא גם דם על יריבה
 ובזסן הש׳׳ס אולי היו הגשים מגלהין שער בית הערוד, במקום שא״א ליפול שם מן המקור אפשר להקל בכל
 דהבי טשטע בנמ׳ [נזיר נע:] ולעיל ריש סי׳ קפ׳׳ב עניין בעד שאיגו בדוק דבזה היה ם״ס גמור ספק בא
 עיש ולפיכך אסרו ראותו מקום כדוק הוא אצל מאכולת מן העד על הירך ספק מעלמא אתי על הירך והער
 אבל בזמה׳ז דהשערות מניעות ממש על פתח בית נתלכלך מהירך ואה״ל שבא טן הער על הירך שמא
 הערוה וכשמוציאה הבדיקה א״א בלא נגיעות שערות בא על העד מעלמא אבל בעד הבדוק נם בנטצא דם
 אלו אפשר לתלות בהן ורגל לפי ראות עיני הטורה על יריבה טמאה ואפילו נאבד העד ונמצא דם על
 [עס״ע בתשו׳ בסי׳ זה]: יריכה טמאה דאטרינן דהדם בא מהעד מהבדיקה [כימ

ט בדקה עצסה בעד שאינו ברוק לה אפי׳ הניהתו בתום׳ י״ד ד״ה למחר ע״ש ודו״ק] :  צ
א ובחב על זה רבינו חרט״א דכיש אם הניחתו אהר  שטור בהיבהה ומצאה עליו דם אינה טמאה ה
 אלא אם יש בו בגרים ועוד דבל ער שאינו בדוק יש r הבדיקה במקום שיש להלוה הכהם דטהור אפי׳
 לו טטש דין בהם ובטור הביא שלהרשב״א גם דין ביותר טכגריס אבל אם הגיההו במקום שאין דם
 כתם אין לו ואפילו ביותר מכגריס טהורה אםגם שכיה טמאה אס הוא יותר מבגריס עכ״ל וזהו וודאי
 הרסב״ם והרא״ש סיל דיש לו דין בהם וכן מבואר לכל הריעות אבל הטיתי דבטקום שיש לתלות טאי
 בירושלמי בפ*ב דגרה וכן פסק רביגו הביי כסעי׳ל״ו איריא עד שאיגו בדוק הא אפילו בעד הבדוק הולין
 ן״ומש״ך סקמ״ל£ ואף הרשב״א זיל אמרה להלכה ולא כשיש במה לתלות כמ״ש בעצמו בסעי׳ ל״ד ע׳׳ש
 למעשה [עב״י] ומדברי רביגו הרמ״א שכתב ודווקא וככ־ש לעיל סוף סעי׳ ציה [עס״מ כקס״ה] ויראה לי
 בעד בינוני דחיינו שאין חזקתו בדוק ולא מלוכלך אבל דאין כוונתו תלייה ממש אלא כלומר מקים מוצנע ולא
 אס בדקה עצמה בעד שחזקתו מלוכלך כגון שלקחה מוסגר שבמקרח יכול להיוח שם רם ותי בעין טחהו
 עד ממקיס שדםים מצויים שם וכו׳ התרה אפילו יותר ביריבה ואח״כ אטו־ אבל אם הניחת במגעם שאין דם
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 [סיפ סקס״ז] ולדעתי הוח להיפוך דא״ב לסת זול
 ספני קולת כהסיס אלא וודאי כםףש חתו עקר הרבותא
 מאי! לישאל סהסוכרת ובן נ״ל עיקר לדינא [ולפ

 מםש״ן סקמ״ו]:
ה ולשון הטור בן הוא אין האמה טמאה משוס » 
 r בהט שממאה בה^קד. אאיכ היה ברוק לה

 קורס שלבשתו אבל אט לקחה חלוק סן השיק ולבשתו
 כלא בדיקה וסצאה בו בחם טהרה עכייל ולשץ רבינו
 הב״י במעי׳ ל״ס כן הוא אץ האשה ובו׳ אא״כ חיה
 בדוק לה קורם שלבשתו אבל אס אינו בדוק קודם
 שלבשתו ולבשהו בלא בדיקת וסצאה גו בחס טהורה
 עביל ויש להנץ גשלסא רביט הכ״י השטים חך
 דלקווה חלוק מן השוק םשום דב״ש הוא מאינו בדוק
 אבל הטיר למה השמים הך דאיגי בדוק דחוה רבותא
 יוהד ונלע״ד רהטור טרבתב אא״כ היח בדוק ממילא
 שמעת טינה דבאינו בדוק אץ בו משוס בתם ובחלוק
 סן השוק טשטעינן רבותא דא״צ לשאול מהמוכרת
 וכנוש בכוונת הרשכיא ודרכו לקצר וסדלא כתב
 שצריכה לשאול עיט דא׳׳צ לשאול דבכתטיס הקילו

 וכםיש:
 מן אמנם הקשו על דבריהם רהא אינהו ס״ל דבבויקה
 r כעד שאינו בדוק טמאה אם יש בו כנרים ועוד

 כט״ש בסעי׳ צ״ט א* לסת הקילו כאן כאינו בדוק
 ולכן באמת יש סי שרצה לוטו־ דהך אינו בדוק דהבא
 אינו חסה לאינו בתק דלעיל והך אינו בדוק שכתב
 דמנו הכיי מונחו נם כן דווקא כשלקחה סן השוק
 וחמד שכתב אא״כ חיה כדוק לה קורס שלבשתו
 טונתו רק שהיה לח בחזקת בדוק וכלשץ הנסרא
 נקרא אינו בהק ואץ מונחו בחזקת כרוק ססש שבדקתו
 לפני הלבישה ןפ״ז םקכ״פ] ודברים הםוהיס חס
 ודחוקים םבסה פנים וככר השינ עליו אהר סהנחלים
 [נופ סקס״ו מ״ש שנהג שכל לגייו בסקכ״מ איק אלא

 דברי הימא מ״ש] ו
 מן והאסון הוא רמה יש הילוק בץ בריקה ע״י עי
 r שאינו בדוק וכץ כחם הנמצא ולב ספורש ת־יאב״ד

 בפ׳ כעל תפש דבבהסיס בל שהחלק לא חיה ברוק
 לה בלל קידם הלבישה אין גו דין כחטים אגל העד
 כיון שבדקה מ הוי יריס סוביחוח ורק צריך כנרים
 ועור לאפיקיה סרס מאכולת כיץ שהוא איגו בדוק
 ובשיש מ כנרים ועור טמא משוס בהם סשא״כ בסציאת
 כתם על הלוקה כהכרה שההלוק היה לח בהק קודם
 הלבישה דאז אפילו חלבה כה הרבה ימים יש מ דין
 כחס אכל אם לא היה בחק לח כלל בטן שהחלוק
 חיה מונח שלא כמקום מוצנע או שזה קרוב שלקחחו
 סן השוק ולא כדקתהו אין מ כלל דין כחמים ואמרינן
 שזח כבר היה עליה כתמ זה מאיזה סיבה ואפילו
 כיותר טכנריס טהור וכן הסכיסו רוב הנחלים [גיח
 הקנה וש״ך סקמ״ו וס״מ סססיז ונמ״מ םק״ן] וטעחה טצינו

 וכו׳ כלומר שבשום פנים א״א לבא הדם שם אא״כ
 במונה יטנפוה כדט טסאה כיותר סכנריס כדין כתם

 [ננ״ל לשרש מונחו]:
 מב כהכ רביט הב״י בסעי׳ ל״ה איזהו עד הברק
 י כל שבדקתו בין היא בין הבירתה ולא טרע
 שנכנס מ כתם ולא חעכירחו בשוק של מבתים ולא
 כצד הםתעםקיס בבחטיס ורז כחזקת בדוק עכיל ווחו
 דעת הרשב״א אכל התום׳ ותרסכץ ס״ל רעד הבחק
 לא סקרי אא״כ ראתהו ססש קורס הברקה וגל

 הדינים שבארנו היה על דרך זה יהרשב״א הולק עליהם
 כמ״ש הטור גשמו ע״ש ונראה להדיא דרכינו הביי
 הפס להלכה כסותו ובן בארט כסעי׳ ם״ה ונראה שנם
 לרעד הרשב״א צריך שיהיה טונה בטקיס המשתמר
 לגסרי בקיפסא או כעין קופסא דאליכ אלא שהיה
 מונח כםקוס סוצנע בלגד הרי סלשון הרשביא עצסו
 שהבאנו בסעי׳ צ־־ט מטאר רמקומ מוצנע בלבד לאו
 כלוס הוא עיש ואף די״ל חהו גאיט בדק כלל אבל
 בבחק סועיל סקום סוצנע לין־וחו בחק נם אהר וסן ס״ס
 לא משמע כן מלשונו שם תה שכתב ולא נודע שנכנס
 מ כתם כלוטר בהטקוט הסשתסר וזה שכתב ולא
 העבירהו בשוק של טבהיס מוגהו אם היה סשתסר
 אצלה גגנדיה [ע׳ פרישה שכסכללפ״ז ציל לס״ל להתוס׳
 והרמב״ן בעל שאינו במק לממא בערים מנול לאל״ג
 קשה מנ׳ נשים שלבשו חלוק אחל דטלן פמאוס כמו
 שיסבאר והרי ללגריהס זהו איט בלוק מ״ש ובאמח אין
 ראיה מזה כמ״ש הרא״ה גגל״ה שם להלוקה שעל בשרם
 מקרי משתמר וכן סלין שמוסקת ט מיש הניפ סקםיו
 אך לדינא קיי״ל כהרשג״א טון שהג״י סתם כן תדק]:

 מג כתב הרשב״א בתורת הכיח חלוק שדיברו בו
 י הבסיס חלוק חכחק הוא אבל חלוק שאיט בדוק
 או שלקההו סן השוק ואינה יודעת ססי לקחתו אץ
 חוששין לו משום כהטין שאני אוסר כבר היה כתם
 זה שהכהסץ מדבריהם והולכץ בהם להקל עכ״ל בן
 וצא הנירסא לפניט וחסיהני על לעין זה דאיכ לסה
 לו לוסר סשוס יבכתסיס הולכין להקל הא הרשב״א
 גרל נם בבחקת ער שאינו בדוק דטתור אפילו יותר
 מכנדיס כסיש הטור בשמו והבאנו זה בסעי׳ ציט

 ובדקות אינם םדבריהם ובס״ש בסעי׳ פ*ז ע״ש:
 כך ולכן ניצ רעקר חגירסא הוא כסו שהביא רביט
 r הביי בפפרו מחל דאפילו יודעת ססי לקתתו

 אין חוששין לו ולזה א״ש הטעם דבכתמים שומעים
 להקל כלוםר אף ע״ג דבכל הדברים כל היכי דאיכא
 לגרוד סכרדנן נום בכתמים אינו כן ויש סן הנחלים
 שפחכו תיסחא סוטעת נזדסנה לו לרכיטהכ״י כתורת
 הבית וצריך לנחם ואינח יודעת ססי לקחתו ראלו
 מודעת צריבה לשאול ססנה כסו בהסץ בבית שהיא
 בתזקת בדוקה ואם הנעה״ב בביתו צריך לשאול סםנו
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 איפור וא׳ של היתר ונפלו ב׳ חתיכות של איםור ושל היתר
 אחת לזו וא׳ לזו אם הההיכה של איסור הוא מדרבנן אני
 תולין לומר שהההיכה של איסור נפל לתוך חאיסור וההיתר

 לשל היתר וה״נ כן תוא אם יק אפשר לומר כן :
א כיצד כגון לבשה חלוקה הידוק לה ופשטתו י  מ
 r ולא בדקתו והשאילה אח החלוק לישראלית

 נדה או לכותית שהגיע זמנה לראות וראתה פעם א׳
 אע׳פ שבימי השאלת החלוק אינה רואח ואח״כ נסצא
 בד בהם תולה בהן והיא טהורה וה״ד. להיפך שבדקת
 החלוק והשאילתו להגדה או להבותית, ואה׳׳כ לבשתו
 היא בלא בדקה ואח׳׳כ סצאח עליו כחס חולה כהן
 וכשהיא תולה בהן לא שנא אם היא טהורה גמורה
 או שעומדת בספירת ז׳ נקיים דנם בזה הרי היא
 מתוקנת לגני הנדה והכותית וכתב רבינו הרסיא
 בסעי׳ ט״א דלפי מה שיתבאר בסי׳ קצ׳׳ו דכתס יותר
 מכנריס אין חולין בנ׳ ימים הראשונים של הספירה
 היה כאן אינה הולה כאחרת בנ׳ ימים הראשונים עיש
 [והגס שאינו דומה לשם דבכאן התלייה בכל איסורי דרבנן
 כן הוא לתלות במקולקל מימ כיון דהממס שם הוא
 משוס דהמעיין עדיין סתוח לכן נס בזה אין תולין אך

G בעיקר דין זה יתבאר שם בם׳׳ד 
 סיב השאילה ההלוק לקטנה שנשאת ומדין המשנה
f היהה מותרת לחבעל עד שתחיה המכה [סד r 

 ולבשתו קטנה זו לאהד שנבעלה קורם שתיתה הסנה
 ואפילו קטנה זו עדיין לא ראתה מעולם [ומתוק
 קושימ הדגמ״ר בסעי׳ מ״ב ומיק] מ״מ תולה בה דגתם
 לפי שהקטגה לא תתקלקל בזה שהרי דטיה טהורץ
 וכיש כתמיד• דתולין בדם בתולים וכן אס השאילתו
 לגערה שלא ראתח ונשאת שנתנו לח חכטים ד׳ לילות
 [שס ] לתלות בדם בתולים ולכשתו תוך ד׳ לילות אלו או
 שהשאילתו ליושבה על דם טוהר תולה בהן ואפילו
 בזםה׳ז שאין בועלין על דם טוהר ואין נותגין ד׳ לילות
 לנערה ולא עד שתחיה הטבה לקטנה מ״ם תולה בהן
 דגהי דאנו טחטירים בהן ט״ט הרי הן טותזקות
 מעיינות פתותים ואע״נ שעתה יתקלקלו בזח שנתלח
 בהן כמובן ט״ט כיון שמעיקר דין תורה הרי הן
 טהורות ואין כאן קלקול אט כן נהי שהתטירו לעצטן
 החמירו ולא שע״י חחוטרא חנרוט נזק לאחרת ולכן
 אלו טמאות עיי הכתם והיא טהורה כן פםקו הרשב״א

 והטור וש״ע סעי׳ ם׳׳ב :
 לןיג וכתבו עוד דכן היא תולה אם השאילתו לסופרת
 י שבעה נקיים שלא טבלה תולה כה בעלת החלוק
 והיא טהורה וחבירהה ששאלתה מקולקלת עכ״ל כלומר
 שסותרת הספירה וצריכה לספוד ז׳ נקיים אחרים וכן
 אם השאילתו לשומרת יום כננד• יום בשני שלה [עור]
 תולה בה אף דמקלקלה לה שצריכה לספור נם יום
 המתרת טיס הולה בה כיון שעכשיו היא ממאה לא
 היישינן לקלקולה [רש״י ס׳•] ובאמת בנמרא שם יש

 פלוגת*

 הקנה גדולה לבנות ישראל בעסקי כתמיהן שדוב נשים
 בורקות חלוקיהן וסדיניהן קודם לבישה ורק ליבשין
 כשבאו מכובסים וא״כ ליכא כאן הלוק הבדוק כלל כן
 כתב אחד מהגדולים [כרו״ש שם] ולעג״ד קולא גדולה
 היא דאתרי שגתכבסו ויצאו גק־ים והיו טוגחיס בטקזם
 משומר וודאי דמקרי זה כדוק לדעת הרשכ״א שהבאנו

 בסעי׳ קיב וצ״ע בזה :
 כחכ רביגו הביי בסעי׳ מ׳ בדקה חלוקה ופשטתו קח

 ימצאה טהורה והשאילה להבירתה ולבשה ומצאה
 בו כחס הראשונה טהורה והשגייה טמאה עכ״ל ולכאורא
 אין שום רבותא בזה ומאי קט״ל ונראה דהרבותא הוא
 דלא אטרינן כיון שהשנייה לא ברקה בעצמה נחשוב
 החלוק לנכה כאינה בדוקה כלל ואינה בכלל כתמים
 כט״ש לזה קטיל דבדיקת הראשונה מועלת נם להשנייה
 [וכ״מ בתה״ב שהביא הב׳׳י ע״ש] ועוד קט״ל דאף עינ
 דלעניין טמון והיינו על מי לכבס הכתם איתא בנמ׳
 [נח•] שיכולה השנייה לומר להראשינה איני מאמינך
 שלא היה בו כתמ ואינני מהוייבת לכבסה מימ לעניין
 איסור היא טמאה ורק ממון אין ביכולת הראשונה

 להוציא מהשנייה דהטמע״ה:
 סט וזה שכתב בדקה חלוקה ופשטהו ימצאה טהורה
 י וה״ל לטיכתב פשטתו ובדקה וכו׳ קט״ל דדוקא
 שהיד, חלוק כדוק מקודם הלבישה דאל״כ אף אם
 מצאה כתם טהורה כדין חלוק שאינו בדוק כט״ש וזהו
 כוונת הטור שכתב ואם ברקה חלוקה ולבשתו ופשטתו
 וטצאה טהור והשאילה ובו׳ דטרחו רבים למה לו
 הבדיקה שקודט הלבישה אך זהו כוונתו בי היכי דליהוי
 חלוק בדוק [וזהו כוונת הש״ך בםקמ״ז ולחנם ערמו
 מפרשי העור בזה] ובגט׳ שם וכן ברטבים פייט איתא
 ברקה עצמח וחלוקה ע״ש ואיגו טובן למאי צריך
 בדיקת גופה וי״א דבכדיקת גופה די אף שלא בדקה
 החלוק טשוס דמוקםיגן לה בחזקת טהרה ולבן נם
 בכהיג רק השגייה טמאה [דרישה וס״מ סקס״ח] וכבר
 השיגו על זה מפרשי הש״ע [שיך שם וע״ז סקיל]
 דבכהינ שתיהן טמאות דבכהםים לא אמרינן כאן
 נמצא כאן היה ע״ש [ולענ״ד נראה דגנמ׳ רבותא קמ״ל

 דאשילו בכה׳׳נ אינה מוציאה ממון והרמבים נקימ לשון
 השים כדרכו בקודש ודו״ק] :

 קי בשם שתולין בכתמים את עצם הכתם כשיש במה
 י לתלות כמו בן תולה הכתם זו בזו אם רק אפשר
 לומר כן כמו שיתבאר ודווקא כשהשניה אינה מתקלקלת
 בזה שנתלה בה הכתם בנון שהיא טמאה בלאו הכי
 והראשונה מהתקנת בזה והיינו שבלא זה היא טהורה
 וחולה המתוקנת בהסקולקלת אבל כששניהן טהורות
 או שניהן טמאות אין הילה זו בזו דמאי חזית לטמא
 את זו ולטהר זו לפיכך שניהן טמאות כמו שיתבאר
 ודין זה אינו מפני קולת כתסים דבכל איסורי דרבנן
 כן הוא כטיש לעיל םי׳ קי״א בשתי קרירות אתת של
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 שבארט מומים לברי השיע בםנני׳ מ״נ בהנ׳ בבוס שחשנ
 עיש וחיק]:

 מטז וכםו שאםרנו שתולה בחבירתה כשהיא טמאה
 ~ וודאי כן לפעמימ היא חולה הכחס בעצמה
 לזטן העבר כשהיתה טטאה וודאי כיצד כגון שלבשה
 חלוק ביטי גדתח ולא בדקתו אחרי שהפשיטתהו
 ואת״ב ביטי טהרהה לבשח חלוק זה בלא בריקה
 ואהיב נטצא בו כתם תולה שהבתט הזה היה בה
 כבר מימי גדתה כשלבשתו ועכשיו היא טהורה דטה
 לי תלייה באחרת או בה ואדרבא בה עדיפא לפי מה
 שפסק רביט הרמ׳׳א לקמן בסי׳ קציו דבמכה שבגופה
 הולד. אפילו בג׳ ימים הראשונים של ספירתה ע״ש
 וגדהה לא גריעא ממכה שבגופה כמובן וא״ב תולה
 בעצמה גם בג׳ הראשונים ואלו באהרת אינה תולה
 בכה״נ כטיש בסעי׳ קי״א אך בשם יש הולקיס בזה

 ובשם יתבאר בסיד [עש״ך סקניא] ן
 מיז וכן אם לבשה הלוק קודם שהיתת מעוברת
 י ופשטתו בלא בדיקה ואהר שנתעברה לבשתו
 בלא בדיקת ואתר כך נטצא בו כתט תולה הכתם
 בהיטים הקיידמיס כשלא היהה מעוברת טשום דטעוברת
 היא בתזקת סילוק רמיט וכן הטניקת תולה בעצמה
 ביטיט הקידטיט כשלא היהה מניקה כמו שהמניקת
 תולה בחבירתה שאיגה טניקה וכן זקנה הולד. בעצטה
 כשלא היתה זקנה אם אירע כן שלבשה הלוק זה קורס
 זקנחח ולאחר וקנתה ולא בדקה ופשוט הוא רכל זה
 טיירא בהלוק הבדוק פעם ראשון דבלא זה אינו טטטא

 מש־ם כהמ כטיש:
 ל\ח ודע דלפי מה שנתבאר בדיני תליות יש בזמגינו
 ״ קולא גדולה כשאשר. טהורה שככה בטטה אתת
 עם פנויה גדולה בשנים ונמצא דט על הסדין שהולין
 בהפנויה ואץ לנו לתקור אם עומדת הפנויה בימי
 נדה אס לאו שרדי היא רואה טכבד ולא טבלה כיון
 שאין לה בעל ולכן לא טיבעיא לפש״ש בסעי׳ קי״ד
 דאפילו בלאהר ימי פפירהה חולין כל זטן שלא טבלה
 אלא אפילו לרעת הפוברים דאץ תולץ רק בימי
 ספירתה כס״ש שם זהו הכל באשה שיש לה בעל
 והיא סופרת הז׳ נקיים אבל הפגרות שאינן בודקות
 ואינן סופרות כלל נקראות זבות שלא ספרו וחולין בהן

 [ימשו׳ מיע"& סי׳ סינן:
 לןיט עוד דבר אהד נילו לנו הז״ל [נו•] דכתס אינו
 י ססתלק עיי סתם כביסת החלוק אלא כשהכובסת
 בודקת ורואה שיש כתם תיא עושת פעולות או בז׳
 סמנין שנתבארו או בשארי אסצעייס עד שיסתלק
 הכתם אלא שאני מסתפק בכיבוס שלט שהוא בלוי׳׳נ
 של אפר ובורית שקורין זיי״ף וחובטין הרבה בכלי
 שקורץ פראני׳׳ק על התלוק תראה רטסתלק ע״י זת
 ולכן הדינימ שיתבארו להקל בזד. נ״ל דלא שייך
 אצלינו ועוד אמרו הדל שעל כל זה יש להכיר אם

 הכתם

7 י  ע
 פלוגווא נזה דרשב״ג ס״ל דגם בבה״ג הולין כהן
 ורבי פ״ל דכיון דע״י זה יהקלקלו אין הולין נהן דמאי
 הזית אך הרשב״א והטור והש״ע פסקו להקל כדשב״ג
 אבל הרמב״מ פיט פסק כרכי רכל מקום שהשנית
 התקלקל אף שעכשיו היא טמאה אין חולין בהן ושתיהן

 טמאות :
 מיד אטנס אפילו לדעת המקילימ טאי דמשמע
 סלשונס דתזלה כסופרת ז׳ נקיים שלא טבלה
 והיינו אפילו אחר שספרה הז׳ נקייט כל יטן שלא
 טבלד. יש חולקין בזה וס״ל דהכוונה הוא כתוך ימי
 הספירה שעדיין הסעייןפתוח [כזמשמע מרשיי פס ע״ש]
 אבל לאחר יסי הספירה אינה תולה בה ולא עור אלא
 אפילו לא ספרה אם עכרו ז׳ ימים מימי ראייתה אין
 הולד. בה לפי שאין מעיינה פתוח עור [ח״ל כ1נ״ל|
 והנה לפ״ז לדידן שהנשימ אינן מתהילות למנות
 הנקיימ ער אהרי המשה ימים לשימושה כמ״ש בסי׳
 קצ1ו לא ההלה בה רק בשני ימים הראשונים כמובן
 ובל כי האי היל לבעלי הש״ע לבאר ועיר דהרי ההזקת
 מעיין פהוה איגו אלא בג׳ ימים הראשונים בסיש שם
 ועוד שהרי חולין בבותית אע״פ שאיגה רואה עתה
 כמ״ש בסעי׳ קי״א אלמא דאין הטעם מפני פתיחת
 המעיין אלא שתולין בטקולקל שעתה היא טמאת [וזהו
 עיקר הפעם לרש״י שם כמו שמסיים כיון לפמאה השתא
 מכיל ומאי להוצרך למעיין סתומ כבר עמל בזה המל״מ
 סיפ ולענ״ל נראה לא׳יא לומר כלל פעם זה להא מלמה
 שם לשני שנילין ובשם לא שייך זה ואף שי״ל לבזה פליני
 רב חסלא ורב אלא שכ יע״ש במהרש״א ל״ה טמא מ״מ
 נ״ל לטונת רשיי לליבי הראשונה נקראת מעיינה פתוח
 כלומר עלולה לטומאה מפני שממאה היא וכן הוא בשני
 שבילין רזה עלול לקבל עומאה מפני שהוא טמא וגם לא
 נראה לומר לרבי ורכב׳נ פליני בהא ולכן לענ״ל לברי
 המ״ד ציע ופשפיום כגייר והש״ע משמע לנס לאפר כך

 מולה ולו״ק] ז

 מטו אעיפ שאמרנו דהולה במקולקלת מ״ט לפעטים
 י נמ במקילקלה אינה תולה והיינו כשהמקולקלת
 היא נ״כ מסאה מפגי כהס והטעם דתליית לא שייך
 אלא כשהשיאלת יש לה איזה טומאה וודאית דעדיפא
 סבתם שאינו אלא ספק וכן בכל התליות כן הוא כמו
 בשני שבילין ושתי קדרות שבסי׳ קי״א אבל איך נתלה
 בבתט שתוא טומאת ספק והרי לא עדיפא ספיקא של
 השנייה יוהר מהראשונה ולכן לא טיבעיא אם השאילהו
 לטהירח יאח״כ נולד בה הכתט אלא אפילו השנייה
 היתד. יושבת על כתס מכבר עכ״ז לא תלינן בה בהט
 זה ושתיהן טמאות טטעם שבאתו וכן אפילו ראתת
 השנייה כהט אחר בחלוק אחר לאחר השאלה
 דלכאורא ידים םוביתות רעתה טצוי בה כתטיט ט״ט
 אין חולין כיוו דהכל ספק הוא ושתיהן טמאות [ובמס
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 מהחגור ולטעלה שתיהן טהורוה ואם לאהת הוא טהגוי
 ולמטה ולחשגית מחגור ולמעלה אותה שמהגור ולטטה
 טמאה ואותה שטתגור ולמעלה טהורה אכל כששלשתיהן
 מחגור ולמטה אף ע״פ שאתת גדולה יותר כקוטר.
 מהשנייה ונמצא שלהקטגה הוי הכתם סמוך יותר
 לעדותה כטובן ט׳מ כיון דלשתיהן עכ״פ הוי לטטה
 טהחנור אינה תולה הגדולה כהקטנת רכל שטתגוד
 ולטטה דין אחד להן [ובזה מובן דברי הש״ע סעי׳

 מימ ודו״ק] :
 הבג וזהו דווקא כשלא פשטו את ההלוק כלילה
 לכסות בו את ראשן אבל כשפשטו שהיה!
 טמאות דבבה׳ג גם לטעלה טההגור טסאה טפני
 שסתהפכת ואס לשתיהן למעלה טן התגור והאתת
 כיסתה ראשה והשנית לא כיסתה אותה שכיסתה טמאה
 והשנייה טהורה ואם וו שלא כיסתה הוי אצלה למטה

 טהתגור שתיהן טמאות וכן כל כיוצא בזה:
 הכד שלש נשים שלבשו הלוק אהד וכולן טהורות
 והחלוק היה כדוק אך אתרי פשיטתה של
 ראשונה לא נבדקת עד אתר לבישת חשלישיח או שישבו
 כולן על ספסל אחד זו אחר זו וכמקום אחד והספסל
 מקבל כתמים כנון שהוא של עץ או של שאר דבר
 המקבל טוטאה כולן טמאות אפילו באו לשאול זו אחר
 זו ולא דמי לשני שבילין וטעמו של דבר בארנו לעיל
 כסעי׳ ע״ו ע״ש בד״א מטן שכולן שוות כטדריגת
 ראיות רסיס אבל אם חיתח אחת מהן ראויה לראות
 יותר טחבירחד. כגון שחבירתח זקנת או מעוברת או
 מייקר, או שעדיין לא ראתד, דם מימיח אע׳׳פ שנשואה
 חיא וחיח לח דם בתולים מ״מ דם גדה עדיין לא
 ראתה ולכן בל אתת מאלו שאינן ראויות לראות חולין
 בראויה לראות ראם טהורה כטסאה תולה כל שכן
 שתססולקת דסים תולה באינה ססולקת אף ששניהן
 טהורות ודווקא כשכולן בדקו עתה או לא כרקו כסו

 שיתבאר ן
 סכה שלש נשים שישנות בטטה אחת וטשולממ
 י כולן זו בזו כלוטר שתן דמקית יתד ורנליוזן
 מעורות זו בזו ונטצא דם תחת אחת טחן מלן טטאות
 ואם אינן טשולבות זו בזו ונטצא דם תחת האטצעיח
 כולן טמאות טשוס דאף כשאינן טשולבות ט״ט א״א
 לצמצם וימל להיות שהדס הוא טהצדדיות ולכן אם
 נמצא דמ תתת הפנימית היא והאמצעית טמאה
 וההצונה טהורה דמסנה וודאי לא כא הדם ואס נמצא
 תתת ההצונה נ״כ היא והאטצעית טמאה והפניטית
 טהורה כד״א כשעלו כולן דרך טרנלות הטטת אבל
 אם עלו דרך חחצונה אז נם הפנימית טמאה אף
 כשנמצא תתת ההצונה שאולי דרך עברתו,, נטף מסנה
 אבל בנמצא תתת הפנימיה ההצונה מהורה בכל
 עניין כסוכן וכן מפורש ברשדי [שיאי ל״ה אימהי

 מיש] ז
an* 

 עהך הלכות נדה
 הכתם היה קודם הכיב1ס או לאחר הכיבוס והיינו
 כשתכתס הוא מגליד כנליר עבה בוודאי בא לאהר
 הכיבוס דכתם שקודם הכיבוס הוא מקדיר כלומר
 שנכנס לתוך הכנר ואין עליו נלד דהכיכוס מעביר
 הנלד ומי שאינו בקי בזה להכיר ילך לחוטרא ולא
 אטריגן ספיקא דרבנן לקולא דבל ספק שהוא מחמת
 הסרון ידיעה איגו גהשב בכלל ספק כם״ש בכללי ס״ס
 בסי׳ ק״י [2' לבוש שנחן מעם בזה בסעי׳ מ״ו לשמא
 יבא אתר ויכיר ויהיה זילותא ע״ש ולא ידעתי למה הוצרך
 לכך הלא גס בל״ז א״ש] ךועש״ך סקס״ב דבזמה״ז אין

 בודקות הכתמים ולפמ״ש א״ש ודו״ק]:
 סכ ולפיכך אמרו חכמים דחלוק שלבשתה בימי גדתה
 וגתכבס וחזרה ולבשתו בזמן שהיא טהורה ולא
 ברקתו אם נתכבס ע״י ישראלית ואיגה בפנינו לשאול
 ונם החלוק אינו בפנינו להכירו אינה תולה בזה לפי
 שחזקת בנות ישראל שהן בודקות הכתמים בשעת
 כיבוס בין שלה בין של אחרת וטשתדלות להעבירן
 ואמדיגן דטסתמא גם היא עשתה כן ואם היא בפנינו
 ואומרת שלא בדקתו תולה הכתם בקודם הממס
 ושלא עבר עיי הכיבוס ואס גתכבס עיי שפחה או
 כותית שאין דרכן לבדוק אפילו איגד, לפגיגו תולה
 לומר שמתחלה היה ולא עבר עיי הביבים ולא עוד
 אפילו אומרת שבדקתי ולא היה בו כתם או שהעבירתו
 דבריה לא מעלין ולא מורידי[ [ב״ח וש׳ך סקסיג]
 ומיהו אם גיכר שהיא אימרת אמת תוששין לדבריה
 ואם ההלוק לפגיגו ויש להכיר במראיתו אס מגליד
 או מקדיר במ״ש טחוייבין להכיר ואם אין בקיאין בזה
 אין חולין להקל כמיש בסעי׳ הקידס ואס גאבד החלופ

 הולכין להקל דהוי ספק גמור:
א וכן אם לבשה הלוק הבדוק לה ופשטתי כלא ^  ה
 י בדיקה וכיבםתו והשאילתו לחבירתה ולבשתו
 בלא בדיקה ואחיכ גכצא עליו כתם אם מגליד כידוע
 שטהשנייה היא וטמאה והראשונה טהורה ואם מקדיר
 בידוע שטהראשונה היא וטמאה והשנייה טהורה ואם
 אין יכולין לעמוד על הבירור שתיהן טמאות חרא
 מטעם שנתבאר דחסרון ידיעה אינו ספק ועוד כיון
 דאין לתלות באתת יותר טחבירהד, בהכרח לטמאות
 שתיהן רמאי תזית לטמאות לאחת ולטהר לחבירתה
 [ש״ך סקש׳ו] ולין אפילו כשאה״כ נאבד החלוק
 דבכה״נ בדין הקודם הוי םפק נטור והולכין לקולא
 אבל בכאן בהכרת לטמאות שתיהן נם בכה״נ מטעם

 שנתבאר [שם]:
 סבב שתי גשיס שלבשו חלוק אחד ואח״כ נמצא בו
 r כתם ושתיהן טהורות דטטילא שתיהן טסאות

 עיי כתם זה דאיא לתלות האחת בחבירתה אטגס
 כבר נתבאר דכהס שבהליק איגו מטמא רק כשהוא
 מהתנור ולמטה כט׳ש בסעי׳ ס״א ולכן אם הכהם
 לשתיהן מהגור ולסטה שתיהן טמאות ואם לשהיהן
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 ונמצאת טמאה או םהירח אבל אפ שהתה כדי שיעור
 בדיקה נמורה דהיינו ברי שתקנח בהוריט ובסדקים אין
 הבדיקה מועלה לא כשהיא טמאה לטהר האהרות
 ולא כשהיא טהורה לטהר ־עצמה ושיעור זה הוא
 כשיעור שהבעל חייב חטאה כשבא עליה יטצאה דם
 בתוך שיעור זת כטבואר בשבועות ןיז•) ונתבאר לעיל
 סי׳ קפ״ה וטעמא דטילתא דלתלות הכתם הנטצא בא׳
 מהן אינו אלא כשתיכז״ נתברר טהרתה או טוםאתה
 אבל על לאחר זמן אין ראיה על זמן הקירמ יהנט
 שאין ראיה על הכתם הנטצא ואולי חכתמ יצא זח
 טאהת טהן טכטה שעות וא״כ טאי טחני התכיפות
 של עבשיו ואי טשוס הלייה נחלה גס אח״ב ואין זה
 דמיון לבעילת הבעל שהיה רגע מקידס ובאמת הרא״ש
 השיג על תדין שנתבאר מטעם זה [מח״י סקל״י שנתפלא
 על הרא״ש ודבריו ברורים כמ*ש ולו״ק] מ״מ כמה
 מרבותיגו פסקו בן דכן איתא בגמ׳ שפ לתר אמורא
 דדויקא כבהיג טועיל והטעם י״ל דעתה אגו צריכים
 להלוך אחר זמן מציאת הכתם דעתה נולד הספק

 . ונאמר באמת דעתה כרגע יצא הכתם:
 מל והרא״ש באמח םיל דגם לאחר זמן זת מועיל
 הבדיקה לטהיה או לטהר האחרות וי״א דלטהר
 האתרות כשנמצאת טמאה ,ידיך דווקא היכף כמו
 שנתבאר איל לטהר עצמה כשנמצאת טהורה טועיל
 אף אחר זמן וזהו דעת בעל המאור אבל תרשב״א
 כתה״ב פסק כהטור והש״ע ולדבריהם אוהן שבדקו
 אהר שיעור זה לא טהני לא לטהרה כשגטצאו טהורות
 והן טמאות ספני הכתם כשהראשונה נבדקה תיכף
 ונטצאת טהורה וכן אם נמצאו טטאות לא טהני לטהר
 הראשונה דבל שאתר שיעיר זה אינו כלוט [ודע
 דנמדרש רבה בראשיח פרשה פ״ו איתא שם דין זה ומבואר
 שם דבל מעל״ע מצלה על יזברופיה ע״ש אבל אנו אין
 לנו רק ש״ס דילן ודין ממליט לא נאמרה רק למרומה

 וקרבים ריש נדה]:
 הלא ודע דלפ• המתבאר מהרםב״ס והטור והש״ע
 י הוי דין זה שהאתת בבדיקתה מצלת עצטה או
 תברותיה על כל מה שנתבאר והיינו נם על נ׳ נשים
 שלבשו חלוק אחד זו אחר זו וישבו על ספסל
 אחד «ו אחר זו ואץ כן דעת חראב״ד וחרשביא
 בתח״ב וסבירא לחי דמשנח זו נשנית על נ׳ נשיס
 ששכבו במטה אתת ביתד דבזה שיעור התכיפות לכולן
 שיות ולכן מהני למתיי עצמה או לחברותית משא״כ
 בחלוק שלבשו זו אחר זו או בספסל בכה״נ הרי
 התכיפת השלישיח הוא מרוחק מחשנייח ובל שכן
 מהראשונה כלומר וא״כ לאמהנ׳ רק בתכיפת השלישית
 אבל בשנייה וראשונה ממ״נ לא תועיל דאמ בדקו
 תיכף לפשיטתן הלא אין ספק בתשלישית ואם בדקו
 אח״ב אין זה תכיפות ובאמת להרטב״ם והטור והש״ע
 נאסר רכסו דלעניין הכתם עצסו אנו הולכין אהר

 עייך
 מבן וכהב הטור בשט הראב״רדרווקא כשנטצא־יכטטה
" שלא על הסדין אבל אט נטצא על הסדין בכל  י
 עניין מלן טטאות שהסדין עשוי להתהפך והרא״ש
 כתב שזהו בסדין העליון אבל התתתון אינו טההפך
 עכ״ל ודמנו הב״י בסעי׳ נ׳ סחט כרעת הרא׳־ש ע״ש
 ואינו טובן טח הוא סדין העליון ומהו התחתון דאין
 לפרש דחעליון מקרי טה שחיא טכסה בה דזהו טילתא
 דפשיטא וגמ אין לפרש דהתההון מקרי הכסת שהסדין
 מונח עליה שקירין פעריג״א דטאי שייך עליה לשק
 סדין ועוד דכסת שתחת חסדין פשיטא שאינו טחהפך
 כלל [מ״ז סקל׳׳ז| מפני כובדו ואפילו בלא סדין עלית
 אינו מתהפך והםפישים פירשו שסגהגס שטניחין שני
 סדינין זה על נכי זה והיא שיכבה ביניהן כדי שלא
 יתלכלך חטטה העליונה מחמת הזיעה J ש״ך סקש״ז
 ופרישה] ואיני יודע פירוש לזה טיהו עכ״פ סדבריהם
 משטע רעל הסדין שטבסור. בה קאי וצ״ע רטאי קס׳׳ל
 דהכר נחכאר דהכיסוי עשוי להתהפך ועוד דבאטת
 כתבו דגם התחתון עשוי להתהפך וחחוש טעיד על
 זה ולעג״ד נראה שהיו טציעין סדין טוב על הבסת
 ותותבין הקצוות תחת הבסת ועליה טגיחין סדין פשוטה
 לישבב עליח ולכן אס נמצא על התחתון והיא אינת
 מתהפכת ואטרינן שתהתה נכרכת העליונה ויצא חדם
 על התחתון ולפיכך רק היא טמאה והן טהורות [יע׳

 מוס׳ כשוטה לי: דיס ויהצננה]:
 מבן ואע״נ דיש לחוש נס לגופן שמא נתהפכו כשינתן
 י להיות טשולבוח ט״ט לא חשש־ לזד, כיוןשבתטים
 דרבנן [ש״ך סקש״פ] סש.יס דהגוף א־גו וודאי מתהפך
 סשא״ב בסדין דווראי מתהפך ואף ע״נ דאשה אתת
 כשהיא יהירה במטה בבל מקים שתמצא הדם סםאה
 היינו טעמא דא״א כמי לתלות ובע״כ שטמנה יצא
 הדס ועוד דכשהיא יהירה וודאי דטתהפבת בבל הפטה
 שכן דרכן של בני אדם משאיכ כששובמת שתים אי
 שלש כל אתת שוכבת על טקיטה [שס וזהו כוונתו] :
 מכח ועל אלו הדיניט שנתבארו דכילן טטאית מפני
 י הספק שנו הבטים במשנה דלפעטיט רק אחת
 טמאה וכולן טהורות וכ; להיפך כיצד שאט בדקה אחת
 מהן ונמצאת טמאה היא טמאה ושתיהן מהירות דתלינן
 בה הכתט ואין לך תלייה גדולה מזו והן אינן מתוייבות
 לבדוק בדקו שתיט ונמצאו טמאות השלישית טהורה
 ובן להיפך ברקה אחת ומצאה טהורה היא טהורה
 ותולה הכתם בהש־ים שלא בדקו א״ע בדקו שתים
 וטצאו סתירות תולות בה&לישית שלא בדקה איע והן
 טהורות בדקה גט השלישית וטצאה טהורה טמאות
 כולן שאין לתלות בזו יותר סמו [משנה סי: וכ״א׳]:
 מבט אמנם זטן הבדיקה הן לטהר עצטה כשנמצאת
 טהורה וחן לטחר חברותיה כשנטצאה טמאה
 כתבו חטור וחש״ע בסעי׳ נ״א רזחו רק כשהידיקה
 היתר, חינף לטציאח הכתם וחייט שתיכף קנהה עצמה
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 זהו כשישנות אבל אס היו ערות ושבנו אפילו ערומות
 זו אצל זו או ישבו זו אצל זו על הספסל או על דבר
 אחר ונסצא דם תהת אחת מהן אפילו נמצא תהת
 האמצעית כיון שכל אתת מבדח מקומה אותה שתאמר
א̂ באתי למקום שנמצא הרם טהורה ולא  ברי לי ש
 אטרינן בזה כל מי לתא דלא רמי עליה דאינשי עביד
 ולאו אדעת־ה דכיון דבזמן קצר אהרי עמדן נמצא
 הדם לא שייך לומר לאו אדעתה ולכן אם נמצא אתר
 זמן ארוך ייא דכולן טמאות [מ״ז סק׳מ] ויש הולקין
 בזה דנם בבהינ טהורה !,אומרת ברי לי דזהו מילהא
 דרטי עלה ושפיר הוה ארעתה [נקה״כ] ולבד זח לא
 דמי לבל המקימות שאםרינן לאו ארעתיה דשם עושה
 פעולה ואמרינן דלאו אדעתיה כמו בסי׳ צייד נתתיכת
 סכין [נגיש במיז סקי׳3] וכיוצא בזה אבל הבא אץ
 כאן פעולה ועור דאין להחמיר בל כך בכתמים [מנ״י]

 וכן עיקר לדינא:
 מלו אמנם אם נמצא הדם ביניהן אלו השתים טמאות
 י והשלישית טהורה ואם עלו דרך החצונה ונמצא
 תחת החצונה כולן טמאות ואם נמצא תחת האמצעית
 אמצעית ופנימית טמאה והחצינה טהורה וכשנמצא
 תחת הפנימית היא לבדה טמאה והשתים החצונות
 טהורות וכבר נתבאר זה אבל אם היה לחן עסק לצד
 פנים שעל ידי זה דרכן לקרב לצד הפנימית בגון שהן
 טיחנות בריהימ וכיוצא בזה ונמצא רם תחת הפנימית
 שתים הפנימיות טמאות ואם נמצא תהת החצונה היא
 טמאה ופנימית טהורה מפני שהפנימית אינה דוהקת
 לנא לצד החצינה ונן נל ניוצא נזה צריך ההכט

 להבין העניין ולהורות בהלנה :
 מלן יראה לי לפי הסברא כשלש נשים שישנו במטה
 י אתת באופן שנם הסמוכה לה טמאה זהו כששכבו
 שניהן ערומות או שניהן לבושות אבל אם זו שנמצא
 הרם תחתיה היא ערומה או אפילו לבושה בחלוק לבד
 והסמוכה לה לבושה בבגדיה דוודאי לא מסתבר לטתלי

 גם בה ביון שהמדים מפסיקים ואף שאפשר שבעת
 השיגה גהקפלו בגדיה וגהגלה בשרה מ״מ לא םסתבר
 להחמיר בכה״ג וכן כל כיוצא כזה לשום לב להבין

 ולהשכיל בזה י.
 מלח ואעי׳פ שגזרו על הכתמים וצריכה ז׳ נקיים
 י כעל ראייה נטורה ט״ט לענין קביעת וסת אין
 זה דומה לראייה ואין בכתמים טש־ס וסת כיצד טצאה
 כתמים בג׳ ריח לא קבעה לה ומת ולא עקרתו להוסה
 האחר שיש לה אכל כתמים חכאים ;לי בדיקות ערים
 הבדוקים לה שמטמאים בכל שהן הרי הם כראיוה
 לבל דבר נס לקביעות וסת ולעקירות וסת כן פסקו
 הטיר והשיע סעי׳ נ״ד אבל בעד שאינו בדוק אינו
 אלא ספק ואינה קובעת וסת [מ״ז טקמ״א] ואפילו
 ביותר םכגריס [עש״ע סקצ״ג למהרמב״ם בפי׳ המשנה
 בפ׳ נא םימןנר&ה לחולק על זה מדכחב ונתקלקל לוסתה

 שעת המציאה כמיש כמי כי בהתכיפות אנו הולכים
 אתר גמר כולן דכיון דכתםים דרבנן לא חשו לזה

 , [נ״ל]:
 הלב כבר בארנו דבכל דינים אלו שכועין טמאות
 איגו אלא כשכולן במדרגה אתת כראיית הדמים
 אף שזו יש לה וסת קבוע וזו אין לה או אפילו זו
 הגיע שעת וסתה וזו לא הגיע דלעגיין כתמים אחת
 הן שכולן מוחזקות בדמים עכ״פ אבל כשאיגן עומדות
 במדרגה אחה כלל כגון שזו היא בחזקת מסולקת
 דמים לגמרי וזו איגה כן תולה הטסולקת באייה
 מסולקת לפי שזו מוחזקת בדמים וזו איגה מותזקת
 כלל בדמים ואין לך הלייה גדולה מזו לגבי

 המסולקת:
 לולג ולפיכך אם אחת מהן זקגה שעברו עליה ג׳
 י עוגות ו־יא ראתה ואחת ילדח תולה הזקנה
 בהילדה והזקנה טהורה והילדה טמאה ויראה לי רמה
 לא מהגי הבדיקה מהילדה שאם אפילו הבדוק תיכף
 ותמצא טהורה איגו כלום דבדיקה לא מהגי רק בשוה
 לה ולא באינה שיה לה דאין כאן כפק דוודאי ממנת
 יצא הדם ומה הועיל הבדיקה וכן אם אחת מעוברה
 שהוכר עוברה ואחת אינה מעוברת או לא הובר
 עיברה תולה המעוברת שהוכר עוברה בהשנייה וכן
 כשאחת מניקה ואהת אינה מניקה הםניקה טהירה
 והבירהה טמאה וכן אם אתת היא עדיין בתולת רמים
 כלומר שלא ראתה עדיין דם נדה מעולם אף שהיא
 נשואה ונבעלה והיה לה דם בהולים ואתת ראתה
 אותה שלא ראתה טהורה וזו שראתה טמאה וכבר
 גהבאר שבשם שהולד. בהברהה כך תולה בעצמה
 שאס לבשה הליק בזמן שאינה מעוברת ואח״ב לבשתו
 בזמן שהיא מעיברת ונמצא עליו דם תולה בימים
 הראשונים שלא היתה מעוברת וטהורה וכן בבה״נ
 מניקה וזקנה ואם היו כולן שוות מניקור. או זקנות או
 מעוברות אין תולות יו בזו וכולן טמאות וכן אם אחת
 טניקה ואתת מעוברת ואהר. זקנה ג״כ כולן טמאות
 כיון שחן במדרגח אחת וג״ל דבכה״ג חזר הדין לעניין
 כשנבדקה אחת מהן או לטהר עצמת כשהיא טהורה
 או לטחר תברותיה כשהיא טמאה דכיון שנילן במדרגה
 אחר. הוי ככולן ילדות ואינן מעוברות וטניקות דהכל

 אחד כמובן:
 סלד ודע דדבר פשוט חיא בכל דינים אלו שנתבארו
 י בנ׳ נשים ראם אחת מהן יש לה תלייה נמורה
 והיינו שנתעסקח בכתמימ או בדמים שכולן מתורות
 מפגי שכולן תולות בה והיא תולה בהכתםים או
 בהדםיס וקיו הדברים דאם כשהיא יחידה היא תולה
 להציל עצמה כיש דהלייה זו מהני להציל האחרות

 שאינן וודאי שמהן כתם זה:
 סלח כתבו הראשונים חה שנתבאר במשנה דכשגמצא
 י דם החת אתת טהן היא והסשוכה לה טמאות
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 המקיף מריס ועור טהורה ןכדמ סקצ״ג ומעיל צ־קפ
] ואל ההטה שנהלה בטקרה רחוק מה רכל  מיי ך
 שהוא ואמו טאמלת תלינן אפילו מוהר רחוק |סס]
 וענדש לעיל סעי׳ עית רש לההיישב מה ומיהו עני•
 מטעם זה ומטעם שבארנו גסעי׳ הקייס מראי דאין

 להחמיר גכח״נ ועוד דבכתםיס שומעין להקל :
 מ0א מעשה באשה שהיתר. געלת חטמין ומכוח
 r המנועלות בדם ונם דרך אשה זו היהה לראות

 מנושה כשעת מציאת הכתם מראות למות ויחקות
 הכשרים וסצאה כתם יותר סבנרים ובראשו חיח נמצא
 מראה אודמ ושארי הכתמים היו רק ירוקים ולמיס
 ואסרוה מסעמ דאף שיש לח במד. לחלוח מ״מ מון
 דבל הכתמימ הוי וודאי מגופה שהרי דרכה לראות כן
 א״כ נם זה הארוס מגופה וטמאה אפילו בפוזות
 מכנריס ועוד [רמ״א בחשו׳ סי׳ צ״ו] והלקו עליו דוודאי
 כבדת שהאדום הוא כקצה הכתם הירוק וודאי ניכר
 שנם זה הוא מגופה אכל אם היה רק רחוק קצת
 סוה הכתם אין ראיה עליו שנם הוא בא מנופת
 ותלינן אותו בסד. שביכולת לתלות [ש״ז כרס זה ונקה״כ]
א̂ הרגישה אבל הרנישה אין להקל נם  אסגם זהי כש
 בריחוק םקיס [ח״ל סקל״ז] ואשד. שרנילה לראיה ^־טין

 אדוטין יתבאר כסיד בסי׳ קצ״א 1

 ובו ליח סעיפים:
 איפסקא הלכתא כרי יוסי ורם זה הוא רם סכה
 בהחלחולת או בכוליא וזה יש לפרקים נם בנשים נם
 באנשים ואע״נ דנם זה הוא סקרה רחוק סיס ביק
 שסםקום זה יוצא מודאי הוא םאיזה סהלה [בזה
 מסיק לי דלכאורא י־ל דל׳מ לשימסו למיס למיעוטא
 ואיכ בל׳ יל• למס מלס הש״ם םלוגתא זו בעל שאינו
 בלוק מ״ש אמנם הלא ר״ש מחפיר יותר וצריך מעם

 ולפמ״ש א״ש לנם זה הוי מיעומא ולו״ק]:

 ג ואסרו בגטרא אליבא דר״ט רהא דיושבה מהירה
 זהו דווקא בטזנקת שטשתנת בקילוה אבל שותתת
 כלוטו־ שטשתנת לאט לאט הואיל דמוקטי אנפשת ימל
 להיות ניכ שתוזרימ הסי רנליס למקןר ומביאים דם
 וממאת ופירש״י דעומדת א״א לה לזנק ע״ש והנה
 לפ״ז ר׳ יוסי רמטהר נם בעומדת לא ס׳יל לתלק בין
 מקלחת לשותתת ובכל נווני טהודה וזהו דעת
 הרמב״מ בפ״ה דין י׳ חיל האשח שחשחינה מיס
 ויצא דם עמ מי תליה בין שהשתינה והיא עומדת
 בין שהשתינה והיא יושבת ה״ז מהורה ואפילו הרגישה
 גופה וגזדעזעה איגד, תוששת שהרגשת מי רגליה היה
 זו שאין מי רגליה מן ההדר ודמ זה רמ מבד, הוא
 בתלהולת או בכוליא עכ״ל והעתיקו רביגו הב״י
 גסעי׳ א׳ וכן פפעי הרסבין >הרשכ*א כתהי׳נ ולא

 זילנןי

ש̂ ואין ראיה כלל לכוונתו שממילא טסה מקולקלת וסת?  נ
 שהיא טמאה במציאת הכתם ולו״ק]:

 ס5ט אשת טובת שהין כהטיה טהורין ואפילו אם
 י בשעת וסהה לא ברקה עצטה ושוב סצאה
 כהמיס על סדיגה ועל הלוקה טהורה דזתו וודאי
 מהשהין וכיש בימי ליבונה דהולין להקל ואפילו מ׳
 ימים הראשונים נראה לחקל כיון הודאי מהשהין היא
 [עפ״ז סקמ״א וצע״ג] דש מי שכחב בסימני כחמים
 אם כשרקקה על הבחמ הלף והלך לו נדד זהו סיםן
 טהרה [באסינ בשם שליה] ואם קבלה היא נקבל ועוד
 יש מי שאומר שאם הכתם עגול אף שהוא סראה כשרה
 אם כעין חוט אדמימות מקיפו םביכ מסאה [שס] חדל
 חטעס אף שאין בהיקף שיעיר כחס ס ׳ס הרי סוכח
 שסנופה באה כסו כל הכתם וכסו שיתבאר אמנם
 בזה נלע׳־ד דדווקא כשהאדמימות הזק מאד דאל׳כ
 ידוע שכל דבר לת משתנה הקצוות במראיתם כיחע
 בהוש הראות ובסי׳ קפ״ח סעי׳ ט׳יו בארנו הטעם

 בזה עיש :
 מט ומה יש טהנדוליט שהתית בזה טטעס אהר
 י ותיינו שנחלה החוט האדום הטקיף בטאמלת
 והיינו שתטאמלת נתטעכה בטקים הכתם ורתתד.
 הליתות לדם הטאמלה להצדריט ולכן אט אין בההומ

 סימן קצא דין אשה שמצאה דס בהשתנה.
 א תאשר. שהשתינה ויצא רם עם סי רגליה וא״כ יש
 לתוש שטא הוא דם נדה שיצא ביתד עם תטי
 תלים ואע״פ רנקב שמטנו יוצא הסי תלים אינו הנקב
 שטסנו יוצא דם הפקיר רנקב הסי תלים הוא לפטה
 סטוך ליציאהה ומקכ של דם נחת הוא לטעלה בעוסק
 הרבה [ל״מ בשם מהרי״ךן ואיך ילך דט הטקור מהר
 עם הסי רנליט טיט לפעטים יש לחוש דאט דהיק
 לה עלטא שאינת םשתנת בריוה יכול להיוח שעיי
 דתיקתה חוזרים חטי תלים שבגופה אל המקור וסביאיס
 דס חטקיר לתוך נקב של הטי תלים וכשטשתנת
 הילך כיהד הסי רגלים עם הדס והגס שגם זה הוא
 השש רחוק וברוב פעסיס גס ברה״ג לא יבוא רם
 הסקור לפחח הטי דגלים ואיגו אלא טיעוטא [זה
 למדתי מדברי הרין גתשו' שהביא הב״י ע״ש] ט״ט סשיס
 הוטר האיסור אפשר לתיש אבל כל דרווח לה עלטא

 פשיטא דאין לתוש כמו שיתבאר:
 ב ולזר. שנו חכמים בריש פייט האשד. שהיא עושה
 צרכיה וראהד. דם ר״מ אומר אמ עומדת טמאה
 ואם יושבת מהירת דעומדת דהיקא לה עלמא ואינה
 מזנקת בבח ויש חשש שפא חזרו המי רגלימ לסקור
 והגיאו דם כמ״ש אבל יושבת דחוה לה עלפא ופזנקת
 בכת ליכא השש זה ור׳ יוסי אומר כין כך ובין כך
 טהורה םמוס דגם זח הוא השש רהוק כס״ש ובנמרא



 פיק קצא השלחן
 שהיה סבור להרגשת זס הוי הרגשה אחרת אבל כיון
 שמתרץ לעולם לארגשה ואימור הרגשת מי רגלים וכוי
 כלומר להרגשה אחת הן ולכן אינו אומר וסברה
 כנריש נלה אלא ואימיר והיינו להאמח כן הוא וא״כ לא

 שייך בכאן כלל עניין ההתשה ודו״ק]:
 ץ ועוד יש לי שאלה בדברי רבותינו אלה והרי בנס׳
 שם פריך על ר״ט אטאי מטהר במזגקת דילםא
 בתר דתמו מיא אתא דם ופירש״י מי יימר רהדם בא
 ביחד עם המי רגלים ובמזנקת א״א להיות דם גרה
 דילמא הדם בא אהר שכלו הטי רגלים ורם גדה הוא
 ומתרץ דמיירא ביושבת על שפת הספל ומזגקת בתוך
 הספל וגמצא דם בתוך הספל ראם איתא דבתר רתמו
 מיא אתא על שפת הספל איבעי ליה לאשתכוחי עיש
 וזהו וודאי דכמו רמקשה השים קושיא זו על רימ
 במזגקת כמו כן יש להקשות על ר׳ יוסי בכל גווגי
 דשמא הדם בא אהר כך דבאמת הש״ס מקשה ם־ם
 ואיכ אין לגו לטהר רק בכה״ג ביושבת על שפת הםפל
 וגמצא דם בתוך הספל כמו שבאמת הרבה מהפוסקים
 סוברים כן כמו שיתבאר בסיד ולמה רבותיגו אלה לא

 חילקו בכך ולדבריהם בכל גווגי טהורה וציל רבזה
 אין מפרשים ברש״י שניחוש דילמא בא אחיכ דם גדח
 מהמקור דאין סברא לומר כן דא״כ למה אתרמי דם
 המקור תיכף אהרי שהשתינה אלא שמפרשים דילמא
 בתר דתמו מיא מלזנק ותתתילו לשותת כדרך המשתינים
 שבסוף ההשתנה שותתים המי רגלים מעט מעט
 ואמריגן דאז חזרו המי רגטם להמקור והביאו דם וכן
 פירשו רבותינו בעלי התום׳ וא׳כ קושיא זו אינה אלא
 לר״מ דמטמא בשותתת ולא לר׳ יוסי דטטהר נם

 בשותתת ובמיש ולבן השמיטו זה :
 ח אך עוד שאלה נדולה יש בעניין הזה והרי בנט׳
 [יד•] מדמה דין עד שאינו בדוק והניחהו בק־פםא
 לדין זה דמי רנלים ע״ש שאומר מפורש דמי שמטהר
 כאן טטהר כאן ומי שמטמא כאן מטמא כאן עיש
 ואיכ הרטבים וכל הפוסקים דטיהרו בכאן והרי בעד
 שאינו בדוק טימאו משום בהם במבואר ברםב״ם פ״ט
 ובטור ושיע בםי׳ ק״ץ סעי׳ ל״ו והש״ס מרטה זליז
 ורבותינו בעלי התום׳ שם |נל״ה ור״י] כתבו באמת
 בשם ריח דגם בדין זה טמאה משים כתם כמו בעד
 שאיגו בדוק ע״ש אבל על הרטב״ם וכל רבותינו
 דהפליגו זה מזה קשה כיון דהש״ם מדמה להו

 להדדי:
 ט וכן מצאתי להרשב״א כהה״כ בשער הכתמים שהביא
 דברי הראב״ד שכתב דאעיג דבהך קיי״ל כר׳ יוסי
 מימ בעד שאיגו בדוק טמאה משים כתם והשיג עליו
 כיון דהש״ס מדמה להו להדדי איך אפשר להלק
 ביגיהן וכתב דבעל המאור באמת מטהר גם בעד שאיגו
 בדוק והסכים לדבריו עיש וטעם הראכ״ד גראה מפני
 שנער שאינו בדוק יש כמה טחטיריס בגס׳ שם לכן

 ערוך refcn נדה
 חילקו בץ זינוק לשתיתא דחילוק זה בגמ׳ הוא לר׳מ
 והלכתא כד׳ יומי דטטהר אפילו בעומדת דאיא לה

 לזגק 5
 ך אמגם זה שטיהרו אפילו בהרגשה תםיהגי דהן

 אמת דכן איהא בר״פ הרואה כתם דפריך אשמואל
 שאמר דאין אשה טמאה בלא הרגשה ממשגה זו אי
 דארגשה יושבת אמאי טהורה ואי דלא ארגשה עומדת
 אמאי טמאה לר״ם ומתח לעולמ דארגשה ואימיר
 הרגשת טי רגלים ובו׳ ע״ש ועפ״ז פסקו כן אכל קשה
 חהו הכל לפי ריהטת הש״ס אבל במםקגא שם הא
 מסיק דטודה שמואל דטדרבגן טמאה גם בלא הרגשה
 והלכה רווחת היא בכל הלכות גדה וא״כ איצ לתירוץ
 הקודם ומיירא בלא הרגשה ככל דיגי כתמים שהם
 בלא הרגשה אבל בהרגשה מי ייטר דטהורה וסברא
 זו דסברה דהרגשת מי רגלים הוא מציגו בריש גדה

 לחומרא ולא לקולא עיש נ
 ף, וציל דסברהם כן הוא דחן אמת דססוגייח השים
 אין הכרה לומר כן כמ״ש אמגם כיון דקיי״ל כר׳
 יוסי דטטהר בכל גווגי אף במקום דדהיקא לה עלמא יש
 השש שהזרו המי רגלים להמקור והביאו דם מימ
 טהורה הרי דפשיטא ליה שאין שום סברא כלל שיבואו
 דמי החדר עם המי רגלים ואיכ מה לי בהרגשה או
 שלא בהרגשה כיון שזהו מן הגמגעות אך לפי זה
 להפוסקים החולקים וס״ל דלאו בכל גיוגי מטהר ר׳
 יוסי כטו שיתבאר בס״ד וא״כ יש לפעמים שיבואו
 ביחד דס גדה עם טי רגלים ואם כן לדירתו גראה
 דבהרגשה בבל עגיין טמאח ולא מצאגו זח בפוסקים
 לא כראשוגים ולא באהרוגים וצ׳ל דגם הם ס׳ל סברא
 זו והיינו דבמקים שאטרגו שהיא טהורה כגון במזגקת
 כמו שיתבאר א״א בשים פנים שיבואו ביהר דמי נדה
 עם המי רגלים ולפיכך אין ג״מ בין הרגישה ללא

 הרגישה כמו לסברת הרטבים בכל גווגי:
 ן ועיר גיל לומר בטעם כל רבותיגו דבעגיין זה אין
 ביכולהיגו לההמיר מטעם הרגשה שהרי זה מבואר
 בגמרא דהרגשה אחת היא הן של מי רגלים הן של
 דס הגדה טדטתהלפין זל״ז וכסו שבארגו בסי׳ קפ״ג
 בדיגי הרגשה והגה בריש גדה דאטריגן להוטרא
 כסבורה הרגשה מי רגלים הוא בשם איגה משתגת
 אלא אטריגן שטעתה בההרגשה וסברה שהרגשת מי
 רגלים הוא שגטף מסגד• ולכן לא אםריגן סברא זו רק
 לחוטרא ולא לקולא אבל בכאן הרי עיקר פעולתה
 להשתין ובעל כרהך יש כאן הרגשה דאי אפשר כלל
 בלא הרגשה ואם כן כשם שאגו אומרים על
 הדם שאיגו מהחדר אלא מסיבת הטי רגלים כמו כן
 גאסר על ההרגשה כיון שבהכרה יש הרגשה ואם כי
 עיקר דין הרגשה לא מעלה ולא מוריד בםשתגת
 ולכן פסקו כולם כן [והש״ס שם דסריך ממשנה זו
 צשמואל ואומר סיני למי אי לארגשס וטי זהו משני
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 ונם אגן מתמרינן וזהו גם מעמישל הרמב״ס ועיר י״ל +אלו נםצא על שפח הסמל גם במקלדות ממאה
 נמעמ רבותיגו אלה רהגמ׳ לא מדמה לוע להדדי דק דתיישינן דילמא בתי רתמו מיא הביאו דם ולכן נםצא על
 לעניין דין גדה גמורת דאורייתא דבזה אין להפלינן שפת תכפל דבשותתת דרכה כן ולכן תיישיגן שאהד
 זה מזה אבל לעגיין ט מאת כתפ דרבנן שפיר יש הקילות היהה שותתת ובשותתת דגקיט על שפת השפל
 להתמיד בשם יותר משומ דבדקד. עתה והר כקצה מפני שכן דרך השותת אבל ה״ת דאף בתוך הספל
 וגלים לדבר ווכעין סכרא זו מצאתי צהמעיי״פ בלימ טמאה [חיל מקיא] ולא נהירא לי דהא הרא״ש כתכ
 מות בי בכו סאשס מ״ש]: מפורש דלר׳ יוסי לא חיישיגן לבתר רתמו םיא הביאו

 י ושיטת התוס׳ והרא״ש דגם בעומדת אפשר לה דס ע״ש:
ד ולעניו־ נראה להיפך ואין כווגת הטור על הרס  לקלח ולזנק ומ׳׳ט מטמא לה ריס דכיון שעומדת י
 אץ רהמה גפתה ואץ יתואין המי רגלימ בהרחבה אלא אלא על המי רגלימ ואירהא דמילחא הוא דקילוה
 נעצרץ מעט ומתוך כך בחורין למקור וממאי! דמ ולא הוא בתוך הספל מפני שהילך בחוזק ואמ השהין על
 טיהר ר״ט אלא ביושבת וטקלתת דאיכאתרתי לטיבותא שפתו יצא להוץ אכל בשותתת דרכת לתטיל על שפת
 דרחמה גפהת ומקלדות אבל בהדא לריעוהא והייגו הספל דכיון דאימ בהוזק לא יצא להוץ ומלשון תטי
 עומדת אף שמקלהת או שותתת אף שיושבת מטסא םמאר דבל לאתר קילות סוברת לתות שוהה גם כן
 ור׳ יוסי מטהר כשניהם כיון שיש תדא לטיבותא אבל והתוש מעיד כן וכמיש בסעי׳ ז׳ וכיון רבן אין לך
 כתרתי לריעותא עוטרת ושותהת גס ר׳ יוסי טטמא טהרה בעומדת אף כקולחת שהרי בסופה להיות
 דבכת״ג וודאי תשש דמי רגלים תוזרין לטקוד וטביאיט שלתתת וזהו שאוטר הגט׳ ודילטא כתר דתטו טיא
 דם וכן לא תייש ר׳ יוסי ביושבת דילמא בתר רתמו ובו׳ מפגי שכן דרך בגי אדם והרא״ש הא לית לית
 טיא אתי דט מץ ריושבת מהורה בכל עניין ולכן אין מברא זו כט״ש ולפיכך התהכס הטור בלשוגו וה״ק
 הילוק בין גטצא הדס בתוך הספל או על שפת אבל בעוסדת וכו׳ אס סזגקת בתוך הםפל וכו׳ מהורה
 הספל : כלוטו* אט השתיגה בזיגוק להוך הספל טהורה ככל
 יא וזהו דעה הטור שכתב האשה שטפילה סיס בספל עניין כץ שנסצא הדם כתוך הספל או על שפת הפפל
 וגסצא מ דס כתב הרסכיס וכו׳ וא״א הראיש זיל ואע״ג דבהכרת בסופה לתות שותתת ולכן נמצא הדס
 כתב דיושבת טהורה בכל עניין דכיון שהסקום רהב על שפת הספל ט״ט טהורה טשום רלא תיישינן לבתר
 לא הדור טי רגלים לטקור להביא משם דם אבל דתטו טיא וכו׳ ואתר כך אוסר אבל אס שותתץ על
 עומדת שהמקימצרלה אמ םזגקת בתוך הספל שהמיט שפה הספל ממאת כלוסר אבל אם טתהלתה תהה
 יוצאין בקילוה מתרה אבל אס שותתין על שפת הספל שותתת על שפת הספל רכן דרך השותתין טמאה
 מסאה עכיל וזהו הי״א הראשון שהביא רבעו הרס״א בבל עניין אפילו נמצא הדס בתוך הספל וכ״ש על

 וכתב כלשון הטור ע׳׳ש ודקדקו המפרשים כיץ שפת הספל:
 רלדידיה אין הילוק בין תך הספל לשפה הספל טן ויש סהראשונים שהחמירו עוד יותר ום״ל ד1.ך
 וההילוק הוא רק בין שותתת למזנק־ז איב למה בטזנקת תששא דדילטא בתר רתמו טיא וכוי תה כץ לר״ט
 כתב בתך הספל ובשותתת כתב על שפת הספל : בין לר׳ יוסי ויראה לי רס״ל כפירש״י שהבאנו בסעי׳
 ז׳ רלא שייך זח לתששא רתתרת דם לסקור ולפ״ז
 יב ויש סי שכתב דלרבוהא נקיט על שפה הספל סר, שתיח השים מושכת על שפת השפל וכו׳ ונמצא
 בלו?צר לא טיבעיא אם נט מההלה ההטלה שחם דם בתך הספל וכו׳ תה אליבא דכ״ע ולפ״ז מסצא
 מרובים היתד, עוסדת ושותתת לתוך הספל שהיא הדם על שפח הספל נט ביושבת ממאה חת סיסן
 טמאהמדטעט שנתבאר אלא אפילו אט כתהלההטלת דהדס בא אה״כ חהוהי״א השני שהביא רבינו הרט״א
 מי רנליד, תתה םקלחת לתך הספל ולאתר הקילות וז״ל וייא דאפילו ביושבת אין להתיר אלא בסקלחת
 ודתה שותתת על שפח הספל דאין שם אלא סעט טי ונטצא הדם תך הספל אבל על שפת הספל טסאה
 תלים דםיס תישען דחזרו לסקור והביאו רם והדוחק ובעוסדת בכל עניין טמאה והכי נתנ עכיל ולפי זה
 מבואר ויש מי שכתב דמקלתת איא רק כשמרחקח ביושבת באטצע הספל טטאח כבל מיץ ךש״ך םקיז]:

 תליה זן מזו ולפ״ז משימה הספל כין תליה ויורדין
 הסי תלים והדם לתך הספל אבל שותתת א״א יק טן ובאטת רבעו הרמ״א הרכיב כאן שני ריעות ביהר
 בשתליה ססומת זליז וםטילא דהספל אינו מן תליה דדיעה זו תא בתחת סייסץ פיה בשם הדס ע״ש
 אלא סמוך לתליה וססילא דשוחחת על שפת הכלי ולדריה נם בעומדת טתרת כסקלתת כיץ דפסקינן
 [מ״ז סק״מ] וזה יוהד רתק דמה לו להמור נזה כיון כר׳ יוסי [עב״י] וזח שכתב דכעוסדח בכל עניין טמאה
 דלדינא אין נימ ז זד1 דעה רביעיח ותא דעת רמנז חננאל דס״ל תם
 יג ויש סי שאוסר דדווסא נהיט גםקלחת לחוד הספל ר׳ יוסי לא מימ• סשוס כחס אלא סשום נדה כמו

 גער
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 הסיבה אבל אשד. שיש לה כאב בעת הטלת מי רגלים
 אף שכאב אינו כמכה לעניין רואה מהמת תשמיע
 בסי׳ קפיז כםיש שם מ״ם בכאב זה הידוע בשם שזהו
 תלי שקורץ הארי׳ן וינ״ד דינה כמכה וטהורה בכל
 עניין אפילו בעומדת ושותתת ונמצא על שפת הספל
 דזהו כידוע לנו מאין בא הדפ ופשוט הוא דדווקא
 כשהכאב תא בשעת הטלת טי רגלים אבל אס יש
 לה כאב תמידי באותו מקום בזה תלוי אם כאב הוי
 כסכה אם לאו וזה נראה פשוט ראם יש ־יה סכה
 באותו מקום דתולין במבה במו ברואה מחמת תשמיש
 ואפילו אס הרצה להלק ביגיהס מ״מ נראה רככה׳ ג
 יש לסמוך על שיטת הרםב״ם והראב״ד והרשב״א
 המקילין בכל עניין בהשתגת רם כמ״יט ואולי דגם

 בכאב יש לסמוך עליהם ויש להתיישב בזה !

 בא ואומר עוד האפילו אס מוצאה רם אחר הטלת
 מי רגלים כשמקגתת עצמה וכו׳ כלומר אפילו
 אם בשעת ההטלה איגה משתגת ברם רק אחר ההטלה
 כשנורקת עצמה היא מוצאה דם על הבדיקה דבכהיג
 בלא באב כשיטא דטטאה אפילו לשיטת המקילימ דאין
 זה עניין כלל לבל הדינים שנתבארו מ״מ כשיש לה
 כאב נם בכה״נ טתרח ואין חילוק בין שמרגשת
 הכאב בשעת הטלת מי רנליה ובין שטרנשת הכאב היכף
 אחר ההטלה דביון דאיגה טרגשת הכאב רק אח״
 הנזלת מי רגליה הוי סימן מובהק שיש לח חולי שעי״ז
 נתמלא בל בית התורפה רם ולכן כשמקגחת כלומר
 כישבורקת עצמה עיי קינוח מוציאה דם [וכיכ סס״נו
 סק״ד] ויש מחמירים לימי דרווקא אם הכאב תא
 כשעת ההטלה ואין שוס טעם להחמיר בזה ןשם]
 ובפרט לפי מה שיתבאר דבלא בדיקה אי! טתירין זה ן

 כב ותסיף עוד רבינו הרטיא בדין זה וזיל אך יש
 מהםירין שלא להתיר רק באשה שיש לה וםת
 להצריכה בדיקה דהיינו קודם שתשתץ הבדוק עצמה
 היטב בתרין וכםדקין ואם לא המצא דם הכנים מוך
 נקי על המקור בפנים והשתין והקנה עצטה יפה מטי
 רנליה ותציא המוך אם נקייה היא הוכהה נדולה דאין
 הדם מן המקור והכי גהוג ואם בדקה עצמה נ׳ פעמים
 בכה״ג ומצאה המוך נקי מותרת אה־כ בלא בריקה
 שלא בשעת וסתה דהזקה דדם מכה הוא מאהר שאינה
 טוצאה אות רק אהר שהשתינה עכ״ל ונראה דהך
 בדיקה לא הצריך רק כשמוצאד. דט אהר ההטלה על
 ער הבדיקה וכן משמע מסוף דבריו שכתב מאחר
 שאינה מוצאה אות רק אהר שהשתינה עכ״ל רמזה
 מבואר ראם הדם הולך בשעת ההטלה א״צ בדיקה
 ביון שיש לה כאב ואף שבםקור הרין בתשו׳ םהרי״ל
 משמע דהצריך כריקה גם נכה״ג ןעש׳יך סקיז] טיט
 רביגו הרט״א לא הצריך בכהיג והטעם פשיט דבכהינ

 הרי
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 בעד שאינו בדוק וכסיש בסעי׳ ח׳ ואולי דבל כווגת
 בייא זח רק לפיריח וםיל דביושבת ומקלחת טהורה
 לנסרי כיון דמודה דים בהא ולא ניחא ליה לומר
 דגם ר״ט לא טיהר רק סשום נדה ולא משום כתם:

 ין כתב הטור ואיש ואשה שהטילו שניהם מיס בספל
 ונמצא בו דם טהורה בכל עניין עכיל וכ״כ רבינו
 הרמ׳׳א ומעמא דםילתא דבזה נהוסף עוד ספק שמא
 סן האיש ותי מ״ם דאת״ל מן האשה שמא לא מן
 הםקור ןגמ׳] ואע׳ג שאינו טתהפך דא״א לומר שמא
 מן המקור ושמא מהמי רגלים ואתיל מן המקור דכיון
 דמהמקור וודאי היא טמאה אך בכאן אפילו למאן
 דמ׳ל דבכל ס״ס צריך ס״ם המתהפך א״צ שהרי עיינו
 להקור סאין בא הדם וכמבואר ככללי סיס ולכן בכה׳ג
 אפילו למאן דטהםיר הרבה והיא דעת ריח דבכל
 גווגי איגה טהורה לגמרי במ״ש מ״מ בס״ס טתרה

 לגטרי בכל גווגי :
 יךן ויש טי שאומר האפילו בכהיג אין להתיר רק
 בגמצא תוך הספל ולא בגסצאת על שפת הספל

 ןש״ך סק״ו] כלו׳ לשיטת האוס־ים בשפת הספל ויש מי
 שפירש הטעם דבזה יש חיכחה שהדם הוא מלנה
 דהאיש אין דרכו רק לקלח ובעל שפת הספל מוכח
 שהיה בשתיתא [ח״ל סק״ה] ואגי תמה על זה דהא
 התש מוכיה להיפך דבסוף אחר הקילוח שותתים המי
 רגלים לאט לאט ככל ארם וכן משמע מלשון הש״ס
 שאטרה ודילטא כתר רתמו מיא וכו׳ מפגי שהטבע
 כן הוא ולכן נ״ל רזה איגו רק לשיטת רש״י שהבאנו
 דחחשש תא לא מפגי דחוזרין למקור אלא בכלות
 המים יצא דם גדה ולפ״ז גאמר ראם היהה מחחלתלת
 או םהכוליא תה יוצא מקודם בעת הקילוח ולפי זה
 בוודאי םהאשה הוא ודם גדה הוא וגם לכל השיטיח
 אפשר לומר כן אך באסה מי הגיד לגו את כל אלה
 ומצאתי להגרולים שבאמת השיגו על זה [כרו״פ והס״מ
 סק״נ ג״כ פקפק בזה ע״ש] ודע דבל ספל הגזכר כאן
 מיירא שידוע שהיחח נקייה לנםרי דאם השתינה
 במקום שאינו נקי תלינן הדס שהיה שם מכבר אם לא

 כשידוע שיצא הדס עם המי רנלים:
ט וכתב רבינו הרמ״א וכל זה אמ נמצא דם במקרה  י
 אבל אשה שרנילה לראות דם במי תליה וםרנשח
 כאב בשעח שמטלת טיס בנון החולי שקורין הארי״ן
 רנ״ד נראה דיש להתיר בכל עניין דהא איכא ידים
 מוכיתות שיש לה מכה המכאיב אותה בהטלה מי
 רנליס וסמנו הדם יוצא ואפילו אם מוצאה דם אתר
 הטלת סי רגלים כשמקנחת עצמה מהירה דמאהר
 דמרגשת כאב ואיגה םוציאה דם רק אהר הטלת טי

 רגלים וודאי דם מכה הוא וכו׳ עכ״ל :
 ב ביאור הדבריט האפילו לשיטות המחמירים זת
 בםתמ כשנמצא דם בהמי רגלים ולא גודע לגו
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 הרי עב״פ יש לסמוך וודאי על דעת חמלןיליס נס בלא כה וראיתי לאחד מתחלים שכתב שדבריו אינם
 כאב אך ראיתי להגדולימ שפירשו דבריו דבכל עניין מדוקרקימ והרכיב שני עגיינימ ביחד והיינו שוד.
 מוריך בריקה [כ״נ הח״ל סק׳יז וכ׳׳מ בש״ך שם ו$״ע] שמסיים דהזקה דרס מכה הוא זת כשעל המוך לא
 ולעדר הדברים תמותמ דלמה לא נסמוך בכה״נ נמצא דמ ועל הבדיקה נמצא ומה באטת א׳צ נ׳׳פ
 עכ*» על שיטת המקילים שזהו שיטת רוב הפוסקים ודי בפעם אתת הה שכתב שצריך נ״פ זהו כלא נסצא
 ולנעשה יש לתש אטנס אם נם רופא מוטהה אוסר דם כלל ואז הטעמ מפני עקירת וסת שהית טדרכה
 קגלעירפשוט דיש לסמוך על כל אלר. נם בלא בדיקת לראות דם בסי רגליס ולכן צריך עקירה ג״פ כרין וסת
 אס הבדיקה קשה לעשותה: שאינו נעקר רק בנ״פ ['נו׳׳ג סי׳ פ״ח ודגמ״ר] ולעניר
 בג האסנס עיקר בדיקה זו אינו טובן יפה דהא עיקר דבריו טחקדקיט וכראי טוצקים ורביני היט׳א דולה
 הבריקה הוא לברר טאין כא הרס אם מנקנ המקור םים מתוקים סבורוה עסוקים ובש״ע קבע דעתו
 אם מנקב הטי רנליס ולכן כשכל בית הרחמ נקי מדם מחלה ארעתא תפשו הטתורת ולא רק כמעתיק דעות
 שבודקת עצמה בתורין וסדקין ואח״כ מכנסת הסוך הקודמים כמיש כסה פעמים ולא מטעם וסת תא אלא

 על המקור בפנים כלומר שהמוך יכסה היטב פי הפקיר הוא עניין אתר לנמרי במו שנתבאר בסיד:
 אגל פי תטי רגלים יהיר. פנוי ותשתין ותקנה ותוציא

 הפיך והוא נקי הוה סימן שאינו פן הטקור והקינות בו וכן טרהו המפרשים בטה שכתב דווקא באשת שיש
 צריך דאל״כ יתלכלך המוך בתציאה משם ותתבטל לת וסת ולפה לא תעיל נס באץ לה וסת בעונה
 הבדיקה וא״כ בדיקה זו היא יפה כשעל תטוך לא בינונית כסו בסי׳ קפ׳יז [ם״פ פקיס וכנ׳׳י סי׳ ל״רז
 תפצא דם ועל הקינות שעל הפי תלים או בהפי ובפקור הדין כפהרייל טי׳ ר׳יג כתב בלשון זה דבאי״ן
 תליס עצמם תפצא דם והוי בירור נטור שהדס אינו לה וסת יש לתחטיר דאליכ יכי לעולפ לא תהית
 מן הפקיר אבל אם אז לא תמצא רם בשים טקוס הרי טמאה וכו׳ עכיל ותרבריס תסוהין דתהיה ממאת
 אין זה בירור ולא דפי לרואה פתפת תשמיש בסי׳ כשתטצא דם על הטוך [ש״ך סק״ז] ויש שתרצו רכוונתו
 קפ׳׳ז בבדיקת שפופרת כשאינה סוצאה רם בשום מקום על לאהד נ״פ דא״צ בריקה .ינוב*י] אך הלא ביכולת
 דט״מ הוי בדיקה יפה כט׳ש שם דהתם באטת נתבארו לבדוק תטיד וכשתטצא על המוך ההיה טםאה [פ״ד
 הרבה מעסיס בזה משא״כ בכאן איזה בירור תא הרי םק״חן ויש מי שפירש דמיידא שאינה רואה שוט פעם
 אנו רואים שבפעם הזה לא השתינה בדם ונס את׳׳כ דם רק עיי סי תליה [ש״ך שס] ודת מחלים רכר
 לא נמצא רם בתקינות ואם תאמר דבאםת כוונת רכיני זה לנסרי [כרו״ם ום״ע שם] והם פירשו דוודאי אפשר
 הרמ״א רעל הקינוה או בהסי תלים מצאה דס א*ב לה להיות וטמאה כשתראה שלא בשעת עשיית צרכיה
 עיקר הסר מן הספר וגם כתשו׳ מהרי״ל ובהגהות שערי אלא רה״יק כיון דמי רגלים שבית בכל יום ובכל שעה
 חרא שמהם מקור דין זד. אינו מבואר בלל שהצריכו היישיגן שמא יזדמן ראייהה מן המקור ממוך להטלת
 שתמצא דם על הבדיקה או בהסי רגלים ועוד דאס מי רגליה ואתה טטד\ה שלא כדץ לכך צחך שיהיה
 המצא דם על הבדיקה ועל המוך לא המצא הרי אין לה וסת קבוע ובשעת וסתה תהיה טמאה ככל עגיין

 לך בירור יפה מזה ולמה הצריך רבינו הרמ״א נים [שם] ועכ״פ הרבדים דתקיסלמאד כמובן:
ה בז ועוד יש להתפלא על דברי רבינו הרמ״א שכתב פ , י ד נ י י א י י י ה ר ה ם ""יי ו ע 6 ס ב י ג י ר א ד ו י ב  י
 מבדיקת שפופרת שדי בפעם אהה אלא וודאי רלא אה״ב וז״ל וכל זה חוקא שמרנשת כאב עמ מי
 םצאה דם כלל וא״כ איזה בדיקה היא זו 5 תליה אבל אם אינה מרגשת כאב ובודקת עצםר. אהר
ד ויותר טזת תמוה לי לפי׳ המפרשים רבדיקה «ו הטלה סיס ומוצאה דס אס לא סצאה דס כסי תליה  כ
 תא נמ כשמשמר. עס רם טאי טמי בדיקה וודאי טטאה אבל אם םצאה דם תך טי תליה ונס
 זו רממ״נ ראם לדעת המקילים דטהורה בכל גווני הרי על העד שבדקה עצמה מ י״א דתא טמאה דלא
 א״צ בדיקה וא״צ כאב אלא וודאי דהבריקת תא לרי&ז התירו רק דם שנמצא תך מי רנלימ וי״א שתא מתרה
 האוסרים בעומדת ושיתתת ולדיעה השלישית אף ביושבת דרס שנמצא תלין שעדיין נשאר מתמצית סי תליס
 ושותתת וכ״ש לדעת ר״ח שנתבאר ותה כל עיקר ויש לההטיר סית א״צ לבדוק אהר זה ואפילו אם
 טעם האוסרים הוא מהטעם שנאמר בנמרא ודילמא תהה רנילה לראות אם בדקה עצםה נ״פ וסצאה
 החד טי רנליט לסקור ואייתי דט כמו שנתבאר מ״כ טהורה שוכ א*צ בחקה וכו׳ עכיל והשהא יש לדקדק
 טאי טחני שנותנה טוך על פי הטקור ותא נקי הא רמאי קט״ל רבלא כאב כשטוצאה דם שלא כמי
 אנן תישינן שבפנים הנוף יחזורו הטי תלים למעיין תליה אלא בהבריקה שאה״כ טטאה פשיםא והא
 המקור ויביא הדס של השקור דרך הסי תלים וסד. בנס׳ מפורש אסרו רק כשהדס תלך ביהד עם הסי
 מועיל בזה הבדיקה םבתץושסא תאמר רחלינן בהבאב תלים וכן בסד, שכתב חש פלונהא במצאה דם תך
 איכ איזו בריפיז ז גד תליה ונם על העד ובו׳ תת לי לכתוב זה סקורס

 כשהביא
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 כשהביא כל הריעות היה לו לבאר דבזה יש פלוגתא הוכחה גדולה שאין זה טן הטגןור כלוםר שאין חט
 ולמה כתבח אחר דין של כאב: המקור הולך ביחד עם הטי רגלים וזהו שטסייט דחזןה
 כח ולפיכך נלע״ד כוונה אחרת בכל דברי רביגו דדם מיה הוא ולא אמר דרם כאב הוא מפני ההאי
 הרמיא וזהו לכל השיטות בין לריעות המקילין על כל הסי׳ דנם כלא כאל הלא אמרינן יזהו
 ובין לריעות המחמירין והוא דהן אמת דחז״ל הקילו מהחלחולת או מהכוליא מהמכה דשם ובדיקה זו
 בהטלת דם עם המי רגלים למר כדאית ליה ולמר מועיל בין בלא באב כשמוצאה דם בהמי תלים ובכאב

 כדאית ליה וכ״ש ביש לה כאב דלכיע טקילין ואפילו גםאםגמצאהדםבהבדיקה:
 במוצאה דם על הבדיקת כמו שנתבאר מיהו עכ״פ לא וזהו שכתב אח״כ וכל זה דווקא שמרגשת כאכ
 כל הקולות האלו משום דתלינן הדם שלא בהמקוי וכו׳ אבל וכי׳ ובודקת עצמה וכו׳ כלומר ד לא
 אלא בסיבת המי רגלים הן בלא כאב דתליגן במכה תימא דבדיקה זו מועלת גם בלא כאב על הבדיקה
 שבתלחולת או כוליא והן בכאב דתלינן בהכאב יהגה שאחר בך דוודאי איגו מועיל ואח״כ קאמר אבל אם
 כל זה הוא דלא גיחוש לדילמא הדור מי רגלים למקור מצאה דם על מי רגליה וגם על הער וכו׳ י׳׳א דהיא
 ואייתי דם דרך המי רגלים דבזה התייו הז״ל בנמצא טמאה וכו׳ וייא דהיא טהורה וכו׳ כלומר דכשגיהס
 הדם תוך המי רגלים אף בלא כאב לשיטת המקילץ ביחד יש פלוגתא בין הפוםקימ ולכן להםקיילים םהני
 בכל עגיין ולהמחםירים בפרטים שנם המ מקילים הבדיקה אבל להמחמיירים גם כבה׳׳ג לא מהגי בדיקה
 ובכאב מקילין כולם גם אפילו בלא נג<>יא הדם במי זו ומוסיף ואומר מיהו א״צ לבדוק וכו׳ כלומר דאפילו
 תליה אלא כהכדיקה שאה״כ כמו שנתבאר : להמחמירים בשניהם ביחד א״צ לבדוק בקינוה אחר
 כט אמנם כשנתבונן הלא יש חשיטא אח־־ת לנטי־י ההטלה בדם שנצר־כה לסנה אולי יהיה על הקינוח ג״כ
 והוא דמי יימר שהדם ההולך ביחד עס ההשתנה דם ולא יועיל להמהמיריס ועוד מוסיף קולא דאפי׳ אם
 הריך ממקום השתן שמא כשגפתח פי השתן נפתח אז היתה רגילה לראות וכו׳ כלומר שידוע לה שנם על
 ג״ב פי המקור והדם הולך מהמקיר ביחד עם המי הקיגוח דרכה למצא דם ומחוייבת לבדוק מ״מ אם
 רגלים וגהי דגם זה הוי חששא רחוקה שיתרמו שניהם ג״פ בדקה את חקיגוח ומצאה טהורה שוב א״צ לבדוק
 יחד מיהו הא קיי׳ל אף באיסיר קל דבל היכי ראיכא [וגם דברי מהרי׳׳ל שהביא הש״ך יש לשרש כן נמה שאמר
 לכדורי מברריגן וא״כ באיסור חמור דברת למה לא וכי לעולה לא חהא טמאה כלומר בלא בדיקה ולסמוך
 גבררזה עכ״פ דגהיה בטיחים שאין הדס הולך מתסקיר על הג״פ דהא בעת וסח שלה וודאי יש חשש גלול שדם
 עצמו ביחד עם המי רגלים וזהו שדקדק רביגו הרמ״א המקור הולך ביחד עס המ״ר ולכן צריכה לבדוק בכל
 לומר אך יש םחמירין וכו׳ להצריכה בדיקה וכי׳ פעם תמי־ ולו״ק] [וגס קושית הש״ך סק״ח מתורן

 כלומר דזהו באמת חומרא בעלמא לברורי כל זה: עיש]:
א לביעור כתכ ואם איגד! רגילה לראות רק לפרקימ  ל ודבריו קאי על כל ענייגי סי׳ זה והייגו גפ ני̂
 הכאב שתרחץ המקום או תקנח עצמה יפה ותשים קובעת לה וסת אם הוא בדרך קבע בין וסת
 המיך כמקים פה המקיר וממילא דאחרי ההשתנה שיה בין וסת דילוגין ואם אינה מוצאה דם אחר כך
 כשהמוך נקי גהבי־ר עכ״פ דבר זה שהדם איגו הולך כשכודקת עצמה רק קרטין קרטין כמו חול וחצץ ארוס
 מן המקור וצריכה לההויק דבר זה ג״פ כרין כל ונמצא בזה נ״כ במי רגליה ובשעת וסתה או לפעמים
 החזקות וא״כ אחיכ מיהרה כלא בדיקה שלא כשעת אחרים דואה דם ממש כשאר גשים ואיגד. מוצאת
 וסתה דבשעת וסתה וודאי חיישיגן לזה שהדם הולך אותו חול רק אהר מי תליה טהורה דאיגו דס רק

 ביחד עם המי רגלים מן המקיר והן אמת אם גם אז הול שדרכו להוולד בכליות עכ״ל 5
 העשה הנדיקה וודאי נירור גמור הוא לעניין זה שאי! לג ביאור דבריו דבלפי שאטר מקודם דבלא כאב לא
 הדמ טהמלךר אלא דבלא בדיקה אז ולסמוך על הג״פ התירו חכמים רק בדם שנטי רגלים ולא בהנדיקה
 אין סברא לסמוך בשעת ופתה וזה שאמר מקודם שלא שאחיכ כמו שנתבאר ולזה לא טהני גם הבדיקה לשום
 להתיר רק באשה שיש לה וסת אין כוונתו דבאין לה מוך ובו׳ כמו שבארנו ולזה אומר דאם אינה רגילה
 וסת אינו מועיל בדיקה זו דוודאי מועיל אלא דלא לראות רק לפרקים כלומר דברוב פעמים כשבורקת
 מהגי ההזקת גיפ דכיון דאין לה וסת הוי תמיד כשעת עצמה אחר ההשתנה היא נקייה רק לפרקים מוצאה
 וסתה וצריכה תמיד לבדוק גם אחר הג״פ ובזה לא מהגי רם על הבריקה שאהד ההשתגה ודם זה אגו אוטרים
 עונה ביגוגית מל׳ יום לל׳ יום דאדרבא מזח יבא קלקול שהוא מן המקור ולכן קובעת לה יפת כשארי ראיית
 גדול והיינו שלפעמים תראה כמה ראיות שלא בעונה דמים בין ופת שוה םך׳ לך׳ או מל׳ לל׳ וכיוצא בזה
 בינונית כיון שאין לת וסת קטע והיא תסםוך אז על ובין וסת דילוגין מך׳ לב״א וטכ״א לכ״ב וכיוצא ביה
 זה כלא בדיקה ובשעת הנעת וסת שלה וודאי חששא וקמ״ל דלא חיטא ביון שאין זה ראייה ברורה לא
 גדולה היא והבא לירי איסור ברח וזהו שנהג דנכה״ג גיחנש לה נש^יגו וסת שיה קס״ל רחוששין ויראה לי

 מו״מ
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 ךגומ איצה עוקרת וסת הברור שיש לד. בראיית דמים רבינו הרס״א שנתבארו רזהו סהול שבכליות [עפ״ז
 ממש *לא שחוששת גס לוסת זד. ואיך נאמר שבוםת ס״ס or וש׳׳י] כיח שיש לה כאב ואף שלפעמים נפסק
 יה תעקור הוסת האהר הא י״א דרס מםצא על הכאב בן דרך כל המכות שלפרקים נפסק הכאב
 הבריקה תולין שהוא מתמצית המו רגלימ כמו ועכ״ז המכה בסקוםה ונדחו דבריהם סכל גדולי עולם
 שגתבאר ואפילו אם בהמי רגלימ ליכא רמ רק [חכ״5 וכרו״פ ופמ׳׳א וח״צ ועול] דרביגו הרמ״א לא
 בהקינות רבכה״נ הכל מודים שהיא טמאה מימ לעקור התיר רק בהמי רגלים כסו ענתבאר ואלו הקרמין
 בזה ומת אתר נ״ל ברור דאינה עוקרת רלהימרא דיגס כקליפות ושערות שבסי׳ קפ״ה ואם ניטותו טטאד.
 וודאי יש לתוש שנם באיפן זה הוא תמצית מהסי ואפילו אס הרופאימ אומרימ שהוא הול שבכליות אין
 רנליס: הדבר ברור לסמוך עליהמ בלי שרייה במים ואס
 לד ואח״כ אוטר ואט אינה טוצאה רם אח״כ וכו׳ רק נטוהו טסאה ויש סהכסי הדור שתרו לסנן המירנליס
 קרטין וכו׳ ונטצא מה נ״כ בטי רנליה וכוי בלי׳ דרך בנד דק ואם אהר הסינון יטצאו אלו הקרטין יש
 אע״פ שהכרענו דברואה דם בטי רנליה ונם בהנדיקה לההיר [מכמי ליסא בניב״ס סצ״ע) ועשו זה כדינו של
 שאח״ב דישלהתטיר כמו שנתבאר ט״ט אט בהבריקה רבינו הרט״א אף ע״פ שאלו הקרטין לא היו בעת
 שאח״כ אינו דט טנזש אלא כךטץ בחול וחצץ אדום ההשחנה ונם על זה פקפקו חנדוליס [פס] ואמנם על
 ויש לח וסת של ראייח טטש יש לחקל אם נס בחטי זח יש לסמוך בשעת חדחק כיון דסוף סיף עינינו
 רגליט גטצא כן דזהו הול טהכליות ולא דט וההגה רואות שבחטי רנלימ נטצאו קרטין אלו מטילא טובח
 בזת שגי תגאיט שתראה הקרטין גמ בהמי רגלימ שיש לה הול בבליות וא״כ לסת לא גיתלי גם אלו

 דאל״כ דיגה כרואת קליפות ושערות שגתכאר בסי׳ בזה :
 קפ״ת דאי ס״ד שזהו הול מהכליות לסד. לא גטצאו

 בהטי רגלים ועוד שיהיה לח וסת אחר סראיית דם לז ודע דמם שגהלקו הגדוליט אט כאב היי במנה
 טטש דאליכ אטריגן שזמ דרך ראייחח בדט יבש ולא ואגן גקטיגן לחוטרא כט״ש בסי׳ קפ־־ז ט״ט אט
 תליגן בחול הכליות כיון שאין לה ראייה אחרת של בשעה הכאב טטש טוצאה דבר גובל לחגה כטכד.
 דט טמש וג״ל דמה אין גימ אמ גמ מוצאה דמ ממש דאין לך ראייה ברורה טזה וכן הסכיטו בטח גדולים
 בהמי רגלים אם לאו וזת תלוי לפי החעות שנהבארו [פי השי׳ פניי ום״צ לסגאון מגלוגא טכ״מ] ולכן בקרטין
 בהדמ של מי רגלימ אך בהבדיקה שאהיכ מצריך אלו אם בשעת הכאב ממש היא טוצאה קרטין אלו
 שלא יהיה דס רק אלו הקרטין ואיצ להמיל הקרטין בבדיקה יש לסםוך על זה להיתר אף בלא המלה מי
 בסים לראות אם נמית• רתלינן אותם בהול שבכליות רגלים [שס] אך בלא זה קשה לסטוך על דברי
 ואפילו נטותו בטיט לא היישינן לה [ש״ד סקי״א] הרופאיט בלא שרייה בט״ש ויש םהדופאים שאוסרים
 ולהיפך כשבהטי רנליט אינה מוצאה הקרטין רק שזה בא סן הצדדים שיש שם גידץ קטניט כתיט
 בחבדיקה ואסריגן לה כם״ש בסי׳ קפ״ח צריך שרייה השערה ויש שם הרבה גידץ וכשראשה טרובה ברטים
 בטיס כדין קליפוח ושעיוח ודע דבכל אלו אץ חילוק אז גם הגידין חאלו סושפעיס.ברטים וכשחיא בודקת
 בין מסולקת דם בסו טעוברת וטניקה וזקנה לאינה איע בעד ודוחקת בנידין אלו אזי נפתחים ומוציאין
 ססולקת דסיט ואין להקל בתמסולקית בכל הדיניט טיפין דט או קרטין קטנים אך בלא ראיה אין לסמוך
 שנתבארו בסי׳ זה ולוטר דבהט הוי וודאי טהטת טכה עליהט טפני שאומרים זה טאומרנא בעלטא ולכן אם
 דלפעסיס נט הט רואות דט [בה״י] וכן נראת עיקר באפשרי לברר זאת והיינו שתשיט טוך עטוק באותו
 טדלא הזכירו הפוסקים להלק בזה וכן יש להורות ן טקום ותבדוק בצדדים בהגידיס ותטצא דם והמוך
 לה טעשה באשה אתת שהיה לה וסת קבוע אך שלא יהיה נקי אין לך ראיה ברורה טזה להתיר וכן כל

 בשעת וסתת היתד. טוצאת על הבחקה קרטין כיוצא בזה :
 אדוטיט כחודו של טתט ואותן קרטץ טקצתן נבלעין

 בבנד פשתן וטקצתן נקלטין טן הפשתן וטנהנה בשעת לח כללו של דבר בעניינים אלו יש הרבה טעשיות
 וסתה כשפינק השפעת הרס ממנה מוצאת כסו שריית כתשו׳ מחלים והעיקר שלא לדון איסור כרת
 בשר ובתוכן ישנן אוהן הקרטין הרבה והיא אומרת באוסתא בעלםא אם לא מה שמבואר בש״ע מפורש
 שהרבה פעמים היא סרנשת כאב בםקוס הכליות אך ושארי סקרים כשיארע אין לסמוך רק על טכה אם
 זה כט׳ שבועות שאינה מרגשת בזה הכאב אך סרנשת ביכולה לברר ע״י סילדוה ורופאים שיש לה פצע או
 בכאב בבטנה לטעלה טאותו סקוס וחסה לה כאלו תבורר. או עיי באב אס בשעת הכאב היא טוצאה הדם
 הולך שם שוט רבד אנה ואנה והיא טוצאתאותן קרטין או הקי־טין או חחול ואס לאו יעשו לה בדיקת מוך
 לפעטיט טתוך הרנש הכאב ולפעסיס אודכ: כסיש ואם המוך יצא נקי והבדיקה אדוטה זהו טופת

 לו ומה יש סהנהליס שרצו להתיר זה עים דברי הוהד שהוא טן הצדדים ז
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 ובז חיי סעיפים.
 שמחה בשמחה שיהא לכו פנוי לשמחה אתת למילייץ כמ״ש
 הפ״מ שם וה׳׳נ מילתא להליא בסברא דהחימול מעורר
 הדס והס היו נזהריש בזה כמ״ש ודו״ק] [וקושיה הע״ז
 מתמר ורוח וכן יש להקשות מנח שבע ל׳׳ק כלל לאין
 חימול אלא בנשואין שחימול נמל יש לה שחקרא מלים
 שס נשואה נמ׳׳ש החיל סק״א ולשון הש״ס משמע כן

 תבעוה לינשא ועור חירוליה הרבה יש בזה:
 ד ווה לשון המור כתכ א״א הדא״ש זיל יש מנחלים
 שכתבו שאינה צריכה לא הפסק טהרה ולא כריקה
 כלל ביטי הספירה לא בתתלתן ולא לסופן אלא כל
 שהמתינה ז׳ ימים אחר התביעה ה״ז טובלת וטהורה
 ולא נהירא אלא שצריכה בדיקה כל יטי הספירה אלא
 שאינה צריכה להפסיק בטהרה או* עיפ שלא בדקה
 ביום התביעה להפסיק בטהרה מונה מיום המחרת
 שבעה ימים ובודקת בכל *ס וכ״כ הרטב'( עכ׳ל
 והיש מנדולים שכתבו הן הראב׳׳ד והרשב׳אשכן טבואר
 כתורת הבית שא״צ לא הפסק טהרה ולא בדיקה

 כלל עיש:
 ה וטעם המקילים ביארו דכיון דזו לא ראתה כלל
 אלא שאנו חוששין שמא ראתה מחמת תימוד
 ונאבד א״ב הך ראייה טועטת היא ובוודאי שהפסיקה
 בטהרה ודי לך בחוטרא זו שאתה הושש שטא ראתה
 ופסק הדם מיד ולא שתאסור אוהד. כרואה וודאית
 שםעיינה פתוה ובוודאי נקייה היא טכל דם כיון דלא
 ראתה כלל [ב״י וביח] ולבד זה קשה לעמוד על עצס
 התקנה דכיון' דאנו חוששין שמא מהמת היסוד ראתה
 דם אע״פ שהיא עומדת כחזקה טהרה ועתה טסינ אס
 אנו אומרים שדרך החיסור הוא רק שבאותו רגע של
 הגמר עלולה לראות ולא יותר א״כ לטה צריך כדקה
 ככל יום ולמה צריכה הפסק בעדה והיינו לבדוק א״ע
 סמוך ללילה הלא די שהמנה מיוט חטחרת ז׳ נקיים
 כיון שהיא בחזקת מהרה והחשש הוא רק על פעם
 אחת וייא יותר ואם אנו אומרים שהחשש הוא על בל
 הזמן שעד החופה שיש לחוש בכל אלו חיטים והשעיר.
 שמא הראה א״כ פשיטא דאיגו מועיל לא הפסק מהרת
 ולא בדקה דהרי בכל רנע יש לחוש שמא עם סילוק
 ידיה ראתה ואין כאן ז׳ נקיים אלא וודאי כטיש
 שחחימוד הוא על אותו רנע ולא יותר איב א״צ כלים
 [לבד מה שהניא הרפכ״א ראיה מנמ׳ שם סיר מברים
 דרבינא וברמיה לרב הניבא דלפי נירסתו ופירושו לא
 ילע אבי הבת על החופה לי; זה עיש אבל זה אינה
 מכרעת להרא״ש שם הביא נירםא אמית לנחוולע לו קידם
 הז׳ נקיים ואפי׳ לגירשת הרשנ׳׳א אין ראיס כמ״ש המרלט
 בפ״ב רכטעות להפי׳ להיפך לרבינא אמר זה לריח ועיש

 במהיש״א ובמהרה וחיק] •י
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 סימן קצב דין הכנת אשה העומדת להנשא.
 א נרסינן בנדה [סר] אמר רבא תבעוה לינשא
 ונחפייםה צריכה לישב שבעה נקיים דשםא מחמת
 תאוות חימור ראהה דם [רש״י] ודם חימוד טטא
 ואפילו ברקה עצמה בשעת תביעה ומצאה מהירה
 לא מהני משום דחיישינן שמא ראתה טיפת דם
 כחרדל ולא התישה בו ונאבד ואין חילוק בין נדולה
 לקטנה שלא ראתה דם טעולס [נמ׳] דאולי גודל
 תאוות החיטוד עוררה את המקור שלא בעונתה ואין
 חילוק בין בחולח לאלמנח וגרושח ולא עוד אלא אפי׳
 טחזיר גרושתו נ״כ יש לה דן זה ואפילו עומדת בימי

 טהרתח לא טחני:
 ב ואיסור זה היא מדרבנן דמן התורה אפילו ראתה
 כיון שלא הרנישה אינה טמאה [מ״מ סייא] ודע
 דסדברי הרטבים פי״א דין י׳ משמע חהו הכל מחוסרות
 שהנהינו בנות ישראל בעצם; כמו החומרא דר׳ זירא
 לישב על כל טיפת דם שבע־ נקיימ ולכאורא מוכח
 כן סדאסר רבא שבעה נקיים ואי ס״ד דהוה קודם
 חומרא זו איכ שבעה נקיים למה ודינו לדונה כנדה
 ולא כזבה אלא וודאי דאחר חומרא זו החמירו נם בזה
 אכל איא לוטר כן שהרי ביומא [יח:] מקשה מזה על
 רב ע״ש והרי ביטי רב עדיין לא נהפשטה חומרת ר׳
 זירא דרכ קדיט טובא לר׳ זירא ובימי רבא וודאי
 דנהפשטה כם׳ש הרא״ש םוף הל׳ מקיאות [ובזה
 מתורן קושית המעיי״מ מלה פ״י ס״ס ל׳ אות ב׳

 וכוונת הראיש על רב ליומא ולא חש להאריך]:

 ג ובוודאי תקנה קדומה היהה וגם כוונת הדמביס
 ציל דאין כוונתו דביהד קבעו כל התקנות ולא חש
 להאריך כיון דלדנא אין נ״ס ורכא שאמר ו׳ נקיים
 מש!ם דביטיו כבר פשטה תקנת ריז ועוד י״ל כם׳ש
 הרא״ש בפ׳׳י סיס ר׳ דלכן אוםר ז׳ נקיים משוס
 דחיישינן בכל יום שטא תראה דותר שהיא קרובה
 לגשואין לכה הוטה ומחםדתו ותמיד חיישינן שמא
 הראה ע״ש ולהחולקיס עליו בזה כמו שיחבאר נאמר
 כתירוץ הראשק ולא נודע לנו זמן תקנה זו ויש מי
 שאוטר תתקנה בזמן נדרת כתמים שתהיה טסאה גס
 בלא התשה [מיז סק״א] ואיני יידע מה עניין זל״ז
 [ולענ״ל נראה ללמוד מנשואי מזל ליעקב לכתיב מלא
 שמע זאת והם היו נזהרים בנדה מאל נרכתיב לא אוכל
 לקום מפניך כי לרך נשים יני׳ והירושלמי בס״א דמיק
 הל׳ ז׳ יציף מזה לאין מפרטן שמחה בשמחה אך השים
 לילן במיק ס׳־ יליף מקרא אחרינא ע״ש ונזם לא שייך

 לומר לאין למילין לבר מקודם מפן תורה בלאיתא
 בירושלמי ס׳ וא״מ הל׳ ה׳ לעניין אבילות לאם כן קשיא
 הירושלמי אסלדי אלא מילתא לתליא גסגרא כמו עירוב
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 שהזםן יותר סמור לגת הוטה יותר נס״ש וא״כ צריך
 דווקא הנקיים םטוך ממש לההופה ובן אם לא בעלה
 מין הוי ההימור עד שעת בעילה וא״ב יש טקוס לוטד
 דלרידן רקיייל כהרא״ש לא טהני כלל אט לא היתה
 החופה טםש בכלות הנקיים והניאה סשוך להתופד•
 ואס נטשך הזטן *ריבה עוד נקייט וטבילה הדשה

 מהשש ראייה דהיטוד:
 י ולזה בא רבינו הרט״א לוטר ראינו כן רבווואי
 לכתחלה יש לסטוך הטבילה טטוך לבעילת מצוה
 בכל טה דאפשר כלוטו־ לא טיבעיא סטוך להתופת
 אלא אפילו סםוך להבעילה והייני שלא הטשך הבעילה
 רהוק םהה־פה אך בדיעבד אין עיכוב בזה רק שהעשה
 בדיקה בכל יום עד הבעילה ובדיעבד נם זה אינו
 טעככ והטעם כסיש דא״א להוזסיר בזה יוהד טבראייה
 וודאית והנה בזטן הקרטון היה הטנהנ שטובלה בליל
 ד׳ והבעילה בטחנאי שבת וכיון רקשה לבטל המנהג
 לכן פיסכין על זה נם לכהחלה אכל עכ״פ יותר מזה
 לא המשך ואמ נמשך ההיה זהירה עכיפ לבדוק בכל
 יומ דכל מה שאפשר להקוני מהקנינן אך נמ זה
 בדיעבד אינו טעככ טהטעמ שנתבאר וזה שכתב
 שהחתן ישאל סהכלה אין הטנהנ כן אצלינו וסומכים
 על השושבינים והשושבינות והם םודיעים להתתן כן

 כתבו האהרוניס :
 יא כל דינים אלו הס כשהן ססולקית רסיס כסו קטנה
 וכן זקנה או סעוברת כשיצוייר שהנשא כיסי
 עוברה בנון שנתעברה םזה החתן עצסו וכטהזיר
 נרושתו אבל בתולת נדולת שנשאת שבבר דאתה והיא
 נדה נמורה פשימא שצריכה מעיקר הדין הפסק טהרה
 ובדיקה ככל יומ כס״ש בסי׳ קציו אמנמ אפילו עומדת
 בימי טהרהה צריכה נקיימ מחדש כשנמרה להנשא

 כימי מהדהד, כפי הדינים שנתבארו:
 יב כשקבעו זסן הנשואין ליוס פלוני ומפרה הנקיים
 ואת״כ מפני איזה סיבה או מהלוקת נדהר. זמן
 הנשואין על להבא בטלו הנקיים שספרה ואה״כ
 כשיקבעו זטן הנשואץ הוי היטוד הדש וצריכה ז׳
 נקייט והסכיטו הנדוליט נניח וש״ז מ״ך סק״ו] דזהו
 דווקא כשבאותו טעטד שגרתה זטן הנשואין לא קבעו
 זמן אתר אלא שאסרו שלא יוכל להיות בזמן שקבעו
 דאז חיישינן שלא ברקת יפת ונאבד תימורה ואחיכ
 כשקרעו זמן הדש הוי חימוד חדש ולבן לא מהני
 הנקיימחקידמים ואפילו מכלה אינו כלומ וצריכחמחדש
 נקיים וטבילה אבל אם באיהו טעטר שדהו הזמן
 הקודמ קבעו זק אחר לארהוק הרבה םזטן זה הקודם
 הזהר רק לבתק בכל יום ואיצ נקיים טחדש וכן אם
 טבלה א״צ טבילה אחרת יילא כיש מי שסהסייר נם
 בבהינ ונ״ל פשוט דאמ קבעו זמן רהוק כמו לחרש
 יסים וכיש יוחד רוודאי בכל עניין בטלו הקורסים

 וצוינה סחרש נקיים ומכילה ז
י  מ

 ן ושיטת המהסיריס כן הוא רוודאי יש השש על כל
 הזמן שטא הראה ויוהר שהיא קרובה לזטן תתופה
 יוהד לבה הוטח וםחטדתו יתטיד היישינן שטא תראה
 כס״ש בסעי׳ נ׳ אכל מ״ט איך נחטיר עליה יותר
 מרואה וודאית דדילחבבדיקח בכל יום בבוקר ובערב
 ובדיעבד די לה בדיקה אתת או שתימ בכל הז׳ נקיים
 ואיך נתטיר בזו יותר ולכן נם הפסק טהרה צריך
 כרואה וודאית זבאטת כםה םהנדולים סובריט כן אלא
 שהרא׳׳ש אמר דבזה מידה להמקילימ דטטילא הוי
 הפסק טהרה כלוטו־ כיון דראייה טועטת היא וודאי
 והפסיקה בטהרה אף שלא בדקה ורבותינו בעלי הש״ע
 קבעו כדעת הרא״ש וזהו שכתבו דלכתחלה צריכה
 בדיקה בכל יום סיהו בדיעבד אם לא בדקה עצטת
 רק פעם אתת הוך ז׳ םני עכ״ל ואפילו להטהטיריס
 בסי׳ קצ׳׳ו דנם בדיעבד צריכת שתי בדיקות ע״ש ס״ס
 לא ראו להחסיר בכאן ובכה״נ לכ׳׳ע די בבדיקה אתת

 [ועש״ךסק״ב]:
 ן כתב דבינו הב״י בסעי׳ ב׳ שבעת יסיס הללו סונים
 אותם טשעה שהיא סיטכת בדעתת וסכינת עצסה
 לחיפה אע״פ שלא נתקדשת'עדיין עכיל וכתב רבינו
 הרמ־׳א ויש לסטוך הטבילה סםוך לבעילה סצוח בכל
 טה דאפשר והטנהנ לטבול הכלה ליל ד׳ אע״פ שלא
 הבעל קידם טוצאי שכה אבל אין להרהיק הטבילה
 טן הכעילת יותר טזה ואס לא הבעל בטוצאי שבת
 יש לה לבדוק עצטה ככל יום ער בעילת סצוה ודווקא
 לכתהלה אבל בדיעבד אין לההטיר אס בדקה רק פעט
 אתת תוך ז׳ וכל חתן ישאל לכלת קידם שינע בת
 אם שטרה ז׳ נקיים עכ״ל והדברים האלה צריכץ

 ביאור:
 ח דהנה רעו של רבעו הכ״י הוא טדברי. הרשב״א
 בתת״ב וככר כתבנו דאיהו ס׳׳ל דתשש היטוד
 אינו אלא בשעת הנטר ולא יותר ולפיז חיה טקוס
 לומר דאף אס נמרו שחחזפה תהית לזמן רב כמי אתר
 י*ב הדש הוה אז חחיסיד ולא יוחד וא״כ צריבח רק
 אז לשמור חנקיימ וסמוך לחופח איצ לזר, קט״ל דאינו
 כן אפילו לשימתו דתימוד לא הנר, אלא משעת ההבנח
 לחחיפח ולא בעת הנבלח הזמן על זמן רתוק דאז
 אין חיטוד וכ״ש לשיטח חרא״ש וננד זד, גמ לשיטת
 הרא׳׳ש אין ניט בין נתקדשה ובין לא נתקרשד, דלא
 תימא דלשימד• הרא״ש צריך הנקיימ דווקא ו:חרי

 הקדושין דאינו כן וכ״ש לשיטת הרשב״א:
 ט מיהו יש ניט נדולה בין הרשב״א להראיש
 דלהרשב׳׳א היא החיטוד רק בעת הנטר מההכנה
 להחופה ולא יותר ולפ־׳ז אפילו נטשך עור זטן ער
 החופח כנון שגמרו החכנת על שני שבועות ויוחד
 טונה אז תיכףהנק״ס ושיבא״צ בדיקה סטוך לההיפה
 וכ״ש אס לא בעלחתיכף אחר החופה לית לן בה ואלו
 לשיטת חרא״ש דההיסוד הוא בכל הזםן ואורנא בל
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 ובוודאי עשתה שלא כדין שהדי לא היה לה בידיי
 גמיר עד ביאתו ואז נהעורר היסוד הרש והיה לה
 לספור מאז ז״נ וטי׳ט כיון דהוי אחר הטעשה אין
 להפרישם זח טזו כיון דחשש חיסור אינו אלא דרבנן
 [פ״ז ס״ם זה | ומעשה בכלה שבקשה טאבי החתן
 למהר הנשואים והשיב שמסכים לזה אך צריך ליסע
 לביתו לשאול הסכמתס ואם יסכימו ישלח שליח להכלה
 להודיע לה וכן עשה הדבר פשוט שצריכה למנות הז׳
 נקייט טיום ביאת השליה אבל אם הבטיהה ואטר לה
 שבטוה הוא שגם בני ביתו יסכיטו לזה יכולה לטנות
 תיכף הזינ [נוב״ת סי׳ קע״ו] וכן כל כיוצא באלו

 הדבריט על הטורה להבין ולהשכיל בזה:
 ין חייחיד עס אשתו נדה התירה התורה ולא היישינן
 לחקלח חיו כס׳׳ש בסי׳ קצ׳׳ה אטנם זהו דווקא
 כשבעלת פעם אחת דלא הקיפא יצריח כל כך אבל
 אם עדיין לא בעלה בנון שבנסח בנדוחח או שקורס
 הבעילה פ־רסה נדה אסור לו להתייהר עטה ולא עוד
 אלא אפילו היתד. טוצחז ולא בא עליה במה לילות
 ואה׳׳כ פיר5ה נדה אע״נ שאנו רואין דלא תקיפא יצריה
 שהרי נתייחד עמה כמה לילות ולא בעל ט״ט אסור
 עתה להתייחד עמה דבאיסור היצה׳׳ר בוער יותר ולבד
 זה אים־רא קעביד במה שלא בעל בהיותה טהורה וזהו
 ניב דרך היצה״ר וראוי לנעור באלו ונורטיס רעה
 לנפשם ובאים לידי הוצאת זרע לבטלה והעונש טרובה
 [עמיז סק״ז שפסק כן וכן השיך גסקי״א עם שכסב
 מעעס המנהנ הכל אחל וכל הגלולים הסכימו כן

 ולויק] ז
 יח וז״ל רבותינו בעלי השיע סעי׳ ד׳ עבר וכנסה
 תוך זמן זח וכן חתן שפירםה כלהו נדה קודם שבא
 עליה לא יתייהד עסה אלא הוא ישן בין חאנש־ם וחיא
 ישנה בין הנשים וי׳׳א אט היתר. טהורה כשנשאה ולא
 בא עליה ופירמה נרה אח׳׳כ א ׳צ שימור עור וחטחטיר
 תעיב ואין לחלק בזח בין בחור לאלמן או בתולה
 לאלטנח וי״א שאסורח לייחד עטו ביום במו כלילת
 וא״צ להיות שתי שמירות רק הוא בין האנשים •או חיא
 בין חנש־ם ואס אינם ישינים בחדר אחר א״צ שיטו־
 כלל וי׳׳א דבלילח צריך שתי שמירות וביום מותר
 להתייחד והמנהג ליקח קטן אצל החתן וקטנח אצל הכלה
 ואין םתייהדין ביוט בלא קטן או קטנה עכ׳׳ל וכבר
 כתבנו שנדולי האחרונים אסרו חיחוד אף כשהית יכול
 לבעול ולא כעל דאיסורא תקף יצרא טפי וזה שכתבו
 עבר ונשאה טשוט דלהרטב״ם אסור תופת נרה כט״ש

 באהע״ז בסי׳ ס״א ו

 שכל הבעילות שיבעול יתלו הכל בדם בתולים וחנה
 סדין הטשנה [סל:] כך היא קטנה שנשאת בין ראתה

 חז

 ע דבי פשוט הוא שאם ביום החיפה נתהוה מחלוקת
 בין חצדדים וביטלו חשידיך אע״נ שאח׳כ אחר יום
 או יוטיט תזרו ונתרצו היי חימוד חדש ובטלו הקורסים
 וצריכה טבילה ונקיימ מהרש אבל אט לא בטלה לנטרי
 אלא שנעשה מהלוקת מפני נדוניא או מפני שארי
 פייטים וההתן אומר שאינו רוצה השידוך וצד הבלה
 רודפים אחריו וחזר החתן ונתרצה אף אם נמשך יום
 או יוסים א״צ נקיים מחדש דלא אסחה דעתה [שם]
 ויראה לי ראם להיפך כשהכלה אמרח שמבטלת השידוך
 וצד החתן רודפים אחריה וחזרה ונתרצתה דהוי הימור
 חדש אס נמרה באמת בלבה מקודם לבטל השידוך
 ולכן אם אומרת שלא רצתה באמת בביטולו אלא עשתח
 p כרי להוציא ממנו אזה דבר לטובתה נאמנת

 [נ״ל] :
 יד אם החופה היתה בדרך והכלה באה לזשן המינכל
 והחתן לא בא יש טי שאומר שאם התמהמה
 מירכו יום או יומים ולא נתן ידיעה להכלה בטלו
 הקודמים מפני שהכלה סברה שביטל השידוך וחלקו
 על זה דאינו כן דוודאי היא יושבת ומצפה לביאתו
 ואוסרת שנתהוד. איזה סיבה אבל לא תתלה בביטול
 השידוך [המ״ז שה מחמיר והש״ך סק״ז מיקל וכ״כ
 בחשו׳ מ״ב ואין להחמיר בדינים אלו וזי־ש השיך ולמחרתו
 בא ציר וכו׳ מעשה שהיה כך היה בחשו׳ מ״בולא לעיכובא
 לאל״כ הא מאתמול בעלה לה אלא כלומר דוודאי אם
 ימים שנים או שלשה לא בא לזמן המונבל ואין ידיעה
 ממנו :וודאי לבה דוהקה והייאוש נובר אבל וודאי בהמשך

 יום אחל איצ כלום בנלע״ל ולו״ק]:
 טו דבר פשוט הוא שאם עיי מחלוקת נתבטל השידוך
 ותיכף בא חחן אחר ונתרצה לכונסה• שצריכה
 נקיים מחדש וטבילח מחדש דבחתן אחר נתעורר
 חימוד חדש ולא עוד אלא אפילו אם אחר שנתרצית
 להשני חזר בו הראשון ונכנסה עמו לחיפה בטלו
 הקודמים וצריכה מחדש נקיים וטבילה אבל אש בביטיל
 חראשון לא בא חתן אחי־ ונאיתו יום חזרו ונתרצו
 זל״ז יש סי שאומר דא״צ נקיים מחדש [ש״מ כק״י ועול
 כמה גדולים] ודווקא כשעמדו יום או יומים בביטול
 השידוך כט״ש בסעי׳ י״נ צריכח נקיים מחדש ולא
 באוהו יום ואפילו הביטול היה ביום והריצוי בלילה

 ליה לן בה דעריין לא נתייאשה :
 טן מעשה באלמגה אחת שהיה לה זמן מוגבל
 בהתגאים עם החחן לגשואים אלא שהחתן אמר
 לה שאפשר שיקדים הגשואין וכן עשה והיא אמרה
 שסמכה על זה וספרה ז׳ גקיים וטבלה ובא עלית

 סימן קצג דין דם בתולים. ובו יא׳סעיפים.
 א דס בתולים טהור הוא שאיגו לא דם גדה ולא דס
 דגה אלא ו*א דס מכה אך אין סכרא לוטר
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 ואשכגז ראכולהו קאי אפילו על קטנה שלא הגיעה
 לראות דט והחמירו בזה טפגי שיכר וה מסור לכל
 וטי יודע להבהין כין קטגה לגדולה ובין ראהה ללא
 ראתה לפיכך גדרו גדר השוה לכל וזהו שאמרו שט
 כגט׳ [טה:] אטד עולא כי הוו בה די ור״ל בחגוקות
 לא הוי טסקי כה וכו׳ וטסייטי בה הכי כועל וט׳

 ופורש:
 ץ אכל הרי״ף והרטב״ס פירשו זה על הגיעה זטנה
 לראוה וראתה והוטרא זו דבכל הכחולות מעל
 בעילת טצוה ופורש חואטחוטרות שהנהיגו בנות ישראל
 טעצטן שכן טבואר טדברי חרטב״ט פי״א דין י׳ עיש
 וגט בירושלמי טבואר שבימי האטוראים נחחדשח תקנח
 זו ואולי חוא בזטן שחגהינו היטרא דר׳ זירא ויש
 שבתכו שלחרי״ף וחרמב״מ בימי חגאוניס גתחדשח
 חקגח יונעב״י]ולעג״ד גראה כט״ש |ץכן מטאר להזיא

 מרע״ב ר׳׳ס מנוקות מ״ש]:
 ח אמנם הביאה הראשוגה גומר כדרט אפילו הדם
 שותת ויורד ואין בזה אימור לפרוש גמ באבר הי
 כללו של דבר כך אמרו תכמימ דגומר ביאתו כדי
 שלא יהא לבו גוקפו ופורש וז״ל רביגו הב״י תכוגפ
 את הבחולת בועל בעילת מזמוז וטמד ביאתו ופורש
 טיר אפילו היא קטנה שלא הגיע זמגה לראות ולא
 ראתה ואפילו בדקה ולא מצאה דמ טטאה שטא ראתה
 טיפת דמ כוורדל והיפהו שכבה זרע עכיל וזה שאינו
 אומר הטעם שמא ראתה טיפה כתרדל ונאבד כבסי׳
 הקודם בדם היטוד טשום דבשם הילכת סםקום למקום
 שייך לוסר שנאבד אבל בכאן הרי שובבה כססה
 ואיפא נאבד ולכן זניל טטעס היפוי מרז [פ f סק״נ1
 ועוד דבכאן א׳יזנ להשש אבירה כיון שיש טעם הנראה
 בנלוי דססתסא הש״ז סחבה על הדס והיפהו ולכן לא

 נסצא הדס על תסדין!
 ט וז״ל רבינו הרס״א ויש סקילין אס לא ראהה דם
 ונהנו להקל אם לא נסר הביאה רק הערה בה ולא
 ראתה דם אבל אם בא עליה ביאה ססש זוריך לפרוש
 ססנה אע״פ שלא ראתה דם ובעל נפש יתוש לעצמו
 שלא לשתוק בתנוקוה עכיל כלוטר שיראה לבעול ביאה
 נטורת ובאטת תתטרםרו הנחלים בזה על הירי
 דהערה בה וטי יוכל לדעת ולברר וכל ירא אלקיס
 יראה להזהיר בזה וכט״ש בסי׳ הקודם סעי׳ י״ז ע״ש ן
 י ולאהר ביאה ראשונה צריכה שתפסוק בטהרה כנדה
 נטירה ותבדוק כל ז׳ ולא תההיל לטנות עד יוט ה׳
 לשימושה טשיט תשש פולטת ש׳׳ז כסו שיתבאר בסי׳
 קצ״ו ואף המתמידות שלא למנות ער יום ו׳ כמ״ש שם
 מ״מ בבהוליס א״צ להתסיר כל כך |מ״ז םק״ל] ונוהג
 עמה ככל דיני נדה לעניין הדהקה אלא שנדה נמורח
 אפור לו לישן על ממתה אפילו כשאינה כמטה וזו
 מותר לו לישן באותה ממה לאתר שעמדה מאצלו

 ואפילו בסדין שתום עליו:
 «ר

 עייך הלכות גרה סימן קצג
 דם מימיה בין לא ראהה ה״ז סיתרת לבעלה עד
 שתהיה המכה ואס ראתה דם אתר שתהיה הסכה

 ה״ז נדה :
 ב וכיצד יודעין אמ היתה המכה אמ לאו היתד! רואה
 דמ כעת שתעמוד וכשחשב לא תראה וכשחשב
 על הקרקע תראה ואס תשב על כחם וכסתות לא
 הראה כידוע שלא היהה הסבה ואס רואה בכולן או
 אינה רואה בכולן כידוע שהיהה הסבה וכשהיא רואה
 בטלן אין זה רם בתולים אלא רם נדה ואם תיתה
 רואת כשעת תשמיש היז מחמת הסכה ואס בשעת
 השמיש לא ראהה ושלא בשעת תשמיש ראתה ה״ז דמ
 נדה שאלמלי היה עדיין בתולים בוודאי היתד. רואה

 בעת התשמיש:
 ג ואמ נשאה כשהיא נערה אמ לא ראתה רמ מימית
 היז מותרת לבעלה ד׳ ימימ ביומ ובלילה אף עיפ
 שהדס שותת והוא שלא תיתה המכה ואמ ראהה דמ
 בבית אביה ואת״כ נשאת נוהנין לה לילה אתת כך
 שנינו בסשנה אליבא רב״ה והרסב״ס בפ״ד. חן יי׳ט
 כתב שאין לה רפ ביאה ראשונה ופורש והדברים
 המוהימ שזהו דעה ב״ש במשנה ע״ש וכבר השיט
 הראב״ד ע״ש אמנם הרטבים מפרש מה שאמדו שמ
 בנמ׳ הלכת טעל בעילת מצוה ופורש לאו אבולהו
 קאי כדעת רוב הפומקימ אלא על ראתה ועודה בבית
 אביה כמו שיתבאר עוד כזה בס״ר [ועיש נמ״מ ובב׳׳י

 ובב״מ]:
 ד וטנרות שלא ראתה מימיה נוהנץ לה כל לילה
 הראשון ואפ דאתה פשיטא דאין לה רק כעילת
 מצוה ופורש ודע דארבעה לילות שטתנין לנעדר. שלא
 ראהה דם לאו דווקא ד׳ לילות רצופין אלא אפילו
 ספוזרין כיצד בועל לילה הראשונה וססתין אפי׳ שני
 הרשים ובועל לילה שנייה וכן להלן «לבד שלא
 תיתה הטבה וכן קטנה שטהנין לה עד שתהיה המכה
 אפילי האריך שנה ולא היתה ה״ז דט כתוליט ובועל

 כל השנה כץ בםידוגין בין ביום אהר יומ ן
 ה קטנה שנשאת ונעשית נערה התת בעלה ועחין
 הדם שותת טתטת הטכה כל הבעילות שבעל
 כשהיהה קטנה נהשבת לו כלילה אהה וטשליטין לו
 הארבעה יטיס ביטי חנעחת וביעולהו לחשוב הנ׳
 ימים הטהרים אפילו בסירונין בכל שני הדשיט לילה
 אחת כל זסן שלא תהיה הסכר, והטעל בתולה ולא
 יצא ססנה דם וחזר ובעלה ויצא דם אפילו היתד.
 קטנה ה״ו רם נדת שאלו תית דם בחולים היה בא
 בתהלה ודווקא כשכעל סההלה בעילה נסורה ודע
 דדם בתולים יש אפילו בקטנה פתותת סבת נ׳ שנים

 [נדם מהי] וכן פסק שם הרסב״ס :
 ן כל זה הוא סחן הסשגה אבל הכסי הנםרא אסרו
 הלכה בועל בעילת סצוה ופורש ופירשו רש״י וחוס׳
 והרא״ש וחרשב״א ומ־אב״ר וחרסבץ ובל גדולי צרפת



 םיטן קצג
 ושלישית אולי יש עודנה דם בתולים ואף אפ אינו
 אדום כל כך מ״מ יש להחמיר ולפרוש הימנה כבפעם
 הראשון אך אם הסדין נקי מדם לא חיישינן להיפר שיי

 רק בפעם הראשון:

 ובו לח סעיפים.
 החסירו בטיפת דם כחרדל לישב שבעה נקיים וכ״ש
 בלידה ואפילו בלידה יבשתא וכן אין אנו בועלים על
 דם מוהר כמו שיתבאר ומיט נבאר לפ• עיקר דין
 התורה ודע דבאה הקגלה דקישי סמוך ללידה טיהרה
 התורה [נדה לו:] וביאור הדבריט דכתיב בזבה ואשה
 כי ייוב זוב דמח ימים רבים בלא עת נדתה ונו׳ דזהו
 בזכה כמיש בסי׳ קפ״נ אבל בנרח מקידם כתיב דם
 יהיה זוכה בבשרה ולא כתיב דמה ולזה באה הקבלה
 חבה אינה טמאה אלא ברמה מהמת עצמה ולא
 מחמת ולד אבל כנרה טמאה בכל נווני ונכאר הדברים

 בפרטיות בס״ד 5
 ן וז״ל הרמבים בריש פ״ז מאיסורי ביאה טעוברת
 שהתחילה לחצטער ואחזוה חבלי לידה והחרדל הדס
 לצאת קידם שתלד אוהו הרם הוא הנקרא דם הקושי
 והיאך דינו אט בא ביטי נדהר. הרי הוא דם נדה והרי
 זו טמאה נדה ואם בא ביטי זיבתה הרי זו טהורה
 שנאמר בזבה כי יזוב זוב דסה [כצ״ל וברמב״ס נלשס
 לס יהיה זיבה במעות] מפי השמועה למדו דמה [כצ״ל]
 מחטת עצטח ולא מחמת ולד ובלבד שתלד ולד חי
 אבל אס הפילה אין קישי לנפלים ואפילו היה חרס
 שוהח ויורד עם החבלים והצער י״ד יום קידם שתלד
 ה״ז דם קושי וטהור אבל אם התחיל קודם הלידה בטיו
 יום או יותר היז דם זיבה והרי היא יולדת בזוב
 [יפסק כר״י ור״ש במשנה שם לאין קישוי יושר משתי
 שנתות ואע״נ לביבמות מג: מספקא לים לרב כמאן
 הלכתא מימ כיון ללשמואל פשימא ליה ע״ש פשק ק

 ועמוי״ש]:
 ן בד״א כשלא פסקו ההבלים והצירים והצער אלא
 מתקשה והולכת עד שילדה אבל אס ראחה דם נ׳
 יסים בימי זיבתה בצירים וחבלים ופסק לה הצער
 ועמדה בנחת ב״ד שעות או יותר אע״פ שלא פסק
 הדם ואע״פ שהזרו הצירים וההבלים אח״כ ה״ז זבה
 שאלו היה הדם מחמת הולד לא פסק לה הצער ולכן
 אם ילדה אה״כ ה״ז יולדת בזוב אבל כשלא פסקה
 כ״ד שעות מהצער אלא פחות מזח מקרי מחמת ק־שי
 והיא טהורה דהדם הוא מהמת ולד וזה שהונח לה
 מעט מפני שבן דרך כל סיני כאבים לנוה מעט

 מהכאב ואין זה מפני שהכאב סר לגמרי:
 ח כלל נדול הוא ברין זה דקושי סמוך ללידה רהמנא
 טיהרה בזוב ושופי סמוך ללידה כלומר ששפתה
 והיה לה מנוהה מן הצער בעל״ע סמוך ללידה

 טמאתה

 108 ערוך ה>\כוח נדה
א דבר ידוע ובדוק ומנופה שלא בביאה אחת כלו  י
 הבתולים והרבה יש שגם אהרי טהרתן בביאה
 שגייה היא רואה בתולים ולפעט־ס גם בשלישית ולכן
 צריכות ליזהר לראות על הסדין גם בפעם שגייר,

 סימן קצר דין יולדת ודין מפלת ועוד דינים
 א היולדת טמאה בגדה אפילו לא ראתה דם בין ילדה
 ולד הי או ילדה ולד מת אפילו הפילה גפל ואפי׳
 למאן דסיל אפשר לפתיתת הקבר בייא דם מ״מ
 התורה טימאתה דכתיב אשד. כי תזריע וילדה זכר
 וטמאה שכעת ימים כימי נדת מתה תטמא וביולדת
 נקבה כתיב וטמאה שבועים כנדחה השוותה התורה

 כנדה בין יצא ממנה דם ובין לא יצא 5
 ב ויש בזה שאלה למאן דס״ל דאיא לפה׳ק בלא רם למה
 לה להחורה לטמא משום לידה הרי בייא״ה טמאה
 םשוש נדה [תום׳ כריתית י׳: I ואין זה שאלה רעל נקבה
 בחכרח לכתוב שטמאה כפליט כנדה וממילא דחוכרחה
 לכחוב בזכר נ״כדאל״כ חייתי מטסא גם כזכר כבנקבה
 מקיו חמי טהרה שמרובים בגקבח יותר [שם] ועוד
 דאי משים נדה איב אם ילדה בז׳ לגדתה ופסק הרס
 בלילה הרי היא טהורה בנדה וכן אמ ילדה .בג׳ או
 בדי לגדתה הרי משום גרה איגד, טמאה רק עד תשלים
 ז׳ ימים מתחלה גדתה כמ״ש בסי׳ קפ״ג אבל סשום
 ולד היא טמאה שבעה מלידתה [ועי״ל בכמה אנשי

 ומפ״ט סק״א] :
 ג מחן תורה דכשילדה בימי גדתה היא טהורה היכף
 לאחר שבעה• וטובלת ומותרת לבעלה ל״ג ימים אח״כ
 כמפורש בתורה דאפילו היא רואה דם הוי רם טוהר
 ובגקבה הוי סיו ימיט ימי טוהר ורק לעגיין אכילת
 קדשים דיגה כסובלת יום אבל לבעלה טהורה ואפילו
 לא פסקה מלראות דם מן ז׳ ללאחר ז׳ בזכר וסן י״ד
 ללאחר ייד בגקנה מ״מ היא טהורה דאף שיצא הים
 ממעיין הטמא טיהרתו התורה באלו הימים וכך אמרו
 הזיל [לה•] מעיין אחד היא התורה טימאתו והתורה

 טיהרתו ן
 ד ואם ילדה בימי זיכה צריכה לישב ז׳ גקיים כדין
 זבה אם ראתה דם [מור] וכל זמן שלא פסק דמה
 אין יה דם טוהר אלא כל דם ׳*׳תראה כרם זיבה היא
 אכל אס ספרה ז׳ גקיים ובגקבה שלמו הי״ד יום
 וטבלה ואה״כ ראתה דם בתוך מ׳ לזכר וששוגיש
 לגקבה ה״ז דם טהור ודע דבל ובה חייבת בקרבן
 ככתוב כפ׳ מצורע ובזבה יולדת אינה מביאה הקרבן
 אחר הז׳ גקיים אלא אחר מ׳ לזכר ופ׳ לגקבה ואז
 תביא קרבן זבח וקרבן יולדת ביחד מפני שדיגה
 כטבולת יום עד תשלומ ימי טוהר ואסורה בקדשים

 כמפורש בפ׳ תזריע ביולדת ז
 ה והאימא כל נשים שלנו תשובות יולדות בזוב שהרי



 עריו הלכות נרה םיטן קניי השלח נה 09!
 בלא דם עיש ופירש״י דהיא ספק לירה דשמא הפילה
 ולד ואין כאן זיבה משום דהיה קושי סט־ך ללידה
 [וצ׳׳ל לפירשיי לקצח קושי היה ביום הלילה] ואם לא היה ולד
 וראתה דם ורז זבה גמורה ואס לא היה ולד וגס לא ראהד.
 דס אין כאן לא לירה ולא זיבה ולבן מביאה קרבן מפגי
 הספק ואיגו גאכל דשטא אין כאן לא לידה ולא זיבה והוי
 הסליקה גבלה עכ׳׳ל ולפ׳יז לפי מה דקיי״ל דאין פתיתת
 הקבר כלא דס קיי״ל כר׳ יהושע דםביאה קרבן ונאכל
 ממינ אי משום לידה אי משום זיבה והרמב״ם שס
 כתב ראהה שני ימים ובשלישי הפילה ואין ידוע מה
 הפילה ה״ז ספק זבה וספק יולדת עכיל ופסק כתיק
 דהולך לשיטתו דס״ל אפשר לפה״ק בלא דם במיש

 בפ״ה עיש [מ״מ ועכ״מ ולבריו צננ״נ ע״ש ולו״ק]:
 יב וז״ל הרמב״ם כיצד דין יולדת בזוב צריכה לישכ
 ז׳ ימים נקיים וטובלת לערב ואת כ תהיה מותרת
 לבעלה ואה׳׳כ יהיה לה דמ טוהר ומביאה קרבן זבה
 וקרבן יולדת לפיכך אם ילדה זכר אפילו פסק הדם
 כיוס הלידה סופרת ז׳ ימים נקייס ומובלת ואס ילדת
 נקבה וספרה ז׳ נקיים ושלמו עם י״ד של לידה או
 לאתריהן ה״ז טובלת וטוהרת לבעלה ואם שלמו יטי
 הספירה בהוך י׳׳ד ה׳׳ז אסורה לבעלה עד ליל ט״ו כיצד
 הרי שראהה דם ג׳ ימיט וספרה ז׳ יטיס נקיים הרי
 י׳ ועריק היא אסורה לבעלה עד ליל ט״ו שכל י״ד
 הרי היא כנדה ולטת אין טצריכין את היולדה לזוב
 לספירת שבעה אהר ז' של זכר ואהד ייד של נקבה
 מפני שימי לידתה וימי נדהר, שאינה רואה כהן עולין
 לה לספירה ז׳ עכ״ל וכן דעת המיר כמו שיתבאר וכ״כ
 רש׳יי בתשו׳ ופיסי לן•] אבל דעת ר״ת דימי לידה
 שאינה רואה בהן אינן עולין לספירה [שם] ורוב
 הפוסקים שיכרימ כרש״י והדמב״ם וכן סתמו רכוהיגו
 בעלי הש׳׳ע בסעי׳ א׳ ע״ש [עש״ך סק״ל ולבריו פמוהיס] \
 ע יולדת בזוב שלא פפק רמה אין לה דם טוהר מפני
 שהכל הוא זיבה דמעיין אחד הוא לימי טוטאה
 וליטי טהרה כט״ש וא״כ לא נפסק הזיבה עריץ מעלית
 ולפיז לדידן דכל אשד. תינן לה כיולדת בזוב אינה
 יכולה ליטהר כל זטן שלא פפק דטה אף בטקוט
 שייעליןעלדס טוהר אבל אם ספרה ז׳נפייסושלמוי״ד
 של נקבח וטבלח ואחיב ראתה דם בתוך ט׳ לזכר ופ׳ לנקבי
 היז דם טוהר ואסספ-ה ז׳נקייטולא טגלה ואח״כ ראתה
 דם בתוך יטי טוהר ה״ז טובלת והיא טוהרה לבעלה
 טדין הורה טפני שכל ימי טוהר אינן ראוין לא לנדה
 ולא לזיבה אפילו כשלא טבלה אבל עצם הדט מטטא
 אפילו ביטי טוהר כל זמן שלא טבלה אהר הנקייט
 דטעיין אהד הוא כט״ש ובלא טבילה לא נטהר הדט:
 יד שנו הכטיט כטשנה [לח:] המקשה בהוך שמונים
 של נקבה כל דטים שהיא רואה טהורין עד שיצא
 הולד כלוטר כשנתעברה ביטי טותר או שנשתהה ולד
 אהר תכירו שגי הרשים והצי אהד ננטרה צורתו

 באמצע

 טמאתה התורה ולפיכך אס ראתה יום אחד בלא צער
 ושניס בצער וילדה או אפילו שנים בלא צער ויום
 אחד בצער וילדה או יום בצער ויום בלא צער ויום
 בצער וילדה אינה יולדת כזוב וטהורח אבל אם ראהה
 יום אחד בצער ישנים בלא צער וילדה או אפילו שנים
 בצער ואחד בלא צער וילדח או יום בלא צער ויום
 בצער ויום בלא צער וילדה ה״ז יולדה בזוב וטמאח
 ודע דכמו שאטרנו שצריך להיות יום אהד שלם בלא
 צער כמו כן להיפךצריך להיות יום אחד הסמיך ללידה
 שלם בצער דאז טהורה אכל בפתית טיום שלם אין
 זה נחשב לצער קושי הסמוך ללידה אלא צער לידה
 עצמה רכות לא טיהרה התורה דאל״כ אין לך יולדת
 בזוב [כ׳׳כ בנמ׳ וברמב״ס כס] [וראיתי מי שלא כפב

 כן ותמימי] ז ,
 ט וכתכ הרםב״ס שם בדין ד׳ הל שלישי לראייתה
 להיות ׳ביום הלידה אפילו כל היום כולו כש־פי
 אין זו יולדת בזוב שהרי יום הלידה סמוך לטשי
 עכיל ופי׳ המגיד משנה דזהו ביאור למה שאסרו
 בגמ׳ שם כל שהל קישוייה בשלישי שלה אפילו כל
 היום כילו בשיפי אין זו יולדת בזוב ופירשיי דבל
 שקשתה שעה אהה בשלישי אפילו כל היום כולו
 בשופי ושפתה מליל ד׳ להשלמת שעת אתת להםעל״ע
 אין זו יולדת בזוב דבעינן שיפי כל יומ נ׳ המביאה
 לירי זיבה עכ״ל אבל הרמכ״ם נלע״ד דלא ם״ל כן
 דהוא אינו מחלק כין יום השלישי ליום אחר אלא
 דכשיש מעליע סמוך ללידח קישי היא מהורה ושופי
 היא טמאח כמבואר םלשונו שחבאנו בסעי׳ ז׳ שכתב
 ראתה רם נ׳ יטיס או יותר וכו׳ ע׳׳ש וטדברי הטיט
 טשטע דהרכב״ס מפרש דכל שהתחלת היום השלישי
 היה כצער אעיפ שכל היום כולו זולת ההההלה היתד.
 בשופי ה״ז טקרי קושי דבעינן מעל״ע שלם יכסו

 שבארנו:
 י אכל נם זה לא טשמע מדבריו דא״כ העיקר חפר
 טן הספד ויראה לענ׳׳ד דהרטנ׳׳ס ס׳ל דיוס הלידה
 אף שהוא בשופי מ״מ לא נחשב לצרפו לנ׳ יטי זיבה
 אס השנים הקידמיש חיו בקושי דיום חלידח אינו
 מצורף לזיבה ודווקא אמ נ׳ ימי זיבה היו מקודם
 אז שפיר נחשב יום חלידה אמ היה בשיפ׳ להקרא
 יולדת בזוב אבל לא להצטרף לימי זיבח ומפיש דזהו
 שאמיו בנמ׳ שש בל שהל קישויה בשלישי שלה וכו׳
 כלומר אס היום השלישי לזיבהה הוא יומ הלידה והוא
 סמוך לשני הימיס הקודמים שהיו בקישי אין זו יולדת
 בזוב [ומ״ש סמ״מ מקולס לאין לך אינס גלול מלילה

 צ״ע ולא נהבררו לי לבריו עיש ולו״ק]:
 יא איהא בנמ׳ ר״פ המפלת הניא קשתה שנים
 ולשלישי הפילה ואינה יודעת מה הפילה ה״ז
 ספק לידה ספק זיבה מביאה קרבן ואינו נאכל ר׳
 יהושע אומר מביאה קרבן ונאכל לפי שא״א לפה״ק
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 כאטצע שכיעי ואחד גגםייה צורתו לפוף תשיעי [רש״י] בלידתה צריכה ז׳ נקיים טרם וימי טוהר שרואה בדון

 הדם שהיא רואה בקושי אע׳׳פ שאין קושי לנפלים אין עולין לספירה אעיפ שהן טהורין והאימא כל
 ט״ט לא גריעא דם הקושי םדס השופי שהוא טהור היולדות חשובות יולדות בזוב דקייי׳ל א״א לפח״ק
 בתוך מלאות | תום׳] וטהורה עד שתפיל הולד וכשתפיל בלא דם הלכך צריכות ז׳ נקיים עכיל כלוטר כיון
 ההיה טמאה לידה אם הפילה זכר טומאת זנו ואם דעתה החטירו דאפילו ברואות טיפת דם כחרדל

 נקבה טמאה י׳׳ד וטונה ימי טומאה וימי מלאות מולד יושבות ז׳ נקיים כזבה נמורה ואנן קיי״ל דא״א לפודק
 שני אפילו היו תאוטים והפילה היום ולד אחד ולאחר בלא דם דלא כהרמביס א״כ ממילא כל היולדות דינן
 כמה ימים הפילה השני מונה הכל לשני ןב״ק יא;] : כיולדות בזוב ובלא ו׳ נקייט לא יטהרו לעולט ואפילו
 Its וכתכ הרמב׳׳ם שם בדין יי זבה שפסק זוכה במקום שבועלין על דם טוהר ולפ״ז לא שייך עתה

 והחחילה למנות ז׳ נקיים ובא לה דם קושי בתוך כל הדינים שנתבארו וכל יולדת צריכה ז׳ נקיים ;
 הנקיים אינו סותר ועילה למניין ז׳ וכן אם ילדה בימים

 הנקיים אין הלידה םיתרה וימי הלידה עולי! לי׳ יט עיר כתב ואם אינה רואה בתיך ז׳ של יטי הלירה
 למניין שבעה אף ע״פ שהיא טמאה בהן שנאמר ואס עולין לספירת ז׳ נקיים אפילו ילדה נקכה ולא
 טהרה מזוכה כיון שמהרה מזוכה אף עיפ שיש לה ראתה בז׳ ימים הראשונים ועלו לה לספירת זיבה
 טומאה אחרת בלידה ונדה וצרעת ה״ו סופית בהן וראתה בז׳ ימים השניים אינה סותרת וטובלת לאתר
 יאין סוהרין הספירה עכ״ל והראב״ד השינ עליו שדם ייר אפילו לא פשקה והרטב״ן כתב שסותרת וצריכה
 הקושי אינו סותר ואינו עולה ע״ש ואמת שבנם׳ [לד] ז׳ נקיים משהפסוק וא״א הרא׳׳ש ז״ל כתכ כסברא
 איתא רק לעניין דאינו םיתר ודעת הרסב״ם נ״ל הראשונה עכ״ל והנה נם מרבדי הרסב״ם שהבאנו
 דם״ל דזה בזה תלוי דמיין דכתיב ואמ טהרה מזוכה מוכה כהרא״ש וסברת הרמב״ן הוא רכיון שראתה בז׳
 וספרה לה ונו׳ א״כ ממילא כיון דררשיגן מזוכה ולא השניים ובנקבה כל הי״ד יום הם יטי טימאה וכולהו
 מטומאה אחרת א״כ ממילא דנם וספרה לה ג״כ כן כיומא אריכתא הוא וכל דם שהיא רואה בהן אפילו
 הוא דכל מקום שמהרה מזוכה וספרה לה [ועוד כיון ראתה בסוף י״ד הוה כראתה בתחלת ייד [ואין לומר
 לבלילה קיייל כרבא שפ דאינה סותרת ועולה חיכ בכולהו לכוונת הרמב״ן הוא לפי מנהגנו שאין בועלים על דם
 כן הוא ע״ש ולס הקושי לא נחשב לס כלל מפני שבא טוהר דא״כ מאן פליג עליה לפי חומרא דר״! אמנם
 ע״י צער]: לפמ״ש הב״ח בשם הדא״ש לבראייח ימים השניים לא
 טז ימי לידתה וימי גדתה אס לא ראתה בהן דם הרי קבלו חומרא דריז מפני שלא קבלו חומרא זו אלא ^מקום
 אלו עולין לה לספירת ו׳ נקיים כמ״ש ואם ראתה שגורמת הראיה נדות או זיבות וימי מומאה אין גורמי!
 בהן דם אין עולין לה ימי הראייה ולא סותרין כל כלום אם כן יש ליישב דברי הרמב״ן כפשוטו לכתב זה
 הימים אלא משלמת על הימים שספרה כשהפסוק לדידן והרא״ש נס בזה פלינ עליה וכן נראה עיקר לאל״כ
 מראיית הדם שאין סותר הכל אלא ראיות של זוב לברי הרמב״ן אינם מובנים בטעמן ולו״ק] [עע״ז שק״א

 אבל אלו םותרין יומן בלבד [רמב״ס] וזהו דומיא דקרי ויש לתרץ קישיתו ודו״ק]:
סשי כ במקומות שבועלין על דם טוהר הזהירו חזיל א ת ו עילה יל נ י ם יי׳ א ו  בזב שאינו סוהר ונם י
 לך במה שכתבנו רכל ג־קוס שאינו פותר עולה דזהו [פסחים קיי•] לפרוש מאשתו ליל ט״א לזכר וליל
 כשאין באן ראיית דם אבל בראייה של נדה ולידה פ״א לנקבה אפילו לא ראתה דם וטעמו של דבר
 איך אפשר שיעלו לנקיים הלא אינם נקיים [וזהי שדקדק רכיון שהאשה הורגלה לכלי לחוש לראיית דמים
 הרמב״ס לומר סומרין יומן בלבל כלומר ללא מעעם שבימי טוהר ולכן חיישינן שמתוך ההרגל גם עתה
 סתירה אלא מפני שא״א להעלותן בחשבון הנקיים וכ״כ הראה ולא תחוש ולפ״ז כזמה״ז שאין בועלין על דם
 רשיי שה לד לעניין קרי לזה לא מקרי סתירה עיש טוהר א״צ פרישה זו שהרי לא הורגלה בראיית דמים
 ולו״ק]: דאם היתד, רואה גם בימי טוהר צריכה טבילה ובאמת
 ין לפי מה שנתבאר דבדמ הקושי איגו בא לירי זיבה לא שמעגו מעולם לחוש לזה בזמהי׳ז [ויש שכחט לחוש
 לכן אמרו חז״ל [לח׳] הגיא היה ר״מ אומר יש גם בזמה״ז מפני טעמו של בה״נ שכתב דהוי כשעת ושחה
 מרשה ק״ג יום ואין זבה עולה בהן כיצד שגים בלא וכבר כתב הט״ז סק״ב דלית מאן דהש לה ובעוש״ע לא
 עת נדחה ושבעה נדה ושנים אחר הנדה וחסשים הובאו כלל לבריו כי אינם מובנים ולענ׳יל נראה לגס
 שהולד מטהר ושמונים של נקבה וזי נדה ושנים אחר כוונת הבה״נ הוא ככל הפוסקים רק בזמנו היו טעלים
 הנדה ע״ש ור״מ םיל במשנה שם דקישוי הוי נ׳ יום על דם מוהר ולכך קרא לזה שעת וסתה כלומר שהיא
 ולריח דקיי׳׳ל י״ד יום אפשר להיות רק קי״ד ימים צריכה לפרוש אף בלא ראיית לס כבשעת וסתה ולו״ק]:
 וכ׳׳כ הרטב״ם שם עיש : בא כל הדברים האלה הטה מחן תורה וכן נהגו
 יךן ודל הטור והיולדת כיטי זיגחה אם רואה דם כל זםן שישראל היו על מכונס והיו בתי דיגים

 נהלים



in ערוך הלטת נדה סימן קצי השלחן נו 
 ^לימ המוסכמימ לכל ישראל אבל אהד הפיזור ראהה דם נדה ואמ היתד. מעיברת תיתת מסולקת
 בעוח״ר חוכרחו לז^סיר בכל זה וכסו שהחסירו כנוה דמים [עה״נסי׳ כ״א] וכבר השיגו על זה כמה גדולים
 ישראל בטיפה רם נהדרל אשב על זה ז״נ כסו כן דאינד. םסולקת דסים קודם הכרת העוגר [ס״ט סק״ז
 בדם הקושי ובבל יולדה לההזיקה כיולדת בזוב ועוד והר״י מילר בש״י לו״א | והרי אפילו וסת קובעת קזדם
 החמירו חנאונימ שלא לבעול על דט טוהר כמ״ש הכרת העיבו־ כם״ש בסי׳ קפ״ט [ח״ל סק׳־ב] ובוודאי
 הרי״ף בפ״ב דשבועיה והרםכ״ס בפי״אאסנם ביסיהס כוונת המשנה והפוסקים הוא כמ״ש בנון שלא בא עליה
 היה עדיין מקומות שנהנו בדם טוהר כדין התורה הוך נ׳ חדשיס אבל בלאיח חוששת לחוסרא ויראה לי
 במ״ש הרטבים שט אבל עכשיו בכל תפוצות הנולד, דלכן דקדק הטור בלשונו שכתב לפיכך אמ יודעת
 אין בועלים על דט טוהר ן בבירור שהפלח חוך הזטן הזה טהורה מטומאת לידה
 כב והמעט טחופרא זו נראה טדברי הרי״ף שט רזה• עכיל וכוונתו כדברינו [ופירושא זסשב לזכר ולנקבה

 מטעם הוסרא דבנוה ישראל ע״ש אבל אינו סובן ולנדה יפבאר לקמן סמי׳ ניז]:
 מה עניין זל״ז דהא הכא כולו טהור אמנם כוונתו נראה כד, ותטפלת בתוך ס׳ אף שאינה הוששת אלד סיס
 כמ״ש הר״ן שס בשם הרמב״; שכן נראה אף לפי דכרי ממאה נדת אעיפ שלא ראתה דמ דאנן קיי״ל
 הנם׳ שכשם שתשש.׳ לסעית בפההי נדה דלפיכך א״א לפרדק בלא דם וכיון שהפילה דבר מה בע״כ
 החמירו בנית ישראל כמיש בס״ קפ״נ כך יש לתיש שנפתח רהטה ואינו כלי דס ואף שי״ל דקודם מ״א
 אט ינהנו ביטי טותר שטא יבואו לטעות באותן ספק יום אינם אלא סיס בעלמא ולא שייך בזה פה״ק כלל
 יולדות שיושבות עליהם לזכר ולנקבה ולנדה כטו ונט דעת הרשב״א בהה״ב ניטה כן ט״ט סייט כעצטו
 שיתבאר שסא ינהנו בהם נם כן קולא זו רבואו לידי רהראב״ד התמיר כזה ואסר דלא נרע טההיכה דאמרינן
 אימור כרת ומק שזת דבר הממד לכל לכן כהכרח שיש בזה פתיחת הקבר וכתב שראוי לתוש לדבריו

 להחמיר בזה: ע״ש [עב״י] :
 בג ויש מקומות שנהגו להחמיר הומרא יתירה שלא מי כתב הרמב״ס בפ״י דין ב׳ היתת צורת האדם דקה
 למבול כלל הזך מ׳ לזכר ושמוגיס לגקבה ותרסב״ס כיותר ואינת ניכרת בעליל ה״ז תשב לזכר ולנקבה
 דל קורא הגר עלזה וכהב בפי״א דין מ״ו שזהו מגהג וזהו הגקרא שפיר מרוקם איזהו שפיר מו־וקמתהלת ברייתו
 טעות וטהצדוקיט לטח רבד זה וטצוה לכופן ולהחזירן של אדט גופו כעדשה שתי עיגיו כשתי טיפי זבוב
 לדברי תכטיט שתטבול לאתר ספירת ז׳ גק־ים ע״ש מרותקות זה טזה שגי תיטמיו כשגי טיפי זבוב טקורבין
 כלוטר דהצדוקיט טפרשיט תא דכתיב תשב בדטי זל״ז פיו פתוה כתוט השערה.ותיתוך ידיט ורנליט אין
 טהרה ונו׳ דגם לבעלה אסורה ער טלאת יטי טהרה לו ואט גתבאיה צורתו יותר טזה ועדיין איגו נ\כר
 זרבינו הרט״א כתב דאין להתיר בטקוט שגחגו לחחטיר בין זכר לנקבת אין בודקין אותו בטיט אלא בשטן
 אבל כמקומ שאין מנהנ אין להחמיר כלל רק טיר שחשטן טצהצהו וסביא קיסם שראשו הלק וטנענע
 שלא ראתח דמ אחר ז׳ לזכר וי״ד לנקבה ומפרה ז״נ באוהו מקים מלמעלה למטה אס מסכסך בידוע שהוא
 מותרת לבעלה ובו׳ עכ׳ל וכמה מן הנדולימ לא ישרו זכר ואמ דאת אותו מקים כשעורח מרוקח חרי זו
 בעיניהם דבר וה שכתב דאין להתיר בסקום שנהגו נקבה וא!"צ בדיקה וכל אלו הרקימות של נפלימ אין
 להתמיד כיון שהרמנ״ט קוי־א לזה טינות ואט כי טרתו נותנין להן יטי טוהר עד שישעיר הולד עכ״ל וכך
 ליהן טעסיס עלי מנהנ זח [עבית וש־ך] מ״מ כולמ אמרו בנמ׳ [כה:]דאע״נדמי שהוא רב נוכריה כשמואל
 טעטיט לא נכוניט ושיש לבטל הטנהנ חזח [ט״ז וכח׳׳פ] ובקי ביצירת הולדוח ויודע היטב שזה• ולד נטור בפי
 וכמה נחלים בימלו הטנהנ חזה [עכרו״ם שהוא ביטל הציוייט שנחבארו ט״ט רובם אינט בקיאיט בזה ולכן
 מנהנ זה במין והגאון חכ״צ בהמבורג והגאונים בםראנ ועמה צוד. שמואל לרב יהודה תלמידו דרק לחוש לימי מומאה
 כמדומני שאין המנהג הזה בשים מקום ולאהר ז׳ לזכר חוששת בכה״נ אבל ליתן ימי מהרה אין ליתן עד
 וי׳׳ל לנקבה אס רק ביכולפה לספור ז' נקיים מספור שישעיר הולד שזתו ולד נמוד ולחדן שאין בועלין על

 יתלך למקוה ומוהרס לבעלה]: דט מוהר אין נ׳מ בזה כלל :
 כד שני חכמים בטשנת [ל׳•] חטפלת ליוט ט׳ אינה בז עוד־ כתב הפילח חתיכה לבנה אט נקרעה ונטצא
 תוששת לולד ליומ מ״א תשב לזכר ולנקבה ולנדה בה עצמ ה״ז מסאה לירח חפילת שפיר מלא טיט
 וכיב הרמבימ בפ״י והטור יהש״ע ויש להבין דםנא מלא דמ מלא ננונימ כלומד נוונימ מלא בשר תואיל
 ידעה שהוא ביום ט׳ דאי משיט שטבלה וטונה לטבילתה ואינה מרוקם אינה תזששת לולד עכ״ל ומבואר מזה
 כדסשטע •מפירש״י ניחוש שמא נהעברה קידם לכן אם ראם אינה לבנה אינה טטאה לידה אבל הרטב״ן כהכ
 לא שבעלה לא בא עליה זה נ׳ חרשים דאט היהה שאין אנו בקיאין בטראות ולכן כהכ הטיר ודל וכן
 מעוברת קודם היה ניכר העובר רש מי שאוסר דאפי' המפלת התיכה בין לבנה בין שאד מראוח ויש בה
 גא עליה כעלה םקודס כיון שהלכה לטבילה אם בן עצם או יד או רנל או סנדל או ולד שושטי אטוס או

 בריח



 סיק קצד
 דלכאורא רץ נחש כבהמה וחיה שמטעם זה רצו ד׳>
 וריי לגעור בו כסתםא דהש׳׳ס מקודם [בל׳ כני] ואחייב
 גזברו שאין גחש דומה לכולם והורו כן הלכה למעשה
 ש״מ דג חש חלוק מכולמ וטעמא דמילחא דאף עיג
 דקודם החטא היה גכלל בכלל החיות כדכתיב והגחש
 היה ערום מיל חית השדה וגו׳ ט״ט אחר החטא אינו
 בכללם אלא חיה הרומשח [תיש׳ שם ל״ה ליתני] ולכן
 דינו חלוק מכולם והמפלת דמות אדם שיש לו כנפים
 הכוונה שבכל הדברים יש לו דמות אדם אלא שנתוספו לו
 כנפים ונברא בעין אחת וירך אחד ס״ל דאע״נ דבעינן שתי
 עינים זהו כשכל גופו דמות היה או בהמה אבל כשיש
 לו ירך בארם משלים בזה חסרון העין השני | אך ממי
 לג: אחר זה דכא ורפא ש״ל מקילה דלי בעין אתה ע׳יש וא״כ
:  לליק אינו כן אך הרמי״ס נראה דס״ל דלכ״ע ק הוא וצ״ע |
ב עוד כתב נברא ושט שלו אטזם או שהיה חסר  ל
 סטיבורו ולמטה והרי ה־־א אטום או שהיתה
 גלגלתו אט־םה או שהיו פניו טוחות ואין לו היכר
 פנים או שיש לו שחי גבין ושתי שררות או שמילה
 בריית ראש שאיני חת1ך או יד שאינו חתוך כל נפל
 מאלו אינו ולד ואין אמו טמאה לירה אכל אם הפילה
 יד תחובה ורגל התיכה הרי חזקתה מולד שלם

 יפצטרפין לרוב אבריו עכ״ל:
 לג ובל רלריו המוהין רזה שכתב חסר מטיבורו ולטש־
 אסרו זה בגט׳ [מ;] ייפאן דם״ל טריפה חיה אבל
 למאן דסיל טריפה איגה חיה די עד הארכובה ע״ש
 יאגן הא קיייל דטריפה איגה חיה [כ״מ] יעיד למה
 השמיט מה דאיתא שם ישטו גקיב טמאה לידה עיש
 [שם] ועור למה השמיט מה דאיתא שם הטפלה כמין
 אפקתא דריקלא רידיו ורגליו על כתפו ומלמטה היא
 בלא צ.־רה אמו טהורה ע״ש ןשס] ועוד בזה שכתב ביד
 חתיכה ורגל חתוכה למה השמיט מה שאמרו בגמרא
 [נח•] דאין נוהגין לה ימי טוהר שמא הרחיקה לידתה
 כלומר שמא עברו כמה ימים שיצא רוב הולד
 לאברים [רשיי] וא״כ שמא עכרו ימי טהרהה כמה

 ימים [המ״>ן:
 לד והגלע״ר בטעמו של הרמב״ם י׳׳ל דבאמת לפירש״י
 וחום׳ איגו מוכן מה שייך עגיי; זה לט־פות אמו
 הגפל לאו טריפה הוא או» כשכולו שלם הלא איגו
 ח• ועוד רכעין אחד וירך אחר גחבאר רטםאה לידה
 היש יך טייפה גדולה מזה שחסר ירך חשגי ובוודאי
 לא הלכו בזח רק אם יש לו תמונת ארם טמאה לידה
 וזה שאמר רבא שם ושטי אטום טהורה נקוב טמאה
 לאו משוס דםיל טרפה היה כפ־רשיי והוס' ע׳׳ש אלא
 משים דבנקוב יש בו עכיפ תמונת אדמ ולא באטים
 ולכן הרמב״ם ז״י* כשכתב רושמו אטים טהירה ממילא
 טובח דבאינו אמום טמאה יהיה מה שיהיה ולא חש

 להאריך בזה:
 לה וגם מה שפירשי׳י גולנלהו אטומה חסידה לא נ״ל

 להרמבים

^ עחך הלנות נדה 2 

 כריה שיש לה שני גבין ושני שדראות בכולן יש לה
 ימי טומאה של נקנה וצריכה שבעה נקיים בשביל
 הזיבה ובדיני שפיר אין אנו בקיאין הלנך המפלח
 •שפיר או שליא נכל עניין נותנין לה יטי טזמאה ובימי
 טהרה אין נפקזהא כיון שאין נוהגין לבעול על דם
 טיהר וכו׳ עכיל וכלל גדול הוא רכל שחוששת לולד
 אין לח לטבול ער אחר שתספיר ז׳ גקיים וגם אם
 תטבול קודם י״ד אין זה כלום שהרי חיישיגן שמא

 היא גקבה וטבילה שבימי טומאה איגו כלום ־.
 כח המפלה כמין בהמה חיה ועוף אס היו פניו כפני
 אדם ה*ז ולד דעיקר תלוי בפרצוף הפנים ואין
 חוששין לשאר הניף שהוא דומה לבהמה או לחיה
 או עיף ולכן אם ניכר שזהו זכר תשב לזכר ואס נקבה
 השכ לנקבה ואם אינו ניכר בין זכר לנקבה תשב ימי
 טימאה דנקבה וימי טהרה חכר אבל אם הפנים
 אינו כצורת אדם אף ע״פ ששאר הנוף נוף אדם שלם
 וידע ומליו ירי ותלי ארם והרי הוא זכר או נקבה

 אינו ולד ואין אמו טטאה לירה מרץ הורה:
ס איזהו צורת פני אדם אמרו בגס׳ [כנ:] המצח  ב
 והגביגיס כלומר גביני עינים והעינים יהלסתית
 ונכות הזקן והס הסגטריס שהם הלחיים התת ״ונים
 אמנם בגט׳ יש מחלוקת אם הכפולים כעינ־ם וכו׳
 צריך שהשנים יהיו מצורת אדם או רי באחר מהם
 והרטבים פסק דצריך שנים וייא דבאהד מהם די [מימ
 שם בשם י׳א] אבל הפה והאזניס והאף דינן כשאר
 תוף ואינו מעכב אם אינם כצורת ארם ולדידן אץ

 נ״מ כמיש מפני שאין אנו בקיאין בצורות :
 ל כתב הרםכ״ס הםפלת רמוה נחש אמי טמאה לידה
 מפני שגלגל עיניו עגול כשל אדם הטפלה דמות
 אדם שיש לו כגפים של בשר אמו טמאה לידה גברא
 בעין אהד וירך אהר אם היו מן הצד הרי הוא כחצי
 אדם ואטו טמאה לירה ואם היו באמצע אמו טהורה
 שהרי זו ברייה אחרה עכ״ל ורבדיו תמוהים דכיון שפסק
 מקודם בהנפולים דבעיגן כולם איכ מה מועיל מה
 שגלגל עיגיו עגול נשל אדם והא נעיגן צורה פנים
ry כולה וכבר השיגו הראב״ד עיש וגם מה מועיל 
 אחד וירך אהר ואלו שאומרים כן בגמ׳ בויראי ם־ל
 דלא בעינן כל צורת ארם אבל לפי מה שפסק דבעיגן
 כל צורה קשה ויותר מזה קשה דבגמ׳ [כג•] מבואר
 להדיא דהמפלת דמות גהש אין אמו טמאה לירה רק
 לר״ט דס״ל דלא בעיגן צורת אדם אבל למאן דם״ל
 דבעיגן צורת ארם איגה טמאה לירה והרםב״ם פוסק

 כן ואיך פםק בזה שטמאה לידה :
 לא ויראה לי בטעמו משום דמציגו בגמ׳ [כד]
 שאחד תרה למעשה דנרטית גהש טמאה לידה
 ושלחו ריג ור׳ יתשע אחחו לגעויר בו ואח״כ גזכר
 ד״י שהוא בעצמו הורה לו כן מטעם שגלגל עיגיו
 עגול כשל ארס עי־ש הרי נראה להדיא ראף ע״ג



 ערוך הלבות נדד. סיסן קצד השלחן נז 113
 לח וזה שנתב אכל אס הפילה יד חתוכה ורגל ומוכח
 כלומר שני אכריס שיש להש פירוד בהאצבעות
 וא״כ אף שאכרימ לאו כלוס הוא מ״מ כיץ דחס
 חתוכיש בוודאי באו מגיף שלם וזהו שאוסר הרי תקחד.
 מולד שלם וטצטרפץ לרוב אבריו עכיל והיפ ראם
 אח״כ יצאו עוד אבריס וניכר שכל גופו יצא גותגין
 לה ימי טומאה וימי מהרה מזמן יציאה היד והרגל

 ואס לא יצא אה׳׳כ שוס דבר אסריגן דםקידס יצא
 במיתי חדטימ וממילא דגותגין לה רק ימי טומאה ולא
 יסי סהרה מפגי הספק דאיטא הרהיקה לידתד. [ולפ״ז

 איש הבל ולו״ים:
ט יוצא חופן אץ אמו טמאה לירה ואץ לה לא יטי  ל
 טזטאה מפגי הלידת ולא יטי טרדת דכתיב אשת
 כי תזריע וילדת זכר עד שי/לד.טםקוס שמזרעת ולזו
 עוד אלא אפילו דט קושי שמיהרה תתורו! מזינה כמו
 שגתבאר איגו אלא בילדה דרך הרהט אבל אס ודהה
 כקשר, וילדה דרך הדופן חוה דמ הקושי הבא דרך
 הרהם גדה או זיבה כפי הימימ שעומדת בהן וטיט דס
 היוצא טן הדופן ג״כ טמא דכיון דהדמ היד. כמקור
 אף שיצא דרך טקיט אהר קיי״ל טקור טקיטו טמא
 כלומר כיון שנגע במקור מטא הדס [מאז] אבל האשה
 אינה סמאה אא״כ הדס יוצא דרך המקור וכך אמרו
 הרל [ס>ן סניין שאץ אשה ממאה עד שיוצא טהה
 טדרך עדותה שגאמר ואיש אשר וגו׳ עיש ורע דמקור
 טקוטו טמא איגי אלא לעניין דט גדה עצטו אבל דס
 טכה או דט סגופה שאינו אדום שגנע במקור כזה
 קיייל רםקור סקוסו טהור דשני פלוגר״ות הן רשב׳יג
 ורבי פליגי בדם סכה [עזי] וקיי׳׳ל כרבי דטתור
 ור״ש ורבנן פליגי בדם גדה עצסה ךמא:] וקיי״ל
 כתכסיס דטמא וזה מבואר מדברי הרםכ״ס שבכאן
 בפ״י דין ה׳ פסק דטמא וכן בפ״א ממשכב ומושב
 דין ט׳ ע״ש ואלו בפ״ח טא״ב דין י״ד ובפיא מטשככ
 דין ה׳ פסק דטהור וכן מתבאר מדברי רש״י [מיא:
 דה רבנן ולחנם פרח בזה הגאון טבי״ה פי' נ״ז ע״ש]:
 ט נת־.ך הילד במעיה ויצא אבר אבר בין שיצא על
 מדר האברימ כנון שיצא הרנל ואהריה השוק
 ואתריה הירך בין שיצא שלא על הסדר אינה טמאה
 לידת עד שיצא רובו ואט יצא ראשו כולו כאחת היז
 כרובו ואט לא נחתך ויצא כדרכו טשהצא רוב פדחתו
 הוה כילוד אע־׳פ שנחתך אחייב ואפילו לא יצא לתץ
 טטש אלא חוץ לפרוזדור נ״כ חיה כילוד וזה שאינת
 ממאה לירה כלא רובו זחו מדאורייתא אבל מדרבנן
 טשאה לירה אפילו באבר אהד כשיצא ולבן אפ הוציא
 העובר את ידו והחזירה טטאה לידה מדרבנן וטםילא
 דזהו רק ליםי טוטאה אבל יטי טהרה אץ ניהנץ לה
 עד שיצא כולו או רובו או ראשו כמ״ש ולפי טהדקי־״ל
 א״א לפה״ק בלא רם סמאה גדה נס מן התודה «אגר
 אהד ועש־ך שק״ט־ז והרטב׳ים פם׳י דין \* שלא הזכיר

 זר.

 להרטב״ט דאסוס הוא לשון סהיסה ולא לשון הפרץ
 ומפרש פי׳ אחר בנמ׳ וזיל השים ה״ר הטפלת נוף
 אטוס אץ אטו טמאה לירח ואמר. נוף אטיס רבי אוסר
 כדי שינטל טן חחי וימיר. וכטה וכו׳ ר׳ זכאי אוסר
 עד חארכובח ר׳ ינאי אוסר עד לנקביו ד״י וכד עד
 טקיט טיבורו בין ר״ז לר׳י איכא בינייהו טריפח חיח
 בין דיי לריי איכא בנייהו דריא ניםלה ירך וכו׳ אסר
 ר'3 טתלוקת טסטר. למעלה אבל מלמעלה למטה
 אפילו כל דהו טהירה וכן אטד רב נידל אסר ד״י
 הטפלת את שנילנלהו אטיטה מהורה ואמר רינ אר״י
 הםפלת בטין אפקתא דריקלא טהורה עכ״ל השים ולש

 ברשייותוס׳:
 לו וטפרש לת הרטב־־ט תםפלת נוף אמומ כלומר
 שכל הגוף אטום ואין כו הפרש בין אבר לאבר
 טהירה ושואל השימ וכמה נוף א«מ כלומר דווראי
 כשכל נופיי טואשו ועד רנליו בשליטות אלא שאין בו
 הפרש אבריט דטמאה לירה שהרי דטות אדט לו
 אלא וודאי דטיירא כשאינו שלט איכ כטה הוא לזה
 אוטר רבי כדי שינטל וכו׳ כלוסר אם עד שיעור זה
 הוא אטום סהירהאבל אם בשיעור זה דינטל טן ההי
 ויטות אינו אטוט טטאת לידה אף שהוא טרפה ושאל
 ונטה ינטל וכו׳ ריז אומר עד הארכובה כלוטו•
 דכשיש כו עד הארכובה ותא אטוט טהירה אבל אם
 הארכובה מפורד טטאה ר׳ ינאי אוטר עד לנקביו אט
 אטים מתרה אבל כשהנקכימ מפורדימ ממאה ר׳
 יותן אטד עד טיבורוכלוסר ראם אינו אלא עד טיבורו
 טהורה רעד סימרו ליכא היתך בגוף ונמצא דוודאי
 טורה הרטכ״ט תט עד הארכובה טתרה אס תא
 אטוס אלא שלא חש להאריך וסילהא דפםיקא נקיט
 כטו שדקדק בלשונו הטתר או שתח חסר טטימרו
 ולטטה והרי תא אטום עכיל כלומר דעד סימרו הרי
 תא אטוס שאץ מ היתד כלל חה שאטרו בנםרא
 אבל טלטעלה לטטה אפילו כל דת מתרה ה״פ אפי׳
 כל דתא אטוס כלומר שרק ראשו אטים אף כשכל
 תוף התך וכמישםסייס המפלתאתשנולנלהו אסוסה

 טתרהכלומר אף כשכל הגוף התוך:
 לן הה שהשטיט אפקתא דדיקלא טפני שמפרש
 דהכוונה שהוא בטי דקל ואין מ היתך אבריט
 וזת טטש אינו התוך שיתבאר והיינו הך וזה שהזכיר
 יד שאינו חתוך עט ראש שאינו חתוך נ״ל דטעות
 הדפוס הוא וצ׳׳ל נוף שאינו חתור רכן תא בנטרא
 נכה] ואינו חתוך אינו אטוס דאםוס יכול להיוה
 שתאבריס חתיכים כלוםר ניכרים כסץ סדקים דק תא
 אסוס שאץ מ אויר ולכן אס כל חנוף עשוי כך טטאח
 דעכיפ ועי נוף שלט וטשאה ורק אם האוטם טטימרו
 או סארמבה או סנקביו טתרה כם״ש אבל אינו התך
 מקרי שאין ניכר מ שימ הפרש ולכן אפילו בכל נופו

 טתרה הה תא אפקתא רדיקלא כמ״ש:
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 שפני חשליא מ»נין לה י״ד יופ ימי טומאה וכן בנפל
 לא תלינן אפילו השליא הבאה אחריה בחנפל שאין
 יירך חשליא לבא אלא אחר ולד של קיימא ולכן אמ
 הנפל היד, זבד חוששין לנקבה ג״כ מפני חשליא
 כט״ש ואם חולד או הנפל נקבה אין נ״מ בחשליא
 ולדינא אין נ״מ כי בלאיח אק נ״ם לדידן דלא נהנינן

 כיסי טוהר כנרש;
 מה אבל שליא הבאה אהר ולד נםור חולין אה
 השליא בהולר ואין הוששין שמא ולד אהר הוא
 משום דבכל ולד בהכרה שיהיה שליא עט חולד
 ואפילו נטשך הרבה יטים שיצא חשליא אחר הולד
 ט״ט חולין בהולד וביודאי שהולד קרע השליא ויצא
 וכתב חרטביס שם דהולין השליא כחולד ער אהר כינ
 יום ובגט׳ ןכ״ז/) איתא אמר רבב׳ח אר״י מעשה ותלו
 את השליא בולד עד כ״ג יים א״ל רב יוסף עד כ״ד
 אמרת לן ופסק הרטב״ם כמוהו [כ״מ] דאין ביה
 פלוגתא אלא רב יוסף הזכירו שאמר בעצמו עד כיד
 יום וזהו כווגת תרטב״ם שכתב עד אחר כ״ג והיינו
 כיד וזה שלא כתב הרטבי׳ם לשון עד ב״ד כדי שלא
 לטעות לאמר עד ועד בכלל או אפשר רמה תיקן
 הרטב״ם דברי חש׳ס דלכאורא קשה איך גחלף לרבביח
 בין כיד לכ״ג אלא דה״פ דר׳ יוחגן א״ל לרבבה עד
 אחר כיג ושכח תיבת אחר והזכירו רב יוסף וזה שאסר
 עד כיד אסרת לן כלומר שאטרהח לגו עד אחר כ״ג
 דםטילא הוא ,ער כ״ד ולכן כתב הרטכ״ס לשון

 זה [כגיל]:
 מו אמנם יש לתמוה בזה דבגמ׳ שט טסקינן דלמאן
 דש״ל יולדת לתשעה אינה יולדת למקוטעין הולין
 השליא עד ל״נ יום ע״ש והרמביש פשק בפיא מיביס
 דאין הולד יוצא מחזקת נפל עד ש־וולר לט׳ חדש־ם
 גמורים ע״ש והטעם הוא משום דיולדת לט׳ אינה
 יולדת למקוטעין כמ״ש באהעז ם״ קניו ע״ש ולפיז
 הו״ל לפסוק בכאן עד ל*נ יום אך האמה הוא דרבינו
 הרמ״א באהיע שם תמה על זה שהרי אנו רואים
 בחוש דיולדות למקוטעין עיש ולכן הרטבים חשש
 בשני המקומות להומרא והדין המבואר שם הוא
 מדרבנן עיש ולפיכך החמירו כזה שם וכן צי׳ל על
 דברי הטור והש״ע סעי׳ ד׳ שכתבו ג״כ דין זה ושם
 ג״כ כתבו כהרמב״ס ע״ש [וה^״פ סק־יד הירן הימן
 אחר ולא נתבררו לי דבריו וכן מ״ש בשקט״ו על הכ׳׳ג

 יום נ״ע ודברינו ברורים בש״ד ודו״ק] :
ז הפילה דמות בהטח חיה ועוף ושליא קשירה בו  מ
 אין הוששין לולד אולי יש כתוך השליא דמון
 שקשורה בו הרי היא מהש ואש אזנה קשורה בו כתב
 הרטבים שם רטטילין עליה הומר שר״י ולדות שאני
 אומר שמא נ־מוה שפיר מרוקם שהיה בשליא זו ושמא
 נימוחה השליא של שפיר זה שהוא רמוה בהמה והיה
 עכ״ל ודבריו השוהים דהן אשר, רנ;מ׳ יש ג״כ לשין

 זה

 זה מפני שתלך לשיטתו דס״ל ראפשר לפהיק בלא דם
 כט״ש בשה פעטים:

א כתב הרמב״ט שט דין י״ב פעטיט יקפה מהדסים  מ
 שנוצר מהם האדם תתיכה כטו לשין השיר
 וההיה כרוכה על מקצת הולד והיא הנקראת סנדל
 ולעולם לא יעשה סנדל זה אלא עם ולד אבל התיכה
 שנוצרה לבדה בלא ולד אינה נקראת סנדל ודוב
 העוברים לא יהיה עמהם סנדל ופעמים יכה המעוברת
 דבר על בטנה ויפסד העובר ויעשה כסנדל זה ופעמים
 ישאר בו היכר פנים ופעטים ייבש הולד וישתנה
 ויקפאו עליו הדמים עד שלא ישאר בו היכר פנים
 לפיכך הטפלה זכר וסנדל עמו אע׳פ שאין היכר פנים
 לסנדל ה״ז תשב לזכר ילנקבה שמא סנדל זה נקבה
 היה וחוטרא חחסירו בו לטמא משום ולד אע״פ שאין
 בו צורת פנים הואיל והיא טמאה לידה מפני הולד
 שעטו עכ״ל כלומר דבאטר, חא דחוששין לנקבה מפני
 הסנדל איני מדין נמוד רהא נתבאר דבלא צירה אין
 חוששין לולד וכיש בסנדל אלא החמירו לחוש להסנדל

 הואיל והיא טמאה בלאיה מפגי הולד האחר :
ב עוד כתב ההותלת העבה שהוא כמו תמת שבתוכה  מ
 נוצר הולד והיא טקפת אותו ואח הסגדל אס היה
 עמו סנדל וכשיניע זמנה לצאת קורע אוהה ויוצא
 היא הנקראת שליא והתלת ברייתה דומה להוט של
 ערב וחלולח בחצוצרות ועבה בקורקבן התרננילים ואין
 שליא פחותח מטפח עכ״ל וכתב חמניד משנח דעכשיו
 בזמהיז מטשאין אותח אפילו בפחות טטפח שלא יבא
 הדבר לכלל טעות עכיל ולפי מה דקיי״ל אין פהיק
 בלא דש ודש טיהר לא נהנה אצלינו בלא״ה טמאה
 בכל עניין ומ״ט יש נ״ט דחיישינן לטומאת נקבה ולא
 תוכל ליטהר בתיך חי״ד יוש וכן בכל החששות שאנו
 חוששין לולד יש נ״ט לעניין זה נש אצלנו דבלא זה
 אם נפסק הדש היתה ביכולת למנות ז״נ וליטהר ועכשיו
 עד עמר ייד יום אין ביכולתה ליטהר [עש״ך סקינ

 וזהו טונסו ע״ש] :
 מג הטפלה שליא תשב לזכר ולנקבה לא שהשליא
 ולד אלא שאין שליא בלא ולד ובוודאי נמות
 הולד ולא חיישינן לנדה כיון דוודאי היה ולד כן היא
 כמשנה [כ״ד:]וכ״ב הרטבים שס ויש להבין מי עדיפא
 שליא מנפל שאין בו צורת אדם וציל דוודאי עריפא
 דכיון דיש שליא בוודאי ננמרה הצורה כאדם אלא
 שאח״כ נמוח רכן קימ לחו לחי״ל וכן מבואר להדיא
 ממשנה שאוךיה ע״ש ןידריש שיל נימוק הולל ורבנן לא

 ס״ל בן ולו״ק |:
 מד אמרו חזיל [שם] דדרכח"של שליא לצאת אחרי
 הולד אבל לא קודם הולד ולכן אם אירע
 שמקודם יצא חשליא ואח״כ יצא ולד אין אומרים שמא
 הש^א הוא מוייד הבא אחריו אלא וודאי הוא ו^ד
 אחר ולכן אם הולד הוא זבד חוששין לנקבה נם כן
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 לזכר ולנקבה ולנדה ושליא שיצאה מקצתה ביום
 הראשון ומקצתה כיום השני מוני( לה מראשון אד
 לעניין ימי טוהר השבינן מן השני להחמיר [כ״ק יא•]
 והיינו שהרמימ שחראה כט״ו עדיין טמאימ ראולי הוא

 י״ד והיא נקבה:
 גא ודע דרמחינו בעלי חחום׳ הקשו בבמה מקומות
 בדינימ שנתבארו דהוששין הכל לחחמיר וחא
 כמה דינים יש שיש בהם ס״ס כמו בדין שנתבאר
 דהשבינן הי״ד טן השני וטמאה במ״ו לראשון הא איכא
 ס״ס שמא יצא רומ מוט הראשון ושטא הוא זכר
 ותרצו ראם תראה יום פרא נהירה נ׳״כ טשוס ס״ס
 להיפך דשטא לא יצא רומ מוס ראשון ועוד שסא
 היא נקבה ונטשך הטרדה עד פ׳ וכיון שיסתורו זא״ז
 לא אזלינן בתר סיס [שם ל״ה לקא] ויש טקוטות שלא
 יעלת תירוץ זה אטנם טדברי הפוסקים נראה שלא
 הלכו בדינים אלו אהר סיס םפני שהסת סרבריס
 המסורים לנשים ולע״ה ולא ידעו לדקדק בס״ס ויבואו
 לטרד את הטמאה [וכ״כ הם״מ סיךא] ונמ מדברי
 התום׳ בעצמם מדת [כפ• ל״ס סשב] טתבאר כן ע״ש

 היטב:
 גב כתבו הטור והש״ע סעי׳ י״ב היתה טקשה לילו
 וששעח קולו של ולד חשוב כילוד שא״א שלא
 הוציא ראשו חוץ לפרוזדור עכיל והיא נמ׳ מפורשת
 בנדר. [מיב:] וברטכיט לא מצאחי דין זה ונמ בפ״א
 ממילד. שבחב הוציא העובר אח ראשו ממעי אטו בץ
 השמשוח ומ׳ לא הזכיר דין זה דבשמיעח קול הד
 כילוד וממי שם אמרו זה נמ לעניין מילה ע״ש ונעלם
 טטני טעטו שהשטיט זד. ולא ראיתי מי שהתעורר
 כזה ונם לא הזכיר רחוץ לפרוזרור הוה כילוד ונס
 בסילד, לא הזכיר פרוזדור כבנס׳ וצעינ [הה לוחק לומר
 למשום לעיקר לין פרחרור הוא בחולין נדב• לדי ישמעאל
 ולא לר״ע והלכה כר״ע ע״ש לאמו ריע פליג בזה אלא

 ללליליה א״צ לזה עיש ולו״ק] :
 גג יש טחנהלים שהורה באשח שישבה על הסשבר
 ואתזות צירים ותבלים וקראו לטילדת וסברו שתלד
 מיד ואח״כ עברו הצירים והחבלים וחלבת עוד כירת
 ימים עד שילדה והורה דאםורה לבעלת דיושבת על
 המשבר הוה כפתיחת הקבר כדמוכת בשבת ןקכ״טין
 שאמרו מאימתי פה״ק םשתשב על המשבר ע״ש ואנן
 קיי״ל דא״א לפהיק בלא דם |סשו׳ נ״שסי׳ ט׳| והשיני
 עליו כמה גדולים רזה היה נהשב פה״ק אס היתה
 יולדת אח׳־ב אבל ביון שגמשך זמן רב אינלאי מילתא
 שטעוח היהה ולא חיתו! יושבת על תמשבר כלל ורק
 כאבים אהזוהומשיה מפורשת בפ״ז דאהלות דמפחיחר.
 הקבר א״א לה שתלך ע״ש ולכן דהו הוראה זו וסותרת
 לבעלה [כרו״ס בסי׳ זה ושבו״• בס׳ סולת למנתה וס״ע
 סקכ״ה והנוביי בם׳ ממ״א סי׳ קי״ל ובעל תמ״א וכן יש

 להורות]:
 הניח

 זה [כד] באמת פירש״י רזהו לר״ס דס״ל רהספלת
 דמות בהמה הוי מלד אבל לרבנן דאץ לזה דין ולד
 לא שייך תשש שני ולהת רק דתיישינן לשליא זו שמא
 היה בה ולד והשליא של דמות הבהמה י״ל דנימוהה
 וא״כ הרמבים שפוסק כרמן איך כתב לשק הומר דשני
 ולדות רדאר. לי דלרדמב׳׳ס הוה דהיקא ליה לאוקמי
 דלא כהלכתא ולכן מפרש דזהו נמ לרבנן ובטן
 שהפרצוף פני אדמ דבכה״נ הוי ולד כמו שנתבאר
 ורש״י זיל ס׳ל דנכה״נ חולין השליא מ כמו בולד
 נמוד אפילו אינה קשורה ורדמב״ם ז״ל ס״ל דרק
 מלד נמוד חולין ולא בדמוה בהמה אף שהפרצוף

 פני אדמ:
 מן כתב הרטכ״מ כל אלו שהוששין לשליא אין נוהנין
 להן ימי טורד עב״ל וכוונתו ברורד, לשליא שעם
 ולד או נפל שהוששין להשליא בפ״ע מון שיצא קורס
 הולד או שליא שעם נפל או עם בהמה היה ועוף
 שחוששין להשליא בפ״ע אינו אלא לחוםרא שמתנין
 לה יטי טומאה תקבר. אבל יטי טדדח אין נוחנין לח
 ע״פ השליא והיטי טהרה הט לפי הולד האחר ואם
 אין להאהר יטי טהרה כלל בנון נפל שעדיין לא
 ננמרו מ׳ יוט או דמות בהטה אין לאשה זו יטי טרדה
 כלל אכל אין כוונתו להמפלת שליא בלבד שהרי כבר
 כתב דהמפלת שליא השב לזכר ולנקבה והיינו ימי
 טוטאהדנקבה ויטי טהרה חכר ורדי יש לה ימי טרדה

 אלא וודאי דמונתו כט״ש:
 מח עוד כתב דבל טי שהפילה דבר שאינו ולד או
 שפיר כתוך ט׳ יוט שעדיין לא נגטר צורתו אט
 יצא עטו דם ה״ז נדה או זבה ואם יצא יבש בלא דם
 ה״ז טהורה עכ״ל וזהו לשיטתו נפ״ה דפסק דאפשר
 לפה״ק בלא דט אבל לדידן רקיי״ל דא״א לפהיק בלא
 דם בכל עניין טטאה נדה אס היא מטי נדה או זבה

 אט היא מטי זיבה [מ״מ]:
ט טי שילדה זכר ונקבה תאוטיט תשב לנקבה דבל  מ
 שיש נקבה הרי יש לה ימי טורד שייה וכ״ש יטי
 טומאה וממילא חמי הזבד נבלעין בהם ילדה טוסטמ
 או אנדרונינוס תשב לזכר ולנקבה טפני שהם ספיקות
 ילדה תאוטים אחד זכר והשני טוטטם או אנדרונינוס
 תשב לזכר ולנקבה ונ״ב מטעם שנתבאר ואם האתת
 נקבה והשגי טומטס או אגדרוגינוס תשב להנקבה
 בלבד דאפילו אם הם זכרים החן כן כטו שנתבאר
 ונ״ל ראפילו מאן דס״ל בגט׳ דאנדרוגינום הוה בדיה
 בפ״ע מ״מ ימי טהרה חכר יש לו מרלא מצינו בש״מ

 שיש נ״מ לעניין זה :
 ג האשה שהותזקת מעוברת וילדה ואין ידוע מה ילדה
 בנון שעברה בנהר והפילה שם או שהפילה למר
 או שהפילתו וגררתו היה ה״ז בהזקה שהפילה ולד
 וחשכ לזכר ולנקבה אבל אס לא הוחזקת מעוכרת
 והפילה ואינו ידוע סוז הפילה הרי זו ספק יולדת וחשב
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 ולנקבה ויש שצריכה לישכ לזבד ולנקבה ולנדה
 ע״כ יש לבאר הדינים מה וז״ל הרמכ׳׳ם םפיי כל
 מקום שנאסר תשב לזכר ולנקבה כיצד דינה ההיה
 אסורה לנעלה י״ד יום ביולדת נקבה ז׳ הראשונים
 וודאי וזי השנייט מספק ואין נוהנין לה יטי טוהר רק
 עד ארבעים יום ניולרת זנר ואם ראתה דם אהר
 הארבעים עד שמונים אינו דם טוהר אלא ספק דם
 נדה או םפק דם זיבות אם בא כימי הזיבה וכן אם
 ראתה דם ביום שמונים ואהר בלבד ה־ז םפק נדה
 ותשב שבעת ימי הנדה שמא נקבה ילדה שאין לה וסת

 נדות עד אתר מלאות:
 נץ וכל מקים שנאמר השב לזכר ולנקבה ולנדה כיצד
 דינה תהיה אסורה לבעלה י״ד יום כיולדת נקבה
 ואם ראתה דם ביום אהר ושמונים ה״ז ספק נדה וכן
 ראתה ביום עיד וביום פיא ה״ז ספק נדה וכן אס
 ראתה כיום ס״א אף עיפ שראתה ביום ל״ד ה״ז םפק
 נדה ואסורה לבעלה עד ליל סי׳ת כיולדת זכר ואין
 מתנין לה ימי טוהר כלל כנדה ורדי היא כמו שלא
 ילדה ונל דם שתראה סיום שהפ״־יר. עד פ׳ ימים אם

 בא בימי נרתה ה״ז ספק נרה וכוי עכ״ל:
 נח והרטב״ס ז״ל האריך בזת לפי שיטתו בימי נרות
 וזימת שתלוי רק בהיטים ולא בהראיות ולעולם
 היא מונה טיוט לידתה יטי נדות ויםי זיבות ולשיטת
 רוכ הפיסקיט דאין תלוי בזה רק בראיות ממש כמו
 שבארנו בזה בםי׳ קפ״נ אותן בעלי הספקות לא יצאו
 לעילם לכלל וודאי אלא אם אהר פ׳ ימים של הספלת
 השכ י״ח ימים נקיים ואז תהזור לימי נדוהה אבל בלא
 זה לעולם היא בכלל םפק נדה ספק זבה כמובן ועתה
 אין נ״ם בכל דינים אלו כי אצלינו אין הילוק בין
 נרה לזבה ועל כרין יושבות ז׳ נקיים ונם רם טוהר
 אין לנו ורק בארנו לפ׳ עיקר דין תם׳ ויגדיל תורה

 ויאדיר :

 וגו פיח סעיפים.
 ב והטעם כטיש הרא״ש סזף נרה כקיצור הלנות נרה
 וו״ל ומשעת ראי-תה עד שתטבול יש לה להתרחק
 קצת מבעלה בדברים שאפשר כי התורה אסרה יתד
 של כל העריות ונם נרה היא בכרת כשאר כל העריות
 אלא שהדבר קשה ליזהר מיתר אשתו נדה ומצאו
 רמז מן המקרא להתיר וכוי ובשביל שמתייחד תדיר
 עמה עשו נדר וסיינ שיזנור את גדוהיה עכיל ועוד
 דהאטת רעל מלם יש טעם הנון וירדה חורה לסוף
 דעתו של יצהיר שהדנר שלא טעם מעולם יצרו מער
 כאש ולכן נם באשתו נדה כשעדיין לא בעל מון
 שפירסה נרה תכף לאהד ההיפר, אסור להתייחד עמה
 כדאיתא ריש כתובית טפני שיצרו תקפו הרבה
 משאיב כשבעל אין יצרו תקפו ולכן בכל הערמזן

TOM 

 נד הב״ח ז״ל בסי׳ זה הביא תשו׳ טהרי׳׳ו בשם
 ראבי׳׳ה בחנוק שצעק במעי אמו ואמו לא היתה
 מקשה לילד ומשמשה והרגישה שהראש לא יצא חיץ
 לפרוזדור ושעדיין מוגה בתוך החדר ואח״ב ביום נ׳
 גולד ופסק דמוגין מיום הלידה ולא מיום הצעקה
 דאע״ג דבגמ׳ שם מבואר דכשצעק וודאי הוציא ראשו
 חוץ לפרוזדור זהו כשהאם אינה סותרת אבל כשהיא
 אומרת בבירור שלא הוציא ראשו עדיין נאמנת ובגט׳
 שם לא שאלו להאם משוט רטרודה בצערה ואין
 ביכולתה להרגיש כזה אכל כאן שלא היתה מקשה
 לילד ולא היה לה צער גאמגת עיש ואם קבלה נקבל
 דלכאורא מלשין הגמ׳ משמע דאיא להיות באופן אהר
 וצ״ע בכל זה ועכים מזה וכן מהשמטת הרטבים דין
 זה נראה להדיא דלא חו״ל פסיקא לחו לרבותינו דבר
 זה ואולי יש מאיזה מקום סתירה לזה [וענוב״י סי׳ ק״ך

 ששסק לאיסור כמעשה כזה]:
 נח כתב הרשב׳׳א בתה״ב היולדת תאומים מונין לד,
 מן חאחרון בין לימי טומאה בין לימי טהרה
 כיצד ילדה נקבת קורם שקיעת חחמה ונקבה אחרת
 לאהד שקיעת החמה מונין לה שבועיים מולד שני
 וכן הדין לימי טיהר וה״ה ליולדת שני זכרים ואם
 ילדה נקבה לפני שקה״ח וזכר לאהר שקה״ה מוני ן לה
 מן הנקבה לפי שיטי טומאה וימי טהרה של זכר
 נכללים בחוך יטי הנקבה ילדה נקבה קורם שקה״ח
 ונפל לאחר שקה״ח ואין ניכר אם זכר אם נקבה
 הולכים באלו להומרא ומינין לח שבועיים סן הנפל
 שמא נקבה היא וימי טהרה מן הראשון [ולא משני פ'
 יוס] שמא הנפל זכר היה וכן הדין כשילדה זכר לפני
 שקה״ח ונפל לאחר שקה״ה מונה שבועיים מן האהרון
 שמא נקבה היא וימי טהרה מן הזכר עכיל והביא

 ראיה מבריתות [p:] ע״ש:
 נו ומה לאשר נתבאר בכאן מה שצריכה לישב לזכר

 סימן קצה דיני דברים האסורים בימי נדחה
 א ידוע שנדה היא ככל העריות שכל העריות רן
 בכרת וכן נדה היא בכרת ובעניין ההרחקה ממנה
 איננה שוה לכל העריות יש בדגרים שההמירו בה
 יוהד מבבל העריות כמו ליתן בידה או ליטול מידה
 וכיוצא בזה כמי שיתבאר לפנינו ויש שהקילו בה יותר
 כמו שמותר ליהנות בראייתה ובכל העריות פשיטא
 שאסור אפילו ההסתכלות וכן יהוד דבכל העריות אסור
 להתייהד ועם אשתו נדה חיחוד מותר וכן אמרו חזיל
 וסנהד׳ לז•] סונה בשושנים התורה העידה עלינו
 שאפילו כסוגה בשושנים לא יפרצו בה פרצות כלומר
 כאזהרה קלה ובהבדלה מועטת נפרשים מן העבירה
 [רש״י] וכשאומרת כשושנה אדומה ראיתי מיר פורש

s [ממנה ךתוס׳ 
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 בקערה אחת דווקא והראב״ד בחב שאפילו על שולחן
 אחד אסור וכן פסקו המור והש״ע סעי' ג׳ ע״ש מחו
 כיסיהם שהיה להמ שולחנות קטנימ ולפני כל אחד
 היד. שולחן בפיע ואצלנו שכל בני הכיה אוכלין על
 שולחן נהל אחד לא שייך זה ונראה שזה הוא דעח
 הרמב״ס אבל רבוחינו אלה ס׳׳ל דעכ״פ צריך איזה
 היכר בעו לבינה או שכל אהד יאבל במטה בפ״ע או
 שומ שינוי אהר כנון שיהיה איזה דבר מפסיק בינו
 לבינה כנון להס או קנקן וכיוצא בזה רכן מיכה בנמ׳

 ענ:) שס :
 ן דשם אמרו בנמ׳ לעניין שני בני ארס זה אוכל בשר
 וזח נבינח על שלחן אחר שצריך היכי ביניהם
 כשסבירים זא״ז שסא ימול זח משל זח ולענ״ד אין
 זה דמיון דהתמ חמאכל עצמו אסור לחשני אבל הבא
 אין חאיםור מפני המאכל אלא מפני קירוב דעת
 וכשיטול הוא מסאבלה אין זה קירוב דעח אלא
 כשאוכלימ ביהד ועוד דבשמ המאכלימ טשינים זה
 סזה לפיכך יש השש אבל כשאוכלים מאכל אהד
 בדרך איש ואשתו למה ימול ססנה ונ״ל ברור שזהו
 טעמו של חרסב״מ ז״ל ונמ מדברי הראב״ד ז״ל נ״ל
 דלאו טרינא חוא שכתב אנו טהגין אפילו על שולחן
 אהד ע״שהרי דתלה בטנהנ ולא בעיקר הדין ומדברי
 הטור והש״ע משמע שמעיקר הרין בן הוא וכ״כ רבינו
 הב״י בספרו תתל כשם הר״ן ז״ל דטנט' טובה דאסור
 עיש ולעג׳יד נראה כס״ש ךונמלומני שעתה אין גזהרץ

 בזה ולשמיש א״ש]:
 ח וכתב רבינו הרמ״א די״א הא דצריכין הפסק כץ
 קערה שלו לקערה שלה היינו דווקא כשאינן
 אוכלץ בקערה אתת כשתא מתרה אבל אמ אוכלין
 בקערה אתת כשהיא מתרה סני אם אוכלה בקערה
 בפיע ואיצ היכר אהר וכן נותץ עכ״ל כלומר דזת
 עצמו תי היכר ודע דהפמק הלהמ או הקנקן אינו
 אלא כשאין אוכלימ עהר. מלהמ זה ואין שותין עהה
 מקנקן זת אבל כשאוכלים ושותים מזה אין זה היכר
 ויש עוד תכר שחנלה טעט מן השלתן ותתן קערה
 שלה עליו וזהו התכר שתא אוכל על הטפה והיא

 כלא מפה:
 ט ויש טי שאומר דהיהר אוכלת בקערה בפ׳׳ע כשהיו
 אוכלין בקערה אתת כשהיא טתרה אינו אלא
 כשיש עוד בני ביה האיכלים אהמ על שולהן זה אבל
 כשאין אהריט עטהם או שהאתרים אוכלין על שולתן
 אתר והט לברט אוכלין על שולתן אתר נט בכה׳ נ
 אסור [ש״ך טקיז בשס כיח] ויש טי שסובר רכשאין
 בנ* בית יותר מותר רק כשיש בני בית ואוכלין על
 שולחן אחר אסור ןש״ך שם] וכן מסתבר דכשיש
 אחרים והסה אוכלים לבדם בפיע הוי דרך חיבה אף
 כשאוכלין כל אחד מקערד. שלו אבל כשאי; אחרים
 כלל אין זה דרך היכה ומותר ורע דלפי זה נצטרך

 לומר

 אסור היתד וההסתכלות םשא״כ באשתו נדה ולא יבא
 עיי זה לידי מכשול היו ולעניין זה מקרי יש לו פת
 בסלו ולכןננדזה מפנישעכ״פ הוא עמה הדיר חוכרחי
 תיל לעשוה התרחקוה בדברים שאפשר דאל״כ
 ההתקרבות כשתא עסת תדיר יביאום לידי סכשול

 כסיש הרא׳יש:
 ג ולפיכך הייב אדם לההרהק סאשתו כיסי נדוהה
 עד שתטבול ואין שום תילוק בין יסי נדותה ליסי
 ליבונה ואפילו לא הלכה למקוה זטן הרבה היא נדה
 נמורה ובנדתה היא עד שתכא במי מקוד. ובזמן
 הקרטון יש שהית טנתט ייטבול שתי טבילות אתת
 אחר נדתר. והשניר. אתר ימי ליבונה [פיס׳ שבת י ב•
 ל״ה בימי] ולכן תו םקיליס ננניעח ביטי הליבון
 לפי שיצאח מאיסור תרח אבל עבשיו שאינד. טובלת

 עד יטי טהי־תה לנטרי עומדת באיסירה חקודס :
 ד ולא ישהוק עטה הרבה ולא יקל ראש עטה בדברים
 אס מרנילין לערות וכ״ש קלות ראש במעשים
 שמא ירניל לעבירת ובך דרשו באבות דר׳ נתן [פ״ב]
 ואל אשה בנדת מומאהה לא תקרב יכול יתבקנה
 וינשקנה וידבר עסה דברים בטלים כלומר דברי הרגל
 דבר תיל לא תקרב כלוטו־ אפילו דברים הטביאים
 לידי קיתב טדלא כהיב לא הבא עליה אבל בייתר

 טוהר בטו שבארנו:
 ף, ולא יגע בה אפילו באצבע קטנה ולכן אסור לו
 ליהן לה דבר טית לידה אפילו דבר ארוך טפני
 השש נניעה ולא פלונ רבנן וכן לא יקבל טידד. שומ
 דבר טטעס זה ואפילו לזרוק דבר טיח לידה או מידה
 לידו אסור בכל עניין בין שהזריקה הוא בסשך שוה
 בין שהזריקה לטעלר. או לטטה אסור דהרהקר. עבוד
 רבנן טפני שהוא עטה בתדירות לכן צריך זהירות
 יתירה כדי שלא יכשלו וכן אין לה להתיק נהליט
 בכלי בידה והוא יתהמט בהט אלא העטיד הכלי על
 הארץ וכן כשאותזת אש בידה לא יבעיר ממנה שום
 דבר כמו שפופרת של טאבא״ק וכיוצא בזה דההבל מהבר
 ויש בזר. התקרבות וכן אין ליטול תינוק טידה או היא מידו
 וכן ליגע בבגדיה כשהיא לבושה בהם אםור{*עפ״ת סק״נ
 בשם תשבץ ותמימי איזה עניין הוא לחי נושא איע
 ומיש בסיךב בשם הט״ב לבכפר שאין אשה אמרת רשאי
 הבעל לעמוד בעת טבילתה ולהחזיק בה משוס לבזמן
 מועט לא חיישינן לתקלה ע״ש בוולאי כן הוא לאפילו אי
 מיישינן נס לזמן מועט י״ל כלאמרי׳ בפסחים י״א׳ הוא עצמו
 ממזר עליו לשורש מיכל קאניל מיני׳ע״ש וה״נ כן הוא ולו״ק]:
 ן ׳.זזנו הבמיט בטשנה ןשבת יא•] לא יאכל הזב עם
 הזבה מפני הרגל עבירה כלומר דטתר עם הזבה
 אסור מטעם אחר בזמן המשנה שהיו שומרים לאכול
 בטהרה אלא אפילו אמ הוא ג״כ מסא אסור ספני
 הרגל עבירה ולכן אסור שיאכל הבעל עט אשת גדה
 כיהר והרסכ״ם ספי״א כתב דהאיסור תא כשאוכלין
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 [עע׳׳ז סק״ה שכהנ הטעם ללא מרגלא ליה עיש וגינרי

 הרמ״א י״ל כמ׳׳ש]:
 יב יש אומרים שאסור לו לאכול טשיורי מאבל שלה
 כמו שאסיר לשתות משיורי הכוס שלה וייא רק״ו
 הוא משתייה [שיך תקיח] אכל רבינו הביי בספרו
 בר״ה כתכ מפורש דש־ורי מאכל טותר והסמםו לזה
 גדולי אתרוגים דבשלמא בשתייה שא״א לשתות גיהד
 מכוס אחד שפיר הוי דרך היבה באופן זה אכל
 באכילה זהו עצמו שאין אוכלין ביהד הוה היכר
 [כרו״פ וס״ט סק״ח] ועור רידוע דההתקרבות בגה״ג
 העולם בשתיות ולא באבילות בדכתיב ויין ישטה לבב
 אגוש וכן כוס ישועות אקרא [ומיש השייך ראיה מהג׳מ
 ומרלכי פיק לשבח אין ראיה כלל לאינהו מיירי לאכיל

 ביחד כדאיתא שם אכל עמי וכו׳ עיש ולו״ק]:
 ע ומזיגת הכוס אסורים שניהם זליז דמה יש תיבת
 יתירה וכן ליצוק יין מקנקן לתוך הבום אסורים
 זל׳׳ז וכן להושיט את הכוס זל״ז אסור אבל להושיט
 את ,־,מאכל וב״ש להקן המאכל מותרת אפילו היא
 לעשות לו דוה אינו דרך חיבה אלא דרך שירות [מיז
 שק"ג] ולא לבד למזוג מם אסור אלא אפילו לשלוח
 לה בום יין אסור לא שגא בום של ברכה לא שגא
 כיס אחר אם הכום מיוחד לה אבל אם כולם שותים
 מאותו הכוס והיא שותתת אחריהם טוהר ומזיגה אסור

 רק בפניו :
 יד ובן אסורה להציע םטתו בפניו ודווקא פריסת
 סריגים והמכסה שזהו דרך חיבה וכ״ש שהיא
 אסור לעשות לה כן והפוסקים לא הזכירו זה מפגי
 שאין דרך האיש להציע המטות אבל הצעת הכרים
 והכסתות שהוא טורח ואיגו דרך חיבה סותר וזהו
 בפניו אבל שייא בפניו מותר אפילו פריסה סריגים
 והמכסה דשלא בפניו אין כאן חיבה וכן אסורה ליצוק
 לו מים לרהוץ פגיו ידיו ורגליו אפילו אינה גוגעת
 מ ואפילו הם מים צוננים וכ״ש• דלדירן דמחםרינן
 אפילו בזריקה כמ׳׳ש במעי׳ ה׳ רזה אסור וקיו שהוא
 לא יצוק לה אבל הבאת מים בכלי או לשפוך אל

 הכלי והוא רוהץ בהם מותר דאין זה היבה:
 טןי כלל אמרו חכמים [כתובות סא:] כל מלאכית
 שהאשה עושה לבעלה נרה עושה לבעלה חוץ
 ממזיגת הכום והצעת הסטה והרחצת פניו ידיו ורנליו
 וכבר בארגו זה ומבואר בגם׳ לעגיץ הושטת הכוס
 כשהיא עושה עיי שינוי מותר כגון שמחלפת את הבום
 מירה הימנית שנושאת את הכיס בו לירה השמאלית
 ומעמידה לפניו או שאינה מעמדת את הכוס על
 השלח[ אלא על כר וכסת או מקום אחר מותר כיון
 שעושה היכר אין כאן חיבה ואין חשש בזה ויש שכתבו
 שגם הושטת מאבל בקערה אסור ייה כשהמאכל הוא
 בשביל הבעל לבדו [ב ית ופיך סקי״ג] אבל כבר כתבנו
 בסעי׳ י״ב רבטאכל ליכא חיבה ואדרבא זהו דרך

 ש־תת

 לומר דכשלא אבלו בקערה אתת כשהיא טהורה
 אסירים לאכול בשולחן אחד אפילו בקערה בפ׳ע
 ואפילו כשיש עוד אחרים על השולח; וכמדומני שאין
 גוחנים כן [וצ״ל או דס״ל כדעת הרמבי׳ם שהבאנו אי
 שתפסו בכוונת הרמ״א לבכל עניין אין איסור כשיש עול
 בני בית על השלחן ולע לקערה הנזכר כאן הוא קערה
 קטנה שקורץ שעלעיר ולא הגדולה שקורי! שיפיל שממנה
 מערין לקטנות וגם הע״ז סק״ב הזכיר כעין זה להיתר
 ע״ש ולאכול מקערה אחת שהוא ימול חתיכה ואת׳׳כ היא
 ואח״כ הוא וכו׳ שיזה יהיה ההיכר שאין ניעלין נאחל
 וודאי אסור כמ״ש המיז שם אבל מקערה גלולה ליקח
 הלק ממנה להקערה הקטנה וכמו בשר שנותגין הרבה
 חתיכות על פאלומעשח״ק וכל אחד נועל חלק ממנה
 לעעלער פלו מותר וגס הס״ט סק״ז השינ על הביח

 והש״ך ע״ש]:-
 י לא ישהה משיורי כיס ששתתה היא ריש בזה כעין
 חיבה יאע״פ שחור ומילא את הכום כגון ששתתה היא
 חציה ומילא את הכום מ״מ אסור דעכיפ שותה
 השיריים שלה ויש בזה התקרבות ואין היתר אלא אם
 ארם אהר מפסיק ביגיהם בגון ששתתה היא מקצת
 ואח כ אחר דאז יכול גם הוא לשתות או שהורק
 השירים שלה אל כוס אהר דאז בט^ה ההתקרבות אפי׳
 אם אח״כ הורק םהאהר להכוס הראשון וכן אם שתתה
 כל הכוס יכול אח״כ לשתות מכוס זה בלא הרחה ויש
 גוהגימ להדיה ובוודאי מנהג כשר הוא [ביי] אכל אנן
 לא נהגינן כן j ש״ך סק״;׳] מטעם דאין בזה ההקרנות
 כמובן [דאי משוס טומאה ועהרה לא שייך האימא ואי
 משוה דהבל פיה קשה זהו עניין בפיע ואין זה שייך

 לאיסור בעל ואשתו ולו״ק]:
 יא זה שאסיר לו לשתות השירים של כוס ששתתה
 היא זהו כשהיא שתתה בפניו אכל אם אינו יודע
 מזה ובא ומצא שירים בכוס ורוצה לשתותם אינה
 מתוייבת להגיד לו שזהו שירים שלה רבכה״ג לא שייך
 התקרבות אבל אם יודע מזה גראה שאין לו לשתות
 אע״פ ששתתה שלא בפגיו דמה יש קירוב שמראה
 לה שחביב עליו השירימ שלה [כניל מלשון הרמ״א סעי'
 דין ואם שתהה מהכוס אפילו בפניו והלכה ייה י״א
 שמותר לו לשתות השירים דמאחר שכבר הלכה אין
 כאן היבה והכי מסתבי כיון שאיגה יודעת מזה לא
 שייך חיבה ודע דרווקא הוא אסור לשתות משיריה
 אבל היא משירים שלו מותר בכל עגיין דהיא לא
 מ־נלה ליה לעבירה כן כתב רביגו ה־מיא בםעי׳ ר׳
 ע״ש ואיני מכין דבריו דהן אשת דהיא לא מרגלא
 ליה ם״מ כיון שהיא שותה בפניו• משירים שלו ומראה
 לו חינה גיחוש שהיא ירנילה ייעבירה וצ״ל דוה שהיא
 שותה אינו דרך חיבה אלא דווקא כשהיא שיתה
 משיריה אבל איכ א*צ לטעם דלא מרגלא ליה ואולי
 באמת זהו הכוונה דבכהיג ליכא חשש הרגל דבר
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 יט ולישב ע$ פפפל ארוך בשהוא או היא יושב עליו
 אסור להשני לישב עליו מפני שסהנדנד והוי
 בנניעה אבל על קורוה כבדים שאינם מהגדנדיס או
 ספסל כבד p על כסא נדולה שקורץ קאגאפ״א
 מוהרין שניהם לישב עליו ויש סהירים אפילו בספסל
 קל כשאדם אהר מפסיק ביניהם ואין להשיב על זה
 טזכ וטתד שישבו על דבר קל רנםסא הטהור כדאיהא
 בטסי זבים זהו ספני שבזב מטמא היסטו אבל בכאן
 היסט אין איסור רק נניעה ולבן כשאהר מפסיק וודאי
 לא יגעו זה בזה אבל כשאהר איט ספסיק יכול להיות

 שע״י הנדנוד ינעו זה בזו [מיל] :
 כ ואס צריכים לנטוע כענלר, לצרכיהס טוהר אע״פ
 שטחנדנד םשום דאין זה כנניעה טסש ולכן
 סוהרים ובלבד שלא ינעו זה בזו אפילו בבנדיהם אף
 ע׳׳ם שאין עטהס אהר רק הס לבדם וה״ה כספינה
 ובל זה כשנוסעים לצרכיהט אבל בשביל טיול בעלטא
 וכן לננות ופרדסים אסור דבשנוסעיט לטיול יש קירוב
 דעת הרבה והיישינן להקלה ונם לא ההירו זה לטיול
 בעלטא ואפילו לילך לטייל ביהד אינו נכון מטעם זה:
 כא כתב רבינו הביי בסעי׳ ה׳ ראוי לה שתייהר לה
 בגרים לימי נחתה בדי שיהיו שניהם זוכריס תמיד
 שהיא נדה עכ״ל ובסעי׳ מ׳ כתכ בקושי התירו לה
 להתקשט בימי גדתה אלא כדי שלא ההגגה על בעלה
 עכיל והקשו עליו הא בס״פ אע״פ מפורש בגמ׳ מעמ
 אתר על בגדימ לימי גדתה כרי שלא תתגגה על
 בעלה ופירש׳׳י שכשיראגה ביטי טהרתה בבגדימ
 שלבשה •ביטי גחתה תתגגהעליו וטנייןלו לוטר מעמ
 זבדה [מא יס״מ ופרו״ש ונלחקו בזס מ״ש] ולעג״ד
 גראה דלכן הסמיך רביגו הב״י שגי דיגימ אלו זל״ז
 דבאמת שני גמ׳ אלו סותרים זא׳־ז דשמ אמרו שתלבש
 ננדימ מיוחדימ לימי נדותה כדי שלא ההננה עליו
 וכן אמרו [שס ננ״ב•] הוחזקה נדה בשכנותיה וכוי
 ופירשיי שראוח לובשת בנדי נרות ומסתמא לובשה
 בנדותה בנדימ נחעימ ולא מקושטים וזהו היפך
 מדברי הנמ׳ בשבת [מל:] והדיה בנדהה זקנימ
 הראשוגיס אמרו שלא הכחול ומי ולא תתקשט בבנדי
 צבעונין עד שבא ר*ע ולימד איכ אהה מננה על
 בעלה ומי ע״ש הרי להיפך דמה שלא תלך בימי
 נדתה מקושטת ההננה בעיניו ואס אהה אומד
 שתתפשט בימינדוחה כקישיטין אהרימ זה לא ססתבר

 דלאו כ׳יע עשירימ גיגהו :

ב ועיקרן של רבדים כן הוא דדיעות שונות יש בבג*  כ
 אדם יש טי שכשרואה אשתו מקושטת מסי גדותח
 כביטי טהרתת טתגגה עליו בזכרו יסי גדוהה ויש
 שבזה אינה טתגגה עליו ולהיפך כשרואה אוהד. מטי
 גדוהה בבגדים פשוטים היא מהגנה עליו
 ולכן הברירה ביד כל אהד לעשות כרצוגו ולט

 כפרק

 שירות ומוהר [ט׳׳ז וס״מ םקיימ ונרו״פ] [רש״י שם פי'
 בהיכר טל ימי ליבונה וכשהיו שני טבילות ע״ש]:

 טז לא יישן עטה בממד. אפילו כל אהד בבגדו ואין
 גוגעין זח מו ואפילו יש לכל אחד מצע בפיע
 ואפילו אם שוכנים בשני מיטות אט הטיטית נוגעות
 זו בזו אסור וצריך הפסק ביניהם אבל כשהמיטות
 מובדלימ זה מזח סוחר בחדר אהד דייהוד התירה
 התורה בנדה כמ״ש ריש סי׳ זה ואפילו שני הטימ־ח
 מסובביס בוילון שקורין פאריהיינג מותר ואדרבא
 דהז״ל אמרו בעירוגין [םג:] כל הישן כקילעא שאיש
 ואשתו שרדין בה עליו הכתוב אומר נשי עטי הנרשון
 מנית הענוניה [מיכה ב] ואפילו כשתיא נדת דליבא
 ביטול תשמיש נדמ משה האשה לישכנ שמ ונמ
 דברי צניעות שבין איש לאשתו אין יכולים לדבר
 וטצטעריט מזה ועודדדרך כנודהוא לאשהכששובבת
 כחדר בעדה [רבינו יהונתן ומהרשיא] דימליס ליהנות
 זה מזו וזו סזה בראיית וסותר להסתכל בד. בםקזמח
 הגלויים שכד. אע׳׳פ שנהנה בראייתה אבל במקומות
 המכוסים שבה לא יסתכל ואפילו בעקבה אין להסתכל
 [כן הוא לשון זה בטור ושיע סעי׳ ז׳ ולכאורא הוא ננל
 הש״ס נלריס ך׳• שמפרש שם לעקבה הוא מקום הערוה
 ע״ש אך הראב״ל בס׳ בטה״נ פי׳ לזה קאי אפכורה אבל
 מלה נס בעקבה ממש אין ראוי להסתכל וכן מבואר
 מלבדי הרבב״א בחהיב והכ״י והביח והלרישה נדחקו
 בזה עיש וללברי הראביל מ״ש בפשיטות ועס״ע םקי״ל]:
 ין יש מי שכתב בלשון זה דמטה של עץ או של
 בניין טוהר הוא בטשתו והיא בפיטהה [ש״ך כקי״א
 גשם הר״ס אלשקר) וכתבו האהרוניס שאין שום הבנה
 לזה [שיט כק״ג והנ׳ רביפ] וג״ל דהכוונה כן הוא
 כפו שיש בבתי אנשי היל שקורין לארע״ש והיא כמטה
 רחבה על כל אורך הכותל ויש הפםקיש בין מקים
 לסקיש אף עיפ שכולש מחוברים נאתר מימ אין זה
 כמישה אחת ויבול חוא לישן בסקים אחד וחיא במקום
 אחר ביון שיש ניכר הפשק בין מקים למקום ובלבד
 שלא יהיו סמיכים זל״ז רק כהפכק מקום אחד וזחו
 בימה של עץ ויש טהכניין עצמו יזצא כנזוזטראות
 לישכב בהם נם כן בתטונת שנתבאר וזתו טיטה של

 מיין :
 יח לא ישב בטיטה המיותרת לה אפילו שלא בפניה
 וכיש לישכב שש וייא דבישיבה אין קפידא ורק
 לישבב אגור משוס הרהור [ש״ך טק׳׳י בשם הב״מ]
 ופשיטא רלישכב על מצעות הטיוהדיט לה דאםור
 [מנ״א] מטעט שנתבאר וכן מהבאר טדברי הרא״ש
 בקיצור הל׳ נדה דרק שכיבה הוא דאסור אבל ישיבת
 מותר ע״ש ואם היא טותרת לישכב בטיטתו נהלקו
 האחרונים דיש מתירים [מ{יי] ויש אוסרים {מיז
 סק״ו] משום שיחרחר בשבבה ובקומה ולפ׳ז שלא

 בפניו מודאי מוהר;
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 בפרק אף עיפ דמיירא במשרה את אשתו ע״י עליש בו ביאור ינריוזנז ריל דרבותינו בעלי הש״ע תרווייהו
 אמרו חז״ל שיכולת לנופו ליחן לה הבנדיס הישנים מברי רבמקום מכנה מותר ואף שרבינו הב״י
 לימי נדותה כדי שלא תתננה בעיניו כלומר שיכולה בספרו הנדול מסתפק ראולי לדעת הרמב״ם דם״ל דבל
 לומר שמכרת אותו שהוא בעל טבע זו ובשבת אמר מין קריבה בעריות אסור מן ההורה אין להתיר אפי׳
 ר׳ע להיפך אם תעשה כיל בזה מתננה על בעיית במקום סכנה עיש מימ כאן בש״ע פשיטא ליה בן
 כלומר לפי טבעי כמה בני אדם ולכן מצד זה אין די; רכיב הרמי״; והררב״ז בתשי׳ וטעמו של דבר דאף
 קבוע ולכן הסמיך רבינו הב״י וכן הטור שני דינים ע״ג דבסי׳פ בן סורר ומורה. אסרו חכמים בכל מין
 אלו סמוכים זי״ז וזהו שכתב ראויה ובו׳ כדי שיהיו קורבה ואמרו ימות ואל יעבור ע״ש זהו מפני שעבר
 זוכרים וכו׳ כלומר מהראוי ליבחר דרך זה בדי ליזכור עבירה והעלה טינא ע״ש ועוד ויכל שבמלאכתו
 ימי נדותה מפני ש:אמת בקושי התירו וכו׳ אך אין אנו עיסק ליה לן בה והרי הדבר פשוט להיחר ברופא
 יכולימ לכופו זהו ננד טבעו שמטעם זה התיר ר״ע מומחה שבודק בכל בית הסתרים אם צריך לכך
 אבל אם אינו נגד טבעו טוב שיברורו להם דרך זה [נרו״פ] משום רעוםק במלאכתו [וזהו כוונח הש״ך
 כדי שיזכירו על ימי נדתה: בסק״ך והסכימו לו כמה גדולים ולחנם השיג עליו הב׳׳ש

 בג אם היא סכה א״ע גופה או בגדיה בריח טוב באה״ע סי׳ ך' סק׳׳א ע׳׳ש ודו״ק] :
 פשיטא שאסור לו ליהנות מריה נופה ובנריה ואין ס וכל דינים אלו םיירא שלא במקום סכגה ולכן
 לך גירוי יצה״ר יותר מזה אבל מותרות הריח שלה כשהיא חולה אסר רביגו הב״י ורבינו הרמ״א
 נשנשאר ננלי אין קפידא דאין בזה קירוב דעת התיר מפני שאין זה בגרר ג״ע ביון שעושה דרך
 ולשמוע קול זמר שלה נראה ג״כ דאסור דמגרי יצהיר שימוש ולא להאוה וזהו שבתנ ונן גוהגין אס צריכה
 לזה ודע רכל אלו ההרחקות צריך להרחיק בין בימי וכו׳ ולא כתב מקים סבנה ובמישוש הדפק שאסר
 גדותה בין בימי ליבוגה ובין שראתה כתם ואין שום רביגו הב״י טיירא גיכ שלא בטקים סכנה וזהו שכתב
 שמץ חילוק כזה [ודברי הרמ״א בהעי' י״ד השמעתי רביני הי־מיא דמוהר כשאיי אחר ויש סכנה ורו׳ כלו׳
 לכבד צווחו על זה כל הילוליה ועשו ח׳ נמ׳ש הש״ך דבזה גם רבינו הב״י מורה שהרי מקירו מהב״י ע״ש
 סקי״ז וע״ז סק״ט ונס הוא בעצמו לח סייס כן ע״ש] : אבל לרביגו חרמ״א אפשר דמוחר גס באין םבנה
 כד אמ הוא חולה ואין לו מי ש־שמשנו זוייתה מותרת כמי שהתיר מקודם אך שכחכ דכ״ש במקום סכנה
 ישמשו דכיון שהוא חולד, לא ירנילנר. לעבירת דלב״ע שדי [כנלננ״ד] ויש שכתבו שיניח דבר דק על
 והאשה אינה מ־־נלת לעבירה ורק תזהר ביותר שתוכל מקום הדופק [וזהו שכתב השיך שס לסמנהג פשוע
 להזהר מהרחצה פניו ידיו ומליו והצעת הנויטה למשש ה־ופקיכ של א״א וכו׳ ע״ש משני שבמלאכתו עוסק]
 בפניי דזה מביא הרבה לירי הרגל דבי־ יבמזיגת ומ״ם באין סכנה אם־ר לבעל למשש הדפק של אשתו
 הביס אין קיריב כל כך ינראה ראם ההכרח נם נדה [שייך שס] דאף דבכילם נהני למשש כיין שאינו
 לרחיצה והצעת הממה שא׳א בלעדה מיתר ג״כ מטעם מתכיין לשום קירוב מי׳מ באשתי ממילא דהוי קירוב
 שנתבאר וכ״כ האתרוגים : [הגי רביפ] [וכ״מ מהח״ל סקי״ג דגם הב״י מיירא שלא

 כד, אבל כשהיא חולה והיא גדה כתב רבינו הב״י במקום סכנה ע״פ]:
 בס״ס זה וז״ל אשה חולה והיא נדה אסור לבעלה

 ליגע כה כדי לשמשה כגון להקימה ולהשכיבה כה ודע רבכל מה שנחכאר שבפניה אסור ושי*
 ולםומכה ואם בעלה רופא אסור למשש לה הדפק בפניה מותר כגון לשתות משיורי כים וכיוצא
 עכ״־י ורבינו ה־־מ׳א כתב על הדין הראשין די״א ראם בז־ אם התחיל שייא בפניה ובאמצע השתייה באה
 אין לה מי שישמשנה מ תר בכל וכן נוהנין אם צריכה א״צ להפסיק ושתייה הוא דווקא דבר של חשיבות
 הי־בה לכך עביל ועל הדין השני כשבעלה רופא וכ•׳ כמו יין וכיוצא בזה ויש שכתבו שאשה כימי גדתה
 כתב יז״ל ולפי מה שכתבתי דנוהנין היתר אמ צריכה לא תלך על בית הקברות [עפ״ח סקי׳׳ע] ונכון הוא
 אליו דמשמש לה כמיש דמ־תר למשש לה הדפק אם ובא״ה סי׳ פיית יש ריעות אס מותרת הנדה ליכנס
 אץ ריפא אחר יצריכה אליו ויש סבנה בהלייה לבהכ״נ להתפלל והמנהנ מהנשים שביטי נרותה איגה
 עכ״ל ; הילכת לבד ימים נוראים ובימי לימגה הולבח ע״ש 5

 סימן קצן דיני ספירת שבעה נקיים והברקות. ובו מ״נסעיפים.
 א בבר נתבאר דבגות ישראל גהגו לישב אף על ואם טהרה מזובה וספרה לה שבעת ימים ואחר תטהר
 טיפת דם כחרדל שבעה נקיים מפני שכל ראיית במי מקוה ולכן םחוייבת לרעת ע״פ בדיקה יפה
 הדמים הוה ספק זיבה וזנה צריכה ז׳ נקיים כדכתיב שפסקה מלראות דם כדבתיכ ואם טהרה מזונה כלומר

 שתדע
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 אטו כולהו לאו בחזקת טומאה קיימי וכיין דפפק פ&ק
 ראשון נמי כיון דפםק פסק ומעיקרא מאי מכו שלא
 שאל הואיל והותזק מעיין פתוה כלומר והוד. פשיטא
 ליה דאינו מועיל ואה״כ חזר בו דאץ הילוק כץ מעיין
 פתוח דראשץ לחזקה טומאה של שאר הימים אף

 שכשאר היטיט אין טעיינה פוזות:
 ד, והקשו רמתינו בעלי התופי רד׳ יופי אדר׳ יוםי
 דהכא אטד דטועיל הפרשת שחרית ואלו לעיל
 [ע•] אטד ר׳ יוסי וטה אלו נדה שלא הפרישה
 בטהרה טן הטנהה ולטעלה לא חחא בחזקת טוטאה
 אלטא רבעי הפרשה טן הטנהה ולטעלה ותרצו דהתפ
 טיירא כשהפרישה ביוב שראתת בו שתרית והבא
 מיירא בבדקה שהדיה וטצאה טהורה וכו׳ עכיל הרי
 לדבריהם מפורש חח שנתבאר בכאן דבדיקת שחרית
 טועיל זהו כשלא ראתה באוהו יוט טקידם אבל
 כשראתה בו כיומ הכל מוחס דצריכה פרישה דווקא
 מן המנחת ולמעלת וכן םירש״י לעיל בדברי ר׳ יומי
 וז״ל לא ההא בתזקת טומאה ואינת מובלת לערב
 ואע״פ שהפרישה בטהרה שתחת אלטא טשראתה ת־י
 כל היום כתזקת תוזית ורואה עד נסר היום ובו׳
 עכ״ל הח להריא כדברי החיס' וחעות רבותינו איה
 לא הובאו כלל לא בטור ולא בש״ע [וכבר נתעורר כזס

 םח״לטק״א]:
 ו ולכאורא דברי רבותינו תטוהיט סאד דא״כ טאי
 קמיכעיא ליח לרבי בראשון מאי ונס חזר בו וסיל
 דראשון הוי ככל הימימ הא בראשון פשיטא ראינו
 מועיל שהרי ראתה כו כיומ ויש מי שכחכ דהשאלה
 לא היה על הראשי! כבשאר היסים אלא אס מהני מן
 הסנהה ולסעלה [מהרש־א שם£ אבל אץ נראה כ; דא״כ
 הו״ל לרבי לפרש ומסתימת דבריו נראה דראשון שיה
 לשאר היסיס ונ״ל דווראי נם על הראשון אומר רבי
 דםהני בדיקת שתחת אלא דסיירא שראהה בלילה
 וכבר כהכו התום, בפםהיס [שא•] דלר׳ יוסי ספירת
 לילה לא הוי ספירה ע״ש אלמא דלעניץ ראייה המק
 היומ מהלילה לעניין דלא ליתוי כמעיין פתיה ונמ
 מסוניא זו מיכהה כן שהרי לא הזכירו רק בדיקת
 שתיית ולמה לא הזכירו בחקר. לילה אלא וודאי
 דלעניין ספירה וראייה הלוק היומ מהלילה. [ננלע״ל]:
 ן והרסב״ם ז׳׳ל בפ״ו יש לו שימה אהדת בזה שכתב
p ף נדה שבדקה עצמה בתוך יסי נדהה  שס כ
 וסצאה שפסק הדס ואפילו פסק כשני לנדתה וכו׳ כל
 אוהן הימימ שלא ברקה הרי היא בתזקת מהרה וכו׳
 ויום ראשון של נדה אף ע״פ שמצאה מ טהורה היז
 כטי שמצאה טימאה שיוס ראשון כולו ודחוק המעיין
 פהוה עכ״ל הרי שהפלינ העניינים דבכל היםיס טחני
 בכל עת שתבדוק והוי הפסק טהרח אן» שראתה
 טקידס שהרי לא הזכיר כלל דרווקא כשלא ראתה
 באותו יום ולא המיר שום זס1 לבדיקתה דטמאר

 להדיא

 שתדע בבירור שמהרה סזובה והיינו שהבריק א״ע
 יפה יפת וכל זמן שלא בדקת א״ע אפילו עבר זטן
 רב ואתר כך בדקת וטצאה טהורה הרי היא בתזקת
 טומאה עד הזמן הזד. כיון שלא בדקת טקורט [משנה
 נדה סמי] ולהיפךאמ כדקה עצמה ביום השביעי ומצאה
 מהירה ולאחר זמן כדקה עצמה ומצאה סםאה הרי

 היא בתזקת מהורה עד הזמן הזה [שם]:
 ב והיום שבודקת א״ע ומצאה טהורה מקרי תפסק
 טהרה ומיומ המהרת מתתלת למנות ז״נ אבל
 היום שפיסקת מ אפילו פסקת שתחת כגון שבדקה
 עצטה בשהריה ובצהריט ובין השטשות והיא טהורה
 אם רק באוהו יום ראהה במקו־ או בלילה הקודם אין
 היוט עולה טן חשבון הגקיים טפגי שגי טעסים האהד
 כיון רראהה בזה הסעל״ע איגו יוט טהור שלם והתודה
 אטרה שבעת יטיט כלוטר ז׳ יטיס שליטיט תהיה
 בטהרה [ובד׳ לנ• יש הכרח על זה ע׳׳ש] ובזה לא
 אסרינן כיין דטקצת היוט הית נקי טקצת היוט ככולו
 דא״כ נאמר לך להיפך דםקצת תיוס שראתה בו הוה
 בכולו ועוד דכל הזי ימים צריכים להעת שויטבטהרהם
 והיינו כולם נקייט לנטרי והטעם השני דמון רלא
 היתד. הפסק טהרה בהיוס הקודם לא תוכל לבא ליח
 סיפורי ז׳ נקיים כט׳׳ש | ואין להקהות למה הוצרך רפא
 שם ללחות הך למקצת היום ככולו מפני סתירה לש•!
 מ״ש והרי י״ל כמ״ש לי״ל להיפך משום לבכ״מ אמרינן

 זה על צר הקל כמו באבילות ובנזיר ו• ע״ש ולו״ק]:
 ג ודע דבזטן הבדיקה של הפסק טהדתה יש מכובה
 בין הפוסקים ולכן ההכרח לבאר בנדה |סח•] תנן
 ר׳ יהודה אומר כל שלא הפרישה בטהרה טן הטנחה
 ולטעלה ה׳יז בחזקת טמאה [אפילו בדקה בשמרים או
 בצהרים ומצאה טהורה איט מועיל דשמא ראתה אחיכ]
 וחכטיס אוסרים אפילו בשנים לנדהה בדקה וטצאה
 מהורה ובין השמשות לא הפרישה ומ׳ ה׳יז בחזקת
 טהורה [כלומר ואפילו מליקת «חרית ובשנים לנלתה
 מועיל וכ״ש גנ׳ ולי וכוי] והלכה כהכטיט אבל בחקר.
 חוס הראשון טשטע להחא דאינו טועיל כיון שטעיינה

 פתוה ולכן אסרו בשנים לנדתה ולא בראשי[:
 ף ובברייהא בנמ׳ הניא אמרו לו לר׳ יהודה אלסלי
 ידיה מונתות בעיניה כל בין השמשית [כלומר
 שהיסה מלקת כל הזמן הזה) יפת אתה אומר [לבזה
 יצאט מילי משש שמא ראתה אח״כ] עכשיו אומר עם
 סילוק יחד. ראהה טה לי הפרישה בטרדת בשביעי
 טן הטנתה ולטעלה טה לי הפרישה בטהרה בראשון
 ופריך הש״ס בראשון טי איכא למאן דאםר ומתרץ
 אין והתניא [בניחותא] אטד דכי שאלתי את ר׳ יוסי
 ור״ש ומ׳ נדה שבדקה עצטה יום ז׳ שהדיה וטצאה
 טהורה ובריש לא הפרישה ובו׳ טהו אמר לי היו
 בתזקח טהרה ששי הטישי רביעי שלישי שני טאי אטרו
 לי לא שנא בראשון לא שאלתי וטעיתי שלא שאלתי
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 במוהר בשלישי שלה וכו׳ זהו לישנא לרב נקיט מ&ום
 חבה אמו אלא בצי ימים ורב נקיס לפי דין הורה אבל
 הרא״ש למיירא לדידן נם ביום הראשון בן הוא יאל״כ
 ה״ל לבאר דבראשון לא מהני ועול לראשון שבברייתא
 ושני שבמשנה היי ג״כ לאחר נ׳ לפי עיקרי ליני זבה

 ומיק]:
 יב והטור והש״ע לא הביאו בלל רעת רש״י ותום׳
 וגם דעת הרסכ״ם לא הביאו מפורש אלא שרמזו
 על דעתו כמו שיתבאר וז״ל הטור שבעת ימים שהזבה
 סופית מהחלת ממחרת יום שפסקה בו וכך משפטה אם
 הראה שני ימים או שלשה ופסקה לראות בודקת כיוס
 שפסקה כדי שתפסיק בטהרה וכתב הרשב״א בדקת
 עצמה שחרית וכר היי טהורה ראתה יום אהד בלבד
 ופסקה ובדקה עצמה ומצאה טהורה ה׳ז בחזקת טהורה
 ויש שמחמירים בזה מספק הואיל ומעיינה פתוה וטלשון
 א״א הראיש ז״ל יראה שצריכה שתפסוק במהרה בהי׳ש

 וכי׳ עכ״ל :
 ע והגה זה שכתב אם תראה שגי יסים או ג׳ תשהו
 עליו דמם״ג אין זה לא לפי דין התרה דצריך
 דווקא ג׳ ימים לזבה ולא לדידן דאף נפעם אהת
 צריכה ז״ג והרצו רוהו לפי דין התורה כשראתה ראייה
 אחת בהי׳ ש דגחשב כשגי ימים וביחד הוי ג׳ ימים
 [בית בקו״א ושיט] ואני הטה הלא הטיר כתב לדידן
 ולא לפי דין תתורה ויש שתירץ דמשום ש:ר.ב אח״ב
 בבדיקה ביום שגי דבראשון יש פלונתא לפיכך בהכרח
 להיות ב׳ ימים [פרישה] אבל לפ״ז למה כתב או
 שלשה ולעד׳ינ דהוכרח לזה כדי שלא נאמר דלכן
 הקילו בבדיקת שהרית עכשיו משום דלא הוחזקה
 ברבת דם כיון שאנו יושבים ז״נ על ראייה אתת אבל
 אם הוחזק־ בראיית שנים פעמים למאן דסיל דבהרי
 זימגי הוי הזקה או נ׳ למאן דס״ל דבתדי לא הוד,
 חזקה רק בג׳ אין להקל' בבדיקת שתריח קט״ל ראפי׳
 בשהוהזקר. טקליגין שהרי לפי דין הצשנח בהכרח
 צריך להיות ג׳ ראיות ומים אמרו חבמימ דרי בבדיקת

 שהרית ולבן גט אנן לא טחטריגן בזה :
 יד וזה שכתב רעל יום ראשון יש מהמיריש בוונהו
 להרמי״ס דלדידיה גם בדיקת כתיש איגו מועיל
 כט״ש ומה שכתב בדעת הרא״ש הפסו מפרשי הטיר
 דס״ל דלהו־א״ש מעיקר הדין כן הוא ודחה רביגו הבי י
 את דבריו ע״ש ואני הטה מאד על זה דאיך אפיו\ד
 לומר כן והרי בפ״ט בעיקר הדין לא הזכיר זה הרא׳׳ש
 כלל כמיש ולכן יותר גוח לומר דנם הטור הפס
 בכוונת הרא״ש ברכינו הביי אלא משוש רתרשב׳א
 כתב כפי עיקר הרין והרא״ש החמיר למעשה לכן כתב

 דעת הראיש דיש לנהוג כן למעשה 1
 טו וז״ל רביני הב״י בסעי׳ א׳ שבעה ימיש שהוכה
 ם־פרת מתחילין ממחרת יום שפסקה בי וכך
 משפטה אם תראה ג׳ או ג׳ ימים ופסקה מלראות

zona 

ך י י  ע
 להדיא דאפילו שחרית מהגי רותר מזר, נראה דאפילו
 בדיקת לילה טהגי ראל׳׳כ ה״ל לפרש וס״ל דוה ששגיגו
 שתרית לאו דווקא ואורחא דמילתא נקיט דבלילה
 שוכבת במטה וכשקמה ממיטתה שחרית דרכה לבדוק
 ובראשון אפי׳ בין השמשות לא מהני ראל״כ ה״ל לפרש:
 ח ודעתו מבוארת דפסק כסתמא דמתניתין דרק בשגי
 טהני ולא בראשון ולא חייש לברייתא דרבי שאמר
 טעיתי שלא שאלתי וכו׳ או אפשר דגם לרבי לא פסיקא
 ליה כל כך לדיגא וספק היה אצלו ורק שחזר בו על
 שלא שאל עכ״פ [חהו דעת הרא״ה בבדה׳׳ב ע״ש] ומ״מ
 בחב רביגו־ הב״י בספרו הגדול דגס להרמב׳־ם מועיל
 אס היתה הבריקה מוגחת ברחשה עד חלילה עיש
 רז הו לאו בכלל בדיקה אלא מוציאה מכל ספק כמי
 שאמרו חכמים לר״י אלמלי היתד, ידיה כעיגיה בל

 בהיש יפה ובו׳:
 ט אבל דעת הרשב״א כתה״ב [בית ז׳ שער הי] דגם
 ביום הראשון מחגי בדיקת שחרית כשבדקה ומצאה
 טהורה עיש משום רם״ל רהלכה כרבי שתר בו מר,
 שלא שאל ופסיקא ליה דשוה יום הראשון לשארי ימים
 עיש דכיון שאמר טעיתי שקירא לזה טעית ש״מ דדינא

 הכי והרא״ה חילק עליו בבדק הבית עיש:
 י ודעת הרא״ש לא ברירא לן שכתב בקיצור הלכות
 נדה ובאשר הראה טיפת דם כתררל צריכה שתשב
 עליו ז׳ ימים נקיים ואחר שיפסוק הרם תבדוק עצמה

 ההיה
In-

 בין השמשות ביוש יפה יפה וכו׳ ובדיקה זו
 שתפסוק בו מלראות וכו׳ עכ״ל ולכאורא פסק ברי
 יהודה וזהו דבר שא״א לפסוק כיחיד ננד רבים וכבר
 טרת בו הטפרשים בהכנת דבריו [עב״י ומעיי״טוביח]
 ויש מי שכתב שפסק כרש״י ותום׳ דביוס שתראה הכל

 מודים שהבדיקה צריך דווקא בה״ש כלומר קורם בה״ש
 [סייע סק״ע] ולענ״ד אינו כן דא״כ ה״ל לבאר
 רכשלא ראהה בו ביוש מהני בדיקת שחרית וראיה
 ברורה לזה שהרי בפ׳ט סי׳ ה׳ כתב וז׳׳ל הלכך נשים
 האידנא שהן פפק זבות צריכות להפסיק בטהרה
 לבדוק עצמן שידוע שנסתם מעיינה עכ״ל ולא הזכיר

 כלל בהיש:
א והעיקר כדברי רבינו הב״י בספרו הגדול שבקיצור  י
 לא נתית לעומק הדין ורק להורות לבגות ישראל
 את אשר יעשון וכתב הדרך הטוב והמובחר ולכן כפיט
 כתב עיקר הדין שאימתי שתבריק םועיל ואף נם אם
 ראתה באותו יום כדעת הרטב׳׳ם והרשכ״א ואט תשאל
 ראיכ למה לא תרה להן שתשתה בדיקתה כתוך הרחם
 עד הלילה שבדיקה זו מיציאה מבל םפק ל״ק כלל
 רלא רצה להכביר על בנות ישראל שהרי נס במשנה
 סיכח כן שאמרו חכמים לר״י אלמלי ידיה בעיניה
 כל בין השמשות וכו׳ משמע להדיא דיהו דבר קשה
 ונס מסתימת דבריו משמע דנם ביום הראשון מועיל
 כדעת חרשב״א {חיש שם כלאמר רג מצריכה להפסיק
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 בודמז ביום שפסקה כדי שתפסוק בטהרה ובדיקה זו חונל להגיה כי נחיש תעשה נויקח סמוך למד*

 ההיה ססוך לבה״ש ולעולם ילםד ארם בתוך ביתו [כנלמיד]:
 שתהא בודקת ביום הפסק מהדהד, במוך רחוק ושיחא יךן ווה שכתב בםעי׳ ב׳ כראהה יום אהר צריבה
 שם כל כתיש שזו בריקה מוציאה סיד כל ספק עכיל בדקה כל בה׳ש זה כתב מעיקר הדין לפי רעת
 ובסעי׳ ב׳ כתכ ראתה יום אהר בלבד ופסקה בו ביום הרמב״מ שביומ ראשין אומר לגמרי אבל בכה״ג מודה
 צריכה לבדוק עצמה בסיך דהוק ושיהא שם כל כריש ורביגו הרס״א כוזב גס על זה וז״ל ובדיעבד אם
 עכ״ל ז ברקה עצסה ססיך לבה״ש וסצאה עצסה מהורה אף
 מן והגה בםעי׳ א׳ לא השש כלל לכהוכ עיכך הדין ע׳׳פ שלא היה הסוך אצלה כל כה״ש סגי אבל
 שהעלה בספרו הגדול דבשאר היסיםלכל הפוסקים כדקה שהרית לא מחני הואיל ולא ראתה רק יום
 די בבדיקת שתרית וטעסו דכיון דהראיש כתב בן אהד עכיל וטעמו סשיס דלהרשב״א והראיש והטור
 בקיצור דיגי גרה שכך הגהוג האשה שתבדוק סמוך מדינא סגי בבדיקה םטוך לבהיש אין לתוש בדיעבד
 לנחיש לא רצה כלל להזכיר סהשםדינא סגי בבדיקת לדעת הרמב״מ אבל בדיקת שחרית שאיגו אלא לדעת

 שחריה ומה גמ דלפי מה שכארגו לשיטת רשיי וחוס׳ חרשב״א גם בדיעבד לא סוזגי:
 גס סעיקר הדק צריך דווקא סמוך לבה״ש ונלענ״י יט ויש בזה שאלה במה שכתבו הפוסקים הבדיקה
 דס״מ סודה דבינו הב״י רבריעבד אס בדקה שחרית סמיך לבה״ש והא ר׳ יהודה במשנה דמהמיר לא
 סמי חהו שכתב רבעו הרס״א על דבריו שהצריך קאםר רק סן הסנחה ולסעלה ע״ש ואפילו אם גפרש
 םטוך לכה״ש ה״ל וכן נימק לכתהלה ובדיעבד אפילו טטנתה קטנה [ובל׳ סג: פירש״י מחצוס] עדיין יש ב׳
 לא כדקה עצטה רק שחרית וסצאה עצסה טוצרה סגי שעותוטתצה עד הלילה ואפילו לד׳ יהודה רנול בפ״ר
 בכך עכ״ל ואינו חולק על רבינו הב״י אלא שביאר דברבוה דטפלג הטנחה הוי לילה עדיין יש שעה
 טינתו ואפילו לרש״י ותום׳ כשלא ראתה בו ביום ורביע [מט׳׳ע םיףמ] אטנם רש״י זיל פי׳ על רד׳ יהודה
 פשיטא דםני בבדיקת שהרית אבל בלא בדיקה להפסק בדרש עיש וצ״ל דכוונתו מסוף הםנהח [שם] וכן
 טהרה אפילו יודעת בבירור שזה כמה ימים שלא ראהה סתשובת תכסיס לר״י אלו ידיה בעיניה כל בהיש וכד
 איט כלום ואסור לה למנות מקיימ כלא בדיקה: משטע כן ויראה לי דהבל אהר דעיקר טונה ד״י
 לבדוק באיהור כל מה שתוכל אך מי יכול לצמצם
 ין אך סה שכתב רכינוהב״י ולעולם ילמד אדם בתוך מעט קודמ בה״ש ולכן קבע זמן דמן המנחת ולמעלה
 ביתו וכר בסוך רהוק ושיהא שם כל כה״ש וכו׳ דהוי לריחה שעה ורביע קודם הלילה ולבדוק כהוך
 עכיל תמימי כיון שנס הדין הקידס כהברקה סמוך הזמן הוה וממילא דלחדן דהוי ב׳ שעות וסהזוה עד
 לכה״ש הוי חוטרא בעלטא לשיטתו איך ההסיר היסרא הלילה א״א לקובעו ולכן כהכרה להפוסקים לכתוב
 על הוסרא שיהא שם כל בהיש ואמת שרביט הרס״א בה״ש כלוסר סמוך לו קורט טעט או הצי שעה או

 מיה על דבריו דלעולס ילסד אדם ה״ל להחמיר שעה קודם כפי היטלת ז
̂• הדין יכול  לכתהלח עכ״ל טיט איך נחמיר אף לכו»לח כחומיא כ ונראה לענ״ר דכיון שנחברר דסעינ
 על הוסרא ולא טצינו כיוצא בזה [והירושלמי בפ״ק להיות בדיקת הפסק מהרח כשחרית ואפי׳ לרעת
 לפסחים ה״ל פריך ויש נלרלנלר ע״ש] ועוד סה סלטחט הרםב״ס רק ביום ראשון איט סועיל ואפילו לח»
 רבינו הרם״א הא נם רבינו הב״י כהכ זה בלשון הוסרא רש״י והום׳ אינו סועיל כשתריח רק כיוס שראתה כסו
 לכתהלת ונ״ל בכוונתם דוודאי לחח סני כהתוסרא שבארנו ואם כן מי נשי חוץ דאינן מתהילות למנות
 בהבדיקה סמוך לכה״ש אלא משום דהסנמ היה רנ ער יום הששי לראייתה סהשש פליטת שיז כסו
 בזםנסשהסוךתהיה כל בה״ש כדסובהסדברי הרשביא שיתבאר בסי׳ זה ורוב נשים ידוע שאינן רואות רק ב׳
 בתה״ב שכתב בזה״ל וכ״ש עכשיו שהורנלו בסוך או נ׳ יסיס יש לסטוך בפשיטות שתעשה הפסק טהרתה
 דחוק וט׳ עיש ולשון זה רלעולס ילסר אדם וכו׳ הוא נם כשתחת לכל הפוסקים ורק אם ראתת בתוך יסי
 נם כן מדברי הרשכ*א בתהיב הקצר כסובא בספר; ספירתה דאז סהחלת לסנות סיד ו׳ נקיים יש למהר
 מרול ע״ש הרי להחא דאף הרשביא ז״ל שהוא םקיל שתפסוק םסוך להשיבה ובכל זה נ״ל דאין הילוק נין
 דאף כיוס הראשון מני בבדקת שהרית מ״מ כתב כן ראייה ממש למציאת כתם רכל דתקון רבנן כעין
 מפני שכן היה הטנמ ביטיווהםנחנ הזח נצמח ממה דאורייתא הקמ [שוב ראיסי שכ״כ הש״ו סגדו בשם

 שכל כעל למד לאשתו לעשוה כן וכיון שמעצמט נהגו המעייימ וכן עיקר] ז
ל ח״א דאמ התפל*  כן הבא עליהם, ברכה וכוונת רבינו הרס׳א היא שאף בא כתב רבינו הרס״א בסעי׳ א
 הבעל לאשתו לא יאסך שזהו םעיקר החן כדי שלא הקתל ערבית ועוד היום נחל אינה ימלהלבחק
 להכשילה אט לא הובל לעשוח וחחבטל מפריה ורמה או ללטש למים ולהתחיל ולסנות סיום חסחרתסאתר
 ולק ילסדנה שזהו חק חוםרא לכתהלח ואם לא והקהל עפו אוחו כנו לילה [ואנג״פ שהיא צא םפפלצה
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 עדיין מרבית ש״ך] ר׳״א רמותר אפילו עשו הקהל ממיטתה והשנית םשיך לכה״ש אך נייעבד אם לא
 שבת ונותץ לכתתלה ליזהר ובדיעבד אין לתש בדקה בכל השבעה ימיס רק בדיקה אתת לנו
 וםקזוח נשיט נותות שאש פשקה קודם ברכו וחזרה הבדיקה של הפסק טהרה בין שבדקת א״ע בראשון
 לדאות כהס או דם תך יסי ספירתה אז טפסיקין אפי׳ מתקיים ובין שכדקה ביום הז׳ של הנקייט וכץ
 לאתר ברט אס נתקלקלה סמיך לערב ותשבין דבר שבדקה באהד מהימים האמצעיים עלו לה תקייר
 וה לדיעכד ואין למתת כידס כי כן סבלו מאיזח תכס זפובלח מאחר שהפסיקה בטהרה ובדקה אז ראם לא
 שהורה להט ותא מנת ותיקין עכ״ל ויש טי שאוסר הפסיקה בטהרה כגון שלא בדקה כלל ביום הפסק
 דכשגס תא התפללה ערביה נם בדיעבד אינו מועיל ראייתה לעולם היא בחזקת טמאה אפילו עברו ימים
 [שיך םקיל בשש אביו] וי״א דאין חילוק [שם] ויש מי רבים ואפילו נטצאת אה״כ טהורה וכ׳׳ש אם בדקה
 שאוסר אלך בזה עד כיד שעות וכשהיום גדול בהפסק ראייתה ונמצאת טמאה דהעיקר הוא הבדיקה
 חשכינן יום ולילה שיים ולכן אחר ו׳ שעות לאתר של הפסק מהרה כמו שבארנו במה פעמים [ובסי׳
 תצות תום חשבינן לילה [שם] ובבר נחלי האהווניס קצימ סעי׳ יימ יתבאר כיצד מעשה בהפסק מסרה במוצאי

 דת דברים אלו ואין דעתם נוחה מעיקר חן זה דמח שבת]:
 עניין תפלת לספירתה ואטו אס יתפללו בשבת ערביח כד ואם לא בדקה א״ע אפי׳ פעם אחת בכל חז׳ ימים
 קורס הלילה יהיה מוהר בטלאכה הלילה וכן בכל אשור לה לילך לטבילה דבטת ירעה שהם נקיים
 הסועדים ויוהיכ ובן בעיפ באכילת מצה הוי דווקא וההורה אמרה וספרה לה שכעת יסים כלוטר שתספרם
 בלילה אף ע״פ שהתפללו מבעוד יום ומהדש״ל כתשו׳ בטהרה ובשלטא כשבדקה פעם אחת בתך הז׳ יסים
 [הובא במיז א״ח סיס תרס״ח] כתב דהא דםוסיפץ מוקמינן לה בחזקת טהרה כל הימים ואטרינן דבשם
 סחול על הקדש לא לעניין לעשותו לילה עיש ולא שטהורה נמצאת בבדיקה זו כסו כן סותוקת בטהרה
 סצינו בפוסקים תמרא זו רק באבילות לקמן סי׳ כל הז׳ ימים אכל כשלא בדקה כלל אין כאן חזקת
 שע״ה ואף נם שם הקילו האתרונים ונם אבילות לא טהרה ואין כאן נקיים כלל ולכן בטלו לנםרי השבעה
 דמי לנדה כטבוארשם [בש״ך מ״ש] ולכן אצלגו הסנהג נקיים ואם בודקת איע ביום השמיני ונמצאת טהורה
 הפשוט רעד הלילח בודקת ומתחלת למנות מיום אין לה אלא יום השמיני והמנה אותו ראשון לספירתה
 המחרת ונס בע״ש העשה כן וכיש לעניין שאין ותשלים עליו עוד ששה יטימ ואז הלך למקור. לטהר
 םתתילין למנות עד יום ו׳ לשימושה כמו שיתבאר א״ע לבעלה ושמא תאמר דאיך תמנה יום השמיני
 וראהה אחר הפלת עיבית ועחין הוא יום שתכל לראשון לנקיים הא לא הפסיקה בטהרה ביוט אחמול
 לתשבו בסכום הששה ימים [וזהו כוונת המ״ז סק״א דאינו כן שהרי הפסיקה בטהרה בשבעה ימים מקורם
 כשם רש״ל ולא ביאר יפה כמ״ש הממיר והשייט והס ואין זה ריעותא מה שהמשיכה את יום הפסק טהרה
 ועול נדוליס הסכימו לבל הדברים שבארנו] : מספירת הז׳ נקיים אסנם זהו רק בחעבד אבל לכתחלה
 כב ביום שפסקח טלראות ובודקת עצמה כמ״ש תרחץ אסור לאשה לעשות כן אלא שתבדוק א״ע בהשבעה
 גופה יפה דאולי גשאר איזה כתם בנופה ואחיכ יםים הסמוכים ליום הפסק טהרה והבדיקות יהיו לאור
 תתקלקל בו כשתטצאנו ובפרט פניה של מטה והלבש היום ולא לאור הנר בי ראיית לילה מטעה לפעמים
 חלוק הבדוק לה כדי שאם הראה עוד יהיה הדם ובדיעבד טהני אפילו לאור הנר דרתק תא שתטעה

 ניכר בחלוקה ותבדוק את החלוק טכתטיט ותלבשנו םטראה טמא למראה טתר:
 ובלילה על מיטתה השים סדינים הברוקיס מכתמים כה וכתב רבינו הב״י כסעי׳ ד׳ די״א שצריכה לבדוק
 וסיום הסתרת חתתיל לספור ז״נ וכן נהגו כל בנות כיוס הרא־צ׳ון מהשבעה וביום השביעי ואין להקל

 ישראל הכשרות ואץ לשנות אמנם בשעת הדחק כנון עב״ל כלומר דפחות משני בדיקות לבד הבדיקה של
 שהיא כדרך או כשאר טיררא אין כל זה מעככ רק הפסק טהרה נס בדיעבד אינו מעיל ולאו דווקא ראשון
 תרתן במעט מיס פניה של מטה והבדוק א״ע בדיקה ושביעי אלא שיהיו שני בדיקות ובאמת הדבר תמוה
 יפה ותבדוק חלוקה מכתמים ויש נשים טועות דהעיקד שהרי הרפכ״ס בפ״ו זהראב״ד בס׳ בעה״נ והרשביא
 תא הלבישה לגנים ונקיים והבדיקה טפל כמו ששמעתי בהה״ב והרא״ש והמור כולם פסקו דדי בבדיקה אתת
 לכן התכה להודיע להן שבלא בדיקה אינה כלום בתוך הנקיים לבר הבריקה של הפסק טהרה כרב
 [ואס הוא שעת הליזק שנס במה למזון פניה של ממה דם״ל כן בגמ׳ [סמי] אלא שהסט׳נ השש שםא הלכה
 אין לה וגס לא תוכל לבדוק המלוק נם זה אינו מעכב כר׳ הנינא בנם׳ שם דפלינ עליה ררב ום״ל דהרתי
 וטלקת א״ע וליו וכן העלו האהרוניס]: בעינן ע׳׳ש [ונס הסה״מ וראב״ן ור״ש והנהמ״י מספקא
 בג ולבד הבדיקה של הפסק טהרה שסיום המחרה להו ומימ אין ספיקן מוציא מילי וודאי של רטתיט

 סתתלת לספיר זינ צריכה לבדוק בכל יום מימי לפשיסא להו] ••
 ךשגעה נקיים שתי בדיקות אתת כשתרית בקומה בו ולכן נלע״ד הודאי תלילה לט לפור מדברי רבינו

 הביי
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 המוך לפרוזדור כעומק ותשהנו שט כל בין השטשית
 והבדוק בכל המקומות ואף שטקיט הטבעת אינה
 יבולה לבדוק פוט לא היישינן שמקוט הטבעת מעכב
 הדט דאט היה דט התת הטבעת היה זב משמ ובריש
 נדה אטרו דטוך אנב זיעה טיכווץ כויץ ויש טקוטות
 לדט לצאת ע״ש וכיש הטבעת שהוא הלק והיה זב
 הדמ משט והבריקה שבארנו שתשהנו כל בה׳ש «מ
 רק בבדיקה רהפסק טהרה ופעט אהד כהז׳ נקיימ
 שטעכב טדינא אבל בשארי הבדיקות א״צ לזה אלא
 תבדוק כפי יכולתה וכך העלו כטה נרוליט כתשו׳:

 ל אשה שהיא םומא יכולה לבדוק עצטה וטראה
 הבדיקת לתבירתה וחרשת ששומעת ואינה מדברת
 או מדברת ואינה שומעת דדי היא כפקתית ובודקת
 ורואה בעצמה אכל אמ אינה שומעת ואינה מדברת
 וכן השוטה או שנטרפת דעתה מפני התולי צריכוה
 אתרות לבדוק אותן ולקבוע להן וסתות כדי שתהיינה
 טותרות לבעליהן ועליהן בעצטן אין לסטוך בשוס דבר
 דאין להן דעת כלל ואט ליי אתרות הוקבע להן וסת
 הרי הן כשארי נשים וטוהרוה לבעליהן שלא בשעת
 וסתן ואם לא הוקבעלהן וסת קובעין להן וסת אטצעי
 דהיינו טלי יום לל׳ יוט וכל אשה הטרבה לבחק בין
 כיסי ספירהה ובין ביטיט שאינה רואה בהן ה*ז
 טשובהה ןאך אשה שיש לה מכה באומו מקום שפולין
 במכה אץ >ה לבדוק רק במה שמוכרחה מדינא כמו

 שנחבאר]:
א אלו השבעה יטיס נקיים צריכים להיות נקיים  ל
 לנסרי ואם תראה אפילו בסוף יום השביעי
 סותרת כל הסניין אף לפי דין ההורה וצריכה דנ
 אהרים דכהיב וספרה לה שכעת יסיס ואתר הטהר
 והאי ואחר מיוהר הוא רהו׳יל לטיכתב וספרה לה
 שבעת יטיט והמחר אלא מאי אהר אהר לכולן שלא
 תהא ט־טאח ספסקת ביניהן ואט רואה אהר הוי לפי
 רק ההורה היא תהלה נדה ולדידן היא עוד זבה
 וצריכה זינ אחרים וכן הוא תטיר כל שהראה צריכה

 ז״נ :
ב וכתב רבינו הרמ״א במעי׳ י׳ יא רבנ׳ ימים  ל
 הראשונימ של ימי הספירה אמ מצאת כתם אין
 תולין אוהו להקל כמו שחולין שאר בתמים דנ׳ ימים
 הראשונים צריכים להיות נקיימ לנמרי אבל אתר כך
 דינו כשאר בתם וכן נוחנין ודווקא כהס שהוא כנרים
 ועוד [כצ״ל] אבל פחות םכנריס ועוד תולה בכנה
 אפילו בנ׳ יסיס הראשינים וודה אם היה לה סכה
 בנופה ויודעת שסוציאה דס הולה בה אפילו ביותר
 סכנךים ועוד אלא שאין סקילין בנ׳ יסים הראשונים
 לחלות במכה שאין ידוע שמוציאה דם או בשאר
 דברים שתלינן כתם כתמ כמבואר לעיל מי׳ נדו

 עכ״לז
 ביאור

 עייך
 ועיי שנתכ דאין להקל ואדרבא רוב נשים בודקות
 בכל יומ פעמיים האמנמ בזמננו יש הרבה נשים
 שטוטת ולוקות כהדדי בטנן כמכות ופצעימ הוך
 הרחם כאופן שהבדיקה קשתה להן טאד ותולין
 הבדיקות שאינן טהורות בהסבות והפצעים ובדוחק
 נחל סוצאות בדיקות נקיות לכן טורין להן כעיקר הדין
 שיהיה לה בדיקה טהורה ביום הפסק טהרתה ובדיקה
 אחת בכל הז׳ יטיט וכן טורין הלכה לטעשה אבל
 כלא שום בדיקח כלל חלילה להקל ובן טבואר טדברי

 נחלי אהרוניס בחשו׳ [וכ״מ מהס״ס סקי״ח]:
 בז כתב הטור כל בדיקות אלו בין בדקת הפסק
 טהרה בין בדיקת כל הזי לא תבדוק לא בכנר
 שתור ולא באחט ולא בבנד פשתן הדש אפילו שהוא
 נקי ולבן מפני שהוא קשה אלא בצמר נקי ורך או
 בצטרנפן או בכנר פשתן ישן שהוא נקי ודך והכניסהו
 לחורץ ולםרקין ער טקוט שאבר התשטיש טניע ואט
 לא עשהה כן לא הוי אלא קיטה בעלטא ולא יצהר.
 ידי בדיקה עכ״ל ורבינו הב״י בספרו הנחל ההטרטר
 על ט״ש הטור שתכנים הבדיקה עד טקוס שאבר
 חחשטיש סניע שא״א כלל להכניס כל כך כעוטק ואט
 תתאמץ להכניס כל כך בעוטק תקלקל א״ע בשריטות
 ע״י הבדיקה ותוציא דט ע״י השריטות שתעשת בכשרה
 וכך אוטדות הפקתית שכנשיט והזקניט שהיו כיסיו
 התרעטו על בדיקת זו ע״ש דש שכתבו שבאטת אין
 כוונת הטור בדווקא עד טקוט וט׳ אלא להעדפא
 בעלטא כתב כן והעיכוב הוא רק שתכניס לחורמ
 ולסדקץ ולא קיטת בעלטא טבפניט [ב״ח ועי זרישה]
 דזהו עצם ההפרש כין קימה לבחקה [בגדה יב• וסש
 שאמרו לקנומ ולא לבדיקה וסירש״י לבדיקה לחורין

 ולסלקיןע״ש]:
 כח ורביט הכ״י שתפס שהטור כהכ כן לעיטבאלכן
 פסק בש״ע סעי׳ ו׳ כהטור והוסיף לוטר ואם
 יקשה בעיניה טאד להכניסו כל כך בעיטק לפתות
 בחקר. של הפסק טהרה ובדיקה של יום ראשון
 סהשבעה ההיינה עד סקוס שהשםש דש עכ״ל אכל

 רביט הרס״א כתכ על דבחו וז״ל ואם לא עשהה כן
 בבדיקת יום ראשון תעשה כן בבדיקת שאר היסיס
 מיהו כחעכר אס לא עשתה כלל רק שבדקה עצמה
 בחורין ובפדהץ יפה בעומק היטב כפי כתה אף ע־פ
 שלא הניע לסקיס שהשסש דש סני לה עכ״ל וזהו
 כדעה יש שכיזבו שכסעי׳ הקודם דנם הטור לא אסר

 זה לעיכוכא ז
ט יש נשים שע״י לידה או סיבה אתרתנופל ססנה  כ
 תתיכוח טחרחם ועושין להן טבעוה של שעוד.
 או של עצס רך וקורין זד. ביינעליא ומכניסות אותם
 עטוק עטוק כרחטה אם בימלתה ליקת אותו טהרחם
 וודאי שצחכח לעשוח כן אך אט אין כיכולה!*! טפני
 שיש שסכנה היא לה ליטלו אז תוכל לבדוק שהבנים
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 לג כיאור דכייו דאע״נ דאלו הימים *•ינים להיות זרע דככד נסרחה והוי כעפרא מעלטא וכפים

 נקיים לגםרי והיינו שנהיה כפותים שלא יצא סרוחים;
 ממנה דט וטטילא כשראתה כחש בטלו לח חנקיים לן ומטעם חשש זה נשי דידן אינן טתחילין למנות
 כמו בראייה ממש דחשש כתם הוי משום ראייה כט״ש הנקיים עד יום ה׳ או יום ו׳ לשימושה וו״ל הטור
 כסי׳ ק״ץ אסנם כשיש בסה לתלות הכתם תולין רלא וחשיע בסעי׳ ייא הפולטת ש״ז בימי ספירחה אס חוא
 נריעי ימי הנקייט טיטי הטהרה שתולין בהם מיתו תוך ו׳ עונות לשימושה סוהרת אותו יום לפיכך הטשסשת
 כנ׳ ימים הראשונים שעדיין לא חוחזקה בטהרת אינו טטתה וראתה אה׳׳כ ופסקה אינה טתחלת לספור ז״נ
 רומח ליטי חטחרה שככר הוחזקה בטהרתה ולכן בהם עד שיעברו עליה ששה עונות שליטות שמא תפליט
 אין תולין רק בדבר ברור ולא מצד תלייה כמו בכתמ לפיכך אינה מתתלת לספור עד יום ה׳ לשימושה כנין
 פחות סכנריס ועוד רזה הוא כדבר ברור מפני מאכולת אם שמשה בט־צאי שבת אינה מהתלת לספור ער יום
 ועוד דאל״כ אין לך אשה שתטהר לבעלה וכן בטנה ה׳ דקיי״ל אין ש״ז מסריח עד שיעברו עליו ו׳ עונות
 הידוע שהיא סוציאה דם הוי בדבר ברור שהרי שליטות טעל״ע ואם שמשה במוצאי שבת ופלטה ליל
 בהכרח שתהיה מן מכה זו דם ויש טי שכתב מטעם ד׳ קורס עת שימושה בטו״ש עדיין היא עוטדת בתוך
 דהוחזקח מעיין פתוח [ע׳ באה״נ] ואינו כן דסעיין עונה ששית לשימושה וסותרת הלכך יום ה׳ יחיה
 פתוה אינו אלא ביום הראשון כמו שנתבאר ועיקר ראשון לספירתה והפסוק יום ד׳ לעת ערב ויום ח׳
 הטעם כט״ש משוט דעדיין לא הוהזקה בטהרה ויש עולה למניין עכ״ל כלומר ונתוסף עוד יום רביעי מפאת

 מי שמתמיד במכה אף כשידוע שמוציאה דם [שיך אולי לא שלטו נ׳ מעל״ע שלימות :
 םקי״ג] וכבר השיגו עליו כמה נהלים •י לךן ,ירכינו הרמ״א כתב על זה שיש שבתבו שיש
 , להמתין עוד יום אהד דהיינו שלא תתהיל למנות
 לד אמנם הגי נשי דידן דסתחילין לספוד ביום ו׳ עד יום הששי והוא יהיה יום ראשון לספירתה דתיישינן
 לראייתה נלע״ד דכיון שעברו ג׳ ימים תולין נם שמא תשמש יום הראשון בה״ש ותסבור שהוא יוס
 בג׳ ימים הראשונים של הימים הנקיים [וכ״כ בהגהת ואפשר שהוא לילה ואם תתחיל למנות מיום חמישי
 רב״פ ] ודינו של רבינו הרם״א הוא בראתה בתוך יטי יהיה תוך ששה עונות לשימושה על כן יש להוסיף
 ספירתה וכן אם יושבת על הכתם יש להקל נם בנ׳ עוד יום אהד דמעתה איא לבא לידי טעות וכן נוהנין
 ימים הראשונים [ממיר] וכמדומני שעכשיו אין המנהג בכל מדינות אלו ואין לשנות ויש נשים שנהנו להחסיר
 אצל בעלי הוראה לישאל בתליית כתם באיזו מהימים עוד להמתין עד ז׳ ימים ואין טעם בדבר והטהטיר
 עוטרת ולכאורא היה להם לשאול אולי הוא בג׳ ימים יהמיר והמיקל נשבר להקדים עצמו למצוה ויש שכתבו
 הראשוגים ולפי מה שכתבנו א״ש ואי משום אולי שעכשיו אין להלק בין שמשה עם בעלה ללא שמשה
 ראתה בתוך יסי ספירתה דבר זה לא שכיח כידוע וכל אשה שרואה אפילו בהם צריכה להמתין ה׳ יםים
 ולכן אין שואלין כלל : עם יוס שראתה בו ותפסוק לעת ערב ותספיד ז״נ וכן
 לה דבר ידוע שכמו שזבה צריכה ז׳ גקיים כמו כן גוהגין בםדיגות אלו ואין לשגות עכ׳׳ל ויש בזה חומרות
 הזב ככתוב בתורה והזב שראה קרי בתוך יטיס גדולות א־יא שמפני שהנשים כבר גהגו בזה וגהפשט
 הנקיים סותר יוט אחד [נדה לד] וכן הזבה שפלטה המנהג בכל הפיצות ישראל לכן הלילה לשנות וכל

 שככת זרע דינה כזב שראה קרי שהרי דבר אתר הוא הפורץ נדר ישבנו נהש :
 וסותרת יום אחד [שם מבי] ואף שהרשב״א בתה״ב לט חאמנם אחרי כל החומרות שנתבארו ט״ט נראה
 הביא בשם הראביד ז״ל שזהו רק לטהרות ולא לבעלה דזה אינו אלא עכ״פ כשבעלח בעיר דאפשר לבא
 ונם דעת הרשב״א נוטה לזה וכתב שלכן לא הביא לידי תשמיש אבל כשאינו בעיר לא שייך חומרות אלו
 הרי״ף דין זה אסנם דעת רבותינו בעלי התום׳ ירכינו דמה תפלוט ביון שאין באן תשמיש כלל וכן כתב אחד
ת גם לבעלה וכן פםקורבותיגו מהגדולים [ב״ח] אבל מפרשי השי ע כתבו דנם בזה  יונה והרא״ש והטור ח
 בעלי הש״ע ולא הביאו דעה הראב״ד כלל וכתבו שכן אץ חילוק דבכל עניין קבלו עליהן הומרא זו [מ״ז
 המנהג בכל צר^ת ואשכנז [ב״י] והכי קיי״ל : סק״ז וש״ך סק״ך] וכן תא המנהג הפשוט בכל הפיצות
 לך והרסבים בפ״ו ם״ל נ״כ דגם לבעלה סותרת ע״ש ישראל ויש מי שרצה לההמיר עוד דאפילו ראתה
 אלא דאית ם״ל בפיה מאבות הטומאית דאיגה קידם שימושה אהר טבילתה שתמתין טלמגות זיג עד
 סותרת רק כשפלטה תך ג׳ עו4ות לשימושה והיינו ד,׳ או ו׳ יטיס [גוב״ת סי׳ קכ״ה] מטעם שהרי ראויה
 טעל״ע ותצי טעל״ע דעונה תא ייב שעות אבל כל לביאה ואין שום טעם בדבר זה וכבר דת כסה
 הפוסקים סוברים דגם כשפלטה בתך ששה עונות נרולים דברים אלו וזהו טמש כראתה בתוך ימי
 סותרת [תה תלוי בשלוגתא דראביע ורבגן בשנת ם״ו• ספירתה שמתחלה למנות מיד כשפשקה ליום המחרת
 ע״שן ולאחר הוטן הזה אפילו פלטה אינה כשכבת וכן עיקר לדעא [0״p סקל״ע ומנ״י ומע״צ] וחשבינן יוש
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 ער חלילה אף שכבר התפללו הקהל תפלת ערבית אחות *בלון טיד ואין באן חש׳* פליטת ש״ז ולאמי
 ואף אם נם היא התפללה [שיו סקיימ] וחבלח אחר ר נקייה אין כאן סתירה כלל ואין לשאול לפיו למח
 בעילת נמות תוכל לסגות מיום ח׳ לשיטושה כיון הצרכנו בהחסירה יום אהר טהנקייס לחטחץ ג׳ ימים
 הא ביום השני יהיה לאהד ז״נ רכזה חיישינן שתפלוט
 נם ביום א׳ ותסתור ולא שלטו הנקיים [fc סקכ״ג]
 ויותר נמה כהכ רכינו הב״י בספרו מחל כשם הרא״ש
 שאם טעתה וטבלה כליל ז׳ ושמשה ביום ז׳ טובלת
 טיר בהטתנת יום אהר תם כעם השביעי עצסו אין
 פליטת ש״ז סותר עוד נ״ל שאס מעתה לא בהר
 נקיים אלא בההסשה יסיט שבין ראייתה ושימשה
 להחהלת ספירת ז״נ והקריסה יום או יוטיס ליה לן
 בה וסח שעשחה עשהח כיון חהו הוסרות יתירות
 [ונ״ל לעל ססוון יום או יומים אף מהספירה של ז״<
 אם משפם בשוע א״5 סשובס אן אם םיא קרובם למזיל

 יש להפיל עליה אתה חשובה] 1
 מב כהנו רבוהינו בעלי הש״ע בס״ס זה האשה
 ששטשת טטתח וראהח אודכ ופסקה ורהוח
 לספוד נדום סתרת ראייהה הקנה יפה יפה אוחו
 סקום בםוך או בכנר להפליט כל הורע או חרחףן
 בסים הסיס והס יפליטו כל הזרע מ״א דאין אנו
 בקיאץ בזסה׳׳ז ואין לסטוך על זה והכי נהונ דהרי
 ככר נתבאר שאנו נותץ להמתין אפילו לא שמשה

 דאין זח דם נרה רק דם בחולים [ס״ז סק״ה
 ופש״ן םק״ך שכמב לאפילו כלם אינה מפרס ן״נ עי
 w ם׳ לראייתה אף על סי שעייין לא גא הססן
 לפיד וטי עכ״ל ואינו מוגן מה שיין אצלה פליסס ש״ז
 0רי מליין לא נגעלה וכגר ממם מליו בלנמי׳ר ונם מ״ש
 הממיר תהו כראייה ראשונה וכו׳ ט״ש נ״> לא אגין
 מם גכך וכמלומני שאץ המנהנ כן וסכלמ מסי שהיא
 מהורה מםסקס גממרם ומונה ז״נ ולע לכל מקום שאמרנו
 ראסס בתוך ימי סםירסה ה״ה ראסה גסוך החמשה או
 םשםם ימים שגץ הראייה לימי הספירה כיון שראמה
 לאפר שהופרשה מבעלה שוב אץ כאן חשש שליפת ש״ז

 . . וירק]* ,
p מ כיון דכל אלי חם תסרות יתירוה אלא שנהנו 
 לכן לפעסיס מוינו שלאיזה *ורך הקילו בזה
 וסעשה באשה שתהה יום ד׳ לנדהה אבל לא שמשה
 עס בעלה בלילה שקורס ראייהה והתירו לה ללבוש
 לבנים ביום ד׳ ולהההיל לספור סיום ה׳ כי אם תהה
 סחחלת למנות סיום ו׳ אז היה הל טבילהה בליל
 שבח שאהו־ יו״ט ותהה סרהקח טבילהה סהפיפהה

 ושל״ם ומנ״י] דש סי שכתב דבנדון כזה אף כשטשה כלל כגי שלא להלק בין ספירה לספירח כ״ש בכח״ג
 יש 6זחיר לסנות סיום ה׳ [סיס סקמ״ב] ורון סעד. ובל הפורץ נדר כדברים אלו נס^ם שנתו לחחטיר
 ישבנו נחש עכ״ל וס&עם זה יש נשים שנתו שלא
 לילך לבית הסרתן בנ׳ יםים אחר הטבילח משום
 דרובןטתעברוה אהר טבילתן ואלו הלך לסרח׳ן יפליטו
 הטיס טטנת אח הזרע ותשתית תרע באבק נפש
 וםטעם זה נכון שהזהד האשה שלא תתהפך אחד
 התשסיש נכה לסעלה וכריסה למטה משום דבזה ניצ

 וסעד. לשארי דברים שיש בהם *ורך נחל ביכולתה
 לטנות סיום ה׳ לראייתה ולשיסושה:

 מא אם טעהה בםניין תסיט של השבעה נקיים
 והקדיטה לטבול ביום או יוסיס קודם ושםשד.
 עם בעלח טהוייבח להשלים תום או השני יסיס
 ולפרוש א״ע סבעלה ולטבול עיר פעם אך לא תכל

׳ יסיס אלודנסזח  להשלים זה סיר מפני תשש פליטת עוז כיון ששמשה הפליט הזרע וכו לא חרבה בתלוך מ
 לבן תמתין נ׳ יסים יתשליס תום או היוטיט ותטבול טפלטת זרע וכל אשה מזהרה סכל אלו הבא עליה ברכח
 ובכאן לא החסירו להזוריך ר׳ יסים או חמשה יסיס [עשיך סקכ״ה ינשכמם יום מהז״נ אולי אפשר לםמון
 ולסנוח סיום ו׳ כיון דאקראי בעלסא הוא וסילחא רלא על רמיצמ חמץ לבלי חממץ םנ׳ ימים מ״ש ימ״ש הס״ס
 שכיתא ולכן די בנייםיס יטפסקת במהרה וסונה סיום םקי״י גשם תמ״א כשאמרת מכחישה כהמניין של ז״ג
 ד׳ מה שהחסירה טתק־ים ואםנס אם ספרה דנ אך מ״ש אין ספק נזה לסיא נאמנת כיון והתורה האמינה

 שהטבילה לא היהה כראוי ושטשה וצריכה לטבול פעם (יש ויו׳יק] *

 p*0 קצז זמן הטבילה בלילה ומתי חובל לטבול ביום. ובו יז סעיפים.
 סבילה כסו שיתבאר נם״ר וטהרת המקוזז מפורש

 בחודה כמו שבארנו בזה כריש סי׳ קפינ ע״ש :
 כ ומה בש״ס יש מחלוקת ככמה מקומות אם מנילה
 מסנה מצווי. אם לאו וגם גחלי חקרמונים נחלקו מון
 נמוש הטור דר״ה פסק מנילי בזמנה מצות ור״חפםקדלאו
 מצוד. ונ״מ לכמה דכריט לעניין ממלח בריב וניוומ ואין
 לשאול רהא בזמננו ליכא כלל טבילה בזמנה שהרי אנו

 א אין מרה והזבה ותולדה עולות סטוסאתן בלא
 טבילה שאפילו שהו כמה שנים כלא טבילה הייב
 כרח הבא עליהן אא״כ מבלו כראוי וחיעו שטבלה
 כל נופה כבת אהה וכלא הציצה על נופח ובטקוה
 הראויה שיהא כה מ׳ סאה ושלא יתו הסיס שאומן
 ובזמן הראוי והיינו אהרי ימי ספירהה ואם טבלה
 בתך ימי ספידהה אין הטבילה עולה לה ותי כלא

 םגלה(לנו ביום השביעי ולועת הרטג״פ עלתה לח מחמירץ לכלרואוחנרחכובוחנספירתרנוגםזחסתחלת
 גיוס
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 וא״כ לינא לסיסו יאים נראה כטיקר דהא מחויט

 להלך וכו׳ עכ״ל ן
 ן וכתבו בפירוש דאע״נ דמעיקר הדין טוהר נום כיון
 שלפי הטנהנ שאין רותצץ בשבת כלל טטילא
 תסתלק תיתר וה דטיחזי כטיקר ואינו טותר אלא
 במקום מציה והיינו בטבילת מציה שהגיע זסנה היום
 וט״ט קשה ראטו מפגי שהיתה ביכולתה לטבול םקודם
 ליבא עתה מציה בטבילתה שהבעל יקיים סצות עונה
 אמנם סרבריו ניכרים שהמנהנ היה בן בין הנשים
 דכשהיה ביכולתן לטבול מקודם שכת אסרו על עצמן
 הטבילה בשבת ואולי מונתן היהה ראם נתיר להן נ0
 בכה״ג היו הרבה נשים טניתות טבילתן עד השבת
 מפגי שאז נוח להן יותר כמבואר סלשון השאלה
 שבהה׳ד וזיל ורצוגה לטבול בלילי שבת ספני שאז
 בקל לה למצא רהיצה וכי׳ עכ״ל ולכן עשו גדר כדי
 שלא לבטל הטבילה בזמנה בחיל שאם יטשיכו הטבילה

 עד שבת אסורה לטבול בשנה [כנלע״ל]:
 ז ועיפ הדבי־ים האלה כהכ רבינו היט״א בסעי׳ בי
 על סה שכ׳ רבינו הב׳׳י ראם בעלה בעיר טצוה למבול
 בזמנה שלא לבטל טפויר אפילו לילד! אתת עכיל
 וכתב ודל ומותרת לטבול ליל שבת אס לא יכלת
 לטביים קודם לכן ודווקא אם בעלח בעיר אבל בלאיה
 אסור ואם היה אפשר לה לטבול קידם לכן כגון שהיה
 אחר לידה [והמשיכה משני חולשתה | או שלא היה
 בעלה בעיר ובא בע״ש י״א שאסורה לטבול וכן נהגו
 במקצת מקימות אבל במקום שאין מנהג אין להחמיר
 ובםקים שנהנו להתמיד נם במוצאי שכת לא תטבול
 דםאהר שהיה אפשר לה לטבול קידם לכן אין םרהיקץ
 הטבילה סז ההפיפה [לשיטת רש״י שאסור לחוף בלילה

 ע׳ בסי׳ קצ״ט] וכן אלמנה שאסורה לטבול טבילת
 ראשונה בליל שבת סשום דאסור לבא עליה ביאה
 ראשונה בשבת [משום קניין כמ״ש בא״ח סי׳ שלי׳ט ואכי׳
 בייחוד הראוי לביאה מבע״י שיש מתירים [עט״ז סק״ו]
 מ״מ כחב המנ״א שס סקי״א בשס מהדי״נ שיש סכנת
 מיחה בזה ע״ש | אסורה לטבול גיכ בסו״ש ויש סקילין
 וטתירין לטבול במו״ש הואיל שלא טבלת בשבת משום
 חשש איסור עכ״ל וי״א דרק אאלמנה קאי [ט״ז סק״ז]
 וי״א דאכולהו קאי רמות.״ בטו״ש | פיית בשם מקום

 שמואל] וכן נראה עיקר :
 ח ונראה להדיא דעת רכינו הרמ״א דרעתו נוטה
 דבכל עניין מותרת לטבול בשבת אלא שכתב
 ספני המנהג ולכן במקום שאין מנהנ מותר ויש
 שהשיגו עליו וס״ל דכשיכלה לטבול מקידם אסור בכל
 טקום לטבול בשבת [ביח ומ״ז סקיל] אכל באמת
 דבריו צודקים דנן העיקר לריגא [שיך סקיג ובנקה״כ
 האריך ע״ש] ובן הטנהנ הפשיט אצלגו שמלן טובלות
 בלילי שבת אף גם כשהיהה יכולה לטמל טקידס
 השגת וכן כשטבלה וצריבה מגילה אחרת כגון שמצאה

 איזח

 ניוס ר לשיםושה כס״ש בסי׳ הקורם וא״ב ליבא בלל
 טבילה מסנה לפי עיקר דין תתורה דאינו כן דכיון
 דקבלנו עלינו תוטרות אלו דעד הזטן הזה לא נטהרה

 מקרי הזטן הזה טבילה בזטנה [ב״י]:
 ג ובעניין הזה נ״מ אס אין הבעל בביתו ראס
 הטבילה בזמנה מציה צריכה לטבול נם כשאינו
 בביתו ואי לאו מציה א״צ לטבול עד ביאתו וזה יריע
 שאצלט אינן טובלות כשאין הבעל בביתו ונמצא
 דתפסינן להלכה דלאו טצוה ולכן נם הפנויות אינן
 טובלות [עביי] מיהו זהו וודאי דאפילו למיד לאו מצוה
 אבל כשהבעל בביתי הוי וודאי מצור. וחובה על האשת
 לילך לטבילה כשנטהרה ולא לעככ אפילו לילה אחת
 שלא ברשות ועונשה מרובה א3ז מעכבת הטבילה

 [עב״י בשה הזוהר]:
 ד כתב הבה״ג בהלכות נדה דאי איתרםי חמישי וששי
 יויט דלא אפשר למ־חף כהו וזמן טבילה לילי שבת
 חייפא טרביעי בשבת וטבלה בלילי שבת משים
 דםבילה בזמנה םצוה עכיל ודקדק הטידכי מלשונו
 ראי לאו דטבילה בזמנה מציה היתד, אסורה לטבול
 בשבת וכך פסק שם דלר״ת דסיל דלאי מציה אסורה
 לטמל בשבת ולמאן דס״ל מצוד! מותר ע״ש וכבר
 המה דבינו הב״י על דבריו אלה שהרי להדיא קיי״ל
 בפ״ב דביצה דאדס מותר לטבול מטומאתו בשבת ולא
 סיהזי כמהקן משום דמיחזי כמיקר והכי קיי״ל בא״ח
 סי׳ שכיו ע״ש ובאמת לפעניד אין מבה״נ ראיה כלל
 דמונתו ראי לאו טצוה לא היינו מתירים להרחיק
 הטבילה מהחפיפה כילי האי ואף לדברי הםרדכי כתכ
 התח׳־ד [סי׳ מ״ה] וכשבעלה נעיר גס רית מידה
 חהו םצוה נט״ש והמרדני מיירא כשאין בעלה בעיר

 עיש:
 ה ובעיקרי הדברים שההמירו בטבילה בשבח בלא
 טצוה אף ע״נ דהלכה פפיקה היא דאדם נראה
 כטיקר נטצא לטהרי״ל בתשו׳ [הובא במנ״ח סי׳ שכ״ו
 סק״ח] יז״ל יפה גוהגית הנשים שאין טובלות שלא
 בזמנן בשבח דמהאי טעמא מנהג פשוט שלא לרהוץ
 בצונן דשייך למיגזר משום סחיטה וכו׳ עכיל וכן
 בהה״ד שם ששאלו ממגו באשת שהיתה ימייה לטבול
 מקודם אם מותרה לטבול נשנת השיב וז״ל יראה
 דלפי משמעות התלמוד אין קפירא נדבר ונו׳ משום
 תראה כמיקר וכו׳ אמנם שמעתי מהרנה גשים
 שמחזיקים איסיי־ בדבר לטבול בשנת כה״ג וכתב
 הטרדכי בשלהי נדה וכו׳ ויש לדהות דהא דאסר ר״ת
 לטבול בשבת היינו כשאין בעלה וכו׳ אבל בעלה
 נעיר טירה גטי דשרי סימום מצות קיום עונה ונו׳
 נגחן דידן הואיל ואפשר לה םאתטול לא שרי ואעי׳ג
 דטיבח פ״ב דביצה רהא דשרי ונו׳ אפילו היבא
 ראפשר לטבול בחול מ״מ גראח דחאידגא בזמגגו
 דב״ע זחירי שלא לרחוץ כלל בשגת אפילו להקר וכו׳
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 בשמיני ביום עיש ובימיהם ככר נתפשטה תקנת בנוה
 ישראל שעל כל מיפת דמ יושנות ז״נ משמע להדיא
 דבלא אונם אין למבול ביומ השמעי אפילו זבה ע״ש
 ובן פסקו הרשב״א והרא׳יש והמור והשיע סעי' נ׳

 עיש.
 יב ודל המור האידנא אף ע״נ דנשי ויק ספק זכוה
 נינהו וראויוה לטטל ביומ ז׳ אפיה אסירות לטטל
 כיומ ז׳ משים נזירה שמא יבא עליה אהי מנילתה
 והראה ותםהור מניינה ונמצא שבעל זבה ולא עור
 אלא אפילו רוצה להמתין עד יום ה׳ או יום ט׳ לסבול
 אינה יכולה משוס סרך כתת וכו׳ ורית היה אומר
 שא׳־צ להחמיר כל כך ילחמתץ ער שתחשך ביום וי
 רק שתטבול סמ ך להשיבה והבא לכיתה משהשיבה
 דתו ליכא סרך בתה ורשב״מ היה אומר שצריכה
 לתמתין בטבילתה עד שתתשך וכו׳ דאבתי איכא סרך
 בהה כ היא תשער מהליכה מבית השכילה ופי'
 והיכא דאיכא אונס בנון שיריאה לטבול בלילה מחטת
 צינה או פתר גנניט וכיוצא בו יכולת לטבול פה׳
 סבעוז־ יום אבל בז׳ לא תטבול סבעיד יום אף ע׳נ

 דאיכא אינם עכ״ל וכ״כ בש״ע ע״ש ;
 ע ורע דרבותינוכעלי ומרע לא הזכירו כלל במחלוקת
 ד״תורשב״ם ומדברי תטי•־ ממטע דרית לאתקילרק
 ביום ה׳ אכל ביום י׳ מודה ררשביס םדכתב עד שתחשך
 כיוס ח׳ משמע דרק ביום ה׳ הדל אבל סרברי
 רבותינו כעלי חתום׳ |סז: ל״ה ממיס] מבואר דלדית
 נס כיוס הז׳ מותר ובאמת אינו מובן מעסו של הסור
 שחרי נס ביום ז׳ ליכא חששא כלל כשתבא לביתה
 משחשיכה כמובן ולענ״ד נראה דנם כיונה הסיר איט
 על יום ת׳ דא״כ כך תו׳׳ל לכתוב ור״ח וכו׳ שאיצ
 וכו׳ ולהמתין כיוס ח׳ ער שתחשך ומדכהב עד שתחשך
 כיוס ה׳ ש״מ דאדרבא אשביעי קאי שאיצ להמתין ער
 שתהשך כיוס ה׳ כלומר דשביעי םשהח*ך הר יום ה׳
 [מש״ך סק״ו שששם נשטפו וע׳ משו׳ עה״נ סי׳ ך־ וחכ״צ
 סי׳ י״א ככמט נ״כ דמהוס׳ משורש לנס ביוש השביעי
 כן הוא לר״ת וכ״מ מסרא״ש שכהב סהס ללר׳׳סוט׳ומה
 שסיים ואז לינא למייזש לסרך בשה עכ״ל ה׳׳ס לא מיבעיא
 לבעצס אין כאן משש בעצמה אלא אפילו לבשה לא
 חיישינן ששקלים יותר מאמה לאי סיד לדק בשמיני מיקל
 ריפ לא ה״ל לםמוס אלא לפרש מלעיל ברור בשיל

 ורו״ק]:
 יד ולעניין הלכה משמע מדברי תרא״ש דס״ל כר״ת
 מדכחב ורשב״ם היה מחסיר שלא הטטל עד
 עתחעך ר־״ת היה אומר שא״צ להחמיר כל כך יכו'
 עכיל טדקוי לדברי רשכיס תושרא בעלמא וכתב דברי
 ר״ת באחרונה שים דס״ל כ; להלכה וכ״כ כאנור שהמנהג
 באשכנז לממל סמוך לחשיבה ע״ש והזה ג״כ ראיה דנה
 ביום ז׳ סובר ריר. כן כיון שכ׳ שהמנהג כן וטבילה דיוס ח׳
 איט מצוי כל כך ומדבריו משמע להדיא ראבל טבילו׳ קאו

 ונזה

 איזה הציצה או שכהה צפורן או פגעה דבר משא
 ינולת לטבול כשבת פעט שנית ושלישית [עע״ך מק״א]
 ובפ־מ בזטננו שרבים אגשיט טיכלים בשכר. בשתרית
 אף שלא םטומאת קרי ורבים הישנים זד. לטצות
 ולחובת ע״פ חבטת הנסחר כידוע פשיטא שתאשת

 לבעלה יכולה למטל ככל עניין:
 ט מדין הורה הזבה יכולה לטטל אף בייט השניעי
 ואינה צריכה להמתין עד הלילה ואע״נ דאט חראה
 דס עד הלילה תסהור כל דנקייס כסיש בסי׳ קצ״ז
 אשנט מצד הטבילה סותרת לטטל דכתיב וספרה לה
 שכעת יטיט ואחר הטחר כיון דשייטא לח ספירח
 תטהר ןרשיי פשתים צ:] ובשביעי הרי כלתח ספירתה
 ואש באטת תראה תסתור ותתבטל הספירה והשתרה
 והרי היא כמו שלא טבלה וצריכה נקיים אתרים
 וטבילה אהדת אבל הנדר. אין טבילתה בלוש עד
 הלילה שאחר שנעת יטי נדתת דכתיב שנעת יטיס
 תהית בנרתה ההא בנדתה כל שנעה ויולדת איהקש
 לנדה (גה׳ שסע כלומר דכל השנעת יטיס עד בלותם
 היא בגדתה וטמאה שטבלה אין הטבילה כלוס ולכן
 בהכרה שתטבול בלילה אתרי תז׳ יטי גדתה ויולדת
 איהקש לגדה רכתיב ביט׳ גדת התה הטמא וזהו רק
 ממנה אבל שלא בזמגר. כגון לטחרת בשטיגי טובלת
 מן ביוט ובין בלילה כיון שכבר גגטרו מ׳ יטי

 גדתה :
 י ובל «־. הוא מדין הורה אבל תכטיס אסרו לזבה
 לטטל כיוס השביעי שלא הבא לידי קלקול רשטא
 הבעל ידמה כיון ששילה הרי היא מהירה ויבא עליה
 ביים ואדור כן תראה ותסתור הנקיים והטבילה
 ונמצא שבא על זבה שהיא בכרת ולכן לא תסמל עד
 חלילה [נלה מד] וכן הנדת כששיבלת שלא בזשנה
 אסרוה הנמים לטבול ביוט אף שמותרת טדין התורה
 כמו שנתבאר מים בתה־ או קרובתה שהיא עטר ביתר
 ותראה טמנה שטעלת ביום והיא לא תדע להבתין
 בין יוס השביעי לשארי ימים ותנא היא לטטל ביוט
 השביעי לנדתה דאין הטבילה כלום ולכן אסרו חכםים
 לנדה שלא הטבול אף שלא בזמנה מוט רק בלילה
 וזהו שאמרו בנמ׳ [שם | נרה בין ממנה בין שלא
 נימנה אינה טיבלת אלא בלילה משוס סרך בתה

 כרפרשנו ולאו דווקא בתה כטובן:
 יא והנה לכאורא איסור זה איני אלא בנדה ראם בתה
 תטכול ביום השביעי אינו כלום אבל הזבה יכולה
 לטטל ביום השמיני דאפילו אם בתה תטבול כיוס
 השביעי הלא הטבילה כשרה אלא שיט תשש אט
 הראה אתיכ כסו שנתבאר אבל רבותינו בעלי החים׳
 בתמ דנם בזכה כן הוא והביאו ראיה ממה דאיהא
 דכמח אמוראי תקנו במקימתס שמפני איזה סיבה
 שאץ ביכולת הנשים לצאת לטבילה בלילח כנון מפגי
 המה רעות או םשוס גנבים או ספני הצינה שיטטלו
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 הכוונה ללילה מטש ולא לתפלת ערבית שהציבור
 מתפללים בעוד יום וכיש בשבת שטקדימין להתפלל
 ואפילו להמחמירין כםי׳ קציו לעניין מניין זינ לחשוב
 זה ללילה להומרא אמרו כן ולא לקולא וכ״ש דנם
 לתוסרא לא קיי״לכן כמ״ש שם,ואם עשתה כן צריכה
 לטבול פעם אחרת אם היה ביום ז׳ להםובריס דבז׳

 לא טהני טבילה ביום כםו שיתבאר לפנינו בסיר :

 ין אע״נ שאסור גס בשמיני לטבול ביום כט׳׳ש מ״מ
 אם עברה וטבלה ביום השמיני עלחת לה טבילה
 וא צ טבילה אתרת אבל בשביעי כשטבלה ביום דעח
 הרטבים בפיו דבדיעבדעלחה לה טבילה וא״צ טבילה
 אחרת דכיון דאין האיסור אלא משום גזירה בעלמא
 ולא מעיקר הדין כשעשתה בדיעבד מה שעשתה
 עשתה ולא היישינן שמא היא נרה לפי דין ההורה
 תם בדיעבד לא עלתה לה טבילה דאינו כן דזהו כיום
 ז׳ אכל אנן שמפשיקין בטהרה ממילא דיוס השביעי
 שלה הוי שמיני לראייתה וא׳יכ Jם בנדה סותר מן
 התורה [ב״ח] ונס דעת הרשב׳׳א נימה להרמב׳׳ם וכן
 פסק רבעו הב׳׳י בש׳׳ע מיהו י״א שיש לתש להסוט־ים
 דאינו מועיל טבילה בשביעי ביום כטיש הטור שיש
 סוברים שצריכה טכילה אחרת ע״ש וטוב לההמיר
 במקום שאפשר [שייך סקי׳א] ואין טורה גדול אבל אם
 לא אפשר או שיש טורח נדול פשיטא שהעיקר
 כהרמכ׳׳ם כיון שבך סתטו בש״ע וססהטא עשהח
 בשוננ וכתב רבינו הרמ״א שמ׳מ לא השמש אפילו
 בשסיני ער הלילה והסתיר טבילתה מבעלה עד הלילה
 עכ״ל [אבל גסשק אם היה יום או לילה ששימא דלית
 לן בה וזה שפסק הרמ׳׳א שתסתיר וכו׳ ולא תשמש וכו׳
 כתב הביי שחומרא ימירא היא עיש ומ״מ לא נחלק עניו
 והנה האחרונים האריכו במן למבול בחמין בשבת ועחה
 המנהג פשוע להתיר באין פוצה פה ובפרע שאינן ממין

 רק פושרין וחמימותן מעמ פשישא לשרי] ׳.

 [ובזה מומים לגרי האגור שהביא הב״י שכתב אוחן נשים
 שמובלות ביום צריטת להסתיר מבעליהן וכו׳ ותמה הב״י
 על זה אך האמת לעל ז׳ קאי כמ״ש הניח והולך לשימתו
 והב״י הביא לברי סמיג שכתב שנכין להחמיר כרשב״ס
 ע״ש ש׳ימ נם בן למלינא טעה לדעת רית ולפ״ז בנות
 הכפרים שבאות לעיר למקוה וקשה להן לישע בלילה מתון
 לעיר הנה ביוח ח׳ פשימא שיכולה לטטל טוס לזהו
 כאונס גמור אלא אפילו ביום ז׳ נכון להתיישב לסמוך
 על לעח רבינו חם כיון שלא חכא לגיחה עד הלילה
 ולכן בע״ש ועיויט וודאי אסורה ביוה ז׳ שהרי מוכרחת
 לבא הולם הלילה ולע לאפילו לרשבים אס החפיפה
 והרחיצה במרחץ משיפא שצריכה לצאת מבעוד יום מביתה
 ואיהו מיירא פשהחפיפה והרחיצה בביתה כמ״ש הש״ך

 סק׳׳ו ודו״ק]:
 טו וכהב דבינוהרמ׳׳א דהכלות הטובלות קודם החופה
 יכולות לטבול ביום רהא לא באין אצל החתן ער
 הלילה אבל אחר ההיפר, דינן כשאר נשים עכ׳׳ל כלומר
 אפילי בטבילה ראשונה מפני שבאה לכיתה מיר אהר
 הטבילה ויש סי שפירש דבריו דדווקא איום ה׳ קאי
 אבל ביום ז׳ נס הכלה קורט התפה אין לה לטנול
 מום [ש״ך סקיע] ורבים השיגו על זה דבכלה כיון
 שאין ביכולתה לבא אל הההן קורם הלילה שוב אין
 כאישים חשש דאפילו ביום השביעי מותר [ס״מסקי״א
 ופמיא ולגמ׳׳ר] וגלע׳׳ד דלדברי גדולים אלו כל שאין
 ביכולתה בשום פגים לבא קודם הלילה אפילו אשח
 גמורה הרץ בן כגון שהיא דהוקד, מן הבעל םשך תצי
 יום או יותר דבהכרח של* יגיעו זל׳׳ז עד הלילה
 אפשר לסמוך כשעת הדהק אפילו ביום ז׳ דאין כאן
 שים חשש וגס סרך בתה לא שייך כשרהוקים זה םזו
 ילא תלמד הבת מזח כמו כלח ועשיש בהעי׳ הקורס

 ויש להתיישב בזה:
 טן זהו וודאי דבר פשוט כשהטבילה צריך לתוח
 בלילה או סטוך להשיבה בפי הדיעוה שנתבארו

 סימן לןצח שלא תהא שום חציצה בנופה ובראשה. וטצ׳אסעיפים.
 כשהשםש נשקעת ונתבםת טן הארין לא נשאר ממנה
 אפילו סקצת באח כסו כן מאח םים טלו כאחת ומזה

 תין לכל חייכי טבילות:

 ב ולא דמי לדבר החוצץ על שקצת נופי דשן חחורה
 אין זה הציצה כסו שיהבאר והרי נם בשר שתחת
 החציצה איני בסים דלא דסי לזה דבשם כל הניף
 התת המים ואיגו נראה להוץ ולכן בטל הסקצח לכל הגיף
 דבר תרה םשאיכ כשטקצת חוץ למים הרי לא גכםה
 כל הגוף ולא שייך בזה ביטול מקצתו לכל הגיף ביון
 שאיגן במקום אהד ילכן אם אפילו מקצת מציפורן
 הוץ לטים או שיער אתת הוץ למיס צריכה טבילה

 אהדת

 א ,צריכה שתטבול כל גופה בפעם אתת ולא בטבילה
 חצאין והיינו שהטבול הצי תוף ואהר כך

 חצי תוף תשני אלא כולו בבת אחת ואפילו
 אם טעט טהאצבע קטנה תץ לםים או שיער אתת
 חוץ למים תה כלא טבלה ובכל תייבי טבילות כן
 היא כמ׳׳ש הרמב״ט בפ״יא טםקואות ודל כל הטובל

 צריך שיטבול כל נופו כשהוא ערוט בבת אחת ואט
 היה בעל שיער יטביל כל שיער ראשו והרי הוא כנופו
 רנד תורה עניל ודבר זה הוא טן התורה כדאיהא
 נתיב פ׳ אמור דבתיב ורהץ בשרו במים ובא השמש
 וטהר ומדלא כתיב וטמא עד הערב נרנתינ נכל
 הסקוטית דרשינן מה ביאת שמשו בולו באתת כלומר
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 אמית וסנילה זו אינה נלום ולכן ציינה ליזהר סאד ולזה תציכי הפוסקים לבאר דניים שסקפיחם עליחפ
 ודברים שאעס סקפידים עליהם נלומר רונא דעלנא
 ולק נדנד שהיא מקפדת אף אס רונא דעלטא אינם
 מקפידים תצץ וכן להיפך*לכן יש מן הפוסקים
 שהזכירו קפידת עצסח כסו חדסכ״ס שכ' כפ׳ג ממקואות
 שערה אהה שנקשרה המצת והוא שיהא מקפיד עליה
 עכ״ל ולא בא להוציא אם היא אינה סקפדח ודוכא דעלסא
 סקפיח וכן להיפך הרשב״א בתת״כ כתכ חיו שערות
 ראשה קשורות וכו׳ עד שדרך האשת להקפיד כבד
 חוצצת עכ״ל וחלח חדנר נאחריס לא נא להוציא אם
 היא מקפדח ואחרימ אינמ מקפידי׳ אלא מר אמר חרא ומר

 מאד כזה
 ג ודל המור והש״ע פעי׳ א׳ צריכח שהמבול כל נופה
 בפעם אהה לפיכך צריך שלא יהא עליה שום דבר
 ההוצץ וכו׳ עכ״ל כלוסר דאלו לא היתה צריכה
 שהמבול כל נופת כפעפ אתת אפילו נמצא עליה
 דבר ההוצץ שהוצץ םרינא מדאורייתא או מדרבנן
 כפי הרינימ שיהכארו לא היינו מצריכיפ פעמ שנית
 סבילה לכל הנוף אלא שהמבול מקופ ניפה שההציצה
 היהה שם אבל עכשיו שבהכרה לסבול כל תוף
 כפעם אתת ולכן אם אה״כ המצא דבר ההוצץ הצטרך

 טבילה שנית לכל הנוף [ב״י] ונם כטבילת כלים צריך אסר תדא ולא פליני לדינא כלל [כ״כ םב״מ אנל םישב״א
 כתב משורש וו״ל יכיון שאין ירכן לםססיי א» מ״ש שזם
 מקמיי במלה יעסו עכ״ל וצ״מ מל םנ״ש ונם על הלי

 ימסשקא ליה ומ״מ ליינא הוא כהב״מ] 1
 ז וזהו נס כוונת הטור שכתב צריך שלא יהא עליה
 שופ דבר התצץ אפילו כל שתא אס דרך כני ארס
 לפעמים להקפיד עליו תצץ אפילו אפ אינה מקפדת
 עליו עתה או אפילו אינה מקפדת על* לעילם
 ניון שדרך רונ בני האדמ להקפיד בכך חוצץ
 ואס תא תפה רונ תוף אפילו אין דרך נני אדם
 להקפיד בכך חוצץ עכיל ורבותא קסיל לא סיבעיא
 כשהיא נעצםה סקפדת אלא אפילו אס היא אינה

 מקפדת ואהריס סקפידין ג״כ החוץ [נ״מ] ז
 ח תה שכתב לפעמים אין הכוונה שהרעת מתחלפת
 שלפעמים מקפדת ולפעמים אינה מקפדת אלא
 מון טבעת שבאצבעה שבשעת סבילה אינה מקפדת
 וכשעת לישה מקפדת שלא יהטנף מקרי דבר המקפיד
 רכן ניאר הרא״ש נפ״ט [פן׳ כ״ו] ושיעור דברי הטור
 נן תא אם דרך כני ארם לפעסים להקפיד עליו [מון
 נשעה לישה וכיוצא נזה] אפילו אם אינה מקפדת עתה
 [נשעפ סבילה! או אפילו אינה סקפרת לעולם
 [כלומר שהיא נם בשעת לישה אינה מקשית] מון שדרך
 חכ בגי האדם להקפיד גבך [כלומר נשמת לישה]
 חוצץ וזת נם מונח רבעו הב״י בש״ע סעי׳ א׳ ע״ש
 [ונם מונס השיך סק״א צ״ל פן ודברי הע״ז סק״נ תמוהים
א סיב ישבועום מפורש כמ״ש מ״ש מיהו  לבר&יש שם ו
 דינו של םפ״ז אמס לאם רק מימומ מקפידים והיא למלם
 אינה מקםיפ אינו מוצן ומויה הע׳׳ז לאם היא לפעמים
 מקסים חוצן ולחנם מסם סליו הסימ סק״י מ״ש רפ
 בסירושא ילפעפיס תפסו ירך אפרם וברור הוא כמ״ש

 וייק]:
 ט ונח כ רבעו חרס״א ולכתחלה לא הטבול אפילו
 בדברים שאיגן תצצין מירח אטו דברים חחוצצין
 עכ״ל והנה זת תמרא יהירה שהרי להדיא שגעו
 כמשנה דרפ״ו דשנת ולא הסמל כהן, עד שהרפם
 עיש וכשחרפם סוחרת לכתהלח לפטל וניחשלמי
 שם ספורש יותר עיש אלא שחינו יצא ספי אחרונים

 להחסיר

 כולו כאהד ולא להצאץ ולא רסי לתעלה דבהגעלה
 א״צ רק להפליט האיסור ואין ג״ס בין ספליטו סקצת
 סקצתובץ כולו כאהרםשא״כ כטבילות שהם טטומאה
 לטהרה ואיא ליטהר סקצת סקצת אלא מלו כאהד ז
 ד ההציצה פוסלה סן התורה דכחיב ורחץ כסיס את
 כל כשרו שלא יהא דבר תצץ כץ כשרו להסיס
 [טיייונין י?] רהאי כל טיוחר תא אלא לתחה שבל
 בשח יחיח במים נלא הציצה נץ סיס לבשר אמנם
 פרטי חגי חציצח לא גחנארו נחורח וזהו הלכה
 לסשח ססיגי [שם] וכך אסרו חז״ל שפ דבר תרה
 חמ וטקפיד עליו תצץ כלוםר כשיש חציצה על חכ
 הגוף או על חכ שיער והוא סקפיר עלץ שטצטער
 על לכלוך זה [רש״י] תי הציצה סן ההורה אכל אס
 איט מקפיד יא תה הציצה ונן בטיעוט תוף אף
 שטקפיר איט חציצח p ההורה אנל דמן גזח אף
 על רובו שאיט מקפיד רליתי חציצה וכן נזח על
 מיעוטו המקפיד אבל על טיעומו שאינו מקפיד לא
 גזרו וגם בזה עצמו יש פרטי דעיס הרכה דיש שאף
 כמקצת תצץ ואף שאינו מקפיד אם אחרים טקפיחס
w כמו שיתבאר בם״ד [ומם שהקשו פיס׳ פלרש״י שפי׳ 
 נשמרו ותפסו דרש״י פףל מגופו אץ היין כן מיש כבי
 כסב םייסב״א שם ייש״י אינו מחלק נס כן ורק קמ׳׳ל
 להשיער גלונים לעצמם כלעת הנאונים שהניא הרפב״ם

 בס״ב ממקואות סל׳ ט״ו עיש ויי״ק]:
 ף, והנה נסי׳ זח יחנאר איזה רכר תצץ ואיזה אינו
 תצץ ונם יחנאר שדבר זח יש קפידא כשהיא על
 נופו ודבר זח אין קפידא ולכאורא לפי סח שנחבאו•
 דאפילו מדדמן במיעוט הטף איט תצץ אא״כסקפיר
 עליו וכל הדברימ שנסי׳ זה המ כמיעומ הגוף א־׳כ
 מיוחד לגמח דלטה לגו הפרטיוה דטמינ אס חיא
 מקפדת תצץ אפילו כדבחס שסבואריס שאעם
 תצצים ואם איגח מקפדת איט חוצץ אפילו נדברים

 שחוצצים:
 ו אסנם האמת כן תא דאץ חעות בגי ארס שוות
 ואס תא מקפדת חסיד תצץ אך בדבר שדוכא
 רעלסא סקפידים חוצץ אף אס היא איגח סקפדת



 הלכות נדה םיםן קצח
יע  עליהן בשעת מגילה והוי טיעוטא שאינו מקפיד י
 כיון דנשעת חפיפה או רתיצה בהמין וודאי מקפידות
 להסירן כדי שהתוף נם שם ותו־חוץ נם שם ולכן
 ממילא דודי הציצה בטבילה כס'ש בסעי׳ ה׳ וזה
 שמועיל בהם רפיון איט אלא כשהן קשורין על השיער
 אבל אם הן קליעי! בתוך השיער אינו מועיל רפיון

 דאיך שתרפס לא יכנסו המיס החתם:
 ע ולאו דווקא בראש רה״ה כשהן כרובין בשארי
 מקומות שבגוף לא תטטל בהן עד שהו־פם לבד
 כשהן כרובין בצוואר אינה תוצצת דבצואר אינה
 מהדקת הרבה שאין אשה דענקח א״ע ובוודאי םיופיס
 הם ואפילו בצואר אס קושרת עצמה ברצועה רחבה
 הרבה כמו קטלא והוא מין תכשיט שעושין בצואר
 האשד. וכורכת סביב צוארה תוצצת דהיא תוגקת א׳׳ע
 ט בחוזק כדי שתראה כבעלה כשר וספגי שהרצועה

 חלקה ורחבה איגח מזיקתה ולבן תוצצת:

 יד כחכ הסוד והא רחוטי צמר ופשתן חוצצין דווקא
 כשהם מעשה גדיל שהם םהודקין אבל אס ארוגין
 רפויין הן ואיגם חוצצין ובלבד שלא יהיו מוזהבים ולא
 יהיו מטינפים והראב״ר אסר נס דארוגיס ולא החיר
 אלא בחלולין עשוי מעשה רשת עביל ורבינו הביי
 בםעי׳ נ׳ פסק לחומרא כדעת הראב״ד וז״ל אם חחוטין
 האלו הלולין עשוי מעשה רשת אינם חוצצין עכ״ל ויש
 בזה שאלד. והרי בא״ח ר״ס ש״ג פםק כעצמו כדיעה
 ראשוגה וזיל שס לא תצא אשד. לא בהיטי צסר וכו׳
 ואם הם טעשה אריגה סותר שאיגה צריכה להסירם
 בשעת טבילה עכ״ל ולהראב״ד אסור אא״כ עשויין
 סעשה רשת [:׳׳ך סק״ה ומג״א שם סק״ל] וצ׳׳ל

 דבטבילה עצםה חשש לדעת הראביר דאע״ג דטררבגן
 הוא רטן חתורח במיעוטו איט חוצץ כט״ש טיט
 בעצם הטבילה החטיר אבל לעניין שבת דהאיסור
 לצאת בהם הוא טפני חשש טבילה כטבואר שם לא
 חשש להדוםיר כל כך דהוי כעין גזירה לגזירה

 ו־נילו:
 טו וזה שכתב הטור ובלבד שלא יהיו טוזהבין ולא
 יהיו טטינפים כן פסק נס רבינו הרטיא בסעי׳ ג׳
 [ובש״ע נדפס בסעי׳ ל׳ והוא מה״ר וכמיש השייך סקיו]
 וז׳׳ל ואם היו טוזהטת הוצצין דסקפדת עליהם שלא
 הטנפס וכן אם היו טטונפים תתלת מקפדת עליהם
 שלא חחלכלך םהם בסים וחוצצין עכל כלומר דאף
 עינ דבעצם הם רפויין ואינט חוצצין טיט ביון דטקפדת
 עליהט בשעת טבילה להסירט כדי שזיא הטנפם או
 שהיא לא תהטגף סהם הוי זה נ״כ בהציצה וכתב על
 זה אהד מהגדולים [סיפ סקי׳;] שהדין הזה הוליד לגו
 טבוכה רבה והרי נס׳ טפירשת היא נרה שאין לה
 בגדיט מערמת וטובלת בבגדיה [ביצה יחי] וכן פםקו
 הטור והש׳׳ע לקסן בסי׳ זה והא פשיטא שכל אופ

 מקפיד

 S3! עהך
 להתםיו לבתתלה ולכן ג״ל ברור רזהו רק כשאין לה
 צורך טד. כטו שירים וטבעות דעל זה הביאו משערי
 חרא [מב״יון שיש לגזור בהם רפויס אטו איגט רפוים
 ולטה לא תסירם בעת ניכילה אבל אס יש לה איזה
 צורך כזה כסו לרפואח וכיוצא בזה יכולה לעשית כן
 לכההלה וראיתי סה שכתב דאדרבא לרפואה יש לגזור
 שסא תהדקס [פיח סקי׳׳א בשם שיצ] ואני הטה על
 רבריס באלי דזהו אט היה דיגא דגט׳ שפיר היה לגו
 לגזור בזה יותר אבל בזה דטדינא תטי טותר לגמרי
 ורק איזה מאהרונים גזרו ביה וידוע שאין ביכולתנו
 ל1נזור נזירות מעצמנו אלא הואיל ונפיק םפימיד.
 דרכינו הרס״א די לנו להחסיר במקום שאין צורך
 ועיקר הה־מרא היה רק ברבר שאין לה צירך בזה
 כטו שירים וטבעות [יכ׳׳מ בשיע סעי׳ מ׳ ועמ׳׳ש במעי׳

 פ״ז] .
 י הרםב״ס ז״ל בפ״כ ומקיאות מחולק עם הגאונים
 לעניין שיער הראש דהגאינים ס״ל דהשיער נחשב
 לעצמו והגוף לעצמו וא״כ כשיש הציצה ברוב השיער
 אף שאיגו מקפיד עליו הוצץ מדרבנן ואף ע״ג דאט
 נצרף השיער להגיף לא יהיה רוב לא אטריגן כן
 וכשמקפיד עליו תצץ טראירייתא והרסכ״ם ס'ל
 דהשיער חוא חלק מהגוף ובו לברי לא משערינן וזד,
 שאמרו רובו ומקפיד חוצץ מדאורייתא ומדרבנן אף
 כשאיגו מקפיד זהו בכולל הראש עם הגוף ובזה הרסכיס
 םיקל והגאוגיס מהמירים ויש גם להיפך כגץ שבפתות
 ממהצה גופו יש הציצה שאיגו מקפיד עליו וגם ביותר
 ממחצה שיער הראש יש הציצה כזו ואם גצרפם ביהר
 יהיה גם בהגוף רובו בכולל דלהרסב״ם חוי הציצה
 גס בגוף ולהגאוגים רק בהראש הוי חציצה וכן בכה יג
 כםקפיד לעניין דאורייתא והראב״ד הסכים להגאוגיס

:  ע״ש וכן גראה דעת רשיי כם״ש בסעי׳ ד׳
א בנללא דעגייגי הציצית יש שגי דברים האתת  י
 דאע׳׳ג שהיא חציצה גטורה ואין הטים טתפשטים
 על הכשר שבסקוט ההציצה ט״ט איגו הוצץ אס היא
 על טיעוט הגוף או על מיעוט הראש ואיגו מקפיד
 בזה ויש דברים שאפילו אם הואטקפיד ט״ט אס הדבר
 התוצץ איגו מהודק שפיר להכשר או להשיער באופן
 שהסיס גכגסיס ההר. דבר ההוצץ על הבשר או השיער
 ג״כ אין בזח סשוס חציצה דמה שייך הציצה אהרי
 שהמיס גכגסים בחס או תחחם וחמים מחוברים לחבשר

 או להשיער שכסקום ההציצה :
 יב ואלו ה; הדברים שדרך בגי ארס להקפיד עליהן
 וגם הן םהודקין שאין המים גכגס תחחיה; וחוצצין
 חוטי צטר וחוטי פשתן שכורכץ בהן השיער שבראש
 וכן רצועוח שכורכין בהן השיער שבראש והן טחודקין
 הרבח ולכן לא תטבול בחן ער שחסירט או שתרפה
 הקשר שלהן באופן שהמים יכנס תחתיהם וזהו רק
 גדיעבד כם״ש כסעי׳ ט׳ ואעיפ שאפשר שאין מקפידות
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 ולא משמע כן יל״מ מםע״ז בא״מ שם םלן״5 פ״ש

Y ומיק] ז 
 יט ודווקא חיטי צמר וחיטי פשתן חיצצין כשקושרץ
 בהן שערות הראש אבל אם קשרום בחוטי שיער
 אינם חוצצץ שאינן סהודקין שפיר וכך שנינו בטיט
 דטקואות של שיער אין חוצצןטפני שהטיס באץ בהם
 ע׳׳ש וזהו דווקא כשכרוכיס על נבי השיער אבל אט
 אחרים סשערוהיה קשוחה כלוסר שיש בהן קשרים יש
 בזח דין אהר ראם שערה אהה ק־»רה בלוטי שנקשרה
 בפ״ע וכן אס קשורה אחת אל אחת םיחדק שפיר
 לכסה פוסקים [עניי] רש וצלקיס בזה דס׳יל ראהת
 באתה לא סיהרק רק אתת בפ״ע ןע״ש] אבל שהי
 שערות או יוהר שהיו קשורים קשר אהד אעם חוצצץ
 ואץ חילוק כין אס קשר שתי שערות עם שתי שערות
 אחרות או שקשר שתי שערות בפגי עצמן ולק שערה
 אהה שנקשרה והיא טקפדת על זח או אחרות םקפידות
 על זה הוצצת וצריכה סבילה אתרת אבל אם נם היא
 ונס אתרות אינן מקפידוה עלחח לה סכילה אא״כ
 חב שערותיה קשורות ניטא ניםא כפ׳׳ע דאז תוצצות
 נט כשאינן מקפידות כטו שנתבאר דסדרבנן חבו
 חצץ אף בלא הקפדה [יעי בירושלמי רם״ו לשבת|:

 כ םלשון השים דפיו רשבה טשטע דשיעד על נבי
 שיער אינו חתרן בשתים כםיש אבל כשקשר
 בשערוח כסקיס בשר חוצץ דקשח על נכי רך חוצץ
 וכן םשסע קצת סאיזח פיסקיס אבל חראביד בס׳
 בעח״נ בחב רכשים סקוס אינו חוצץ דסשתרקי ע״ש
 וצ״ל מדל רםשםעוח הש״ס שם אינו לסי חמסקנא
 ע״ש דש םי ששאל דאיך אפשר לחצוץ הא כשקושד
 השערות נהצווהיהן א״א לקשור יפה כשהן רבים כסו
 שנתבאר ול*ק כלל רסיס על הבשר סתרבקין סביב
 שפיר ולדינא צ״עולעניד יש להחסיר [עס״פ סקפ״ו1:
א שנו חכםיס בסשנח דםקיאוח רפ״ט קלקי ו*ב  כ
 והזקן ובית המתריס באשה חוצצין ואלו שאין
 חוצצץ קלק* הראש ובית השחי וביה המתריס באיש
 עיש קלקי הוא שם סקיס כסו ששנינו כנרים הקלקי
 ושם היו עישין כנרים משיער עזים והיה הבנד קשה
 ומסובך וראשי הניםץ יוצאין ונקרא בנר כזה קלקי על
 שש מקומו רש מי ארס שיש להמ שיער הרכה על
 החזר. מנר חלב ולפעמים םתםת הזיעה הם םםונפיס
 וסםוככים זה כזה יכן בזק ובכיה השייכים והוא סקופ
vera הערוה וכן בראש וכבית השחי והיינו חוות 
 יקרה לפעמימ כן וזהו שאימרת המשנה רעל הלכ
 והזקן נם באנשים חחמדם לפי שבולם מקפידים בזה
 וכראש וככיח השהי נס משים נשואוה אינן חוצצין
 לפי שאינן מקפירוח כזה ופשומ היא שכאשר. כשהיא
 מקפדח אף שאחדוח אינן סקפיחה חוצצין כמו שנחכאר
 בסעי׳ ד ונראה מם כאיש חדי; כן וככיח הסתרים
 באיש אינו הוצץ ובאשה הוצץ וזהו משואה כדי שלא

 תתמה

 מקפיד להסיר כנדיו בשעח רחיצה וא״כ לסה אינו הוצץ
 אף אם עתה אינו מקפיד:

 TD אך כאמת אץ דמיון זל״ז דמם׳ שם הפי׳
 דאדרבא דמובתת תוא שתמבול בבנדיה כדי לטהר
 הבנדים טפני שאין לח בנדים אהריס טהורימ להחליף
 מטי טהרהה כפירש״י שם וכמ״ש הרמבים בפ״ד
 מיויס ע״ש יזהו לשון טערטת בלומר שעושה הערטה
 בזד. דאף דכידט אשור להטביל בנדימ מטאימ דמיתזי
 כשתקן כלי ס״ס כשדם על האדם טוהר ואיך שייך על
 זה לשו; קפידא דאדרבא בכיונה ורצון עושת כן ואי
 סשופ כיון דכזםן אתר מקפדת סםילא רהוי חציצה
 נם בשעח טמלח זה לא אמרינן רק בחציצת נטירה
 ולא בדבר שמא רק טעץ הציצה ועור חח לא
 אטרינן רק בדבר תט עתה רק אינה טקפדת אבל נס
 אין לה טיבה ככך אבל בכאן הלא יש לה טובה בכך

 שמטהרת מחר. וכולן אינן מקפידות ככהינ:
 ין ושמא תאמר דבאמת ממט׳ ליק כלל רק הקושיא
 היא מהטור והש״ע שפסקו כן ובזמננו ליכא
 מוםאח וטהרח ואינח מוכרחת לבנדיט טהוחס נם וה
 ל״ק כלל ראע׳׳נ דאין עיכוב בזמננו בזח סיס נם עהה
 מקפידוה משיט ללבוש טחורים ינקייס אף מסי הליבון
 כט״ש בטי׳ קצ״ו וכיש מטי טחיתה ועוד דבאטת
 דמנו הב״י לא הביא חן זה רמוזהמח וטטונפיח וגט
 הרמב״ם לא הביא דין זר. ממעמ שיתבאר ועל הטור
 נאמר כתירוץ• הראשון [ולכן לא כניה הרמ״אעל מובלת

 במדים]:
 יח האמנם עיקר דין זה הסוה ומה עניין זה לתציצה
 ובנס׳ [רש״ו לשבח] לא אמרו זה רק לעניין שלא
 תצא בהן בשבת דדילמא הצריך למבול והיא מקפדת
 להסירט כפני הטיניף ואתיא לאתריגהו ד׳ אמות
 ברה״ר אבל לא לעניין הציצה בטבילה וכן פירש״י
 עמ וזמ מעממ של הרמגיס ודמנו הב״י שלא הביאו
 כאן דין זה ורק בהל׳ שבה כהמ זה באיה רימ שינ
 ע״ש אך רש״י דל הביא שמ פי׳ דבוהיו שפירשו חן
 זח נם לעניץ חציצה בטבילה וכאמה המה עליהמ
 מד. עניין זה לחציצח עיש ולכן ועצר ודמנו הרסיא
 חששו לרעת רמהיו של רש״י מפני שוע ליישוב
 דבחהמ דהמונה הגא דע״י הוחב או ע־יי המינוף נעשו
 סמדקין והוי הציצה כאמה [ביי] ויש ראיה אה מלשון
 הראביד נס׳ בעהינ וז״ל כי הארונות וכו׳ מהיראה
 ומ׳ אבל אלו התלולות וכוי ולא מיהדקי שפיר וכו׳
 ומא שיהא נקיות מן הטיט ומ׳ עכ״ל ימשסע להחא
 דכשהן מלוכלכית כאמת תוצצין או אפשר לפרש דמתוך
 שמקפדת על המינוף לא הממל כראוי [פרישה] אך
 סדברי המיר בא״ה סי׳ ש׳נ מבואר להחא כהתידוץ
 הקירם שכתב שם ובלבד שלא יהיו מטונפים שאז
 צחך להסירן מפני הטיט שחוצץ עכ״ל דםשמע להריא
 חךי הטיט מיהרק והוצץ [עב״ת שהעס כוונת הסוד
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 חחננה וכו׳ אבל פנויה דינה כאיש ועכשיו ליכא בלשון בית הסתרים והא ולא נקיט בית העתה לישנא
 מנילה איש ופנויה דוה היה רק בזמן המשנה כשאכלו מעליא נקיט ובאמת לשון בית הסתרים הוא על
 מודות והרימה (ונקראים מלס בשם קלקי מפני שאז מקימות אהרים הוך האוזן ותוך ההוטם והון* הפח
 לומים לעז הזה שהשערות מסוכנים זה נזה וראשי נמ״ש נל המפרשים ספיח ע״ש ומה שתונרתו לפרש
 השערות נראים]: הך דבפיט על מקום הערוה משום דבאלו המקומות
 כב וזהו דעת המיר והשיע בסעי׳ ד שכתבו ורל אין שמ שערות ילבן פירשו דאבית הערוה קאי ונקימ
 שיער שכננד הלב ושבזקן הנדבק זה בזה מחמת התנא לשון נקי מיהו עכ״פ אינו שייך כלל לבית
 דעה חוצץ שבראש ושבבית השחי אינו תיצץ ושבאותו השתי ולכן פירשו כפשטא דבבית השתי נס באשה
 מקום באיש אינו חוצץ ובאשה בנשואח חוצץ בפנויה אינו תיצץ אבל הדיש והרשב״א ובן הר״ן ספ׳כ
 אינו תוצץ עכ״ל וזה שכתבו דין אשר. ופנויה לאו דשבועות סברי דאכל סקוסות הסוסהרים קאי ונס
 לדינא הוא דבזמננו לא שייך זה ורק נקטו לשון בית השחי בכלל ולכן הוצץ שם באשה ולזה פירשו
 המשנה [ב״י] ועוד קמ״ל דאפילו בנשואה דומיא דלתנם נקט בית השחי [כנלע״ל] ולדינא וודאי דש

 דפנויה והיינו שאינה מקפדת ובטוהר. היא שלא ההגנה להחמיר ן
 ט״ט חוצץ מון דאחרות סקפירוח וכסיש בסעי' י׳ כה אמס יש לדקדק עיקר הדין שנתבאר לדעת
 [בית] ודע דבבית חסתריס נכלל נם שערות שבנקכ חמור וחש״ע דבבית השחי איט חוצץ נם באשח
 הריעי [תוי״ע] ן טפני שאינן סקפידוח על זח הא קיי״ל דברוב תוצץ
 כג ודע דדברי הרשכ״א בתה״ב סוף שער הטבילה מדרבנן אעיפ שאינה טקפרת כסיש בסעי׳ ד׳ איכ
 מסוכמים בעניין בית השהי דאשה שכתכ וז״ל היה להם לבאר דטיירי בטיעוט השערות שבכית
 קלקי הלב והוקן וכו׳ והאיש מקפיד על אלו אגל השתי ובשלסא לתרסביס א״ש דאיתו ס״ל דאזלינן
 שבשתי ובית הסהרים איט מקפיד אבל האשה מקפדת בתר רוב הנוף כולו כס״ש בסעי׳ י׳ אבל להגאוניס
 אפילו אבית הסתרים עכ״ל ואח״כ כתב נ״כ לעניין דםקום שערות הלוקים כס״ש שם בע״כ צ״ל דסיירי
 דדבר שהאדם מקפיר עליו חוצץ אע״פ שאחרים אינם כמיעוט שערות של כית השהיווה דוהק לומר דתשביגן
 מקפידים וזה לשונו כל אחר ואחר לפי סה שהוא כל השערות שבגוף לסקום אהד דאינו נראה לומר כן
 אדם וכדרך שחלקו בין דין נשים לאנשים בבית חשחי וא״כ לטה לא ביארו הטור והש״ע אך באטת נראה
 וככיח חסתריט וכו׳ עכ״ל דםלשונו משמע דבנשים נס רגם חטור סובר כהרסביס טדכחב חטור כריש סי׳ זח
 בביח חשחי חוצץ ובאמת כתכ אחר מהגדולים [ם״מ ראם הופה רוב חנוף חוצץ אף שאינו םקפידולא בחב
 םקי׳׳ח] שדעת הרשנ״א הוא דבאשה דין בית השהי ההשערות נחשבים בפ״ע ש;ס דסיל כחרמביס אבל
 בדין ביה הסתרים וגם כתב שכן מוכה ג״כ טרברי לשיטת הגאונים אינו כן ולכן לסעשה אעיפ שנתנאר
 רניגו שמשון נפי׳ הסשגה שם שנתב דלחגם גקט דקלקי שבראש איגו חוצץ וכן בביח חשחי להטור
 התנא בית השחי דחוא גכלל כבית הסהרים ע״ש ואי והש״ע זהו דווקא בטיעוטם ולא ברובם וכן יש להורות
 ס״ר רמת השתי גם בנשים אינו חיצץ אין שום פי׳ ולא לדקל מה [כנלע״ל וע׳ פרישה וס״ט סקי״ז ולויק]

 לדבריו [ומה שר״ל הסימ לגם כוונת הרמנ״ם בס־כ תמסעי׳ ה׳ מטאר דס״ל נהנתנים]:
 למקואות אפשר לפרש כן ע״ש איא לומר כן להרמב״ם בו כהכ רביגו הרס״א בסעי׳ ו׳ ואותן שיש להן כמין
 מפורש הוסיף לשון אלם על בית השחי ע״ש כלו׳ לנשום קליעות שערות דבוקות זו בזו וגעשו בלילה עיי
 אלם איט חוצן ובבית הסחריס חילק בין איש לאשה שר וסכגח לחםירס לא חייצי עכ״ל ובלשון אשכנז
 ולרק]: נקרא זה טארלאק״ן ובלשוגט קאלטעגע״ס וחלביש
 כד וזה שהכריה לרמהיגו אלה להוציא הטשנה כתכ הטעם מפני שאינן מקפידות עליהן להסירן ואינם
 טפשטיוהה נ״ל דהוה קשה להו לשון בית הוצצין עיש ותטיהני דוה הטעם טועיל כשהט בטיעוט
 הסתרים דאי אטקום ערוה בלבד קאי ה״ל לוסר כית הראש אבל כשהס ברוב הראש ולשיטת הגאונים הלא

 ערוחד. ולכן סכרי דביח הסתרים מלל הכל נם של חוצץ סדרבנן אף כשאינה סקפדת וצ׳ע 5
 בית השחי דפירושו כל סקום מוסתר אכל הרםב״ס בז ובאמת הסרדכ׳ ספ״ב דשכועור. כהכ נ׳ טעסים
 והמיר והשיע מפרשים דבית חשחי איט נכלל בלשון אחרים חאחד דכיון דטהרקי מובא זה בזח הוה
 סתריט אלא כלשון בית הקטטיט רכן פירש״י כנדה כבלוע וכביה הטהרימ רלא מטמא וכיון דלא מממא
 [סו:] בית הקטטים בית השחי וכו עיש וכן הרא״ש לא תייצי והשנית דאפי׳ לא תשבת לתו כבלוע וכבית
 בפירושו לטשניוח כספ״ח דטקואות בתב על מת הסתריט הא קיייל נ׳ קשורות אינן חוצצות וכ״ש
 חקכטיס מון תתת האציל ומ׳ ע״ש וזהו בית השחי טובא ותשלישית דמון שאינן רשאות להסיק טפני
 וניב הרעיב ע״ש [ועיש שכתב נס ביס הערוה וכן הסכנה הוה רביתייהו ולא חייצי כעובר דלא תייץ אף
 פרמנ״פ כסי׳ ממשנה] ולבז נדל רמת השהי לא נכלל אי לא אסרינן ירך אטו הוא כדאםרינן מכסות ע״ש

 ואת
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 משיהת שעוה על הראש וביוצא בזה שהשעיר, עצמה

 , תצץ אסור בכל עניין [חים לו׳׳ו ס״ס סיב]:
 ל לפלוף שהוץ לעין והוא צואת העין תצץ אפילו
 הוא לת ספני שדרך להקפיד עליו לקנחו אבל
 שבתוך העין כשהוא לה אינו חוצץ שאץ סקפיחן על
 זה לקנחו אבל אם חוא יבש חוצץ גם בתוך העץ
 מפני שמקפיחמ ליטלו משם ואימתי גקרא יבש
 משמחחיל להוריק וכן אמ היא דרכח לכחול עיגית
 בכחול לא העשה כן קודם הטבילה דגם בכחול החן
 בן דבחול שחוץ לעין תוצץ ושבתוך העין אינו חוצץ
 ואם דרכח לפתוח ולסנור עיניח חדיר אף שחוץ לעין
 אינו חוצץ לפי שפריהת העיניס תדיר מעביד הכחול
 [רשיי סד] ולשון הגס׳ ואס עיניה פורהוח אפילו על
 גב העין אינו חוצץ ופירושו כס״ש ויש טפישים
 ההכוונה שעיניה דומעות המיר שהרסעה םעכיר הבהול
 [שם] ועיפ זה כחב הבהיג שכל אשד, השמור איע
 קורס הטבילה איזה זסן לבלי לסיך בשרה ושערה
 בשוט דנר כדי שלא חחיה הציצה בטגילהה דכל
 דבר שמן הגטשה הוי הציצה וכל זה הוא לשיטה הטור

 והשיע [עמ״ז סקי״ג]:
 לא אבל יש הרבח מרבוחינו שכהבו חזך חציצה
 דלפלוף ורכהול לא נאםת בנס׳ שם רק לעניין
 מחרוח ולא לבעלה מפני שאין סקפיחן על זה ורק
 לטהרות ההמירו כמו כמה דכרימ שחחמירו בטהרות
 יותר ודבר זה תליי בתילוף נידםאות בנט׳ [סזי|
 שנורסים בנס׳ דלית הלכתא ככל הני שסעתתא דכי
 איתמר לטהרוה ולא לבעלה [ע״ש גמיסר״ה ססמס]
 ורש״י לא נרים לה והרמבימ והראביר והרשב״א
 ועור ראשונים נרסו לח בנמ׳ ובן חוא דעת רית כהוס׳
 שם וכתבו נחלי אחרונים שבדיעבד אס א״א לה לטבול
 פעם אהרה סוטכין על חעה זו וסותרת לבעלת [ש״ך
 סקי״נ] מיתו לנתוולה הכל מודים שצריכה ליזהר ככל
 התסרות שההטירו לטהרות 1שם בשם ראימ וסמ״נ

 , ומרדכי] וכן עיקר לדינא ן
 לב הסבה עצסד, כשהיא על סקוס טטקוטות הנוף
 אינה תוצצת אא״כ יש רטייה על סקוס הסכר, או
 שהיטשהה באיזו טשיחה דהטשיהה הוצצת וצריכה
 לרהוץ המשיהה ואם יצא דס מהטבה על נבי הטבה
 כשהרמ לה אינו תיצץ ואמ נתייבש הדמ הוה חציצה
 ודל רבינו הכ״י בסעי׳ ט׳ דם יבש שעל המכה החוץ
 וריר שבתיכה אינו הוצץ יצא הריר סהוכה כל תוך נ׳
 ימים לח חוא ואינו חוצץ לאהד סבאן יבש הוא וחוצץ
 לפיכך אשד, בעלח חממיס צריכח לחוץ בסימ ער

 שיתרככו עכ״ל [ועי במעי׳ ליה):
 לג ונראה לכאורא דהיפ דריר שבהוכה מקח הסונלא
 שבמכח וכשיצא הריר מחחיל קחמ לההרקם וכל
 נ׳ יסיס מומן יציאה המונלא חקחם לח ואחר כך
 מתייבש ונעשה כצלמ־ו והוצץ ולפיכך אשה בעלת

 המסיס

 ערוך
 ואת טעם הלבוש לא כתכ ספני קושיתנו ושני
 הטעמים הראשיניט הוה כעין טסינ דאם סחבקית
 בהוזק הוה כבלוע ואס אינן טחבקוה בהוזק הא קיייל
 ג׳ שערות קשוחה ביהד אינן תוצצות וכ״ש הרבה
 שערות וטיט אלו שני הטעטיס אינס עיק-יס דאפילו
 אם נאטר דטחבקות בהוזק איזה דטיון הוא לבלוע
 ובה״ס שהבריאה כך היא שהם טקוטות בלועים
 ומוסהרימ ולא מקום הנלוי שע״י סיבה נעשיה כן וכן
 להיפך מה שכתב דאי לא חשבת להו כבלוע הא נ׳
 אינן תצצות וכ״ש טובא איזה דמיון הוא דשמ מיירא
 שחנ׳ קשורוח כולן ביחד אבל בכאן שמא כל שיער
 דבוקה לתבירתה והוד, כאחת ותיצצת ולק נראה

 רהעיקר תא הטעם השלישי דהכי רביתיית ז
 כח אך נם זה צריך ביאור ואיך שייך לוסר דהכי
 רביהיית הלא איט רביתיית רק באותן שיש להן
 טיתש כזה אבל הבחאות טקפידות בזה יא״כ בטלו
 לה כמה טיני תציצות כטו רטייה שעל הסבה יהבאר
 דתוצץ והרי אותן שיש להן מכות פשיטא שאינן
 םקפידות אלא שאט תלכיס אהר רוב נשיט הבריאות
 וה׳׳נ דכוותיה אמנם ביאור הדברים דביון שיש סכנת
 להסירם לא שייך לילך בזה אהר רוב נשים שאין להן
 טיבר, זו וטקפיחת על זה סיח דתה אצבע שיחו
 צבועות ואינו תצץ ספני שכל האוסניס אינם טקפידיס
 בכך כסו שיתבאר ולא אזליגן אתרי חב בגי אדם שאין
 טלאכתן בכך וטקפיחס דהאוםניס הס כחלק כפ״ע
 ספני שפרנםחס בכך וכ״ש כשיש סכנה דלא אזלינ
 אהרי רוב בני אדם כסוכן [וכינ דעמ הש״ש סקי״ס'
 וטית זוצ פשיטא שאשר, כזו צריכה לשתה םעט זט
 הוות הטיס כח שיכנסו הסיס בסקזס שניטלת ליכנס
 דירוע כטבעיות שדבר זה טדהה הטיס ולכן צריכה

 לעשות כן 5
ט וזת הכל כשסעצטת נעשית הקליעה אבל לעשות  כ
 לה קליעה כזו מפני הרפואה לא התירו מחלים
 [םמיא ח״ב סי׳ קמ׳׳ו] והטעם ספני ששני מעמיס
 הראשיניס של הסרדכי לא שייך בכהינ כסוכן ולא
׳ ספני הסכנה וטי ייסר דהרופא  נשאר רק טעם מ
 כיון האטת עיש ולא התירו רק כמקצת שיער הראש
 דתי דרבנן עיש ואף ע״נ דגט בראורייתא סטכינן
 ארופאיס כמ״ש בסי׳ קפ״ז מימ בזח לא נראד,
 למרולים לסמוך וסעסס נ״ל סשוס דירוע שאץ«ד,
 דסיון לכל המחלות שהרופאים דנים כפי הכםתס
 משאיכ רפואה זו אינה אלא אומרנא בעלמא כיחע
 ולכן כראורייהא לא סטכינן עליהם ויש שרוצים לאסור
 כשיש תטץ בתך חקליעוח עד שיוציא התמץ ואיט
 עיקר חוראי אס אין סכנהיבזה טתייית להוציאם

 אבל אם יש סכנה בזה אינם הוצציס ןס״ס שם f וזה
 שהתרנו כסיעוט הראש זת כשעושים ע״י סטים
 ותחטשת שהם עצסם אינם תצצים אבל לעשות עיי
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 שבארנו ואין זה עניין לריר שנתייבש המבואר בש״זן

 וטור [ובזה ממורן כל מס סהקשו בזה וחיה]:
 לן איתא ננס׳ [סז•] הני ריבדי דכוסילתא כלומר
 הקות דס עד תלתא יומי לא חייצי מכאן ואילך
 חייצי ופירש״י דדרך מבת הקזת דס להעלות נלד
 ועד ג׳ יםים הגלד רך והוי כנשר עיש ותטיהני על
 הטור והש״ע שהשמיטו וה ואי משום דס״ל חתו
 לטהרות אינ גם לפלוף ונהול לא ה״ל לכתוב כט״ש
 והרטב״ם ז״ל בפיב דטקואות בחב זח בלשון אחר
 וז״ל ברין ך׳ שרטה בבשרה והחרא דם וטבלה בתוך
 ג׳ ימים אין מקום השריטות חוצץ לאהד ג׳ יסיס וצצץ
 ונו׳ ענ״ל וס״ל דלאו דווקא הקזת דם אלא ה״ה לבל
 סין שריטה כנשר כשיצא רם הדין נן והראב״ד
 השיג עליו דאין זה דטיון להקזת דס שיכול להיות
 דגם בחוך ג׳ יסיס חוצץ עיש כלוסר דלא דטי הקזה
 שהדם יוצא מפגיטיות הגוף דאז צריך ג׳ יטיס ער
 שיתייבש הדם טשא״כ בשריטה בעלמא אכל על

 הטור וש״ע צ״ע:
 לח חץ או קרן התהוב בבשרה אם נראה מבחח
 והייגו שהוא בולט או שוה טסש לבשרח חוצץ
 מפגי שא׳׳א שלא יהא משהו ממגו מפסיק בין בשרת
 להקק ואם איגו גראה מבהוץ כלומר שהוא משוקע
 קצת ננשרת אף שרואין אותו מנהוץ שלא נסתם
 הנקב מ״מ אינו הוצץ שלא נאמרה במנילה ורחץ
 כשרו במים אלא על העור החצוני ולא על כשר הפגימי
 [לכיש וש׳ך סקפיז ויש בו שה״ל שכתב ונראה למימרא
 וציל לקולא כמ״ש הש״מ סקכ״ה] ופשימ הוא שאם עלה
 עליו קרום בכל עגיין אינו חוצץ [ט״ז סקע״ו] ויש
 להסתפק בשבולט הרבה סהבשר ועלה עליו קרוס אי
 טהגי וגיל דלא טהגי אך לא שכיה דבר זה כמובן

 [עש״ך כקי״ז ולו״ק]:
ט כשהאדם מדע געשה על כשרו כמו לכלובי צואה  ל
 ואינם תוצציןאבל אם נתקשו ונעשו כגליד הוצצין
 וכן מ־ימולץ שעל הבשר חוצצין ופירושו כשםגבל טיט
 או לש עיסה ומשפשף ידיו זו בזו נופל טהס כםו
 חוטי; ואם נפלו על בשיה הוצצין וצריכה להסירם
 ביריד, או לשפוך על הטקיט טיס וטטילא נופלים :

 ט כתכ הט־ר טיט הבורות וטיט היוצרים וטיט של
 דרבים אס הם נרבקץ כבשר והס יבשי; תוצצץ
 אבל שאר טיטין אפילו יבש אינו תוצץ עכל דעת
 הטור הוא דכשלא נתייבש כל מין טיט אינו תוצץ
 לפי שכשתרד לםים יפלו ושארי טיטץ לבד אלו הג׳
 אפילו כשהוא יבש יפלו טהנוף [ביי] אבל הרטב״ם
 והשיע בסעי׳ ייד כתט טיט היון וטיט היוצרים וטיט
 דרכים הנמצא שס תמיד אפילו בימות רaטה כל אלו
 חוצצין ושאר כל הטיט כשהוא לח איני הוצץ שדדי
 הוא גםהה בסים וכשהוא יבש חוצץ עכיל ונול דג׳
 אלו אף בלחותן חוצצין דמפני שוסגם מחדבקיס מאד

 ואץ

 חטטים שבת מצוי צלקות יבשות חוצצים וצריכח
 לחופם במים ער שיתרככו ויהיו כבשרה אבל כדברי
 הרא״ש שט מתבאר חח שמחלק בין ג׳ ימים לאח״כ
 אינו על הקרוט אלא על הריר עצמו שנתייבש בחוץ
 עיש וכן מבואר מדברי הרשביא בהה״ב עיש וצ״ל

 דהכמגה שלא קיגה הריר בשעת יציאתו וט״ט ייל
 תם סה שנתבנו בדבר הקרוס ג״כ אטת דאט גתייבש
 ונעשה כעין צלקח חוצץ אמנם נרטבים שם איתא
 רגלר שעל הטכח אינו חוצץ ע״ש דכן מבואר במקואות

 פיט ע״ש:
 לד וחטיהני שלא נמצא בטור ושיע חן זה והרי
 נטשגה שם טבואר דגלד שעל המכה אינו חוצץ
 אך ראיתי ברשב״א שם שבתכ בלשון זה גליד שעל
 המכה ליחה היוצאת סן המכה ומתייבשת וגעשה גלד
 עיש וגראה שמפרש במשגה כן וא״כ איש דברי הטור
 והש״ע שזהו הדין שבחיו ומפרשימ דהםשגה מיירא
 כליחח לחה ולפיז ייל דגם כווגח הרמב״ם כן הוא
 ואליחה קאי ולא על הקרום ויכול לחיוח דהקרוס
 כאסח חוצץ כשנעשח כעין צלקת יכט״ש כן היה

 נראה לכאורא ן
 לה וטיט לא נהירא לפרש כן כהמשנה וברטביס
 דבכל מקום בשים פירושו תלד ה־א הקרוט שעל
 חסכה כמו הונלד פי המכה שפי׳ בערוך עור דק
 שעלח על הטכה ונם במקרא כן הוא באיוב [מיז]
 שק הפרהי עלי גלח ופירש״י סכה יבישה והעלה גלד
 ע״ש ובערוך ערך גלד הביא מדרש על פסוק זה אמר
 איוב מנהגו של עולם מי שהיהה לו מכה ונתרפאה
 והעלחה גלד וכו׳ עכיל ועסיש לעיל ריש סי׳ נ״ט
 ולכן הדכר ברור דגם כרטב״ס היוונה כן וכן בטשגה
 וא״כ לפ״ז הקרוס שעל הפכה סשגתייכשה איגו הוצץ
 חד, שכתב רביגו הב״י דאשה כעלח המטים צריבה
 לתוף עד שיתרככו לאו על הקרוסיס קאי אלא על
 הליחות שנתייכשו [והרא״ש והרשב״א שפירשו במשנה על
 הלימות ס״ל כפידש״י בתולין גא• שפי׳ הונלל פי המכה
 קרושע״א כלעיז ואינו כפי׳ הערוך כמבואר גמ״מ ס״ס
 קנ״ל ששני פירושים הם ע״פ ונראה שזהו הליחה שגתייבשה
 מיסו ללינא הקלועיפ אינפ חוצצים כדברי הרמב״פ

 ומיק]:
 לו ודע דיש טי שאומר דנם כדין זה דריר שנתייבש
 דחוצץ נחלקו הרבה טרבוהינו וס״ל דזהו יק
 לטהרוח ולא לבעלה כמו בלפלוף ובחול שבארנו
 בסעי׳ ליא [שיך סקיינ] והלקו עליו דוודאי בדיך דינא
 הנל מודים דחיצץ נם נבעלה ויש לזה ראיות רבות
 וכן עיקר לדיגא [ס״פ םקכ׳נ] אך הטור נחנ בשם
 הראב״ד תס נלד שעל המכל! בנלל זה עיש וט־חו
 הגדולים בזה [עב״י וס״מ שס] ולענ״ד נראה שהראביד
 היה מפרש גלד שעל המכה על הקרום כדברי
 הרטבים והערוך שהבאנו וזה באטח אינו חוצץ כפו



 עחך הלכות נדה סיק קצח השלחן
 שניה [מיז םקי״ז] וכן הנשים הצובעות שחסיד ידיהן
 םלוכלכוח בצבע אינן סקווידות ואינו חוצץ שהרי כל
 םי שמלאכתי בכך איט מקפיד וכן הטוכרוה כשר
 והמיר ידיהן טלזכלכות מעט כדם אינו חוצץ נטעם
 זה ופשוט הוא רככל סה שנתבאר אם האשד, ההיא
 ביתור מקפדת שחוצץ אצלה וכן אשר. שיש לה שני
 אוטנות בנון צובעת וטוכרת בשר וידיה טלוכלמה
 ברם ובצבע אף עיפ שאינד. מקפדת וכן כל בעלי
 אומנית שיש להם שני דברים אלו אינם מקפידים נדם
 חוצץ רכן סשםע בזבחים ס״פ דט חטאת ע־ש וכן
 פשקי חנדוליס [בה״י ומנ״א סי' קסיא סק״ז מ״שן ויש
 להסתפק אם די שתסיר אהד מהם או תאמר דכיץ
 דנתיתז* לסנקייתא צריכת לנקות שתיהן וכה״נ סציט

 ואץ עוברים אף בסיס לנמרי כלא שפשוף [שם] ונכון
 להתטיר בכל טיני טיט בכל עניין כי אץ אט בקיאץ
 בטיני הטיט [ביח] וכן הטנהנ להסיר כל מץ טיטף
 שעל הגיף [לכרי השיר הס מנד משנה למקואות פ״ע
 שמפורש שה ושאר כל סמינו מסבילין ט כשהיא למ ע״ש
 והב״ח תיק שמפרש לעניין השקה ע״ש חהו כפי׳ סיימ
 שהביא סרע״ב עיש אך מימ מנ״ל להעור לץ זה ולעל״ג
 שמשרש לזה ששנינו כשהוא לח פירישי ממין לח כלומר
 מהעיט שעשוי לח כלמק ספיב למקואות באיזה מימ
 אמרו ע״ש ונע״כ מיירא כשהוא יבש למל״כ אץ חילוק בין
 מין למ ובין מץ יבש שהרי אם מסה הוא למ נופל ע״י

 מים ומיק]:
א וכחב רבינו הרס״א על דין זה סיהו אם היא  מ

 טקפדח אפילו בדבר לח חוצץ עכ״ל ואיט סובן בכלאים דיש פיב גלםחוש ממבע במיל ורובע סיל לם״ק
 ליממע ור״י ס״ל יטר הכל והלכה כס״ק ולס״ז נם מאן
 די גאחל ואפשר לחלק משם כמובן ולמעשה יש

 להחמיר]:
 מד! כמשנה דפ״ט דססיאות שנינו רבצק שתחת
 הצפורן חוצץ וצואד. אינח חוצצת כלומר שארי
 מיטפימ כעפר שתחח הצפורן כורך בני אדמ וטמאר
 בתוספתא דאפילו צואח חוצץ בצפורן שלא מנד
 הבשר והיינו מה שלמעלה מן הכשר ובצק חוצץ אפיי
 בהלק שכנגד הבשר לפי שכבצק פקפידין ובשארי
 רבדים אין ובן פסקו בטור ושיע סעי' י״ה
 ה״ל צואה שתתה הצפורן שלא בנגד הבשר החוץ
 מגד הבשר איט חוצץ ובצק וכו׳ הוצץ ואיזה הוא
 שלא מגד הבשר זה שהצפורן עודף על הבשר עכיל
 אכל הרטבים שם לא הילק בזה אלא כתב סתם דגגק
 או טיט חיצצין יצואר איט חוצץ ולא חילק מן מגר
 הבשר לשלא מגד הבשר ודחה חתוספתא מהלכה
 ולא ידענו מעטו [עביי I ולדיגא קיי״ל כחמור והש״ע
 [ותמו םיז• חילקו בין לח ליבש עיש ולדידן אק למ

 לטטלץ הצםמים לנמרי במו שיתבאר]:
 מו וכתבו הפצר וומרע שם ודל ולפי שאץ ימלח
 למין סה גקרא מגד הכשר או שלא כגגרו
 גהגו הגשיט ליטזל צפרניהס בשעת טבילה עכ״ל
 וגראה דאף אהר המנהג איגו לעימבא ואט לא חתכה
 אם רק חיח גקי א״צ טכילח אחרת שהרי כתב רכיגו
 הב״י אה״כ בסעי׳ ר ודל דווקא בצק שחחח הצפוק

 רהא כשהוא לת טפל טן הבשר ואיכ טה שייך קפידא
 וצ׳׳ל דס׳׳ל דבל טץ טיט גשאר כמין רושט על הבשז׳
 אף בגפלו רק שאין דרך להקפיד בזה ולזה אומד דאס
 היא מקפדת כגון שהיא איסטגיסה חוצץ עד שתשמשנו
 היטב ואף שגם זד. כבר גתבאר רכל שודא םקפדת
 חוצץ אך זח טפח קט״ל דבלא שפשוף אין הטיט
 סעניריט אוחו לגמרי ולבן אם חיא מקפדת הוי כבל

 הדברים שבקפירחח חוצץ:
ב הריו ההלנ והדבש והדם ושיף ההאגה ושרף  מ
 התוה ושרף החרוב ושרף השקמה יבשים חוצצים
 לחים איגם חוצצים ושאר בל השרפים אפילו לחים
 חוצצים שרף חוא טחגוטףגומ׳׳א מחאילגות קודם גסר
 בישולן [הרעיב בערלה סיא מ״ז] ויש שגדבקיס סאד
 נם בלתותן ויש שא-נם גדבק־ם כל כך יהם חד׳ סיגים
 שנהבאר ותות הוא מיני פירות ושקמח חוא םץ מסיגי
 התאנים וכן דס שנסרך בכשר אפילו לה תוצץ יחייט
 דס שמתחיל להתייבש ולהחדבק קצת שכשתוליס בו
 אצבע גמשך והולך חוט ממט [רש״י מנחיס באי]
 והבה״ג כתב דדמ שנתבשל אפילו לח חוצץ ויש להוש

 לדבריי(ש־וסק״וז:
 מג הצבע שהגשים צובעות על פניהן,וידיהן ושיער
 ראשן אינו חוצץ מפני שני טעמים האחר דמון
 שזה עישין לגוי ה״ל כאלו זחו טגוף חבשר והשיער
 וכבגד צטע שאין הצבע כדבר הנוסף אלא כעיקרו
 של בגד שהרי מציגו טבילה לפרוכת אף ע״פ שחיה

 צבוע מארגמן ותולעת שגי והשגית שאץ כאן ממשות כלל הוצץ אכל הצפוק עצמה איגה הוצצה ואפילו אמ
 היתר. גדולה ועומדת ליחתך ופורהת ועוברת ממגר
 הבשר איגח חוצצת עכ״ל ואץ לומר דזהו רק מעיקר
 הדין אבל לפי המגהג חוצץ דא״כ הו״ל לפרש ולא
 לחה מכשול לפגי הסעייגיס אלא משוס רט״ל דהמנהג
 איט לעימבא וכן גסצא לקדסוגים שהורו כן ומב״מ
 שהביא בשם הר״י מקירניל דאה לא הסירה םצסרנים
 עלמה לה טבילה וכ״כ בסגם״ד ת״ל ואם שכחה ילא נפלה
 צפרניה קודם טטלס אינה סוצצס ובלבל שלא יהא בשובם

 פיט

 אלא מראיתו של «בע ואינו הוצץ ילא דמי לדיו
 שחוצץ דיש מ ממש [רא״ש ורשביא שם]:

ד רש מהקרמוניס שהתיר מסעם השני לחוד דכתב  מ
 הדוקה אשד. שננעה ביורה או בקדירה ונתפהמה
 מעט איט קפידא אע*•* שמעט נדכק כבשר לפי שאין
 מה ממש ומטעם זה התיר אהד מהנדולימ באשה
 שטבלה ומצאה כמקים אחד בגופח שחרורית שנגעה
 בטהליגית הסרהץ שהושהרו מפני העשן וא״צ מכילה



 8W עחך [הלכות נדה סימן קצת השלח
 פיפ ומ״מ מוג להחמיר ולפבול פעם שגייס משוס דא״א הצפורן נראה אינו חוצץ עכ״ל כרין קוץ שיתבאר
 שלא יהא במוכס סיפ עכ״ל f כסעי׳ ל״ה [ב״י] ולפ״ז א״צ שיהא נקרס עור ובשר
 מז אבל רבינו הרטיא כתב על זה וז״ל טיהו כל זה על הטיט אלא כל שהטיט בעומק שאינו נראה בשיה
 דווקא שאין צואה או בצק תהתיו בשעה שטבלה לבשר אינו חוצץ [ש״ך סקכ״ד) אך באמת לא רמי
 וטאחר דככר נהגו ליטול הצפרנים אפילו אם צפור; לקרן דלעיל דבשמ הוא מובלע בתוך הבשר אבל הטיט
 אחת נשאר בידה וטבלה צריכה טבילה אחרת ובן טונח בין צפורן לבשר [רב״ש] וניל דנט כאן הכוונה
 נוהנין עכ״ל ולכאורא אין דבריו סוכנים דמאי קמיל כן הוא שמפני הכאב נכנס בעומק לתוך חכשר דאם
 שלא יחא צואח או בצק תחתיו הלא ככר נתבאר זה הוא בין עור לבשר הלא אפשר לחטט אחריו ובוודאי
 ועוד סח זה שכתב וטאהר דבבי־ נהנו וכוי צריכה כל מה שביכולת תנקהו ולא שייך לומר כיון דשארי
 טבילח אחרת והרי גם רבינו הביי הביא מנהג זה נשים מקפידות הוי הציצה הן הטיט והן חצפורן עצמו
 ועכ״ז לא הצריך טבילה אהרת: לפי המנהג דאינו כן דבל הנשים כשיש להן כאב כיה
 מח ויראה לי דדבר גדול השמיענו בזה וה״פ מיהו אינן מקפידות והוי בצבע שאין בעלי אומנות זו
 וכו׳ כלומר דאפילו לדעת רבינו הב״י שהצפורן מקפידים כמ״ש בסעי׳ ט״ד ולא דמי לרטייה כמובן :
 עצמו אינו חוצץ אף לאחר המנהג מיהו זהו מדאי נא כתבו הטור והש״ע בםעי׳ כ״א צפירן המדולדלת
 דווקא כשאין צואה או בצק וכו׳ כלומר אפילו משהו שפירשה מיעוטה חוצצת פירשה רובה אינה חוצצת
 מימ ובצק שאץ מקפידץ כזה מ״מ לאחר המנהנ נם אבר ובשר הםרולרליס תוצצין עכ״ל אבל יבלת או
 בזה יש קפידא אף בדיעבד דכיון דנהנו ליטול הצפרניס יתרת ואינם מדולדלים אינם חוצצים [רמ׳׳א] ביאזר
 לנטרי הוה כהודעה שמקפידים אף על טעט טיט או הדברים דצפורן כשפירש מיעוטו אין המים גכגסים
 בצק ולכן טשום דקשה ליזהר בזה נהנו ליטול לנמרי תתת המיעוט הנפרש והוי הציצה אבל אם פירש רובו
 דאל״כ לא היו גוהגים כן ואיכ ממילא דעבשיו מרין הפרישה רהב ונכנסים בו המים והטיעוט הטהובר לא
 גמור מעכב אף קצת משהו טיט ובצק ועיר קאםר שייך בו חציצה כיון שמחובר היא והוה כגופה אבל
 וםאהר דככר נהגו וכו׳ כלומר רכזה מוסיף על דברי אבר ובשר אף שפירשו רובן המיעוט תוצץ מפגי שאין
 רבינו הב״י וה״פ שמאחר שהמנהג כבר נתיישן עד דרך להניחו כך שכואב הרבה ועומד להחתך והוי
 שלפי דעת הנשים חוי כדין גמור ובעיניחן נחשבת חציצה [מ״ז סקכינ] וניל ברור דנם בצפורן טיירא
 בחציצה גמורה גם עצם הצפירן ולכן אם שכחה ליטול שכואב לה הרבה ואין ביכולתה לחתכו וםטילא דנשאר
 אף צפורן אחד צריכה טבילה אחרת כמו בדבר החוצץ על הגוף עד שיפול מעצמו דאל״ב מחוייבת לחחכו
 לגמרי ונחלקו הגדולים בזה די׳׳א דכשענר עליה [ונזה ח״ש בל מה שגמגם השיך בסקניז ע״ש ודו״ק] :

 הלילה ושטשה עס בעלה לא חטבול לסחר כדי שלא
ב השירים והגזמים והטבעות והקטלאות והמה טיגי  להוציא לעז על הטבילה [מ״ז סקכ״א ומהרמיל] יי״א נ
 שצרינה טבילה אחרת [פ״ך סקכ״ה ובנקהיכ] ואפילו תכשיטים שגושאיס על האזגיס והירים או גזמי
 לדיעה זו תטבול נלא ברכה וכשעת הרחק יש לסמוך האף והצואר אם הס רפויים שהמים גכגסים נהם
 אדיעה ראשונה ויש טי שאומר דנצפרגי הרגלים יש איגמחוצצין בדיעבד אבל לנתחלחמחוייבת להסירם והרי
 להקל בכל עניי; אף בנמצא טיט תחתיהם ואיצ טנילה אפילו ננט״י דקילא טנואר נא״ה סי׳ קכי׳א שצריך
 אחרח דכרנלים פשיטא דלא קפדי [פ״ח סק״ח בשם להסירן מפני שאין אנו בקיאין כל בך מה מקרי רפוי
 חמיל] ודברי טעמ הן ומ״מ ציע למעשה: ע״ש ונ״ש ננרה ההסורה ורק נדיעבד אינם חוצצין
ט וניין שנטילח הצפרניס קנלור^ בהונה ולכן ואם הם מהודקין הוצצין נם בדיעבד וצריכה טבילה  מ
 כחוהיט נוטלות הנשים בעצמן צפרניהן בלי שוס אחרת וכן הדין באנר שעל נבי הטבה וקשקשי! שעל
 פקפוק וע׳ בא״ת סי׳ תקל״ב ובשבח ויויט כששכחה השבר והיינו עצים דקים שאוגדין בס שבר הגוף או
 ליטול הצפרניס מבעוד יום יש ליטלן ע״י גויה ואם שבר אבר וי״א דאגד וקשקשץ תמיר חוצצין אפילו
 באפשרה ליטלן ע״י שיניח או באצבעוהיה וודאי רפויין רהטים אין נכנסין בהם [ב״ח£ ודגל לפי ראות
 דשפיר דמי אבל ע*פ רוב איא ליטלן יפה רק בסכין עיני הסודה ואין לשאול לטה התכשיטין חוצצץ הא הוי
 ולכן תבקש גויה שתחתוך לה הצפרנייס בסכין דהוי טיעוטו שאינו טקפיד ראינו כן רפיון רבשעת לישה
 שבות דשבות בטקום מצוה [נקה״כומג״א בפי׳ ש״מ וכיוצא בזה מקפירין להסירן תוצצין תטיד וכמ״ש
 ושבויי ום״פ סקליפ] ויש שרוצים לאסור מרחו בסעי׳ ת׳ [עסיצו םקמ״ל שכחב בשם ס׳ גן המלך שאין
 דבריהם : להחמיר אלא במי שיש לו מלאכה גרועה ובו׳ ילברים
 ג ואס יש לח נפח טבאב על מקים הצפורן ואינה חמוהיס הס והוא על כל הפוסקים ושמיהגי על הסיס

 יכריח לא לתתוך ולא לתסט בחב רבינו חב״י שהביא זה ומ׳־ו להקל בזה וצע״גולויק]:
 בםזני׳ ייס *אס נפוחה כל בך עד שאץ המיט שתחת ע מקומות הטוסתריס שבגוף בגון תוך הפח ותוך

 החוטם



 עדיך הלכות נדח סיק קגח
 סכילח בץשיניח ולא י.ית חסחרים מלח ולאהר טבילה
 גטי לא בדקה עד שנתעסקה כגתטים ובחבשילץ
 ואויב ברקה ומצאה עצם גץ שיניח או רבד חיצץ
 גץ סתריה חליגן לקולא ואטריגן דבתר טבילח עיילי
 נה עכ״ל וכ* הטור בסי׳ קצ״מ בשם הדאג״ד עיש

 התוסס ותוך האזניס בעוסק וכן שארי טקוטות
 הסוסתריס א׳׳צ שיבואו הסיס כהס דבחיב ורהץ אה
 כשרו בסיס מה בשרו סכהוץ אף כל סבהוץ [קדושין
 כקין וסיהו ראוי לביאת סיס בעינן וסעשה כשפתחו
 של רבי שטבלה ועלתה ונסצא עצסכץ שיגיה והצריכה

 רבי טבילה אהדת [שה] ולכן כל אשה קורס טבילתה וקולא נחלה היא והנה אם דין דראוי לביאה סיס
 צריכה להצוץ• שיניה שלא יהא נהם דבר הוצץ שאם הוא סררננן שפיר הוה םפיקא דרבנן ולקולא אבל אס
 מכלה ונסצא שוס דבר דבוק בהם לא עלתה לה הוא דאורייתא איך תלינן לקולא ובאמת יש הילקיס
 טבילה והוכה עליה לבדוק השיניס םקודס ן על זח [ם״ך סקליג בשם הרוקח] וי״א הטעם דביון
ד ולכן נהנו הנשים הכשרות שלא לאכול בשר ניוס שהתורה הקילה ננית הסתרים דאיצ כיאה סיס רק  נ
 לכתן לבית הטבילה ספני שהיא נבנם נין השיניס ראר לביאת סיס לבן תלינן לקולא נס נוה [לבוש]
 יוהד ססאכל אהר ואף ע״פ שכורקות וחוצות השיניס ואיני סכץ יאטו טעסי הורה נדרוש והרי סוף סוף
 מרה הורה שיהא ראוי לביאה סיס וכיון שיש ספק
 ודל להתסיד וצ״ל רכיון דע״י עסק כתמים ותכשילץ
 קרוב לוודאי שידבק כת סאום אין זד. חעותא כלל

 ואץ ספק סוציא סידי וודאי רלעולס תלינן במצוי
 [ע&״ך סי׳ ל סק״נ| ז

ח נהנה שערה בפיה או קרצה שפתותיה כלומר  נ
 שדבקח שפחותיה בהוזק או קפצה ידה בעניין שלא
 יבואו הטיס בחס לא עלהה לה טבילה חהו סשנח
 בפיח דטקואוה והנה נהנה שערה לפיה וקפצח ירה
 פשיס הוא שהרי לא נכנסו הסיס להשיער ולהיר אבל
 כקפצת שפתוחיח יש להסהפק אם הפפול הוא מטעם
 שלא היה ראוי ליכנס חסים לתוך פיה ואנן בעינן
 ראוי לביאת סיס או הטעם סשום סקום דיבוק השפתיס
 שלא נכנסו הסיס לשם רש ניס כזה בנון שקרצה
 שפתותיה ברפיון ונכנמו המיס בהשפתיפ אך הפה לא
 היה ראוי לביאת סיס אואפשרדכרפיץ מקרי נמהפה
 ראוי לניאת מיס ואינו פסול אא״כ דבקה שפתותיה

 ברוחק:
ט והכי סשםע מדברי הרא״ש נפי׳ הסשנה שכחכ  נ
 קרצה שפתותיה שדהקהן יו על זו ניוהר עכ״ל
 רמשסע להריא ראם נרפיון עלתה לה טנילה אכל
 מלשון רכינו שםשץ שם נראה שמסתפק נזה שנתב
 קרצה שפתותיה מלשון כרי לקרוץ בצפורן שמדביקח
 שפתותיה ולא נכנסו הסיס בפיה ונהי דביאת סיס לא

 בעינן וכו׳ ראוי לביאה סיס בעינן עכ״ל וסזה סשסע
 כפי׳ חראשון לחוסרא אך אח׳׳כ כתב וזיל וקצת חיה
 נראה מרצח וצא לשון דוחק שדוחקת שפתותיח ביותר
 וכד ענ״ל חהו כפי׳ הרא״ש וכן משמע כהופ׳ נדח
 [ס״ן• דיים פממה ייל וחין >מי וכו׳ קמצה ששחושיה וטי

 טצ״ל ונירספס הימה קמצה דמבמגנ בחוזק] ן
 0 ולענ״ד ועיון דלהרא״ש והתום׳ פסיקו להו רברפיון
 סוהר לא שכקינן וודאי שלהם ספ:י םפיקו של

 חדיש ולכן א״צ שתפתה פיה אלא רק שלא הדבק
 שפתותיה כחוזק וכן מטאר מדברי הרסנ״ן דל נטף
 חל׳ נדח ודל ובדיני חחציצד. לא סיב חיות הארס
 סחסיר יוחד סדאי ומחפש אחר חספיקוח ופד כגת

 עצסח

 חוששות שטא ישתייר מעט ולאו אדעתה וםנהנ יפר.
 הוא ופשוט היא שאם לא עשתו־. כן אינו טעככ אח
 הטבילח ובשבח ויויט הטנהנ לאכול בשר רק שהזהר
 לנקר חשיניס בסוכ אח׳כוס״ז םקכ״ס] ואץ לח לאכול
 שום דבר כץ הרהיצה לטבילה ואץ לח לעסוק כל
 חיום קורס חטבילח בבצק או בנרות של שעוה
 וכיוצא בזה דבחס הטחדבקיס שלא ידבק נח וכן

 נהנו:
ה י״א ררויקא בית הסהרים צריך עכ״פ ראוי לביאת  נ
 סיס דחם סקוסות נלויים אלא שסכוםים או
 טקוטטיט אכל סקוטות הבלועים שבנוף כסו בעוסק
 הרהס וכיוצא נזהא״צ אפילו ראוי לביאת סיםוסטעס
 זה הורו באשת ששמו לח טבעת באותו סקום לרפואת
 וקשה לה להוציא הטבעת סרהמה נעת המכילה
 וכמעט שיש סכנה כזה אם הטבעת תא עטוק ברחטח
 נסקוס שאץ האבר מניע שם יבולה לטבול נעור
 הטבעת ברחמה ואינו חוצץ [נוב״י סי נול חכרון יוסף

 סי׳ י] וכן מורץ הלכה למעשה ז
ו אם לא חחחח כיה הסהרים וביה הקטטיס שכנופה  נ
 ונסצא בהם רבד החוצץ לא עלתה לח טבילה
 ואס לא נסצא עליה דבר הוצץ אף ע״פ שלא ברקח
 קורס מכילה עלתה לה טבילה ואינו חסה לכחקת
 תוף וחטיפת הראש שיתבאר בסי׳ קצ״ט ראם לא

 ברקה ולא הפפה לא עלתה לה טבילה אף שלא נסצא
 דבר התצץ דכשס צריך שיבואו הטיס םסש לפיכך
 כהכרה לבחק ולתף נץדס סשאיג בהסתרים והקמטים
 רצריך רק ראוי לביאת סיס אינו סעכב כשלא נמצא
 רבד ההוצץ [שיו םקל״ב] ועוד דבכל הטף תיישינן
 שטא תה דבר החוצץ ונפל לאהד הטבילה אכל
 בסתריט ובקטטיס אין סודך לנפול ואט היה עליה
 שם דבר התצץ לא תה טפל [שם בשם לטש ומעימ)
 ועוד דיש סהראשוניס שאסרו רהא דבעינן בכיה
 הסתרים ראוי לביאת סיס תא סדרבגן [ריפב*א נסם
 יט הובא במל׳׳מ ס״א דמקואוס] אך סכל הראשונים

 משסע רסן התורה תא :
 נז נתב רבעו הב״י בסעי׳ כץ אס לא כדקה קורם
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 דרבנן מיעוטו ואף שמקפיד וסן התורה אינו חוצץ
 כדאי הט הרשב״א והטור והשיע לסמוך עליהם [ט״ז
 סקכ״פ וס״ז וכימ כדרישה] ובפרט שמלשון הכה״נ
 שכתב ר״ש אוטו• ער שירפה טבואר להדיא כדבריהם
 ום״מ הטנהנ בזח שכשתבירתה טטבלת אוהה טנביהה
 תבירחה כרנע ידיה טן חטים בכדי שתהא כולה
 בטיט וטנהנ יפה הוא ואף שיש טי שכתב שלתנט
 עושות כן [דרישה] ט״ט רבים הסכימו לזה [שיך]
 סקל״ו ומיכ ומהר״י ברונא] אך באשה שאינה יכולת

 לעטוד על רנליה בהכרת שאתרות יאתזוה ולא יפרידו
 ידיהן טמנת ותהיינה זהירות להדית ידיהן בסי םקיה
 ולכלי להרים ידיהן טטעל לטי הטקוה כל זטן טבילתה

 והאחיזה בנופה תהיה תתת הסיס :
 ©• כתב הטור נתנח טעות כפיה וטבלה עלהה לה
 טבילה עכיל וזהו סשנה שם כלוטר דלא דטי
 לנטצא בשר או עצט בין שיניח דלא עלחה לה טכילח
 םשום דאינו ראוי לביאת םים דהנשר וחעצס טודבקים
 הם טשא״כ טעות וכן שארי דברים דלאו כר אכילה
 ואין בחם תידוד שיתחבו בין השינים כטחט וכיוצא
 כזה אין השש בזה שהרי ראוי לביאת םים [וסש״מ
 השמיש זה משום דפשיט הוא ובמשנה שם קמיל לין אחר

 להרוק טמא עיש]:
 0ה עוד כתבו הטור והש״ע סעי׳ כ״ט הטובל במקוה
 שאין בו אלא ט׳ סאה טצוטצטין אט אטד לתבירו
 כבוש ידך עלי במקור. ה״ז טנונה עכיל ובתוספתא
 סתטא שנינו האומר להכירו כבוש וכו׳ ומפרשימ הטור
 והשיע שזהו רק במקור. שאין בת רק כצמצים שיעור
 םקוה דהייש־נן שטא ירים ידיו קורט שזה יטבול כראוי
 ונםצא תחסר שיעור שקוה והיינו הטיס שעל ידי
 חבירו אבל הרטבים כתב מתמ בפ״א דמקואיח כלשון
 התוספתא ום״ל דלאו טטעם חסרון שיעור םקוח אתינן
 עלה דדץ סקוהטצוטצת כתב כפ״ת אלאסיל דהטעם
 משום תראה בהציצה ולכן אטד לשון טנונה ורביט
 הכיי בספרו הנדול כתב תם כוונת הרסגים הוא
 במקור. מצומצמת עיש ובספרו כסף םשנד. שם כתב
 נ״כ כן והביא בעצטו שטחשו׳ הריביש לא טשטע כן
 [עש״ך סקלימ שכתב לסריביש מפרש על לין זה ע״ש
 וצ״ע ללא על לין זה כשב אלא על הלינים שבסיס ר״א
 אך ממילא בן הוא וכ״מ מכ״מ עיש אך מיש הטעם מפני
 שנראה כמשחק עיש ולענ״ל יותר נראה מפני החציצה
 ואזיל לפעמים שכחכט בסעי׳ סינ וגם מם שהביא ממש׳
 דיא זוטא פ״ז ולפנינו הוא במס׳ ל״א לבס ספ״י גם

 משם אין הכרח עיש ולויק):
 סן אין האשה צריכה להגביה רגליה טהרצפה בשעת
 טבילתה ולא אטריגן דאיכ הרי הרצפה םפסקת
 בין כפות רגליה להסיט והר חציצה דאיט כן דביון
 שנכנסה לתוך הסיס וקדטו הסיס לרגליה וגתלהלתו
 רנליה מטי הטהור. הוי הימר למי הטקזה ואין פאן

 חציצה

 עצמה עיניה ביותר קרצת שפתותיה כיותר וכו׳ כי טי
 יוכל לחבתין וכו׳ עכ״ל ועיקר כוונתו שתחזיק עיניה
 ושפתותיד. כדרכת לא פתוחות לגמי־י ולא סחוטות

 לגטרי וכן יתבאר בסעי׳ פ״ו עימ •
 סא וכחב רביגו חב״י בסעי׳ כ״ח לא תאתוז בח
 תבירתח כידית בשעת טבילח אאיכ רפתה ירח
 כדי שיטאו המיס כטקיס אחיזת ידיח ואם חריחה
 ידיד. כטיט חחלח שרי שטשקח טיפח שעל ידיה חיביר
 לטי הםקוח עכיל ודווקא טופח להטפיח חוי חיבור וכן
 שהדיה יריד. בטי םקוה [ש״ך סקל״ז] ר״א דאפילו
 במים חלושים מותר דאח׳ע חדי גתחברו למי חסקוה
 [ש״ז סקכ״ח] אך מ״מ יש גימ דכשחדיחה במי טקוח
 אף שירח דבוקח לבשרח של חטובלת שפיר דמי והרי
 מקום זה הוא ג״כ דבוק למי מקיה והיינו להמיט שעל
 ידי חבירחה שהם מי מקיר. אבל כשהדיחה במים
 חלושים וגעשיס כמי םקיח סשיס חימר א״כ צריכח
 שידיח לא יחיח דביקים לבשר הטובלת אלא רפיים
 מבשרה בכדי שיהיה הינור סי הסקוה לחטים שעל
 ידיה [וכ״כ בסיט סקניז ועס״ז סקכיז וצ״ל שכוונתו ג״כ
 כן הוא ואינו מטאר יפה] ודע דאף אם הדיהה ידיה
 במי מקוה אין דינן כסי טקוה רק כל זםן שלא העלחה
 יריד. טן הטקוח נעשו כמיס חלושים שהרי הפסיקתן

 טטי חטקוה [שם] וצריכה ליזהר כזה:
 0ב והנח מלשונו משמע דכרפתח יריח או הדיחד.
 מותר אף לכתהלה וכן טכואר מלשון הטור אבל
 מלשון המשנה כפ״ת דמקיאות ששנינו האותז באדם
 ובכלים וטטבילן טטאיס ואס הדיח את ידו בטיס
 טהוריט ר״ש איטר ירפה כדי שיבואו בהט טיס עיש
 טשטע רק בדיעבד וכן טבואר טלשון הרםב״ם שם
 שכתב ואם הדיה ידיו עלתה לו טבילה עכיל דםשטע
 נם כן בדיעבד וצ״ל דוודאי כן הוא אך כוונת הטור
 והש״ע הוא כסקוס שהםובלת בעצמה אין ביכולתה
 לטטל ספני ביעתותא או ס־כח אחרת ובהכרח
 שחבידחח חאחזנח ודעי בדיעבד כיון דאיא בעגיין אתר
 וה״פ לא חאחז בח חבירתה וכו׳ כלוטר בםקום ההכרח

 אא״כ רפחח וכו׳:
 סג והנה חטור וחש״ע פסקו דנם רפיון מחני דםיל
 דר״ש טחטיר וטצריך דווקא רפיון ולת״ק נם כן
 רפיון עתף טחדיחה ידיה אבל הרטבים שס פסק דרק
 הדחה טחני ולא רפיון דנזרינן שטא לא חרפה ידיח
 עיש דס״ל דלריש מחגי ולא לתיק ואין הלכה כריש
 וכן הוא דעח הרטב״ן והטור וחש״ע לא חששו לדיעה
 זו טתטעם שכתב הרשביא בתה״ב שחרי נס בתכשיטי[
 מחני רפיון כמי שנתבאר ולא גזריגן שמא לא חרפם
 אך יש לחלק דככאן כיון שמחזיקה לבלי הפול קרוב
 לוודאי שהחרק יריח אל נופה בלא כווגח [רא״ס
 בבלהיב] ולכן יש שחששו לדיעח זו דבלא הדחה לא
 םהני [ב״פ ועש״ך סקליה] ויש שכתמ דכיון דהוא
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 כמו על נכי כלי חרס שכלי חרם אינו סטסא םנבו
 מותר רק שתחא רחבח ד׳ טפחים ונס כלי חרס אינו
 טטסא סדרם םנזירת הכתוב ןשבס פ״ד: וננרש״י גטרוס

 לח• שכתב הפעם מפני םתשסגר וצע״נ.):
 0ט והנה אטת שזהו שימת הראב״ד והרשביא בתה״כ
 אבל איט טובן כלל דאטו בטבילה תוך כלים
 יש תילוק בין כלי המקבל טוטאה לאינו טקבל טוטאה
 הא אפילו בכלי שהיא יותר ממ׳ סאה שאינה מקבלת
 טומאה או כלי נללימ כלייאבנימ כלי אדמה המטלה
 פסולה בהם כדתנן כרפ״ר דטקואות וכס״ש בסי׳ ר״א
 רפסול כלים היא טטעס שאוכין וא״כ איזה הפרש יש
 בין כלי הטקבל טוטאה לאינו טקכל מוטאה חו״ל
 דס״ל דהנס דבעצס אין הפרש ט״ט כיון רעל נב הכלי
 אין איסור כלל רק טפני טעות הריסון ולכן בדבר
 המקבל טוטאה יטעו שיאטרו הלא אט עוטדין על
 דבר הטקכל טיטאה טנבו או טדרס ועכ״ז טותרא־כ
 אין תפרש בין טנט וטתימ אבל על רבד שאינו
 טקבל מוסאה לא יטעו ולטדו זה טפ׳׳ה דטקואות
 שאסרו שם ובלבד שלא יטביל על נכי ספסל דטשסע
 סשוס דסקכל סוסאה סדרם [הס שאמרו בנדה סח
 אשה לא תעמוד על נגי כ״מ וכו׳ משוס נזירמ מרחצאות
 מ״ש או ללא טסי כ״ח או לם״ל לל* המסקנא הוי הפעם

 רק משום ביעתומא עב* ולו״ק]:
 y אבל דעת תרא״ש באסת כן הוא ךעל שום כלי
 אסור לטטל אפילו על נכי כ״ה טטעס נזירת
 מרתצאות כלוסד שיאסרו דבשם שטוהר לטבול על נב
 הבלי כסו כן סותר בתוך הכלי ההו שתירשו בנסרא
 שם דאפילו על נכי כ״ה שאינו טקכל טוסאה לא
 תטבול סשום נזירת סרחצאות דססשנה לא לסרט
 רק על הספסל דטטמא מדרס ושמא תאמר דא״כ
 לטה נקטר. הסשנה ספסל דל״ק כלל דהטשנה טיירא
 סדינים אתרים בהעברה על נכי ספסל ויהכאר כסי׳
 ר״א ובדרך אנב השטיענו שאין לטטל על נביו אבל
 ה״ה לכל הכלים והטור הביא טתלוקת זו ונלע״ד שיש
 לההסיר [עב״ח שהחמיר בזה ותמיהס השץ סקמ״נ איני
 מבין וכפלומה לי שנס לעת רש״י וחוס׳ כן ע״ש ולו״ק]:
 £א ודברי הרםביס אינם מבוררים בזה דבפ״א כתב
 לא חטטל על נכי כ״ח או סל וכיוצא בהן מפני
 שמפחדת ולא חעלח לד. טבילח עכ״ל דטשטע דהטעס
 הוא רק משוס כיעחוהא כרעה חראביד והרשב״א
 ובפ״ט כתב מעיין שמימיו נמשכים וכו׳ ובלבד שלא
 יטביל על נכי חכלימ עכיל ומדלא כתב כלשין הטשנה
 על נבי חספסל ערס דבכל כלים קאטר וא׳׳כ לטח לו
 טעטא דביעחוהא ורבינו הב״י בספרו הגדול נדחק
 בדבריו ליטר רס״ל דכלי שאין לו ביה קיבול גרע טפי
 סאהורי כליט או דטיירא דווקא בשהטיס עוברים עליו
 ע״ש הרק דאיך כתב בטעס פחד שלא העלד. לח
 טבילה דסשסע גם בדיעבד נגר סברת כל הפוסקים

 רטעם

 חציצה כט״ש כסעי׳ סיא לעניין אתיזת הכירתה
 דכשהדיהה ידיה סוהר וזהו כשאין שם טיט אבל כשיש
 שט טיט אף שתטית לה שאינו הוצץ ט״ט צריכה
 להגביה רנליה מן הקרקע כן טשטע כש״ע סעי׳ ל׳
 לוש״ך סקימ] דאף דלא הוי הציצה מימ אין המימ
 עוברים תתת כפיה רנליה [והסיע םק״ס ממה בזה

 ולפמ״ש א״ש וכ״כ נהג׳ רבים]:
 J כתב רבינו הכ״י בטעי׳ ל״א אין טובלין בכלים0

 לפיכך אם היה טיט במקומ שטובלת לא תעמוד
 על נכי כלי עץ שטקבלץ טוטאה מגבן ולא על נכי
 נסריט שראויט לטדרסות ולא על שוט כלי הראוי
 לסדרם ותטבול טשוס נזירת םרתצאותשל כלים עברה
 וטבלה לא עלהו! לה טבילה אבל טתנת היא תבילי
 זטורות ההה רנליה טפני הטיט וכן לא העטור על
 נכי כלי הרס ולא על נכי בקעת ותטבול ואף ע״פ
 שאין כלי הרס סטםא סנט ולא ראוי לסדרם השש
 הבסיס הוא שטא תפתד שלא תפול ולא תסבול כראוי
 עברה וטבלה על נכי אלו עלהה לה טבילה לפי זה
 סקור. שיש ט שליטת של עץ כלוטר טדרנות אט
 מכלה על נכי השליבות אפילו אם הם סתובריס
 לכותלי הטקיה לא עלהד. לה טבילה דפשוטי כלי עץ
 הם וצריך לעשות בטקוטן טדרנה של אבניט ותהיה
 המדרגה רהבה ד׳ סקיס הגתת הרגל ברי שיהא בה
 שיעור מקום לבל תפתד ליפול םסגה וסילון של עץ
 הקטע בקרקעית הטבילה אם אין לו לבזבז כלוטר
 טסגרת שאז אין לו בית קיטל טוהרה לעטור עליו

 ולטבול עכ״ל •
 0ח ביאור הדבריט דידוע שאין טובלין אלא בגהר או
 מעין או סקור. ולא ככלים ואפילו אם טי המעין
 גכגסו כהכלי גפסלו כס״ש בסי׳ ר״א ולפיכך אם היהה
 בקרקעית המקור. טיט בזה שאין טובלין ט כסו
 שיתבאר ובהכיה להגיה דבר על הקרקע שתעטוד
 עליו יש בזה שגי תגאיט האתת שיהיה הדבר רותב
 ד׳ מפהיס דכפהוה טזה ההבהל שלא תפול ולא
 הסטל יפה ולכן כיון שהוא רק הששא בעלסא אם
 טבלה על פחות טזה והיא אוטרת שיפה טבלה עלתח
 לה טבילה והשגיח לעיכובא שלא העטור על כלי
 הטקבל טוטאה כטו על השולים של כלי עץ דכלי עץ
 מקבל טוסאה טגבה ולא על גסרים הראויסלטדרסות
 דטטטא טיטאת סדרם ולא על שום כלי הראוי לטדרט
 כטו כסא וספסל וכיוצא בהן דאעיג רטן התורת אין
 זה כלום שהטקוח לא נפסלה כזה כיון שהטיט איגס
 בהבלים מ״מ מדרבנן אסור מפני שההמון לא יבהינו
 בזה ויסטרו כמו שמותר למטל על נכי כלי אף
 שמקבלת מימאה כמו כן מותר כהוך הכלי וזהו שקראו
 גזירת טרתצאות כלוטר אטכטאות של מרתץ שרותצץ
 כהן ויאמרו שמותר לטטל בהן ולכן נמ בדיעבד לא
 עלתה לה סבילה אכל על דבר שאינו מקכל טומאה
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 באופן שטי המקור מחוברים למי הנהר ונזר. לא שייך
 נזירה מרהצאות דאינן דוטין למרחצאות של כלים
 וליכא למיגזר שמא יטבלו נתוך הכלים ע״ ש ותירוץ
 זה לא שייך על מקואות שלנו שעומדים בפ״ע ורק
 תירוץ זה יעלה להכשיר בהרבה מקימות בקיץ
 שמעמידים על הנהרות בהי רהיצה וטבילה לתענוג
 להקר שקורץ קאפאלנע׳ס רהטים םתוברים למי הנהר
 וכשר לטבול בהן אבל לא על סתם מקואות שלנו:

 ןזךן האמנם הרכה מרבותינו האחרונים הרבו להשיב
 עליו [הב״ח והשיך סקמ״ה ומעיויט והגסה דרישה
 ומהר״ס פזווא סי׳ ליא ומהרמיל סי׳ נ״ז] וחורף דבריהם
 כן הוא דזה שכתבו גסרים הראויים לםדרסות הבוונח
 גסרים הטיוהריס לכלים וראויס לסדרם כסו ספסל
 וכיוצא בו ולא בגסרים העוסדים לבגיין שאין שם כלי
 עליהם כלל וכ״ש אם דבקן בססמרים שגעשו בניין
 גמור אך יש בזה שאלה דאיכ הדשב״א והש״ע שכתבו
 אבל גותגת היא חבילי זמורות וכו׳ למה להו הכילי
 ומורות ליטא אבל גותגת היא גסרים שאיגן םיוחרין
 למדרס [וכן הקשה הש״נו סקסינ] אמנם אין זה שאלה
 כלל דםתם נסרים שעושין האוסגים הם בשביל כלים
 נידוע ופשיטא אם עישו נסרים נשביל קרקע המקית
 דשפיר דמי וטזה לא סיירי נלל דאינהו סיירי שלוקתת
 דבר להניחם חחת תליה לשעה קלה ואתר נך תטלס
 משם ואיפא חקח נסרים שאינן ראוי! למדרס לכן
 נקטו חבילי זמורות דהוא שכיח ומצוי ולאחר הטבילה
 הטלס אבל אם עושיס נסריט כיחור לקרקע הטקוח
 לא שייך דין זה דא״כ אין כאן טיט ותא תקין לעולם

 ואינהו מיידי בהקין לשעה כמובן טלשונם:
 ןזןי ועוד דאפילו בנסרים העשוים בשביל כלימ אין
 בהם מוטאה עד שתעשה הבלי דהא דקיי״ל נולמי
 כלי עץ מטאין [ווולין כהי] זהו כשעצם דגלי ננסרה
 רק לא ייפוה עדיין כסו שביאר הרםבים בפיה סבלים
 ע״ש ואיכ אין איסור רק בנסרים שנעשו לסדרם כמו
 שהן אכל נסרים העשויים לכלים טהורים עדיין וכיש
 דנםריס שנעשו לבניין לא יבואו לעולם לכלל טומאה
 והא דנקטי חבילי זטורות דוגטא בעלטא נקטי שהוא

 טצוי והפקר [נ״ל]:
 עץ ומה שכתבו רעל השליבות אינו טועיל טבילה זהו
 כשעשו חשליבות בתלוש בעודנו חוץ למקור. וודאי
 יש שם בלי על זח אבל באמח כשעושים זח במקוח
 מהקן האומן דופני השליבוח וחשליבוח דגל כראוי
 אבל אח״כ פורקן לגמרי ומעמיד במקור. צד אהד
 מהשליבות וקובען בארץ וכן צר השני ונעשר. כבניין
 ואח״כ טשים כל שליבח ושליבה בחורי הצדדים ובאים
 טההלה לבניין ואין על זח שט כלי כלל ולכן אם
 השלייה רק רחבה ד׳ מפהיס רשאה לעמוד עליה
 ולטבול וכן אם עושים םררגות בהסקוה עצטה בלא
 צררי שליטת וקובעים נהטקוה עצטה סדרנות מדרגות

 פשיטא

 דטעם זח אינו אלא לכתחלה [ועי׳ש בכ״מ שנדחק כזה]
 אך די״ל דאין כווגחו על דיעבד אלא דח״פ מפגי
 שמפחדת ולא העלה וכו׳ כלומר דמפגי חפחד לא
 תעלה לה הטבילה כראוי אבל לעניין בדיעבד י״ל

 דםיל ככל הפוסקים :
 עב ונלע״ד דהרטב״ם זיל היה לו שיטה אחרת בזה
 דהגה זיל הגט׳ אמר רבא אשה לא העמוד ע״נ
 כ״ח והטבול סבר ד״כ למימר טעסא מאי םשום גדרת
 מרתצאות הא ע״ג סילהא שפיר דמי א״ל ר״ח התם
 טעטא טאי משוס דבעיהא סילתא גמי בעיתא עיש
 וקשה מגיל לר״ת דטעם רבא משוט דבעיתא ואם
 באמת אמר רבא הטעם משום דבעיתא א׳כ איך סבר
 ריכ לומר טעם טרחצאוה אלא וודאי רהעגיין כן הוא
 דריכ היה סבר דטעשא דרבא משום מרחצאות והוי
 כספסל דסשגה ורבא קט״ל דרווקא כלי שיש בה שם
 טימאה אבל סילהא כלומר סל של גצרים דאין עליה
 שם כלי כלל טותר וריח פשיטא ליה דאיגו כן ראיה
 לסר. גק־ט כית ליטא סתם כלי אלא וודאי דאין דין
 זה גוגע לטעם המשגה כלל אלא הטעם משום דכעיתא
 וגיס דאפילו אם יש בה גקב גחל שבטל שם כלי
 מעליה ולא שייך טעם המשנה ג״כ אסור משום ביעתוהא
 ולכן נקיט רבא כ״ח רבה שייך ביעתותא שלא תשבר
 והפול ולכן נם ע״נ סל אסור דמפגי שהיא רכה תיבעת
 ג״כ שמא הפול ולכן בפ״א העתיק הדמב״ם דין זה
 ונ״מ אפילו אם בטל שם כלי מעליה עיי נקב כמ״ש
 ואינו ספרש דהבעיתותא הוא מפני קוצר המקום דאינו
 מפרש סילתא בקעת כרש״י אלא םל וזהו לכתתלר.

 ובפיט כתב חן המשנה [כנלעיד]:
 w וזה שכתב רבינו הב״י ולא על נבי נסרים שראויס
 לטדרסות וכ״כ לשון זה הרשב״א בהה״ב דבהה
 המחלוקת דבפשוטו נראה דהכוונה נשרים רהבים הראויים
 למדרשות ואיכ יש לההפלא איך אגחנו טניחיש נשריש
 רהבימ בקרקע המקוה והלבוש צעק עיז ככרוכיא ע״ש וכן
 במ״ש רביגו הב״י דמקוה שיש בה שליבוה של עץ
 אט טבלה על השליבות לא עלהה הטבילה דפשוטי
 כלי עץ הט כלומר דאעיג רמדאוחיתא אין מקבלין
 טומאה מ״מ מדרבגן מקבלין טומאה כמ״ש הרטב״ט
 בפ״א מכלים ואפילו להתוס׳ בב״ב [סף ן דטהורים
 לגמרי הא כהבו מפורש דבהנך דחזו לםררםות טמאים
 מן תהודה ע״ש וכיב הרטב״ס שם וא״ב איך עושים
 אצליגו מעלות עם שליבוה רהבור. ועליהן הגשים
 עומדות יטובלות [יברפ״ד דכליס נחב הדמב״ס ;כלי
 עץ שאינו עשוי לקב(ה ועשוי לתשמיש אדה בלבל כגון
 הסולם טהור גם מדרבנן ע״ש והרי עשוי למלרס ואפשר
 לתלק בין שליטת קצרות כשתה כולם ובין שליבות רחבית

 לדורסיס עליהם בטוב וצ״ע ודו״ק]!
 עד והלבוש חחר ליישב הסגהג םהגםריס במקימו
 לובלין ספני שמי הנהר מקיף את כל חדר הטבילה
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 פשיטא שאין זה כלי אלא בניין וסה גם אם קבעו פא ולא הטבול בםקום שיש השש בגי אדם שיראוה
 בטטטדיט פשוט יוחד טביעתא דפוההא שאין שם כלי בין ישראלים ובין עכו״ס ספני שהיא בושה
 על זה ובפרט כי הסיס צפים עליהט והוי כבגיין גטור וטטהרת לטבול ואינה מדקדקת בטבילתה וטיהו נריענד
 [והט״ז טקליא השיר משעם ללא קיי׳ל כהראב״ל לאין אט אמרה שדקדקה יפה עלתה לה טבילה דזהו רק
 האיגזור מצל טומאה ע״ש ולכן הפיר בסקל״ב אפיי נעשו חששא בעלמא יכמ״ש לעניין ביעתור״א בסעי׳ כרת:
 השליבות מבמת כשלימות עיש וכל לגריו צ״ע נמו שתמה פב לא תטנול בקומה זקופת מפני שיש מקימות
 הס״מ ולחה כל לבריו שרצה סס״ז ללפות לברי מהר״ם שטסתתרימ בה ואל תשתה הרבה עד שידבקו
 סלווא והב״ח ע־׳ש והעיקר כמו שבארט ולזה הסכימו סתריה זה בזה אלא שוחד. מעט עד שיהיו סתרי בית
 כל הגלולים]: הערות נראים כדרך שנראית בשעה שתיא עירבת את
 עח ווה שכתב בסילון של עץ דטותרת לעטור עליו הפת ויהיו תחת דדיה נראה כדרך שנראה בשעה
 ולטבול טשטע ראפילו באינו רהב דיט דטשיט שטניקת את בנה ויחיה תתת בית תשתי נראת כדרך
 דקטע הוא בקרקע לא בעיתא טנפילד. כן טכואר שנראית בשעה שאומת ופיה בעמידה שמגבהת ידיה
 כתשו׳ הראיש הטעם עיש וא׳יכ לא בעינן ד״ט ומה קצה ואינה צריכה לתרתיק ירכותיר. זו טזו יותר טדאי
 שכתב שאין לו לבזבז הכוונה שכרות שלישית אין לו ונט לא להרתיק זרועותיה טן מוף יותר טראי אלא
 לבזבז כסו שיתבארו עיקרי דיני צינורות בסי׳ ריא כדרך שהן בעת הלוכד. וסשתוה מא עט השיעורים
 ואני הסה על יה שהזכיר של עץ רהא כיון דהוא שנתבארו אך השיעור הזה הכל בקיאין בו [עס״ז סיול׳׳ז
 טתובר לקרקע נם של סחבת אינוסקבל טוטאח כט׳׳ש ולסמ״ש א״ש ולו״ק] ואם שיניה כנון ששחתה ביותר
 הטור בשם הרא״ש בסי׳ ר״א ובש״ע שס סעי׳ ט״ח או זקפת ביותר עלתה לה טבילת וי״א שלא עלתה בן
 ע׳׳ש ונ״ל דבאטיז לאו דווקא קאמר אלא משים דשאלוחו כתב רבינו הב״י בסעי׳ ליה ויש שהעת עליו דלפי
 על של עץ ועיינתי כתשו׳ הרא״ש [כלל ל״א לין נ׳] סד, שפסק בעצסו כראש סי׳ זה בכיחול ובדם מכה
 וחאטח כן הוא דכשהשיב טטעם מחובר לקרקע לא שחוצץ לא היה לו להביא דיעה זו שאינו סעכב
 הזביר של עץ ובשל עץ לא כחב טחובר לקרקע בדיעבד דזח בזת תלוי לפיגירפת חנטי [פיך טקמ׳׳ט]
 ונס הטור לא הזכיר של עץ ודברי רבינו הב״י צ״ע: אס זהו רק לטהרות בטו שבארגו ויוהר טזה יש
ט כתב רבינו תב״י בסעי׳ ל״נ לא תטבול בטקיט להקשות רהא תרטב״ס תא טהטקילים בכימל ובדם  ע
 שיש בקרקעית שוס טיט טשוסתציצת אא״בתתן טכה שבתב טפורש בפ״ב חת רק לטהרות ובדרך
 עליו זםורות וכיוצא בהם דבר שאינו טקבל טיטאה נחלהה פסק בפ״א דצריכה נם לבעלה שבן כתב שם
 ואס טבלת י״א שלא עלתה לה טבילת עכ״ל וכתבו בדיןי׳וז״לוצחכה האשת לטבול דרך נחלתה כאורנת
 המפרשים [שיך סקמ״ז] וז״ל ואע״נ דלעיל סעי׳ י״ד וכו׳ עכ״ל וא״ב כ״ש דרכינו הב״י שפסק באלו להתשיר

 פסק דאינו תצץ אלא טיט היון וכוי י״ל דהכא נסי כ״ש כדרך נחלתה :
מ ייימ יאפ״יי פג אסנם באמת דברי רבינו הב״י צודקים דיש ראיות י י ט °  טיירא בטקוה שיש טיט עניי כ
 על זה סמכו עכשיו וטובלין בסקום שיש טיט וכר רבות דחן זה רדרך נדילהה אינו מעבכ בדיעבד
 עכ״ל וט״ט צחכה למביה תליה בשעת טבילה כין לבעלה בין לטהרות ובזה סובן סה ששינה הרםביס
 [לנמ״רן וכסו שכתבנו בסעי׳ ט״ו ע״ש : לשון מט׳שאטרה אשה לא הטבול אלא דרך נדילתה
 פ סית בעיקר פירושם נלע״ר דהטעיין בדברי רבינו והוא כתכ וצריכה וכו׳ אלא לתחת לכלי לטעות
 הב״י בספרו הנחל רצת טתהלה לוטר כן דטיט ולוסר תם בחעבד סעכב וראיה ברורה לזה טט״ש
 זה תא כטו טיט היון אבל אהיכ הביא בשם הראב״ד הרסביט שפ בפ״א הכופה יחו ורנליו וישב לו כאמת
 שכתב ח״א דבכל טיט אינת טובלת וזה ששנינו הטיט אט נכנטו טיט דרך כולו טתר עכ״ל וזת
 בטשנה דטקואות ררק טיט היוןהתץ זת בכליס אבל תספתא בפיה דטקואות והשחא ק״ו הדבריט דאט
 באדם שיש סדקיס ברנליוז בין אצבע לאצבע תיישינן אפילו בכפות יש סקוס שהםים יכנסו דרך כולו כ״ש
 לבל טיט שהסיס לא יכנסו בהם ע״ש וזת באסה כשיהה תקיפת אלא וודאי חת רק לכתהלה אפילו
 דעת רש״י ז״ל בשבת [סה:] ובנדה [טד] ובטיש הר״ן לטהרוה שהרי התוספתא מיירא באיש כמבואר טהלשון

 שם שזת דעת רש״י ואיכ וודאי שזת כוונת רבינו וכ״ש דלבעלה אינו טעככ:
 הב״י• דבסעי׳ י״ד כהכ עיקר החן לפי דעת רוב פד ועוד ראיה םסה שיתבאר ראם הסיס סועטיס

 כהכ י״א ולפ״ז בוודאי יש ליזהר בכל טין טיט וכן ואבן טהח דטבילה ככהינ יוהד נרוע סשיהה וזקיפה
 נראה להורות ורק בחעבד כשלא טבלה פעם אחרת אלא וודאי דהסיס נכנסיט תטיד ככל שטח הניף אלא
 זהיהה עם כעלה יש לסמיך על דעת רוב הפוסקים זהו רק לכתהלה ואף שי״ל דבשכיבה כל נופה מתפשט

 כנוכה הטטל בשכיבה על צד הטף חת סבה״נ

 בסים סיס לא יסלס דסהכווצת טקצה ונדע משיהה
 חפיפה

 [כנלע׳׳ל]!
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 סקנ״א£ דאין בבח לדבוק גביני העיניס בדיבוק
 השפתים ולכן כתב זה בלשון י״א בלומר דטדינא לא
 נראה לחלק בין זה לקפצה שפתותיה ונם בכאן לא

 עלתה לה טבילה :
 פן דבר ידוע דכשהאדם נכנס לטיס שערות הראש
 מפני קלותן שטין על פני המים וכשיהיה אפילו
 שיער אחד הוץ לטיט הוה כלא טבלה ולכן כתבו
 רבותינו שלא תטבול לברה אלא שתעטוד עליה בעת
 הטבילה אשר. גדולה בשנים לא פתות טי״ב שנה ויוט
 אחר שתהיה כת דעת והיא תראה שלא תשאר אף
 שערח אחת חוץ לטיס ושלא ההא צף על פגי תטיס
 ולבד זה ידוע שגשים ילדות מבוחלות בעת חכגסן
 למים ויכול להיות שלא תטבול יפה ולכן הסגהג
 הפשוט בכל תפוצות ישראל שעומדת אשד. עלית בעת
 הטבילה וקורין לה טוקערי״ן אמגם אם היא בכפר
 ואין אשה על גכה לא מפגי זה תעכב הטבילה וכתבו
 הטור והשיע בסעי' מ׳ שהכרוך שערה על ראשה
 בחוטי צמר או פשתן או רצועה ותקשור השערות
 רפוים שהקשרים יהיו מעט רתוק מהשערות כדי שיכנסו
 בהם המים או בשרשרות של חוטים חלולים או תקשור
 בגד רפוי על שערותיה ואף שבראש הסי׳ נר״נאר
 דלכתחלה אין לקשור אפילו ברפיון טיט כשאין ברירה
 בהכרה לעשות כן ובם ש בסעי׳ ט׳ דממשגה וגט׳
 מוכח להדיא דגם לכתתלד. סותר עיש ועוד כתב
 אחר מהגדולים ראשה שהיא זריזה ואיגד. טבוהלח
 במים תוכל לתפוס שערה בידיה ער שיכגסו כל
 שערותיה להון• המים ותסלק ידיה מהם ואז תהא
 הטבילה יפה ויכולה לסמוך על זה כשער. הדהק [סיפ
 סקע׳׳ס בשם מהרש״ק ע״ש ודע דסס״מ בסקע״ח חקר
 דאיך אשה אחת נאמנח באיתחזק איסורא ונדחק מעעס
 שבילה לעשות ע״ש וא״צ לזה ללהעובלח הרי התורם
 האמינה והיא להעדשא בעלמא מבקשח אחרס להשניח
 עליה א״כ איזה עניין הוא לאיתחזק איסורא ודו״ק]:

 פח לא תחזיק אצלה סמוך לטכילהה כשהיא ערומה
 בנה או בתה הקטנח דםתס ילדיס רגליהם
 טטונפות בטיט ואשפה ויש לחוש שיעלו עליה ותדבה
 הטיט בגופה וז״ל הרטב׳׳ם בפ׳ב והש״ע סעי׳ מ״א
 המפשלת בנה לאח־ריה כשהיא ערוםה וטבלה לא
 עלתה לה טבילה שמא היה טיט כרגלי התינוק או
 בידיו וגדבק באמו וחצץ בשעת טבילח ואחר שעלתה
 גפל עב״ל [זהו גירסמ ר׳׳ח בגמ׳ סז׳ כמ״ש התום׳
 בד״ה נתנה | ואין לתמוח למר. לגו לחחזיק ריעותא
 די׳׳ל דם״ל דזהו כדבר ברי אך יש מחגדולים שפסקו
 דבדיעבד לא היישינן לזה [ש״ך סקנ״ג וב״ח] ופשיטא
 שאס נכנסו צרורות וקסמים בסדקי רגליה דהוי חציצח
 ומחוייבת לטבול פעס אתרת וכן איספלגית ומלוגמא
 ורטייה אפילו בבית הסתרים תוצצין דאף ע״פ שא״צ
 שיבואו בהם המים טיס צריכים שיהא ראוים לביאת

 סיס

 וזקיפה ועוד ראיה דהגה יש מי שהקשה איזוז השש
 יש בשיחה וזקיפה הא כבר גתבאר רכל שהמים קדמו
 ליח לן בה והכא הרי כהכגסה למים עלו מ׳ המקוה
 על כל שטח הגוף [מיז סקל״ח] ותרצו דחיישינן שמא
 ידבקו קמטיה קודם שתכגס להמים ובביאתה ככר הם
 סחבקים ולכן כת?ו שטוב שמקורם הכנוס ער צוארה
 במים ולא חיישיגן אס אח״כ כשתטבול כולה עם ראשה
 תשוה הרבה [שם] והגה מי לא יראה חדוחק הזח
 שגיתוש לדביקת הקמטים קודם והרי כשהולכת להמקוה
 הולכת בקומה זקיפה ולמה תשוה אז ויש טי שתירץ
 רחיישיגן שמא ידבקו קמטיה כל כך שלא יהיו המים
 שבקטטיס מתוברים למי הטקוה [נקה״כ] ונם זה דוהק
 כמובן ולכן ג״ל דו! דאי כן הוא דאין כאן תששא
 בדיעבד ורק לבתתלה הזהירו בזה וזהו טעמו של
 רביגו הב׳׳י דםיל דדין זה קילא טבולהו [גס הש״מ

 םקע״ו סרח ליישב ולפמ״ש א״ש בפשיעות ודויק]:
 פח כיון שגהבאר שצריכה לטבול דרך גדילתה לכן
 כתבו רבותיגו שצריך לראות שבגובה המים
 שבמקוה הגיע עד למעלה מטיבורח זרת והיינו הצי
 אסה ג׳ טפחימ ממעל לטיבורה וזהו לכתוולה אבל
 משום זה לא תעכב הטבילה וכתבו הגאוגים דמגגדרא
 כביגיתא ושפיר דמי כלומר אם המים מועט־ן בגובה
 שבעמידה א״א לה לטבול שכל הגוף לא יהיה תחת
 המיס תשכב על צידה או על גבה וכריסה ויהיה כל
 גופח תחת המים וזהו ככיגיתא כלומר כדג ועור •תבאר

 בזה בסי׳ ר״א ן
 פו אינה צריכת לפתוח פיה כדי שיכנסו בה הסיס
 ולהיפך לא הקפיץ את פיה יותר מדאי ואס קפצה
 יותר טדאי לא עלתה לה טבילה משני טעמימ האחת
 דחפה בעינן ראוי לביאת מים והשנית שבמקום דיבוק
 השפתים לא נכנסו הס*ם ומקום דיבוק השפתים צריך
 ביאת טיםטסש חתו אינו בית הסתרים וכיצד העשה
 תשיג שפתותיה זו לזו דיבוק בינוני לא פתוה ולא
 םדוכק לנסח באופן שהשפתים יהיו כמים וגם הפה
 יהיר, ראר לביאת מים וכן לא תעצים עיניה ביותר
 בדי שלא חיהוי חציצה לםטה מהעינים ונם לא תפתת
 אותם בייתי דלא תיחוי חציצה למעלה מהעינים אלא
 חחזיקס כדרך בני אדם ואם עצםח ביותר או פתהה
 ביותר כתב רבינו הב׳י בםעי׳ ל״ט די״א שלא עלתה
 לה טבילה ע״ש ולא הביא דעה אחרת כבסעי׳ ל״ח
 בזקיפה ושהייה יותר מדאי ומבואר מזה דבזה דעתו
 להתמיד נם בדיעבד והסברא נותנת בן רהא בביאתה
 למקוה העיניס הם למעלה מחמים ואס פתחה ועצמה
 ביוהר הלא לא יגיעו מים כלל למעלה מהעינים או
 למטה סהעינים ומ״מ כתכ זה בלשון י״א ולא כתב
 סתם דלא עלחה לה טבילה ככקפצה שפהוהיה דההיא
 משנה טפירשת היא ספ״ח דמקיאות ויש מקום לומר
 רעציסת ופתיחת עיניס כךלא מינה כמובן [עש״ך
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 מים כטו שנהבאר וכן טשיהה שטן או שאר דבר שטן שבשער הערוה וקורין להן פיל״ץ ליי״ז ונדבקים בעיר
 על נופה או ראשה הזהר לרחצן סקודס שלא חחא ובבשר בחוזק צריכה להסירן ע׳׳י מימ המין ושפשוף
 הציצה ספני שדבר שטן טרחת את הסים ונס השש היטב ולנורדן בצפורן ומה שאין ביכולתה להסירן אינו

: הוצץ דהוי טיעוטו שאינו מקפיד:  חציצה כס״ש כסעי׳ ל׳
א איפסקא הלכהא דטבילה להרוטח ולקדש צריך  &ט כהכ רבינו הרמ״א כסעי׳ מ״נ י״א שהאשה צ
 צריכה להטיל מיס קורט טבילה אט היא צריכה כוונה לטבילה אבל להולץ לא בעי כוונה
 לכך נמ צריכה לבתק עצמה בגדולים ובקטנימ שלא וטבילה נדה לבעלה הוי כהולין וא״צ כוונה ולכן נדה
 ההא צריבה לעצור עצטה ולא יהיו ראוים לביאה שטבלה בלא כוונה בנון שנפלת לתוך המים או שירדה
 סיס נס צריבה לחסיר צואת חחוטט עב׳ל ביאור להקו• ה*ז טוהרה לבעלה אך יש טהטירין וטצריכץ
 דבריו נ״ל דה״פ ראם צריכה לכך כלומר שטרנשת טבילה אהדה בלא ברכה דיכול להיות רכיון שהיהה
 שצי־יכה לקטנים וודאי צריכה להטיל טיט דשטא יבואו בלא כוונה לא טבלה יפה ועוד דדעת הרשביא רצריך
 הסי תלים עד ססוך למקום יציאתם בעת המכילה כוונה רבאמת יש פלונהא בנס׳ | חולין לא: | והרטב׳׳ם
 ולא יהא הסקיס ראוי לביאת סיס ואה״כ קאםר נם ורוב הפיסקים פםקו כםאן דס״ל דא״צ כוונה והושב״א
 צריכה לבתק וכו׳ כלומר אפילו אינה מרגשת שצריכה פסק כמאן דס׳׳ל רצריך כוונה [עביי] ולכן אם
 נכון לבתק דאולי כעת הטבילה הצריך לנדולימ או הבירהה הפילה בכוונה למימ מועיל לכל הפלסקימ
 לקטנים וםסעם תשש. שנתבאר יםהאי סעסא נס דכיונת הבירהה הוי כיונה [שיך סק״ש ופיז טק׳׳מ]
 צזזיכה להסיר צואת ההוטם סיהו כל זד. לכתתלה ויש לתוש לנההלה לרעת הרשב״א וכן איתא שם
 ובדיעבד אינו טעכב [שם טקנ״ם וכ״מ בב״מ] אך בנט׳ תדיז שטבלה כבנדיה טותרת לבעלה כשהננדיס
 לפלוף יבש שעל שפה ההוטס וודאי דהוצץ שהרי הוא רהבים והסיס נכנסים בהם על כל הנוף אבל אט יש
 טבהוץ [רמ״נג משאנו סי' ה״י] ולפלוף יבש שבתוך כהבנדיס אפי׳ מקוס אחד מודבק לבשר פשיטא שאץ
 החוממ בנובה ההומס אינו הוצץ [שם] שאינו יוצא המכילה כלומ וצריכה מבילה אתרת בברכה. ודע
 לעולם ונס היא סקוםבלוע שא״צ ראוי לביאת סיס: שדרכן של נש־ם צנועות להסתיר ליל מבילתן שלא
 לילך במהומת או בפני הכריות שלא יתישו כהן כני
 צ היהה בח מכר. סמוך לרא0ה והשערות של ראשה ארמ ומי שאינה עושה כן נאמר עליה ארור שוכב עם
p היו הוץ למכה אך ראש שערה אחת או שתים כל בהמה ודרכן של נשיס ליזהר כשיוצאות 
 מודבק למכה ח״ז חוצץ וה״ה בשאר מקומות הנוף המכילה שתפנעבה הכירההברישלאיפנע בה ההלה
 במקומ שיש שיער וצריכה להמירן מהמכה וכן אמ דבר טמא ככלב וכיוצא בו ואפ פנעו בה ההלה
 ראש השיער היו טודבמה בטיט או בצואה צריכה דברים אלו אם ודא יראת שמימ ההזור והטבול רק
 להדיהן וכן ריסי העיניס כלוסר הנבינץ צריכה ליזהר אהר שראתה אשד, אהדה שוב אין השש דהעיקר הוא
 שלא יהיו סדובקיס אמה שערות טנכעי טטה לנביני הפגישה הראשונה רהםהשבה פועלת אז דש נשים
 טעלה וכן לפעטיט יש שנכיני טטה עולה שיער או שהולכוה סהטבילה עס אשד. אהדת ועכ״י בפנק דבר
 שהי שערוה לטעלה ונוקכץ בריסי עיניה טלטעלה טמא הוזדוה לטבול ואעו עיקר כטיש והדבקה כחכ
 רוצאין םשם והוי חציצה ובן לא חטבול באבק שעל דפנישח סוס ליה לן בה ספני ,והסוס טטעט בשינה
 תליה ואם טבלה יש טי שאוסר שאינו הוצץ מפני [עש״ך סקס״א] ואיהא בפסהיס [קיא•} האי טאן דפנע
 שחטים טריהים האבק ויש טי שאוטר שחוצץ שהאבק באיתתא בעידנא רסלקא מטבילת טצוה וכו׳ ליטא
 נעשת כטו טיט כירידחח לסיס ותוצץ אאיכ שפשפת חכי שופך כוי על נדיבים דתעס בתוחו לא דרך ויש
 מקודם או טבלה בהמין והחמין מעבירין האבק בוודאי נירסיס קרא דאיוב [ייכ] וסויה אפיקים רפה ע״ש

 וכן צריכה ליזהר שיש טין כעיט הדכוקיט כבשר והאשה הצנועה טובטוזת שיהיו לה בנימ כשרימ:

 p*D לןצט דין בדיקת הנוף ותפיפת הראש בשבת ובתול ובדיקת בית הסחרים ועוד דיניפ.
 ובו ביו סעיפים.

 א שלשה דברים טהוייבתהאשה לעשוח קודם הטבילה בשרו לםיס ואח נשרו אח הטפל לבשרו ומאי ניהו
 האתת והוא סדין הורה לעיין ולסשסש בכל חלקי שיער [שם] הרי בהכרח לעיין על זה ועזרא תיקן
 הנוף ובהראש שלא יהא עליה שוס דבר שחיצץ ואמ שתהא אשר, חופפה את ראשח וכל מקום השערות
 אין קשרים כהשעחה [ביק סב•] או איזה לכלוך שהרי שבנופה [שם] ורשיי פי׳ הפיפה בטסרק עיש אבל
 נתיב ורחץ את נשרו נסים שלא יהא רנד חוצץ נץ סדהנן מזיר [מיב:] נזיר חופף ומפספס אכל לא סורק

 סנואר



 146 ערוך הלטת נדה סימן קצט השלחן
 שערותיה נדבקות וו כזו וכן צריכה האשד. לעיין
 בעצמה ובבשרה ובודקת כל נופה סטוך לטבילתה
 שלא יהא עליה שום דבר מיאומ שחוצץ והחוף כל
 גופה ותשטוף במים הטין בשעת הפ־פה נופה ושערה
 עכ״ל ומה שפרטו בית השהי בפ׳׳ע והרי בבית הסתרים
 כלול הכל | עב״י] ג׳׳ל משוס רלכמה טרבותיגו אין
 הציצה כבית השהי כמו שיארנו בסי׳ קצ״ה סעי׳
 כ״א וגם דעתם כן הוא כט׳ש שם ואיכ לכאורא למה
 לה להריח את בית השחי כיון דאינו חוצ׳ןאסגם בארגו
 שם רזהו •במיעוטו אבל כרובו חוצץ וכן כ^היא מקפדת
 ושם הארכנו בזה ולפיכך פרטו בית השתי בפרטיות ן
 ן וזה שכתבו ולסרוק שיער ראשה יפה במסרק וכו׳
 דמשסע רק שיער הראש ולא שיער שנשארי מקומות
 תוף י״ל רמשום דבשארי מקומות מועטים השערות
 בכמותם ואיכוהם אין מן ההכרח לסורקם במסרק
 דווקא ודי להם חפיפה בידים משא״כ שערות שבראש
 שהם מרובים בכמות ואיכות וטעמם נ׳ל דםשום שיש
 מרבותינו רס״ל דתקנת עזרא םחפיפה• לא היה רק
 בראש בט״ש הטור בשם ר״ת ונראה שזת ניכ דעת
 הרםכים דאף שהזכיר בפ״ב רםקואות סתם תפיפה
 מ״מ מדבריו הקודמים מבואר להריא דרק אראשקאי
 ע״ש [וכ״כ בב״י] ויש מרבותינו אפילו הסוברים דאכל
 הגוף קאי תקנתו מ״מ ס״ל דלאו דווקא כט״ש הטור
 בשם הרמבץח״ל ועזרא ובית דינו הקנו שתהא תופפת
 בבל מקום שיער שבח כמים חמין וסורקת אותן או
 מפספסת אוחן בידיה יפה יפה עכ״ל הרי שלא הצריך
 לעיכוכא סריקח נם בראש ולכן אף שהחמירו כרעת רש״י
 דווקא במסרק לא ראו להחמיר רק בראש ולא בשארי
 מקומות שיש שיער [עש״ך סק״א שטרח בזה ולפמ״ש

 א״ש בפשיטות ודייק]:
 ן וזה שכהבו וכן צריכה האשה לעיין בעצמה ובבשרה
 אינו סובן הלשון אך יש כאן חסרו; וכצ׳׳ל לעיין
 בעצמה בשערותיה ובבשרה וכן תא בההי׳ב הקצר
 [ם״מ סקיה] וקמ״ל דאף ע״נ דמסרקת בססרק את
 הראש וכן צריכח לחוף כל נופה כמו שמסיימים וההוף
 כל טפה מ״מ עיקר העיון שתא מן התרה אין ביכולת
 לבטל ולכן מקודם תעיין בידיה ובעיניה בעיון שערה
 ובשרה ויש מי שכתב שא״צ עיון ודיי בהפיפה בלבד
 וכהכ דסיפא היי פירושא דרישא [ט״ז סקיד] וא״א
 לומר כן שהרי סריקת תאש הזכירו מקורס ועכ״ז
ת עצמה כמו שבארנו ע״פ דברי  כתבו עיון בראש ח
 תהיב [וכיכ הס״ט שם ללא כהט״ז] ואולי שטטעם זר,
 נתבו ותשטוף במים הטין בשעת חפיפת גופה ושערה
 וזה לא נזכר כלל בנמ׳ וזהו רק מנת שנהגו בנות
 ישראל כמ״ש הטור ע״ש ואפשר לומר שמדינא נתו
 כן שמפני שא״א לבטל אה העיון שהוא מן התורה
 כמ״ש ואיך תעשה העיון ולזה רוחצת בהמין ראשה
 וכשרה וממילא דנשעת רחיצה גתטין מעיינת ומסרת

 כל

 טבואר להדיא דחפיפה אינו במסרק ורש׳י בעצמו פי׳
 בשבת [פ״א:ץ הופף מהליק שערו ע״ש וביב הרע״כ
 תכך בידו ועל סורק פי׳ במסרק ע׳׳ש ובשבת [נ׳:]

 פירש״י הופף בנתר והול ע״ש:
 ד וניל דלשון חפיפה טלל כל הדברים דעיקר פירושו
 דחפיפה תא לשון חיכוך כסו שפירש״י בברכות
 [ו׳•] ע״ש וזה יכול להעשות ע׳׳י כמה דברים או
 בשפשוף ידים או בנהר והול וכדומה או במסרק
 ובכאן הוכרה לפרש במסרק דלשון הגם׳ בב״ק שם
 כן הוא מדאורייתא לעיוגי דילמא סיקטר אי גמי מאוס
 מידי משום הציצה ואתא עזרא תיקן הפיפה עיש
 ומדלא קאמר תיקן גמי הפיפה משמע להריא דכי תיק
 הפיפה הו לא צריך עיונא בראש ואס גאמר דיהוף
 בידיו נהי דטיגוף ירגיש בידיו אגל קשירת איזה
 שערות וודאי דלא ירגיש כמובן ולכן פי׳ במסרק

 דהטסרק בודק הבל:
 ג אבל בירושלמי ספ״ב דפסחיס שהביאו התם׳ בגדה
 [סו:] אומר גרד, חופפת וסורקת וטובלת ע״ש מבואר
 דהפיפה לחוד וסריקה לחוד וצריכת לעשות שגי
 היבריס וזהו דקדוק לשון הטור שכתב ושתהא ה/ פת
א יהא  שיער ראשה ושתהא סורקת יפה במסרק ש 1
 גדבקין זה בזה שזו היא מתקגת עזרא שתהא תופפת
 בשעת טבילה עכ״ל הרי שהצריך שגי הדברים וגראה
 מלשוט דתקגת עזרא כולל הכל החפיפה והסריקה
 וזהו כם״ש דבאטת בחפיפה הכל כלול וזת גם כיונת
 רבינו הביי בסעי׳ א׳ שהתתיל וזה לשונו צריכה וכו׳
 ולסרוק שיער ראשה יפה במסרק וכו׳ עכיל ואחר כך
 כהכ והחוף כל נופה וכו׳ עכיל וראשה נמי בכלל
 ונמצא שהצריך ניב חפיפה וסריקה וכן עיקר לדיגא

 ומנהגן של כיור, ישראל :
 ד והדבר השלישית הקנו הבמיפ שהאשה הדיה מקומות
 הסתרים שבה והקמטים שבה כמו בית השחי וכיח
 הערוה ונקבי החוטם והפה והאזנים וכיוצא בהם בטיש
 וכך אמרו הז״ל [שס] לעולם ילםד אדם בתוך ביתו
 שתהא אשד, מדיהה בית קמטידו במימ ולשון הטור
 קמטיה וכל בית סהריה ע׳׳ש ודווקא במים ולא בשארי
 משקים דמפני שכל המשקים לבד מים יש בהםלחלותית
 עבה ודביקות יתדבקו בבית קמטיה !תיתי הציצה
 ולכן צחך דווקא מים ולכן דקדקו הזיל לומר במים
 ושל שאד הנוף נראה יגס בשארי משקץ מותר כיון
 שאין שם קמטים [והב״ח והסיט סק״נ פקפקו לנמרי על
 דקדוק זה דמיה ובישב״א בשה״ב הקצר ליתא הך דבמיס
 וכן בהל׳ הרמב״ן אך כיו! שהמהרי״ק והדמיא פסקו כן
 אשור לשנות ולכן בבל הגוף וודאי לאין קפידא וכ״כ בפס

 חמ״ד בפ״ת ע״ש] :
 ה וז״ל רבותינו בעלי הש״ע כסעי׳ א׳ צריכה להדיח
 בית השחי ובית הםתריס שלה במים ולא בשאר
 משקין ולסרוק שיער ראשה יפה במסרק שלא ההיינה
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 א״ע אך בדלא אפשר כיוס כגון שטבילתה בםוצאי

 שכת ויויט אז בהכרת לעשות הכל כלילה:
 יב ובשאלתית דרב אחאי גאון נסי׳ צו] פסק להיפך
 יכל טה שתוכל לקרב החפיפה אל הטבילת טוב
 יותי־ ותעשה העיון וההפיפה רק בלילה ואינו חושש
 לששא תעשר! בסתירות ולא תעשת ביום ולצאת
 מהמרחץ דיש לחוש לחציצה בנתיס אך בדלא אפשר
 להוף בלילה בנק שהל טבילהה בליל שבת וירט
 דאז בהכרת לעשות ההפיפה ביום וזהו שאטרו בנט׳
 הא דאפשר הא דלא אפשר כלוסר באפשד לחוף
 בלילה סתוייבת להוף רק בלילה ובדלא אפשר בלילה
 כגון שחל בליל שבת ויו״ט תתיף כיוס ולשני השיטות
 הוא רק לתיובא לכתחלח ולא לעיכובא שחרי במקוט
 דלא אפשר טשנינן ואי הוה לעיכובא היה לה להניח
 הטבילה ליום שחר וכן בסקום אונס סוחר נס לכתחלה
 לשיטת רש״י להוף בלילה כדטוכה בגט׳ שט [ממעשם
 לאשתו של ריש נלומא ע״ש ולכן כשב הטור לשני השיטות
 לשון מוטב ע״ש ועביי וב״ח ורק לכתחלה אישורא איכא

 לרש״י בלילה ולהשאלתיש ביום ולו׳׳ק]:
 יג והנשיט נותנות לצאת שני הריעות שבאות טכעוד
 יוט למרחץ ועושקת בהפיפה וברהיצה ובםריקה
 עד הלילה וטובלה וזהו אפילו להשאלתות יוהד טוב
 דאיחו לא אסר ביום רק כשתצא מן הטרתץ לביתה
 בין תפיפה לטבילה דתיישינן להציצת טשא״כ כשתיא
 שוהה הכל בטרתץ וודאי דעדיף טפי וזהו שכתב רבינו
 הב״י כסעי׳ נ׳ ודל הפיפה צריכה להיות לכתהלה
 סמוך לטכילהה והסנהנ הכשר שתתתיל להוף טבעוד
 יוס ועוסקת בהפיפת ער שתהשך ואז הטבול יכן טנהנ
 כשר שא׳רפ שחפפה תשא עטת טסרק לכית הטבילה
 וחסרוק שטח עכ״ל כלומר דביטיו חיחח סורכ־ןת חשיער
 בביחח לזח אמר שעכ״ז סנהנ כשר ליקה חמסרק
 לבית המכילה .*החוף עוד פעמ אבל אצלנו אינד. עושה
 בביהה כלום והכל עושה במרהץ [וכ״כ הש״ך ממ״ז שנס

 בימיו היה המנהג כן כמו בזמננו ע״ש]:
 יד וכתב רבינו הרם׳׳א דבשעת הרתק שצריכה להוף
 ביומ או שאי אפשר לח לחוף ביומ וצריכת
 לחוף בלילה יכולה לעשות ובלבד שלא תמהר
 לביחה וחחוף כראוי עכ״ל כלומר בשעת הדהק שצריכה
 לחוף רק ביום מפני שכלילת לא תוכל לחוף כנון
 שההיה כדרך ואין במקומ שתלך לםקוח סקוס לחוף
 או שאר אונם שסוכרחת לעשות הכל מבעוד יומ ולצאת
 ובלילח חלך למבילה סוחר אף לחשאלחוח וקודמ
 הטבילה העיין בנופה או להיפך שמבעוד יום א״א לה
 כלל וצריכה לעשוה הכל בלילה טוהר נס לרש׳יי וכטו
 שבארנו רק כזה האופן תראה שלא חטהר וההוף
 בראוי ויש שכתבו דבכה״נ תראת לשתות שעה
 שליטה בטרהץ כרי שלא תטהר [עש״ך סוף םפ״ו

 בשםרש״ל]:

 כל סיניף ומעיינה בראשה כנהוג והחטין עצטן טנקין
 הנוף והראש ואין לך עיון יפה מזה [נ״ל] נ

 ח עוד כהבו בסעי׳ ב׳ הפיפה שבטקוט שיער לא
 ההיה כסיס קרים לפי שטסבכין את השיער אלא
 במים חטין וטיהו אפילו בחטי חטה סני ולא ההוץ
 בנתר הנקרא בערבי טפיל ובלעיז קרייד״א ובלשוננו
 קראיייט לפי שטתתך השיער והוזרוטסהכך ולא באהל
 והוא נם כן טץ נתר לפי שטסבך השיער ולא בכל
 דכחס חמסבכיס תשיער עב״ל אכל כורית שלנו
 שקורץ די״ף מותר לתוף שאינו מסתבך ואדרבא מנקד,
 הזוהסא וכן נוהנין ווצשבין זה לסצוח [ש׳׳ך סק״נ]:

 ט וכהב רבינו הרט״א רכל זה לכתהלה אבל אם
 חפפה בנתר וכיוצא בו וראתה בעצמה שאין
 שערות שלה קשיחם וססובכיס שדי עכ׳ל כלומר
 דפעס זד. סותר כיון דכבר עשתה וא״צ לאזור ולחוף
 אבל שתסמוך על זה על לתבא אסור [שם סקיל בשם
 מהרי״ק] ותלבוש כתכ דמותרת נמ על להבא וטעמו
 נראה מפגי שראינו שטבע אשת זו שהנתר אינו מסבך
 שערר. ודהו דבריו דלא דמי לשאר משקין שיתבאר
 דלפעמימ מותר חד. לא נזכר בנמ׳ אבל מזר ואהל

 הוזכר בנס׳ [סו:]:
 י עוד כתכ דאשה שצוו אוהד. הרופאים שלא החוף
 ראשה כמיס רק ביין יש לשאול לרופאים אם היין
 םסבך השערות ואמ אומרים שאינו מסכך יש לסמוך
 עליהם ואס אין •חרופאים בקיאים כדבר יש לאשר.
 לנסיה עצסה ההלד. אם היין אינו םסבך השערות
 עכ״ל כלומר השערות שלה אמ אץ היין מסבב! משוס
 דלא כל הטבעיים שוים [שם סק״ס] ולכן אין זה היהר
 לאשה אהדת והנסיון יהיה נ׳ פעטיס |פס| דאז היא
 טוהזקת בכך ששערותיה אינט טסתבכץ כיין ובה הקילו
 סשוס דאין זה םוזכר בגם׳ כס״ש ולפ״ז סיס קרים
 שהוזכר בנס׳ לאיסור לא סהני הנסיון על להבא רק

 על זה הפעם כנהר בסעי׳ הקודם [נ״ל]:
 יא ההפיפד, והעיון צחך שתהא סמוך לטבילה כח
 שכנתים לא חיאיע איזו חציצה אך לשיטת מרי
 [סז:] עכ״ז לא התוף בליל טבילתת דכיון שטטתרת
 לטבול ולשוב לביתר, קרוב הדבר שלא תעיץ יפה
 ותעשה בטתירות ולכן טוב יותר שתתוף ותעיין ביוט
 וחעשח במהיניח וחצא טן חטרחץ ובלילה תלך לטקוד.
 ובזמן טועט כזת כקל שתשמור א״ע טחציצח אמנם
 אם אין ביכולת לעשות חתפיפד, ביוט כנץ שתל
 טבילתה במיצאי שבה רויט אז כהכרח לעשות
 חחפיפה בלילה וזהו שאסרו בנם׳ [סמי] והלכתא אשר.
 חופפת כיום וטובלה בלילה והלכחא אשח לא החוף
 אלא כלילה קשיא חלכתא אחלכחא לא קשיא הא
 דאפשר הא דלא אפשר כשאפשר לחוף כיוס כנץ
 כיסי החול סחוייכת לחוף רק כיוס כדי שלא הסהר
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 כס״ש בסי׳ קצ״ו כיצד תעשה תלביש ותציע הסדין
 כדרכה ולא תרתץ רק במקום הערוד. ובין יריבותיה
 בחמין שהוחטו טעיש וכן ביויט בהםץ שהוהטו מעיו״ט
 והזהר מסחיטה ויש שבתנו שבימיהם לא נהגו ללבוש
 לבנים בשבת ויש שכתב הטעם משום שאין רצונם
 לטבול במוצאי שבת כדי להרהיק הטבילה מן ההפיפה
 [שיך סקי״ב] וכמדומני דנמ בזמננו יש שאינן טובלות
 במוצאי שבת ויש שמובלות וכן עיקר להקדימ א״ע
 למצוה ולמה נבטל טבילת מצוד- בדבר שבנמרא
 ובפוסקים מפורש להיתר ולכן טוב יותר שתטבול
 במוצא• שבת ותלבש הלבנים בשבת כמ״ש ואני
 שטעחי דטשום דנשים שלנו קשה להם לטבול במקוה
 קרה ובמוצאי שבת הטקוה קרה א״א לה לטבול וזהו
 בוודאי אם אין בינולתה לטבול מפני הקור בהכרה
 להניה על יום א׳ אבל האשה שטובלת שכרה מדונה

 כמובן [כנלע״ל]:
 כ כבר נתבאר נסי׳ קצ״ז דניוס השמיני מתירי!
 לטבול אפילו ביום מפני האונס כשאין ביכולהה
 לטבול בלילה ע״ש ובהבו הפוסקים דהיתר זה אינו אלא
 כשאינה סרחקת הטבילה מן החפיפה אבל בטרהקוו
 הטבילה כמו שנתבאר בשחל יו׳׳ט בע״ש או במוצאי
 שנת אסורה לטבול ביום אפילו ביוט ח׳ וכתבו הטעם
 דםשום דבל אהת הוי קולא נפזע קולא דגנילה יוט
 וקולא דחרחקת הטבילה טן החפיפה הרי קולי בהררי
 לא מקילינן וכן פסקו בטיר וש״ע פעי׳ ז׳ ע״ש ודע
 דהאשה המובלת בליל שבת או יויט צריכה ליזהר סן
 סתיטת שיער ךעב״י בשפ הכלבי דמפעם זה יש לאסור
 הטבילה בליל שבת ודחה הב״י זה דהרמב״פ בסיפ משבת
 פסק לאין סתימה בשיער ע״ש אנל מ״מ איםורא מיסא

 איכא ולכן יש ליזהר כמ״ש]:
 אלו הנ׳ דברים שנהבארו עיון הנוף סן התורה
 וחפיפה שהיקן עזרא והרתת בית הסתרים שצוו
 הכמים שנים םהם טעכבים נס בדיעבד וחיינו עיון
 וחפיפה ולכן אם עיינה ולא הפפה אף שבדקה אהר
 הטבילה במסרק ולא נמצא שוס נימא קשורח ולא׳
 שים הציצה אין הטבילה כלום וצריכה טבילה אחרת
 דתקנת עזרא הטירא כדברי הורה וב״ש תפ־פת ראש
 בלא עיון הגוף אכל הפפה ראשה וגופה ממילא
 דגכלל העיון בזה כסוכן ולכן אף אם לא עשתה
 השלישית והייגו הדחת בית הסהרים ואחיכ עייגה בהם
 ולא מצאה שוס דבר איגו מעכב דזהו מדרבגן וגם
 כיון דמן התורה איצ שם ביאת מים רק ראוי לביאת
 מים לא מחמריגן בהו כשלא גמצא בהם דבר ההוצץ או
 אםגטצא פשיטאשאין הטבילה כלום כמ״ש וכןמקילינן
 בדיעבד אם לא היהה הפיפה ממוך לטבילה והיינו
 אפילו בימי ההול וכ״ש ביו״ט אם עייגה וחפפה עצסה
 היום וטבלה בליל יום אתר עלתה לה טבילה כשבדקה
 עצמה אתר הטבילה ולא גטצא עליה כלום אף ע״פ

 שלא

 ט1 לפי הדברים שנתבארו אם ביום לא היה הבעל
 בביתו ובא בלילה יכולה אפילו לרש" להוף
 ולרחוץ ולסרוק בלילה ולטבול דכאגוםת היא וב״ש אם
 חל טבילתה במוצאי שבת וירט שאיא לה לחוף מבעוד
 יום העשה הכל בליל הטבילה ומימ מגהג יפה הוא
 שתרחץ ותסיק היטב בעיש ועיו״ט ובמוצאי שבת
 ויו״ט תחזור ותחוף ותסרוק מעט ויש מי שאומר שרי;
 גמור הוא לשיטת רש״י שכן גראת שיטת הש״ס [ש״ך
 סקיט] וסיהו אם לא עשתה כן אין לעכב הטבילה
 בשביל זה והעשה הכל בליל טבילתה ואמ נזדמנה לה
 טבילה בליל שכח ויו״ט פשיטא ראפילו להשאלתות
 תעשה הכל ביום ואם הולכה ממרחץ אחר החפיפה
 קודם הטבילה צריכה למהר מכל דבר שמן ומכל מין

 דיבוק וכיוצא בזה ופשוט היא [ט״ז סק ית]:
 טז לפעטיט מוברח להיות החפיפה והרהיצה והסריקה
 יותר טיוט שלט רהוק םחטבילח כגון שחל טבילתה
 במוצאי שבה והוא יויטידבהברח לעשות הבל בע״ש
 וכן אם יו׳טביוט ו׳ וחל טבילתה בליל שבת דטוכרתת
 לעשות הכל ביוה ה׳ ולפעמים יוםשכו יותר משגי
 יסיט כגון שחלו שגי יויט בהמישי וששי וליל טבילתה
 כליל שבת דטוכרחת לעשות הכל ביום ד׳ וכן כשהלו
 שגי יו״ט ביום א׳ וב׳ וחלה טבילתה כיוס א׳ בלילה

 שצריכה לעשות הכל בע״ש:
 ין אך באיפן זה בהמשכת יום או יומיס *־יכה זהירות
 גדולה והיינו שתזהר כהיום או בהשגי ימים שבין
 התפיפה להטבילה מכל טיגיפת ושלא יודבק בה שוס
 דבר נם תיזהר טיניעת תבשילין ומנתיגתן לבניה
 הקטנים אם המאכלים המה מהדברים הנדבקים
 להידים אם רק אפשר לה ליזהר שלא העשה זה היא
 בעצסה ואם א״א לה ליזהר כגון שאין לה טי שיעשה
 כסקוסה או שצריכה ליגע בהן בשעה אכילה אין
 להוש ורק תיזהר לרחוץ ידיה בכל פעם שלא הבא
 לידי הציצה ולא יישן עמה במטה תיגוק ותיגוקת מפגי

 שרובן רגלן מלונלכות ויבא על גופה :
 יח ובשעת טבילחה תעיין ותבדוק היטב כל גופה
 ושערות ראשה שלא יהא דבר חוצץ ותדיח מקימות
 בית הסתרים במים חסים שהוחמו אפילו ביו״ט ובשבת
 בטיס חמין שהוחמו מע״ש דמיתר לרחוץ בהם פגיה
 ידיה ורגליה אבל לא כל גופה כטיש בא״ח סי׳ שכ״י
 וכ״ש המקומות הסתרים טותרת לרהוץ בהם וגם הובל
 להשהטף כל גופר. והיינו לשפוך על כל הגוף מפל
 טים פישריט דבצוגן מותר גמ בכל גופה כט״ש שט
 ופישרים הוה צונן רצונן גמור א״א לה לסבול וכן
 חחצוץ שיניה בטוב קודם הטבילה שלא ישארו פירורין
 ולא בשר ולא עצם וזהו לעיכובא ואחי כך תטבול

 בסקור.:
 יט ודע דבל אשה שהניע טבילתה בטוצאי שבת
 דנהכרת לה ללבוש לבנים כיוס השבת הקודם
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 וכוי אין הטונה בעלייתם מינש לא״כ פשימא ינכל
 עניין צריכה מטלה אסרת אלא כלומר אמרי שמלתם

 וזו״ק]:
 כד וגס דעה הרמב״ס בפ׳יב דמקואוהק הוא שכתב
 שס בסוף הפרק סי שסבל ועלה ונמצא עליו
 דבר חמץ אע*פ שנתעסק באוהו הסין כל היוס כולו
 חדי תוא בסוסאתו עד שיאמר יודע אני בוודאי שלא
 היה זה עלי קורס הטבילה הואיל והוחוק טמא העמיר
 טמא על טומאתו עד שתדע בוודאי שטהורה עכ׳ל
 ומקודם בדין י״ז כתב טבלה ועלתה ונמצא עליה דבר
 החוצץ אם באותו היום שחפפת טבלה אינה צריכה
 לחוף פעם שנייה אלא תוזרת וטובלת טיד בלבד ואס
 לאו צריכח לחוף פעט שנייה ולטבול עכ״ל והדין
 חקודס חוא מחולין [י•] והשני הוא סנרה [סה והתום״
 הקשו מוו על זו והרמב״ם נראה למתק יבנלה הוא רק
 לעניין מסימה אבל למבילה בכל עניין צריכה מנילה אמרת
 על שתאמר יולע אני טולאי וטי וניל לקושיס יתיס׳
 הוא רק לאיכא לאמרי בנדה שם ללשון ראשון לבסמוך
 תלוי מלזהו כברי לי ע״ש הפג ולו״ק] [וז״ש בסוש״ט

 אס לא מססה צ״ע ועפ״ו סקי״ב וש״ך סקי״ז] ן

 כה וכל זה הוא ככל םקוסות הגלויים אכל בסקוסות
 בית הסתרים אם לא עיינה אותם קורס טבילה
 ואתר טבילה נס כן לא עיינה עד שנהעסקה בדבר
 החוצץ ואת״כ נמצא מהם מאותו חמץ חולין להקל
 טהטעס שנתבאר בסעי׳ כיא ויש סחםירין נם כזה

 [עשיך סקי״ט]:
 כו ואם הפפה קידם טבילה וכץ הפיפה לטבילה
 נהעסקה בדברים התצציןאו שנהנה למה תבשיל
 הראוי לידבק כח לא עלתה לה מכילי אפי׳ אס בדקה סיד
 אהר סבילה ולא סצאה עליה שום דבר חוצץ שאני אוסר
 בעלייהה סהטיס נפלה טטנה וצחכה טבילה אתרת
 מז״ה אמ היה רגלי התינוק מלוכלך בטיט או שהיה
 בידו תכשיל המתדכק ולקהת אותו על יחד. כשהיא
 ערומה וטבלה כלא עיון צריכה ממלת אתדת אמנם
 אם אה׳׳כ בדקה עצסה קודם טבילה וראתה שלא
 נדבק כח שוט דבר א״צ טבילד. אחרת אכל סותרת
 ללבוש בנחה בין חפיפד. לטבילת ולא תקח תינוק
 אצלה דעל המדים אין טדרך להיוה דבר לה נדבק
 ומים ופרעושץ אין נדבקין כנוף יהסיס נכנסין נהם:

 שלא היהה ההפיפה והעיק סםוך לסמלה [פור בשם
 םרשב״א ובש״ע סעי' מ׳ ומביא ראיה ממס שיתבאר
 בסמוך ולו״ק]: ,

ב כחמ חטור וחשיע סעי׳ י׳ חפפה ועיינה וטבלה  כ
 ובעלייתה נטצא עליה דבר חחוצץ אט בתוך
צ טבילה אהדת ואס לאו י 5  עונה שתפפה טבלה ז
 צריכה טבילה אתרת ומי ובםעי׳ ייא כתמ בד״א
 כשלא נתעסקי. באוהויהסץ אתר טבילה אבל אם
 נהעסקה מ בין טבילה לבחקה א״צ טבילה אהדה
 שאני תולה אוחו בטין שנהעםקה ט אבל אס לא
 הפפה קורט טבילה אין תולין מ אע״פ שנתעםקת בו
 אחר טבילה עכיל וכל דבריהם תמוהים דהן אמת
 שכן כתב הרשב״א בחהיב חקצר אכל לחדיא טטאר
 שדברי התום, בנדה [סו: ל״ה אס לפי׳ הראשון עיש]
 דבנחעסקח נ״כ צריכח לוסר בח לי שלא חיח עלי
 דבר התוצץ בעת הטבילה וכיכ הרשב״אעצסו בחדושיו
 פ״ק דתולין [ו׳ יי£ וכן בתה״ב הארוך לא הזכיר זה
 עיש וכבר תטהו על דבריו [שיך סקע״ז וסיס טקכיז
 וספל״מ] רש שפירשו בהרשכ״א פי׳ אתר [מסלימ

s [עם/ושה 
J והעיקר לחנא דאט אתר הטבילה נמצא עליה • 
 דבר חהוצץ צריכה טבילה אחרת אפילו נהעסקה
 באותו הטין אהר הטבילה אס לא שיודעה בבירור
 שבעה הטבילה לא היה עליה זה ואולי זהו דעה
 דמנו הרס״א שכהכ בםעי׳ י׳ על סה שכחב חטחבר
 ראם לאו צריכח טבילה אחרת וזיל אע״פ שהיהה
 החפיפה סטיך לטבילח בנון שחפפה ביום סטוך לערב
 וטבלה בההלה הלילה הואיל והיד. בשחי עיניה עביל
 וה׳פ לא טיבעיא אט הטבילה לא היה סמוך לההפיפה
 טטש רצחכה טבילה אחרה אלא אפילו היה סטוך
 טטש חהו כאומרת ברי לי שלא היה עלי דבר ההוצץ
 בעת הטבילה ט״ט כיון דהוי בשתי עוטה דההפיפה
 בסוף היום והטבילה תתלת הלילה נ״כ צריך טבילה
 אחרה הואיל והיה כשתי עוטה כלוסר ואין זה ככרי
 לי ולא כחבר. בלשון פלונחא םשום דיש למין זה נם
 כלשון חטחבר שכתב אם כתוך עונד. שחפפה טבלה
 ומי כלומר בתוך עונד. וסטוך נ״כ אעיפ שבאמת אץ
 מונחו כן כממאר מהטור וטדבריו בכיי ע׳׳ש טיט כיון
 שכש״ע יש לפרש כן בדוחק לא כתבו בלשון פאנחא
 וכן ררמ בכימ [ולע שזה שכסט ובעלייסה מן הסבילה

 סימן ר דין ברכת הטבילה ואימתי תברך. ובו דיסעיפים,
 א כל אשה חייבה לברך כפת טבילהה ואפילו לך ונו׳ [שבת כני] ואפילו היושבת על רפ טוהר דאינו
 היושבה על הכהס דהוא מדרבנן שברכה אשר אלא מנהנא בעלמא מברכת כיון רכל ישראל קבלו
 קדשנו בטציתיו וצונו על הטבילה תם על דרבנן עליהמ הומרא זו ולא נרע מהלל דר״ה סברכץ [עתוס׳
 שייך יצוט כדכתיב לא תסור מן הדבר אשר ינידו [ברמת יל•] ואפי׳ על ספק כתם טברכת ואץ טבילה כלא

 כרכה
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 איםור וה מפני שעדותה למטה ע״ש אלא נראה הטעס
 ראף דאינו לעיכונא ם״מ אין מדרך כבוד שמים
 להזכיר השם כשכל גופה נראה ערום [עע״ז סק׳׳א

 ולפמ״ש א״ש ומיק]:
 ד אכל רבינו הרם״א כתב וי״א שלא הברך עד אחר
 הטבילה וכן מהנים שלאחר הטבילה בעורה עומדת
 תוך המים מכסית עצמה בבנדה או בהלוקה ומברכה
 עכ״ל ויש שכתבו שתעשה היבוק ידים להפסיק בי!
 ייבה לעדותה והיא בתוך המים ומברכת [גימ׳יז סק״ל]
 אכל נשי דירן לא עבדי כ; ומנרכות נס במים צלולים
 ועיניהן הוץ למים [ש״ך סק״א£ ואינן פכסית עצמן
 ואינן עושות היבוק ירים ויש מי שהתרעם על זה
 לאמר דאע״נ דאין בהן משום לבן רואה את הערוה
 כמי׳ש מ״מ כיון שהמים צלולים הוה כעומדת ערומה
 ואסור להזכיר את השם [זריש׳ | ודהו דבריו דהאדם העומד
 במים אפילו צלולים אינו כעומד ערום דהטים הוי
 כיסוי אפילו כשהן צלולים ואין כאן משום ולא יראה
 בך ערות דבר דמהאי טעמא אסור להזכיר השש
 כשהוא ערום כמ״ש בא״ח שם [ש״ך וע״ז שס] וב״כ
 רבינו הב״י בספרו הגדול בא״ה סי׳ ריו בשם הרשב״א
 דכעעיניו חיץ למים ליכא משום עדוה ע״ש ודע תשים
 שלנו מנהנן שמובלות פעם אחת ומברכות ואהר כך
 טובלות פעם שניה ובזה יוצאים כל הריעות שתהיה
 הברכה קורם הטבילה ואהר הטבילה וטנהנ יפה הוא

 [וכ״כבשל״ה]:

 כרכה לבד כשטבלה ואח״כ ח־זרת וטובלת מפני איזה
 חומרא בנון ששבחה ליטול צפורן וכיוצא בזה טובלת

 בלא ברכה :
 ב ומברכת אקב״ו עיי הטבילה ולא מיבעיא להסובריס
 דמברכח אחר שטבייר. אלא אפילו להםוכרים
 דמברכת קודם המכילה כמו שיתבאר ולפ״ז לפי סונית
 הש״ס בפסחים [ז:] והרמנ״ם פי״א מברכות הית לה
 ייכרך לטבול בלמ״ר ולא יעל מ״מ כיון דאיכא טבילת נר
 [בימיה קדמונים] דמכרך לאחר הטבילה דמקורם לא
 יוכל לומר וצונו כמובן והוא בהכרח לכרך על הטבילה
 כיון דהוא לאהר המעשה לבן לא פלוג רבנן בכל
 המכילות ומברכות על הטביחה [ריל שם ואף למרמב״ס
 שם נ״ל דמנרכת למטל ע״ש שלא הזכיר זה אך מכל

 הפוסקים מכיאר כהר״ן ודויק]:
 ג תניא בפסחים שס מכל ועלה בעלייתו אומר ברוך
 ובו׳ וכן איתא שם מקודם כל המצות מברך עליהן
 עיבר לעשייחן חוץ מ; המגילה ולפירש״י אכל טבילות
 קאי ע״ש אבל הרי״ף שם כתכ דרק אטבילת נר קאי
 מטעם שנתבאר אבל כל חייבי טבילות םברכין קורם
 הטבילה וכיב הרמכ״ם שם וז״ל רבינו הב״י כשפושטת
 מלבושיה כשעומדת בחלוקה הברך אקכו״צ על הטבילה
 ותפשוט חלוקה ותטבול ואם לא ברכה או תברך לאחר
 שתכנס עד צוארה במים ואם הם צלולים עוכרתן בתליה
 ימברכת עכ״ל והטעם בדי שלא הראה לבה את הערות
 [לבוש] אבל באיח סי׳ ע״ר מבואר רבאשה ליכא

 ברום ישני ארשין וד׳ ווייעיםקעס דכבר בארנו בח״ם
 סי׳ רי״ת דר׳ אמות שבנמ׳ הוא נ׳ ארשין שלנו ונקרא
 סאזען או קלאפטער בלשוננו דאמה שננמ׳ ששה
 טפהים וכל טפח הוא שני ווייערםקעס ונמצא דהאמה
 היא י״ב ווייערםקעם וארשין שלנו הוא ט״ז ווייערםקעש
 והשיעורים משתויס דבנמ׳ ד׳ אמוח הוי מקום השיב
 ואצליגו סאזען הוא טדה גדולה והשובר. ולכן אלפים
 אמה שהם המשה מאות סאזעגס הם פרסה דםדיגתגו
 שקורץ ווייארםט והוא התום שבת והמלכות משערת
 מדת גיבה של אדם ביגיגי שגי ארשין וד׳ ווייערסקעם

 וזהו ג׳ אמור, מגובה המקור. כגיבת אדם:
 ך ודע רזה שכתבנו דקומהו של אדם ג׳ אמות כן
 מוכה מגובה שיעור הםקוה וכן איתא בעירובץ
 nrj׳£ גופו ג׳ אמות ורטתיגו בעלי התום׳ בתנו
 בבמה מקומות רעד כתפיו של אדם הוי ג׳ אמות והא רסני
 בגובה המקור. ג׳ אמות םשום דכשתבנס בסים המיס
 עולין ע״ש אבל הרשכ״ם בב״ב [ק׳:] כתב שהמת
 ארבי ג׳ אמות וב״כ היע״כ בפיר רעירובץ משגה ה׳
 ע״ש וכיב הי־אכיד בת״כ פ׳ מצורע והרמב״ן בביב
 שפ והאורך והרוחב אטה ואף ע׳׳ג ראמריגן בעלמא

 גברא

א דיני מקואות ופרטיהן. ובו רייח סעיפים  סימן ר
 א אין הגדה והזבה עילות מטומאתן ברחיצה במרחץ
 ואפילו עלו ע־ייה כל טיסות שבעולם עדיין היא
 בטוטאתה וחייבין עליה כרת עד שתטבול כל גיפה
 בבת אהת בימי מקוד, או מעיין שיש בהם ארבעים
 סאה מים ושיעורם אמה על אמה על רום ג׳ אמות
 במרובע באסה בת ו׳ טפחים וחצי אצבע ואם הוא
 רהב יותר ואיגה גבוהה כל כך כשר אם יכולה
 להתכסות כל גופה בהן בבת אתת וצריך שיעלה
 בתשבורח מיד אלף וקי״ח אצבעות באצבע אגודל

 ועור חצי אצבע כן כתב רביגו הכ״י בםעי׳ א׳:
 ב ודע דבכל הש״ס מרת האמה ו׳ טפחים וזה
 שהוספנו הצי אצבע משום דבריש עירובי! אמריגן
 שיש אמות מצומצמות ויש אמות שוחקית כלומר
 םורווחוח ע״ש לפיכך טהמרינן באיםיר כרת ייהוסיף
 חצי אצבע דשמא נמרוד אותם מצומצמות וע״פ חשבון
 זה מהתוספת רחצי אצבע עילה שיעור האצבעות
 שנתבאר וכשנפחות החצי אצבע יהיו שיעור האצבעות
 רק מ״א אלף ותעיכ אצבעות [עניי ובד״ה יש״ך סק״א£:
 J ושיעור אמה על אמה ברום ג׳ אמות הוא לפי מרת
 סריגתגו רוסיא ג׳ רבע אדשין על ג׳ רבע ארשין
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 ונסשנים ולכן אם יש םדקימ נדפנזת המקור. שהםים
 נזחליס פסולה הסקוה כמו שיתנאר ונראה מלשון
 הת״כ דסעיין פשיטא שמטהר נזותלץ והטעם פשוט
 שהרי כן הוא הבריאה דמעייטה כסו נל הנהחת
 שנמשכין טמעייגוה אבל המקור. של מי גשמים אץ
 להמ זהילה והמשכה בטבע וטרמ הסעיץ מטהר גם
 באשבורן משוס שיש הרבה סעייגוה העומדים נמקומ
 אהר כסו הכארוח החפורים שהמיס עומדים נמקומ

 אהר ולכן המעיין מטהר בכל עניין :
 ח מראה דפמול מחלין בסקור. הוא סן חתויה כיון
 דדרשיגן לח מקרא וכן משמע ככל הש״ס דאץ זה
 מדרבנן וכ״כ לחדיא חמחרי״ק [קע״ו] ומהרא״י [מהיל
 סי׳ רנ״ח] ירכיגו הב׳׳י בספרו הגדול רצה לדייק
 סדברי הסרדכי דסיל שהוא סררבנן יקרא דח״כ
 אסמכתא בעלמא הוא סדכתכ המרדני בפיו דשבח
 לעניין מבילד. כנהרות דאסור כאיזח עיחיס כמו
 שיתבאר מחשש א שמא ירבו מי נשסים והם אסורים
 מהילה וכתב על זה שאין להוציא לעז על הטובלים
 דתששא דרבנן היא עיש וכבר השינו עליו [ךמ׳יא
 ביימ אות ז׳ וב״ח] דוודאי האיסור הוא טן התורה אך
 ההששא הוי דרבנן דמן התורה אין להשוש שמא ירבו
 הטי נשטיט וכן עיקר דלא כמו שראיתי טי שמתאמץ
 להוכיח תהו טדרבנן והלילה לוטר כן ולכן בספק

 זחילה בסקור. הוה םפיקא דאורייהא ולהוטרא :
 ט עוד איהא שם רטעיין ססהר בכל שהוא והסקוה
 בארבעים סאה ויש כזה פלוגתא דרב.־הא ופל
 הטור ואף אט הטבול במעיין צריך שיהא מ ס׳ סאה
 אע״ג דטעיין טטהר בכל שוצא הייגו דווקא לכלים
 אבל אדם אף עיפ שתזא קטן שכל גופו מתכסה מ
 בפתות מימ אין טבילה עולה מ אא*ב יהיה ט׳ סאד,
 והרסב״ס והראביד כתבו דאף אדמ מטהר בטעיין
 בכל שהוא ור״י כתב כסברא ראשוגה ולזה הסכים
 א״א הראיש זיל עני׳ל וכן סתמו רבותינו כעלי הש״ע

 בסעי׳ א׳ ולא הביאו כלל דעת המקילים:
 י ותה באמת אין ג״ס לסעשה דרוב גופים אעם
 מתכפימ כפתח ממ׳ מאה שהרי מפגי מעמ זה הוי
 השיעור דמ מאח כמי שנתבאר ובגוף גדול הרבח
 שנם ס׳ סאה לא יספיק לכיטוי כל הנוף פשיטא תמ
 בסקוה ונם כסעיין צריך יוחד דהעיקר תא סן התורה
 בכיפוי כל תוף ובנוף קטן שכפתה ח לו נס נן
 צריך ס׳ סאה כדעת האוסרים ונפסק הטור והש״יע
 אסנם כספק אם היה כה ס׳ סאה וכבר טבלת
 לכאורא יש להתיר מטעם סיס שמא היה ם׳ םאח
 ואת״ל לא היה שמא הלכה כהסקיליס וזח שיתבאר
 דכספק מ׳ מאה טמאה ותא משנה בפיב דמקואומ
 זהו במקור. ולא כמעיין ואף שיש תקת איסור הא
 קיייל בסי׳ קיי דנם בתקת איסור אמרינן ס״ס עיש
 וכן כששנים אוסרים שהיה ס׳ סאה ושנים אוסרים לא

 היה

 נברא באטתא יתיב זהו כשלכוש בטלמשיו אכל כשהוא
 ערום תא פתח מאטד. ויכול ליכנם במשך אמה על
 אסה והסקוס שבו המימ יתד. יותר מנוכה ג׳ אסוה
 דאליכ כשתכנס מעלו הסיס יצאו להוץ ויהםר טסאתיס
 ויש תששין נמ במקור. נמלה שתטיס לא יניעו עד
 שפתו דאל״כ כשתכנס והסיס יצאו לתץ הוי זוחלים
 ויתבאר לקטן [הרמב״ן שם האריך ללחות לנרי התום׳

 עיש] :
 ה הנדה יתבה אינן טעיניס סיס חיים דהיינו טעיין
 אלא אפילו בטקוה של סי גשסיס נטהרין כדהניא
 בתספתא חבים פ״ג תטר בזב טבזבה שהזב טעון
 טיס חייס כדכחיבורחץ בשרו בסיס חיים וטהר והזבד
 אינה טעוגה סיס חייט ע״ש דבגדה כתב בכל עגייגיה
 ורחץ כטיט ולא כתיב טיס חיים ואתר כך כתיב ואט
 מהרת טזובח ואקודם קאי על ורחץ בטיט ובכל
 הטטאיט לא בעיגן טיט הייט רק בזב בלבד וכדתניא

 בתיב פ׳ סצורע ורהץ בסיס בטי טקוה ע׳׳ש:
 ן ומניין לסדנו שיעור זד. כך דרשו בת״כ פ׳ טצורע
 ורתץ בסיס את כל ישרו סיס שבל בשרו עולה
 להם וכמה הן אמה על אמה ברום שלש אמות נמצאה
 אתה אוסר שיעור המקוה ארבעים סאה עכ״ל מזה
 סבואר רשיעור זה תא סן התורת ססש וזד. שנש״ס
 נמצא ככ״מ מים שכל נופו עולה כהן וכמה הן אמה
 על אסה ברום נ׳ אמות ושיערו הבמימ שיעור מקור.
 מ׳ מאה אין לטעוה שזת מררמן מדקאםר שיערו
 תכסים דככר כתב הריב״ש וסי׳ רצ״ל f וז״ל וכל זה
 תא מן התורה וחכמים שיערו שאמה על אמה ברום נ׳
 אמות המ מ׳ סאה ושכך שיעור מקוד. לכל התמונוה
 שיהיו כלומר דהמונד, זו צריך שיהיה מלא ושארי כל
 התמונות כל שיש בו מ׳ מאה די כל שהטובל יהכםה
 בו כל טפו וכו׳ שכך למדו הכמימ מפי השמועה ומי
 כסו שלמדו סחלכה לסשה ססיני שאכילה הכתבה
 בהורה היא כבדת וכו׳ עכיל וסרבריו לסתו שזה
 שתצרמ לוסר ושיערו הבסיס וכו׳ ה״פ שלא תאסר
 דהתירה הייבה שתהיה הטקית רק בתמונה זו אטה
 על אטה ברוט ניא אלא להיפך ההורה הייבה שיהיה
 ט' טאה ורשאי להיוה באתה טדה והטונה שירצה רק
 שכל נופו יתכסה מ ותריעה ההורה בהלכה לטשה
 םםיני שארבעים סאה על הסונה זו תא אסר. על אפה
 ברום נ״א ןינם מה שאמרו במנמופ קנ: כל שיעורי
 מכמיה כן הוח בארבעים סאה הוא מובל וכי׳ נ״כ הטונה

 כן שיעורי חכמים שקבלו מהלל״מ שכן הוא ולו״ק] :
 ז שנינו נת״כ פ׳ שמיני אי טד. טעיין טטהר בזוהלין
 אף טקוה טטהר בזותלין תיל אך טעיץ המעיין
 טטהר בזוהלין והטקוה באשמוץ עכ״ל והלכה פפוקה
 היא בכל הש״ס דטעיין טטהר אף בזוהלין כלוטד
 שהסימ נזהלימ ונטשכין אבל הטקוה דק באשמדן
 נלוסר נקוים ועוסחס נםקוס אהד ולא שיחיו נזהליס



 הלטת נדה סימן קצט השלחן

 ויש מרבותינו שסוברים דבשגשאבו בכלים המקבלים
 טומאה פסול מן התויה אבל כשנשאבו בבלי גללים
 כלי אכניס כלי אדמה שאינס טקבלין טוטאה פסולו
 מדרבנן [הר״ש בפ״ב למקואות מ״נ וכתב לשון אפשר ע״ש
 והטור בשמו לא הזכיר זה וכן בתוס׳ ב״ב שש לא הזכיר
 הרשביא שהוא הריש דבר זה ע״ש ובביי >הב שנס בתום׳

 כן ם>א ולזע ולו״ק] :
 יד ויש בזה שאלה להסוברים דשאוכים אינו מן ההורה
 א״כ לסד, הוסיפו לגזור נס על נ׳ לוני[ שפוסלים
 את הטקוה והתשובה בזה כי היכי דלא אתו ייטגול
 ככלים דככליש פסול מן התורה [תופ׳ שם] אכל בזה
 גופה תמוה לי מאד דמגלן דמן התורה פסול בכלים
 רהא מקוה מיס סתמא כתיב ואין לומר רלשון מקיה
 מים אינו אלא בקרקע דא״כ למה הוצרך כתיב ללמדו
 ממעיין מה מעיין רקי־קע וכו׳ כמ״ש בסעי׳ י״א ואם
 נאסר רילפינן זה טדרשא דתיכ רומיא המעיין אם כן
 כיון דזהו דרשא גמורה ולא אסמכתא בעלמא איכ נס
 דרשא ראשונה כה מעיין בידי שמים וכו׳ הוה גם כן
 דרשא גמ.־רה ומה ראו רבותינו להלק בין הדרשות ;
 טו וגלע״ר רהגה לקמן יתכאר דהמגית כלים לגגכן
 וגתמלאו מי גשמים וגשברו וירדו המים לבור
 דכשר והכי תגיא בת״כ שס מה מעיין כידי שסיס וכו׳
 אי מה מעיין שאין בו תפיסת ירי אדם אף מקוד, שאין
 בו תפיסת ידי אדם יצא הסגיח קגקגים בראש הו ג
 לגגבן וגתטלאו מים ת״ל בור אי בור יבול אף כור
 שבספיגה יהא טהור תיל מעיין מה מעיין שעיקרי
 בקרקע אף מקוד, בעיקרו בקרקע עכ״ל ויש להבין
 מג״ל להת״כ,ללמוד דהםגיה קגקגים וכו׳ כשר טבור
 דאם גאמר דמשםעות בור הוא שעכשיו הטיס בבור
 ולא איכפת לן במה שהיה סקודם איכ אפילו שאובין
 ממש אם שפכן לבור למה לא יועיל אלא וודאי
 דבאטת כן הוא דהתורה אסרה רק כשאין השים בבור
 אבל אם רק המים בבור לא היישיגן מאיזה מקים באו
 המים וכל דרשות דת״כ כטקוה הם אסמכתא בעלמא
 דםשום דמדרבגן שאובים פסולים וסגיח קגקגים כשרים

 ייכן אשמכיגהו רבגן אקראי דמה מעיין וכו׳:
 טן ולרבותינו הסוברים דדרשא גמורה היא גפרש
 באופן זה דהגה הך בור מיותר לגמרי דכיון
 דהתורה הקיש מקוה לסעיין רבידי ששים ממילא דבלא
 בור אסור לטבול דבלא בור לא היה בידי שטים אך
 בזה אפשר לומר דיכול להיות בידי שטיט גט בכלים
 כגון שעמדה כלי גדולה בחוץ וירדו גשטיט להובי,
 האסגמ לזה יש דרשא אתרת מה מעיין כקרקע אף
 טקוה בקרקע ואכתי בור למה לי אלא וודאי דלהתירא
 אתי דבל שאין בו תפיסת ידי אדט ילפ־גן מהקישא
 וביר אתי לאירויי דאף כשיש בזה הפיסת ׳די אדם
 אבל בעיקר הסיס ליכא יד אדם כגון שהגיח הכיייס
 לגגב ולא כיון להסיש והטים גתטלאו טעצםן וגם איו״כ
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 היה דתרי ותרי אוקמא אהזקה ושמא בכהיג יש להתיר
 אך ביה גראה דכיון דלהאוסרים טמאה כוודאי א״א
 להקל בזה אכל בספק /-ע יכן יש להסתפק כאהד
 אומר היה בו מ׳ סאה ואחד אומר לא היה דבמקוה
 וודאי כיון דאתחזק איערא וא־גו בידו אינו גאמן
 האומר שהיה מ׳ םאד• אבל במעיי; יש להסתפק יציע
 ואפשר כיון דלהמתירים ההיתר בוודאי ולהאוסרימ
 האיסור בספק אפשר דיש להתיר ויש להתיישב

 בכל זה :
א ומיס שאובים פסילים מן ההורה כדאיתא כתיכ  י
 פ׳ שמיג•׳ על פסיק דאך מעיין ובור מקיר, מים
 יהיה טהור ח״ל הת׳׳כ אלו אמר מקיר, םים יהיה טהור
 יכול אפילו מילא בכהיפו ועשה מקוח בהחלה וכו׳
 ח״ל מע־ין מה מעיין בידי שמים אף מקוה בי ר
 שמם וכו׳ מה מעיין שעיקרו כקרקע אף מקיה שעיקרו
 בקרקע וכו׳ עכ״ל ולמדנו ממעיין שני דברים האחת
 דטקוה של שאובין שהאדם מילא הסיס ככתפיו
 ךאודתא למילתא] ושפבן לבור המה פםולין והשנית
 שאם אפילו ירדו הגשמים מעצמן לתוך כלי פסול
 דמקוה שבכלי פסולה ואפילו העמיר הכלי במעיין
 המים שבכלי פסולים ויהבאר בסי׳ זה היבה דיגיס

 בזה :
 יב יגס בעגיין זה יש פליגתא דרנוותא אם השאובין
 פסול מן התורה או רק מדרנגן יקרא דת״כ
 אסמכתא נעלמא הוא ומן התורה אינו פסול אלא
 לטניל בכלים וז״ל השיר ומיהו פי׳ ר״י דשאינה אינה
 פ־סלת אלא מדרבנן שמן התירה אפילו כילי שאיכ
 השר הלכך כל ספק שאירע בו אפילו ספק אם היא
 כולו שאוב אם לאו כשר אבל רביני שמשין פי׳ שכולו
 שאוב מסול טן התירה ער שיהיה רובו בהכשר אבל
 לאחר שיתה רובו כהכשר משם ואילך אין שאיבה
 פיסלח בו אלא מדרבנן הלכך כל ספק שיארע בו
 קידם שיהיה רוב בלא שאינה אזלינן ביה לחוסרא
 אבל משידוע שגעשה רובו בו;בשר מקילינן בספ־קא

 שיארע בו וכן היא םםקגת א״א הרא״ש רל עכי׳ל :
 ע וגס דעת הרמב״ם כפייר כר״י וזיל דין הורה שכל
 מים מכוגסים טובלים בהם שגאמר מקיה מים מכל
 מקום בין שאובים בין שאיגם שאיבים ומדברי סופרים
 שהמים השאובים פסולים לטבילה ולא עוד אלא מקוד,
 מים שאינם שאובים שנפל לתוכן ג׳ לוגין מים שאוכין
 פסלו הכל עכ״ל ויש מרבותינו דס״ל דכולה שאובה
 פסול מן ההורה וכן נ׳ לונץ שאובין כהחלה כשגותגס
 לתך המקור, פוסל סן התורה כל הנשמים שירדו
 לתוכה אבל אם כתהלה ירדו נשמים אף מעט יאחיכ
 גפל לתוכה ג׳ לוגין שאובין פסולו מדרבנן [ך״ת בתום׳
 ב״ב ש״ר ובר״ן פ״ב לשביעית] ייש מרביתינו שאומרים
 דמילא כבתף פסול מן התורה אבל שאובין שירדו
 עיי כלים מאליהן פסולו טדרבגן [שם בשכ הראב״ל]
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 לא משבחה לה האי דינא שהרי המקור, צריך אשבורן
 כלומר שיחא מכונם במקומ אחד רק כמקור, משכחת
 לה ג״כ שלא הובל למבול בעמידה רק בשכיבה כנץ
 שהיא רחבה הרבה ולא עמוקה כקומה איש כמ״ש

 בסעי׳ א׳ ובבר גחבאר זח בסי׳ קציח:
 כ שנו חבטיס במשנח [ם־־המ״ס] חזוחליס כמעיין
 והנוטפין כמקור, וכו׳ וטמפץ שעשאן זוחלין סומך
 אפילו מקל אפילו קנה [רק דבר שאינו מקבל טומאה
 עיש] ואפילו זב וזבה יורד וטובל וכוי ענ״ל ופירשו
 הר״ש והרע׳׳ב חזוחלין כגון נחרוח שחן זוחלין הרי הן
 כמעיין וטטהרין בזוחלין [כלומר מם נהר היא מעיין
 משוס שנמשך ממעיינות] והניטפין כגון טי נשמיט כמקור,
 לטהר וכו׳ וכאשכורן ונוטפין שעשאן זוחלין כגון מקיר.
 שפרץ על שפתו ומיטיו יוצאין וזוחלין סומך אפולו
 מקל וכו׳ וסותמין טקוט יציאת הטיס עד שיעטרו
 חסים במקום אחד ונעשים אשבורן רורד הטמא וטובל
 ע״ש וזה ששנינו אפילו זב וזבח לא קאי אלמטח דזב
 יורד וטובל שהרי זר. צריך מיס היים זיחלין אלא
 אדלעיל קאיכלוסר אסטיכה האפילו אס הזב או הזנה
 סימבן ביד או ברגל כשרה לטבילת נדה וזבה ואין
 הלנת כן אלא• כר׳ יוסי דפליג דדבר שהוא מקבל

 טומאה אין מעמידים בהם ע״ש ולפיז אין תירוש בטשנה
 זו לעיקר הדין כמובן:

 כא אבל תרסב״ם טפרש פי׳ אתר רנוטפץ הוא ג״כ
 ממעיין כלוטר דטעיין היורד סן ההר אם הולך
 בזחילח גסורח כל מקומ שנזחל דינו כמעיין אכל אמ
 יורד טיפין טיפין אע״פ שיורדין הכופץ טיף אחר טיף
 מיט כיון שיורד טיפין מיפין אבד זכיה המעיין ודיגו
 כמקיה שאינו מטהר זה המקיט שירד טיפין טיפין אף
 עיפ שנעשה בריכה גדולה אלא באשבורן כמקור, ולזה
 אוסר התנא שאס יכול לחתחכט ולעשות סנוטפין
 זוהלין דאז אפילו זב וזבה יורדין וטובלין כו אף ע״ג
 דזנ צריך טיט חייט [וזכה בחנם נקיט מ״ש בפי׳
 הרמביס] וכיצד עישר, כשיתן נמקוט הנטיפות דף או
 רבד אחר שאינו טקבל טומאה שעל חדבר חזר. יטיפו
 אלה חסיפות יחיח דינם כמעיין ומטהר בזוחלין ע״ש
 [ואולי זהי פעם רגיט הלוי רבו של רש״י שהביא רש״י
 משמו בשנס ס״ה: חבה צריכה מים פייה והמה רש״י
 עליו עיש ועכ״ז הביא פירושו נס בבכוחס נ״ה: ונם רב
 סלטוי גאון סיבר כן כמ״ש הב״מ וכל הפוסקיס לתו
 לבריהה והב״ח הלץ בעלה לס״ל למלרבנן הוא עיש והוא
 סימא לומר כן אך בזה א״ש לאילי פירשו משנה זו כהרמב״ם
 ומלקתני נם זבה ש״מ לנס זבה טעינה מים חייה ולו״ק]:
 כב והרסב״ם בהכות הגדול פ״ס פשק כן ע״פ פירושו
 ע״ש ונם הראיש בפירושו שיבה פירושו של
 הרטב״ט דלהר״ש טאי זה לשון נוטפין ועוד מה
 יה שאמר דנוטפין כטקוה הלא עיקר טקוה היא טי

 נשטימ 5
 חלפ

 עייך
 לא הגביהן רק שנדן ונשפכו להוך הכור חהו ככולו

 בידי שמימ:
 ין ולשימת ר״ת נאסר דג״כ דרשא נםורה היא והבור
 מיותר לגמרי ואתי לאורויי דתתלת הקוויית השימ
 בעינן רוטיא דטעיין אכל אח״ב אין פשולו מן התורת
 וה״פ דקרא אך מעיין וביר מקיה מיש דאיטתי איתקש
 מקוד. למעיין כשהכור ריק עחין דסתמ בור הוא כיד
 ריק כדבתיב כי יכרד, איש בור וכן רוב בורות שבמקרא
 כן הוא ודרשת הת״כ הוא לפי תקין תכמימ דג׳ לוגין
 פוסל בכל עניין ולכן דריש טבור רק לעניין מגיה
 קנקניט ולא הזכיר ההפרש בין טתתלר, לאורב מפגי
 שטררבנן בכל עניין פסול תזרו בסוף אטו בתחלה
 וכן לשיטת חר׳יש דסן התורת אינו פסול רקכשנתטלאו
 בבליט טמאים ייל נ״כ דטטר לטדנו וח״פ דאיטתי
 איחקש מקוח למעיין דבעינן בידי שמיס לעניין חטיא
 דבור כלומר טה בור שאינו מקבל טומאה אף חטילוי
 לא יהא ע״י דבר הטקכל טוטאה אלא בירי שטים
 אבל דוסיא דייר כלוטר ע״י כלים שאינם טקבלים
 טימאה מותר המילוי מן התורח וה״פ אך טעיין ובור
 םקוה מים כלומר או דמקוה ההא דוסיא דטעיין בידי
 שמיס או דוסיא דבור שיהא המילוי עיי כלים שאינם
 סקבלים טימאה רומיא דבור והת״כ נקיט הדרשא לפי
 תקנח חכמים כט״ש לשיטת ר״ת ז״ל ונטצא דלכל
 רבותינו א״ש הקרא ודרשת חת״ב [ונם לריש דברוצ

 הליי יש ליישב נ״כ ולו״ק];
 יח סה נקרא מעיין הגחרוח חסושניס וכן הבארות
 החפורים ונמצא באר סיס חיים דהמיס הם
 ממעיינות יהחפירח לא מקרי מעשה ידי אדם שהרי
 אין ידי אדם עושימ בהמים כלל רק בהכיסוי שעל פני
 המים יזהו דומה למעיין נמוד השוה לאp והיה מכוסה
 ובא איש ונמל הכיסוי ואץ לשאול הא נתבאר דטעיין
 דרכו בזהילה ואגו רואים המים שכבארוה נהימ במקימ
 אחד דאין זד. שאלה כלל חרא דקבר נהבאר דסעיין
 ממתר נמ באשכורן ועוד דבאםת נם בתבארות יש
 זחילה אלא שאינו ניכר לעץ וראיה ברורה שהרי שיאבין
 כל המיס ולאחר שעה באים אתרימ החחיחמ ומאין באו
 אס לא עיי זחילה מגידי הארץ ונם היםיס חנן כמעיין
 לטהר בזוחלין אף שאילה טיס חייס לטבילה זב וצפורי
 טצורע וקידוש טי תטאת כרתנן במקואות [פ״ס מ״ל
 לר׳ יוסי להלכתא טושיה להכתוב קראן מקיה כדבתינ
 ולמקוה המיס קרא ימיה מיהו כיין שכל הנחלים הולכין

 וזותלין אל היה לכך מטהרין בזוחלין ע״ש]:
 יט ביו; ששעיץ טטהר בזיחליי לבן םעיין הגםשך
 הרבה ואין בשומ מקום מטנו ט׳ סאה אנל
 כשתצרף כל המיס סתחלה ועד סוף יש בהם מ׳ מאה
 מותרת לטטל בו אס רק כל ניפה מתכסת שם [ב״י]
 אפילו לחסובריס תם במעיין צריך מ׳ סאת שתח יש
 מ׳ סאה דכל סשך הםעיין נחשב כאחת אבל בסקוה
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 כן וגם בלשון הרםכ״ס פ״ט די! י״ג יש רקרוק זה
 וז״ל היו הזוהלין מן המעיין מתערבין עם הנוטפין
 ממגו אם רבו הזוחלין על הגוטפין הרי הכל כמעיין
 לכל דבר ואם רבו על הזוהלין וכן אם רבו מי גשמים
 על מי הגהר איג; מטהרין בזוהלין אלא באשבורן עכ״ל
 הרי רמהחלת דבריו משמע דבשוה דיגו במקור• ומסוף
 דבריו להיפך וגראה שאין דקדוק כלל בזה דמי יוכל
 לצמצם ובוודאי בעיקר הרין דבשוה בשוד. נלך לההמיר
 ולכן לא השו המשנה והרםב״ם לדקדק בזה [ותמימי
 על הכ״מ שם בהקןה מדר׳ צדוק על לשון הש״ס שמל)
 ירכי הטטפין עיש והרי כננד זה יש ראיה ללשון הש״ס
 ממשנה לספ״א כמ״ש וע״ש מיש בשם הראב״ד משוס
 דא״א לצמצם ומספ־קא בעינן רובא אי נמי הא לר״צ לאו
 לעניין אשבורן עיש ומבואר מזה ימדינא מחצה על מחצה
 כשר ולא ידעתי למה ואפשר דיש נ״מ במי שהיה קודפ
 אם הזותלין קורס והנומסין באו על הזומלין צריך מהטמסין
 רוב ולהיפך צריך מ; הזוחלין רוב רכל שבמקומו חשוב
 ובזה מדוקדק לשון המשנה ונם בלש־ן הרמב״ס יש לדייק

 כז יירק]:
 כח כתב הרמב״ם בפ״ט דין ג׳ המפר כצד הים
 ובצד הנהר ובמקום הביצין הרי ה; כמי תמציות
 שלא פסקו [£אץ בהם מ׳ סא0׳ שאין טובלין בהם ורפ
 לתרומה ולגט׳? כשרים כמיש מקילס וכדתנ; בשיא למקואות]
 החופר בצד המעיין כל זמן שהיו באין מהמת המעיין
 אף ע״פ שפיםקין והוזרין וסושכין הרי הן כמו מעיין
 פסקו טלהיות מושכין הרי הן כמי נבאין עכ״ל [שעוד
 נריעי ממי תמציות ע״ש ויש נורסין כמי תמציות כמ״ש
 הר״ש בפ״א מ״ו עיש] וזהו תוספתא בפ״א דטקואות
 הביאה רבינו שמשון שס ע׳׳ש והקשה רבינו הב׳׳י
 בספרו כ׳׳מ שם למה לא הילק נם בצד הנהר בץ
 באין מחטת הנהר ללא באין כטו במעיין ונם בהופר
 בצד הים למה לא יהיה דינו כמעיין הלא מעיינות
 ונהרות וימים כולם דין טעיין להם דכיון דיםים
 ונהרות אין דינם שוה לטעיין לעניין טי חטאת לכן
 הלוקים ברינס נס בזה עכ׳ל ואינו טובן כלל םה עניין
 זל״ז [וראיחי פירושים דחוקים מאז בס׳ צ״צ על משניות.
 ובס׳ ניע פ׳׳א מיז] [ולשמ״ש בסעי׳ ל״נ יש ליישב

 ומיק]:
פ̂ דהנה היבור מים לטיס בעינן  כט ולענ״ר דה
 כשפופרת הניד כמו שיתבאר בסי׳ זה אבל באין
 הימר כלל אף שעוטרים זה בצד זה כיון שיש הפסק
 ביניהם אינו כלום והנה במקואות של מי נשסים אץ
 זה רבוהא כלל דהא מסש שני דברים הס האסנס
 כצד הנהר ובצד הים יש בזה רבותא דהחופר בצדם
 אף שיש הפסק עפר כין החפירה ובין מהר והים מיס
 ידוע שמהמקורות מתתתיהס םסקור אחר יוצאים
 דארעא כולא חלחולי מחלהלי כדאמריגן בהגיגה [כב•]
 והמים הגוכעין כאן כאין מנהר גדול [ךש״י] ועכיז

 בעינן

 כנ וע״פ פירושו של הרמב״ס כתבו הטור והש״ע
 פעי׳ יינ מעיין שיורד מההר טיפין טיפין בהפסק
 יש לו דין מקוד. אא״כ יורד בקילוח בלא הפסק עכ״ל
 ובםעי׳ י״ד כתב רבינו הב״י נוטפין שעשאן זוהלין
 כנץ שסמך למקום הטנטף טבלא של חרם חלקה והרי
 המים זוהלים ויורדים עליה הרי הם כשרים וכל דבר
 שמקבל טימאה ואפילו מדברי סופרים אין מזחילין כו
 כלומר אין מסכין בו וזוהלין שקלחן כלומר שסםכן
 בעלי אנוז כשרים עכ״ל מפני שאין העלה חשוב ככלי
 לעניין טימאה וה״ה בכל עלץ שלכל הפ־רות ורבותא
 קם״ל בעלי אגוז אע״פ שהם צבועים ונראים ככלים

 מ״מ כשר:
 כד והמיהגי על הטור שלא כתב דין זה דגוטפין
 שעשאן זוחלץ כיון שתפס פירושו של הרמבים
 וגלעיד דהטור הסכים לפירושו רק לההמיר ולא להקל
 ובן טתבאר לי מדברי רביגו הביי בספרו הגדול לקמן
 בסי׳ זה בעגיין הבא להמשיך מיח לטקוה עיש ומ״מ
 לא אבין דממ״נ דאם לקולא לא תפס פירושו של
 הרמכ״ם אלא כפי׳ הר״ש איכ ליכא כלל עיקר דין זה

 דגוטפין ממעיין דיגו כמקור. וכשחשש לחימרא לפי׳
 הרמכ״ס א״ב בע״כ תתפרש המשנה השנייה דסמיכ׳מהגי
 להיות כזוהלין ואין כזה קולא אף לפי׳ הר״ש דהרי לפי׳
 זה בכל עניין הוי כזוהלין וא״כ למה לא כתב זה :

 כח ומדברי רבינו הב״י לקמן נראה דלהרטכ״ס כשר
 כשהחזיק האדם הטבלא ולהרא״ש פסול בכה״ג
 כמו כמה דיגים שבסי׳ זה שע״י אדם פסולי! מפני
 שהאדם מקבל טומאה ואיגו כשר אא״כ הגיה הטבלא
 על הארץ והמים ירדו דרך עליה ולפיז הוה א״ש מה
 שהטור השמיט זה אבל הרנה תמוה לי דהיכן מבואר
 זה ברטב״ם והרי רביגו הב״י כש״ע העתיק דבריו ואין
 שם רמז מזה שהאדס חחזיק הטבלא ועוד הלא בדין
 אדם גם רביגו הכיי ס״ל כ הטור בכל סי׳ זה ואיך
 העתיק באן דברי הרסנים ועוד דלו יהיה כן מ״מ
 היה לו להטור להביא דבריו ולבאר ריגיח הטבלא
 בקרקע [ואין לומר להטור סמך על מ״ש לקמן בבא
 להמשיך מיס למקיה לאיט למיון לשס דשם מיירא במקוה
 ולעשות מזוחלין אשבורן והכא להיסך לעשותו כמעיין
 להכשירו בזומלין ומימ אפשר לומר להעור ס״ל לדין
 אתל להם וסמיך אללקמן ומ״מ צ״ע ותמיהני על מפרשי

 הטור וש״ע שלא העירו בזה ולויק]:
 בו עוד שגיגו בספ״א מעיי; שמימיו טועטין ורבו עליו
 מיס שאובים שוה למקיה לטהר באשבורן ע״ש
 ומשמע דדווקא כשרבו השאובים אכל במהצה למהצה
 ל<״ בטל שם מעיין מעליו אטגם בפ״ה שגיגו העיד ר׳
 צדוק על הזוהליס שרבו על הנוטפין שהן בשרץ ע״ש
 דסזה משמע דדווקא כשרבו חזוחלים הא מחצה
 למהצהאינו מטהר כזוחלי; ומלשון חשים בשבח [ס״ה:]
 שמא ירבו מוטפין על הזוהלין משמע כסשנה ראשונה :
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 שלם א? אפילו נקנים יקים מצטרפץ לכשפופרה הנוד
 וההיא דארעא וכו׳ הים כשתפר נסםוך זל״ז שנים ונ׳
 שכולן הסתה וכו׳ אע״פ שניכר וכוי וההלחול מפעפע
 סזה לוה אפ״ה לא ועי היכור אכל אם חופר אצל
 הנהר ימי בכדי שאנו האין אח ההלהול נראה דהוי
 חחלתל חיבור עב״ל הרי ספורש דטיידי שיש םםש
 נקבים קטנים םזה לזה אלא שאין כאחד מד&
 כשפופרה הנוד טצטרפין הנקבים כולם לשפה״נ ואץ
 זה עניין לדברי החוםפחא והרטכ״ס שיש דשסק נטור
 אלא שסההת לארץ הם טחאחדיט אכל רבינו הרט״א
 טיירי שהכוהל דק טאד שיש טםש נקבים כיניחס
 וזהו שדקדק רבינו הרט״א לומר ואנו חאץ החלחולץ
 שביניהמ עכ״ל כלומר שהאין הנקבימ טטש ואיך
 הסיס טחחלחלים מזה לזה וטזוטרפץ כולמ לשפ־פרת

 , ועוד ובסעי׳ הבא יהבאר עוד;
 לג ולהיפךאני המהעלהרמב״מ זיל לשיטחודבמעיין
 לא בעינן ם׳ סאה כטיש במעי׳ ט׳ למה לנו
 הזוירוף כלל ראם כל תוף איט טתכסה איט מועיל
 הצירוף ואמ כל הניף סחכסד. למד. לן לצרף הרי
 כמעיין ומהר ובימומ לא בעינן מ׳ מאה כלל אמנם
 חאמת כן חוא הודאי כשחיפר כעומק עד שמצא סיס
 במלם כשר דהוי כסעיין וא״צ ס׳ סאה אך בכאן מיידי
 שחפר םעט ונסצא םים וזהו בסים הםאוספים םהסציה
 טי נשטיס וטכציצח ההריט חהו פירושו של טי
 חסציות וכםיכ הסבונםים בקרקע שזהו פירושו של טי
 נכאים כמטאר שס ולכן אמד דהחופר בצד תחר
 ובצד הימ הרי הן כמי חסציוח ולא כן בסעיין ואם
̂ מלהיוה מושכין נם במעיין הוי כמי חמציוח או  פס
 כמי נבאין חת הכל על הפירה טועמה דהס כסיס
 הםכונסימ בקרקע ולפי זה יש ליישב דברי רביט
 הרמ״א בפשיטוח דהוא סיירי בהפירה עסוקה אך
 עכ״ז חאמח הוא נס ט״ש בסעי׳ הקודם רכן טמאו•
 במרדכי כמ״ש וכל זה תא לשיטה הראב״ד וחרמב״מ
 דבמעיץ א״צ מ׳ סאה אכל לדידן דקיי״ל רכבל סקום
 צריך ס׳ מאח אין ניס כין חפירח מועטח לחפירה
 סרובח דבשיש ס׳ סאח לעולם כשר וכדחנן בפיא
 דסקואוח ורק יש נ״ס כץ סקוח לסעיין לעניין זוחלץ

 כסו שנתבאר:
 לד עור שניט בפיה משנה נ׳ מעיין שהוא משוך כנדל
 [שק שיש לו סרנה רנלי>ן ריבה והמשיט הרי
 הוא כסו שהיה תה עומד וריבה והמשיט שוה למקוה
 לטהר כאשבורן ולמעיין להטביל בו בכל שהוא עכ״ל
 ופי׳ הרמב״מ מעיין שנפרדו ממנו נולוחדקיח ושפך
̂ אלו הטלות  מימ שאומן בעיקר המעיין עד שנהת
 ונדלה תרתן תה משפט אלו הטלוה כמעיין תאיל
 וסי םעיץ תלך בהם אסנס אמ היה טי המעיין
 שוקטים נחים ושפך עליהם םים שאובין עד שנכרו
 ועדו סתם אפיקים חנה אלה אפיקים סשוהפיס בדיניהם

 וגד

 בעינן מ׳ מאח במקום אהד עיש הרי שאינו מועיל
 תמרן מהתת והמעט מפני שלמעלה איט ניכר

 , תמק:
 ל וכל זה תא בנהרות ויסים ראעינ יהנהר משיכהה
 מסעייטה סיס עיקר הנביעה והוויות תא בחםעייטת
 עצםם אבל הנמשכים מהס בריתק מקים אינמ רק
 נמשבימ ודינמ כמעיין אבל אין להם נביעה ותוה
 וכיש מי תמ דאין אצלמ נביעה בלל ואינמ נקראימ
 טיס חייט טשוס דחס נחיט שוקטים ולכן פסולימ לטי
 תטאת סשום דבעינן סיס חיים אבל בםקום המעיין
 עצסו ששם עקר נביעתו וחיות החופר בצדו קרוב
 לו אע״פ שיש הפסק עפר מ״מ גם בהחפירה יש נביעת
 וחיות חת כעצמ המעיץ אלא שממסר, היה בעפר
 ועהה כשגהגלה הכל רואימ שדבר אחד הוא שזח טבע
 וזה גוכע ובשגיהס סיס חיים ולכן תי דבר אהד עם
 המעיץ וזת שאומר התפר כצד הסעיין כל זםן שהיו
 כאץ מהמה המעיין כלומר שהכל רואין גביעותן
 ותיותן אע״פ שפוסקין והוזרין ומושכין כלומר שנפסק
 סלסעלה בהפסק עפר ואת״כ תזרין ומושכין כלוטו־
 שהכל רואץ נביעותן ותותן הרי הן כמעיין וכדבר
 אהד הן וא״צ בההפירה מ׳ פאר. בפ״ע ואחיכ אומר
 פסקו מלתוה מושכץ הרי הן כמי נבאץ כלומר אמ
 בריתק םקום סהסעיין חפר שכשס פםקו סלהיוח
 מושבין כבמעיין עצסו שיהא ניכר הנביעה והתיות
 אלא כנהר שהוא רתק מן המעיין ולכו אין לו בעצמו
 נביעה וחיות דיי הן כמי נבאימ כלומר ראם אין
י ותהו טונס הכ״מ  בעצסו ס׳ סאה אין טונגלץ ב
 שמלה במי ממאה כלומר מעינן שיהא ניכר נביעוםם
 וסיומה מלמעלה דאז הוי חיבור ולכן בימיה ובנהרוס לא

 . הוי חיטר]:
א ודע שסדברי הרסב׳׳ס והתוספתא נדהים דברי  ל
 דמנו הרס״א בסעי׳ ניב שכתב וסוהר להפור
 מקוד. בצד תחר ולטבול בח אע״פ שאין בת ס׳ סאה
 דהא ארעי תלתלי סתחלחל׳ והואיל והוא סמוך לנחר ואנו
 רואים חחלת־ליס שביניהם שהסיס באים סן הנהר דרך
 חחלתל דחייט סנקכיס דקים שבקרקע תי תבור
 עכ״ל וזהי היטך סתזוספחא וחרסביס שאסרו ספורש
 דחופר כצד מהר איט תבור וזת תיםא רבד. איך
 לא ראה דברי הרסכ״ס ונס הלמש העתק p זד. וכל
 ספרשי הש״ע לא הרגישו בזה וצע׳נ לפי מראה

 , סדיהמה דבריו:
 לב האמנם דבריו צודקיס ומונח אחרה לוטה כחס
 דמקורו תא מראבייה שבמרדכי פ״ב דשבועוח
 ודל ונראה לראכי״ה ראם יש נקכין הרבה רקץ
 מצטרפץ לשפופרת מור וכו׳ והא דאמר רבא ארעא
 חלחולי מהלהלא אלמא לא ממי נקבים להיות תמר
 דיל דחחם מיידי כשאין ככל אחד מקוד. שלמ לבדו
 דאו אפילו כשפופרת חגור לא סחני ונוי אבל כשאחד
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 טטהר בזוחלץ הסקוטית שמשך ולא דמי לכל יתרות
 שרחוקין מםקים המעיין וט״ט דינם כמעיין לטהר
 נזוהלין דזהו מפני שטבעם בן שכן נרא הקב ה להיות
 נהרות מישבץ ממעיינות וגם הימים כטהדין בזוחלין
 מפני הנהרות הנ־פ״יס שם במו שנתבאר בסעי,- י״ח
 םשאיכ האדם כשהסשיכן וגם לא דמי לבארות
 החפורים דשם לא עשה האדם בהמיס עצמם דק
 בהביסוי שעי־ פגי המים בם״ש שם משאייב כשהמשיך
 מי המעיין עצמן דאז אין להם דין מעי•; יזהו שימח
 רבותיגו בעלי התום׳ בכ״מ דרביגו שמשי; הוא הסהנר

 טהתוס׳ כרוב הש״ם כידיע:
 לח ולפי מה שנתבאר בדיגים אלו יש פלוגתא
 דרבוותא בכיי הנהרות בימי הנשמים שמתי־כיס
 הרבה מאד בימי הנשמים עי ידי ריבוי הגשכים
 וגמצא שרבו הגוטפ־ן על חזוח־יין ובגמ׳ גםצא גם כן
 כמה מאמ־־ם בזה כמו שיתבאי־ בסיר דנמקים אחר
 אמרו [שכת סה:] גהרא מכיפיה מתברך ממקיי־י ולא
 ממיט׳ הנשמים דאין לך טפח יורד מלמעלה שאי;
 טפחיים עולים כגגדו מלמטה [העניה כה:] וגמצאלפיז
 דתמיר רבו הזוהלין על הנוטפץ ובנגד זה אמרו [שם]
 דאי; פרח מטהר כזוחלי; אלא בתשרי בלבד דאז אי;
 זמן גשמים בבבל אבל בעתית הגשם אינו מטהר
 ביוהלין משים דרכו הנוטפים על הזוחל׳; וכן אמרו
 [שס] דאבוה דשמואל עגיר לחו לבנתיה מקיאות ב־ימ;
 ניסן משים דאז זמן הנשמים בבבל ואשור לטבול

 . בנהרות הזוהלין משים ריבוי ניטפין כמיש :
 לט ונחלקי בזה רבותינו דר׳ ה פסק כ׳ הך מימרא
 דנהרא מכיפיה מתביך ומותר לטבול בנהמת בל
 השנה ורק זהו כנהרות שלינייס אינן םתייבשי; אבל
 נהרות המתייבש׳; בימי הקיץ אי; טיבר׳; בהם דחיישיין
 תמיד לריבוי הגיטפץ [ר׳׳ן לדעת ר״ת בנדרים ״:]
 כלומר דאולי עיקי הוויית; הוא עיי נשמים ולדעת ר'ת
 הסכימו הר׳׳ש וספר התרומה והסמ״נ איל רביני
 הננאל פסק כאידך מימרא דבזמ; ריבוי הנשמים אין
 לטבול בנהרות וכן נראה דעת הרי״ף ודיי כעל התום׳
 והריס מר״ב רבו של הרא״ש וגם דעת הימנים בן
 הוא רק שהוא מה־יק בין מקום עיקר המעיין לםקזס
 המשכתו דבמקומו העיקרי לעולם ממהר בזיחלי; כמי
 שנתבאר דש מרבותינו דסי׳ל דבמקים הנהר עצמי
 לעילם אין הגשמים פיסליס ריח לה רק במקומות

 שהנהר טתרחנ בימית הגשמים [ריין שק]:
 מ הטור הביא פלונמא זו ׳ניאה שרע־.,׳ נימה י*ר.חטיר

׳ וזיל ואמ רבו  ונן פסק רנינו הנ" נסע״ נ
 הנוטפין על הזוחלין וכ; רני סי נשפים על מי הנה־
 אינם מטהרים בזוחלין אלא נאשבירן לפיכך צריך
 להקיף מפין ובייצא בו באותו הנהר הםעייב עד
 שיקוו המים ויטבול בהם עכ״ל כלומר ראם כיסי
 הגשמים צריכה לטבול כנהר בהכות להקיף מקום

 נגהר

 וכו׳ עייל וכ״כ בחבורו פייט דין י״א ודל מעיין שהיו
 אמות קטגית נמשכות ממנו ורבה עליו מים שאובין
 עד שגברו המים שכאםית ושטפו הרי הן כמעיין לכל

 דבר היו מימי המעיין עומדימ וכו׳ הרי המים שמשוכין
 שור. למקוה לטהר באשבורן וכו׳ עכ״ל:

 לח וכתב הראב׳׳ד על הרישא דהרי הן כמעיין לכל
 דבר ודל בתוספתא ואינו מטהר בזיחלין אלא ער
 מקים שהיה יכול להיייך בתחלתו עכ״ל וזיל התוספתא
 מעיין שהוא מושך בנדל וריבה עיייו והרחיבו מטהר
 באשכורן ואין מטהר בזוה־יין אלא ער מקים שיכול
 להליך מתתלתו עב״ל ונראה דהיפ רזה ששגינו במשגה
 דהרי הוא כמו שהיה זהו עד מקים שהיו האמות
 גמשכות ואע״פ שמקידם היו גילית קטנות ועכשיו ע״י
 השאובין געשו גדולות לא איכפת לן כיון שגם םקידם
 גמשכו שמ מי המעיין אך מה שנמשך להלן מהמקום
 שהיה גמשך מקידם דיגו כמקור. ובסו בסיפא ואין
 התוספתא חולקת על המשנה ולא הראביר על הרמב׳׳ם
 זכי׳ב הרין בגדרים [מאי] שהתוספתא איגד, חולקת על

 המשנה ע״ש •
 לו ורנינו הנ״י נתנ ננסף משנה וננ״י שהרסכ״ם
 חולק על הראב״ד וס״ל להימנים שהתוספתא
 הולקת על המשנה עיש ולא ירדתי לסוף דעתו ואין
 לשאול דכיון דרבי השאיכין על מי המעיין הרי כל

 המעיין חזר להיות כמקור, כמיש כשריבה הנוטפין על
 הזוחלין דאין מטהרין אלא באשבורן דאינו כן דהרמב״ם
 ס״ל דזהו כשדיבר, כמקים המשכת המעיין וכמו בנהרית
 שהם רחוקים מ; המעיין אכל בג!מת המעיין עצמו
 קמא קםא בטיל ולבן אף כשגהרבו על הזוחלין לית
 לן בה [כ׳׳מ ור״ן שם] [התוספתא מעיין המושך כנדל
 היא בפ״ל דמקיאות ובפ״ק שם שנינו מעיין שמימיו
 מועטים וריבה עליו והרחיבי מטהר באכביר; ואינו מטהר
 בזוחלין אלא עז מקים שהיה יכול להלך מתתלתי והביאה
 הר״ש נספיק יתפרש ניכ להרמב״ס כבפ״ל וכאן קמ״ל
 באינו מושך כנללובפילקמ׳ל במושך כנדל לבמקוס הנמשך
 מקולס אף שהיו מועטי; מ״מ כיו; שעכ״פ הלך המעיין שם

 עדיין ממהר בזוחלין ודו״ק] :
 לן אבל רבינו שמשי; פי׳ משגה זו באופן אחר וז״ל
 מעיין המשיך כנדל ריבה והמשיכו ולא שריבה לו
 מים שאובים דאיב לא היה מטהר בזוחלין כדתנן
 יפ׳׳ק אלא ריבה עליי שעשה בריכות לבל המקומות
 שהיה מוליך ונתמלאה כל אחת מים הרי היא כמות
 טהיתה דבמקום שחיו מימיו זוחלין קודם שריבה עליהן
 והרחיק שם מטהר בזוהלין ומן הצרדין אינו ממהר
 אייא באשבורן עכיל וגם התיספתוה מפרש בכה״ג ע״ש
 ומחמיר יותר מהרמב״ם בשני דברים האחת דבריבוי
 שאובים או מי גשמים אין מטהר בזוחלין אפי׳ בלקום
 המעיין עצמו תהו דין גוטפץ שרבו על הזוחלין שנתבאר
 והשנית ראפילו כשמשך מי המעיין עצמו להלן אינו



 עייר הלנוח נדו! הימן רא
 טהר מהמים לא יהיו זוחלין אלא נקדן ועומדץ מ״מ בריצוי *מלין על פטטסין מומר לשגול נם במקום
 נאשפודן ואמ יש נומא שנתמלאה מגשמים אף ע״פ שלא הלן מהר ממחלתו ע״ש וםש״ך סקי״א השינ מלמ
 שגזהליפלתנה סכין ההרים כיון שעכשיו הס נאשמרן והוכיח מהר״ש והראיש ם״ס וםמריכי לאיט כן ונ׳׳כ
 מכונסים ועוסדיןנטסא סותר לטבול בתוכה והרי הוא םמהרי״ק מ״ש ולמנ״לשני הלעום צודקים למי מה שבארט
 כסקוה [שיד סקי״ג ועטיז סק״נ שהביא קושיא ממשנה לגנסרות ממשכים ביד שמים וולאי דצלקו דברי םב״י
 מלל מטך לשמא ירבו הנוטסין עיש ולפי מה שבארנו ורק אס האלם המשיך המעיין בזה צלקו לגרי השיך
 לפיל ליק כלל נם מס שהקשה על תירוצי מה״ל והנ״מ ולבר זה באלט בסמי׳ ליז והמהרייק והביי והשיך ליפו
 שמרצו מל הקושיא למה ניפשץ פסלי זוחלי! ושאובין זליז ולפיכך הקשו זה על זה וללבריט א״ש בשוב טעם

 אין פושלין מקוה שלימה אפילו בריבוי ותרצו להסס ולעת בסיל ודו״ק]:
 משום להוי בזריעה או משוה לשאובין כשרין מן התורם מג כתב רבעו הניי בסעי׳ ד׳ סקור. שהיא של עובר
 והקשס הע״ז ממשגה מלל לאף בממסין מהני הכשר מכבים ומקבל םםנה שבר אין לתאסין לו עליה
 המעיין ע״ש לא ילטסי מאי ק׳׳ל ללסי׳ הדש הלא לא אא״כ יש תמיד במקור! כיא סאה עכ״ל ביאור הדברים
 המשיך בשאובין ולפי• םרמב״ם הטעם מפום שבמקורו דלקסן יתבאר דסעיץ אין השאובים פוסלין רק שאינו
 אין הטססין םוסלין ובאמת לסרמבים ליק כלל קושיתס טטהר מהילה אם דט השאובים וסקוה של סי נשסים
 דםשאובים במקיה מ0 כטמסין במשה מקור המעיין כשאין בה מ׳ סאה נ׳ לונין פוסלין אותה וכשיש כה
 והלגרים גרורים גס״ל ולדק]: ס׳ סאה אינה נפסלה לעולס וכשיש כה כ״א פאי! סי
 מא אבל רביט הרמיא הקיל כדעת המקילים וזיל נשמימ מותר להמשיך אליה י״מ סאין עיי הסשכה
 וכן נטןלהורוה ולהחסיר [כלומר כהאוסרימ לפטל בקרקע עיים פרטים שיהכארו יכאן מיירא כמקיה ולא
 בנהרות בימי הנשמים] אבל יש םתידיס למטל כנהרות בטעיין והטקוה היא של העובד כוכבים ונוטל סמנה
 כל השנה אף בשעת הנשסיס והפשרה שלנים ורבו שבר טבילה טבל אשה וםיירא כשהשקוה נעולה
 הטטפין על הזוהלין סשוס רעיקר נירול הנהר הוא והספתה כיד ישראל דאלו סקיה פתוחה או שהמפתח
 ססקום סקוח וכן נהנו כרוב תסקיסות בסקום שאין מדו בכל עניין פסול דשטא ישפוך לתוכה שאובים אן
 שקוה [אבל כפישמקוה אין לטבול בנהרוס אלא בשהנםר כשאץ המפתח בידו אין השש רק שמא יסשיך הסותר
ן  קטן מאל ואינה מתייבשת לעולם] ואין למתת ניד דדך מנ ורניט הביי מ״ל רהמשכה אינה אלא ת
 מומץ להקל כי יש להם על סי ש־סמומ םיהו יש הקרקע אך ם״מ כיון ריש תב מקוה נשרה שוב לא
 ליזהר סלטטל בנהר הסתתה לנסרי ע״י נשסים היישינן לזהדהסשכהדרךתנ אינו פסול נסור [עש״ן
 ובשאץ נשםיפ פוסק לנסרי אף ע״פ ששאר נהרוה םקציז ולו״ק1 חת שסיים דמנו הרס״א דמאהר
 שופכימ לתמ בשעה משמימ ומתתה על יק ס״ס ררובו כשר ספיקו למלא עכיל ואין המונה ספני ספק
 תאיל ופיסק לנמרי בשעה שאין נשם אסור לטמל מ דרמן דאפילו בספק דרבנן אינו נאמן רק הכוונה
 דרך זתלת עד שינץו הסיס שכתבו אבל בנהר שאינו דנם ספק נמוד דרבנן אינו [וזהו טונת קש״ך סקי•!

 םוםק אע״פ שבשעת משמים מתפשט וסתרהב על כל ע״ש]:
 גדותיו סותר לטטל מ בכל םקום לפי מכרת המקילין 1D* אכל כמקור. שלימה אין חשש אפילו היא פתחה
 ולפי מה שנהט עכ״ל ן לנמרי דש אוסו־ין נם בסקור. שליסת דשסא
 מב ועל זח מסכות מות ישראל שבכפרים או ישאב םים ממקור. זו וימלאנה בשאובין אם אלו חטים
 כמקומות שאין מקוד. וסובלות בקיץ בנהרוה טובימ מהשאובץ או שהטי סקוח סרוחים ויחוש שמא
 ומסי משסים כלא״ה א״א למטל מהרוח ספני חקור לא יחנו משים לטטל בחסרוחין חיישינן שיחליפס
 מתל לבד סה שאסור לדעה הסהטירין אסנס משים על םים טובים רכל שיש רק השש שימה סזה היישינן
 שיש להם כה לשאת הקור טוהר להן לטטל חמיר אבל אמ לא יניע לו מאה מחילוף הסיס איני השוו
 כמקום שאין טקוח ולסמוך על דעת חסקילין בפסקו לחב שי ל כמם כסיש בסי׳ קי'ח [בימ וש״ך םקע״ז] וכ!
 של רביט הרנרא ולא להתבטל ספריה ורמה וקךי אס אם רנילה הסקוח להתחסד ניכ אינו נאטן דשסא
 זרי העדר הטבילה יבשלו באיסור נדה חיו רק כזאת חסרה וסילאה בשאובין [טיז םקיה] וכטעיין אין שוס
 סחויימח ליזהר שהנהר ההיה נהר ממש שאינה פוסט/ השש ולכן סקואות שלט שוט סי סעיין ימלה להיות
 כט״ש רניט הדסיא ולא אנסים חםתיינשות אא*ב פחוחח תתת ידו {מיש הבאה״ט סק״י נשם סכגה״נ
 חאנם איט תלך מהילה רק הסיס נהיס על סקוםס במקוה שצריך להיום המשמח ביל ישראל ונשברה הללפ
 מי כסקוה וטובלת בו וכך יש לתרוה לרבים בפרט סתאוס לאי! לחוש שבאותו יום ימלאט למירחח ע״ש צנדג
ן  בעתים דללו שעםביי ספוזריס בקצוות רתוקות ומהם ואין לסמוך מל זם ובמקיאופ שלנו שהם מי ממיין *
 מעטים נעיד ומקוה אין להם וכהכרה להן לטמל אפ צריכים לכל or ובכמה מקומות םמקואום מחי!

 «חב
 זזנחרות ויאורות(אגמי סיס [פניי שנסב לאף להאוסרין לשומם]:
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 לאויר הגל וכוי• ע״ש משום דבאדם לא משכחת לח
 שלא יפי־ה באויר אבל נאמה סשכחת לה כגון שעסרה
 על הגג והגל נפל עליה דרך העברתו והטור אירחא
 דטילתא נקיט [עחוי״ע סש״ה וש״ך סק״ך יס״ז סקיו
 ודרישה שהקשו להרמב״ס דנמעיין א״צ מ׳ סאה גס לארס
 למה מנן בגל מ׳ סאה והש״ך היק לאיט לומה לגמרי
 למעיין והב״ח שירן לגם יס אינו לומה למעיין לעניי!
 מ׳ סחה והנו״) והדרישה כתבו דאין הכוונה למ׳ סאה
 לווקא אלא כלי שיתכשה כל גושו ולענ״ד נראה מלשון
 הרמב״ם בשיט שכשב אין מטבילי! בגל כשהוא נאויר וכו׳
 אפילו יש בו מ׳ סאה טכ״ל וא״כ קמיל רבותא לאפי׳ ביי

 סאה אי! טובלי! נאויר] :
 מט תגן בפ״ה מעיין וכוי העבירו על גבי בריכח
 והפסיקו הרי הוא בסקיה חזר והמשיכו פסול
 לובים וכו׳ עד שידע שיצאו הראשוגים ע״ש יו״ל
 הרמבים כפיט היו סיטיו גטשכיס לתוך בריבה שהיא
 מליאה מים וגקוין שם הרי אותה הבריכה כמקיה היו•
 יוצא הוץ לבריכה ה״ז פסול לזבים וכו׳ עד שידע שיצא
 כל מי המקוה וכוי עביל [וכפי׳ המשנה לבריו אינם

 מבוארים עיש ילו״ק]:
 נ ונראה להדיא שמפרש דהנריבה היהה טי גשטים
 וזה ששנינו והפסיקו ר״ל שהמעיין יצא לתוך הבריכה
 ומשם ולהלן נפסק ילכן נשאר על הבריכה דין טקוה
 כבההלה ואף שהיא מתוברת להמעיין מ״מ הרי טי
 הכריכה רבו על מי המעיין והוי כריבוי הנוטפין על
 הזוהלין שלא כטקירו ובטלו מי המעיין במי הכריכה
 תהו שיטתו במעיין המשוך בנדל כסיש בסעי׳ ל׳׳ר
 ואם המעיין יצא תוץ לבריכה הרי באותו מקום דין
 מעיין יש לו וטטהר בזוהלין שדדי כשם הם רק טי
 הסעיין וט״ט אבד שם טיס הייס מטנו מפני שעבר

י̂ס ובו׳:  דרך הבריכה ולכן פסול לז
 נא אכל רבינו שטשון והרא״ש קצרו טאד ולא ביאת
 כל הצורך רק רבינו שמשון כתכ והפסיקו שאין טי
 הבריכה מחוברין למעיין עיש ומפרש והפסיקו שהפסיק
 סי המעיין סן הבריכה וזיל הטור וש״ע סעי׳ י׳ מעיין
 שהמשימ לבריכת מיס שהם נקוים ועומדים יש לה דין
 מעיין ואש הפסיק ראש הקילות חזר לתיות לה דין
 מקוד• ואם הזר והמשיך קילוה המעיין לחובה תזרד,
 לרין סעיין עכ״ל והדברים תמוהים למה יש לה דין
 מעיין טפגי חחימר הא רבו חנוטפין על חזוחלין וככר
 הקשו זה כל חספרשים ויש מי שתירץ דמיירא כשלא
 רבו הנוטפץ [שיך סקליב] וקשת שהרי הבריכה מליאח
 מיס והמעיין רק עובר עליהם וא״כ איך אפשר שלא
 ירבו הנוטפין ויש מי שהילק בין םעיין משוך למעיין
 עומד וכאן סיירא במשוך ןס״ז סק״ך] ואין שום טעס
 בזה וככר בררנו דלהר״ש ורוב הפוסקים כשרבו
 הנוטפין בכל עניין אינו טטהר בזותלין ויותר סזה קשה
 שהרי בסעי׳ ליז נתבאר דעה הדיש שאפילו בעצם טי

 ןןסעיין

 מה ובהב רבינו הרםיא בפעי׳ ר׳ מקוה שהיתה חסידה
 לפנינו ובא וםצאה מלאה ולא ידענו םי םילא
 אותה אם היתה ככר רובה בהכשר דהיינו שהיה בה
 כיא סאין אזלינן לקולא ואם לא היה רובה בהכשר
 דעכשיו איכא ספיקא דאורייתא אס יש לחוש שעכו״ס
 מילאה כדי לרחוץ בה פסולה ואס לאו הודאי ישראל
 מילא איחז, כדי לטבול כה כשרה רהב הםצויין אצל
 מקוה ועישין כדי להכשירה בקיאין הן ובוודאי בהכשר
 מילא אותה וב״ש אס הישראל לפנינו ואומר שכהכשר
 *לא אותה תאמן מאחר שבידו לתקנה ובה״נ ער
 אחד נאמן באיהוריס כדלעיל סי׳קכיו עכ״ל ואין סומכין
 בלל על העכויס מה שאומר בין לקולא בין לחומרא
 אף במסיח לפי הוסו כיון שהוא עובר כוכבים ואין
 דבריו כלום [שיך סקי״ט גשם מהרי״ק] מיהו אס לפי
 הנראה אומר אסח יש יחוש לדבריו להוםרא כט׳ש

 גכ׳מ:
 מו והנה זה ׳*נתב רכשיש בה דוג אזלינן לקולא
 הילך לשיטתו שתפס לעיקר לדינא שיטת הטור
 כשס הדיש שהבאנו כםעי י״כ כמ׳׳ש בסעי׳ נ׳ וז״ל
 ואס כל הםקיה היא שאובין פסול מן התורה וספיקא
 לחוסרא אבל אס רוב המקור, כשר והטיעיט הוא
 שאוכין אינו אלא מדרבנן וספ־קו לקולא עכ״ל ואף
 שכתבגו בסעי׳ סיג דגם בפפק דרבנן היישינן זד\
 כשהסקוה היא ת״י הענו״ם אבל בכאן איגגה ת״י
 אלא עיסדת כאיזה סקום פתוח ה״י השגחת ישראל
 אלא שמיס יש ספק מי מילאה ישראל או עכו״ס ולכן
 כספיקא דרבנן תליגן לקילא וזה שכתב רהב המצויין
 אגל מקיר, יכי׳ הגפ שמחזיק המקור, הוא ע׳׳ה בעצמו
 ס״מ אין דרכו לעשות רבד כעגיין מקיר, בלא שאלת

 חכם ולעגיין זה הוד, מומחה ויודע איך לעשיר, 5
 מז ודע ששנינו בפיה דמקואות דהסקואוח אפי׳ של
 ארץ ישראל כשרים רק טח שחוץ לפתח המדינה
 ושל חוץ לארץ פסולים לנתח עיש וברסב״ם פ״י
 דםקואות אץ זח עניין כלל למקואות שלנו ולכן לא
 הובא דין זה כלל בטור וש״ע דהתם לא סיירי במקואות
 המיוחדים לטבילת נשים ומשוסרים כבית המרחץ
 כבמדינות שלנו אלא כמקים הנקויס בבורות טסי
 נשמים והם כהפקר [ובמשנת שם הנירסא מקואות
 הענו״ם שגיזו״ל ואין לזה פירוש נכון ומרמב״ס שם מבואר

 דהנירםא היא מקואות שמארץ העמים עיש]:
 סח כבר נתבאר דיס דינו כמעיין ולפיכך גל שנתלש
 מן הים ונפל על האדם ועל הכלים טהורים אף
 שנפלו עליתם דרך זהילה ביון שדינו כמעיין ואף אס
 נפל עליהם שלא בכוונה כס״ש בסי׳ קצ״ח ודווקא
 כשרגל נפל על האח אבל אס הטביל בנל בעח
 שמל באויר אינו טבילה דאין טבילה באויר ומן התורה
 פ«ל [תיס׳ חולין ל״א:] דבעינן רומיא רמעיין ומקור,
 שהן נארץ ולא כאויר והטור בחב אבל זרק כליס
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 המעיין כשהפשיט להלן םטקודוע״י פריכות אין לו דין חמספץ על הזוחלין עכ״ל והוא תטוה דא״ב לטח לא
 םעיין וכ״ש טי םקוח t כהכ כן גס כדין הקודם בבריכה שהמשיך למעיין
 נב ויש מי שתירץ דדווקא כשםעורבין הגושפץ עם במעי׳ ובבר תטהו עליו בזה [מפיי״מ] רש טי שתירץ
 הזוחלץ אבל בכאן שהמעיין עימד בפ״ע סו*ל דשם טיידא כשלא רבו מוטפץ על טי הסעיין [ש״ן
 היטרו לבריכה להיוה גם עליה דין םעיין [פרקם] וסברא סקל״ב] וכבר בתבט בסעי׳ ג״א שא׳״א לומד כן זהיר
 טוכהוטכהההיאורקישלהוסיףבהדבריסרלכאוראג״ז אפשר לומר דכווגתו גם אסעי׳ ומודם ודרכו לקצו
 איט מועיל שהרי במעיין המשיך מדל לשיטה הר״ש והשש לרעת חויסנ״ס שהבאג! בסעי־ ג׳ וכבר תמהנו
 שבארנו בסעי׳ ל״ז גם שם המעיץ עומד במקומו על רביט הביי במעיי ג״גלמה השמיט רעתו הגדולה
 ועכ״ז במקום שהמשיט אין לו p מעיין אף שהמשיך אך יוהד ג״ל לעג״ד דרביט הרמ״א חילק בין טיס
 אח סי חסעיץ עצסם וכ״ש סי סקוה אד כיאור העניין שאובים שפסולים לגמרי למי כריכה שמטהרת באשמרן
 כן תא לעג״ד דבסקיס שהגוטפץ והזוהלין סעורבץ מיל דההימר איט מעלה רק סדרגח אחת ססקוח
 אף שהארמ לא עשה מאומד. כזד. מ״מ ברבייה הטטפין לטעיץ לטהר בזוהלין והשאובין טעלה הטעיין םדדגח
 אבדו מוחלין כה סעיץ שלהם כיון שהגוטפין רמ אתת משאובץ לרין סקיח וא״א לו להעלות שגי
 עליהן על מקומם וביטלום וכן אפילו כשהמעיין במקומו סדרטחלחכשירו וגם לטהר בזוחלץ ולכן לא חגיה בדין

 אין לו כת לתאדמ לעשות מקומות הדשימ למי מעיץ הקודמז
 כסקום שלא תה סיס סעולס ולכן בסעי׳ ל״ז אין נו כתב רביט הב״י בסעי׳ ה׳ סעיץ שמקלה לתוך
 לסקום ההסשכות דין סעיץ אבל בכאן שהסעיין עוסד כלי פסול לטמל בץ בסיס שבתך הכלי בין לאהד
 בסקוסו והבריכה עוסדת בסקוסה ולא הירש האדם שיצאו סתבלי ואס הסעייןסקלה על שפה הבכי ולתכו
 סקוס הרש רק היכר סי הסעיין לסי הבריכה שפיי תך הבלי אסור לטמל ותעה לו סותר אפילו אס
 סועיל התמר לתוה גם על הבריכה שם סעייןדהרי הסיס שבתכו סרוביס עכ״ל תהו משנה בריש פ״ה
 חשקהטועלת לטהר סיס טטאים כ׳׳ש שסועיללעשוה וה״פ סערן שמקלה לתך כלי גפםלו הסיס כיץ שהיו
 ססקוה סעיין כיון שהאדם לא הירש סאוסה רק תברן בכלי ולכן גם אהר שיצאו סהכלי פסולין אכל אט
 והשיקן זל׳יז: טעט טמגו סקלת על שפת הכלי אף שרובו סקלת
 מ דש סי שהקשה לסד. בהפסיקו יש לו עכ״פ דין דרך הכלי טיט הטעם הכשר טעלת את הרוב הפסול
 ט^ה טאי שגא טטכילה בגהרות כעת רימי כשיצאו וכיון שהם סתכרים להסעיין כשרים אף
 גשטים שאסור לכטה רמותא [סרישה] ובאטת ל״ס מהילה ואפילו לדעת הרסכ״ס בסעי׳ ג׳ ג״כ כשר כיון
 כלל הודאי אמ המיס תו זוהלין בהבריכה תה אסיי שעיקה סעיץ וגס עתה סהוברים לו ולפיכך מלו ריט

 למבול ט בהפסיקו אבל הבא מיירא שהמימ גהימ כמעיין [כנ״ל מדברי הראיש שס ועפ״ז סקפ״ז]
 באשמדן ואינם זותלין ןש״ן סקל״א] ויש טי שרצה נז וכן אמת הסיס שהמשימה דרך הריץ בקרקע אל
 לוסר ססש לתפך דכשהסים זוהליס בהכריכה יש לה גיגית גדולה סתזקת יוהד סס׳ סאה ושקע הגיגית
 דין טעיין אף כהטפיקו וגרהו דבריו דכהפםיקו ככל בקרקע אסור לסמל בתוך הגיגית אע״פ שטי הגיגית
 עגיץ דיגו כסקיה ואם הם זוהלין אסיר לטטל בהם םתכריס אל האטה אאיכ געשה גקכ בשילי חגיגית
 לגמרי [שם סק״ל] ודע שאגי הסה על רביגו תב״י כשפופרת הטד כסו שיתבאר [עס״ז שנסב בםקי״ד מאי
 שלא הביא כלל רעה הרםב״ס דלהרסב״ס פסולה דלא מהני השקם מ ז שבסוף הכלי אל םמעיין דגזוינו
 בזוהלץ אף כשהבריכה סהוברת להסעיין כס״ש בסעי׳ שמא יסטל בכלי שאינה מחוברת למעיין עיש ואמת שכיפ
 ג׳ ואילי טפני שרוב רטתינו בכ״ט פשיטא לת הרא״ש גיס״ם וער״ש שם והם אני ולא אדעטוןשססוריז
 שחימר סקור. לסעיין סמי לעשות לטקוה דין טעיץ ; פטלה כלי מה שיין השקה הא אם יעמיד כלי במקור
 נד כחכ דמנו הב׳־י בסעי׳ י״א מקוד. טיס שאובים המעיין עצמו פסולה וכ״ש השקה ממעיין אל סכלי יצט״נזז
 שחטשיכו עליו טי טעיין אפילו טי חטעיין טיעטים נח ומד. בזח שנחבאו־ דטעיין הסקלה לתך הכלי
 הטועטין של טעיין מטהרין את השאובים הסיוביס פסולים הסיס אף אהר שיצאו טהכלי זהו אף
 בין קדטו טי טעיץ לשאובין כין קדטו שאומן לטעיץ כשטיזוברים לסי הסעיץ וכן סוכרה לוטו• שהרי זח
 עכ״ל חת טדברי הרשב״א בהה׳׳ב והוא טטש בדין שחבשרנו בשמקלח נט על שפת הכלי תא טפני תמרן
 חנץדם דבל שהמעיין מתכר לסקוה איט כרין רכייח לסעיין כ&יש כסעי׳ ניו וא״כ ברישא בה״ג פסולים
 טטפין על תוחלין דכיון שהטעיין עוטר כפני עצטו והטעט פשוט שהתמר אינו הימר כיון שהכלי םפסיקן
 והטקוה בפ״ע טטהר הסעיץ אה הסקיה ואפילו אם ובסיפא הר תבור טפני שפת הכלי ודמנו הכ״י בספרו
 הס שאומן כען שהשיקן ותברן זל״ז: ממל רצה להלוה דין זה בכוונה הרשב״א ונהלס
 m אכל רבינו הרם״א כתב על זה וזיל וס״ט אץ עליו נמלי עילס נט מטיו ככתב בספה ממל ונם
 לטטל מ וק כאשבורן דלא עדיף סנהרוח שימ הוא כתב שלדיגא איט גן [ומהר״י סיימס״ק וסג״ס

 ועוד
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 יעיז־ גזולים ה׳ זמעולס לא כיו! הרשב״א לזה עיש עוז כתב ונתמלאת מטי גשמים אין טובלין בה כיון שהיה שם
 הב״י דמה שרצה הרשב״א לומר דמיבלין נס בכלי כלי עליה קודם שקבעוה עכ״ל ומשמע להריא ראם לא
 כשמחוברמ למעיין הוא זין חדש עז כל הראשונים וגס היה שם כלי עליה קודם שקבעוה כגון שקבעו עץ או
 הרשב״א לא סמך על זה ע״ש ועמ״ש בסוף סעי׳ הקודס אבן ואח״כ הקקו כשר וכן הוא בפוסקים נשיך סקכ׳׳א
 שיש בזה חמיה עצומה ודו״ק] : ועב״י] וגם רבינו הרט״א בםעי׳ ז׳ בתב מוהר לעשות
ט וכתב רביגו הכיי בסע״ י״ב מעיין שהעבירו על המקור. על הגג ובלבד שלא יהיה תוך כלי או אבן  נ
 גבי אתרי כלים והמשיכו למקום אחר חזר להיות אתת שהקקו ולבסוף קבעו אבל תיבור אבנים תרבת
 לו דין מקוה ובלבד שלא יטביל על אתרי כלי ממש לא מקרי בלי עכ׳׳ל וטבואר להדיא דקבעו ולבסוף
 עכ״ל ונם זה הוא משנה בפיה והטעם פשוט דכשעברו תקקו מותר דלא שקרי כלי וזת םםוגיא דביב [כץ•]

 הטיס על אתרי הבלי לא נפסלו ומ׳מ אבד ממנו שם עיש:
 מעיין מפני שעכיפ ההפסק של אתרי הכלי הוה סג והדברים מתמיהים דלהדיא טסקינן שם דהתילוק
 כנפסק המעיין ויש מי שרוצה לומר דדווקא כנפסק בין קבעו ולבס־ף חקקו לבין חקקו ולבסוף קבעו
 הקילוח מהמעיין אבל בלא נפסק יש לו דין מעיין הוא רק בדרבנן כמו לעניין פסול מקוה במים שאובים
 [הגליד] והלקו עליו רבכל עניין אין לו דין מעיין למאן רס׳ל דמן התורה שאובים בשר או לחסוברים
 ךש״ך סקל״ד] דהפסק אתרי הבלי זהו עצמו תי כנפסק דהוי פסול דאורייתא מיירינן באופן דמן התרה כשרה
ת כשאין עובר נם כגון שיש בה כ״א םאין מי נשטים [כמיש הרשב״ס שם]  חקילוח [מ״ז סקכ״ג] ופשוט תא ח
 על שפתו אבל אם עובר נם על שפת יש לו דין ובזה אטרינן שם דקכעו ולבסוף חקקי איגו ככלי ובטל

 מעיין דלא נרע מהדין הקורם כשעובר בתך הכלי להקרקע אבל כדאורייהא אפילו בקבעו ולכסוף חקקו
 עצמו [שם וש״ך סקל״ס]: עדיין כלי היא ובכאן בטבילה בכלימ הוי פסול
ת רק אם גס בלא אחורי הכלי תר, דאורייתא ואיך עשו חילוק כין קבעו ולבסיף הקש  ס ורע שייא ח
 עובר המעיין להסקיס האחר אבל אם בלא זה לא לחקקו ולבסוף קבעו [וכיכ המיו בא״ח סי׳ קני ש סק״ח]

 היה עובר פסולים לגמרי דתייהם על ידי טהרה בעיגן וכבר עסדו תחלים בזה :
 כמו שיתבאר וכאן כיון שתוייהם של המים היא ע״י סד ויש טי שאומר דכוונהם רק לעניין טבילת כלים
 אתדי הבלי פסולה לגמרי [מוייס פ״ה מ״ב£ וכל שבן שיש מתם דרבנן ולא לטבילת נדה [טב״ס סי׳
 כשעוברים בתוך הכלי בבה״ג ויש חולקים באחורי קמ״ב] ואיא לוטו• כן תדא דגם טבילת כלים רובן מן
 כלים דהמשבה שמעיין איגו פיסל מה שתוייתן ע״י התורה לרוב הפוסקים ועוד חלילה לומר על רבותינו
 טומאה כמ״ש רבינו הב״י בםעי׳ מ־ט ורק במי נשמימ שיסתמו דבריהם ולתת םבשול לפני הסעיינים ויש מי
 פסול ולפ״ז נם בתך הכלי אינם פם־לים כשעברו דרך שאומר דמן התורה כםהובר דמי ורק דרבנן אחטיח
 עליחם אבל רבינו חב״י חכיא שם דיש סוברים שאין בקבעו ולבסוף חקקו נזירח אמו חקקו ולכסוף קבעו
 תלוק בזה בין םעיין למי גשמים ולדיעה זו וודאי צ״ל דבכהיג מדאורייתא בחלוש דמי [שם בשם עצי אלמוגים]
ת על דין תרה אבל אכתי  דסיירא שהיו עוברים נם כלא זה כם״ש [ש״ך סקל״ו] ולכן לעניין שאובים תי
 ולקמן יתבאר עוד בזה כסיד בסעי׳ קס״ו: אינו מספיק בנדון זה חצי דאורייתא ואיכ עכיפ
 סא וזה שכתב ובלבד שלא יטביל על אהורי הכלי פסול מדרבנן וגם עיקר הדבר אינו ברור [והנוביי
 ססש כבר נתבאר בסי׳ קצ״ח סעי׳ סיח ע״ש השינ עליו] אםנם באשת דברי רבותינו ברורימ דתה
 שי״א דדווקא על כלי ששקבל טוטאה סגכו כסו כליי הרשב״ם שם [סד] כתב וז״ל שמעינן סינר. דסוגיא
 עץ אכל כלי חרטשאינד. מקבלת טומאה מגבה רשאי דשםעתא כריא שלקי דשבר כל השתבר לקרקע הרי
 לעמוד עליה ולטבול ובלבד שהחא רחבח ד׳ טפחימ הוא כק־קע כן פי׳ רבינו חננאל וחכי פטקא אליבא
 אבל י״א דאפילו על אחורי כלי חרש אסור לטבול דהלכהא וכן עיקר עכ״ל ולפ״ז טאי דאטרינן מקודמ
 וזהו דעת הרא״ש והטור עיש ולהרסבים ז״ל נראה לנו דרק כדרבנן חדין כן זת אליבא דרבנן דר״א עיש
 שיטה אחרת בזה ע״ש ולדינא וודאי כן תא דעל כל ולהלכה ק־י״ל כריא ולפיז טעיקר החן כן תא דקבעו
 אתרי הבלים אסור לטבול ונם בדיעבד לא םהני ולבסוף הקקו תה כקרקע [ואולי זהו כוונת מהתז״ש

 הטבילה [ועש״ך סקל״ז שרצה לפקפק בזה ולכוף כתב שהביא השיח םקיה ע״ש]:
 נ״כ כן ועיש פרצה להקל באחורי כלי חרס במעבד ולענ״ל סד, לפי סר, שיתבאר הכלי פופלת ולא טיבעיא לטבול
 אץ להקל בזה ומם נם לפמ״ש שס בדעת סרמב״ס עיש בתוכה כשהעטידו כלי בטעיין או בסקור, אלא
 ודו״ק£: אפילו אט עברו הטים של הסעיין דרך הכלי נפסלו
 סב כהבו הטור והש״ע סעי׳ ו׳ צריך שלא יהיו ם׳ המים לנטרי ואין הילוק בין כלי המקבל טוטאה בנק
 סאה של סקיה בתך הכלי שאין טובלין בכלים כלי פתת טט׳ סאה ובין שאינה טקכלת טוטאה כנין
 עכ״ל וסיים הטור לפיכך גינית שקבעוה בארץ שהיא טחזקת יותר סס׳ סאה ואפילו כלי גללים כלי

 אבנים



 פא 61!
 עץ או חרמ שמקבלים טומאה ולכן סגי בבדי טהרתז
 והיינו כטוציא דה [ביי] ולפ״ז שפיר ©ומר רבינו
 הרט״א ד״א וכו׳ כלוטר דהטור והרא״ש הצריכו נמ

 בכליחטקכלטוטאה כשפח״נ [ש״ך שם] :
 סח אבל על רבינו הב״י קשה שהרי כהכ לקטן סעי׳
 ט׳ כלי שניקב בשוליו אפילו כל שהוא אינו חשיב
 כלי לפסול המקור. ע״ש ואיך הצריך כאן במוציא זית
 [שס] אך כאמת לא דמי כלל דבסעי׳ מ׳ טיירא
 לעניין פסול המקור. לשאוב בהס להמקוה ויתבאר
 במעי׳ קייב ע״ש והכא מיירא לעניין למבול בחופה
 [רב״סבשס ססל״מ] ואף שהראישמוףנדהכתב מפורש

 עייך הלכות נדה פיק רא
 אבנים כלי אדמה שאינמ מקבלים טומאה כלל דבל
 כלי פסלה תורה וזהו כשיש עליה שם כלי בתלוש
 אע״נ דאחיכ חיברו בקרקע כגון חקק כלי ואחר כך
 קבעח בקרקע אכל אס קבעו ולבסיף חקקו אין על
 זה שמ כלי כמו שנחבאר ויש סחנדולים שחחםירו
 לטבול בהיכי אפילו בחקנץ ולבסוף קבעי ןנוביי שם
 ומגונו״א םי׳ ל״ס] וכחבו דיה סהני רק שלא לפסול
 הבום שעברו ירך כל• כזו ולא לענין לטבול בתוכו וזחו
 פכל ספני הקושיא שהיה להסטסיניא דב״בשס אבל לפי
 מד. שבארנו אין קושיא סשם וכן סבואר להריא סכל
 הפוסקים ומ״מ למעשה ראוי לההמיר אמיש מקוה אהדה

 הואיל שפם אסרו אך באין מקוה אחרס רשאהננלעיי] : דאין וילוק וז״ל {סוף סי׳ ח׳] ולסרט מזה" שסוחר
 לעשות גינית נדולה של עץ וכו׳ ויעשה לםטה
 בשוליה גקב כל שהוא וכו׳ דטבול בה וכן הרוצה
 לטהר וכו׳ ררא שמא יהזרו לסקוה סן הכלי ששואב
 בו וכו׳ ינקוב הכלי בשוליו וכוי עכיל הרי שבשגיהס
 התיר ולהיפך לסעשה השש לההטיר בשניהם כס״ש
 הטור לקק ודל כלי שניקב בשוליו אפילו כל שהיא
 אינו חשוב עוד כלי לפסול את הםקוה וכתב איא
 הרא״ש כתשו׳ דמיט אין להקל וכר ולהביא טיס בכלי
 מניקב פזר. זכו׳ עכיל הרי שאפי׳ להביא מימ ההמיר וכ״ש
 לטבול כתובה שטטעם זה כהכ כאן הטור כשפדדנ
 כט״ש כסעי׳ הקודם ואס כן טניל לחלק בזה [עב״י

 0ו כיץ שפסול בלים הוא סתטח הכלי ססילא אם
 נתבטל שם כלי סעליח כסו בכלי הרס דהנן
 גפ״נ יכלים שיעור כלי חרם לימהר העשוי לאוכלין
 שיעורו כזהים כלומר אם יש בה נקב שחזיח יפול

 םנקבזזזה טחורח שנחכטל שם כלי סעליה העשוי
 ומשקין שיעורו בטשקין יכו׳ הכית שיעורי כזהים וכו׳
 וככלי עץ חנן כפי״ז כל כלי בעיב שיעורן ברסונים
 קופות הגגגיס באגורות של ירק וכו׳ הסלין של פח
 שיעוק בכבדות וכו׳ וסבוארין כרסכ״ס פ״ו ופי״ט
 סכלים ע״ש ולכן גס לעגיין טבילה כן הוא ועל פי זה
 כהכ הרסב״ס בפיו סםקואות יין ד׳ הלוקה כלי גדול

 כנץ תבית גדולה ועריבה גדולה וגקט גקכ הטטהרו שהאריך בטונס סראיש איברא יטונסו שהחמיר לממשה
 כמ״ש הב״ח |

 סט אטנס סציגו להראב׳׳ד שהילק בזה דעל ט״ש
 הרסב״ס רבנקט לכלי נקב הטטהרו ועשאו טקוה
 ה״ז כשר בחב חראב״ר אסר אברהס דבר זח אינו
 מחוור להטביל בתוכו אלא שאין הסיס היוצאים ססט
 פוסלים את הטקוח אכל לחטביל כחוט ער שיהו
 הסיס שבחובו מעורבים עם טי הטקיה כשפה״נ עכ״ל
 הח הילק בין להטביל בהבלי וכין שסי הכלי לא

 וקבעו כאח ועשהו סקור. ה״ז כשר וט׳ עכ״ל והעחיקו
 דכיט הב״י בסעי׳ ז׳ ופירשו הטפרשיס רנקכ הםטהרו
 וצא כמוציא זיה שהוא פחות משפופרת חגוד [ב״י
 יש״ך סקכ״נ וט״ז סק״מ] ורכיט הרסיא כהכ די״א

 דכעינן נקב כשפודנ וכן יש לההטיר עכ״ל:
 סן וסקודס זה כהכ הרסב״ס השוקת שבסלע וכו׳
 אינה פוסלת את הסקוה דיהה כלי אעיפ שחיברה
 בסיר פזסל את הטקוד. ניקבה טלטטה או סן הצר

 כשפופרה הנוד כשרה ואינה פוסלה אה הםקוה עכ״ל יפסולו הטקוה והטעם נ״ל דק אטה דלבטל שם כלי
 וה״פ שוקת שבסלע שחקק בסלע כמו שוקת ואינה דיו כפתוה סכשפה״נ מיהו כיץ דהלכה פסיקת היא
 השובה כלי אבל אם היהח כלי ואח״כ היברה פסולח כסס׳ סקואותוככל השים דלערכ שני מקואות שיהשט
 אאיכ עשה נקכ כשפה״נ עביל וזה דבדין הקודם סני כאהד בעינן כשפה״נ אלסא דשיעור זה היה סקובל
 ליה בכםוציא זיה סשוס דשם סיירא שנקבו ואחר כן ססיני ולכן כשסעמיד הכלי בםקוה או בסעיין וסצדיי

 סבעו ובמל שם הבלי בהיותו בחלוש משא״כ בשוקה
 שחיבת לקרקע ואוז״כ נקבו בעינן כשפח״נ [ב״י|
 ולפ״ז מ״שרביט חרמ״א שם דייא דבעינן כשפהינ איט
 מדוקדק דזהו דעת הטור ומ־א״ש כחש־׳ ואינהו מיידי
 כקכעו ואחי־ Pn V״v ואס כן גם הרמכ״מ סודה
 בכהאי גווגא כם״ש |ש'ך סקכ״גן ואעיג דהרא״ש במוף
 גדה כתב דדי בגקב כל שהוא כשהנקב בשולי הכלי
 ע״שמ״מ למעשר. השש לההסיר [ב״ה| עוד יילדשוקת
 היא מאבן וכלי אבגימ איגמ מקבלימ טומאה ולא שייך
 לשער בזת בכדי פתרהו לפיכך הצריך הרמב״ם
 שפחיג אכל כדין הקודם מיידא בחבית ועריכת של

 הכלי עדיין יש מקוד. ימעיץ ובהכרח לומר שמקיה
 אתת ה-א המימ שבהכלי ושגמקוה הוצה לה והוי
 חיטר סיס למימ ובכל חיטר מימ למימ בעינן כשפה״ג
 וזהו שדקדק הראכיר בל*ט הטהור עד שיהיו חסים
 שבהוט מעורבים עס סי הסקוה יטי וטינתו כדבריט
 וזה אץ סברא לוסר רכאםת גחשבגד. להכלי מקיה
 בפיע אם יש בה מי סאה דאיך ההשיבנה בם״ע והדא
 אהה אוטר שנכטלד. מתורת כלי וכיון שכן הרי טלן
 מקוה אחת ובחכרח להץת הנקב כשפה״נ סשאיכ
 כשהמים עוברים דיד הבלי למקור, אין אהה צריך רק
 שלא יהא שם כלי עליה לכן בניקבה בכד טתרתה סגי;

 אםנם



ן ו י ל ע * ה  סימן י
 הישיט וט׳ אבל לא שזה נצרך לתיקון ההכשר ובן
 הרא״ש שס שכתב וז״ל ולמדנו מזה שמותר לעשות
 נינית וכו׳ רעשה לממד• בשוליה נקב כל שהוא
 ויושיבנה על הארץ ויטשוך לתוכה מים ויטבול בת
 עב״ל אין הישיבה על הארץ נוגע לההכשר אלא דכן
 הוא ההכרה ביון שמעמידה בהטקוה לטטל בה םטילא

 דמעמידה על הארץ דא״א באופן אחר כמובן :
 עג ולפ״ז נס דברי הרמב״מ מחפרשין כן וה״ק וכן אם
 פקק הנקב כסיר ובבניין אינו >»סל וכו׳ ולא
 שנוגע לההכשר ולכן תמיהנ* סאד על רניגו הב׳׳י
 נספרו הגדול ובספקו כ״מ עבתב וז״ל דלאכשור׳ סיס
 שבחבית וט׳ תרתי בעינן חרא «יד,א גיקנ נקב
 הטטהר וכי׳ ועוד עריך שיקבע בארץ או שיהיה ט
 הוכהה שהיא דבר של בניין יסשום הכי קתגי שאם
 פקקו כסיד ובבניין יכו׳ לא חשיב בלי וכו׳ עכיל
 (יכ״כ הש״ך נסקכ׳םן ותימא רבד, הוא םניל לוסר כן
 ועוד ראם כפירושו מהו לשון יכן ענתב תרםביס וכך
 ה״ל לוסר ינקט גקכ המטהרו ה״ז כשר .יזם פקק הנקב
 בסיד ובבניין וטדכתב ובן וכו׳ ומפייס אינו פיסל מוכת
 להדיא שזהו דבר בפ״ע כלומר דמן הסתם רצונו
 לםתום הנקב שלא יצאו יזסים ממנה לזה מלמדנו
 איך לסתום את הנקב יכן סביאר מהתוספתא פיר
 שהביאו הפיסקים הדיש והרא״ש והב״י ע׳׳ש ורבעו
 הב״י העהיק דברי הרםב״ס בםעי׳ ז׳ ע״ש יצע״נ מיהו

 לטעשה חלילה לנו לחלוק על רביני הב״י:
 עך וזח שכתבו סתמו בסיד או בגפסיס וכו׳ ה״ח
 בשניהם יחד נעשח כלי כסבואר םדברי חטור
 שהבאנו בסעי׳ ע״ב וזה שכתבו עד שיקבענו בארץ
 או יכנה ה״פ או שמקצת דגלי יהיה קטר כארץ או
 אף שעומדת על הארץ •בנה סביביו כבניין ינראד,
 רא״צ שיהיה הבניין ככל ;ובה הכלי ועוד היה נראת
 לבאורא ההקטרה כארץ או הבניין טביבה טחני נס
 אם לא ניקבה כלל דאין לוטר חד, טועיל רק בניקבה
 יסתסה בסיד וגפםיס דא״א לוטו־ כן שהרי הסיד
 והגפסים מהזירה להיוה כלי והיא כלא גיקבה ועוד
 דהסברא גוועת כן דבל שהיברה לקרקע הוה כקרקע
 ולא ככלי שהרי אף בסילונות של סתבת קיי״ל לקטן
 דטהני היבור לקרקע כטבואר בטור וש׳ע סעי׳ ם״ה
 עיש וכ״ש בכלי עץ אטנט טטעם אהר איא להכשירה
 שהרי קיי״ל דהקקו ולבסוף קבעו פסול טפני שהיה
 עליו שס כלי בתלוש כט״ש כסעי׳ ס״ב ואיך כשר כאן
 בקברו בארץ או עשה בניין סביבה הרי זהו כחקקו
 ולכפוף קבעו וציל אף ע״ג רהסיד והגפסים מחזירה
 להיות כלי מ״מ איגה כלי נסורה כלא ניקבה כלל
 ולכן מהני הקבורה והבניין אבל בכלי שלימה וודאי
 דאינו מועיל ובן עיקר לדינא אבל ניקבה נראה פשוט
 דםהני נם אחרי שחיברו לקרקע דלא גריעא סכשגקבה
 כשהיא תלושה ולפ״ז גם יכול לסתום הנקב אח״כ וכן

 הסכימו
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 y אמנם מה שכתבו רבותינו האחרונים בדעת הרטבים
 בט״ש בסעי׳ ם״ז לפענ״ד הרבה הימא דאיך אפשר
 לוטר דט״ש הרטבים בבדי טהרהו הוי כמוציא זית
 הא בחנית הגן בפיג דבלים דשיעורו כאגוז וכ״כ
 הרטבים בפי״ט מכלים ואגוז גדול מזית [כמ״ש התוי״מ
 שם] ויותר מזה ק״ל הא בכלי עץ שיעורו כרמוגים
 כסבואר במשגה דבלים רפייז וכסי׳ש הרמב״ם בפיו
 מכלימ ורמון הוא הרבה יוחר משפופרת הגור והרםניס
 סהמא כחב הכיח או עריבה דמשמע בין של הרס
 כין של עץ [ועיק הא לפעמים גס ממיל) רמון לא מהני
 כמ״ש הרמביס בפ״ו מכלים הל׳ ג׳ כליה שעשאן מתחלה
 נקובץ כמוציא רמון וט׳ מקילין עומאה עד שיקרע רובן

 ע״ש£
 ולעניד היה נראה בדעת הרמב״ם לחיפך ומחסיר
 יותר מכל הפוסקים דםקודם כתב בשוקת שבסלע
 דצריך כשפהינדמשים רכלי אבנים אין סקכלין טומאה
 אין בח שיעור אחי ואח״כ כתב הלוקח כלי גחל כגון
 חביח וכו׳ ,׳ניקבו נקב הטטהרו יכו׳ בליתר רבכלים
 המקבלים םוטאה לא פני שיעורא רשפה״נ אאיכ
 דשיעור נקב שלהם המבטל את הכלי מטומאה הוי
 פתוה םשפה״נ אבל הרי יש בלים רשיעור שלהם הוא
 יותר םשפה״נ ולבן צריך נקב הםטהרו ולא םני
 גשפה״נ אכל פשיטא דאין לפהות סשפה׳נ ככל עניין
 אפילו לעניין לשפוך מתוכה למקור, רכך אנו טקובלימ
 םסיני רכל נקב שכענייני מקוח לא פחות משפה״נ
 [ובזה מסולק השגת הראב״ל נ״כ לאלרבא להרמב״ס
 תחמיר יומר אך מה אעשה אחרי שהב״י והב״ח והע״ז

 והש״ך לח תכסי כן בדעתו ולעד״נ כמ״ש ודו״ק]:
 עב וכתב הרסבים שם ברין רהליקח כלי גחל ונקט
 נקב הטטהרו יקבעו כארץ ועשהו סקיה ה״ז כשר
 כתב עוד יזיל ו8ן אס פקק הנקב כסיד ובבניין [כלומר
 ?סיד ובצרורות כ״כ הר״ש שפ״ד] אינו פוסל ור&ינ
 הנקוים בתוכו היז טקוה כשר סחטו בסיר אי מפסים
 [מין סיד משרפת אכניס ערוך] עריץ הוא פוסל את
 הפקוה עד שיקכענו באח או יכנה יאם הוליכו על
 נכי הארץ ועל נכי הסיד וטירח כטיט מן הצדדין
 היז כשר עכ״ל ולכאירא ה״פ חה שכתב יכן אם פקק
 הנקב וכו׳ אינו נונע לעניין הכשר המקיה דמיד
 כשנקכו נקב המטהרו כשר כרמוכה מדברי הטור
 שכתב כאן שכהב ואס נקב בשוליה נקב כשפהינ
 שרי עכיל ולא הצריך עוד שום תקין וכן מבואי מדברי
 הטור לקטן בדין בלי שניקב בשולין אינו פוסל אה
 הטקוה וכתב שם חיל ואם עירב סיד וצרורות יסתכ
 בהם הנקב לא חשיב סתימה לההזימ לתורה כלי או
 אם הושיבו על גבי הארץ אפילו על גבי סיד ונפסיס
 לא חשיב סחיטה אבל אם עירב סיד וגפסיס וסתמו
 חשיב םחימה עכ״ל חרי לחדיא דקט״ל דלא נפסלח
 השקוה על ידי ש&תם הנקב בפיר וצרורות או אם
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 הכלימ אפילו בכלי מהבית כנ;ן שהעמיד חנית של
 מתנת כהמקוח מועיל נקיבה שהרי גמ בכלי מתכות
 מועיל נקיבה לבמלה שתורת כלי כרתנן בכלימ פי״ד
 וכרמב׳׳מ פי״א מכלים יז״ל כמה שיעור השבר ככלי
 מתכית שלא יקבל טומאה או ימהר טטימאתו הכל
 לפי מה שהוא וכו׳ כיצד כלי של מתכת שנשבר יהדי
 הוא יכול למלאוה בו הרי הוא כלי כשהיה וכי׳ עכ״ל
 אכל כשאינו יכוללטלאות בו כטל מתורת כלי יפשיטא
 שאם ינקוט בשוליו נקב כשפה׳נ שאינו ראר לטלאות
 בו ולעניין סתימה כפיר וצרורות דרך בניין וכן להופרו
 בקרקע או לבנות סביט נ״ב הדין בס׳׳ש בשארי כליס

 ואין שוס טעם שבכלי מתכות ישתנה דין זה:
 עט ויש לתסתפק אס טשיטין חבית נקובה בטקיה
 או במעיין ורק מפני עיטק המעיין או השקוה
 א״א להעמידה בקרקע הסקוה והמעיין ורוצים שיניע!
 שוליה ער מחציח עומק המיס ואוחזין אה החביה עיי
 שלשלאות של ברזל יקישרין השלשלאות בדפנית שסביב
 הסעיין והטקוח ובראשם חאחר מהדקים בדפנות
 החביות מלטעלה אט טוהר למבול כהחכיה אס לאו
 מפני שההעטדה של החביח הוי ע״י דבר המקבל
 טומאה יאולי דבשם דהווייח המים בעינן ע״י דבר
 של טהרה כמו כן הכלי שמובלין בתוכה צריכה לעסיד
 שלא עיי דבר המקבל מומאה וסברא יו מצאנו בנמ׳
ך הסוכר, ריש םי שאסר לסכך על קנימ  לעניין מ
 של ברזל מפני שמעסידה בדבר הסקנל טומאה

 | סוכם בא:] 5
 £ אסנס גס שם כתבו הפיסקימ דלא קיי״ל כן ומותר
 להעטיד בדבר המקבל טוטאה כט״ש בטור וש״ע
 א״ת ס״ס הד״ל עיש והירושלטי שט להדיא דהה טעם
 זה ואפילו לאתר טרבותיט שתשש שט לטעם זה הוא
 טםגי גזירה שסא יבא לסכך ט ע״ש [ר״ן סם בשם היאב״ל|
 ובטקוה לא שייך גדרה זו כטובן ולפ״ז גלע״ד שאין
 השש כזה ואפילו אם גאטר דבמקיה יש להוש לזה
 סיס זחו וודאי אס עשו לכתהלה השלשלאות למען
 התזקת התבית בוודאי אין חשש דבל כלי סתכות
 המשמשימ אההכלימ אין סקכלין מומאת כדהנן בכלים
 ריש פייב וכמ״ש הרמב״מ בפיה מכלימ דין ז׳ ח״ל
 כל תכשיטי הבהמה והכלים נגק הטבעות שעושץ
 יכו׳ ולאזגי הכלימ טהורין ואין םקנלין מומאה ע״ש
 ודק משמשי והכשיטי אדם טמאין כמטאר שכ
 {כנלע״ל] ולאי מצאתי לאהד מהגדולימ שבהט

 בדין זה;
 (£א ומפגי שיש דיגימ דיבה בחעמדת חבית כמימ
 ובדיגי גקיבהה וסתימהה כמושגהבאר ולאו כ״ע
 דיגא גטירי לכן הדרך הפשוט לעשות כמין כגיין קטן
 ולהעמידה בהוך המימ ולעשות רצפה של אבגיט או
 לבגיס או אפילו רצפה של עצים וקרשימ אך לעשות
 הרצפה בתוך הטיס ואם םוכרהיס לעשות הכל מבחוץ

 לסיס

 הסכיסו כמה גדילים מרכבת המשנה ובאר יעקב הובא
 נפ״ת פק״ס:

 עךן דש סן הגדולים שאמרו דהן אפת רנקיכה סהגי
 גם כשחיא בקרקע מ״מ לסתום הגקב אהר כך
 אין להחיד לטבול טדכיון שנכד קגה שם בלי בחלוש
 וע״י החיבור לארץ לא אבר שם כלי כדין הקקו
 ולבסוף קבעו אלא שע״י הגקכ אבר שס בלי אם כן
 כשנסחס חוור לחיוח כלי ןהגרע״א סי׳ נ״ע ן אבל אס
 גיקב קודם שחיברו בקרקע ייל כיון רגס טקודם
 נתבטל טמנו שם כלי וגם החיבור מבטלו סחורח כלי
 אף דםהטו אחר כך אין עליה שם כלי דתות כקבעו
 ולבסוף חקקו [שם] ולטעשה לטטל כתוכו השש נס
 בכח״נ [עיש חהו הכל מפני הקושיא שהיה להה מסוניא
 לב״ב סו": רגם בקבעו ולבסוף הקהו פסול כמ״ש בסעי׳
 ב״נ אבל ללגרינו בסעי' ס״ל מותרע״ש! אמנם זחיחכל
 כשימחומ הנקב בדבר שחוזר ועושיהו כלי נמו בסיר
 ונפסיס והנדוליס שבסעי׳ הקודמ החירו נמ בכה״נ
 מטעם דכיון שאבד שש כלי ממנו בנקיבה ומהיבורו
 לקרקע וא״כ אף כשסותם הנקב הוה כסותמ נקב של
 בניין ובזה תולק עליו הריעה שבמעי׳ זה מסעם
 שנתבאר אבל לסתום בסיד ובצרורות פשיטא דמהגי

 לבל הריעות:
 W ורע דרכר פשוטתואדלסתוט הנקב בברזאפשיטא
 ראסור שהרי חיזר ועושיהו כלי• ולכן במקום
 שרוציט לתעטיד תבית בסקור, ולעשות בה נקב
 כשפה״נ אס יסתסוד, בבחא חוזרים ופוסלים אוהד. אם
 לא כשיהפרוה בקרקע או יכנו סביבה דנקטה דסתטו
 אותה בבחא ונס זח הוא רק לדעת הנדוליס שהבאנו
 בסעי׳ ע״ד אבל לדעת הנחלים שבסעי׳ הקודם נם
 בכה״נ אין לטטל ט כסו שנתבאר אבל כשאינה
 חפורה בקרקע פשיטא שאסור דנעשית כלי נטורה
 ואס בשעת טבילה ססיחט הברזא היה נראה לתתיר
 כיק דבשעה הטבילה היא נקיכה כדין וסתובדתלהסיס
 שסביבה כשפה״נ אך יש טהנרוליט שפקפק נט על זה
 דס״ל כיון שטהשב לסוהטה לא בטל שס כלי מסנה
 אף שלא בשעה השתיסה [נוב״ס סי׳ קמ״ב] דבכה״נ
.#y י ^  סכואר כא״ח סי׳ קי״ט סעיי ךך לעניין נ

ן והנה אף שהשינו עליו בזה טיט אין ליכנס באיסור » 
 כרת בטתלוקת וביטלה לצאה ידי כל הריעות
 והייט טקידט לעשות נקב נחל אף כרטון ולסותטו
 כסיד ובצרורוה דכבר נתבטלה מתורת כלי ואהר כך
 יכול לעשות עוד נקב ולסוהסו בבחא אם צחכין לכך
 להכניס ולהוציא טיס ובזה תאט כל הריעות נביא סי'
 נ״נ הובא בם״ת סק״ס ומ״פ שם וציע אם פוסר לםסומ
 הברזא ולסוממה וכו׳ ע״ש לא ידענא מאי קאמר הא
p אמר הוא  בהנקב האחר נתבמלה מתורת כלי ואולי «

 ואץ בילי הביא לעיין בו ולו״ק]:
 עח ןךע דנקכ בשולי הכלי נשפה׳ינ סהני בכל
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 פד ככר נתבאר דכשם שאין מיבלין ככלים בטי כן
 המים העוברים דרך כלים נפסלו ודינם כשאובין
 אך כזה יש פרטים דרווקא כשהכלי היא בת קיבול

 קודם שהיברה לקרקע דאו פוסלת גם אחר שהיברה
 לקרקע כסו צגור שחקקו ולבסוף קבעו זגס שהםים
 יתמלאו בכלי לדעה אדם כגון שהעמיד קנקגים ביטן
 הגשסים שירדו גשמים לתוכן לצרכיו לאפוק׳ סניה
 קנקגים כדי לנגבן וגתסלאו גשמים ואפילו לא נתמלאו
 יידעת אדם אם אה׳כ הגכיהם ארס ישפכן למקור. גיכ
 פיסי כמו שיתבאר ואם כלים המקבלים טומאה סדרכנן
 מוסלין את המקור. בגון שעברי המים דרך פשוטי כל•
 עץ שמקבלי,׳ טימאה מדרבנן יש בזה מחלוקת די״א
 שפוסל [ב״י בבד״ה ופרישה] וי׳׳א שאיגו פוסל [ב״מ
 והגד״ר] ואף ע״ג דלעגיין זוחלין פוסל אפילו טוםאה
 דרבנן כמ״ש בםעי׳ כ״ג זחילה שאגי וש״ן סקע״ו]
 כיון שיירר טיפין טיפין טקרי קבלה גם בכה״נ ועןד
 דבזוחלץ לא פםליגן את המיס לגמרי רק שלא יטהרו
 בזוחלין אלא באשבורן והתמידו גט בטוסאה דרכגן
 אכל למיסלס לגמרי א״א בטומאה ררבג! [שם סקקיד]

 ועס״ש כסעי׳ פ״ה:
 פה לפיכך המגיה טבלא התת הצגור אצל המקוה
 כדי שהגשמים שירדו טהצגור יעברו דרך הטבלא
 לטקוה אס יש להטבלא ר׳ שפות שהוא ראוי לקבלת
 טים פוסלת ואם לאו איגה פוסלה אכל אט זקף הטבלא
 על צרה כדי שהגשמים ידיחוה טטיגופה ולא כיון כלל
 שירדו למקור, אפילו יש לה שפות אינה פוסלת כיון
 שאינה עומדת בעניין שראויה לקבל ולא היתה כוונתו
 להמשיך המים למקוה אבל אס לא זקף על צרה אף
 ע׳׳פ שכוונתו היהה להדהד. מ״מ כיון שהיא כלי קיבול
 וממנה ירדו המיס למקור, פסול ולא דמי לטנית
 קנקנים בראש הננ לננבן ונתמלאו םים דכשר כמו
 שיתבאר דבאמת בעינן בשם שישבור הקנקנים כמו

 שיהבאר ולכן צריך כאן זקפה על צדה |נ״ל]:

 פו וכל זה הוא כשהמים היו רארם לבא אל הםקוה
 זולתה דאז אין הפסול רק מחמת שע״י כלי נעשו
 כשאובין בזה אסרנו דזקפה על צרה לא הוי כשאוכיס
 אבל אס לא היה ביבולה הסיס לבא לטקוה זולחד.
 פסול בבל עניין אפילו זקפה על צרה או הפבה על
 פיה דלאו משום פסול שאובים הוא אלא טשום דבעינן
 הווייתה של מקור ע״י דבר טהור דכתיב טקוה םים
 יהיה טהור כלוטר שתווייתה תהא עיי טהרה ולכן אם
 הווייתה עיי כלי המקבל טוטאה אף שלא נתמלאו
 ד׳טים בהוך הבלי מ״מ כיון שכלי זו מקבלת טומאה
 והוויית המקור, על ידיה פסולה ולדעת הסוברים דאף
 בטוסאה דרבנן פוסלת כט״ש כסעי׳ פ״ד אפילו אין
 לטכלא שפה כלל פוסלת כדין פש\טיכלי עץ שסקכל

 טוטאה מדרבנן וצריך שלא תקבל טוטאה אפילו
 מדרכנו

 לטיס יטלו הרצפה כשמכניסים הכניץ להסעיין או
 הסקוה ואהר כך לשים הרצפה אחת אחת כשהכתלים
 עוטרים בתוך המים וכטיש בסי׳ קצ׳׳ח סעי׳ ע״ו ובזה
 א״צ נקיבה כלל אך להחזיקה בשלשלאות של ברזל
 רגל אחי כמו בחבית ילבןיעשי זה כמ״ש בםעי׳ הקודם:
 פב כתבי הטור יהש״ע סעי׳ ט׳ בלי טמא שנתן
 כהוכו כלים אחרים והטביל הכלי עלתה להם
 עגילה אע״פ שפי הכלי צר בייהר שהרי המים נכנסים
 לו ומתוך שעלתה טבילה לכלי הגדול עלתה טבילה
 לכלים שבהוכו ואם הטהו על צח והטביל לא עלתה
 להם טבילה עד שיהיה פיו רחב כשפופרת הנוד וכן
 אם היה הבלי טהור ינתן לתוכו כלים טמאים והטבילן
 לא עלתה לרם טג-לה עד שיהיה פיו רהב כשפה״ג
 וסותר למבוי* כלים כסל או כשק דכיון ראינו
 מחזיק מים עדיף טפי מניקב כשפופרת הגור
 עכ״ל ואין לדין זה שייכוה כלל כסי׳ זה בטבילת נדח
 אלא משוס שנתבאר ראשה נדה אסור לה לטבול ככלי
 לזח ביארו דבטבילח כלים אינו כן יזה מיירא בין
 בטבילת כלים טמאים שבזמה״ז לא שייך כלל •יבין
 טבילת כלים חדשים שנתבאר בסי׳ ק״ך ולכן כתבו

 דין זה הטור והש״ע:
 פג וביאור הדברים דזה ידוע דכשטיבלין כלי צריך
 שהמים יבואו ככל גוף הכלי מבפנים ומכהוץ
 ואס פי הבלי קצרה צריך שיחזיק פי הכלי מלמעלה
 בהוך המיס כדי שיכגסו המים דרך פיה לכל הכלי
 ואפילו יש בהבלי מים תלושים כיון שגחחברו אליהן
 סי הטקוה הוי השקה והכלי טהור אבל אם יתמק
 הכלי על צדה או פיה לטטה וטבלה איגה טבילה
 כשפיה קצרה טפגי שהטיט לא יבואו לתוכה ויתבאר
 בסי׳ ריב ותגן בפ״ו דטקיאות דלי שהיא מלא כלים
 והטבילן הרי אלו טהורין ואם הדלי א״צ טבילה צריך
 חערובח הטיט כשפה״ג והיפ שהתירו חבטים להטביל
 כלים בתוך כליס כשגם כלי החצץ צריך ט בילד, אף
 ע״פ שאין כפיו כשפח״ג ואם חחצון א״צ טבילה צריך
 שיהא בפי התצון כשפהיג ותרתי קט׳ל חדא שטובלין
 כלי בתוך כלי ולא חוי חציצה ואם שגיהט טטאים
 חשבינן לשגיחס כפלי אחת ולכןאע״ג דפי החצץ צר
 מימ כשפיו למעלה וטשיקה בהסים סיגו דה-ה טבילר,
 לחחצון הוה מכילה להפגיסי וחשביגן אותם לכלי אחת
 ואם הטהו על צדו איגו םועיל עד שיהא בפי החצון
 כשפחיג וכן אם החצון א״צ טבילה וא״א לומר טיגו
 גם כפיו מלמעלה צריך שיהא בפי החצון כשפה״ג וכל
 זד, הוא כשאין כיבדו של הפגיםי מפסיק בשוליו מגו
 לבין החצון דא״כ אץ הטבילה כלום כמובן ובשק
 וקופה שיש בהם נקבים טותר להטביל כלים רזה עדיף
 טעזפה״נ ועוד יתבאר בזד, בסי׳ ד״כ בס״ד [עש״ך
 סקכיה ואינו מובן למאי צריך לזה וגפ דברי הלבוש שמלה
 בגילוי לעפ עיש אינן מובני׳ולעניל כפי מ״ש הוא פשימ ומיק]:



ר הלכות נרוז סיק רא חשלןיון פג 65! ת  ע
 חשוב סתימה לבטלו טהורה קבלה אא״ב יהיו טהודקץ
 לתוכה כן כתבו המור והש״ע סע״ ל*ו וזהו משגה
 במקואות פיר טשגה נ׳ דחנן התיטט בצנור לקבל
 צרורות כשל עץ כל שהוא ובשל חרפ רביעית עיש
 וכתבו המפרשים דלק כשל עץ כל שהוא סשיסשראיי
 להקוק בה יותר הוה כאלו תקק כבר םשא״כ כשל
 חרס [ט׳יז סקמ״ל ופרישה אית מיג] ואני תטה על זה
 איזו סברא היא ד דאיטשום דבל העופר לחקוק כחקיק
 דסי כדאטרינן בשים כל העוטר לפחה ולזרוק בפחי
 ומחק דטי הא לא אטרינן זה רק לר״ש ולא לרבנן
 והלכה כרבנו כידוע ועוד דטטפרשי הסשנייה שם
 הרסב״ס והדיש והרעיב ממאר להדיא דהוי כלי בכל

 שהוא בשל עץ עיש: י!
י̂נז  צ ונלע״ד יתאמת כן היא דככלי עץ לא מ
 שיעור רביעית לקבלה ואדרבא בפי״ז דכלימ משגה
 נרו שגיגי הרמץ והאלון והאנח שחקקומ ההנוקוה
 למוד בהט אה העפר וכו׳ טטא ע״ש ופשיטא שאץ
 באנוז חקיקה חמחזקת רביעית ואלו בכלי חרס תנן
 כפ״ב רכלימ משגה כ׳ חרקין שבכלי חרס וכוי שיעורן
 טבח סיכה קטן וכו׳ מלונ ועד מאה ברביעיה עיש
 ולכן הזונור וודאי אינו מהכלין הדקין ולכל הפתית
 נהשב הוא כםלונ ועד סאת ולכן צריך רביעית [וזהו
 מונח הר״ש שס במקיאות עיש והבימ כסב שהריש הקשה
 מהזקין שבכ״מ מ״ש ואינו כן שלא הקשה אלא ביאור הוא

 כדברינו ולייק:
 צא יראה לי שזה שכתבו הט־ר והש״ע צנוד של עץ
 ושל הרס ולא כתבו שלטתכוח זוע כצנוד שאינו
 מהיבר לקרקע אבל במהובר לקרקע מוחר גס בשל
 מתכות כסו שכתבו בעצסס בסעי׳ ט׳יה דנם מהמה
 המחובר לקרקע כקרקע דמי ע״ש ולא תשו לבאר זה
 להחא יסמכו ארלקסן גיחכאר זח בסיר במעיי קס״ד
 [עשיך סקעיז בהקשה נהי דהוי שאיגימ מ״מ הא באים
 בהמשכה מ״ש וצ״ע דבסעי׳ נרו נתבאר דמ״י כלים לא
 מקרי המשנה והשיך בעצמו בנקהיכ נתעורר גזה ועי

 בהנהת ייש ולרק]:
 צב סילון שהוא צר סבאן ומכאן ופתוח שהמים
 יוצאים ממנו שאץ לו ד׳ שפות אזל• שהוא
 ו תב באמצע אינו חשוב קבלת לפםול מ את המקיח
 כל זמן שלא תקק מ לקבל צרורות ולכן מותר אשוח
 מקואות על ידי צנורות וסילונות של עץ שמכיאין
 סיס סן הנהר או שאר מעיין אל המקור. או צנורות
 של הגנות ולא היישינן שטא נעשה כהס נוסא סכח
 הלחלוחיות ונעשו כלי קיבול חד. לא סקרי קנלה אף
 אם היה בה; נוסוה הואיל שיא עשא• אדם ככוונה
 שידי כטשנה שר.:אנו שנינו הה טס בצנור לקבי
 צרורות מבואר להדיא דרמקא כשחמט בכיונה ולא
 שנעשח מאליו ונס חרסב״ס שם כתב כל הבלים

 הסקכליס ומי והוא שיעשו לקבלה ומי עיש:
 וםה

 מדרבנן והיינו שהיא קרש בעלסא שנעשה לבניין
 וכיוצא בזת:

 פן ורע דבל מד. שנתבאר בנס׳ ובסי׳ זה בדין צנור
 שיש בו הילוק מן הקקו ולבסוף קבעו ובין קבעו
 ולבמף הקקו זהו הבל בצנור שיש לו ד׳ שפות וראוי
 לקבלה אבל צנוו שאץ לו ד׳ שפוח אינו השיב כלי
 כלל וראוי להביא על ידו סיס למקוה ואין לשאול
 להסובריס דנס פשוטי בלי עץ פוסלים טפני טוםאה
 דרבגן ובי גרע צנור מפשוט כלי עץ דאין זה שאלה
 דוודאי נרע דלאו כיי פשוט- כלי עץ מקבלים מומאה
 טדרכנן אלא אותן העשויין לתשמיש האדם והכלים
 כנו; שולהן וטבלא ומטה אכל העשוי לתשטיש אדם
 כלבד או כלים כלבד הרי הם טהורין לגטרי כס יש
 הרמכימ בריש פ״ד מבליט וז״ל שלש טדות בכלי עץ
 שאינמ עשויס לקבלה ומי עיש וכ״כ רבוהיני בעלי
 התום׳ בביב [קו•] דרק פשוטי כלי עץ המשמשים אה
 האדם ואה סשסשי אדם טטא עיש וא״כ פשיטא
 שהצינור טהור לנסח (ובזה יש ליישג בפשיטות קושית
 המעיי״מ שהביא הש״ך בסיק ק״ל וטרח ליישבה ולשמ״ש

 מיירא שס בלף שאיט ממין זה עיש ודויק]:
 פח ולהיפך מזה כלי העשוי לקבלה אפילו אם אינה
 טקכלר. טוטאה כנון שהיא יותר סס׳ סאה או
 כלי גללים כלי אנניט כלי אדטה או כלי העשוי לנתת
 כלומר שאינה טתטלטלת טםקוס לםקיס דאו* אם היא
 כלי עץ ומקבלת אינה מקבלת טימאה אפילו מדרבנן
 כמ״ש הרמביס רפינ מכלים וזיל כל כלי עץ העשוי
 לנהר. וכו׳ אינה טקבלת טימאה לא מרית ולא מדמי
 סופרים עכ״ל וס״ס פוסלים את הטקיה כיון דשם כלי
 עלה וכטיש הרםכ״ס ריש פיו מסקואות וזיל כל
 הכלים המקבלים שהלכו הסיס עליהמ וכוי הח אלו
 שאוכין ופיםלין את הטקוה וכו׳ אפילו היו כלים שאין
 טקכלין טומאה וכו׳ עכיל ולכן אין לשאול לטי. פוסל
 צנור את המקור. כשיש לו ד׳ שפית הא עשוי לנתת
 שטוגח המיר על טקוט אתר ואינו טק״ט דלעניין פסול
 מקוה אין חיאק ודע שמדברי הרמבים שהבאנו ראיה
 נחלה להדיעה השנייה שבסעי׳ פיר רכלי שמקיט
 מדרבנן אינו פומל את המקיוז עיש שהרי כהכ רק
 כלים המקבלים ואי סיד דגם טימאה מדרבנן פוסל
 הו״ל לחעוכ גם הפשוסיס הטקכליט טוסאה סדרמן
 ולהדיא נראה סדבחו דלעניין פסול סקור, לא גההיגן
 לקבלה טוסאה אלא לשם כלי [מיהו זה סשישא לכלי

 המפמא מלרססיסלולי״קן:
 9ט צנור שאין לו ד׳ שפיח וחקק מ גוסא אחה
 קטנה קודם שקבעו בקרקע אס הוא של עץ
 אפילו אין הנוסא טתזקת אלא כל שהוא נעשית כולה
 על ידה כלי וכל הטיט שעוברין עליו השומן שאומן
 ואש הוא של הרס אין החקיקה פוסלתו אאיכ היא
 סהזקה רביעיות ואם נפלו צרורוח או עפר בנוסא אינו



א השלחן  סימן י

 שהיתה כעין זה ע״ש זהו כדי שלא להוציא לעז 16 מתירים
 אחרים היו שם אגל ללינא הוי פסול גמור כשאי; בהנקבים

 ככונס משקה ודו׳׳ק] :
 צו רעפים שמכסים נהם הגגות שקירין דאחאווקעיס
 והעניר נהן המים למקור. מהגהר או מהמעיין
 והייגו שעשה צגור סהרעפיס ואע׳׳פ שיש בהם גומות
 וחקיקות כיון שלא געשו לקבלה איגן פוסלין המקור.
 דלא מקי־יא בית קיבול וכן כל כיוצא בזה וכן המגיה
 שק או קופה תחת הצנור והם סגוקנין גקניס דקים
 הרנה מאד אף שהמים עונר דרך עליהן אין הסיס
 הנםשנים מהם פוסלי! את המקוה דנשנל השק והקופה
 סגוקנין אף שהגקנים דקים עדיפא טשפהיג נמיש
 כםעי׳ פ״ג ומותר להמשיך מים דרך כלים וכיוצא כהס

 [ש״ךסקפ״א]:
 צן כבר גתבאר בסעי׳ צ״ה דמים שבאו מכח ארס
 פסולי! אף שהלכו שלא ע״י כלים ולכן זה שאמרגו
 רכל שאינו עשוי לקבל את המים איגו פוסל את
 המקור. כט״ש בסעי׳ הקורם וכםעי׳ צ״ב זהו הכל
 כשנפלו למקור. מעצמן אבל אס שפכן אדם למק־ה
 ה״ז פוסל שכל מים הבאים ככה אדם אפילו לא מילא
 ושפכן בידיו אלא זילף המים בידיו וברגליו ואפילו
 בלא ביוגה כגון שעבר במים וגזדלפו מאליהן על ידי
 רגליו למקור. פסלוהו דבעיגן הווייתו ע״י טהרה והאדם
 מקבל טומאה תהו רק ע״י ארם אבל הטימ הגתזין
 ע״י רגלי בהמה כשר ולכן אס האדם רכב על גבי
 בהמת וגזרלפו מיס ברגלי הבהמה לא פסלוהו אף
 ע״פ שע״י כתו גזרלפו מפני שרככ עליה מימ אין זה
 כמזלף ברגליו ויש מרבותיגו דם״ל רהכל אחד בין ע״י
 דגלי אדם ובין ע״י רגלי בהמה רכל מים שבאו ע״י
 בעלי היים לא מקרי הווייתן ע״י טהרה וזהו גם דעת
 הרמכ״ם כפי הנראה מדבריו בפיר דםקיאות עיש
 ורבינו הרמ״א חשש לדיעה זו בסעי׳ ט"ו וכסעי׳

 אט ע״ש •
 צח ונן נתבאר בסעי׳ פ״ד דאין הטיס שבכלים פוסלין
 את המקוה אא״נ נתסלאו בכוונת אדם או לצורך
 אדם אנל נתמלאו שלא ננוונה אין המיס פסולים אם
 אריכ לא היה נהם תפישת ידי אדם ושנו חכמים
 בעניין הזה ד׳ משניות נ׳ בפ׳ב רםקואות והרביעית בפיר
 האחת המניה קנקנים בראש הגנ לננק וירדו עליהם
 גשמים ונתמלאו אע״פ שהזמן הוא עונת נשסים ט״ט
 המים כשרים כיון שכוונתו לא היתה לשם מים רק
 לננבן וביצר יעשה שלא יבואו לטקוח טכח ירי ארס
 ואם יגביהם בידיו יפסלו לזה אמרו חכמים ישנרם או

 יכפה אותם על צירם:
 צט וח״פ או שישבור הקגקגיס על טקוטם וישפכו
 הםיס למקיה והמקור. כשרה אם יש בה ט׳ סאה
 או שיכפה הקנקנים על צדם לצד אחר שלא לצד
 השקוה וי«לו השים על הקרקע וסשם נסשכיס הסיס

 להסקוה
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 צג ומה נחשכח טקוה זו אם כשעיין אס כמקור.
 נראה פשוט דאס המילונות והצנורוח מחברין מי
 הגהד או המעיין למי הטקוה שהמשיכו הצגורות לתוכה
 דינה כמעיין ואס נפסק מטי הגהד והמעיין דיגו במקור.
 ואינו טטהר אלא 0«שבורן וכשהן מחוברין תמיד אז
 אף אם יש בטקוה מיש שאוכיט טטהרים אותם ע״י
 היבור אל הגהד והמעיין אם יש בפי הסילון כשפה״ג
 אסנס זהו הכל כשהסילוגות הילבים סמוך לקרקע יכול
 להיות שתתחבר אבל אם הולכים סנובה כמו מעות
 וכייצא בזה גראה שוודאי יש הפסק ואין דינו רק
 בסקור. ולא במעיין [וכימ בנובי״ת סי׳ קל״ו] וגס בזהילה
 לא סקרי חימר כס״ש הטור וש״ע סעי ס׳ אך זהו

 בסקור. ולא במעיין כשיש בסוף סעי׳ קצ״ב ע״ש :
 צד וכתב רביגו הרמ״א בסוף סעי׳ ל״ו ראם המים
 באים אל הצגיר על ידי כלים הקכועימ בגלגל
 והס נקובות בדרך שלא מקרי כלי מותר לטמל בהם
 אם ילז מ׳ סאה כסקיה אבל אם אין בה מ׳ סאה אין
 למבול שם דלא מקרי היכור לנהר ע״י זה עכ״ל כלומר
 משוס רכל חיבור שע״י זהילה לא הוי חיבור כמי
 שיתבאר וכ״ש בכה״ג ועוד דלבד זה דבל שבא
 מלמעלה קרוב הדבר שיש הפסק כמ״ש ווה שכתב
 והס נקיבות בדרך שלא מקרי כלי זהו כשפה״ג רכן
 הוא דעת רבינו הרמ׳א כמ״ש בסעי׳ ם״ז [וקושית
 הש״ך סק״פ על הרמ״א כבר יישנה הדגמ״ר ומדש ע״ש

 ידו״ק! ז
 צח זה שגתבאר דאם המים נאים ע״י נליט הקבועים
 בגלגל והכלים גקיבים בשפה״ג כשרה הטקיה זהי
 כשהגלגל מהגלגל מעצמי ראם האדם מגלגלו וודאי
 פסולה המקוה רכל מים שבאי מכח אדפ פסילים הס
 אמנם אם רק האדם מגיע הגלגל בפעם הראשון יאדיכ
 הולך הגלגל מעצמו צריך ליזהר שהטיס דדאשונים
 הבאימ מכה האדם לא יבואו להםקוה אבל טגלגול
 שגי ואילך כשרים הסיס דזה לא מקרי מכח אדט כרטוכח
 בחולין [מזי] דכח שגי הוי רק גרטא בעלמא ולא
 מקרי כח אדם ע״ש [מסרי״פ סי׳ ייז הכשיר בגלגל
 בכלים נקובים בככונס משקה ע״ש ונ״ל דסי׳ל דהרמ״א לא
 הממיר בכששהינ אלא בדאפשר אבל בדלא אפשר סני
 בכטנס משקה לכן עיקר לדינא ועמ״ש לכן דעת היא״ש
 והעור אלא רלכסחלה החמיר כמ״ש בסעי׳ ס״ח וזהו
 בלאפשר וכן לעת הראב״ל כמ״ש בסעי׳ ש׳ע ולרעת
 הש״ך והב״ח גס הרמב״ם סובר כן כמ״פ בםעי׳ ס״ז ונם
 בש״ע סעי׳ מ׳ לא כתב רק לבתחלה ע״ש והוא מימרא
 בעלמא ובמקום ללא אפשר וודאי דנם לכתיזלה יש להתיר
 בכונס משקה ואולי שמפני זה כתב הרמ״א לשון והס
 נקיבות בלרך שלא מקרי כלי ולא כתב לה־יא כשפה״נ
 אלא להורות היכא דאפשר אפשר והיכא דלא אפשר לא
 אפשר אבל כשהכלים אינם נקובים כלל וודאי להמקוה
 פסולה אעינ שמהרי״פ שם נדפק לתק מקוה אחת



 פד7»1
 וחיינו שהגשמים יפלו להצנור וסצנור להכלים וסהכלים
 לסקור, אס תיתם בשעת קישוי עבים דידו נשמיס
 ונהסלאו השונים לדעת והוי שאובין אבל אם לא
 נתקשרו העבים כשעת שהניחם ואח״כ נתקשרו ונהסלאו
 אז אפילו חניחן בשעת ק־שור עבים ונתפזרו וחזרו
 ונתקשרו וירדו נשםים ונחם לאו לא חשיבא לדעתדאף
 שחניחמ לכוונח חמימ מ״מ כיון שנתפזרו העבים
 וכיש אס הניתן בשעת פיזור דנהנטלה מחשבחו כיון
 חרידת נששיס לאו בחחה הלוי ודמי זה לשיכה כלי
 בתזור ונתמלאת מימ ולא דמי למניה תתת המעיין
 שיבואו המיס לתוך תכלי דפסולימ נמ אתרי יציאתן
 מן הכלי דמעיין בחדיה הלוי משא״כ בנשמימ ומה
 תקנתן כיון שאס ינביהם יפסלו ישנרמ או יכפס על
 הצר כמו משנת ראשונת דמנית קנקנים בראש הננ
 לנגבן שנסעי׳ צ״ה ופירושי ככשם ורע חהו שיטת

 הרא״ש והטזר והש׳יע סעי׳ מ״א:
 מג אבל שיטת הרמב״ס בפ*ר אינו כן ופסק רבמגיח
 תהת הצנור בכל עניין אסור ואפילו שכהן תחת
 הצניר מדינן אטו טניה ורק כטניה בהצר שלא בשעת
 קישור עבים או כשעת קישור ונהפזרו מהקשרו
 ונתטלאו כשריט אבל חניחן כשעת קישור עכיט
 וירדו נשטיס ונתמלאו פסול ואפילו בשוכה בחצר
 בשעת קישור עבים נזרינן אמו מנית ומה תקנתן ישבור או
 יכפר. עיש ובחן זר. יש רבותא יותר מכל הקודמות
 שהרי עכ׳פ הניחמ לכוונת מילוי אלא שנתבטלה
 מחשכתו בשעת פיזור העבימ או הגיחס בשעת פיזור

 וממעמ דלאו בידו כט״ש ומקרי זה שלא לדעת:
 סד ורע דבמניח קנקניפ בראש הננ לננבן ובמניה
 r כלימ תהת הצנוד או בהצר שנה לני החנא נמ

 תקנתא דכפייה טשא״כ כסייד ששכה עציץ בהנור
 ובמסדר קנקנים במקוה כח לחשטן לא הזכיר חתנא
 הקגתא דכפייה וביארו הגחלימ [ב״י וסיז סקנ״ב]
 דבהגך לא סהגי כפייה דבאלו יש יותר תפיסה ירי
 אדם והס׳ז כתב על סייר וצ״ל ג״כ על םמסלר כמ״ש
 בב״י וניע על הש״ן שלא הזכיר זה] ולענ״ר סאד הסגה
 רהא כהגיחן חחת הצנור יש יותר תשש סכל אלו
 שכווגחו היהה למימ ומ״מ מועיל הכפייה כ״ש בהגך
 ובעיקר הדברים ליק כלל לפי מר. שבארנו כסעי'
 צ״ט ע״פ הר״ש וחרע״ב דפירושא וכפייה הוא שלא
 לצד הסקוה ומשם ילכו תטיס דרך הםשכה לםקוה
 איב אין זה באפשרי רק כשהקנקנים לא היו בחבור
 דק על חגג או כחצר והתת הצנור אבל בסייר וכססדר
 שהקנקגיס בהבור ואיך יכפה שס סן הצד שלא לצר
 הסקוה ולכן איא לשגות שם תקגתא דכפי־־ס [ננלע״ל

 פרור בס״ל):
 מה הלכה פסוקה היא בכל הש״ם דג׳ לונין סיפ
 י שאוכין פוסלין את הסקיה כרתגן בפ״א דעדיות
 תהו נזירה סורבגן ופעם נזירה כארנו בסעי־ י״ד ע״ש

 ןלםה

w נדהםיסן רא in ןןףןך 
 להמקוה ובהמשכה כשר וצ״ל שיש יוכ סיס כשרים
 כמקור. דמה האופן חהטשבה כשר כמו שיתבאר
 והרסכיס ותשיע כסעי׳ טיב לא ביארו זת מפני שתא
 טילתא דפשימא ודע רכך פירשו רבינו שמשון והרע׳ב
 פירושא חכפח רנחברח לומר כן דא״א לפרש שיכפם
 על הצר וישפכו המים למקור, ראכתי איכא יד אדם

 בזה דסה לי אס הגביהם או כפאמ על הצד י,
 מ והשנית הסייד ששכח עציץ כבור כלומר אוסן הסר
 r את המר בסיד כרי שיחזיקו מיסיו ודרכו להביא

 הסיד למר בעציץ ובמר היד. מיס כשרים ונשקע
 העציץ להוך המר ונתטלא מיס [ךעיב] או שנתמלא

 העציץ בטי נשטיס ואם ינביה העציץ יפסלו הטיט מה
 יעשה ישבור העציץ כטו בחן הקידם ובכאן לא שנה
 לנו דתנא תקנה רכפייה טפני הטעם שיתבאר בםעי׳
 ק״ר ובזה יש רמתא ייתר מהדין הקודם דאף שהכלי
 כמר סיס םהני שבירה ועוד דבכאן לא בעינן רוב
 כשרים כבדין הקודם ככפייה סשיס דאין כאן המשכה

 ולכן אף שלא נשאר במר רק טעט סים כשר :
א ותשלישית הטסדר את הקנקניט בתוך הטקוה  מ
 r כדי לחסמן כלוםר שיבלעי כרם הטיט כרי

 שלא יבלעו יין בשיתנו בתוכם ונתסלאו סיס אף ע״פ
 שבלע חטקוח אח טיטיו ולא נשאר טיס בטקוח זולת
 מה שכהקנקניםה״ז ישבור את הקנקנים והטיס הנקויס
 מהמ כשרימ ובזה יש רמתא יותר מהקודמימ דהן
 אמת שלא כיון שיתמלאו מימ מ״מ עכיפ הרי ודתה
 כוונתו שיבלעו הסיס ואם כי הבל אתר ט״ט יש בזה
 רמתא קצת ונס כאן לא שנינו תקנה דיכפת ספני
 הטעם שיתבאר ורע חיא דדווקא בזה אף שלא נשארו
 םים כסקוה כלל כשר אבל בסייר צריך שמעם טים
 ישארו כסקיח ספני שכסייד חשיב קצת תפיסת יח
 אדם ודקדקו זח סלשון חרסכ״ס שיסייד כתב שיש
 כעציץ רוב חטקוד, טשסע דטיעיט טיס נשארו כסקות
 ובכאן כחכ אעיפ שלא נשאר בטקוח כלל סיס [כיי
 וטיז םקנ״ל] ולענ״ד הדברים חסוהיס חדא בסד. יש
 בסייר יותר תפיסת יח אדם ועיר טםינ אס זה השיכ
 תפיסת יח אדם טה טועיל טיעיט סיס ועוד שלא
 ראיתי להר״ש והרע״כ ובן הרטכ״ם גפי׳ המשגה
 שפירשו כן ועוד דדרך התנא לשנות כדרך לא זו אף
 זו כידוע וטסתטא יש בחן זה רבותא יותר והאטת
 כן הוא כסו שבארנו וזד. שבתכ הרסכיס כסייד רוב
 אודתא דסילתא קתני מוז שאין כאן רק עציץ אתת
 איך ימם בתוכה כל המיקוח ונם רוב מקוד, אין דדך
 כטומ רק כזה הוכרח להשמיענו דאפילו נשאר טיעוט
 כטקוח כשר וה״ר לא נשאר כלל דטה לי מיעוט או
 כלל לא נשאר אבל בקנקנים שיש הרבה קנקניט ימל

 להיות שיכנמו לתוכן כל מימי הטקוה י.
 סב והרביעית בפ״ר החנית בליט תתת צמר שקבעו
 r ולבסוף חקקו לקבל סיסיו שיפלו מהם למקור,



 163 ערוך ד\נות נדה סימן רא השלזחן
 חשש בש״ע גלל לזד. מ״מ רביצו הרט״א בסעי׳ מיו
 המש קצת לזה וכן נטעי׳ ט׳ לעניין לנקות הםקיד.
 בבלים נקובים כדי שלא יפלו נ׳ למין טחכליט אחרי
 שתחסר ט׳ סאה וכתב רבינו הב״י דזהו במקוה ולא
 במעיין דאין חמעיין נפםל בשאיבה כתב על זה רכינו
 הרמ״א וזיל ומ״מ נהנו להחמיר נמ במעיין כי יש
 חולקין אפילו במעיין ואומרים דשאיבה פוסלח ולב׳
 לכחחלה יש לההטיר לנקוב הכלי ששיאכין בו אף
 במעיין וכו׳ אבל אם יש טורה נדול או בדיעבד וכו׳
 יש ל0&וך אמקילין וכו׳ כי בן עיקר עכ״ל טיהו
 לכתחלה חחמיר ובאמת לא מצאהי אף אחד מן
 הפוסקים שיסבור כן ובש״ע ציין הסחמירין נם במעיין
 ט־דכי כשם השאלתוח םהרי״ק שירש ג׳׳ו והה״ד סי׳
 רג״ח עיש ונס בתה״ד שם אהרי שכתב דמרינא אין
 המעיין נפםל בשאיבה כתב וז״ל אמנם המנהנ בכל
 המקימות שראיתי דקפדין אפילו במקום שהוא מעיין
 אם חורו מן השאובין לתוכו ונראה דםשום דגי טחטרינן
 ולא םמכינן אדברי רוב הנאונים שחזכרתי דבםררבי
 כתב מדברי השאלתות דרגילין כששנקין הטקוה לפקק
 בל נקבי הנביעה וכו׳ ודקדק הטררכי מדברי השאלתות
 מרקאמר פוקקין נקבי הנביעה אלמא במעיין איירי

 ואפייה פיםלין השאובין בו וכו׳ עכיל:
 מט ואני מתפלא הפלא ופלא על דברים אלו דבשאלתות
 י אין זכר לזה ונם ידוע שאין מדרך השאלתות
 לכתוב לשון כזה ונם במרדכי בפיב דשבועוח לא
 הביא זה בשם השאלתות אלא מקודם הביא דברי
 השאלתות לעניין הנ׳ לונין דאין פוסלין אלא כשהתהיל
 בשני ער שלא פשק הראשון ואת״כ כתב הלכך מילים
 כשסנקריס את המקור. וכו׳ שפיקקין וכו׳ ואה״כ א־מר
 מדקאסר וכו׳ כלשון התה״ר שהבאנו ולא מדברי
 ה^אלתות הוא ע״ש ואין זכר לזה בשאלהות פ׳ אהרי
 מות שהביא שם דיני מקוה ע״ש וגם התום׳ בתמורה
 [יב:] הביאו דברי השאלתות בעניין זה ולא הביאו
 דברים אלו ע״ש וכן הבמ״ג כהל׳ מקיאות וכן האור
 זרוע הגדול סי׳ שליה שהניא., דברי השאלתות ולא
 הזכירו זה וכולם פה אחד שאין המעיין גפסל בשאובין
 ואם היה דעת השאלתות להיפך לא הוה שתקי יכן
 הםררכי בעצמו שם האריך דםעיין איגו גפסל בשאיבת
 ובן המהרי״ק שם האריך הרבה בזה ומביא ג״כ המגהג

 שהביא הסרדכי ולא בשם השאלתות ע״ש:
 מי ולעג״ד נראה דאייו שגהגו בן היה מטעם אחר
 י ומנהג בטעות הוא מפני שכמה גדולים היו םוכריט
 דטקואות החפורים שלנו אין בהם דין מעיין כי כן
 הוא בטהרי״ק שש שהשואל הוכיה שאין להם דין מעיין
 מפי., שנהים ועימריס והופרים אוהם והטהרי״ק האריך
 הרבה לבאר לו שזהו מעיין ממש ונס במרדכי שם
 נראה שיש שסברו בן שהביא שגמל אחר חחמיר
 נפקוד, דרעגג״שמרק וחמה הטררכי הא השקיה דשש

 הוי

 ולמה גזרו על שיעור זה משוש ת׳ לוגין יש בדיש
 חשיבות שעולין בנסכיש לקרבנות ציבור כדכתיב
 וגשכיהש חצי ההין וגו׳ ורביעית ההין לככש יין וג׳
 לוגין הם רביעית ההין [ראב׳ד] ועוד משום דבג׳ לוגין
 יש שיעור לשטוף כל הגוף דמטעם זה גזרו בי״ח דבר
 בטהור שגפלו עליו ג׳ לוגין טיט שאוכין מפגי שהיד.
 דרכן לשטוף גופן בג׳ לוגין טיס גקיים אחר שטבלו
 במקוה מרוחה כראטרינן בשבת [יד] הרי שבשיעור
 זה יש בהם כדי שטיפת הנוף [רא״ש בה׳ מקואות!
 והטררכי בשם ר״ת כתב דנ׳ לונין הלכה לטשה מסיגי

 ע״ש :
 מו ודווקא במקור, חסירה ממ׳סאהוייסל ג׳ לוגיןאכל
 י מקוה שיש בה מ׳ סאה אין כל מימ שאובין
 שבעולם פוםלין אותה ומותר גם לכתחלה ליחן במקוה
 שיש בה ם׳ סאה מים שאוכין אפילו אלף םאין וכן
 רק במקור. של מי גשמים פיסלין ג׳ לוגי] אבל במעיין
 אפילו אין בו מ׳ סאה אין סיס שאומן פוסלי! אותו
 לרוב הפוסקים ואפילו להסוברים דגם במעיין צריך מ׳
 סאה לטבילת אדם מ״מ מים שאובין אין פיסלין אותו
 ואדרבא המעיין מטהר כל המים אם באו לתוכו או
 שחיברן להמעיין כהיבור כשפופרת הגאר ואפילו
 לבתחלה יכול ליתן לתוכו שאובין כמה שירצה וזהו
 שכהבו הטור וחש״ע סעי׳ ט יו וזיל מקור, שיש בו ט׳
 סאה ומעיין כל שהוא יכול לשאוב כל מה שירצה
 ליתן לתוכה והס כשרים אע׳פ שהם רבים על הסים
 שהיו בתיבה החלח עכ״ל ואין חילוק בין קדםו
 השאובין להשעיין או קדם המעיין להשאובין דהמעיין
 טטהר אף כשהשאובים קרמו [רמ״אן וגם מקואות שלגו
 שהם טטעייטח עומדות ריגן כ! [ביי] דכבר גתכאר
 דנהרות ובארות החגורים יש להט דין םעיין דבל
 המים שבארץ הטה מי מעיין לבד טי תםציות דינם
 כמי גשסים כדתנןבפ״א דםקואיתוםה הס מי המציית
 גשמים היורדים על ההרים ומתמצין המים וטבעבעין
 סן ההרים לאתר שפסקו הנש שים ופסקו ההרים מזתילתן

 [רע״ב שם] :
 חץ וזהו דעת הב רבותינו שמעיין אף כשהוא פחות
 י מט׳ םאה אין השאיבין פיס־יין איתי וזהי ששנינו
 במקואות פ״א משנה ז׳ מעיין שמימיו מועטין ירכו
 עליו םים שאובין שיה למקוה לטהר כאשבורן ובו׳
 בלומר דלעניין זוחלי! דינו כמקיה ולא כמעיין ואסור
 לטבול בו כשהמים זוחלין וכבר נתבאר דכשרבו
 חנוטפין על הזיחלין אבד שם מעיין ממנו אבל טקוה
 כשרה היא כשעומדים המים ואינט זוחלין ולא מצאה׳
 באחד מכל ספרי הראשיניס שיאמר דהמעיין נפסל

 בשאוביס וכפסק הטור והש״ע שכתבנו:
 מךן ום״ט כתב רביגו הב״י בספרו הגדול וז״ל ודעת
 ״ אחרת יש שם במרדכי שסובר דבמעיי! גמי פוסל
 ג׳ אנין סים שאוניס עכ״ל ואס כי הוא נעצסו לא
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 ולא לעניין ג׳ לונין ואין לשאול מאי סמי הנקיבה
 והא באין עיי ארס די״ל דכיון דאין מונה האדם
 שיפלו המיס לתוכה דהא אדרבא הוא טירה לשאובה
 לכן אין זה מקרי בידי אדכ [וכ״כ השיך בפקמ״ו וכ״כ
 הב־ח] וזוי רוסה להדין שכסעי׳ ק״א עיש וזה שכתב
 בראש דבריו אין להקל ורו׳ ולהביא מיס ככלי כזה
 וכו׳ כלומר אלא בנקיבה כשפה״נ כמיש אין כוונתו
 שהאדמ ישבץ־ למקוה דחלילה לומר כן אלא שהכלימ
 .־,מנוקבים יושפכו למקיה דרך זונור או נלנל וכיוצא
 בזה [והע״ז בסקמ״ז רצה לתרץ דכל שהמיס יורדימזרך
 הנקבים מוסר נם עיי אדם והמיר נס למטת מקוה ע׳־י
 ששינה כלי כזה למקוה ע״ש ודברים תמוהים הס וחלילה
 לעשות כן והעיקר כיברי השיך והב״ח ולהס״ז הוה קשה
 מ״ש לעפות מקוה וטי ע״ש ולפי דברינו ל״ק כלל דאי;

 הטונה ע״י אדה וברור היא בסיד ודו״ק]:
 yp ורבינו הרס״א כתב על זה וז״ל ומ״ט ניט
 י להחסיר נם בסעיין בי יש חולקין אפילו כמעיין
 ואומרים דשאיבה פוסלת ולכן לכתהלת יש להחסיר
 לנקוב הכלי ששואבין בו אף כמעיין ואמ לא עשו כן
 ושאבו בכלי שלס ונפלו שם נ׳ לונין שאובין ונפסלה
 השקוה ורועים לנקותה ולהכשירה [כשנפלו אמר שנממעע
 ממי ho?) אם אפשר לפקוק נקבי הנגיעה בקלות
 טוב להחסיר ולעשוח כן אבל אס יש סירת נתל
 בדבר או בדיעבד שלא עשו כן יש לסמוך אמקילין
 דםוברין דאין שאיבה פוסלת בטעיין כי כן עיקר
 ואפילו במקוה שאץ בה טעיין אם אין הבלי נחל כל
 כך שטודאי יפלו שם נ׳ לונין שאובין אלא שיש להוש
 שמא נפלו בזח אחר זה וביוצא בור. [דבכה״נ כשר
 כמו שיתבאר] אזלינן לקולא דספיקא דנ׳ לונין שאוכין
 הוי ספיקא דרבנן ואין לחוש בדיעבד עכיל וככר
 בארנו בזה בסעי׳ ק״י עיש ודע חבול לפקוק נקכי
 הנביעה אפילו בדבר הטקכל טוטאה כטו בכנר
 וביוצא מה ואפילו טי שאוסר לסחוס כדבי המקבל
 טוםאה לעניין זוהלין מזו שיתבאר סודה בזה
 כיון דהסחימה אינו אלא לננב השקוה [ש״ך סקפ״ו
 ועיז סקמ״מ ומהס״ז משמע לדמי לסתימת זותלין ע״ש

 ולהש״ך אינו כן וכ״כ הב״ח והדרישה ול>״ק|:
 מיך כל זמן שאין במקור. מ׳ שאח אפילו אס איט
 * השר אלא כל שתא אמ נפלו לחוכו נ׳ לונין
 סיס שאימן פסלוהו עד שיוציאו ממנו מעמ מהנ׳
 לוטן ע״פ האופן שיתבאר בסעי׳ קכ״ז ואס נפל פחות
 מג׳ מנין לסקור. חחםר משהי מם׳ סאה אע״נ שלא
 פםלוח מ״מ גמ לא חכשירור. כלוי שאלו השאוביןאין
 משלימין הס׳ סאה וכיצד יעשה להכשירו יתבאר לפגעו:
 מטו אין הילוק באופן גפילה הג׳ לוגי; שאומן אמ
 י גפלו ע״י אדמ או מעצמן בין בבווגח גפילח
 בין שלא בכויגת נפילה פמלו את חמקיח אמ רק נפילו
 ססש לתך הסקוה אם לא כשנפלו על הקרקע תיז

 למקור.

 עייך הלכות נדד. סימן רא
 הוי סעיץ ע״ש וניכר שאותו גדול היד. סובר כדעת
 השואל במתחיק שש רמקיאות שלנו אין ריגס כמעיין
 ומהרייק שם השיב לו דכ״ע ידעי שדינם כמעיין אלא
 שנהנו להתמיד נמ במעיין ומפרשי סתניתין דמקואות
 שהבאנו כסעי׳ קיז לעניין כלים ע״ש ולעניד נראה
 כם״ש ואין נ״מ נזה כי נס הטהרי״ק האריך שסרהדין
 ברור דסעיין אינו נפסל כשאיבד. ונם רבינו הומ״א
 לא הצריך רק לכתהלד. בדאפשר ולכההלה אנו עושין
 p כמקים טורח או בדיעבד אץ לחוש לזה דכן
 עיקרלדינא ונם המהח״ק כתכ שאין לעכב אף טבילח
 אהה ספני זה [שיך כקפ״ז] וסוף דבריו כתב חמהחיק
 בזה״ל וכל המרבת תמרות באיסור דרבנן אשר הקילו
 מ תבטיס כח לכטל בנות ישראל מפריה ורביד. אינו
 אלא סן הטהמיהים ולא מצא ידיו ורנליו בבהמ״ר
 [וצ׳י״ג על הש״ך הקפימ שכתב להמהרי״ק לא הקיל רק
 בספק ורק הרמ״א הקיל נם בוודאי עיש ואינו כן
 דהמהרי״ק האריך שה לקייה המנהנ מהשומרא אבל למעשה

 פסק כמ״ש עיש]:
 היא ודל רבעו הב״י בםעי׳ ס׳ כלי שניקב בשוליו
 י אפילו בל שהוא אינו השוב כלי לפסול הסקוה
 ומ״מ אין להקל לעשות מקוד. לכתהלה ולהביא טיס
 בכלי טגוקב מה ואט תקכ בצדדץ איט בטל מהורה
 מיי עד שיהא בחתב הנקב בשפופרת תאר שתא
 כשתי אצבעות ראשונים כהי׳ שבפס תר [והם אצבע
 ואמה] מתהפכות בחלל הנקב בריות בין שהוא סרובע
 בץ שהוא עטל רהא קרוב לשוליו שאינו ימל לקבל
 שום םיםטטנו ולטטה אכל אם םקכל שום טיט למטה
 טטנו לא גתבטל טתורה כלי ואס עירב סיד מדורות
 וסתם בהם הנקב לא תשיב סתיטה להתירו לחורת
 כלי או אם הושיבו על נכי הארץ ואפילו על נכי'סיד
 ונפםיס לא השיב סתימה אבל אס ;לרב סיד ונפסיס
 וסתסו השיב סתימה [זה נתבאר בםעי׳ ע״ל] הלכך
 הרוצה לשאוב מימ מהמקוה לנקות וירא שמא יתרו
 מהכלי שמוציאין מ חמימ נ׳ לונין למקוח אחר שחסרו
 ס׳ סאה ייםשלוה יקוב הכלי בשוליו כל שתא ואז לא
 יהשבו המיס שבו שאומן ואם הם םים נובעים איצ

 לכך כי המעיין אינו נפסל בשאיבה עכיל :
 מיד והנה כל דבריו מבואחמ ואץ לשאול על מה שסיים
 r יקוב בשוליו כל שהוא והלא מקודמ כתב דאין להקל

 יכו׳ כלו׳ דבעינן כשפה״נ וזת דברי המור שהבאנו בםעי׳
 מיה עיש דפשומ הוא רזה כהכ לענץ להביא מימ בכלי
 כזה לעשות מקור. אבל לעניין תשש נ׳ לונץ לא חשש
 בזת כלל ושמ בארנו דדןת רבעו הכ״י דלעניין לטבול
 בהיכר, הצריך סדינא כמוציא זית ולעניין לשאוב
 בכליס אלו לעשוה םקוה סותר סחנא כל שתא אך
 לכחחלה יש לתש ולעניין נ׳ לונין נם לכחחלה לא
 חשש וזהו ברור בכוונת ולכן דקדק כראש דבריו
 לומר וסיס אץ להקל ומ׳ ולהביא םים וכו׳ כלוסר
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 פסיל אף שלא בטונה אא״ב ביון להיפך שלא ירדו
 לסקור, כט״ש [שיך שה] ילפיז אם נפלו טהכסית שלא
 ע״י אדם כשר ואלולי דברי רבותינו הייתי אומר דאין
 דמיון כשות לכלי סנוקב דההם ניקבה כדי שלא תקבל
 מים יכן שק יקיפה אין ביכולתם לקבל סיס מפגי
 שעשיים נקבים נקבים כמבואר מלשין רבעי שמשין
 פ״ו משנה ד׳ שכתב שק או קופה לא בעי נקיבה
 יכי׳ כיון דמלא נקבים ואין מהזיק מים כלל ע״ש אבל
 כל בנד מחזיק הרבה םים בתוכו ואין המים יוצאים
 רק ע״י סחיטה וכל מה שנבלע בכסות הוי כבעין
 כרהנן באהלות [פ״נ מ״ב] רם שת שנבלע בכסות אם
 מתכבסת ויוצא משנה רביעית דט טסאה ע״ש יהיה
 למים הנבלעים בו ךומה אעשה שהראנ׳ד והרמב׳׳ן כסט

 כן והב״י והש״ך והע״ז והב״ח הביאום וציע] :
 מידן השלשה לונין פיסלין אפילו לא נפלו מבלי אחת
 י אלא אפילו משנים וסשלשה כלים סבל בלי לונ
 פסלוה אבל מארבעה בלים לא פסלוה דבעען לונ
 מכל כלי ןרש׳׳י שמורה יב:] וזה שבשנים או ג׳ כלים
 פוסלים אוהד, זהו כשעידן כולן כאתת או אפי׳ קודם
 שבילה לערות מהראשונה עירה מהשנייה וכן מהשנייה
 לשלישית אבל אם פסק הראשון קידם שהחהיל השני
 כשר וכן משנייה לשלישית והטעם פשיט דכל שהיה
 הפסק הרי נתבטלו המיס הקודמים במי המקור• ומפרשי
 המשניות ספינ וכן טפרשי הש״ע בסעי׳ ט״ו לא נהנו
 טעם בזה אך לי נראה הטעם כטיש ולפ״ז אין דין זה
 רק כשנפלו הנ׳ לונין לטקוה שיש בד, טיס פהוה מס׳
 סאה אבל במקוה ריקנית ואח״כ באו המים הכשרים
 עליהם בכל עניין פטל [כנלע״ז ונם עיקר המשגה שם

 מיירא במקוה שיש בה מים ע״ש];
ט וזה שסד׳ כלים כשרים שנינו שם במשנה בריא י  מ
 בזםן שלא נתכוין לרבות אבל נתכוין לרבית
 אפילו קירטב בכל השנה טצטרפין לג׳ לונין ופי׳
 הרע״ב דנתבוין לרטת פירושו שנתכוין להרבות בו
 מים [עיש וכיכ הנ״י] וטשטע דלאו על אלו הנ׳ לונין
 קאי אלא שהיהה טינתו להרבות במים שיהיה מיס
 בשפע לטבול בה [ביי] וממילא חד, לא שייך בג׳
 לוגין אבל הטור כתב ברי׳א שמד׳ כלים אי; טצטרפים
 שלא היה דעתו מתתלד, ליהן כל הג׳ לוגין אבל אם
 מתחלה היה דעתו ליהן כל הנ׳ לוגי[ אפילו לא גתן
 אלא מעט טעט מכמה כלים עד שהשלים לג׳ לוגין
 פסול עכ״ל [ועחוי״ע שם שגס המהר׳׳ס מריב פי' כן
 ע׳׳ש ונס מפיי המשנה להרמב׳ס גיל כן ועב״י וש״ך סקמ״ט

 ולי נראה כמ״ש ולו״ק]:
כ וכהב רבינו הרט׳יא בםעי׳ טיו ראם העביר ג׳  מ
 י לוגין בידו על נכי קרקע או שנתזו טרנלי בהטה
 כשר וי״א דרגלי הבהמה כדין רגל ארם ובשגיהן איני
 כשר אלא בהעכיר על גבי קרקע דהוי כהמשבה אכל
 לא בגהזו עכיל וכתב הטור דע״י רגלי בהמה כשר

 אפילו
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 לטקוה וירדו למקוה כשר דזהו המשכה דכשר במיעוטו
 של שיעור מקיה כמו שיתבאר אבל כגפילה למקוה
 בכל עגיין פטל וכך שגו הכמים במשנה [פ״ג מ״ג]
 שגים שהיי סטיליס למקיה זה לוג ומחצה וזה לוג
 ומחצה [והיה שלשה] חסוחט את כסיתו יהמערה מן
 הצרצור פיםלין את המקוה כליםר שנתן כסותו בניקוד,
 ונתמלאה םים וכל זמן שהכסות בטקיה הרי יש חיביר
 למיס שבכסות עם מי המקור, ויכול לטביל בי כשיש
 מ׳ סאה אפילו בצמצום אבל כיון שהגביה הכסות
 למעלה מהמים אפילו היה םקידם מ׳ סאה במקזד- הרי
 גהסר עתה מה שנבלע בהכסות והמים שבכמות געשו
 שאובים כיון שנפרדו סמי המקיה וכשנסחטו המים
 לתוך הםקוה פסלוה וכן המערה מן הצרצור או שאר
 כלי בכהיג פסלו הסקוה ואף שהםכסות ומהצרצור
 גוטפים המים כמקומות הרבה וייקס; יתבאר ראם נפלי
 הנ׳ לוגין ביותר מן ג׳ כלים לא פסלוה מ״ם בכסות
 וצרצור שהם כלי אחת אע״פ שהמים נוטפין ממקומות

 הרבה פסלוה:
 מטן ולפי הסברא היה נראה דבל זמן שמקצת מן
 ™ הכסות עודנו במקוה אע״פ שמקצתו תנכה חוץ
 למים אין המיס הנוטפים ממקצת הכנר שחוץ׳ לםקוה
 פוסלה שהרי מהוברת היא למקצתו שבסים וכן נראה
 דעת הפופקיס ימ״מ יש טי שאומר דבכה״נ נ״כ אינו
 כשר רק כשנטפו המים מאליהן אבל אם האדם סתט
 מקצת הבטה שחוץ למים אל המקור, באופן שבלא
 המקצת הסרה השקוה משהו מס׳ סאה פסלה כיון
 שיצאו ע״י כח אדש [לביש וש׳ך סוף סקמיו וזהו לעת
 הרוקח שהובא בניי ע״ש] אבל בשכל הבגד בשיש אף
 שבתוך המים סחט האדם את הבגד איגו בליש רכל
 שבתוך המים אין מעשה ידי אדם פוסל שהרי אפ לו
 טילא בכלי בתוך הטיס הרי םחובריש השים שבכלי
 לטי המקור, וכל זמן שלא הופרדו סטי המקור, אין שום

 פטל בזה ועור יהבאר בזה בסעי׳ קציו:
 מין ויש כזה שאלד, גדולה לסה גפםלה השקוה
 י בסהיטת הבטת והא כבר גתכאר דטיס הבאים
 דרך כלי גקובה אעם פיםלין את הסקוה וכסות לא
 גריעא סבלי גקוב שזב סםקוסות הרבה והוי רוסיא
 דשק וקופה נקובים שנתבאר דעדיפא סכלים גקוכיס
 כשפה״נ כס״ש בסעי׳ פ״ג וסעי׳ צ״ו ויש מי שתירץ
 דהכא הוי הפסול מה שבאו המים בכח ארס שהאדם
 סחט הכסות אבל אט נטפו טעצטן דינו ככלי מנוקב
 וכשר ואף בכלי מנוקב אס באו ע״י ארס פטל [ראב״ו
 הובא בביי ובש״ך סקמיו ובעיז סקכ״ז] וזה שהגשרנו
 בדילה מן המקיה בכלים נקובים משוס דבשם לא
 ניהא ליה שיפלו המיס לטקיה [ש״ך שם] שהרי אדרבא
 טורה היא לשואבה וכס״ש כסעי׳ הי״ב עיש ויש מי
 שרוצה לומר דרווקא בטון להטילם לטקוה פסול אבל
 שלא בכוונה כשר [ב״ח] ואינו כן דכל שבא סיד אדם
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 קי״ו דלא מש מי שחולק בזה ע״ש אך דייגי דבכאן
 הטעם ביון שהפרישס מהמקוה או* שהיו מובלעים
 בחטי ט מים הוה סעשה רבה לעשותם כשאובין ומים
 היה להמ להטור ושיע להביא דין זה וצ״ע 3ידע מרס

 זה הוא בטיפ קשה שאין טובליןמ]:
 מבג כתב הרמב״ס בפיו דין י״א מים שאובים שהיו
 י בצד המקוה אע״פ שהמים נוגעים במי המקור,
 לא פסלוהו ספני שהן כםקוה ממוך לסקוה היו
 השאובין באמצע פופלין אה המקור• עכ״ל והטור לא
 הביא כלל דין זה ורכינו הב״י בסעי׳ייז כתבו בקיצור
 וזיל מיס שאובים שהיו כצד הסקוה אף ע׳פ שהסיס
 נונעימ כמי המקור. לא פסלוהו עכ״ל ומקורו הוא
 ממשנה י׳ פיו האביק שבמרהץ כזמן שהוא באמצע
 פוסל סן הצר אינו פוסל וכו׳ ע׳׳ש ואביק הוא כלי
 מהכוח משוקע בסקור. ויש מ נקב דכשגסאסין סי
 הטקזה מצר הטבלות פותהין הנקב שבאכיק ויוצאים
 הטיס שנסקור.וססשיכין לו סיס אהרים נקיים וסוהסין
 הנקב שלא יצאו הסיס זמנ״ב רק כשבתי מקום במקום
 ל.מבסי דבאמבטיכשרה למגילה קמיירי והיא של אבן או
 מטקבפ דאל׳׳כ היאך היא כשרה לטבילה מ״ש וירק]:

 מכד וביאור הדברים נ״ל ראע״נ דהנניעהיכול להיוה
 י בג׳ לונין נדם כשר ראם לא היתה בנ׳ לונין
 אין זה רבותא כלל והטעם יכשר כס״ש מפני שזהו
 בסקור. סטוך לטקוה כלוטו־ כיון דהפירור ניכר ששג•
 דברים הס אין זה ככלל פסול נ׳ לונים שלא נזרו רק
 על ג׳ לונין שנפלו ונהערבו ואין ההפרש ניכר אבל
 אם השאוכין באמצע הוי כסו שהשאובין בהוך הסקוה
 כאן שחמק! ח סקפתם סשגי צדדים ופשוט הוא
 דבהסקוה ליכא ס׳ סאה ולכן ג׳ לוגין פוסלץ אוחן
 דש להסתפק בזח שכהבגו דכשהשאובץ באטצע
 פוסלין אם זהו רק בסקוה אהה והשאובין עוסדין
 בכלי כאסצע הסקוה כהך דאביק שבטשגה או אפילו
 בשני טקואות «אין כבל אהה ס׳ סאה ובין אהה
 לחנירתח יש םקוה של סיס שאובים שעוסרת בין שני
 חטקואוח ונונעת בכל אחת בנ׳ לונין נסי פוסלת אח
 שתיחן ונראה רבכה״נ אינה פוסלה שהרי עכ״פ משני
 הצדדים הוי סקור. ססוך לסקוה [עהוי״ט שה שהקשה
 על הך דאגיק שכתב סרמב״ס ויל לסי שהאביק הוה כלי
 קודם היותו קבוע ואע״ס שנתחבר לא יצא מתורת כלי
 להיוס קביע לארז חהו אמרה בסיםשסא שלא נעשה אלא
 לשמש טס הקרקע מכיל והקשה מס״ח דכליפ מ״ט דשורנא
 בלא לזבז טהור ואמרו בתוספתא משני שלא נעשית אלא
 לשמש עם הקרקע אל15א לעעה שימוש עס הקרקע מטהר
 ונשאר בקושיא ע״ש והיה יטל להקשות נם ממקימות ניסה
 לסילוטת של ברזל המחוברים לקרקע כקרקע למי כמ״ש
 גסי׳ זה אמנם ל״ק כלל לוולאי סיטר לקרקע מבעל
 מטומאה אך כלי גמקוה לא מהני להוי כחקקו ולבסוף
 קגעו יפוסל אס המקוה והמוססתא למקואות סייס

 שהמביק

 עךוך הלכות נדחסיק רא
 אפילו בכל הס׳ סאה ע״ש אבל זרי ארס אין בשר רק
 בי״ט סאין כדין המשכה שיתבאר ורבינו הכ״י בספרו
 הנדול בתכ דנם כדנלי בהטה איט כשר רק כי״ט
 סאין עיש והשיט עליו ןעב״ס] אבל יש סרטחימ
 דס״ל ררנלי אדם ובהמה שדן וגם בהסה אינה אלא
 כהסשכה כשד וססילא דאינו כשר רק בייט סאיןכדין
 הסשכה וזחו דעת הי״א שהביא רבינו חרס״א [עע״ז

 סשכ״ח שהאריך וללינא הוא כי״א]: ,
 GD} תנן במקואות [פ׳׳ו מ״ד] הספונ והדלי שהיו
 r בהן ג׳ לונין סיס ונפלו לסקור• לא פסלוהו

 שלא אסרו אלא נ׳ לוגין שנפלו עכ׳יל ופי׳ הרסב״ס
 וחרא״ש דחםפונ הוא ספוג הים המבליע מימיו בתוכו ולא
 יחהכרו למי המקוח וכן רלי שפיו צר ובו נ׳ לונין סיס
 שאוכין ומפני שפיו צר לא יצאו כל המים למקור.
 ונשארו מימ כדלי ונמצא. שכל המים לא גתערבו עמ
 סי הסקוה ולכן לא פשלוה שלא אסרו חכסיס אלא
 כשנפלו כל הנ׳ לונץ {ההו כוונת הטור ו»יע סעי׳
 ט״ז נס בספוג מ״ש! ולכאורא אין מר. רבותא אך
 דקסיל ראע״נ שכלתני לונין בהוך הסקוד. ס״ס ביון
 שלא נתערמ ססש כל הנ׳ לונין הסיס כסי הסקיה
 כשר ומדברי הר יש והרע׳׳כ נראה שפירשו באמון אחר
 שנהעדבו כל הנ׳ לונין אך דממילא כיון שהיה נ׳
 לונין בצמצום נשאר מעט סיס דנוק בהםפינ ובהדלי
 ולא םצרפינן הסיס הדמקיס להנ׳ לונין ע״ש ולפ״ז
 כנ׳ לונין סצוסצסיס שהיו בכלי ונפלו לא פסלו דלא
 יסלט שמעט יהא דבוק לדפנות ולדינא אפשר ששני
 הפירושים אמת אך בטור וש׳יע לא הובא הפי׳ השני

 ע״ש :
ב כתכ הרסכ״ס כפ״ה דין ז׳ הטפלק אה הטיט ב  ל
 י לצדדין ונטשכו מטנו נ׳ לוגץ לסקוה ה״ז כשר
 היה תולש הט ס וסנביהו בידיו והבדילו סן הטקוה
 לצדה ונטשנו סמנו נ׳ לונין הרי אלו פוםלין עכ״ל
 תהו טשנה כפיב והטעם דמון דתלש את הטיט
 והנביהו נעשו הסיס הבלועים מ בתלושים ופוסלים
 את המקור. כשנטשכו לסקוה ואין הכוונה המשכה
 מוצץ למקור. דהמשכה כשר עד רומ אלא המונה
 חטשכח מזוך חטקוח באחד מצדדיה ואין זח המשבח
 והטור והשיע לא חכיאו דין זה וטעממ נראה מפני
 שכתמ בסעי׳ ט״ו רבכל עניין פוטל נ• לונין בין «חט
 כסותו ומ׳ וכן הסערה טהצרצור וכו׳ או שזרקם
 כהפניו ומ׳ עכ״ל וזהו רוטה להנכהה הטיט [וכ׳מ
 גב״י] אבל באטה אין זה דםיץ דהתס הנגיד. הטיס
 טסש ובהטיט הנמה הטיט רק הטיט היו בלועים
 בהם ולא היה מינהו לסלק הטיה רק הטיט וראיה
 לזה שחרי בסשגה שם פלינ ריש וטבשיר מטעם זה
 ואץ הלבה כר״ש וס״ס רבוהא נדולה היא ובאמת
 צריך טעם חלא לא חיחח כוונחו לזח כלל וצ״ל רכל
 שנעשה בידי אדם אף בלא מונה פסול וכס״ש בסעי׳
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 לוני[ וכ״כ נרמב״ם שם ובש״עסעי׳ ך׳ אין הכוונה על
 אמה המים טטעיין דהםעיין היה םטהר השאובים
 כם״ש אלא אטה המים של טי נשמיס שבאים טן
 איזה מקום ונכנסים להבוי ונם אין בהאמה ם׳ סאה
 ראלו היה בה מ׳ סאה היהה מטהרת את השאובין

 כס׳׳* [&״ך סקלה] :
 הכט ודע מדתנן במשנה זו עד שיתחשב ולא קתני
 1 עד שיצאו םלואיהן ה*פ רשם הק^נו כשיצאו

 המים שהיה מקודם נפילת הנ׳ לונין ועוד טעט ותשבינן
 כל המיס שיצאו מהמים הקודמים ולא מהמים שבאו
 אה'כ אף שהם הרבה וקולא היא שהקלנו בנפילת נ׳
 לונין למיס כשרים משאיכ בכאן שבל הכור הטה
 שאובין והאמה נכנסת לו השבינן אה״כ המימ היוצאים
 לפי השכון השאובין וחשבון האמה ולדוגמא אם היו
 מחצח למחצה צריך לצאח כל הםים מהבור עד שלא
 ישתייר בו כלל רק פתוח מג׳ לונין ולא חשבינן
 היוצאים על השאובין בלבד והנה יש להםהפק בלשון
 עד ש־תהשב אנו למהצה אם לפי השכין ולפעמים
 הוא להקל כשגחשוב לפי חשבון וכשגתשוב שמהצד.
 יצאו מאלו ומהצד, מאלו יהיה חומרא ולפעמים להיפך
 כגון שהיה בבור מ׳ לוגין ומי האטה ק״ך לוגין ויצאו
 פ׳ לוגין ואם נחשוב לפי חש^ון יצאו מן האמה ג׳
 חלקים ורכיעיח מן חכור וגמצא שיש עדיין בבור ד
 לוגין שאובין והוי חומרא אבל אם גחשוב םחצח על
 הכור ומהצד. על האטה גמצא שיצאו היי מי הבור
 והוי קולא וממילא דלהיפך אם מי הבור היו מרובין
 ממי האמה דהוה מחצה חוסרא ולפי השבון קולא

 כמובן ומהלשון משמע לפי השמן:
ל ונראה שזוע דעת רבינו הרמ״א בסעי׳ כ״ב שכתב  ח
׳ לוגק שאומן מכשרינן בכהיג  r וזיל ודווקא מ

 [לחשוב היוצאין רק עצ הקודם] אבל אם היהה כולה
 שאובד. אפילו נתן עליה ער שיצאו בדי מילואה ועוד
 לא מתני אלא סהשנין המים היוצאין לפי ערך הבשרים
 והפסולים עכיל וזהו כט״ש דםתשבין לפי השטן ולא
 לחשוב םחצה לטתצת תטיד וזהו בי; לקולא מן
 לחומרא ויש טי שאוטר דחטיד חשבינן לחוםרא כלוסר
 דאס לפי חשבון הוה חוסרא נחשוב לפי חשבון ואס
 טחצח למחצה חוח חוטרא נהשוב טהצה לסהצה
 [ש״ך סקנ״ו] ולא ידעתי מגיל לחלוק על רכינו חרט״א
 וציע [והגס שהראב״ל נמב אי נמי מחצה למחצה הובא
 בב״י מ״מ הרמיא הכריע כן ולשון המשנה מסייע לזה

 בפשיעות וכן יש להורוח כנלע״ד]:
א דבר פשוט הוא שזה שנתבאר להכשירח םפסולח ל  ת
 י שהצא ממגר. טילואה ועוד היציאה מטגה היא
 שידלו ממנה כך וכך מיס אך לפעמים יש שהגשמים
 היורדים להוכה או שיכניסו להוכה מיס כשרים זה
 עצמו יועיל לשיצאו המיס הראשונים םםנה כיצד כני;
 מקוד. מצומצמת שאין ההלל שלה פתזיק יותר מט׳

 מאה

 שהאביק לא נעשה וכו׳ כלומר אלמלי היו עושים הכלי
 בקרקע כצנור שקבעו ואח״כ חקקו שפיר אבל האביק לא
 נעשה בקרקע אלא נעשה מקודם ואח״כ כשהוא כלי ישמש

 עם הקרקע ולכן פוסל במקוה ודו״ק]:
ה שתי מכץאות זו למעלה מזו והעליונה תלאה נ  מ
 י םים כשרים ואין בח מ׳ שאה וחתחתונה מילאו
 אותה בשאובין ויש נקב כמתל שבין שהיהן שחסים
 יוצאים מזו לזו אם חנקכ רחב וארוך כשיעור שיכנסו
 בו ג׳ לוגין נפסלה העליונה דהשיב כאלו המים שכננד
 חלל הנקב שאומן הן באמצע העליונה ובאמצע פוסל
 כט״ש בדין המירם ומש אם העליונה פסולה והתהתונה
 כשרה ושנו חכמים במשנה [סש״ו] כטה יהא בנקב
 ויחיד. מ ג' לונין אחד מן ש״ך לשיעור מקוד. דשיעור
 טקוה הוא תתק״ס לוניו [וע׳ בזה פי' נחמד להנר״א

 בא״ר שם]:
 מכו שתי טקואות שאין בכל אתת טהן ס׳ סאה ונפר
 י לזח לוג ומחצה טים שאובין ולזה לונ וטחצה
 וגתערבו ב׳ תשקואות הרי שניהם כשרים מפני שעל כל א׳
 מהם לא נקרא שם פסול וכשנתערבו כבר נתבטלו השאובין
 מקודם ואברו שמס ולכן יש הומר בזה להיפך דמקיה אחת
 שאין כה מ׳ סאה שנפל לתוכה ג׳ לונין שאובים אף
 ע״פ שאח״כ הלקו אה המקוה לשנים וריבה על בל
 אחי; םים כשרים הרי שניהם פסולים מפני שבבר נקרא
 עליה שם פסול ואין להן תקנה עד שיהטעטו כסו
 שיתבאר רכל סקיה שאין בד ארבעים סאה שנפל לתיבה
 ג׳ לוטן שאומן אפי׳ נשפך להיכה אלף םאין טי מעיין
 עיטדת בפסילה עד שיכשיריה כפי שיהבאר בס״ד :

 מכן וכך שנו חכס־ם בטשנה [רסינ] כל טקוה שאין
 י בה ט׳ סאד, ינפלו כח נ׳ לונין לעולס הוא
 בפסולי עד שיצא ממני מלואו ועוד כ •ייסר שיצאו
 טמנה המיס שהיו בה תח^ה כשנפלו לה הנ׳ לוגין
 ועוד מעט יוחד כדי לחסר מנ׳ אנין כנין מקיה שהיה
 בה ד סאה מיס בשייט ונפלו להוכה נ׳ לונין שאובין
 ונתמלאה אה׳כ טי נששים לעולם היא בפסילה עד
 שתצא ססנה ך׳ םאין שהיו תתלה ומעט יותר למעט
 הג׳ לוגין [רפיב] וכן אכ עשה טקוה של ס׳ סאה
 מיס כשרים סטוך לה ועירבה עם המקוה הפסילה
 מון שהיברם בנקב כשפה״ג וכ״ש כששילק הדופן
 שביניהם ונחערבו ביחד וזהו ששניני שם או שיעמיד
 כחצר ט׳ סאה ויטהרו העליונים מן החחתונים ע״ש
 ובן אם המשיך מעיין כל שהוא אל המקיה הפסילה
 נטהרו השאובין [והרמב״ס בפיה והש״ע בםעי׳ כ״א
 שינו לשון המשנה שכתבו ועירבו אלו עס אלו ולא כחנו
 עליונים ותחחיניס לזהו למאן לסיל נול אסיק ואגן לא

 קיי״ל כן וכמ״ש בכימ ובב״י ועתוייפ שס ודו״ק]:
 סכה וזה ששנינו שם בור שהוא מלא מים שאומן
 יהאמה נכנסת לו ויוצאת ממנו לעולם הוא
 בפיסולו עד שירaשב שלא נשתייר סן הראשונים ג־
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 ׳שמינו המראה הזוהא םילתא היא ונפסלה והקנתה היא
 לשפיך בתוכה הרבה מים עד שתשוכנה מראה המיס
 לקדסותד. ואפילו שאובים יבול לשפיך להוכה להשיב
 מראיתה כיון שיש בה ס׳ מאה וכשאין בה מ׳ סאה
 ושינו היין וההלב את מראיתה צריך להקמת עליה
 מים כשרים כמוכן ודווקא םקיה של טי גששים נפסלת
 בשינוי מראה ולא מעיין ולא עור אלא אפילו המשיך
 טי מעיין אל מקוד. זו הוכש־ה אפילו לא חורה
 למראיתה וזה הדין דשינוי מראה אינו פוסל במעיין
 לא נמצא בנמ׳ וכרמביס וטור ודק הראב״ד בבעל

 הנפש כתב זה מסברא דסעיין איני נפסל בשום דבר
 והניאו רבינו הב״י בסעי׳ כית ואף שמצד הסברא
 לא נראה לתלק בזה אך כיון שהראכ״ר פסק כן מי
 יחלוק עליו ואפשר להוסיף נם קצת מעס דתתורה
 אטרה אך מעיין ובור מקוד. מים וגו׳ ולכן נכי מקוד.

 הכתיב מימ צריך להיות מראה סיס ולא במעיין:
 מלד וטיט אני תמה על רבותיגו בעלי השי׳ע
 י ותםפרשים שלא הביאו דעת אחרה בדין זה
 והרי רבותינו בעלי התום׳ בסכות [די׳ ז״ה אמר] כתבו
 מפורש להיפך שכתבו דחנית יין שנפלה לים הגדול
 לא עלתה לו י מנילה וכי׳ ושמא הוא צבור ועומד
 במקיטו וכו׳ וטובל ביין אבל נהר בעלמא וודאי מתערב
 כמיס וכוי ומיידי ביין לבן יכו׳ דאי כאדום ניתזי אמ
 שינו המראה אם לאו עכ״ל הרי להדיא דאף שימים
 דיגס כמעיין מ״מ פיסל שינוי מראה ונמ כנהר כתבו
 טטעס דוודאי מתערב במים אבל כלא״ה נם בנהר
 פוסל שינוי מראה ולכן נלע״ד דאין להקל בדן זה

 , [ולפמ״ש בסנני׳ קליז אפשר ליישב מ״ש]:
 סלה ודע שסדכרי התום׳ שהבאנו מתבאר דנם יץ
 י לבן פוסל כשינוי מראה אף שאינו ניכר השינוי
 םדכתבו דביין אדום ניתזי השטי מכלל דבלבן אף
 שא״א לראות השינוי פוסל והוא דבר הימא שהרי ככל
 המשניות דמקואור. פ״ז ספירש דווקא שינוי"מראה וכן
 ברמב״ס פ״ז וכמור וש״ע וכל הפוסקים מבואר כן ואי
 סשיס רית היין הרי מפורש כתכ הרסב״ס שמ דאין
 המקור. נפסלת לא בשינר מעס ולא כשינוי רית אלא

 בשינוי מראה וצע״נ 1
 מלו ונמ בדברי הדמב״מ בפ״ו רץ י׳ יש מילהא
 1 דתםיד. בהך סוניא דמכות שהבאנו וז״ל חבית

 מלאה םים שנפלה לים אפילו לים הנדול הטובל שם
 לא עלהד. לו טבילה א״א לג׳ לוגין שלא יהיו בטקומ
 אהד וכו׳ שהרי המיס עישדיס שט אבל הנהרות וכו׳
 עכ״ל וזהו ע״פ נירסת רש׳י ז״ל שס במכות והדברימ
 מתמיהים שהרי בל מקות שיש בה ם סאה אינה
 נפסלת כשאובין וכ״ש יםהנדולורש״י ז״לבאמת נשמר
 מזר. דזהו לעניין נזירת י״ת דבר בשביל שנא ראשו
 ורובו במימ שאובץ ע״ש ונמ בזה השינו הראשונים
 כמ״ש הרימכ״א כהדושיו שם אך דברי הרמכ״מ תסוהיס

 מאד

 עייך
 סאה והיה כה מי גשמים מ׳ סאה פהות ג׳ לונין
 ונפלי בהוכה ג׳ לוגין שאובין ופסלוה ובזה ג״כ הדין
 דלעולס היא כפיסולה עד שתצא ממנה מילואו׳, ועוד
 וזה יכול להיוה ע״י ריבוי מי נשסים שאם ירדו בתוכה
 טי נשטיס ם׳ סאה בהםרץ טעט פתות טנ׳ לוני;
 נתבשרה מפני שכיון שהיא טליאה עד שפהה טטילא
 שהמיס האתרוניט דותימ את הראשונימ וטוציאין אותן
 וזהו רק במקור. מצומצמת כמיש ראם ההלל שלה נדולה
 מט׳ םאה אין בזה תועלת שהרי לא ירהו את הראשיניס
 לחוץואיןלחחקנהרקבדלייה [וזהו כוונה הש״ע בהעי׳
 נ״בוכמ״שהש״ובסקניזועמ״ששם בשם האגודה שלא ראה
 שיכשירו במילואה ועול ורצה לחלק בין יצאו המיס מאליו ובין
 לללוה ממני ע״ש צעינ למי יחלוק על משניו׳ כשירשו׳ והחילוק
 הוא יוסר סמוה לברובמקוומ בהכרח לללוש ממנה למקוה
 מצומצמת לא שכיח ועול לרוב מקוות הם מעיינות ואינה
 נססלת מרינא כלל ורק להומרא בעלמא תה שלא נהנו
 במילואה ועול משום דלזה צריך משכון כמה מיס היה בעת
 שנססלס ימי יכיל ללקלק בזה ועיש רוב אינו יליע זה
 ולכן ממילא נהנולשוסכה כולה.וברור הוא בס״ד ולויק]:
 קלב לפעטיס הלוגין הנופלים למקור לא פיסלין

 י אוהה ולא מכשירין אותה כיצד כגון מקוה
 שהיחד, חסירר. מט׳ מאה טעט פחות מג׳ לוגין וגפלו
 לתכד. שאובין ג״כ טעט פתח מג׳ לוגין דלא פסלוח
 משום דאין כאן ג׳ לוגין שאובין אכל גט לא תשלימות
 דשאובין איגמ משלימין למ׳ סאד. וכיצד תא הכשירו
 כשיפלו לתכד. טי גשטיט טעט פתת מגי לוגין או
 ימשיך לתכה מימ כשרימ כשיעור הזר, אבל כשנפלו
 לתכה ג׳ לונין שאובץ אפילו היהה חסירה קורמיב
 מם׳ סאה גפשלה לגמרי ער שתצא ממגה מילואר.
 ועוד כס״ש בדינים הקודמים ולהרמב״מ אמ הלוגין
 שנפלו היו טיט טטאיט והטקוה הסר קירטב סס׳ סאה
 אפילו גפל לתכה פחוח טג׳ לוגי[ צריך טילואה ועוד
 וגחלקו עליו הראשוגים [מב״י וש״ך טקנ״מ ובלא״ס
 לגרי הרמב״ס סש״ס סותרים זא״ז כמיש בג״י ונלהק
 לחלק בין חסי קויפב לחסר איזה שיעור מ״ש ולא נישן
 להאער כלל ויוחר נראה למחוק בבא לרישא וכצ״ל מקוה
 שאין ט מ״ם ונסל למוט נ׳ לונין שאובין שמאים וכו׳
 ופחות מנ׳ לונין כתב בסוף לאל״נ למה פתח בפחות
 וסיים בפחות והפסיק באמצע בנ־ לוגי? וע״ש היפב ולמ
 לבשיע סעי׳ כיב בשישי צריך לםניה או שישעפי כשיעור
 המיה שהיה חסר ונפלו עליו מי נשמיס בשיעורן כלומר

 , להשלים מה שחפר מקולה ע״ש ולויק]:
 מלג אעיפ שכל מיטות שבעולם אין פיסלין מקוח
 י שלימה כשיש בה מ׳ סאה כמ״ש זהו מיס אף
 שהם פסולים איגן פוםלימ אבל שארי משקין שטשנימ
 מראה המים כגון יין והלב וכיוצא בהן שנפלו הרבה
 למקיה שלימד. ושינו מראח המים המקור. פסולה
 דכסיס אמרה תרה לטטל ולא כיין ולא בחלכ וכיון
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 ממ שגי קולות נהגו חכמים בגי לוגין שאובץ דאינן
 פוסלי! אא״כ הוא כולו מים ולא משקר. אחרת
 ואפילו לא גשתגה מראית הג׳ לוגי! לפיכך ג׳ לוגי!
 הסרים כל שהוא שגפל לתוכן סעט הלב והשלים לנ׳
 לוגי[ וגפלו לםקוה חסר לא פסלוהו מפגי שאי! זה
 כילו מיס ועוד קולא שאפילו יש ג׳ לוגין סיס אלא
 שנפל לתוכן יין וגשהנו למראה יין ונפלו למקור. לא
 פשלות מפני שאין מראיתן מראה מים וזהו כשלא
 שינו מראה הטקוה ויש להסתפק בגי לוגין מים
 שנתערבו בד׳ לוגי[ הלב או יין לבן ולא שיגו מראה
 המים ונפלו למקור. סי אמריגן הרי יש כאן ג׳ לוגין
 םים שאובין או רילמא כיון שכבר נהבטלו המיס ברוכ
 בהחלכ או בהיין הוה ככולו יין או אפשר כיון דסי!
 כשאינו מינו צריך ששים מן ההורה כסיש בסי׳ ציה
 לא בטלו המים כהחלב והיין ופסלו הםקוה או טשוס

 דהיהר בהיתר לא בטל ויש להתיישב בזה:
ןא מי כבשים והיינו מים שכבשו בהם ירקות וסי  קי
 י שלקות מים שבשלו בהם ירקות או פירות או
 קטניות ותמר שלא החמיץ וזהו םים הגהגים בהרצנים
 ולכשהחמיץ ותוסס טןשה יין וקודם שההטיץ היא
 כמים ובן מי צבע והיינו טיס שנהנו בהם צבע
 פיסלין את המקור. בנ׳ לונין שהם בסים וכן שכר היי
 במים ופוסל את המקיה בג׳ לונין בסים [עירובין כנו•
 וצ״ע כיל הגיור וש״ע בשניי׳ נ״ל שלא כתבו שכר והרמב״ס
 שם כתבה] וידוע ששכר שבנמ׳ הוא שכר המרים ואיכ
 כיש שכר שעורים דהוא כולו םים אגל כל שארי
 משקץ וטי פירות הנסחטים סתפירית וסוריים והוא
 שמן של דנים והמר ששההטיץ דינט כיין ואי! פוסלץ
 כנ׳ לונין ונם אין טשליםין אוהד. רראה לי דיין שרף
 שלנו וודאי דינו כסיס וכיצד אץ משליטין אלו שדינם

 כיין כמו שיתבאר:
 מסב והיינו שאם היה בטקיה ל״ט פאין ונפל לתוכן
 1 סאה אחת טאלו אין טשליטין איתי אבל כשיש

 מ׳ סאה במקוה ונפל לתוכי סאה אתת מאלי ונטל
 מתוכן סאה אחרת כשר אע״ג דלפי הרושבון לא ישאר
 עתה מ׳ סאה מיס מימ כיון שהסאה של היין או מי
 פירור. נבטלה הוי ככולו מיס ומיס אין הדין כן רק
 עד ייט פעגזים כלוסר שנפל סאה סי פירור. לםקוה ס׳
 סאה ונטל סאה םסקוד. ונהן סאה טי פירור, ועשה בן
 ייט פעמים כשר טטעם שנתבאר אבל ך׳ פעמים פסול
 דער רובו הקילו חכמים בזח ולא בטחציהו וביש יוהד
 [יבמות ש׳ב: וכפי׳ התום׳ והרא״ש] רעד רובו אמרינן
 קמא קמא בטיל ולא ביותר אבל בסים שאובים איני
 כן דטקוה שיש בה טיס ונפל לתוכה טיס שאובים
 ינטל סאח מהסקיד, ונחן סאח שאובים וכן חזר ועשה
 אפילו עד עילם כשר ולדעת חרםכ״ס בפ״ד נם
 בשאוביס אינו כשר רק עד רובו עיש דס״ל דטה
 שאסרו עד רובו הוא בשאוביס אגל באלו טגואר

 ©דבריי

 מאד ויש שרצה לדחוק בדבריו דבוונתו כרש״י לעניין
 פסול תרומה [כ״מ] ולהדיא נראה דאין כן כוונתו ומה

 נם דפירש״י ניב לא נראה לראשונים כט״ש :
 קלן ונלעיד כמ״ש הריטב״א שש בשם רבינו משה הדרשן
 דים הנחל מתוך שמימיו מלוחים ובידים ולכן
 כל הנתון בתיכו אפילו מים לעולם אין מתערבים
 לגמרי והוי כאיסור שנפל להיתר והאיסור נייר בפ׳יע
 עיש ולכן לא דמי לבל מים שבעולם כמי נשמים ונהרות
 דבהס הםימ מתערבים זה כזה עביפ אכל הים הגרול
 אינו מהערב בלל ולפיו גאטר רהרסב״ס ם״ל דים
 הגדול לרבותא גקטיה אע״פ שגדול מאד וכ״ש שארי
 ימים מפגי שעיגינו רואות רהרבה ימים מימיהם מלוחים
 ובבדים ולפ״ז יש ליישב גמ דברי רש׳׳י זיל ום״ל
 דעכ״פ כהיומה החמירו מטעם זה וגם התום׳ גובל
 לוםי דלא פליגי על הראב״ר ורק ים שאגי וזה שכתבו
 אגל נהר מתערב לאו דווקא גהר אלא כלומר שארי
 מיס ורק כוונתם דמי הים חמין לשארי מיני מים
 ולכן החמירו נמ ביין לבן ספני שעומר בפיע והוי
 טבילה טםש ביין אבל באדום יש היכר אם נתערבו

 או לא נתערבו :
 מלח היה בי ס׳ סאה ונפל לתוכו יין ונשתנו מראיו
 י של חצי השקיה אם אין בהמים שלא נשתנו מ׳
 סאה היז לא יטבול בו ראותם שנשתנו לא מצרפינן
 לם׳ סאה אבל אט נשאר ם׳ סאה בהמים שלא נשתנו
 טובל בה; ונס הטור שגתב היה בו מ״ס ונפל לתוכו
 יין ונשתנו מראיו של הציו אפילו הטובל במקום שלא
 נשתנה לא עלתה לו טבילה כוונתו ניב כ ש ־יא נשתייר
 טיס [ב״י] ולשון הטור מורה על זה דלכ; כתב היה
 כו מ״ם כלומר דבכל המקוה היה רק מ״ם ואם כן
 ממילא דכשמקצתו נשתנה אץ בהמוהר מ״ם וזהו נם
 כוונת התוםפהא פ״ה שבלשון הטור נשנית [ואיני
 יודע למה טרח הב״י ליישב דבריהם ע״ש ולרק] ורע כי
 כל שינוי מראה במקור, אינו פוסל אלא כשנשתנו המים
 מפגי דבר אחר אבל מי מקלה שנשתנו מחמה עצמם
 ולא נפל בה דבר היא כשיד, שלא נתנה תורה למים
 מראה ודרך טי נשסים כשעומרי[ זמן רב נעשו ירוקים

 וסרוחים וליה לן בה [ע׳ שבת יל,,] :
ט והנה לעניין שינוי מראה יש חומר ביין מבסיס ל  מ
 י ויש הומר בטיס מביין לעניין נ׳ לינץ דמים נ׳
 לוגין פוסלין את המקור, אבל יין וחלב וכיוצא בהם
 אין פוסלין את השקוה החסירה אא״כ נשתגר, מראיתה
 ואן אין חילוק בין חסידה לאיגה תש־יה ולכן ג׳ לונין
 יין שגפלי למקוה פהוה ממ׳ סאה לא פסלוה וישלימח
 בטיס כשרים עד מ׳ סאה ואין היין עילה בחשבין
 ולא עיר אלא אפילו מקוה חסד שגפל שם יין וגשחגה
 מראיה שוב אין נ׳ לוגין םים שאובין פוסלין אוהד.
 דהוי כנפל ליי! וכשהןזר והשליט המקור, בטיס כשרים

 והזרה למראה מיס כשרה;
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 םשלג או כאהד מכל אא שהביאן בכלי ועשה מהן
 מקיר. כשד ומשנה היא בריש פ״ז ע״ש והטעם כיון
 דבל אלו עדיין אין שם טיט עליהן עד שנמותו ונעשו
 טיט ה״ז כטו שגעשו טיט במקיה ע״י שטיס ולא בידי
 אדט ולא ע״י כליט וטה א אט השלנ נפל טן השמים
 לטקוה ונטהה ונעשה םים או שהוא נתן השלנ כיון
 דעדיין אינו סיס וכן כולן ולכז אס נטוחו קודם שנהנו

 לטקוה הוי כשאר טיס ופשולה ופשוט הוא 5
 מטו ודע דוה שכתבנו שאס נתן בידו טכל אא
 1 להסירה לא פסלוה כהבנו ליפ לשין הטור ושיע

 סעי׳ ל׳ ולאו רווהא הוא דלא פסלוה שהרי אדרבא
* להא»  העלוה שנכנטת לתשבץ הט׳ סאה ולא ה

 מה טפני שסיימו דאפילו עשה כל השקיה מ
 בשרה וכ״ש שששלמח ולשק היטביט בפ״ז באטת כן
 הוא וז״ל סקוה שיש בה ס״ס הסר אתת ונפל אהד
 טאלו היז עולה לסדהי עכ״ל ולשון ועשנה [שיז] כן
 הוא אלו טעלין ולא פוסלין השלנ ומ׳ וטעלין הוא
 שעולת למרת הטקוה ונקיט הרמב״ם רישא דטשנה
 והטור והשיע סיפא והכל אתר וזת שכתבנו דבעשה
 מקוה כאהד מכל אלו כשר זהו רק משלנ וברד וכפור
 כט״ש הטור וש״ע שמ דכטלת יט־ט לא שדינן לטבול
 בהט והטור השמיט טלה לנטרי ולא נדע טעמו [כיי]
 ונ״ל משומ רמלה וה הוא מלה של מי היט ומצילו
 ממ׳ שני מיני מלת ונמ עתה כן הוא שיש מלה
 מהרימ ואין הכל מכירימ ההפרש לפיכך השמיטו
 לנטרי ובטיט אף שהוא רך .־ביכולה לטבול בו מוכה
 להדיא בסוכה (ינו:] ררק להשליט שיעור השקיה בשר
 אבל אץ טובלין מ ולרש״י שס בכולהו כן היא [וס״ל
 דמ׳ק למרץאום נח סליג על ד״י שס] והרמב״ס שם
 כתב דסשלנרשאץ לעשיר. מקיה ע״ש ומשמע דסאינך
 לא ואפשר שהזמר שלנ משומ דמעשר. היה כן שעשו
 סקוה סשלנ כהמשנה שס וה״ה לברר וכפור [עב״י
 שמלשון הרא״ש לכאורא משמע מם מפיס מוסר בכולו
 וא׳יא לומר כן כדמוכמ מסוכם שם וצ״ל דמ״ש סרא״ש
 אפילו פשה כל המקום מאלו לא קאי אפימ עיש ולויק]!

 סמן וכיצד מוכלה בשלג כהכ הרסב״ס שם ודל
 r אפילו הביא ס׳ סאתשלנ בתהלה והניהן בעוקא

 ודיסקו שם היז סקוה שלם וכשר עכ״ל ופי׳ הכ״ס
 םשום דהשלנ סונה נפוה ויש מ הלאם לכן יסעכו
 ביר שלא יהא סלא הלאס וכ״כ הראביד בס׳ בעל
 הנפש וזהו שכתב דמנו הרט״א דב&משער שיעור
 הטקוה בשלנ יטעך הלא ההלה ואז טוהר לטבול מ
 כמות שהוא ע״ש אמנמ במה נרוא הקדמונימ הלקו
 כזה ופיל דתוקא כשהשלנ נימוה במר ונעשה סיס
 טובאן מ בממאר במרדכי ט״ב ושמעיה עיש וכן
 כרד וכפור ונמלשוןהרמג׳ע נראה כן דדיסקו פירושו
 לרסקו עד שנעשה סיס דבן שנינו בספיר דשבת אין

 סרסקץ

 עריך
 מדבריו בפ״ז דרק סאה אתת בשר זרש ןוכ״כ בג״יז
 ומדברי רש״י שם נראה דשוין הן שאומן וסי פיתה
 עיש [שסי׳ לעניין מי סירוס ומסיים אע״נ לפסול שאיבה
 מ־בק בעיא מבא בכשרוס עכ״ל אלמא דנם בשאובץ כן

 הוא ולו״קן •
 למג סי צבע יש להם דין מיס בכל דבר חהו רק
 משריית הסממנץ וצבעא את ביה ממשות ולא
 דםי אף ליין סזוג מודאי פוסל בשינוי מראה ואינו
 פוסל בני לונץ רזה נקרא יין םזונ אכל זה נקרא מי
 צבע ולכן יש להם כל דין טיס ופוסל בנ׳ אנין ואימ
 «סל בשינוי מראה וזהו כמיס שנתנו מחמת עצמן
 וכן אם הריהו כאס במימ ינשהנת המראה או ששרה
 במים איוה דבר או אזכלץ הוי כמיס ססש ובטי צבע
 אבל אם נפל לטקוה יץ או מוהל היוצא מזתימ
 בתהלת טעינהם דש בהם צווצזהי שמן ושיט מראה
 המקור. נפסלה ואף ע״פ שלא נשתנו שינד כמפני יץ
 כמובן מ״מ כיון שע״י המוהל נשתנה מראה המקור.
 םככתהלה מקרי שיטי מראה וכיצד יעשה להכשירה
 אם חלל המקיה נמלח ימתץ עד שירדו נשסיס הרבה
 לחובה דשחנו למראה סיס ואס יש כר. ס׳ סאח קורם
 שנפא לחוכר. חיין או המןתל ימלא בכתף מיס ויחן כל
 כך לתוך חטקןה עד שתחזור למראה סיס דכשיש כח

 ס״ס אינה נפשלח עוד כשאיבד.:
 ממד וכהכ רבינו הכ״י בסעי' כ״מ נפלו לו נ׳ לונין
 r יץ באלו לא נפל וטוהר לטטל כין בסקיס היץ

 כין כסקוס הסיט היה שאוב והשיקו השיק בםקיס
 היין זה הה לא נדהר השיק במקום חטים מקים חטים
 טיהר םקיס היין לא טיהר עכ״ל והיא תוספתא בפ״ז
 וביאור הרבתם ראם נפלו נ׳ אנין יין בסקור. שאסר.
 ולא שיט טראיהו טוהר לטבול נם בטקוס היץ מודאי
 נם שם ליכא מראה מן אכל אס חטקוה היה טיט
 שאובים דפסולה וטיהרה ע״י השקה והתתבמת לסקור.
 כשרה ונפא נ׳ אנין יין אל הסקוה השאובה אם ההשקה
 להכשרה היהה כםקים היין לא טיהר תסקיר. והיא
 פסולה כסקירס ראע״ג רהיין נהכטל ס״ס ההשקה
 על מקום הזה לא סקרי השקה וכשהשיק כסקים המים
 סקוס הסיס מיהר זל* מקום היין ולא ידעתי כזה מעם
 נכון ואולי דאע״נ דלא נשתנה המראה מיס לא יסלט
 דמה הסקוס ממש ש מ קצת ביץ ולכן אץ מועיל
 שם ההשקה ונם כשהשיק בסקוס הטיס אין םועיל
 לטקיט זה מזן שלא חיתח מקוד. כשרה ולא נשא עליו

 זח המקום שם הכשר משא״כ בכשרה:
 סמון אין שאיכה פוסלת אלא בסיס אכל השלנ
 ~ והברד והכפור והס סיס הנקרשיס שנץרץ
 איי״ז והמלח והטיס שהוא עכ קצת אפילו יש מ
 רמת שימלץ להריקו מבא אל כא אץ שאיכה טוסלח
 בהן והיינו שאס נתן מדיו מכל אא לתוך מקוה
 חפירה לא פסלוה ולא עוד אלא אפילו עשה כל המקוה
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 ל ג והטיר לא הביא דין זה ולא ידעתי טעמו ואולי
 משוס דלא שכיח | ותמוה לי לשון מטנילין וכן בסיס
 בםפ״כ למקואות יש לשון זה וה״ל לומר נויבלין ולכאורא
 ה־ ד נראה דאנליס קאי וא״ש לשון זה ואין לומר שזהו

 בעינו של דנ כלומר דג גדול שנימק שימן עינו בחורו
 [שם] כשיש בה ם' סאה במו דני הים הנדולים כמיני
 ויאלפי״ש ופסקו כן הרמב״ם בפ״ה והשיע כסעי׳
 ל״נ יהטיר לא הביא דין זה ולא ידעתי טעמו ואולי
 יפ
 יא
 . - ואין לומר שזהו
 מעם ס:יד דא״כ איך מסק במיט והרי ים שם לש־ן זה
 כמ״ש ואין אנו בקיאים בלשון המשנה כמ׳ש הרמביס בפי׳

 המשניות ריש מס׳ ח־ומית ע׳׳ש]:
א אע׳׳פ שמים שאובץ פשולים מ״ם דרך המשכה נ  ק
 מותר עד ייט סאין כיצר בנון ששפך. השאובין חוץ
 למקוה ונמשכו לםקיה וז״ל הרמב־׳ס בפ׳׳ד וחש״ע.סעי׳ס״ד
 אץ המים שאובים פוסלים את הטקוהבג׳ לוגין ער שיפלי
 לתוך המקוה מהכלי אכל אם נגררו המים השאובים
 חוץ לסקור, וגמשכו וירדו למקיה אינם פוסלין אא
 הטקוה עד שיהיו מחצה לסהצה אבל אס היה ריב
 מהכשרים הרי הטקוה בשר ביצר סקור. שיש בו ע*רים
 םאה ומשהו טיפ בשרים והיה ממלא ושואב חוץ למקור,
 והמים גסשכיס ויורדים למקוה כין שהיו נמשכים על
 ג כי קרקע אי בתוך הפילון וכיוצא בו מדברים שאינן
 פוםלין אר, המקור, [שאין עליו שם כלי בתלוש והצבור
 אינו סתיס מד• רוחות או קבעו ולבכוף חקקו] הרי תא
 כשר ואפילו השלימו לאלף םאץ שהשאוכה שהמשיבות
 כשרה אס תה שם רוב ם׳ סאה מן הכשר עב ׳ל וזהו
 שאמרו בש״ס [תמורה יב• שהשאיבה מטהרח ברבייה
 והמ:כה כלייזר שרוב המקוה יהיה ממי גשמים ומיעוסי
 דרך המשכה ויש מהגאונים שאמרו רעיי המשכה אפילו
 בכולו כשרה ודחה הימנ׳׳ם שם דבריהם עיש. ובפי׳
 המשניות בס׳׳ל מ״ל לחה לבריהס בתוזק יל וכתב שחקפה
 על האומר משנתו ולא הבין פסוגיא כראוי מיש והסכימו
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 מנב וכתבו ׳יוד בסעי׳ ס׳׳ו דאין הששכה מועלת אלא
 י על גבי קרקע או על גבי צגור שלא היה עליו
 שט כלי בתלוש אבל אם המשיך על גבי בלים אפילו
 כלי גללים וכיוצא בהם לא הוי הטשכה עב״ל [עשין שקיק
 ואמם מובנים כלל ועל סופו המה הדגמיר וגה תתלתו

 אינו מובן ולי״ק]:
J וכתב על זה רבינו הרט״א רי״א דאין המשכה j p 
 י מועלת אלא דווקא על נכי קרקע הראוי לבלוע
 בה אבל אם המשיך עי גבי רצפת אבנימ שאץ ראוי
 לבלוע בה וכיש על גני דף או כלי אע״פ שאיני פיסל
 הםקיה לא טהני וטוב להתטיר לבתחלד, עב״ל זט;ס
 הי״א רכשראויס לבלוע בקרקע נתבטלו המים אגב
 קרקע וכשיורדים למקוה דרך המשכה הוה באלו באו
 מתמצית הקרקע ונתבטל מהם שט שאיבין אכל
 המשיכה על גבי רצפת אבנים או גס־ים שאין ראוץ
 להביייע הוי כמו שטונחית בכלי ולא מבטל שם שאוני;

 מינייד*

 טרסקין לא את השלג ולא את הברד בשבת בשביל
 שיזובז מימיו ע׳׳ש ולכן יש להתפלא על רבינו הרט״א
 שנתב ויע מחמירין לטביל בכל אלה עד שגימוחו
 ונעשו טיס וטוב להחמיר לכתחלה עב׳ל דמשמע
 תםרא בעלמא ובוודאי אין לתקל אף בדיעבד והרי
 אפילו בנט״י לקילא מיבא ממגילת נדה ואינו אלא
 דרבנן כתבו בעצמם בא״ח סי׳ קיש פעי׳ י״נ וזיל
 השלג והברד והכפיר וכו׳ אם י־יסקן ונעשו מים גומלין
ת כשמונה  וכו׳ ע׳׳ש וכ״ש בטבילה נדר ואם כיי״ל ח
 השלג מפוזר אכל בשמ־נח בכור ם׳ סאה כמקים אוזר
 איצ ריסוק למים ם״מ איך אפשר להקל באיסור כרת
 כיון דרבים תלקיט בזה ונס כוונת הרטבים נראה כן

 כס׳׳ש [יביכ השיך סק׳׳ע וזב׳ח וחלילה להקל בזה]:
 קמח וכמו שנתבאר דמ־תר ייהביא שלג לבור ולעשות
 י םקיה כמו כן מקיר. מים שאובים שהגליד כולו
 ונעשה קרח טהור משים טיס שאובים דבטל שם
 סיס מעליהם ולכן כשניםוחו הויין בטיס של כפור
 ושלנ דכשרים לטבול בהם אס יש בהם מ סאה ואם
 אין בהם מ׳ סאה ימתין עד שירדו נשטיס ויתמלאו
 עד מ״ש או ימשיך לה בהמשכה מיעוטו של מקיר,
 כמו שיתבאר ודין זה תא תוספתא בפ׳ב רטהרות
 והדמביס לא הביא זה וכן הטור משיש דלםדנו זה מדין
 הקודש [עב״י שהביא זה מתשו׳ הרא׳׳ש ומד ששירשי
 להקלות למבול ע׳יש המיהני דכמקיאות בתיםפתא בכ״מ
 פירושו להוסיף מים ע׳׳ש וכי בשקלים התושפתא גם כן
 פירושו כן כלומר רבמ׳ סאה מיתר להוסיף כמה שירצה
 אך לדינא הכל אחד וממיהגי על ה נ״י כש״ע סעי׳ ל״א
 ולא הביא עול לברי רי״ו שבספרו הגדיל לאפילי אס מעט

 לא נימוחו מצרסינן לשיעור מקוה ע״ש]:
 ממט טיט רך שהפרה שוחה ושוחה חסנו ה״ז גםדד
 י למרת השקיה מ׳ שאה היה עב עד שאין הפרה
 שוחה ושוהה איגו גטדד עטו יטקיה שיש מ ס׳ סאה
 טיס וטיט רך שהפ״ה שוהה ששגו אש המים צפים על
 גבי הטיט יבולין לטבול אפילו בהטיט דממילא כ;
 תא דכשעימד כהסיס והטיט הרי חלק מגופו עימד
 בטיט אבל אם אין המים צפים על גבי הטיט והטיט
 הוא סן הצד אצל המים אעי׳פ שמצטרף לם׳ סאה
 ט״ט אין טיבלין בטקיט הטיט ונס״ש במעי׳ קמ״ו ימשגה
 ט־׳ורשת היא במקואות ןפ״ב מ׳׳יז ןיצע״ג עלרש״י סונה
 י׳ע: שנתב לדק בכולה טיפ אין עובלין בה כמ״ש התום׳
 שס יאולי ס״ל לרפ״י לפיט הנרוק אינו שבזשנה שה ולכן
 ר״ל בזבחים כבי לא קאמר שיעורי לתנאים שבמשנה
 שס ולא ס״ל כתוש׳ ע״ש אך הרמב״ש יכל הפוסקיס ס״ל

:  כתוס׳ וכמיש ומיק]
 מנ איתא נזבתים [שס] כל שתתלת ברייתו מן הטיב
 י רטכילין כו כנין יבחושין אדוטיס והס ביתושים
 כלא בגפים כדרך שגדל בשולי חכית של יין שלנו
 [רשיי] ואפילו כל הטקיה געשה מהן כשר וסטבילין
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 טיגייהו{ב״י בשם כתפי] וכל תראשוניס לא כתבו בן הכשרין והפםולין מקלחין לתוך השקוה אס ידוע שנפלו
 ועור איזה טעם הוא דאטו כשראוים לבלוע בקרקע לתוכה מי סאת סיס כשריס עד שלא ירדו לתוכו ג׳
 בטלו שש שאובין מיגייהו וא״כ נכשיר בהטשכה ככולה לונין טיס שאובים כשר ואס לאו פסול עכ״ל וזהו
 ועוד טי עריפי מטי נכאים וטי תטציות דריש מקואות טשנה בפרק רביעי עיש ודין הזה נס רבעו הב״י לא
 דכשאין בהם מ״ש פסילימ אך דבר יצא טפי אחד הניאו בש־׳ע וטעטו נראה דבאטת איזה רביתא והרי
 מגדולי הקדמונים מפני שהיה המנהג כן דכן נראה אף בנהעיבי על הננ מנשירים שגבר נפסלו כל שבן
 מדבריו וכאמה סיים המרדני שם דאפילו המשנה ע״• כשנתערבו בחצי־ דרך הלוכסש^א שייך לומר שנפסלו
 צניר שקבעו ולבסוף חקקו כשי עיש ולכן גס רבינו הכשרים שהרי לא היו יתד בטקוה ולפיכך השמיט זה

 היםיא לא חשש רק לחחמיר לכתחלה אכל אס איא אכל איכ יש להבין מה דעתי של הרטבים ז״ל י
 כעניין זה להמשיך דווקא על גבי קרקע מיקמנו קנן ונלע״ד רהרמב״ס ס״ל דבדין זה יש יותר רבותא
 ארעא: י מבגתערבו על הגנ ולבן כתב זה אהרי דין
 מנד יתר על כן אפילו מים שאובים ייט םאיט שנפלו תתערבו על הנג בדרך לא זו אף זו והיינו דהרמב״מ
 י למקיה של טי נשטים כ״א סאה ונפסלה המקיה ס׳׳ל דחכסים הכשירו בכיא סאין מי גשסיס ובייט
 שהרי אפילו ג׳ לוגין פיסלין אוהד. בשיה אס את״כ סאין שאיבין בכל גווגי לא טיבעיא כשהיתיבמקוה
 חששיכוה כולה ה״ל הרמב״ם והש״ע סעי׳ מ״ר ובן גג כ״א סאה טי גששים והטשיך דרך המשנה י״ט סאין
 שהיה בראשו ף מאה ומשה׳ מי גששים ומילא בכתפו אלא אפילו עירב אותם בסקוה מקורס וגפשלו ט״ט
 התן לתוכי פחות מך׳ שנמצא הכל פשול ופתה הצנור אס אח״כ מטשיכן למקוח אחרת מגבוה לגמוך ג״כ
 ונטשנו הבל למקור. אחר ה״י מקוד. כשר שהשאובה כשר ולא מיבעיא בכה׳ג דעכ״פ היד• מקידם בחמקוד.
 שהמשימה כולה כשרה הואיל ויש שס רוב מהבשר העליוגח כ״א* סאח מים כשיים ואח״כ גתערבו
 עב״ל והטור לא הביא דין זה מטעם שיתבאר לפגעו בשאובים רמוהר להמשיכן כולן אלא אפילו גתערבו
 ובאמת איגו מובן כלל דהן אסת חתו תוספתא כחצר הכשרים והשאובים ולא תלד. מעולם שט כש־ים
 במקואות שם ט״ט אין שוט מעם בזה דאתרי שככר מהר על הב״א סאה דבההשבד. בחצר גט&ך טעט
 גפסליו מאי מהגי המשכה ובע״כ שתוספתא זו טייל טעט כמובן והייתי אומר דכיון דלא היה מעילם כ״א
 דשאובה שהמשיכיה כולה מהורה והרי חרמב״ם דחה סאה כשרים בפ״ע דגפשלו והוי ככולו שאוביו רלא
 חן זה אסנמ להיפך איגו מובן דאמ כן למה לה טהגי הטשבהקמיל דמהגי וזהו כשהיה עב״פ המשנה
 לההוםפתא לומר שהיה רוב מימ כשרימ ומאי גימ בזה אכל אם קילתו ביתד לתוך השקוה הרי פוסל בג׳

 כיון שנפסלו: לוגין :
 קנה אמגמ רעת הרמכים גראה דהגה כהמורר. שם מנח אבל הרא״ש בהל׳ מקיאות שי׳ ז׳ ורכינו שששון
 י נמצא שני דיגין בזה האהר דרבי אליעזר בן 1 בפ״ד משגה ד׳ ייש להם שיטה אחרה בכל זה
 יעקב דסקוה שיש בה כ״א סאין מי בשטים ססלא וז״ל הרא״ש שס סים שאובים ומי גשמים שנהעדבו
 בכתף י״ט סאין ושופכן לטקיד, דרך הטשכה ואח״כ בתצי וכו׳ אס רוב סן הנשר וכו׳ כיאכ״י דאטר
 נמצא מימרא דר׳ יוחנן שאובד. שחטשיכוח מלח טקוה שיש בה כ״א סאה משלא בכתף וכי׳ אלא דהיא
 טתזרח ע׳׳ש ופירשו הראש־ניס דזהו ננד ר״א בן יעקב טשסע דבעינן שיתערבו הבשרים והפהילים קורם
 והלכה כראביי והרמב׳ס מפרש דר׳ יוחנן הוה גט כן שירדו לטקיה יכי׳ וכה״ג קתני בתיספתא גנ שיש בראשו
 כראכ״י אלא דאיהו מיירי שמקודם גתערמ במקור. כ״א כיא סאד. של טי גששים מםד׳א בכתף ובוהן לתוכו
 סאה טי גשטיט וי״ט שאובים והשקיה עומדת במקומ י״מ סאין פותקן ומערבן בתצי משמע רבעי תערובת
 גמר. כגג וביוצא בו דמותר אח״כ להמשיך מלח בחצר קודם שירדו לשקיה הלכך נראה דהך כשנה
 לטקוח אחרת דרך המשכה וזהו ממש בהתוספתא אבל כראב״י דתוספתא רבעי תערוכה בחצר קידמ שירדו
 הבסיס דראב״י טובריט דטותר להמשיך כל מ׳ סאה לסקיה ושוב הוסיף להקל דלא בעי תערובת בחצר
 שאובים ואין הלכה בן [ועי בכימ שכתב ג״כ כמין זה וכו׳ וכן הלכתא דשאיבה מטהרת ברבייה ובהמשכה
 וגזה מובן מה שצתב בשי׳ המשנה על הוראת חכמי אעיפ שלא גתערבו הוץ לסקור, עב״ ל וזהו טששהיפך
 המערב שתקשה עליהם משנתן עיש וכוונתו כדברינו טדברי הרטבים וכ״כ הר״ש במשנה שם ומיל לרבוהיגו
 ומיק]: אלה רכל שנתערבו קודם המשב תן למקיה קילא טפי
 קנו עור כתכ הרטבים שש טי גשסיס וטיס שאובים וטעמם נראה משום דהשאוביס גתנטי׳ו ברוב הבשרים
 שחיו מתערבים כחצר וגסשכיס ויורדים לעוקה קודם ביאתן למקית כחן מין בסיגי דבטל ברוב וגש
 שבהצר ובו׳ אס רוב סן הכשר כשר אס רוב מן ההיא דתוספתא כן הוא ומפרשים ד על הגג לא ודר,
 הפסול פשיל מהצד, למחצה פשיל אימתי בזמן שמתערבין טקוה כלל אלא מפוזרים על הגג כמו בחצר והך
 עד שלא יגיעו למקור. ונמשכין ויורדין אבל אם היו דראב״י בגמרא רמקוה שיש כי כ״א סאין מי גששים

 דממש׳ יך
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 וכו׳ י״ט סאין וכו׳ יכול לשופכו עלי שפתו והם נטשכץ
 והוא כשר ע׳׳ש אלטא תם על שפתו כשר וכ־׳כ
 הרשביא דאין שיעור להסשכ׳ מ״פ הריב״ש כהכ רכל פחו׳
 מג׳ כלבוד דמי [ביי] ואינו טובן כלל מה שייך כאן
 לבוד דאין זה רק במתיצות יעניין שבת וכלאים אטגם
 נם בכלבו הביא בשם דיי דצריך נ״ט ונראה דכוינתם
 לאו מעניין לבוד אלא כלומר שיהא ניכר ההמשכה
 ועל שפתו אינו ניכר והוי כשופך למקוה ונ׳ מפחים
 היה מקום הניכר דםטעם זה לא אמרינן כטהיצית
 לבוד בג׳׳ט ובפחות אםרינן לבוד [כנ״ל בכוונתם] ונלע״ר
 דנם הם לא אמרו לעיכובא אלא לכתחלח אך לשון

 רבינו הכ״י לא משמע כן וצ״ע:
 מסב נל זה שנארנו הוא כשממשיך מיס שאוניס
 י י״ט םאין למקוה אבל הנא להמשיך ממקיה
 למקיה או ממעיין או מנהר לטקוה רכל המים הם
 כשרים ואלמלי היו םטיכיס זל״ז היה מותר שיפול
 מהאחת להשני למקוה ממש דאיצ כאן דין המשבר,
 כיון שטים כשרים הם אלא שמפני ריתוק המקום
 נהנרה להםשינם ע״י צנורות וסלונות צריך ליזהר
 שלא ימשיכם עיי כלים דיפםלובהכנסס לכלי אף אחר
 שיצאו מהבלי כם״ש בםעי׳ נ״ו ע׳׳ש ואף אם לא עיי
 כלים אסור להמשיכן ברבר הטקכל טוסאה כגון
 שיםשיכן ע״י רף ארוך והאדם יתזיק את הדף דאעינ
 דהדף איגד, טקכלת טוטאה ט״ט הארס טקכל טומאה
 וכיון שהוא טהזיקה הרי תווייתה ע״י טוטאה וכן לא
 יטשיכן ע״י סלונות של מתכת שאינן מתוברין לארץ

 דפשיטי כלי מתכות םקבלין מומאה אלא ע״י מלזנות
 של אבנים או של עץ כשאינם בד׳ טתיצות אלא צנורוה
 וסלונות ענולים שהנקב מראשו לסיפו או שיש להם ב׳
 מתיצות כדרך הצנורות ולא יהא בהם תקק העשוי
 לקבלת צרורות אף שאינו םתזיק רביעית רכל אלו
 פ!סליס כפ״ש בסעי׳ פיט וזהו בשל עץ ובשל תרם
 צריך רביעית ושל רעפים ג״כ מותר אפילו יש בהם
 חקיקות כיון שלא געשו לקבלה כט״ש בסעי׳ ציו וכשרוצה
 להמשיך ע״י דפים וקרשי׳ לא יחזיקם חאדס בידו אלא יגיח
 הדף בקרקע ויסיר ידו משם בטרם יעברו הםיס עליו:
 מסג זה שנתבאר דע״י סילון של מתכת אסור להםשיך
 י זהו כשהסילון הוא ממש מר פי המקור! ונופל
 להדיא מהסילון אל המקור. אבל אם נופלים הטיס על
 שפת המקיה מבחp ונמשכין לתוכו מותר דאין זה
 הווייתה ע״י טומאה כיון שנופל מהארץ להטקיה ומר,
 שעוברים דרך הסילון לית לן בה כיון שאיגה כלי אלא
 שמקבלת מומאה ואין האיסור אלא כשגופל מטנו סס׳*
 למקור אבל כשגופל סמנו על הארץ ומהאח למקור.
 מקרי הווייתו על ידי טהרה כלומר ע״י הארץ דעיקר
 ההוייה הוא בגפילת המימ למקוה וזהו ההפרש בין
 המשנה עיי נלים ונין המשכה עיי דבר המקנל טומאה
p דע״י כלים ניון שנכנסו הטיס בהם אף רתוק 

 הטקוח

 דמטשיך לחוכן ייט שאובין חמירא טפי וזהו טעם
 הטור ג״כ דכיון דבתכ הך דראב״י דגט׳ א״כ כ״ש הך
 דסשנה ודתוםפתא אבל כשנתערבו בטקוה כ״א מי
 גשמים וי״ט שאובים הו לא מהני המשכה לםקוה
 אחרת ור׳ יוחגן דתטורה פליג אדראביי וזהו אליבא
 דרבגן דראכ״י דלית הלכהא כוותייהו אלא כראב״י
 דלא נהרמב״ם ירניגו הב״י פסק כהרמבים אלא דסיל
 דהך דטשגה קילא טפי ולפיכך לא חשש לכתוב דין
 זה בש״ע [כנלע״ד ברור בס״ד ותמימי על מפרשי המור

 וש״ע שלא העירו מכל זה מאומה]:
ט והגח אפילו לדעה הרמב״ם אין זה אלא כשהיה  מ
 י כםקוה מקודם כ״א סאה כשרים והמשיך לה
 בהמשכה י״ט שאובים או אפילו שפך לתוכה השאובים
 ונפסלו גם הבשרים יכול להמשיכן כולן למק-ה אתרת
 נט״ש אבל אם המשיך למקוה דרך הפשנה י״ט
 שאובים סקודם ואה״כ ירדו מי גשמים נייא סאה פסול
 וכ״ש ממקוה לטקוה אס שפך מקודם הי״ט שאובים
 וזהו שכתב רביגו הרמיא בםעי׳ ט״ה וז״ל אבל אס
 המשיך תחלה מים פסולים ואח״כ הביא עליה רוב
 מים כשרים לא מהגי עכ״ל וזהי בדבריגו ודקדקו זה
 מלשון ראכ׳י כגט׳ שאמר םקוה שיש בה כ״א סאה מי
 גשסים ממלא בכהף וכו׳ משמע להדיא ראם תחלה

 ממלא בכתף ואח״כ ירדו הגשמים לא מהגי:
 סס כתב רביגי הכיי בסעי׳ מיז מקוח שגובע ונתייבש
 י בקיץ והיה בור רהוק ממגו קצת ומלאוהו מיכ
 שאובים וגהמלא המקוה טתתת הקרקע מאוהס םים
 שאובים הטקוה כשר כאלו הוא גובע עכ״ל ודין זה
 הוא טהשי׳ הרא״ש שהביא המיר ע״ש והטעם כתב
 הרא״ש כתשו׳ כלל ל׳א וז״ל לפי שרוב תננורת המיס
 הוא ממקום נביעתו על דרך שאסרו חז״ל גהרא
 מכיפידרמברך וכן באר טיס חיים מגידין המהפשטין
 תתת הקרקע הוא גביעתו ואף גס שיבשו מ״מ לא
 גפסק הלחלוחית שבהם אלא שאין מספיקין למלאות
 הבאר וכשבאים אליהם מיס הן גשמים הן שאובים
 יוסיפו הגידים מעצמם ג״כ ועב״פ מטהרת ברבייה
 והמשכה נלומר שעיקר המים הם מהגידים ונהי שמיעוט
 מים הוא מהבור של שאובים טיט רובם הם מדגירים
 ועוד שהגידים א״א להם לישאר כלל בלא מים ודן
 מעיין עליהם וםעיין איגו גפסל כשאיבד. ע״ש ועכ״פ
 אין דץ זה רק במקוה שגובע מהארץ ולא כמקור, של
 טי גשמים דבר. כשגהמלאה טבור שאובין הסמוך לד,
 הוי ככולו ע״י המשכה ופסולה וכן הסכימו גדול׳

 האחרונים [פיז סקנ״ז ושיך סקק״ג]:
א ורע כי המשנה זו שכתבנו שמוהר להמשיך ע  ה
 י שאובין מיעוט המקור. על נבי קרקע בשיש רוב
 כשדין כטה הוא שיעור הטשכתה כהב רבינו הב״י
 נסעי׳ מ״ר, דאין שיעור הטשכתה פחות מג׳ טפהים
 ׳{׳ש אבל הטור נתב וז״ל טקוד, שיש בו כ״א סאין
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 יותר נוטה לרעת הרא״ש כדרכו שהדיעה ?גומה אליה
 מתכ םקודם בסתם ודעתם תמוה טאד דנהי דהסילק
 מהובר הא הנן ומניה ית הההיו והארס הרי מקבל

 טומאה [סוי״ט בם] וכפרש בסעי׳ קס׳ב אמלא שנאמו
 רהיר הוא רק המעמיד או דםניה ידיו עד שהמים הס
 ססוך לסקוה ואז ססלק יחו וכס״ש בסוף סעי׳ קס״ב
 [טס״ז סקנ״ט שהקשה טל סילון םב״י במ״ש ללא למי
 לכליפ והקשה כיון יהוס השקה מה איכסס לן בכלים
 ולבריו סמיה־ס אתה למיון הוא לכלים לבכלים נםםלו אף
 אמר שיצאו מהכלים משא״כ במר המק״ס וכמ״ש בםנגי'
 קס״נ וכ״כ םש״ך בםקק״ו והט״ז סולן לשימםו בסקי״ל

 וכבר סמהט מל זה בםעי' נ״ז ע״ש ולו״ק]:
 מסן יש סי שאומר דאפילו לדעת הרא״ש אינו אלא
 r כשסהובר הסיס של הםקוה אל הסיס של הסעיין

 הנםשכת סמנה אכל אם נפסק הקילות פסול כשהםילון
 אינו סהובר |ה:ל״ר] ויש הולקין מה רא״צ חימר
 דהשקה סמי ןש״ך סקק׳יה] ולענ״ד נראה דלא פליני
 כלל דוזדאי בעת ההסשכה צריך הימר לסעיין כסו
 ששנינו ומשיקו אפילו כשערה ובס״ש בסעי׳ הקורס
 דאליכ הרי בטל שם מעיין בפסיקת ההיבור ודינו
 במקור, של מי נשסיס וסשנה ספירשת היא בריש פיה
 דסקואות במעיץ שהעבירו על נכי בריכה והפסיקו
 הרי מא כמקוה ע״ש וכמו שבארנו במעי׳ ניא וכסעי
 צ״נ עיש ולאחי־ שבאו הסיס למקור. נמ דיעה ראשונה
 מדד. שא״צ חימר דביק דחסיס ירדו בחכשר סד,
 לנו מה שנפשק אח״כ אלא שאץ דין מקוה זו במעיי[ אלא
 בסקוה ופסול מוהלץ וכס״ש בסעי׳ נ״א וכן נראה

 עיקר לדינא 5
 HDD ודע כי כמה מקואות בזסננו שסעליס הסיב
 r סהסקוה העסוקה שהוא סעיץ וסעליס למעלה

 את הסיס ועושים סקוה ססוכה לארץ ונס בעירנו עשו
 כן וכיצד םעלץ הסיס למעלה שסעסיריס בנובה כלים
 נחלים ועושים סילונות של ברזל או נתשת היורדים
 סאצל הבלים אל הסגץד. תעסוקת וסעליס הסיס
 להכלים ע״י פלוטפ״א ואה״כ יורדים השים להסקוה
 העסוקה דרך הסילונות ומשם יוצאים המים מתהת
 לארץ ונסשכיס איזה סשך דרך סילונוה עד לא רחיק
 םהמקוה העליונה ובשם עושים סילק של עץ שדרן
 חידלון מה יורחס הסיס להמקוה העליונה וכמיש
 כסעי קנדה ולפ״ז אס הסיס סמכריס אל הסקוד.
 ההחחינה נס אחרי שירדו הסיס דרך הסילונות יש
 להםקוה העליונה חן םעיץ וטטהר בזוהלין נ״כ אכל
 אם נפסקו מי המקוה העליונה מהמים של התחתונה
 אין לעליונה רק חן סקור. ואינו מטהר אלא כאשמרן

 ולא בזוהלין:
 ODD מש םקוות כערים מחלות שבשם מלכים
 r הסיס סמהרות לכל בהי העיר דרך צנורות

 ופלונית החה הקרקע בעוסק ונקרא בלשון הסחנה
 וואדא

 עחך הליכות נדה סיק רא
 חסקוה נפסלו הסיס לנסח אף אחר שיצאו סהכלים
 סשא״כ כדבר הטקבל טוסאח ואינח כלי לא נפסלו
 הטיס בצאהס טשם על דבר שאינו טקבל טוסאה
 וסשס נפלו לטקוה ואיך הדין בדבר הסקבל טומאה

 סדרמן נהבאר לעיל פעי׳ פY ע״ש:
 JDD• וכיון שהעיקר ועא בעת נפילהה• למקיה ולכן
 י אם חיכר להםילון של טתבת צנוד קטן של עץ
 או של הרס בסוף הצנוד שסזה יפלו המיס לטקוח
 כשר מפני שהקילוה מהצנור אל המקור. אינו טטתכת
 וישסצריכיס שיהיה משך הצנור דעץ או הרס נ׳ מפהימ
\c׳rq שיהא דבר חשוב כסו בהסשכה בסעי׳ קס׳־א 
 ואס כי אין זה דסיון לשם ונס בשם רמס מלנךס
 כס״ש שם ס״ס הסנהנ כן מא וכל זה מא כשהסילונוה
 של סתבות אינם סמבחם לארץ אבל כשהם םמבחס
 p או סינתים תתת האק נם הס בעצסם אינם46
 סקבליס טימאה רכל השמבר לקרקע הרי מא כקרקע
 ואפילו חסילון מה סהובר למהל של בניין אינו
 סקכל ט־סאה רכל הסהובר למה שהבית םמבר
 לקרקע אץ הסתבר. סקכל טוסאה [רש״י שבם נח: ליס

 ושל ללמ] וכרתנן בפ״יא דבלים ע״ש :
 ולפ״ז בזמננו שהרכד• מקואות שטםשיכיס ע״י
 ד סילוטת מהמעיץ שבעומק האח ומעלים המימ

 לםעלה ע״י סילונית של ברזל אם הסילונות סמבריס
 לבהלימ וודאי מוהר ואף כשהם אינם סמבריס מ״ס
 סותר כשכסיף כל הסילונות עושים סילון של עץ נחל
 ענול ונקוב נקב נחל וססנו יורד הסיס להסקוה
 העליונה והסקוה העליונה עושים סרצפת וכתליס של
 לבנים ואכניס ומדינא סוהר כשהסילון של עץ מא רק
 במופו ולהמתםיריס עכ״פ ח מ״מ כמ״ש בסעי׳
 מץדם וכ״ש אצלינו שעושים עץ ארוך ועכ ונגץב
 וכפרט לפי דעת הרא״ש שיתבאר רכסעיין ככל גווני
 כשר וא״צ עץ כלל בסופו ולא שהסילץשל כחל יהיה

 מחובר:
» וכהמ הטור והש״ע כסעי׳ טיט וזה דהמשכה  מ
 כדבר הטקבל טיטאה פסול זמ בממשיך טי
 נשמימ בעלמא אכל אמ ממשיך ממעיין או ממקור.
 שהיא של מעיץ אפילו עיי דבר המקבל טומאה כשר
 דהשבינן לזה המקור. שטםשץ־ המימ לתוכו כאלו מא
 מווובר למעיין או למקיה של מעיין שממשיך המימ
 משם עכ״ל וזמ דעה הרא״ש סוף נדה והביא ראיה
 ממשנה ה׳ םיו דתנן מטהרין את המקואוה העליון סן
 התהוזון והרמק סן הקרוב כיצר סביא סילון של חרמ
 או של אבר וםניה ירו תהתיו עד שהוא םחסלא סיס
 ומושכו וסשיקו אפילו כשערה חו אבל הרמבץ
 והרשב״א כתשו׳ פירשו סשנה זו דהסילון סהוכר
 לקרקע [הובא גב״יי] והרא״ש מפרש דבסילון הלוש
 סיירא הה מא שכתב רביט הב״י חש שאינו מהלק
 בכך עכיל וזהו רעת הרשב״א והרמב״ן ונראה שדעהי
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ה מ׳ םאץ פסול עביל ורבעו  אנל אמ לא ישארו נ
 הכ״י נםעי׳ נ׳ פסק כרעה הרא״ש ורבינו הרמ״א כחב
 ריש מחםירץ אפילו אם ישארו מ״ס ער הסרק [כלומר
 מתתמית המקוה] ויש לחוש לדבריהם לנתחלה לסתום
 הסרק עכ״ל ונראה לחדיא דלדיגא ס״ל ג״כ נהר»"ש
 אלא רלכתחלח חשש נם לריעה האחרת ולכן ברמיכר

 הטנילה כשרה וא״צ מכילה אחרת :
p2$ והוסיף עור לומר וזיל וכל זה דווקא במקיה 
 י שאינה באה ממעיין אכל אפ הי» באה סמעיי;
 אין לחוש לזחילתה ;ינ״ל ואין בזה שוס רבותא דאטו
 ער כה לא השמיענו דטעיין כשר בזחילה ושהםקיה
 הנמישך ומחובר למעיין דיינו כמעיין וכתבו דקמ״ל
 דאפילו נפסק הקילוח מן המעיין למקור. דאין על
 המקור, דק מעיין כמ״ש כמה פעמים סיים בשר בזוחלין
 [מהרי״ק הובא גש״ך שק״ל ע״ש] וכבר נדחו דברים
 אלו [ש״ך סקק״ח] דווראי כנפסק הטעיי;פסול בזוחלין
 וכבר כתבנו זר. נםעי' נ׳׳ג ע״ש ויש טי שרוצה לומר
 דרוונתו בלא הופסק המעיין וקמ״ל ואף במקום המקור.
 המכונס אין הזהילה פוםל [שסי] ותםיהני הא זהו
 עצמו נתבאר במה פעמים בסי׳ זה ולכן נלע״ד רמיירא
 בהופםק המעיין וקטיל דבזחילה בי האי רלאו זחילה
 נםורה היא אלא בשפיכה בעלמא לא חיישינן אף
 בהופסק המעיין וכן משמע קצת בלבוש ע״ש והוסיף
 עוד רבעו הרט״א דאין יציאת המים קרוי זוהלין אלא
 כשאין חוזרי! לטקוד, אבל כשיוצא,! מעט והוזרי! שם
 לא מקרי זחילה עכ״ל ופשוט הוא [עפ״ה סקכ״א מ״ש
 בשם מ״צ ודבריה תמוהים הם ודו״ק] וכעין זה כתב
 רבינו הביי בסעי׳ ניא וז״ל ניקב המקיה ומימיו נוטפין
 מעט מעט או נבלעים בקרקע טעט טעט כשר לפי
 שאין זחילתן ניכרת עכיל בלומר דטיפות לא מקרי
 זחילה אלא סרק נדול שיוצאים המים כדרך זחילה וגב

 שלא ישובו המים שם בחזרה:
 מענ ואם בא לםתום הסדק לא יסתום אותו בידי ולא
 י בכל דבר המקבל טומאה דתנן בספיר, דכל
 דבר הטק״ט אין מזהילין בו ופי׳ הר״ש דאין מעמידי)
 ז;זחילה בו דכמו דהויית הטקוה בעינן ע״י טהרה כמו
 כן פסול !והלין בםקוה נ*כ צריך לםונעם עיי טהרה
 אבל הרא״ש כתב דטותר לסתום הזחילה בדבר הטק״ט
 ופירושו דאין טזהילין בו הוד, לעשוחן זוחלין כשצריך
 לזה וכ; פי׳ הרסב״ם בפי׳ המשניות ע״ש וטעסא
 דסילתא דווראי הבאת המיט לטקוה צריך שיהא ע״י
 טהרה אבל מניעת המיט שלא יצאו ממנו איצ טהרה
 לזה ולפיכך נקב העשוי להוציא בו הטיס מהמקור.
 יבולים לסוחטו בטטלניות שיש בהם ג׳ על ג׳ שטסבליס

 טומאה [טור] ז
 המד שנו הבסים במשנה ז׳ פ״ו דטקיאות עירוכ
 י מקואות כשפה״נ כעוכיה וכהללה בשתי אצנעות
 הוגחח לטקומן ספק כשפה״ג ספק שאינה כשפה״נ

 פפולה

 וואד׳א פראוואדיין וממשיבין גמ למקואות הסיס האלו
 צריכים ליזהר או שיפלו למקוה מהצנורות והסילונות
 של ברזל המחיברים לקרקע אי שקודם המק>ה יעשו
 קצת סילון של עץ במשך נ׳ טפהים כמ״ש בסעי׳
 קס״ד ובמים האלו םיכרחים לסנור המים אחרי הכנסם
 למקוה ולכן אין עליהם דין מעיין רק דין מקיה לטהר
 כאשבורן ולא בזוהליס וצריכים ליזהר בכל זה

 שבארנו :
 wp ידע דזה שבארנו רעיי סילין של מתכת כשאינו
 י מחיבר לקרקע ov השים יורדים ממנו למקיה
 פסול משום דבעינן הווייתה ע״י טהרה כן היא דעת
 רוב רבותינו אמנם הרמי"ס לא מיל כן שכתב בריש
 פיו דכל בלי שלא נעשיר, לקבלה אינה פישלת את
 השקוה בין של הרס בין של מתכת עיש וכ״כ בפי׳
 המשנה בפ״ד משנה נ׳ ובפיו משנה ה׳ דסילון של
 מתכת אם אינו עשוי לק:לה אינו פוסל את השקיה
 ע״ש ולדבריו בהמשכה ממעיין למקוה מיתר ע״י
 סילונות של מתכת לנמרי משום דםיל רזה שנמצא
 במשנה ונמ׳ רבעינן הווייתה ע״י טהרה זהו במקום
 דבעען מים חיים במו בזב ואפר פרה אבל בטיילת
 נדד, וזבה אין הפטל רק ע״י כלי אבל הווייתה ע״י
 טהרה לא בעינן כלל וראיה לזה מהא רהנן בסם׳ פרה
 [היו מיד] נתן ידו או רגלי וכוי כדי שיעברו טיכ
 לתכית פסולים משום יבעען הווייתו על ידי טהרה
 [זבחים כה:] ומדהנן הבי בפרה ולא הנן במקואות ש״מ
 דבטקואות ליכא הך דעא דהווייתו ע״י טהרה [נ״י]
 ועוד אני אומו דבמקואית חנן היפך מזה [פ״ו מ״ה]
 טטהרין את המסוה העליון מן התחתון וכו׳ מביא
 סילון של חרס או של אבר ומניח ידו תחתיו וכו׳
 עיש הרי להדיא שמותר עיי סילון של אנר ונם ע״י
 ידו ששניהם מקבלימ טימאה והרשביא מפרש בסילון
 חמחובר לקרקע והרא״ש טפרש דבמעיין מותר וכמ״ש
 בסעי׳ קס״ו וכבד תמהנו שם להרשביא מה יעשה
 במניח ירו דתנן ונדחקנו כזה ע״ש ולהרמב׳ים איש
 בפשיטות ומ״ס ביון דבל רבותינו חולקים עליו ובטור
 וש״ע לא הובא דעתו כלל לא קיי״ל כמותו{ אך חמיהני
 טיל הרמביס זיל להא הווייחה ע״י מהרה למלט בזכחיס
 שה מקרא לאך מעיין ובור מקוה מיכ יהיה מהור
 מעינן הווייתה עיי טהרה ובקרא גם מקוה כתיב וזהו
 לנלה ולזבה ומ״מ בעינן הווייתה ע״י סהרה וכן פירשיי

 ע״ש וצ״ע ולו״ק]:
 הןזא כבר ידוע שמקיה של מי גשמים אינח טטהרת
 י כזוחלין ולפיכך כהכ הטור וז״ל מקוד, שנסדק
 אחד טכותליו והמים יוצאים דרך הסדק יש פוסלים
 אותה אפילו בעניין שישארו בה ט׳ סאה אתר עיצאו
 דרך הסדק לפ> שכיון שטיס העליונים ננערים לצאת
 חשוב כולו כזוהלין וא״א הראיש ז״ל כתב וודאי אפ
 ישארו בו מ׳ סאה אחר שיצאו קצתן דרך הסרק כשר
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 ודבינו הרט״א כהכ על זה וז״ל ודווקא בפסול מאיבה
 שהיא םדרבנן אבל כפסול ראורייהא בעינן כשפה־יג
 כס״ש ואפילו בפסול שאיבד, יש הולקין וכן ראוי
 להורות עכ״ל כלוםר דהא י״א תס שאובה פסיל םן

 התורה כסיש לעיל סעי׳ י״ג ועי בםעי׳ קפיא :
 Wp אבל סאד תמוה דא׳׳ב רבותינו דםיל דשאובה
 י פסול סן התורה כם״ש שם וזהו דעת רשנ׳־ס
 ור״ת [ב״נ סוי] איך יפרשו סשנה זו ויותר הסוה
 דרכינו שסשון בעצסו ס״ל כן כס״ש שס וצ״ל דסיירי
 ברובם כשרים וסיעוטס פסילים רבכה׳׳ג סייל לרבעי
 שטשון דהוה דרבנן כס״ש שם ויפרש דםשנה זו סיירי
 בכה׳׳נ ועוד דהרסב״ס בפ״ח דין ז׳ שכתב טשנה זו
 וטוכת להדיא דאכל פסולים קאי דבכל הפרק שם
 טיירי בחסירה ע״ש וכתב סהם טטהרין את הטקואות
 העליון וכו׳ אפילו כשערת דיו עיש ותטיהני על
 רבוהעו בעלי ומרע והמפרשים שלא העירו כזה
 כלום יצע־יג [ואפשר לשי מם שית׳ בסעי׳ קפיא איש וזו״ק]ז
 HJ?p אך סדקדוק לשון הרסב־־ס שם נראה הירוץ
 י אתר שכתב וז״ל אפילו כשערה דיו והרי שני
 הסקואות שתסילון ביניהם כםקום אתר עכ״ל ויש
 להכין לסר, הוסיף בזח סה שאינו טכואר כסשנה שם
 ונלע ד דכוונחו ליישב חקישיא דכששחבק ע״י סילון
 עדיף מפי שחרי עישר. טעשח נדול להגיה סילק כדי
 להברסיהד ועוד דבהסילון יס הרבה טיטוהחי״חנרות
 הוה כהשקה שבטזסאה וטהרה דדיו בטופח להטפיח
 וזהו כשעדח שנם בזח יש טופח לחטפיח כסוכן
 [ער״ש שם שכתב ללא מססכר שזהו מר שיעורא מ״ש
 ולא ילעתי למה] ולפ״ז אני אוסר לענ״ר תם כשאובה
 אצל אינה שאיבה צריך כשפת״נ ספני דעת הרםביט
 ואפילו בטיעוט שאובה וכן םשטע מלשון רבעו
 הרט״א שכתב וכן יש להורות דטשטע אף בדיעבד
 רש טי שכהב דברובא כשרים לכ־ע סגיכשערה[ש״ן

 סקקייז] ולענ״ד נראה כמ״שז
 מעט ולפיו הבא לערכ מקיה פסול עם סקוח כשר
 r להכשיר להפסול או טקיה חסר עפ מקוה מלא

 או שניחם חסרים ובא לערבם להכשירס צריך שיהא
 כנקב כשפות ונס קילוח המים יהיח סלא כנקב חזח
 וכשמערב חסד עמ מלא או שניחם חסרים צריך
 שלעילמ יהיה הנקכיכן ובן המיס ומיד כשיחסרו המימ
 מכשיעור שפה״נ וכ״ש אס נסחם הנקכ נפסלה אמנם
 בסערב סיס שאובים עם מימ כשרימ אפילו תע נשאר
 לעולם בהכשרו אפילו נסחס חנקב אח״כרכיון שהושקו
 נעשו כשרים כטי נשטיס טעיקק וכתבו הטור וש״ע
 סעי׳ נ״א רכל שיעמד כשפה־׳נ ססעטו אפילו דבר
 שהוא סבריית הסיס עב״ל כלוסר אם יש דבר סה
 מעקב טםעט הנקב ואינו כשר ואפילו רכר שהוא סבריית
 המיס טטע« ובאמת אעו סובן דכיק רקיי״ל דטוכלין כדבר
 שהוא מבריית חסים כס r בסעי׳ ק״ג ואין ממעט בהנקנ

 הרי

 פסולה מפני שהיא סן המורה ע׳׳ש כלוסר כשבא
 לערב מקוה חסר בצד ממוח שלמ או שני מקיאוה
 שאין ככל אחד מחם ס׳ סאד• ובא לערבמ יחד לחבר
 חטימ דרך חריץ או נקב צריך לחיות חלל חנקכ
 וחחריץ נחל בשפה״נ וחיינו חקנה שנית.*; בפי הנאד
 בעובי חקנה ובחללו ושיעור זה הוא כשני אצבעוח
 הראשונים חסמוכימ לאגודל והוא האצבע העב והקצר
 והיעו אצבע ואסח שיהיו אלה שני אצבעות מתהפכות
 בריוח בחלל הנקכ חחו לשון חוזרות למקומן כלוסר
 נגריוח רכשאעו כריוה קשה להפך חאצבעיח מצד אל
 vt• כמובן וזהו ההלכה העיקרית דשפה״נ המורגל בנמ׳

 ובפיסקימ:
 מעה ושאלו חראשוגיס בזה שאלה גדולה והרי ככל
 r הש״ס טפורסט רסיס שיש בהט טיפח לחטפיח

 הוי חיבור ולסח בעינן כאן בשפה״ג ויש טרבוחיגו
 שהרצו דנקב צריך כשפה״נ אבל טיס די בטוסח
 להטפיח [ר*מ במוס׳ נימין טי ובד׳ש סש״מ דפהרות]
ע P נשם] ויש ש ע  ולא ני/קבל הזה דלא מ
 מרבותינו שתרצו דט־פח לחטפיח הוא רק לעניין
 טיסאח וטחי־חאבל לתיבויטקואות איןפתוית טבשפורנ
 וט־סאה חוא שיטמא זח מזח בטופח להטפיח וטהרה
 וזוא לעניין השקה וכן מיכה במשנה רספ״ח דטהרוח
 ע׳׳ש וכן לעניין נט׳י הר חיבור כמבואר מדברי
 חרמכימ בפ־״א טסקואות ובאיה סי׳ קס׳׳ב סעי׳ נ׳
 עיש אכל ענייני מקוח לאפחוח משפה״נ [רש ותוס׳
 ניעץ פז•] וזהו דעת הרמכ״מ נ״כ כדמוכח מדבריו
 שבהלכות אלו ורש׳י ז״ל פי׳ שם לעניין מקיאית ע״ש
 וצ״ע [ימלברי רש״י שם ויבמות מו• נ״ל לס״ל למקום
 חסר בצר מקוה שלה צריך כשפהינ אגל כשכל אחת אין
 בה כשיעור כיון לשניהן צריכות זל״ז לי בפוסח להסשיח
 ומשנה לעירוב מקואות יפרש גמקוה חסירה בצל שלימה
 כרמוכח ממשנה שאחריה ממהרים העליון מן התחתון
 וכן בריש ס׳ שה עוקמ המערה ע״ש ומשנה ס׳ טחל שבין
 פתי מקואות יפרש נ״כ שאחת חםירה ואחת מליאה וני׳
 יש ראיס מחגיגה יש־ עיש כנלע״ל ליישב לעת רפ״י ז״ל
 מיהו ללינא קיי״ל כהרמב׳־ס והטיש״ע לבכ״מ במקום צריך

 בשפה״נ ודו״ק]:
 Wp אמנם קשה טיבא ממשנה ת׳ פ״ו טטהרין את
 י המקיה העליון מן החתתון ובו׳ מביא סילון וט׳
 ימושכו ומשיקו אפילו כשערה דיו עי׳ש הרי מפורש
 רכשערה הוי חיטר ותירץ רבינו שמשון דלא אייח
 נמקיה חשירה אלא שלימה ומימ שאוכימ דהפסול
 ודא מדרבנן ולכן דיו כתיטר כשערת אבל כחסר
 רהפםול הוא מן ההורה צריך דווקא כשפה״נ וכ״כ
 זרשכ״א כטף תה״ב ע״ש וע״פ ז־״תיחץ הזה כתכ
 יבינו הכ״י בסעי׳ ג״ג הבא להכשיר מקוהשאובממקות
 פלט שאיט שאוב אעיפ שאינו משיקו אלא כשערה
 גשר ואפילו אין סי ההשקה האין פגי האויר עכ״ל
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 קליפת השום מגי דלא בעינן כמלא שפופרת הנאד
 אלא בנקב עכיל [וצ״ע ללס״ז מאי מקשה הר׳יש במשנה
 ח׳ פ״וכמ״ש בסמי׳ קע״ו והא סילון לא למי לנקב וצ״ל
 מא ?'ל לחלק בזה •וסיל כתירוץ השני שבסע׳׳ הקווס

 שבכל המשך. הכיתל יש שיעור כשפה״נ]:
 ספג הנן בפ״ו משנה נ׳ שלשה מקואות בזה ך׳ סאה
 ובזה ך׳ מאה ובזה ך׳ סאה מיס שאובין והשאוב
 מן הצד וירדו שיישה וטבלו בהן ונתערבו המקואות
 טהורין והטובלין טהורין היה השאוב באמצע וירדו
 שלשה וטבלו בהן ונתערבו המקואות כטור, שהיו
 והטובלין כמות שהיו עיש ביאור הדברים דשני מקואות
 הם מיס כשרימ של מי גשמים והשלישית מים שאובים
 כשהשאוב עומר מן הצר וע״י ג׳ שטבלו כל אהד
 בםקוה אחת והוגבהו המים ע״י הטובלים וגתערבו כל
 הג׳ מקואות הוכשרה גם וזשלישית שהרי גתחברד, לטי
 גשמים ע״י חיבור גדול יותר מכשפה׳׳ג כמובן וגעשו
 כולם מים כשרים ומותר להוסיף על כל אתת מיס
 כשרים עי ט׳ סאה ולטבול בכל אתת בפ״ע ואף אהר
 שיצאו האנשים טשט וגפשק ההיבור ט״ט גם השלישית
 היכשרה כמ״ש בםעי׳ קע״ט רכל שגההברו השאיבים
 למים כשרים אפילו רגע אהת געשו מכאן ולהבא כמי
 גשמים אף לאחר שנפסקו ולכן כששילא אותה בך׳ סאה

 סיט כשריט טובלי! בה וכ״ש בהשגיס 1
 מפד ויש בזה שאלה דלטה לא גיחוש שטחחלה
 י גתחברה זה שמן הצד עם האמצעית קורט
 שנתחברה האמצעית עם הכשרה וא״כ פסלו השאובין
 להאמצעית כרין ג׳ לוגין שאובים שנפלו למקור, חסידה
 אך אין זה שאלה הדא דבספק שאובים הולכים להקל
 [ךיב״ש סי׳ רצ״ל] וכמו שיהבאר בסעי׳ ר״ר ועוד
 דאפילו אם היה כן לא גפסלה האמצעית דאל״כ
 בסיפא שהשאוכה באמצע למה לא פסלה שתיהן טטעם
 זה יאגן הגן המקואות כפות שהיו אלא וודאי כיון
 תתחברו דרך המשכה אין זד, כנפילת נ׳ לונין שאובין
 {ר״ש] ולכן כשאת״כ נתהברה נס הצדדית הכשרה ויש
 ס׳ סאה מים כשרים הוכשרה השאובה נ״כ ועוד
 שההתתברות היתר, על שפהו וקודם שירדו השאובים
 להאמצעית לתוך המקור, ככר נההברה האמצעית נס
 להכשרה [וזהו כוונת המ״ז סקס״ו וזהו ניכ מפריש ע״ש

 שזהו כוונתו ודו״ק]:
 מפה וגם אין לשאול כיון שהמיס יצאו לחוץ הרי
 י הם זוחלין די״ל דעיי ארס לא סקרי זוהלין
 דדווקא כשיצאו מעצמן ע״י סדק סקרי זוחלין ולא
 ע״י ארס [שיך סקק״כ] ותדע לך שכן הוא דאל״כ
 בכל מקוה כשהאדם גכגס כה לא יטלט שיצאו מקצת
 טיס לחוץ אם הםקיה םליאה וניסא שאסור לטבול
 בשעה מעשה משים זוחלין אייא וודאי דע״י אדם לא
 מקרי זוחלין אך מ״מ בשני מקוואוח שיי ף ף םאח
 בכה״ג אס יצאו לחוץ הרי חסר השיעור של ט׳ סאה

 הרי זהו כמים ולכן יש מי שאומר דבאמת איגו ממעט
 את הנקב וטי שסובר דממעט יסבור ג״כ דאין טובלץ
 בי [תוי״ע פ״ו ס״ז וצ״ע על הש״ך שלא הביאו ועש״ך
 סקקי״ב שפוב להחמיר לכמתלה נם במערב שאובים אם

 נסתם הנקב,]:
 מפ ואס יש ספק אס יש בנקב כשפהינ אס לאו
 י פסולה דכיון שעיקר טבילה הוא מן התורה אף
 ששיע־רו הוא מרנרי סופרים ספקו טמא דנס השיעור
 הוא כרין תורה דשיעירין הלכה למשה מסיני וזה נקרא
 מדברי סופרים [רמביס בשי׳ המשנה שס| ואם יש שם
 נקבים דקים הרבה מצט־־פץ לכשפה״נ אמ המקור,
 האחת שלט והשני חסר אבל אם שניהם חסרים אין
 הנקבים הדקין מצטרפין לכשפה״ג דבשניהס חסרים
 צריך היבור יפה ולא נקבים דקים והיה אם חלק מקוד,
 בסל או שק אף שהם מיייאים נקבים מ״מ אם אין
 שיעור םקוח בצד אחר פשול [כן פסקו בש׳׳ע סעי׳
 ג״ב וזהו כמעע היפך הסברא שכתבנו לדעת רשיי בסעי׳
 קע״ה עיש ולע דדברי הרמ״א בםעי׳ זה ומותר לחפיר בצל

 הנהר וכי׳ בארנו בש״ל לעיל] :
 מפא איתא במשגר, רםקיאות [פ״ו מ״מ] כותל שבין
 r שני סקיאות שנסדק לשתי מצטרף ולערב איגו

 מצטרף עד שיהא בםקיס אחר כשפהינ נפרצו זה
 בהיך זה על רום כקליפת השים ועל רוהב כשפה״נ
 ופי׳ הרמב״ם דלשתי הוא מלמעלה למטה ולערב היא
 מימין לשמאל ולכך אינו מצטרף משום דםחשבים מה
 שעל הסדק כאלו סותמו [חוי״ע] ולכן צריך כשפהינ
 בסקום אהר ורבינו שמשון פי׳ לד-יפך דלשתי הוא
 סימין לשמאל ולערב הוא מלמעלה לסטה וב״ב
 הרא״ש והטור וטעמם נראה דתה הסרק הוא על פני
 כל חכוחל ולכן ברוחב הכותל שהסדק היא בכל רוחב
 שני המקואות הוי כמקור, אחת משא״כ באורך חכותל
 אץ הסדק רק בזה המשהו [מ״ז סקס״ד] וממילא כיון
 ררבוותא^הולקץ בזה יש להחמיר כשני הפירושים ומד,
 שהקילו 'באחד משני הצדדים בלא כשפ־״נ משום
 דהסרק תא על פני כל הכוחל ולא דמי לנקב
 [ומשעם זה יש ליישב נ״כ משנה לעלי •ן מן התחתון שע״י
 סילון שבמעי׳ מעיז ולו״ק | ועוד דאפשר דבצירוף בל
 הסשת סדק שבכל הכותל יש שיעיר כהפה״ג אלא
 שלערב אינו מועיל עד שיהא כמקום *.חד כשפה״נ
 [עב״י | ואם נפרצו זה בתך זה כלומר שנפרץ הכותל
 בראשו והמים מתתברים שם סני ברום כקליפת השום
 רכיון שמגולה למעלה א״צ בהרוס כשפה״נ וה״ה
 כשלא גפרץ אלא המים תלבין מזר, לזה למעלה מן
 הכותל ורואין האוי־ די ברום כקליפת השוט וברוהב

: f כשפה״ג [ש״ך סקקי״פ 
 וכתב רבינו הרם״א כסעי׳ ג״ד דה״ה אם היה
 י גל על עפר בין שני הסקואותאם נטל מגובה
 *גל מעט עד שטקלהין זל״ז כרוהכ שפת״ג ברום
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 ובמעי׳ נ״ה כהב הורי המערה ומדקי המערה ולוכ
 מקוואות שלהס היו במערות] טטבילין בהם אע״פ שאין
 המיס שגהמ מעורבימ עם מי המקוה אלא בבל שהוא
 עב״ל ובסעי׳ נ״מ כתב עוקה ךחפירה| שמזין המקור,
 אמ היהה מרקע המבדלת בין העיקה ובין הסקוח
 בריאה ויכולה להעמיד אה עצמה אין מטבילין בטיס
 שנעוקד, עד שיהיו מעורכימ עמ המקוה כשפחינ יאמ
 אינה יכולה לחעפיד אה עצמה אפילו אינמ מעורבימ
 אלא בבל שהוא ממבילין בהט עכ״ל והוא מלשון
 הרמביס פיה וזהו ממשנה רפיו עיש והמור השמיט
 בל זה ואולי טשוס דבמיט טועמים כאלו וודאי אינפ

 ראויס לטבילת ארם רק לכלים לבן לא כתבם נ

 לן6ט וביאיר הדברימ דיש יסקוואות טקוסות טובדלים
 קצה מעיקר המים שבמקור, וברמ דינמ כמקור.
 אם יש להם ההתבדות עם מ הטקיה ורק יש שצריך
 לתיור. התיבור בשפה״נ דווקא בנון שהוא כמקום
 המובדל לעצמו כמו נומא ועוקר, ויש שדי בכל שהוא כנין
 שאין להס שס בפ״ע והבל רואים שהס מקיר. עצמה
 כסו הורים וסדקים ולכן די בכל שהוא וכן אפילו עיקה
 המובדלת בכוהל עפר בינה ובין סי, הסקור. אס
 הכותל אינה מעמדת א״ע מרב שהיא אינה רק כתור
 מלמא ואס מתזקת א״ע הרי היא מובדלה מהמקור.
 ולכן צריך כשפורנ במו מקב שבין מקוד. למקיה ולא
 דמי •למילון לרעה הרמב־־ס שכהמו כסעי' קע״ח ע״ש
 והר״ש פי׳ עוקה כמו שוקת שבסלע עיש והכל אחד
 ודע דבכל מקומ שטטבילין בסקוח חסר בצד מקות
 שדם צריך עכ״פ שיהא גוף האדם םהכסה בו אך
 בבלים די ברביעית אם הכלי מתכסה מ כמו טחטין
 וצמרות ולא פחות מרביעית כן כתב אתר ממפרשי
 הש״ע {ש״ך סקקכ״ז] ולענ״ד נראה דמון דמחוברת
 לםי הסקוה ככדש די בכל שהוא אם הכלי סהכסה מ
 [השיך ציין למיין בשי׳ ק״ך נאןב ואין שם שום רמז מדי

 מצ וכהב רבינו הרסיא בסעי׳ נ״ז וז״ל ולכן כלי
 r המונה בצד המקור. סנענע בידו המקור. כדי

 שיעשה נל במימ ויעמד על הכלי ועולה לו הטבילה
 ובלבד שלא יעקור הנל ממקומי אלא יהא מחובר
 למקור. עכ״ל וזה מבואר בסשנה ספיז דתנן מחמ שהיא
 נהונה על מעלה המערה היה מוליך ומביא כמימ
 כיון שעבר עליה הנל טהורה ע״ש ואינו כמהוה מקוד.
 ליי דבר המקבל טימאה שהרי האדמ טקבל טיטאה
 והוא מנענע בידו חהו בל<שר, עיקר המקור. על ית
 אבל הבא עיקר המקור. במקומה והנל עצמו מתובר
 לטקוד. וזהו טטש בטו שטובל את הכלי בידיו בהמקוה
 [וזהו כוונת הסייימ שם בליה היה עיש] [עמעיי״ש בה׳
 מקוואות סי־ כ״נ בלברי המומת םקפ״ד שכתב סמיהא
 בעיני פל בעלי הש״ע שלא הזכירו לין זה לממש ונס מרי

 לא

 הדל שיצאו להוץ וחזרו [שם] ונס בעת הטבילה
 בהכרת לומר בשני סקוואות שלא יצאו להוץ לנטרי
 מון שכותלי חמקוואוח מבחוץ גבוהים אלא שהמתליס
 שבין מקיה למקוח גמוכימ חמ וגתערמ [־וזהו כוונת
 הש״ך שה וכ״כ הב״ח עיש רק צ״ע דמ׳ מקיואות איצ
 לזה לאסילו יצאו מקצתן עליין יפארו מ׳ סאה מהג׳ וזהו

 רק בשניה של עשריכ יכמ״ש וצ״מ ולויק):
 fift! תהו הכל כשהשאוב מן חצר אבל כשהשאוב
 1 באםצע דחכשרים לא נחערמ יחד אלא השאוב

 נתערב עמ כל אחד שאין באחת מחן מ' סאד. איכ
 לא הוכשרו מלב וחטובלימ במומאחמ וגמ הטקייאיח
 הס כסות שהיו ולא נפסלו הכשריט טפני ,־,־.תברוהס
 להשאוב תתחברו עיי הטשכה ואין זה כנפילת נ׳
 לונין כס״ש בסעי׳ קפיר ואין לוסר כיון דסוף סיף
 נתהברה האסצעית לשני תכשרות והוויין כל הנ־
 כטקוה אתת והרי יש ט׳ סאת כשרים וטסילא דנם
 השאוב הוכשר כטו בשאוב טן הצר דייל דהא עכ״פ
 בעינן שיהא ניכר שהט׳ סאה כשרים הם מהד ובכאז
 התערובת היה כל טקוה בקצוותיה וסטילא דלהכשרים

 לא היה תתתברות כלל :
 מען בבר בארנו דע״י טעשה כזח שנחחברו המיט
 י בחיץ ע״י הארס הטובל לא פסלה השאובה את
 הכשרה א1» שאין בה ט׳ שאה מפני שהיא דרךהטשכה
 ואינו רוטה לנ׳ לינץ שאומן שנפלו כט״ש ויהר על
 בן תניא בתופפתא פ״ז דאפילו היו שני טקייאות של
 ך ך׳ מאין אתת שאובד. והטימ אדומיט ואתת כשרת
 והסים לבנים וירדו שני אנשימ לכל אתת ועיי זד.
 יצאו הנדס לחק ונחחברו זליז עד שהלמה נחאדסח
 והאדוטה הלבינה ס״ס הםקוואות כסות שהיו והטובליס
 במוח שהיו כלוטר דלהטובלים לא עלהה הטבילה
 ובהכשרה כשיוסיפו עליה עד ס׳ סאה סיס כשרים
 חהכשר והשאובה לא פשלה מטעם שנהבאר [פר״ש
 שם שכתב למעה המשכה נם מצל ביטול גרוב כלומר
 שהשאוגין שנפנשו מבחוץ עס הכשרים נתבטלו גרוב
 הכשדין והוצרך לזה דאה היה מג פסולין מבחוץ ונתבטלו
 הכשרין וא״כ כשחזרו המיה שמבחוץ להמקוה הכשרה
 נפסלה כלין נ' לוגין פאונין שנפלו שהרי ממש נפלו
 בחזירתן ולכן צ״ל להיפך שמשרים הה רוב מבחוץ
 והטעה מהי שאפשר שביציאה מבחוץ הפסוליה מבא
 מימ הנשרים שמבחיץ מחוברים להכשרים שמגסניסוגוולאי
 בכולל הה לוג ער השאוגיס שיצאו דהשאוביה שבתוך
 המקוה אין להם שייכות שיפסלו הכשרים כמובן והנרז
 סקס״ט נלחק בכוונת הר״ש עיש ולעניל נראה כמ״ש ומיק]

 [ועש״ך םקקכ״ב שכתב וציע ולא אלע כווכתו]:
 p|JBO כתכ רבינו הב״י בסעי׳ נ״ז כל הםעורבלסקוה
 י חרי הוא כמקור. וממבילין מ נוסות הסמוכות
 לפי המקור. וםקוס רנלי פרסוח בהםה שהיו בהמ מים
 מארבים עם סי הסקוה כשפה״נ ססכילין בהם עכ״י



 סימן רא
 טכל כהוגן על םמך פעם השני ובפעם השני אפשר
 יחסרו המים מקצת מטבילה ראשונה שגתזה לחוץ
 וכיוצא בזה רביו! שהיא ם׳ סאה מצומצמה יש ליזהר
 בכל מה שניבל לחשוש אבל ביותר מם׳ סאה יבול
 לטבול אפילו הרבה פעםים דאין כאן חששות ואדרבא
 נשי דידן טהדרות לטבול שגי פעמים מפני הברכה

 בפרש בסי׳ ר׳ ע״ש :
 פצר ורע שהרמנים נפיא ממקוואות הכלא שנ•
 י דיגימ אלו דקופץ וטבילה פעמיים לעניין כוונת
 הטבילה ולאו דווקא במקוה מצומצמת ה״ל כל הטובל
 צריך להתכוין לטבילה ואס לא גתכוין עלתה לו טבילה
 לחולין אפילו גדה שטבלה בלא כוונה ובו׳ טוהרה
 לבעלה אכל לתרומה ולקדשים איגה טהורה עד שתטבול
 בכוונה וכו׳ הקיפץ לתוך המקוה ה״י מגוגה והטובל
 פעמיים במקור, ה׳׳ז מגונה וכו׳ עכ״ל דיאמרו שלהקר
 בעלמא עושר, בן ולא מפגי ביונה טבילה דלכווגת
 ט כילה היה לו לירד בגחח ולטבול פעם אחת אבל
 להקר דרכו לקפוץ ולטייל כמה פעמים אכל הרא״ש
 והטור פירשו לזה במקיה טצוטצמת דווקא מפגי הטעם
 שבארנו וכן סתמו רבותינו בעלי הש׳׳ע בסעי׳ ס׳׳ב
 עיש ואני אומר דלהרמב״ם נ״כ אין זה קפידא רק
 בזמן הבית שהיה נוהג הרוטר, וקדשים שצריך כוונה
 אבל בטבילת נדה ממתיו מה איכפת לנו שיאשרו
 הרי נדה לא בעי כוונה במ״ש בעצמו ולכן מגהג
 גשים שלגו שטוכלות פעמיים איגו גגד דעת הרמכ״ס

 ולכן צא מיחו הגדולים מעולם ביה :

 מצה אם כטקוח טצוטצטת טנלו שגי אגשים זה אחר
 י זה לא טיבעיא כשהראשץ יצא טיר אחר
 טבילתו דטנילת השני פסיל מפני חסרון הטיס שעל
 גופי של ראשון אלא אפילו עסד עדיין שס ורגליו
 נוגעות נמים מ״מ השני לא עלהה לו טיילה שהרי
 חסרו המים מט׳ סאה ולא אטריג! כיון שרגליו גוגעות
 בסים הרי כל מים שבגופו םחוכרין למקוח שהרי אין
 המים שעל הגיף אלא טיפח על מגת להטפיה ואין
 זה חיבור בםקיואות ויראה לי דלאו דווקא רגליו אלא
 אפילו עסר כל גופו בסיס רק ראשו חוץ לסיס גם כן
 הדין כן טפני טעט המים שעל ראשו שגחסר ואינן
 טהונרין רק עיי טופח ע״ט להטפיח וזה שבתוספתא
 ובפוסקים נקטי לשון רגליו אורחא דטילחא כן הוא
 בטקוה מצומצמת דאין מקום לשני אנשים לעמוד

 שם ודע דאע״ג דבגד הנטבל שט וטקצתו חוץ לטיס
 טצטרפין המים שעל הנגד מה שהוץ לטיס דהתם
 לאו טופח עיט להטפיח דהרבה טיס גבלעיס בנגד
 ולכן הוי היכור גמור םשא״נ בשר הארס איגו מלע
 טים ורק לה הוא ואיגו הימר וגס במד עכ שבולע
 הרבה סיס אכל בנד דק הוי כאדם כמו שיתבאר
 והטור מדמה אדם לנגד ופסק דגם כאדם כשרגלו

 של
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 לא הזכירו עכ״ל ולא ידענא הלא רמ״א הזכיר דין זה! וגס
 רמ״י בלבוש ע׳יש]:

 מצא וכתב הרא״ש בה׳ מקואות סי׳ כ״נ וז״ל ובלבד
 שלא יתלש הנל דאז לא היה מטהר אמ אין בו
 ס׳ סאה אלא מצד אחד מחובר למ המקור, עביל

 וזהו שכתב רבעו הרמ״א ובלבד שלא יעקר הנל ממקימי
 וכד ומדברי הרא״ש מבואר שאם היה בגל מ׳ סאה
 מוהר אפילו כשאיגו מהובר לשקיה וצ״ל רמיירי במעיין
 דאלו במק־ה היאך מטהר הגל בעברו והא הוי זוחלי!
 [ש״ך סקקכ׳׳ג] ואע״ג רטעיין מטהר כלים בכל שהוא
 ולמה לן ם׳ סאה זהו בגוף המעיין אבל כשנחלש
 מהמעיין צ?יך מ׳ סאה [שם] ויש שהקשו על הרא״ש
 דאיך אפשר להכשיר במי סאה אף כ שנתלש מן הגל
 והא הווייתו עיי ירי אדם המקבל טימאה [תיי״נו שס"]
 ויש שתירץ דנהי דהאדם התלישו מ״ם בנפילתו על

 הכלים אין כאן ירי אדם [שיך שס] :
 הצב כתב הרמב״ם בפ״ח ג׳ גומות שבנחל התחתונה
 r ועליוגר, של ך׳ סאה והאמצעית של ס׳ סאה

 ושטף של גשמים עובר בתוך הגחל אע״פ שהוא גכנס
 לתוכן ויוצא טהוכ; אין זה עירוב ואץ מטבילין אלא
 באמצעיה שאין הנזחלין מעורכי! אאיכ עמדו עכ״ל
 וכ״כבשייעסעי׳ס׳ע״ש וה״פ דחבורימקוואות איגן אלא
 כשע־מר־ן בשוד, והמים המחבק גחים הם אבל בגבוה
 ונסוך שכהכרה הסים נזהלים אינו הימר וזה מקרי
 קטפרס בנם׳ דאינו מחבר את המקוואות [נימין סד] ורע
 דנהגיגה [יעי] הונא תוספתא זו והיא נ פ״ג דמקיואות ויש
 שם פלוגת* דר״מ וריי דר״מ ם״ל טונלין גם נעליוגה
 דאטרינן גור אסיק ור״י ס״ל דאין טונלין נעליוגה
 דנוד אםיק לא אמרינן ונתחתוגה טונלין דאטריגן גוד
 אחית עיש והרסנים פסק דלא נשניהם משים רשם
 בתוספתא שנינו דתכמים אומרים אץ טונלין אלא
 באמצעית עיש ובע״כ טעטא דרבנן דקטפרס אינו
 סחנר ואף נור אחיה לא אמרינן בחיבור מקוואות
 וחגמ׳ בחנינה לא הביאה רק דברי ר״מ וריי לעניין
 פלוגתהס הקודטוח שבגט׳ שמ עיש אבל הלכה
 כחנסיס [עניי] וזהו במקיה אבל במעיין הוי הימר

 [שיך סקקכ״ט]:
 מצג שגיגו בהוספהא שם הנופר, ידיו ורגליו וישנ לו
 י באסה חסים אס גכגםו סיס דרך כולו שהוד
 עכ״ל כלומר דלא אמריגן כיון שהוא כפות אין בשרו
 מתפשט ויהיו מקומית שהטיס לא ינגסו נהם לא
 אמריגן כן ויכול להיות שהמים ינגסו ננל נשרי ורק
 צריך לחשגיח על זה ופשיט הוא דמקים הכפ־הה הוא
 ברפיון שביטלה המים ליכגס שם עוד שגעו שש דטקוה
 שיש בה מ׳ סאה מצומצמית האדם הטיכל בתוכו לא
 יקפוץ להובר. מפגי שע׳י הקפיצה יגהזו המים מחיץ
 למקיה ויחסר השיעור אלא ירד להוכה בגהה ולא
 יטנול בו שגי פעסיס יה אחר וה דשפא בראשינד, לא
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 נרדכן ואינו הושש ודווקא כשהם סנולבים שאזסהערביס

 במי ועןקוד. כם״ש בסעי׳ פ״ג:
 0צט כתב רבינו הב״י בסעי ס׳׳ד. מקוד. שהוא סוחזק
 י להיות מימיו סתםעמיס ולעמוד על וותות סם׳
 מאה וטבלה בו צריכה לחזור ולטבול כל זמן שלא
 ידענו בוודאי שבשעה שטבלה היה בו מ׳ םאה איל
 אם לא הותזק להיות טיטיו טהטעטים כל בך שיעמדו
 על פתוה םט׳ סאה אף עיפ *פעמים שמימיו עולין
 ופעמים סתטעטיןא״צלהזור ולטבול ונדם כשר הדבר

 לעיין קודם טבילה אט יש בו ט׳ סאה עכיל:
 ד ביאור ־ הרבדים דבשהוהזקה חטקוה להיות טיםיו
 טתטעטיס וטבלה אף על פי שכעת יש כה ס׳
 סאה מ״מ אס אין *רוע בבירור שבשעת טבילה היד. בה
 ט׳ סאה צריבה טבילה אחרת דשסא היד. חםר אז
 נשיך סקקל״ה] ולא אטרינן זיל בהר השתא דבמו
 דהשתא יש בת סיס כטו כן בשעת טבילה כטו בננע
 באתר בלילה ואינו ידוע אם הי אם סת ולסהר סצאו
 מת דחולכין אחר שעת סציאותן כדתנן בסהרות [פ״ה
 מיז] רלא דמי תדא דהתם לחוסרא ועוד דדי{ זח אינו
 אלא להרוסה וקדשים [תום׳ טירובין לה:] ועוד דהבא
 הרהי לדיעותא חוקת מוטאה ראשה ותזקת הטקוה
 לחיות מימיה מתמעטים ולא אתי חזקה דהשתא יטפקא
 מתר׳ חזקה דמעיקרא ולכן אפילו למאן דסיל כמחנה
 שלא נכתב בה אם בריא היח אס שב׳׳ט היד. ויש
 הכהשה בין הנותן להסקבל דאזלינןכהר הזקה דהשתא
 [ביב קננ:] נ״כ לא דסי דהתם ננד הזקה דהשתא אין
 ננדה רק חזקה אתת והיינו הטוחזק בהטמן כסבואר
 שם והבא יש כננדה שני חזקות ועוד תס שט קיי״ל
 הםסע״ה כלוטר דאזלינן בהר חזקח ססון ולא בהר

 חזקה דתשתא כט״ש בה״מ סי׳ רנ״א ע״ש :
 רא אבל אמ לא הוחזקה להיות טתטעטימ על פחות
 סס' סאה וטבלה ועתה יש בה ט״ס הטבילה עולה לה
 ולא אטרינן ניזיל בתר חזקת טוסאתד. ולא בתר חזקת
 טקוה דהשתא כטו בח״ט שט דאזלינן בתר הזקה
 דםעיקרא ולא בתיי השתא דאינו דוטה דהכא יש שני
 חזקיח לתתירא היקה דהשתא ותזקת טקיה דטעיקרא
 שאין מדרכה לחחמעט פחוח מט׳ סאח ובע״כ ידוע
 שאיזה פעם תיתה מ׳ סאה בוודאי וא״כ יש במקור. שני
 תזקית הזקה דהשתא והזקה דמעיקרא ועוד דסתזקת
 ממון אין ללמוד לתזקת הנוף וראיה דהא רוב ותזקת
 הניף דוכא עדיפא וננד חזקה ממון אין הולכין אחר
 הרוב אכל אמ נמצא עתה הטקיה חסידה פשימא
 שהיא טטאה כדין מקוזז שנמדד ונמצא הסר רכל טהרוה
 שנעשו על ננה טמאות בטו שיהבאר לקמן וט״ט
 כשר הדבר לעיין קורט הטבילה אט יש בה טיס דאין
 םוטכין על התזקות כטקים שאפשר לברר כמו בשתימה

 בס״ א׳ ע׳־ש;
 רב עוד כתב גםעי׳ סרו סקור. שסיסיו טהפשטין

 ואינו

 של ראשון נוגעות בטיס העמי טהור ע״ש אבל הרסב׳־ס
 והש״ע פסקי כמיש וכן הלכה:

 מצו הנן כפ׳־ז 0ש1ד. ו׳ מקור. שיש בו מ׳ סאד.
 י מביונית ובו׳ הטביל בו אח הסנוס והוא בנד
 צטר עב והעלתו ומקצתו נונע בטיס טתיר האיש
 הטובל בשעת טעשה ואעיפ שנחסר שיעור הטקוד.
 כטבילת השטס ט״ט מאתר שטקצת הסנומ נונע בטיט
 הוי ודבור וכתב הרעיב דאתיא כר׳ יהודה דס״ל גור
 אתית כתגינר. כם״ש בםעי׳ קצ׳־ב כלומר ואין הלבה
 כסשגה זו אבל הרסב״ס כספיה והמר והשיע סעי׳ ס״ג
 פסקו כסשגה זו תיר אתית כי האי וודאי אסריגן כיון

 דטבלו בתוכו ועדיין הוא בתוכו וסוף סיס אלו ליפול
 למקור. ובכה״ג י״ל דגם קטפדס תיבור וסברא ז׳ איתא
 בתום׳ ניטין [פזי] וכיב אהר טהגדוליס [תוי״ס ס״ו
 מ״ח ל״ה אפילו וכ״כ בס״ב מ״כ ל״ה ויסהרו ע״ש] ולא
 דמי לכל נוד אחית וקמפרט שבחיבור מקוואות
 שנתבאר במעי׳ קציכ ואם העלה כל הבנד מן חסימ
 נפסלו המיס שבבנד אבל כל זמן ׳שמקצה הבנד בטיס
 אפילו זבו טמנו ג׳ לוגין אינו פוסל המקיה יכך תניא
 בתוספתא הטביל אה הסגוס חט מטגו ג׳ לונין
 למקוה בשר עקרו ממט פטל עכ״ל ויש מהקרסונים
 שאסר ראט סחט בידיו ג׳ לוגין מהבגד ככל עניין
 פטל וזהו דעח חרוקח [מב״י] וכבר הוכרט זר. בםעי׳
א בטקיד.  קט״ז ושם בארנו דכשסוהה כשכל הבגד ו̂
 לית לן בה ע״ש ובסעי קי״ז בארנו ההפרש בין בסות

 לכלים נקובים ע״ש:
 מצז ובן אש טטביל יווה או שארי כלים במקוה של
 r ם׳ סאה מצומצמת כתבו הטור זהשיע שעי׳ ס״ג

 ודל ואם טטביל בו יורה או שארי כליס מורידן לתוכו
 דרך פיהן שלא יגתזו המיס כשטכגיסן להיט ונמצא
 שחוא חסר וטעליהו דרך שוליו כדי שלא ישאר בו
 מהסים ויחסר מהמקור. עכיל ואע״ג דבחכרח שתחסר
 מהמקור. הסיס שגשארו על דופני הכלים סבפניס
 ומבהוץ י״ל דמיירא שיש מעט יוחד מם׳ סאה [ ב״י")
 ועוד דבאטת כשיצטרט לטטל ימלאוח [מ״ז םקע״מ]
 אלא דהיק כשיוציאנה בשוליה לטטה ויפסלו הטיס
 שבתוך הכלי כשיוציאוה סן המים וכשיפלו מטנה ג׳
 לוגין הרי תפשל לעולם עד שיוציאנה כדי טילואו ועוד

 וזהו טוגת רביגו הרסיא בהגהיר. עיש:

 מצח המטביל כר או כסת בטקוה שיש בי ס׳ סאה
 י מצומצמות כיון שהגביה שפתותיה טהמים
 גמצאוה המים שיהוכן שאובין שהרי אין להם חיבור
 עם מי המקור. כיצד יעשה מטבילן ומעלה דרך שוליהן
 דעתה הסיס שבאים בתוכם לא סיפסלו מפני שאובים
 בשנופליס למקוה שכשהכלי במקוה הס כשרים
 ששתוכריס למי המקיה וכשמעליהו דרך שוליו הרי לא
 גחקכלו המים בתוכו אבל הקופה והשק ממבילן ומעלן



 סימן רא
 [סייד מ״ז] אלו ספיקות שטיהרו חכמים ספק טיס
 שאובים למקיד. ובטקיואות [פ״ב מ״נ] הנן ספק מים
 שאובים שטיהרו חכמים ספק נפלו ספק לא נפלו אפיי

 נפלו ספק וכוי ע״ש :
 רה ודע שבבר נתבאר טתלוקת הראשונים אם כולו
 שאיב דאורייתא או דרבנן כמ״ש לעיל םעי׳ ייב
 ונתבאר שם דאפילו למאן דס״ל דהוי דאורייתא ט״ט
 ברוב כשרים הוי דרבנן והנה לפ״ז הא דהנן דבםפק
 שאובים טיהרו הכמים ספק נפלו ספק לא נפלו י״ל

 דלאו דווקא נ׳ לונין אלא אפילו עד י״ט םאין אבל
 למאן דם״ל כולו שאוב דרבנן למה הנן ספק נג״לי
 ליתני ספק אם כל הםקוה שאובים אם לאו ויוחד מזה
 קשה על הרטב״ם בפ״י ועל רבינו הביי בםעי׳ ס״ז
 שכתבו בהספיקות אם היה נ׳ לונין ע״ש הא אפילו
 אם הספק הוא על כל הטקוה לשיטת הרטכ״ס דס״ל
 דכולו שאוב דרבנן כמ״ש שם ואף די״ל דכוונתם כ;
 הוא דאם נ׳ לו נין בוודאי נפלו פסולה אבל אם באמת
 יש ספק נם על כולה או מיעיטה ונם על ג׳ לונין יש
 ספק דבשר אבל לא משמע כן דהמשנה בדקדוק אסרה
 ספק נפלו ולא ספק שאובין לנמרי [ועמוס׳ ניב ס״ך

 ובר״ש פ״ב דמקואות מ״נ ילו״ק] :
 ףן ונלע״ד דכיון רבת״כ דריש לה מקרא רשאובין
 פסול ילבן אף להסיברים דאסטכתא בעלמא הוא
 מ״מ לא מקילינן בזה בספק כבדאורייהא ואפשר א!• נם לא
 במיעוטה רק בנ׳ לונין אך זה לא נראה דבל שהרוב
 כשרץ כוודאי סקילינן בספיקא ולכן לא אמרה המשנה
 ג׳ לוגין והרמב״ם וחש״ ע כוונהם ג״כ כן אלא משום
 דבכל הדיגים מייריגן בג׳ לוגין כתבו כן ועוד רכווגהה
 אמ ידוע שג׳ לוגין גפלו כמ״ש בםעי׳ הקודם דאז
 וודאי פסולה [ובזה מתורץ קושית סתויימ בפיב מ״ה דיה
 אס ידוע ע״ש ודו״קן אבל הטור לא כתב בן שכתב
 בריש סי׳ זה וזיל ומיהו פריי דשאיבה איגה פ־סלת
 אלא מדרבגן וכו׳ הלכך כל םפק שאירע בו אפילי
 ספק אם הוא כולו שאיב אס לאי כשר עכ״ל (צ ׳ע
 מלשון המשגה כם״ש וכן מתוספתא רמקואות פ״ב
 דהגיא צגור המקלה למקיה זהטבתשת גתוגה בצח
 וכוי ואם יש בי רוב כשר שזה םפק מים שאיבים וכו׳
 עכ״ל והקשי להסוברים דמלו שאוב טדרבג; ותהום׳
 שם באמה הקשו מזה ע״ש ולפמ״ש הוה א״ש ולהטוו
 צעיג ואפשר דבטכתשת הוה כספק בלי דהוה דאורייתא

 כט״ש בסעי׳ רי״ב :
 ןץ ודע דמהך ריגא דספק שאובים בג׳ לוגין רהולכין
 להקל ק״ל טובא על הגדולים הסוברים דבאתחזק
 איסורא גם נדרבגן ספיקא לחומרא כט״ש בסי׳ ק׳׳י
 םעי׳ ק״ו ע״ש ועוד בארגו שם ע״פ הכרעת הטל׳־ס
 פ״ד מבכורות רכל שהאיסור הוא וודאי אך יש לעשות
 מעשה להתיר יש ספק אפ געשה המעשה לכ״ע
 הולכין .להחסיר דש והא הבא האשד! סיחזקת בנדה
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 ואינו יכול להתכסות בו גוחן מצד אהד אבנים אי
 חבילי עצים כרי שיקכצו מימיו אל מקום אחד ויעלו
 בעניץ שיוכלו להתכסות בו ובלבד שלא יחלקי כל
 המקור! אבל בכלים פסול עכ״ל והטעם משוב דבעינן
 הווייתו עיי טהרה [לבוש וט״ז סק״פ] והנה לדעת הרא״ש
 שהבאני כםעי׳ קע״נ דאפילו לעשות סזוחלין אשבורן
 מותר ע״י דבר המקבל טומאה ע״ש וודאי דא״א לומר
 בכאן הטעם דהיוייהו עיי טהרה דאפילו זהילה אין
 כא; אלא אסיפת המים ילבן אפילי לרבינו שמשון
 דאסיר בזחילה בדבר המקבל טימאה כמ״ש שם ג״כ
 איגו דימה לכאן כמובן ולפן יש מי שאימר דה״פ ובלבד
 שלא יהלקי כל המקור, ילא יהא בםקים אחד מ׳ סאה
 ולכן בעצים ואבנים על פי רוב יהיה גקב בין זל״ז
 בשפה״ג אבל בכלים פסול דיהיה הפסק בלא גקכ
 f ש׳׳ך הקק״מ] ואין הלשון משמע כ; [שם] ועוד דא כ
 מה שייך לשון פסול ועור דגם בעצים ואבגים הזהיר
 שלא יחלקו את המקור. ויזהיר אף בכלים כן לכן גראה
 דכיין דעיקר הטבילה הוא ע׳׳י הכלים הוי קצת כטבילת
 האדם בתיך הכלים ולא גרע מטבילה ע״ג כלי הרס
 מבחוץ דאסור מטעם דמיון לטבילה בכלים לדעת
 הדא״ש והטור שכתבנו בסעי׳ ס״א ע״ש ולא משום
 הווייתו ע״י טהרה ולכן אסר רק כלים [ולא דברהמק״ט
 כקושיה הש״ך שס£ ועוד נ׳ל דכיון כוונה אתת לנמרי
 זהוא דבכלימ לא סהני אפילו כשיהיו בהם נקביס
 משום דאמרינן בהנינה [כב•] דמקוה שהלקה בסל
 ונדנותני הטובל שם לא עלתה לו טבילה אף על פי
 שנקובים הם ע״ש [ולזה כתב התשב״ץ הובא בב״י כזא־תא
 בס׳ חומר בקדש והשיך שס תמה דאין זכר מזה בחגיגה
 ולדברינו א״ש בסוב מעם ודעת ופי׳ הש״ך רתוק מאד

 כמ׳׳ש בעצמו ודו״ק]:
 לג וכהב רביגו הרמ״א דאפילו אם יכולה להתכסות
 בסים אס אין המים עמוקים עד טיבורה ולמעלה
 ממנו זרת לא תטבול בה לכחחלה שמא לא הטבול
 יפה מיהו אם אין סקוהאתרת וא״א לתקן אפי׳ צריכה
 להשחמה על פניה מחמת שאין המים עמוקים אם
 טתכסה נופה בפעם אהד כדרך זה טובלת שם עכ״ל
 כלומר שכשובבת על כריסה או על גבה או על צרה
 יקיפוה המים סביב כל גופה בפעם אתת טובלת שם
 וזוע מננדרא כביגיתא שכתב הכה״ג כלומר שפושטת

 א״ע כדנ וכבר נתבאר זה בסי׳ קצ״ה:
 לד דבר ידוע דספיקא דאורייהא לתומרא וספק דרבנן
 לקולא וכבר נתבאר דג׳ לוגין שאובי; שפוסלין
 את המקוה כשאין בה מ׳ סאה הוא מדרבגן ולכן ספק
 ג׳ לוגין שאובין טהור כיצד מקוה שנסתפק בה אס
 נפלו לה השאובים ג׳ לוגין או לא נפלו ואפי׳ בוודאי
 גפלו ספק אם היה בהם ג׳ לוגין אס לאו ואפי׳ בוידאי
 ג׳ לוגין ספק אם היה בטקוה ס׳ סאה ולא פסלוה או
 לא היה כה ט׳ סאה ה״ז כשר וזה ששגיגו בטהריה
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 לפרש ועוד רמנין לנו ללטוד טפילה נרה החמורה טטהרו׳
 הקליפ דאףדבנדהמחמרינן בטהרות יוחר טלכעלה זהו
 בפעל׳׳ע שבנדה ובבדיקותי׳, ולא בטבילה והרי התוספתא
 מדמה זד. לטומאת ידים דבוודאי קילא טובא מנרה ויותר
 מזה הטיהגי שהרי במשנה דפ״ב נ״כ שנינו היו שגיהמ
 פהותיט ובו׳ ואינו יודע וכוי מפיקו טמא ובו׳ והבא
 בע׳׳ב ג״כ כשנתמלאו אהיכ ער ט׳ סאה דאל״כ בלא״ה
 אין טיבלין בהם ועכיזספיקו טמא נט בדיעבד כדטוכח
 בכולי פרקא אלא וודאי רהתוספתא רק לטהרות טתנייא

 ולכןזו׳׳ע בזה:
 די ובן שני סקוואוה שאין בהן ס׳ סאה ורוב טיס
 כשרים יש בהם ונפלו נ׳ לונין לתוך אהד םהס
 דדוע לאיזה סהם נפלו ואתיכ נפלו עוד נ׳ לוגין ואינו
 ידוע לאיזה סהן נפלו הריני יכול לתלוה ולוםר לםקום

 שנפלו ראשונים נפלו שניים ספני שאין אהח םקלקלו
 יותר אבל להיפך אם בראשונים לא נודע לאיזה סהם׳
 נפלו ובשנייס נודע לאמה סתם נפלו אין יכול לתלו׳ ולוסר
 לסקיס שנפלו שניים נפלו הראשוני׳ רסיד כשבדאשוני׳ לא
 נדע לאיזה םהס נפל הרי נאסרו שניהן ואיך יוחזר א׳ סהם
 לחכשירו אחרי נפילח השניי׳ להשני ונרא׳ דרווקא כשנודע
 הנפילה הראשונה ק-דס חנפילה השנייה דכבר כחוקו
 שניהם בפסול אכל כשלא נודע הראשונה ער אחרי
 נפילת השנייה הלינן כיון שנודעו שניהם כאהד וכה״נ
 בארנו לעיל סי׳ קי״א סעי׳ י״נ ע״ש ואם אתר סיס
 שאובים וחשני סיס כעורים פחות סס׳ סאה ונפלו נ׳
 לונין לאהד סהם ואינו ידוע לאיזה סהם נפלח תלינן
 בשאובין דאין אתה מקלקלו יכן כשבאחר מחם יש מ׳
 מאה ובהשני אין בו הלינן בזה שיש בו כט״ש [הב״י
 כמב דן זה בסעי׳ נרב וכבר כסט בסעי׳ ס״ח מ״ש
 ואפשר לא:ב שאובים שלא הזכיר מקולס הזכיר נס מ׳

 סאה מ״ש]:
 דיא ההו הבל בספק דרבנן אכל בספק דאורייתא
 אסור ולכן טמא שירד לסבול ספק טבל ספק לא
 מכל ואפי׳ טבל ספק יש כו ס׳ סאה ספק אין בו וכן שני
 מקוואות אהד יש כו ס״ס ואחד אין בו וטבל כאהד
 סהם ואיני יודע באיזה סהם טבל טםא לפי שהטםא
 בתזקתו עד ש־וודע שטבל כראוי ואפילו בטומאה
 דרבנן וכן בראיית כתט שתוא טדרבנן תרי היא
 כהזקת טומאה [מיז פקפיון ורביט השינו על זה
 סדברי הרסב׳־ם בפ״י שכתב דנים אלו וכתב תפורש
 בד״א כשהיתה הטבילה טטוםאה המורה אבל אס מכל
 מטומאה קלה כנון שאכל אוכלין טטאין וכו׳ הואיל
 ועיקר דברים אלו טדבריהפ ספיקו טהור [מל״מ שם
 והסרמ״נ בסי׳ קיי בפ״ס אופ ך׳ ומול] ואיני רואה בזה
 שוס השגה דהרטב״ס לא קאסר רק בסה שעיקמ
 ררבגן כסו גזירת י״ה דבר דהשיב שם וכ״ב שם
 הראב״ד ה״ל ואס היד. אב הסומאת מדברי מפריס
 ספיקו טסא עכ״ל ואינו חולק על הרסב״ס [וממימי

 פל

 ערוך
 ויש ספק אם טבלה בסקור. בשרה אם לאו ולסההולכין
 להקל בדרבנן אם לא שנאמר דספק טוטאה אינו דוטה
 לספק אימר [אמ״כ מצאסי להמלימ שס פכסב לכל
 שעשה מעשה ההיפר כנץ שבוולאי מגל אלא שיש ספק
 אה העבילה כשרה הולכין להקל ע״פ ולס״ז איש אך הסעס

 אינוממבררלייפה]:
 רח בסי׳ קייא נתבאר בשעטת שני קוירות אהד של
 אימר ואתר של היתר ונפל איסור דרבנן לתוך
 אהד סהם ואינו ידוע לאחד. נפל תלינן לקולא
 ואטרינן שלאיסור נפל לפי שאין אתה טקלקלו כיון
 דבלא״ה אםור ולכן הקדירה של היתר מוהר אבל

 כששניהם מתריס שניהם אסורים כיון דאהד אסור
 בוודאי ע״פ נפילת האימר לתוכו טאי תזית לתלות
 בוה יותר מבזה ולפיכך שניהם אסורים ע״ש וכן הדן
 במקוואית שאם היה לפנינו שגי מקוואות כאהד יש בו
 ס׳ סאה ובאחד אץ ס׳ סאה ונפלו ג׳ לוגין שאובין
 לאהד סהם ואיגו ידוע לאיזה גפל ובהחסר יש גם כן
 רוב טיס כשרים אסריגן תפלו לאוהו שיש בו ס׳ סאה
 שאין אהה סקלקלו והחפר מחר אם ישלימוהו לס׳
 סאה ביין דהוה םפק דרבגן אבל כשאין בו רוב כשרים
 הוה ספק דאורייתא להסובריס דכולו ?מאוב ממל מן
 התורה אבל אס היו שניהם פתותים ממ׳ סאה ונפלו
 לאהד סהם ואינו ידוע לאחד. נפלו שניהם פסולים עד
 שישפכו שני הסקוואוח לחוץ שהרי אין לו כסה יתלה
 וכמ׳׳ש והוה חגם כמו שכחב רביגו הב״י בםעי׳ עייג
 דשני מקוואות שאין בהם מ׳ מאה וגפלו ג׳ לוגץ לתוך אהד
 מוט ואינו ידוע לאיזה מהמ נפלו ואורב ירת גשמים
 ונהטלאו לא יטבול בשום אהד סהם לבתהלה עכ״ל
 אבל בדיעבד שניהם כשריט כיון שירח אהיכ נשמיט
 ךש״ך סקקמימ] וזהו טתוספתא פ״ב ע״ש והכוונה רטי
 שטבל בהם לא נמנרכינן לו טבילת אמית טפני שהוא
 ספק דרבנן [ואפשר לנה כשעבלו שנים זה בזו וזה
 בהשנייה נ״כ מהוריה ויש ראיס לזה משבת לל• אפרו לו
 שנים צא ומרב עלינו וכו׳ שניהם קנו. עירוב ופריך מה
 נפשך וכו׳ ומתק ספיקא לרבק לקולא עיש ולו״ק] :

 רט ודע שיש לי פקפוק נחל בדץ זה רבתוספתא הכי
 טתנייא שני מקוואות שאין בהם וכו׳ עפלו נ׳
 לונין וכוי ואין יחע וט׳ ואהיכ ירח נשפים ונתטלאו
 ר׳ יוסי אוסר אוטריט לו שלא יטבול באהד םהן ואס
 טכל באחר טהן תשה טהרוה טהורות ספני שזה ספק
 סיס שאובים לטקוה הא לטה זה חטה לטי שנטמאת
 אהה סיריו ואין ידוע איזו היא אוסרים לו שלא יעשה
 טתרות באתת מידיו ואט עשר. מהותה מפני שזה ספק
 יחס עכ״ל התוספתא וטזה למד רכינו הביי לטבילת
 גדה ולענ״ד אץ זה רטיץ בלל רבטהרות אין היקון
 סשא׳׳כ בנדה אף אם טבלה נאמר לה שהמבול פעם
 אחרת ואס נאסר דסיירא שככר היתד. עם בעלה ואס
 אהה םעחכה ה^ן יראה כאלו בעל נרה כל כי האי ה״ל
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 לאו ומביא ראיה לאיסור םתא דחניאכל חייבי טבילות
 טובלין כדרכן בין כט״ב בין ביוה״כ במאי אלימא
 בהמין טבילה בהטין מי איכא אלא לאו בצונן וחייבי
 טבילות אין אינש אהרינא לא ומתרץ לא נצרבא אלא
 להטי טבריא עיש ולזה כתב המררכי בשבועות פ״ג
 דרכינו שמשון אסר לטביל בחמין וכן רית או ריי
 אסרו וכתבו הטעם משום נזירה מרחצאות ואף ע״ג
 דמצינו ביומא שאם היה כה׳יו. אםטניס מטילין לו
 חסין בטקוה זהו משום שאין שבות במקדש וחטי

 טבריא מוהר משום דהם בקרקע וליכא גזירה *
 רטו אבל בהגהות םרדכי שם בפ״א כהב דראבייה
 וריבי-א התירו וב״צ בשם ר״ת והביאו ראיה
 מתוספתא בפי כתרא רטקיואות דתגיא היו רגליו
 מליאות אבק וירד וטבל וכוי או טבל בטיס חמין ע״ש
 וכתב דאף שי״ל דזהו בחטי טבריא טיט יש ראיה
 מנרה.[סח•] שאמר ר״נ לאשת דייג שרצתה להגיח
 הטבילה למחר ואמר לד. דורי תםרת בהמיה ופיר׳ר.
 או ר״ת דה״פ להטיל יורות חמין למקוח לחממה ע״ש
 והסוגיות דברבות ודתעגית לא תרצו ורבינו ד״ב״י פסק
 להומרא דווראי ראוי להתמיד ורביגו הרט״א פסק
 לקולא משים דרביגו הב׳׳י דר כל ימיו בטדיגות החטים
 ואפשר להחמיר משא׳׳ב רביגו הרמ״א דר כל ימיו
 בקראקא שבחורף קר מאד והוכרח להקל בזה ועם
 כל זה כתב דיש להחמיר אם לא במקום שנהגו
 להקל דביםיו חיו הגשים בריאות ובדוחק אפשר שיכלו

 לסבול:
 רטן אבל בכל סריגות שלגו זד. כמת דורות שמטילין
 חמין למקור. או מתממין אותן עיי מבוגר. שקורין
 פאראווי״ק והוא מן הנמנעות במדיגחיגו בחורף לטבול

 בצונן ואף גם בקיץ מצר דתמקוות שלנו הם ממעיינות
 והקור נדול מאד ואלמלי היינו מהסירים בזה ככר
 בטלה פויר מישראל או היו הנשים באות לידי סכנה
 באין ספק והיו טכשולים רביט כמובן ולבן מכבר
 נהגו כן ואין פתה פה ומצפצף והיו לפקפק על זה
 והמפקפק עתיר ליתן את הדין אך מעולם לא שמענו

 מפקפקים בזה :
 ףין ואגי איגי כראי להכריע ומים כיון שנתו כן
 אבאר טה שגלעגיר דאין שום ראיה לאיפור
 מהסוגיות דברכות ודתענ־־ת וללמד זכות על כלל
 ישראל דהגה יש לדקדק כברכות שם דאמר ריר, אי
 משום ציגה אפשר במרחצאות ואיל ריח וכי יש טבילה
 בהמין ולמה לא השיב לו כלשוגו וכי יש טבילה
 במרחצאות אמגם העניין כן הוא דלקמן שם בסוגיא
 נחלקו אכוראיס קרטונים אם טבילת בעל קרי טוהר
 גם בכל ם במו דטותר בשאוביס כדתנן בפ״ח
 רמקוואות או דווקא בקרקע תיקן עזרא שתהא עכ״פ
 כעין כל הטב לוה ולזה לא השיב לו ר״ת וכי יש
 טבילה כפרחצאות כלומר בכלים חוואי יש ויש להט

 ערוך הי^ות נדה
 טלהמל״מ והפמ״נ שייחסו שניאה להע״ז עיש} וכן מקוה
 שנטרד ונמצא הסר כל טהרות שנעשו על נביו למפרע
 טמאות עד שיוודע זמן שנמר.־ והיה שלם ואין חילוק
 בין שהיה המקור. ברה״י ובין ברה׳׳ר ולא אמרינן בזה
 ספל! טוטאה ברה״ר טהור דבספק טומאה אטרינן כ;
 ולא בוודאי טומאה וספק טבילה וכ; אשר. נדה אפילי
 יעלת כתם שטבלה שם הרי היא טמאה וצריכה

 טבילה אחרת [המל״מ בפ״י האריך הרבה ע״ש] :
 ריב בחכו הרםב״ם בפ״י דין ד׳ ובש״ע סעי׳ ע׳
 צנור שמקלח לטקוה והמכתשת נתנה בצדו
 ספק טהצנור למקוה ספק טהטכתשת למקוה ה״ז פסול
 מפגי שחפשול מוכיח ואס יש בסקור, רונו םים בשרים
 ה״ז כשר שזה ספק טים שאובין שהרי יש שם מקוה
 כשר קכוע עכ״ל וזהי טתוםפתא שם ולהסוברים דכולו
 שאוב פסול מן התורה א״ש כפשוטו דכשיש רוב מים
 כשרים כשר ובלא״ה פסול וזה שהוצרך לומר ברישא
 מפגי שהפסול מוכיה דמשסע הא כלא״ה הוה טקיליגן
 בה ספני שמקורם לזה תגיא שם שחזקת המקוואות
 כשרות עיש יזה אומר רבכאן אבדה חזקתה מפגי
 שהפסול של סנתשר. טוביה עליה [פיסי ב״ב ס׳ו: ור״ש
 פ״ב מ״ג] ולהסונרים דגם כולו שאוב מררנגן ג״ל
 רא״ש דברישא קאמר מפני שהפסול מוכיח כלומר
 דאין זה כספק מיס שאובים רזהו כספק כלי דגם מן
 ההורה פסול לטבול בכלים דכל שעיי כלי שבצדה
 התסירו בזה ולא הקילו רק כשיש רוב טיס נשיים
 מפגי שהבלי בצדה והפסול מוכיח ולכן הטירא

 כדאורייתא:
ע כתב רביגו הי״י בסעי׳ ע״ד כל המקוואות  ל
 הגמצאים פטולים שחזקתם שאובץ עכ״ל וב״כ
 הרמב״ם שם והוא ממשגה דמקוואות פ״ח עיש ואין
 הכוונת על מקוות שלגו דסתטן עשויין בכשרות אלא
 בסתם גבים ובורות מלאים םים ואיגו ידוע מה הט
 אטריגן שחזקתם שאובין ועטיש לעיל סעי׳ מ״ז וגם
 בבורות אם ניכר שנעשו בידי שמים מטי גשמים
 בתפירות ובורות שבשדות וכיוצא בהן מותר לטבול בהן

 [שיוסקק״>]: , ,
 ליד עוד כתכ בסעי׳ ע״ה יש טי שאוסר להטיל יורה
 טליאה טיט הטין לתוך הטקוה לתמטו וכן
 למלאות מקוד, םים חמים ולחברו לנהר כשפהינ עכ׳ל

 ורבינו הרמ״א כתב דיש מקילין וטתירין להטיל חמין
 למקור. כח לחממו ומים יש להחמיר אם לא במקום
 שנהגו להקל אז אץ למתות בידם ובחמי טכריא
 סותר לכ״ע עכיל ביאור הדברים רבנמ׳ לא נמצא
 איסור םפורש על זה אלא שבסוגיא דכרכות [כבי]
 לעניין טבילת קרי דשאל רב תנא לרבנן מפני טה
 אתם סזלזליס בטבילה זו אי משום צינה אפשר
 במרחצאות וא״ל דיה וכי יש טבילה בהטין ע״ש וכן
[ לעניין ט״כ אס סותר לרתץ בצונן אם < J בתענית 
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 הכלי גזירת סרחצאור, לסר, לא הזכירו טבילה בחסץ
 ג״כ אלא וודאי דבל שאיגו ככלי לא שייך גזירת
 סרחצאות וגס גכי כה״ג ביוהיכ לא טשסע כלל שס
 חוד טשוט דאין שבות בטקדש שהרי ביוטא | לד: ן
 הזכירו בעניין זה לעניין צירוף דאין שנות בטקדש
 לגירשת ההוס׳ שש ע״ש ולטה לא הזכירו בעיקר
 טבילתו בחשין דאין שנות בטקדש ושמא תאשר
 דכיון דלכה״ג לא הוה אפשר בעניין אחר כהכרת
 לעשית כן ילא הוצרך להזכיר זח אף אנו נאשר
 רבטרינות שלנו א״א לטבול בצונן כלל [ננלעיד

 ללמד זכוה על כלל ישראל והמקום יזין אותט לזנוח]:

 1יח כתכ רבעו הרט״א בס״ט זח דלאחר הטיילת
 בטי טקות כשרים טיתרת ליכנס למרחץ כדי
 שחחסס עצטה אבל לחזור ולרחוץ אח׳׳כ יש אוסריט
 וכן נהגו עכיל וביאור חדבריס דננררות די״ח דיר
 ןטבה יד־ ן גורו ט־מאה שיפסול את התרומה ט• שיא
 ראשו ורובו בסיס שאובים טטעס שר.מ היו טובליט
 במערוח של טי גשמים סרוחים ואחי בך היי רוחצים
 בשרס בסים נקיים כדי להעכיר הסרחין יההסון שאעמ
 בקיאים בדינים ספני שנעשח זה לםנהנ קבוע טעו
 לאטד דהטהרה היא השים נקיים וחשו חכסים
 שיהבטל הורה טקוה נזרו טוטאה על זה ולכן יש
 שאשרו נם בנדה הרהיצה אחר הטבילה ובאטת אין
 זה דטיון דלא פשלו הטבילה אלא נזרו מוסאה לעניין
 םנע תרוםה ובעלה הוליןהוא וט״ס נהנו לאסור אבל
 ליבנס לטרתץ תם לכ״עםיתד רהנזירה לא היהה רק

 לרתו׳׳ן במים:

 אמוראי דם״ל דסותר אף בכלים ולזה קאסר וכי יש
 טבילה בהמץ כלוטר נהי רבכליס התיר עזרא אבל
 בהטין ובכלים פשיטא דאין זה כגדר טבילה כלל
 שהדי כל הטבילות בימיהם בא״י ובבבל היו בנהרות
 וטעיינות יאיך אפשר להתיר בכלים ובהטין ואפילו מאן
 דס׳׳ל רוכלים טותר וודאי אין מתר אלא בכליט
 כצונן או בקרקע בתםין ובתענית שס ה״פ דהכרייתא
 אוטרת כל תייבי טבילות טובלין כדרבן וכו׳ רש
 לדקדק מהו לשון כדרכן אלא וודאי דת׳״פ כדרכן בכל
 השנת וכה״נ איתא בתוסבתא פ״ד דיוטא היה הולך
 להקביל פני אביו פני רבו וכו׳ עובר כדרכי אפילו
 עד צוארו וכו׳ כלוטו־ כדרכו ככל ימות השנה וה״נ כן
 הוא ולזה פריך שפיר איליטא בהמין טבילת בחמין
 טי איכא שאובין נינהו כלומר טי איכא בכל השנה
 טבילה בחמין אט לא ברחיצת טרחצאות רהטה
 שאוכין וזהו לרהיצה בעלטא ואדרבא מרקאטר
 שאוכין נינהו מוכח לחריא דטשכחח לה טבילה
 כחמץ נם בטקייאוח אלא אכדרבן פריך [יבזה מתורץ
 קושית התום׳ עיש] וגס מההוםפהא שחבאנו חזי ראיה
 ברורה דטח שדחו שי״ל בהטי טבריא לעג״ד א״א
 לומר כן רהא הגיא שמ קומקום שהוא מלא בהטין
 ע״ש וקוםקיס הוא כלי שמהססץ בה על האש כדחנן
 בפייר דבלים קוסקוס כדי ליחס בו וברפ״ר דשכת
 איתא הזיית דאגח כוזא דמיא אפימא דקומקמא ע״ש
 שגער בו והמבשל בתמי מנריא בשבת פטור [שבת
 מי:) וכאן דלא היה רק השש בישול לא היה גוער
 בו כמובן וגמ מה שאמרו משומ מידה מרהצאות
 קשה ראיכ בגדה [סו:] שהזכירו במנילה על גבי

 סימן לב דיני חציצה בטבילת כלים . וט יינ סעיפים.
 שיין בפחות מזה והא למגן בפ״א למקואות [מ״ז] ופמ״כ
 פ׳ שמיני שהמעיין מפהד בכל שהוא לגבי מ׳ סאה מקרי
 רביעית כל שהוא ותלע לך שכן הוא בהרי לססוברי* לגס
 באלס א״צ מיס במעיין בע״כ נל שהוא לאו לווקא
 לבעינן שיתכסה כל הגוף וכמ״ש המוי״ס שם ועול להמום,
 בבבת סג: בסט לגה נל שהוא יש לו שימור ט״ש ונדמ
 איני ממליט לוולאי שכן הוא ויש להסתפק גזם

 וליק]:
 כ וכשם שחציצה פוסלת בטיילת ארס כסו כן פוסל
 בכלים וכל ריגי הציצה שנתבארו בנדה כסי׳
 קצ״ת ישנן ג״כ בכלים ותגן בסקואות [ס״ט מיה] אלו
 הוצצין בכלים הזפת ותמיר בכלי זכוכית כץ
 טבפנים בין טבחוץ וטור חוא חטד דבוק רוסה לזפת
 וכתב הטור לפי שהזכוכית חלק סאד אין דברים
 אחרים תוצצין כו שאין נדבקין בו אבל בשארי כלים
 כל דבר גדבק וחוצץ עכ״ל ולפי דבריו כוונח התנא
 ללסריגו קולא ככלי זכוכית וחוםרא בשארי כלים

 אכל

I 1 

 א טבילת כלים בין טטוסאה לטהרח שאיגח בזסח״ז
 ובין טבילת כלים תרשים שגתבאר בסי׳ קיך
 כטבילת אדם בסקור, של ס׳ סאד, ובטעיין אפילו אין
 בו ס׳ סאד, ואפילו לסאן דס״ל דבאדס צריך ס׳ סאה
 סיס במעיין א״צ כס״ש בריש סי׳ ר׳ עיש ורק צריך
 שכל חבלי יתכסה בהמימ בפעם אתת וטיילה להצאין
 פםול כמו באדם מיהי גט במעיין צריך רביעית מיס
 עכ״פ ולא פתות מזה אף שהכלי יתכטח בפחית מזה
 כסחטין וצנורות [כנ״ל מתום׳ נזיר לח• ל״ה ברשכסכו
 למ״מ יגיטיס למעיין לא בטלה אך כםה״ל מפני קושיא
 כתבו לה״ה בפחות מרביעית ע״ש אך לא מצעו בשוס

 לרביעית כלל אלא משום משיטת שם מים והסוס׳ טונתפ
 בסיר שה בםה״ל ללק לא משיג רביעים למעp למן
 מין נס בסחוס מותר כלומר אלא למסגי משיטת לא
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 שאינו מקפיד אין בדבר זה הפרש בכלי מן הכלים
 אלא כל הכלים שיין לדבר זה עכ׳׳ל וא״כ הינ חיצץ
 ילמד. לא ביאר זה אך מדבריו ומדברי היאיש שהבאנו
 שכתבו שהשוב כדופן הכלי משמע שאפילו בכולו
 אינו חוצץ ואין זה בנדר מקפיד ואינו מקפיד אלא
 דהוה ממש כדופן הכלי ויש להתיישב בזה

 לדינא 5
 ן הניא בתוספתא דםקוואות פיז נפס שבכוס
 ושבצלוחית מתוכו חוצצת מאהריו אינה הוצצה
 בד״א מבית חאוסן אבל מבית בעח״ב בין מתוכו בין
 מאהריו ה״ז חוצצת בתמחוי ובקערה בין מתוכן בין
 מאחריהן בין מבית האומן בין מבית בעהיב ה״י
 תוצצת המור והקיסוס בין בכוס כין בצלוחית בין
 בקערה כין בהמתוי בין מתוכן בין מאחריהם בין
 מבית האומן בין מבית בעה״ב הרי אלו חיצצין
 לכלובי שסריס שבכוס ושבצלותית והטיט והבצק
 שעיי קרדום ועיי מנריפה אינם הוצצים הנלידו הר(
 אלו הוצציי עכ״ל והרמב״ם כתבן בפ״נ דמקואות וצ״ע
 על המיר ישיע שלא הביא־ם והרי כלי סעודה ישנן
 כאן שניהנ כזטה״ז בטבילת כלים הדשים ךיבב״י הביא

 זה ע״ש] ינפס לא ידעתי אם הוא נפסיס שהוא מין
 סיר אי כמי פיר דשבת נפת של זהים ישל שימשםין
 הפסולת שלהם וההפרש כין אומן לבעה״ב דבכים
 וצלוחית אין האומן מקפיד על מבהוין ומור ככר
 פרשנו וקיטום הוא נומ״א וזהו שרף האילנות [נימין

 ן ידית הכלים ועשויין עם הכלי ביחד במו ידות , יטי] י .
 הטתתות שהיד היא של מתכת כסו הכלי עצמה
 יכיוצא בזה הרי היא כעצם הכלי וצריכה טבילה
 כהכלי עצמה בין בטומאה ובין בטבילת כלים חדשים
 יידית שהן ממין אחר שא״צ טבילה כנין סכין והיד
 הוא של עץ וכיוצא בזה דהעץ איצ טבילה ימ״מ
 כשהיא עם היד ביהר אינה תוצצת ורשאי לטבול
 הסכין כמו שהוא עם היד דכיון שעשוי להיות בהונו
 הסיר הוי כחתיכה אחת ואין זה חציצה ולכן זהו
 דווקא כשהיד היכנס יפה ועומד בקביעות אבל ידית
 הכלים שאינם עומדים להיות קבועים כנון שהכניסן
 שלא כדרכן יבע״כ יטלנה סהכלי או שלא הכניסה
 כילה או שהכניסה כולה ינשברה בתיך החלל של
 הכלי שמכניס שם היד ובהכרה שיטלנה משם ייעשה
 יד אהר הוי הציצה ויטול היד ויטבול הכלי לבדה
 ובזה אין הילוק נין אט היד הוא שלא טטין הכלי
 או טטין הכלי דאפילו ככה״נ הוצץ שהרי יטלנה
 טשם : .
 ןץ וידות הכלים שנשכרו באורך היד שלא בתוך ההלל
 של הכלי שמכניס בו היד אם משמשין םעין
 מלאכתן ראשונה אין חוצצין דמה איכפת לן אם היד
 קצרה או ארונה ואף שאפשר שיתיישב ליטלה ולעשות

 אחרת
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 אבל חסמ׳נ כתי דה׳פ אפילו זפת ומור שאין חוצצין
 בשאר כלים שדרך לזופתן מ״מ בכלי זכוכית חוצצין
 וי״ש בשאר דברים שחיצצין בכל הכלים דחיצצין
 בכלי זכוכית עב׳ל ולפיד נקיט הומר בבלי זכוכית
 והטעם משום דבכייי זכוכית קפדי מובא אמנקיוהא
 ולרינא בוודאי נקטינן להחמיר כשני הפירושים

 [ומכ״ך םק״א£:
 נ ואין לשאול הא חציצה בקפידא תליא מילהא
 כדאיתא בנמ׳ בכ״מ רבר המקפיד עליו הוצץ
 אס כן ליהזי האי ;ברא אס מקפיד עיי זה תוצץ ואס
 אינו מקפיד אינו חיצץ דאינו כ; דככר בארנו כסי׳
 קצ־־ח דכל שדרך העולם להקפיד אף על נב שהוא
 אינו מקפיד חוצץ עיש וכן להיפך אם חוא מקפיד
 חוצץ אף עיג שרובא דעלמא אינמ מקפידים ונתבאר
 שם דמן התורה אין הציצה רק ברובו ומקפיד ורבנן
 נודו על רובו אף שאינו מקפיד ועל מיעוטו המקפיד
 עיש וכן הדין בכלים ולכן כל דבר שדרך להקפיד
 עליו חודן ואם לאו אינו ח צ׳ן אאיכ היה חופה את

 רובו:
 ף כתב רבינו הרמ״א בסעי׳ ב׳ שתרורית הדבוק
 ביורה מבחוץ הוי כדופן הכלי ודרכו בכך ואינו
 חוצץ עכ״ל אבל הדביק מבפנים הוה הציצה אס
 מקפיד עליו [עי; סקינ״ן יתסיהני על רביני הרס״ א
 רהא הנן בפיט רמקיאות סוף משנה ב׳ לא יטביל
 את הקומקום בפחמין אאיכ שפשף וקומקום הוא ש1
 נחשה שמחממים בו מים ומחמת העשן נעשה סביכיו
 פחמי; [רע״בן וזהו ממש ביורה דמה לי קומקום ימה
 לי יורה והרמבים כתב דין זה בפיג דין ייז בקצת
 שינוי לשון ה״ל לא יטביל אדב את הקוסקוס בפחמין
 שבו אאיכ שפשף עכ״ל וכתב בפתמין שיו והולך
 לשיטתו בפי׳ המשניות שפי׳ שמכבים בל פחמים
 מבפנים בהמיס שבתוכו ולכ; צריך שישפשף הפחמים
 שבתוכו ויםלקס םםקים למקים שלא ידנקו זה בזה
 ויהוצו עיש ולזה דקדק לומ־ בפחסין שבו ומצאתי
 להרא״ש בפירושו שם שהסכים לפי׳ הרםב״ם וכהי
 וז״ל וכןמסחבראדלא ק אי אשחרורית הנדבק בקיפקים
 מבחוץ שאץ אדם מקפיד ע־ייו וכו׳ עכ״ל ולפיז איש
 דברי רבעו הרט״א ומ״מ לפי׳ הרעיב איני כן דהוה
 הציצה [ותמיהני למה לא כתב הרמ״א הך דינא
 לקומקום וצ״ע על המסרשיס ועל התוי״ס שלא העירו

 בזה מאומה]:
 ה ומ״מ יש להסתפק אף ייפי פסקו של רבינו הרמ״א
 אם רוב הכלי דבוק בשחרורית אם הוצץ והרי
 קיייל דברובו אף אם אינו מקפיד הוצץ וכסיש הרםב״ם
 שם ודל דבר ברור הוא שכל מקים שאמרנו כופת
 ובחמר וכיוצא בהן שאינן. חוצצין נכלים מפני שאינו
 מקפיד הוא לפיכך אם היה רוב הבלי חפוי ביפח או
 בחפר וביוצא בהן לא עלתה לו מנילה אף על פי



 ?דיו ד^נות נדד. םימן דצ השלחן
 ג״כ אץ המים באים לו לפנים בכל צדדי הבלי עד
 שיטהו על צדו וכהכ רבינו הב״י בסעי׳ ה׳ דכל כלי
 שפיו צר צריך להשהותו כסיס ער שיהטלא או ימלאנו
 סיס קידם שיכניסנו לטקוה עכ״ל כלוטר שיתהברו
 הסיס שבתוך הכלי למיס שבסקוה ויהיה השקה ונהשבו
 נמ המימ שבכלי כמי מקרה ואפילו אץ בהנקב
 כשפופרת הנאד הוי הימר דאע״נ דהיבור מים למיס
 צריך דווקא כשפת״נ מ״מ לעניין מנילה הכלי עצמו
 הוי הימר אפילו כפתוה [ש״ך סק״ז] וכן אפילו יש
 בהנקב בשפה״נ דוהר אם אינו רהב כל כך בעניץ
 שאין המיס נמסיס לו מיד צריך להשהוהו בסיס עד
 שיהמל׳ כמ״שאו למלאוהו כמי׳ ולהברו למי המקוה[ שה]:
 יא וכתב רבעו הב״י בסעי׳ ט׳ ירות הכלים שהם
 ארוכות ועתיד לקוצצן טטניל עד סקוס שעתיד
 לקוצצן ודיו עכ״ל כלוטר דטקוט החתך לא הוה הציצה
 דתוא בית הסתרים ואינו הוצץ [ס״ז סקיס] ויש בזה
 שאלה והרי קיי״ל רמת הסתרים נתי דירצ ביאת טים
 ט״ט ראוי לביאה טים בעינן והבא הרי אין ראוי
 לביאה הסיס ובאטת רבותינו כעלי החום' בחולין
 [עני ז״ה מעייל] כתבו דהכא איירי בירות העשוים
 בעין ודליות כאיתן שלשלאות של ברזל העשוין כטבעות
 רכגמ בהט הטיט בין חוליא לחוליא ע״ש אבל הרא״ש
 כחבבפ״ידטקוואזחטשנח ח׳דבחוספחא טשטעדבביה
 חסתריסשל כליסלאחיישינן כלל לחציצה עכ״ל כלוטו־
 ראפי׳ ראוי למאח טיט לא בעינן טשוס דאין ארס טקפיר
 שם[רע׳׳ב0ם] וכ״כ שס רבינושטשון ודאיה טדץ טנל

 שנהבאר עיש:
 יב ודע ררשיי בהולץ שם כהב וז״ל דסה שעהיר
 לקוץ א״צ טבילה דכקצוץ רסי עכ״ל וכ״כ הרע״ב
 במקוואות שם וזי׳ל טטבילן עד טקוט הטרה והשאר
 א״צ טבילה רכל חעומר ליחחך בחתוך דמי ולא הוי
 חציצה לטקוס ההתך עצטו רמת הסתרים רכליס א״צ
 ביאת טיס וכו׳ אפילו ראוי למאח םים לא צריכי וכד
 עב״ל וחסיהגי דםברא זו דבל חעומד ליחתך כהחוך
 דסי היה כסו דאסרינן בעלסא לר״ש דבל העומד
 לפרוח כפדוי דסי וכל העומד לזרוק כזרוק דסי ואנן
 לא קיי״ל כר״ש אלא כרבנן כידוע ועוד דלסאי צריכי
 לטעם זח כיון דבית הסתריס דכליס איצ ראוי לביאת
 מים א״כ טח לנו אם בחתוך דמי אם לאו ולכן נלע״ר
 דהרע״ב העתק לשון רש״י ונחן עליו ביאור דאין
 כוונתו מפני שכהתוך דמי אלא כלומר דכתתוך רמי
 מפני שא״צ שמ ראוי למאת מימ ותוכרתו לזה ספני
 שנשים דחולין רצח לומר לעניין אחר לתומרא כחהוך
 דמי ורצה תש״ס לתלית זה במעונה זו דידות הכלים
 ודחי לת ע״ש וכדי שלא לשנות סלשון הש״ס כתבו
 כן כלומר דלמסקנא איצ לזד. [וזע דבגירסת המהנה
 ת״ק מ״ל לממביל עי המרה ור״י מצריך להנוניל כולו
 ולכן פסקו הרמביס ומוש״ע כס״ק אגל בחולין ממי

 שם

 אהדה מ״ם ביץ שהיא ראויה להשסיש קמע אינה
 הוצצת אבל אמ היא קצרה שאין כיכולה לשמש עמה
 ובהכרה שימלנה וממילא דהוד. הציצה ותניא בהוספהא
 שם כל ידות הכלים שהמיסן כדרכן אין הוצציל נתן
 הזפת והשעוה בין בסקים הנקב בין כמקים הנצוק
 אץ וצצצין הכניסן שלא כדרכן הוצצין נתן הזפת
 והשעוה מן בסקום הנקב בין בסקים הנציק הוצצין
 עכ״ל ונראה דה״פ דיש לפעסים בשסכניסים יד אל
 הכלי נשארו עדיין נקבים או אפילו אעם נקבים
 גמורים ט״ט כשישפכו םשקד. בהכלי יצוק לתוך היד
 טפני שאינו טהודק יפר. ולכן סוהמין בזפת ושעות כדי
 שיהיה טהודק היד יפה ולכן במקוט שהיד אינו הוצץ
 נס הס אין הוצצין וכשהיד חוצץ בנון שהכניסן שלא
 כדרכן נס הם תוצצין ואפילו נטל היד סהכלי והזפת
 נשאר על שפת הכלי הוצץ [וריש סי׳ כצוק מבעת על

 היל וסיחמין מותה]:
 ט וכתב רבעו הכ״י בסעי׳ ה׳ סגל שנשברה ידו סן
 השפה ולפנים אינה תוצצת ספני שהיא כבית
 הסחרים מן חשפח ולחוץ אמ משמשת מעין םלאכתה
 אינח חוצצת ואס לאו תוצצת סירנה בנסי או בסשיחה היז
 תוצצת דבקה בשרף אינה חוצצת עכ״ל וזהו מהתוספתא
 שם וה״פ דמגל הוא כלי אומנות כדהנן בביצה [לא•]

 אץ סבקעין עצים לא בקדחם ולא במגירה ולא במגל
 ע״ש ומרש״י שם טשטע שזהו שקורין דאלעיט שראשו
 חד וניקבץ בו נקבים רחבים ע ׳ש ויש לו יד של עץ
 גדול ותוחנין הנרזל הרבה בהעץ והעץ הוא עב ולכן
 אף כשנשבר בפניכיותו אם מכתוץ הוא שלם יכולים
 לעשות בו חטלאכח וכשנשבר מבחוץ אס השבר אינו
 בעומק יכולין לעשות בו המלאכה ובשהשנר בעומק
 אין ביכולת לעשות מ מלאכה ויש שקושיין את
 השבר מטי אי במשיהה ואינה דבר של קיימא לפיכך
 חוצצת אבל אס דבקה בשרף והיא נומא הוא חיק
 וטתקייסאך המימי דמה חיח לו לרבינו חב״י לכחוב
 זה והלא אינה כלי סעודה אלא כלי אומנות והטבילה
 הוא לטומאה ומהרה שאינה ניהנת בזםנינו וחרבה
 דעי תציצות יש בבנדיט וכליט בטוטאה וטהרה
 והרמכי׳מ בפ״נ כתבן אבל בזמנינו לא שייך זת וניל
 משים דמצינו במסי כלים ריש פי״ג מגל יד ומנל
 קציר ופירשו דטנל יד עשוי לשבר בו עצמות ע״ש
 וזהו בלי סעודה דצריך טבילה בכלים הרשים ולכן

 כתבה בש׳יע:
 י כלי שכפה פיו לטטה והכניסו לסים אם פיו צר
 ואפילו רתב קצת אם אינו רתב הרבה בקערות
 וכוסות רהביס ולא הפך פיו לסעלה לא עלתה לו
 טבילה לפי שלא יניעו תשים לשיליו אפילו אם טכניסו
 כולו למים אא״כ יהיה פיו למעלה וישהנו בסים עד
 שיכגםו המים לכל הבלי מבפנים וכן כלי שצר מכאן
 וסכאן ורהב כאסצע כסו שיש בקבוקים העשוים כן
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 במרןס שמונח יע׳ לעיל סי׳ ריא סעי׳ ט׳ עכ״ל כלומר
 דשם נתבאר ראם נמ הכלי »חצון צריך טבילה אפילו
 אין בפיו כשפה׳׳נ מותר דמינו דסלקא לה טבילה
 לחצון ס-יקא נמי לפנימי עיש וזהו רק לעניין נקב
 כעפהינ אבל לעניין כובד הכלי הכל אהד רהא
 על כל פנים בעינן שיניעו המים לשולי הכליס ואס
 הפנימי מכבדת על ההצון לא העלה טבילה לשניהם
 להתצון לא תעלה מפני שהמים לא יגיעו לשוליה

 מבפגים ולהפגימי לא יגיעו המים לשולי־ מבהוץ:

 שם הנירסא לר״מ אומר עד המדה וחכמים אימריס
 מטגיל כולו ע*ב וא״כ היה לפסוק כחכמים דאומר שם

 כמא! כרימ עיש וצ״ע קצת ודו״ק]:
 יג כהכ רביגו הרמ״א בסעי׳ ו׳ מותר לטבול כלי
 בתוך כלי אם יש בפי החצין כשפה׳ג | ולאישה
 כלי א״צ כמ״ש״ן ויזהר שכלי הפגיםי יהא רפוי כת־ך
 כלי ההצון ולכן לא יהחוב םכיגים הוך דלי ויטבלם
 כי לא תעלה טבילה בראשם וכן אם הכלי הפנימי
 הוא כבד וטינח היך החצין לא תעלה לו טבילה

 סליק הלכות נדה ומקוואות בסד־



 ערוך ר״מ השולחן א1
 (הלכות כבוד אב ואס ובו מ״ה סעי׳).

 כרבה על זה שיאסרו אשר קדשגו כמצוחיו הלוגו
 וכו׳ ובבר בארנו זה בחימ סי׳ תכ״ו עיש(ועל שילות

 הקן כאסח זוריך לברך כם״ש שם).
 ף, וכתב רבינו הרס״א בסעי׳ א׳ דאין ביד כיפין עי
 מצות כיבוד אב ואש דהוה ליה מ״ע שמחן שכרה
 בציה שאין ב^כיפין עליה ענ״ל וזח מפורש כחולץ
 (ק״יי) כאחד שלא היה מוקיר לאביו וחבשוהו ואסרו
 דאיצ לוה מטעס דם״ע שמתן שכרה בצדח וכי׳ וכ״כ
 כח״ט סי׳ צ*ז בהשכח העבוט ויש בזה שאלה שהרי
 בצינו בב״כ (ח׳:) שכפו על הצדקח והרי גם שם
 כתיב כי כגלל הדבר הזה יברכך וגו׳ ותרנו במוס׳
 שם דהך כפייה הוי כדבריס ולא כ6ייה ססש ועוד
 דטיירא שקבלו עליהם שיכיפו אותם >ר«ת< ועוד
 דבצרקה איכא לאו דלא תאטץ את לבבך (ד״י) ועוד
 דהא דאין ב״ר נזהרין היינו שאין נענשין אט לא
 יכופו אבל טיס אם רצו כיפין נריצב״א כתום׳ שט),

 ן ועור הקשו מירושלטי דקרושין (פ״א ה״ז) כאחר
 שלא רצה ליזין את אביו וכפוהו בכל מיני כפיות
 עד שנתן לי מזונות ואומר שס היואי דתיהוי כל
 שמעחא ברידא לי כהדא שמעתא שכופין הבן לזון
 אה האב עיש ותירץ כסרדכי בביב שם דאין כופין
 כפייה גדולה אבל קצת כפייה עושים (הט״ז םק״א
 הביא זד.) ואני הטה שהרי כירושלטי שם םכואר
 להריא שהיו כופים אותו בפייה קלה וצוו לכופי כפייה
 הטורה והייגו לכפותו ע״ש ואולי יאמרו דגם זה הוי
 כפייה קלה והדוחק מבואר. ולעניד היה גיאה דוודאי
 םשום עצם המצוה אין טפין במ״ע שמתן שכרה
 בצדה אבל זהו כשאיגו גיגע להכרח של אחרים כגין
 בחולין שלא היה מוקיר לאביו ועבר על מצוה עשה
 אבל מזונות לא היה צריף אביו ליקח מבגי והיד. לו
 מטקים אחר לאפוקי בירושלמי שלא היה לאביו מה
 לאכול פשיטא שכופין את הבן להאכילו ולא כדי
 שיקיים המצוה אלא מפני צער אביו שרעב ללתם
 וטטילא דטקייס המצוה ניכ ולבן כצדקה כיפין ולא
 כדי שיקיים הטצוה אלא טפני צער העניים וטטילא
 דמקייט הטצוד, ג״כ. ולפ׳׳ז מה שאיטר רבינו הרט״א
 שאין ב״ד כימין על טצות כיבוד אב ואם וודאי כן
 היא אט הוא רק עניין כיבוד כנץ שאינו חילק לו
 כבור וכיוצא כזה אגל נטקיט צערא דנופא כגון
 שאביו ואמו רעבים ללחם א״א להעלים עין טזה
 וכופץ אותו לזונם ככל פיני כפיור. אם רק יה טשנת.

 ן וכתבו רדטב״ם והטור בכבוד הקרים אכ לאס דכתיב
 כבר את אביך ואח אמד וכטורא הקדים אס לאב
 דרתיכ איש אמו ואביו תיראו ללטד ששניהם שויס

 כין

 א כיבוד אב ואס וטוראט חםה ט״ע שנאמר כבד
 את אביך ואת אמך יגאמר איש אמו ואביו תיראו
 והטה טהטצוה הגדילות וחשודה שבחמורות וכמה
 גדול כח טצוה זו שהשוה הכתיב כבודו וטידאי
 יתברך לכבידמ ומוראם דגס בו •תברך כתיב בכד
 את ד׳ מהיגך וכתיב את ד׳ אלקיך תירא כדרך שצור,
 על כבוד ויראת שמו הגדול יהקרוש כך ציה על ככידס
 יטיראס זלהירושלטי קדושין(פיא ה״ז) טעדיף כבורט
 והכי איחא שס תגי רשביי גדול הוא כיבוד אב ואס
 שהעדיפו יותר מכבודו נאסר כאן ככד וגו׳ ונאסר
 להלן כבד את ד׳ מהוגך בטד, את טככדו מהינך
 טפריש לקט וכו׳ אכל כיבוד אב ואס בין שיש לך
 ובין שאין לך כנד אפילי את כתזיר על הפתהיט
 עב״ל וכעיקר דין זה יתבאר לפנינו בסיד בסעי׳

 'י׳׳ה ע״ש.
 ב כיבוד אב ואס היא מהמצות השכליית ינהפשטה
 בכל אום ולשון ונס הכופרים בהורה נזהרים בה
 טפני השכל והטבע ואגהנו עטניי נצטוינו על כל
 מצוד, שכליות לבלי לעשיהה מפני השכל אלא טפני
 ציוי הקכ״ה בתורתו הקדושה וע> זד, נאמר והיד, עקב
 תשטעין אה המשפטיט האלה וגו׳ דטקורט כתיב
 ושטרת את החוקיט ואת הטשפטיט וגו׳ ולזה אוטר
 יהיה עקב תשפעון את המשפטיט האלה בלוטר
 דהחוקים וודאי תעשו מפגי שאתם שומעים לקולי
 אבל עיקי השכר הוא שגט הסעפטים שהם הטצוה
 השכליות תעשו ספני השמיעה בליטר טפני שאגי
 מציה אהכס ולא מפני השכל וזהו שאפר דור טניד
 דבריו ליעקב היקיו ימשפמיי לישראל וזהו עיקר

 נדול בטצית התורה.
 ( ויראה לי רלכן כרכרות האתרונית כתיב כנר את
 אביך ואת אטך כאשר ציך ד־ אלקיך כלומר לא
 תכבדס טפגי שהשכל גוזר כן אלא כאשד צוך ד׳
 אלקיך ובדברות הראשוגית לא היצרכי לזה מפגי
 שהיו במדרגה גדולה נדנתיב אני אמרתי וגי׳ וכגי
 עליון כילבס יפשיטא שכל מה שעשו לא עשו רק
 טפני ציוי הקכ״ה אבל בדברות האחריניח אחר חטא
 העגל שירוו טטרריגתן נצטרנו להזהירט על זה (וכי
 בשבת כתיב שם כן משום דגם זה טוםכם ננל אום
 ולשון לשנות יום אהר בשבוע ולזה איטר שטיר את
 יוס השבת לקדשו כאשר צוך וני׳ ולא טפגי השכל).
 ך ויש ששאלו לטה אין טברכין על טצוח זו ובן על
 כמה מצות יש שאלה זו כמו צדקה וגםיה וכיוצא
 באלו ולעניר גראה דכיון דכל איס ולשון עישיס
 איתם נחי שעושים ספני השכל מ״מ ביון שבעשייה
 שוים הט וההפרש הוא רק כסחשבה שבלב שאלו
 עושים מפגי ציוי הקכ״ח ואלו מפני השכל לא חקנו



 ואפ םים! ר״ם השלחן
 דור אצל שאול ויהונתן אצל דוד ואבנר אצל יהונתן
 ועתה שנפקד מקום דור גשאר יהונתן סמוך לאביו
 ואינו מדרך ארץ לכן החליפו המקומית שישב אבנר
 אצל שאול ויהינתן אצל אבנר וכל האחרונים לא
 הביאו דין זה וש״מ שלא חשו לכך ומשם אין ראיה
 דכבוד המלך שאגי ואין למיד[ כזה ונם אין המנהנ
 כן (ונם בתוספתא פיו דםנהדרין יש סתירה לדין

 זה ע״ש ותיק)•
 ו״א ורע דיש כמה כשהאב זקן ובנו לוקה אותו
 לביתו על שולהנו והבן ישב על מקומו ההמירי
 כמקדם והאב יושב בצירו ואץ האב מקפיד על זה
 ונם סדנא אץ השש רכיון דהבן הוא הבעה״ב
 ואשתו יושבת אצלו א״כ איא שהאב ישב בראש
 אצל בלחו ובהכרח שהבן ישב על מקומו התמידי
 סמוך לאשתו ומבילא דהאב מקומו מן רצי־ ומ״מ
 ההובר, עליו ליטול ידיו ראשון וליתן לו ההלק
 הראשון ונם שארי הלוקי כבוד שבשולהן נותנים

 להאב וכן אנהגו נוהגים ואין לשנות.
 י״ב תגיא בקדושין (ל״א:) ולא סותר את דבריו ולא
 מכריעו ופירש״י אס היה אביו וחכם אחר הלוקין
 בדבר הלכה לא יאמר נראין דברי פלוגי עכיל
 והטור כתב בעם הרט״ה רזה א״צ דהיינו פותר
 את דבריו אלא אפילו נראץ לו דברי אביו אין לו
 לוטר נראץ דברי אבא שנראה כמכריע דברי אביו
 אלא אם יש לו תשובה להשיב על החילקין ישיב
 עכ״ל וגם אסור לומר גדאין דברי פלוג׳ שזהו ג״כ
 כםיחר דברי אביו (שיך הק״ב< וכל זה הוא רק
 בפניו אבל שלא בפניו הרי מציגו בגט׳ שר׳׳א בר׳
 שמעין חילק על אביו (שנת מ״ר) ומר בר רב אשי
 אמר הא ראבא רקטגיתא היא ;נימין כ״ט:) והרמכים
 חולק על אביו כפי״א משחיטה דין י׳ ע״ש יהטיר
 הולק על הראיש ואיך אפשר לומר שאין לחלוק
 בדיגים על אביו הלא תורת ד׳ היא והיא תורת אמת
 ואין פחגיפין בה ואפילו כפגיו יכול הבן לפלפל
 עם האב ולהקשות ולתרץ ולהעמיד ההלכה על
 מכוגה והרבה בגם׳ שהבן הקשה לאביו ותירץ לו
 וכך דרכה ש; תורה ויש סי שאומר דלסתור דבריו
 אסור אף שלא בפניו (ש״ך שם) ותמיהני מהך רמר
 נר רנ אשי שהנאני אלא בפני,* אסור לוטר בלשון
 כתירה שאינו מורך הנמר אלא ישא ויתן ;!מו עד
 שיודה זליז ונם אם הנן נשאר נדעתו שאינו נן
 יהזיק זד, נלנו ולא יאמר לו מפורש אין גיל כדבריך.

 וץ; ויש להסתפק במילי דעלסא אס רשאי לסתור
 דבריו ולהכריע ואולי דווקא בתורה הוי העדר
 הכבוד ולא בטילי דעלםא או להיפך דכיץ דאפילו
 בדת אסור כ״ש בםילי דעלטא וכן נראה עיקר
 ודבר פשוט הוא שאם אביו אוסר לו רצוני לשמוע

 דעתך

ך הליכות כבוד אב ן ך  & ע
 בין לכיבוד בין למורא עכ״ל ביאור דבריהם נראה
 כמיש במדרשים רלפעמים מקרים שמים לארץ
 ולפעמים ארץ לשמים ללמד ששניהם שוים ונן נמשה
 ואהרן דלפעםיס נתינ משה ואהרן ולפעמים נתינ
 הוא אהרן ומ&ה ללמד ששניהם שוים ואע״נ שננמ׳
 בקדושין שם נתנו טעם אחר נזה דםפני שרניל האדם
 לכבד אפו יותר מאביו לכך הקדים אביו ומפני
 שרגיל אדם לירא מאמו יוהד מאמו לפיכך הקרים
 אמו ע׳׳ש אמנם כמה פנים לתורה ולדינא אין נ״מ
 ודע רזה ששניהם שוים היינו כל אהד בפ״ע אבל
 כשצריך לכבדם לשניהם באחר האב קידם כמו

 שיחכאר בסעי׳ ל״ז.
 ךן הניכור והמורא שני עניינים הם ניכור הוא ענייני
 מעשים בפועל נטו להאכילו להשקוהו יניוצא נזה
 צמו שיחבאר והמורא הוא יראת המעלה רמורא הוא
 בלב ולכך כל דבר חסםור ללב נאמר כו ויראה
 מאלקיך והנביא אמר בפיהם ובשפתם כבדוני ולנם
 רתק טטני ותהי יראתם אותי מצות אנשים מלומדה
 כלומר שאין היראה כלום וכל דבר שיש בזה ־,עדר
 הכבוד עובר על איש אמו ואביו תיראו וכיש בשממה

 אוהמ ברברים.
 ט איזהו מורא לא יעמוד במקומו המיוהד לו לעמוד
 שם בםוד זקנים עם הביריו או מקום המיוהד לו
 להתפלל ולא ישב כמקום המיוהד לו להסב בביתו
 או נהנותו וכובן ממילא דלעטור בסיד זקנים במקום
 המיוהד לו לא שייך אלא כאדם נרול המעלה ולא
 באיש פשוט אבל בישיבה כביהו אפילו איש פשוט
 דרך הבעהיב להסב בראש השלחן ואסור להב; לישב
 שסה בין בפניו ובין שלא בפניו. וכהבו הפוסקים
 רמקומ המיוהד לו לאביו לישיבה אין אסור לו רק
 לישב שם אכל לעמוד מותר ובטקים המיוהד ל»ביו
 לעמידת אסור לו נס לעמוד שם (ב״י וטיז וש״ף
 סק׳׳א) ופשוט הוא דנם באמו הדין כן אלא משום
 דאין דרך לאשר, להיית לה מקים קבוע לכן לא דיברו
 בזה ולכן אם יש לאמו מקים קבוע אסור לו לישב
 שם וכן הבת אין לה לעמיד כבהכינ של נשים
 במקום המיוהד לאמה אא״כ גוהנת לה רשות וכן הבן
 על מקים אביו בבהיכ כשנותן לו רשות רשאי לעטור
 וכמדוסני שעכשיו הבנים עומדים כסקום אביהם
 בבהכינ כשהאב אינו שם והטעם שכך נהגו והיי
 כאלו נתן לו רשות ואין פוצה פה וסצפצף על זה

 ואין האב מקפיד ככך.
 י כחב רבינו הכיי בספרו הנחל בשם אורחות חיים
 שאסור לישב בצרו בלא אמצעיים והביא ראיה לדבר
 עכ״ל ומימינו לא שמענו ונם כש״ע לא הביאו ולא
 ביאר ראייתי ונראה שראייתו משמואל (כ) דכתיב
 וישב המלך על מושבו וגו׳ ויקס יהונתן וישב אבנר
 טצר שאול ופירשיי וכל המפרשים לפי שתמיר ישב



 ערוך הלנות כמד אב ואם סימן ר״מ השלח[ ב 3
 ין איזהו צינור טאמלס ונושקט טלביש וטנעיל וםנםה
 כיסויים ומכנים ומוציא ויתנם להט כסכר •ניט
 יפות ואפילו האכילו בכל יום טאכליט טוניס והראה
 לו פנים זועפות נענש עליו ולהיפך אפילו אס טטודנו
 בריהים אם נוונתו לטונה ושני סעשיות הובא כתים׳
 (ל״א) מירושלטי פיאה (פיא) מעשה באחר שהיה
 טאניל לאביו פסיוני א״ל אניו טאין לך כל אלה
 א״ל סבא טד. אינפח לך טחון ואנול נלומר לעיס
 ואכול כעין נלנים דטרשין ואונלין ושוב טעשה נאחד
 שהיה טוחן בריחים ואכ זקן ר\ה לו ואתא ציוי
 לטותנין לבא לעבודת השר איל כנו טהון ואני אלך
 תתתיך לעמודה אס לנזיוני טנ לך ואט לטלקי טכ
 לך עמל וישמש לאביו ככל הדברים שהשטש משמש

 לרבו וכן לאמו כדרך שהנן יכול לשטשה.
 יךן בנס׳ שם יש פלונתא אם מכבדו משל אביו
 כמטר שהטעות מהוצאת אביו הוא משל אביו
 ורק עליו מטל הטורה או טשל בן שיוציא מטמונו
 על'הוצאת אמו וה״ה אטו כטובן ואיפסקא הלכתא
 טשל אב ולכאורא איני טובן טט״נ אט יש לאמו
 ט״ט דםאן דםיל טשל כן יאם אין לאביו טיט דט״ד
 משל אב הא אין לו ושנאטר דאט אין לאב אין
 הנן טחוייב להאכילו טשלו זה ויראי אין סברא כלל
 וכן סמאר להדיא מדברי הרמנ״ם והטור והש״ע
 שכתבו חד, שטאנילו ומשקי משל אנ אס יש לו
 ואם אין לאב ויש לבן מפין אוחו וזן אביו כפי טה
 שהוא יגול ואם אין לבן אינו חייב להחזיר על
 הפתתים להאכיל אח אביו עכיל הרי לחדיא שפירשו
 מחלוקת הש״ט ביש לו לאביו ואיכ ט״ט דטאן דאסר
 טשל בן ואפשר לוטר כגון שאניו הוא כילי ועינו
 צרה בכטונו ואינו רוצה לההפרנס טשלו רכשארי
 בגי אימ אין משניחין עליו בטו שיתבאר כסי׳ רניג
 אבל כאביו מחוייב ליחן לו סשלו למ״ד משל בן
 אבל לדידן דקיי׳׳ל משל אב אינו מחוייב ייתן יו

 ויראה לי דאח׳יכ רשאי לחובעי לרין.
 ין/ן עור אפשר ליטר בטחלקיחס רחנה הטפרשיט
 פירשו דזד. שכתבו דאט אין לאב ויש לבן מפין
 אוחו וזן אמו נפי טה שהוא יטל עב״ל דחנוונח
 הוא שאינו חייב לספק נל פזונוח הצרימט לאביו
 אלא מפין ליתן לו מה שהוא חייב לחח לצדקה נפי
 עשרו (ביי וביה וטיז סק׳יי) ולפ״ז י״ל דנהני •לי ני
 דמיד משל בן מתוייב ליתן לו נל מזונות הצריציס
 לו כשיד חנן משנח ומ״ד סשל אב אינו מחוייב ליתן

 מ כל מה שצריך אלא כפי הצדקה כמיש.
 ך אטנם חטיהני על פירושם זה רהא הלשון כפי
 י טד, שהיא יכיל טשטע לחדיא שיזונו כפי ימלחו
 ואס טבילתו להספיק לי נל טזוניחיו שצריך למה
 לא יספיק לו ירכינו הביי בספרו הגדול הביא ראיה
 לזה כדברי הרי״ף והרא״ש שבחכי דשקלינן

 מיניה

 דעתך איך הוא צריך שיאמר לו כפי הנראה לו הן
 כר״ת והן בטילי דעלטא אפילו כשדעהו הפוכה

 טדעת אביו.
 י״ך וכתבו רבותינו בעלי הש״ע בסעי׳ כ׳ ולא יקראנו
 בשטו לא כחייו ולא כסותו אלא אומד אבא
 טרי היה שם אמו כשט אחריט טשנה שטט אט הוא
 שם שהיא פלאי שאין הכל רנילין לקרות מ אבל
 שם שרגילין בו סותר לקרית אחרים שלא בפניו עכיל
 ויש חילקים דשלא בפגיו מותר לקדוח אחרים אפילו
 כשם פלאי ובשמ שאיני פלאי מוחר גם נפגיו
 (דרישה וש״ך סק״ג) אבל יש שהכריעו כדברי הש״ע
 (ט״ז סק״ה) מיהו עכ״פ לקרא אביו בשסו אסיר אף
 שלא בפניו וזה שהטיר כתב חסיד א״א הראיש ספני
 שזהו דרך כבוד כלוטר ראש לכל ישראל כן כתכ
 המהרש״ל כיש״ש (פיק דקרושין סי׳ סיר.) דהרא״ש
 לא היה שטו כן ושמו היה רכינו אשר וממילא

 דהרא״ש איגי שטו העצטי אלא כינוי של במד,

 ין״ן ותטיהגי הא טצינו בספיק דניטין שר׳ רוםתאי
 בר׳ ינאי אמר אלו הרגו את דוסתאי טי נתן
 לינאי אבא בר כסותי ע״ש ורשביי אמר אני אומר
 ליוחי אבא >פסתים קייב) ור׳ יוסי אמר אפילו אבא
 חלפתא ביניהם (סגהדרין פ׳) ויעקב אסר ושס אמתי
 אברחט ויצחק ושלטה אפר דוד אבי ולבד זח הא
 לא אטדו אבא מאיי אלא אבא סתם וגם בגט׳(שט
 ל״כ< איתא אומר לו אבא טקרא כתוב וכוי וכן
 אטד רכ יהודה לאביו עיש ובאטת כגט׳ (ל״א:) לא
 גטצא שצריך לוטר אבא טרי אלא כשאיטר דבר
 הלכה טשטו ברביט ע״ש ושנאכר שנט כיונת הרטבים
 והטור והשיע כן הוא לא נראה כן מסתיטת רבריהט
 אבל כהכרת ציל כן או אפשר דכיונתס שלא יקראנו
 בשמו לבד בלא אבא אבל כשאומר אבא פלוני
 סותר יזה שכתבי אלא אומר אבא סדי הוא בדבר
 הלכה נשאוטר טשטו שנזה שייף לוגר טורי אבל
 בטילי דעלטא ציל אבא פדוגי דמה שייף טורי למילי

 דעלטא וכן נראה עיקר.
 עץ עד היכן טיראט היה הבן לבוש חמדות ויושב
 כראש הקהל ובאי אביו ואטי וקרעו בגדיו והכוהו
 על ראשו יירק, בפניו לא יבליט אותט אלא ישחוק
 ויירא פמלך כלכי הטלכיפ שצוהו בכך שאלו מלך
 בשר ודם היה גיזר עליו לא היד. לו לפרכס כדבר
 ק״ו ממלך מלט המלכים הקמה מיהי מותר להובעו
 כדין על כה שק־ע בגדיו !שיך םק״ר) ייראה לי
 דכפו שיתבאר נזרק ארגקי לים שכשיניל למוגעו
 פקידם שלא יעשה כן רשאי ה״נ בכאן כשיכול
 למונעם מקידס שלא יעשו לו כן כנין שאחרים לא
 יגיחיס ליכנס לטקיס שיושב שם ולמנעם שלא כדרןז

 כזיין רשאי,



 ואם סימן ר׳׳ט השולח[
 דגופיה אך העניין כן הוא דדבר שהוא עצם הכיבוד
 טחיייב בטירחא רגופי אף שע״יכך יתבטל ממלאכתו
 כגון לרוחצו לסוכו להלבישו וכיוצא בזה מהאב
 צריך לו לשימוש גופו אבל החזירה על הפתחים
 איגי מעצם הכיביר אלא הכגה לטזוגותיו ואינו טצווה
 בזה כשאין ידו סשגת (ב״ה< ואף נם בשיטוש גיפי
 איגו אלא בשיש לו מזוגות ליום זה אף שעיי כך
 יצטרך טהר להזור על הפתחים אבל כשאין לו
 טזוגות גם ליופ זה אין עליו הונה כלל ופשוט הוא
 שאיצ הבן ליתן לאביו טזוגות שלו ושהוא יצטרך
 לחזור על הפתחים (ש״ך םקיה) ומיהו גראה דאט
 יש לו לסעודתו לחם ובשר לא יאכל בשר ויקנה
 להם גם בער אביו וכן כל כיוצא בזה גבאםו נ״ל
 רכשים אופן לא יניהה שתחזור על הפתחים רזילוהא

 ראשה גדולה טאד כדכתיב כל כבידה וגי׳).
 כג היה הנן צריך לבקש איזה טונה כבגי העיר
 או טאחר טאגשי העיר ויודע שישליכו הפצו
 דשאו פניו אם יורע שגם בשביל אביו ישאו פניו
 ויעשו חפצו לא יאמר עשו בשניל עצטי אלא יאמר
 עשו נשניל אנא לחלוח הכבוד נאניו אבל אם
 יודע שלא יעשו כשניל אביו לא יזכיר להם שם
 אניו אלא בשביל עצסו ואם הדבר סםופק 8ם יעשו
 בשביל אניו אס לאי יעשה כרציני וכן אם אינו
 מזכיר כלל עשו נשכיל עצמי אלא םתסא מבקש
 הטובה אין קפירא בכל עגיין (יט״ש הב׳׳י והשיך
 סק׳׳ט בשם הדמיה אינו טיבן קצת וגס דברי הטיז
 םקיח דחוקים טאד יהעיקר כפסק הש״ע וכמ״ש ידייקו
 של הט׳יז ג״כ א״ש נפי מה שנארגו עיש ותיק).

 כף דבר פשוט הוא בגט׳ (ל״א:) דהיינ לעטור מפגי
 אביו יאטי וזהו בכלל כיבוד ופשוט הוא רצריך
 לעטור מלא קומתו וגם גראה םהגמ׳ שם דרק כששומע
 קיל פסיעות אביו או אמו צריך לעמיד ע׳׳ש אך בטח שיש
 להסתפק דהגה ברבו אפרו חז״ל (שם ל״ג!) שאין
 לו לקום מפגי רבו אלא שחרית וערבית שלא יהא
 נכות םרובה סנניר שמיס עיש רלנאורא גס כאביו
 ואמו הרין כ; רלא טציני שיוגרע נבוד רבי טננוד
 אניו ועור שלא יהא ננורם פרונה טנבור שטים
 ואיכ כשאניו או אמו נכנסין לו כמה פעםיס ביום
 א״צ לעמוד מפניהם אלא שהרית וערנית או אפשר
 דלהירושלפי שאימר שהעדיף הבתונ נבורם מנבוד
 שמים הייכ חמיר לעמוד מפניהם או אפשר שמפני
 הרואים צריך תמיר לעשור נםיש התום׳ שם לעניין
 תלמידים שאינם דרים נבית הרב ע״ש וציע ונם
 נראה שאם דרים ננית אחד או נחצר אחד לא שייך

 קימה מפניי רק נניאי מנהט״ר ונחמה נמונן.
 כןק ינחני הטיר יהש״ע סעי׳ ו׳ ראם היה אביי
 חלטיר נני נל אחר סהם עיטר ספני השני

 ענ׳׳לי

 4 ערוך הלכות כבוד אב
 מיניה בתורת צדקה ויהבינן לאבוד. עיש איני יודע
 חראיה תהי רנן הוא ם״מ יהבינן לי כל טה שצריך
 שהרי לא נתנו רשקלינן מיניה כשיעיד צדקה אלא
 בתורת צדקה ויראה לי שזהו דעת רנינו הרמיא
 שכתב בסעי׳ ה׳ וייא דאינו הייב ליתן לו רק מה
 שסחוייב ליהן לצדקה ומיס אם ידו משגת תנא
 סאירה לםי שספרנס אביו מסעות צדקה שלו ענ״ל
 והקשו עליו הא גם דיעה ראשונה םונרח כן (ט״ז
 שם) ילרבריגו א׳׳ש דאיהו מפרש מ״ש רניגו הב״י
 דזן אביו נפי מה שהוא יכול רהכיונה רהייב להספיק
 לו כל מזונותיו שצריך ולוה הביא הייא דאיגו היינ
 ליהן רק מה שפהוייב ליהן לצדקה (וכימ נטרדכי
 ובםט״ג שמחוייב להספיק מ כל צרכי והביה כתב
 דאי טחן כיבוד היה םחוייב גם מגלימא רעל כתפיה
 ומדלא חייבוהו רק בתורח צרקח כפי מה שהוא
 יכול ש״ט דכפי היוכ הצדקה בלבד ע׳׳ש המיהני
 חודאי אינו טהוייב טנליטא רעל כתפיה כיון דקיי״ל
 טשל אב מיהו באין לו ויש לבן והתירו לו לזוגי
 טמעות צדקה אבל טי ייטר שא״צ ליתן לו כל מה
 שצריך ויהשכ בתורת צרמה אנל לא כשיעור צדקה
 שחייב ליחן עיכ נלע״ד לדינא שטחוייב לזונו כפי
 השנה ידו וכן הםנהנ פשוט ואין לשנוח ונם אין
 טחשבין זה טטעוח צדקה וכדאיהא בירושלמי הבא
 טאירה לארט שמאכיל לאביו מטעשר עני יכטיש
 הרטיא) (ועש״ך סכךו ומדין כפייה אין ראיה לפט״ש

 בםעי׳ ו׳ ידי״ק).
 בא עיר כתב רביני הרם״א ראם יש לו בנים רבים
 טחשבין לפי ממון שלהם ואם מקצתן עשירים
 ומקצתן עניים מחייבים העשירים לבד עכ״ל ולכאורא אין
 שום רבותא כזה וחיאך אפשר בעניין אחר וניל
 רקמ״ל רפיון שנתבאר דקיייל משל אב אלא רבאין
 לו טהוייכ הבן ליתן לי בתורת צדקה ולקטן סי׳
 רמ״ט יתבאר דאפילו עני טחוייב ליתן צדקה ע״ש
 ולפיו היה אפשר לומר דגם העניים יסייעו להעשירים
 בצדקה שלהם קמ״ל רלא ועוד אפשר לומר דקמיל
 דאף הטירהא מוטל על העשירים ולא על העניים
 ראעיפ שיתבאר רטירהא מוטל נם על העני מ־ט זהו
 בדליכא עשירים אבל בדאיכא עשירים העני פטור
 מכלום וטוב לו יותר לעסוק בפרנסתו והכל מוטל

 על העשירים (כנלעיר).
 כב וכתב רבינו הב״י בסעי׳ ה׳ דאס אין לבן אינו
 הייב לחזור על הפחחים לחאכיל את אביו
 אבל חייב לכבדו בנופו אע״פ שע״י כך בטל םסלאכחו
 ויצטרך להזור על הפחחים ודווקא ראיח לבן מזונות
 לאחזוני ההוא יוטא אבל אי ליה ליה לא םהייב
 לבטל טטלאכתי ולחזור על הפחחים עכ׳׳ל ולכאורא
 הוי חרתי דםתרי דכיון דחייב לכבדו בנופי למה
 אינו הייכ לחזור על הפחחים הרי זהו רק טירחא



 ;{רוך הליכות גיבור אבואם סימןר״מ השולח( נ »
 אפ יבול למונעו מזה ימנענו אך אתר שהטיל לים
 אין תועלת בכעסו ולבן יקבל דין שמים וישתוק דמאי
 רחוח חוח(לחים) וחרטכ׳יס טיירא אחר שככר הטיל ליס
 בםכואד טלשוני שכתב אפילו נטלו בים של זהובים
 שלו והשליכו בפניו ליס לא יכליכט ולא יצער בפניחס
 ולא יכעיס כננדמ אלא יקבל נזירת הכתיב וישתוק

 עכ״ל וכיב רכינו הביי כסעי׳ ח׳.
 עךן ולפ״ז מיש דבינו הרמיא וי״א דאס רוצח לדוק
 מעות של כן לים דיכול למונעו דחא אין חייכ
 לכבדו רק משל אב אבל לא משל בן ואין חילוק
 כין לכבדו או לצערו ודווקא קורם שזרקן דאפשר
 דסימנע ולא עביר אבל אם כבר זרקוהו אסור
 לאכלוסיח אבל יוכל לתבעו לדין עכ״ל ילפט״ש נס
 דעה ראשונה סוכרת כן ויראה לי דאפילו בסעוח
 של אב אם יכול הבן לסונעי סזה ע״י אחריס יעשה
 כן ולא יניחו לאבד מסון ויעבור על בל תשחית.

 כט עוד כהכ ודווקא אם רוצח לזרוק כיסו ליס דאית
 כיה חסרון כיס אבל אס רוצח להעכיר טסנו
 דוח בעלסא אטור בכל עניין עכ״ל ואטת שכן כחכ
 חר״ן לתרץ לטאי דקיי״ל טשל אב מאי טייחי הנס׳
 םדסא בן נחינח שמסיר דיוח סך רב שלא רצה
 להקיץ את אביו והירץ שני הירוצים האחד שיש
 חילוק בין כיבוד לצער ועוד שיש חילוק כין דפסד
 לסניעת הריוח דגצער או בסניעח חריוח רכל מודים
 שטשל כן ע״ש אבל הא הרםביס והטור לא הכיאו
 זה ש״מ דלא ס׳׳ל כן ואפילו לרעת הרץ ז׳׳ל אין
 ראיה מסעשה זו רק כשיש שני הדברים הןדר
 הריוח ולצערו כמי לרקיצו משנהו וכיוצא בזה בי
 חך מעשה דדמא כן נתינח ואף שנתב זה לשני
 תירוצים מיס לרינא א״א לדיק רק בתייתי ולבן
 לפענ״ד p זה זרע גוז״ש רהב ן צרין נילך למקום
 אביו לדת אף שהוא הנהבע ודר בעיר אהדה ככר
 נהבאר בה״ם סי׳ י״ד ע״ש ת״ש דהאכ הייג לשלם
 לו הוצאותיו דביכור משל אב צ״ע הא ברבו נ״כ
 הדין כן כמ״ש בח״ט שם וא״כ נם רבו צריך לשים
 הוצאוח ואין מגיא כלל ועוד כיון דמדנא מחוייכ
 לילך לכקיסו לטה ישלם לו הוצאוחיו וביוחר נפלאחי
 שמקור הדין מםהריייק טיי נ״ח והוא בעצמו כחכ
 וז״ל ולא חטדח אח אמך וכו׳ ואמ תצטרך להוציא
 יותר וכו׳ עליח לפרוע ואם בי באוני לא היח הדן
 נוחן כן מ״מ כדי שלא יהא לך שוס פח חון פח
 לחלוק אסרתי כן וכו׳ עב״ל דירי בחב בעצמו שאין

 הדין כן וצ״ע זדו״ק).
 ל בשם שחייב לכבדמ כחייו כסו כן חייג לכבדמ
 אחר מוחם ניצר חיח אוסר דבר שמועד. מפי
 אביו אוסר כך אמר אבא חדיני כפרת משכני ווהו
 נחיך י״כ חדש שתאום נדון לאחר מוחו ומקכל עליו

 על

 עכיל וטעמם סשוס דבנס׳ היה על שניהם בעיא רלא
 איפשטא ופסקו להוטרא אבל הדבב״ט שם כהכ דהאנ
 שהיה תלםיד לבנו אין האב עיטר לפני הנן ולא
 עור אלא הבן עוטד טפני אביו אעיפ שהוא תלטירו
 עכ״ל ונחבו שכן פסק רבינו חננאל וטרחו הפוסקים
 בטעטט נעביי וכ״ח וט״ש בשס הרין ע״ש) ולענ״ר
 נראה הטעם פשוש דכיון דהוח ספיקא דדינא והספק
 היא בטצית כיביד אב א״כ הולכין לחוטרא והבן
 מפני ספק איסור חודר, חייב לעמוד וכן להיפך אסור
 לי להניח שאביו יעמוד מפניו כפני הפפק ואע״נ
 דיש ספק שמא הוא רבו וחייב האב לעמיר מפניו
 הא יכיל הבן לםחיל דהרב שפחל על ככות כבות
 טחיל יאעינ דגם האב יכיל למחול מימ כיון דשניהם
 ינולין למחול טוטב שימחיל הנן משיטחול האב בטיבן.

 דן ונך סטין דברי רבינו הרט״א שכתב על זה ואט
 הבן רוצה למהיל על כבית לשטש אביו הרשות
 ביוו רהא הרב שפהל על בנודו כבודו כתל ודווקא
 בצינעא או אפילו בפרהסיא ודש בעירו שהכל יודעים
 שהוא אביו אבל אס הנן גרול בתירה ואין אביו
 דש בעידו אינא לסיחש לבזיון התורה אם יתבזה
 הבן לפני האב ויש להם להרהיק זה סזה שלא יקל
 שים אחר בכבידי לפגי חבירו וכן עשת מהרים עס
 אביו עכ״ל בלומר שסיום שעלח לגדולח לא הקביל
 פגי אביו ולא רצה שיבא אביו אליו(ט״ז סק״ט) ויש
 לדקדק דלפי לשון רבינו הרט״א כשאביו דש בעירו
 יבול ל&טשו א״כ היה לו לטהר״ט לעשות שירוד
 אביו בעירו והיו הכל טבירין אותו שהוא אביו יגאטת
 כרא״ש סכואר דכפגי שפסק כהרים דהוה ספק
 הורה אם יקוטי זה ספני זה אם לאו לכן רצה
 להרחיק א״ע טאביו ואין כאן טכשול סםינ ע״ש אבל
 לרבדיו הא יש עצה לזה ונראה להויא דרכינו הרט״א
 לא ניחא ליה בכך וכיין שיכול למחול איכ לסח
 הודחק א״ע מאביו ולכן ס״ל רכך היח חעניין דלדור
 בסקיס בני מהר״מ לא רצה אביו וא״כ כםילא
 איני רש בעירו ויש להוש ל בזיון ההורה ולכן הרהיק

 א״ע טסנו.
 כן איהא כנם׳ שט (ל״ב< עד היכן ביכיד אב ואם
 עד כד שיטלו ארנקי טלא כעוח ויזרקוהו ליט
 בפניו ואינו ככלימס ואסרי שם ילםאן דס״ל כיבוד
 משל כן אפילו הארנקי הוא של בנו ולמאן וס״ל
 דםשל אב אס האדנקי הוא של כן יכול למונעם רק
 בארנקי של אב אינו יכול למונעו אף שראוי ליורשו
 ע״ש ולפ״ז לטאי דקיי״ל כיבוד טשל אב שיירא
 בארנקי של אביו וכ״כ הטור כשם דיי עיש אבל
 הרטבים פשק דאפילו הארנקי טשל גן ע״ש ויש
 שנחכו שרעחו לחלק בין לבגדו ובין שלא לצעדו
 ^כימ) והעיקר נראחדוודאי נם הרטבים טודח דטקודם



 ואם פימו ר׳׳מ השולחן
 אינו חיינ נכמרו יתנאר עיר בםעי׳ ל׳׳ט דהרסגים

 חילק נזה.
 ?4ך דבר פשוט הוא שניניר אנ יאם איני דוחה
 שום מצור. ולא טינעיא אם אניו יצוד, לו לעמר
נ ואד העשה דאםור ש  על ר׳יח נקום ועשה או נ
 לשטיע לו ברחניא (ניט לינ) הרי שאיל אניו הטטא
 למה והוא כה; או אל חדייר אכירה יכול ישמע לו
 חיל איש אםי ואביו חראו־ ונו׳ אני ד׳ אלקיכם
 כולכם חייבים בכבודי ואפילו יצור, לו לעבור על
 סציה דרבנן אפילו בשנ וא׳ת כנין שלא להדליק נר
 חנוכה וכיוצא בזה ראםיר לשמיע לי ילא נחחינן
 כור, לעיגד, רוחה ל״ת או עכ״פ לרחוח איסור דרבנן
 מפני ט״ע רניכיד דכיון רהחורה נילתד, דבל שהוא
 נגר התירה אין לאביו רשות לציות לבנו על זה
 וטטילא דנם בא־סור דרבנן הוד, ננר התורה רהקב׳ה

 צור, לבלי לסור מכל אשר חכמים ינידו.
 לךץ וכתב הרא״ש בחשו׳ האב שצור, לבנו שלא
 ירבר עם פלוני שלא ימהול לו על מה שעשה
 לו עד ו ק פליני והבן היה רוצה לההפיים עמו אלא
 שחושש לצויאת אביו אין לו לחוש לצוואתו שאסור
 לענא לשיש אדם אס לא שיראהו עובר עבירה והאב
 שצוהו לשנא לאו כל כמיניה להעבירו על ד״ת עכיל
 ולא עוד אלא אפילו לא. צוהו ע״ד איסור אלאציהו
 לשמשו ויש על הב; טצוה לעשות והנה אס אין
 המצוד, עוברת פשיטא שטשטש את אביו ואה״כ
 יעשה המצור, אטנם אש הטצוה עוכרת הדין כך אס
 אפשר להסצוה להעשות עיי אתרים ישמש את אביו
 ואחרים יעשו הטצוה אבל אס איא להעשיר, ע״י
 אחרים יניח כבור אביו ויעשה המצור. מפני שהוא
 יאביו חייבי; ביכור השייח שצונו על המצור, ואפילו
 נאפשר להעשות ע״י אהרים אש כבר התחיל במצור,
 לא יפסיק לשמש את אביו דהעוםק במצוד. פטור סן
 המצוד, וטצוה עוברת מקרי כמו הלווית המת וקבורתו
 וכיוצא בזה !ויש לעיין בהלוויית המת אם שייך

 להעשות ע״י אחרים הא על כל אחר מוטל).

 לן אשרו הז״ל כפ״ק דמנילה גדול חית יוחר מכיבוד
 אב ואם שעל אותן ייד שנים שלכד יעקב אצל
 שם ועבר לא נענש על כימר אב ולכן אם רוצה
 לילך וללמיר כעיר אחרת יכול לילך שלא כרשות
 אביו ואמו ונראה מזה דכשהולך למצוד, אחרת
 צריך רשות אביו ואמו ואעיג דכשצריך לפרנסתו
 וודאי א״צ ל יטיל רשות מימ משום מציה צריך ליטול
 רשות רהעוםק כטציה פטור מן המצוה ואיך יעזוב
 מצות כ־בור וימול מצור, אחרת (כנ״ל מדברי הטור
 וש״ע סעי׳ י״נ שכתבו דתית נדול וכו, ולטאי כתבו

 אלא וודאי כדאטרן ודו״ק).
 יין אם אביו א״ל השקייי מים או שאר שימיש ונם

 אמו

 ערוך 6 הרכות כיבוד אב
 על נפשו יסורין אבל לאחר יב״ת לא יאמר כ; שהרי
 כבר קיבל דינו אלא יאמר זכרונו לברכה כן הלשון
 נטור וש״ע סעי׳ ט׳ ע״ש ונרטבים הלשון זכרונו לח־י
 העולם הבא וננט׳ הנירסא זכרונו לנרנה לחיי
 העולם הבא עיש ולא ירעתי אם הטיר וש״ע ם״ל
 דלאו דווקא הוא ורי כשיאטר זכרונו לברכה או שלא
 חשו ?האריך עראה כסברא ראשונה וכן הםגהג לאטר
 רק ז״ל וכן בכתיבה ויש מקצח מדקדקים ניתנים

 וללהיה ואין חילוק בן אב לאם בכל זה.
א יש טי שנהב שגם תוך ייב חרש יניל לומר  ל
 ז״ל אלא שלאחר יניח אי; לוטר הניט מפני
 שננר קינל דינו «ש״ך םקייג) ואין הטנהנ כן ונש
 מדברי רבינו הרמ״א לא טשטע כן שכחב רייא ראש
 כותב תוך יניח דבר ומזכיר אביו א״צ לוטר הביט
 אלא זיל רהא כתיבחו מחקי־טת לאחר יניח ויש
 מחטירים אפילו בכתיבה וכן נוהגין עכ י הרי שהחטירו
 לומר דווקא הכ״מ ויש מי שדקדק רלטה הכיט
 כוחבין כל יב״ח וקדיש אין אומרים רק י׳׳א חרש
 כםיש כסי׳ שע״ח יתירץ דהתם הוי שב וא״ת אבל
 ננאן נהכרח להזכיר או הניט או זי׳ל מומנ יות־־
 להזכיר הניט (ט״! סקי״נ! ועור דלא דטי טילתא

 רנרנים לדנר הנעשה ניח־רות.
 לב טי שנטרפה דעת אניו או אמו משתדל לנהונ
 עכהס כפי רעתם עד שירוחם עליהם כלושר
 שתתיישב רעתם ואם איא לו לעמוד מפני שנשתנו
 ביותר כתב הרטבים שילך לו ויניחם ויצוה לאתרים
 לנהנם כראוי והשינ רראב־ר דאס הוא ילך ויניח.1
 למי יצור, לשמרם עניל ואין זו השנה רנ״ל דהרטנ״ם
 היק דירוע שהםשחנןיס ניותי נהנרח לאסרם
 נזיקים ינחנלים יהכ; אין בינולתי לעשית נעצמו
 כן לכן מצוה לאחרים והוא ילך לו ;יעטיז סק״ר

 ודרישה ולרנרינו א״ש).
 לג ראה אניו שענד על ר״ת מפני העדר ידיעתו
 לא יאמר לו עכרתעלד״ת אלא יאמר לו אנא נתינ
ך ונך נאלו הוא שואל טטנו ולא נטזהירו  בתורה נ
 והוא יבין מעצמו ולא יהבייש ואם היה איטר אייה
 שטועה בטעות לא יאטר לו לא תתני הכי (נמ׳)
 אלא אימר לו אנא כך שנינו ומשטע בנט׳ (ביק
ודו ע״ש ואם נ נ  צ״ד:) ראם אביו רשע אינו חייב נ
 אינו רשע רק שמתנהג במדות רעית ושנוי לנריית
 וכן אם דיה שכור טוב שיתרחק א״ע מטני ובטירש
 ויקרא (פי״ב) מביא מעשה כשכור אחר מה שעשו
 לו בניו עיש ודע רטצות כינור ראוי ונכון שיר.א
 ניכר היטב שעושה לשם מציה כמי,!! בם׳ השירים
 זסציא) רבן הקם מפני אביו והוא צריך ללכת לאהד
 קומו יחזור ויושב ואחינ יקום וילך כדי שיהא ניכר
 שקם מפני כבית ראל״כ נראח כמי שקם לילך וה״ד,
 לרבו יעשה כן וכ; כל כיוצא בזה וזה שכתבנו ררשע



 « פיבמ י׳׳מ השלחן ד ד
 דאיהא כסנהדרין !פיה:) דאין הבן נעשה שליח
 לאניו להכיהו ולקללו אף שהוא רשע ע׳׳ש ואין זה
 ראיה דזהו בזיון נדול אבל אין זה עניין לכבדו
 ואיך יכבד אויבי ד׳ ואולי דגם הרכיבים כוונתו רק
 כשלילה כלומר לא לבזותו אבל אין הלשין משסע
 כן ואפילו לדעת הרפב״ס נראה דדווקא רשע
 לתיאבון אבל להכעיס כמו האפקורסיס והמינים
 פשיטא שאסיר לכבדם יפשיט הוא דרשע לא שקרי
 אלא בעיכד עבירות תדיר אבל אם במקרה עבד
 עבירה לא םקרי רשע ולכ״ע ח״ב בכבודו ושודאי
 ירביני הכ״י פסק כסעי׳ י״ח כהרמב״ם ורבינו הרפ״א
 פסק כהטור וזה דעת רוב הפיסקיס וכן נראה עיקר

 בשים שם.
 י•׳ כתוב בם׳ הסירים על מעשה שבנמ׳ כאהד
 שהיו המפתחות תחת מראשותיו של אביו
 ולא הקיצו רזה דווקא כשהאב אינו מצטער על
 שלא הקיצו אבל אם יורע שיצטער צריך להקיצו
 וכן ללכת לבה״כ או לדבר בצור, טקיצו (שם סי׳
 של׳׳ז) ונראה רדווקא כשיעבור זמן תפלה ויש לדקדק
 דויראי נראה להדיא בדך מעשה רבנט׳ שאביו
 היה נהנה אם היה טקיצי והרויח טטון הרבה ולהיפך
 מסתמא מצטער ואולי הכל לפי טח שהוא אדם יס״ש
 טיב יותר לרקיצו עיי אהר ולא עיי עצמו וכטדוםני

 שכן המנהג זבן נכון לעשית.
 רןיא עוד כתיב שם ראש הבן יודע שאביו ואמו
 טצטערים על טה שהוא מתענה לא יתענה
 בתענית שאינו הובה ואב שהיה הולד. וצוו הרופאים
 שלא יאבל םאכל זה ולא ישתה טשקה זו והאב
 מבקש טכנו ליתן לו זה אין לו ליהן לו וא&1ילו
 אוסר לו לא אכתול לך אס לא תתן לי לא ישניזז
 בו כיון דהרופאים הזה־רוהי בזה איא ליתן לו (שס
 סי׳ רל׳׳ד) ואם האס ציתה לבנה איזה דבר ושאל
 האב לבנו טה אמרה לך והבן יודע לכשיניד לו
 האסת יכעוס עליה לא יניד לו סד. שצוהה ומותר

 לשנות מפני השלום ^עס סי׳ של״ו).
 מ״י אסיר להאג להכביר עולו על בניו ולדקדק
 בכבודו עמהם שלא יביאם לירי מכשול אלא
 יםחול ויעלים עיניו מהם רהאב שסהל על כבירו
 כבודו מהול. (עבאה״ט םקטיי) והמכה לבנו נדול
 עונד על לפני עור לא תתן םכשול וכתב רבינו
 הדם״א בםעי׳ ב׳ דלא טקרי נתל לעניין זר. רק
 כשהוא כ״ב שנר. או כ׳׳ר שנה עכ״ל ומקורו, כהן־
 דקתשין,ל׳) אדירך על צוארי דברך וכו׳ עד ב״ב
 ואמרו לה יכו׳ עד כיד ע״ש ואין זה ראיה להבאה
 אם באמת זהו לעניין קנם שקונםין איתו על מה
 שהכוהו אבל אימורא איכא גם בפחית משנים אלו
 כם״ש םהרש״ל בישיש עיש וכ״ש כשהבן נשוי

 שאסור להכותו.
 חייב

 עףץך הלכות כיבור.אכ
 אפו אפרד. לו כן מניח ככור אמו ועוסק בכבוד אביו
 בפגי שנם היאהייבת בבכיר בעלה ילכן אם גהגרשה
 שאינה חייבת ככבידו שניהש שיים ולםי שירצה יקדים
 (עפ״ר. םקימ ולא נהירא) וטזון וכסית ופדיון סשביה
 אפו קורסת לאביו ואם אביו כת ואשי בחיים יאפי
 צותה עליו רבד שהוא היפיך מצוואת האב י׳׳א
 דכבור ההי קורט לבכור הפת ויעשה כאםו (גיבי״ת
 ה׳ אה״ע ססט״ד.) ויש תילקין בזה עהנרע״א ספיח)
 ילעניד נראה כריעה ראשינהיזה שפביאר בסי׳ שע״ו
 דאין מטר קריש על אבי אם האב פקפיד פשוס
 רכיבוד אב עדיף ככיביד אם ע״ש ילא קאטר הטעם
 שכבוד החי קירס עלזהו ראית הגיע״א) דבויראי
 באסירת קדיש כבוד המת קידם משום דזהו חקון
 לנשמתו ולכן הוצרך לומר רטעם מפני שכביד

 אביו קורט.
 לח אהד האיש ואחר האשה שוין בכיביר ובסירא
 של אב ואס ואף דכתיב איש אמו ואביו חיראו
 לא לטעוטי אשר. אלא שכן דרך התירה וכל ההורה
 כלשון זכר נאסרה אסנם בפקים דכתיב טפירש איש
 צריך ריבוי לאשר. (תום׳ ב׳׳ק ט״ו ריר. השיר.) ולזה
 דרשו תז״ל בקדושין (ל׳:) איש אין לי אלא איש
 אשר. טניין כשהוא איטר תיראי הרי כאן שנים א״כ
 טה תיל איש איש סיפק בידו לעשות אשר. אין ביפיק
 בירה לעשות טפני שרשות אהריט עליה כלומר ולכן
 לעניין כיבוד אין ביכולתה אט הבעל טקפיר אבל
 כשאינו טקפיר כתוייבת ליתן לאביר. !שיך כקייט)
 ואע״ג שיש לה טעשה ידיה וזה ששייך לבעלה הוא
 כדרבנן בעלטא טיט אינה מצויה אצל אביה אלא
 אצל בעלת (תום׳) בלומר ובע״כ היא ניטלן ועוד
 שניתן לה כזונות תחת מעשה ידיה וכל זה כשהיא
 נשואה אכל כשהיא פנויה כתויבת בכיביר כאיש
 ויראה לי ראם אין לאב וגט אין לו בנים שיזוני אוהו
 וחתגו הוא עשיר כופין אותו לזוגו במעות צדקה
 שלו שהרי לא גרע מקרובו ועוד שהרי חייב בככיר

 חמיו כמו שיתבאר בסעי׳ מ״ד.
 ל״ט כהב הרמב״ש המפזר חייב בכבוד אביו ומוראו
 אעיפ שהוא פטור על מכתי וקללתו עד
 שיעשה תשובה אפילו היה אביו רשע יבעל עבירית
 מכבדו וטתיירא טטנו עכ׳יל והטור וכמה כהראשיגים
 הילקימ עליו ולהריא מבואר בב״ק וצ״ד) ררשע
 אינו מחויב בכבודו כמ״ל בסעי׳ ל׳־ג דאימר שם
 לעגין תזרת דמי איםור לאחר מיתי אין הבן םתוייב
 כשהיה אביו רשע ויש שתירצו דחתס מיירי לאחר
 מיתה אבל בתייו סתייב לכבהו ולה״ט) אבל לשין
 השים שם לא משטע כן וכן פירש״י שם רבאיגו
 עושה טעשה עמך אינו הייכ לנכדו ויש מי שתירין
 דלענייג להחזיר משלו איגו מחוייב (ניט) וג״כ לשון
 הש״ס דחוק לפ״ז וטעפו של הרטנ״ט נראה מהא



 השירון
 הננוד נסו שאשר אליהו לאיוב אני יבחן איינ עד
 גצח ואיונ ל״ר) ואולי דשפני שאן ררף שאול את
 דוד ולא היה ל^ לדוד לאהני ולננדו ואלילי שחל
 שם אנ על חמיו לא היד, קוראו! אני ונחנו שאין
 הטונה שחייב ננינור כבן אלא לננדו נשאר זקנים
 חשונים (נ״ח ושיך פקנ׳׳נ! ועם״ש בסעי׳ ל״ח- ונתב
ר אני ט נ  רנינו הרם״א רייא דאין אדס̂ חיינ נ
 אניו ואינו גיל אלא דחיינ נננוד אניי יותר מנניד
 אני אניו עכיל וכתבו הנחלים (שם< ראם אין לאב
 ולנן ויש לנן הנן נופץ לנן הנן שיןינם נפי
 יכולתו ונראה דנם בן הנח היינ בננוד אני אמו
 ווי, ׳2טציגו ננט׳ (שוטה טיט) שאהד אסר לבן כהו
 אשקיין סיא וא״ל לאו נרך אנא עיש ננר פירש׳׳י
 שם דאין עלי לננדך כנן ענ״ל נלוטר דניביד ננן

 אינו מחוייב אנל ט״ט היינ לננדו.
 מ״ךן נתנ רבינו הב״י נםעי׳ ניה אם האב רוצה
 לשרח אח הנן טיהר לקנל טטני אא״כ האב
 נן תורה ענ׳׳ל נמסר דנן תירה יחליש רעחו טזה
 נן הוא נגט׳ (ל״א:) ועור נהב הלמיד שרוצה ללנת
 למקום אחר שהוא נוטה שיראה סיםן נדנה נתלםירו
 לפני הרנ ששם ואביו טוחה נו לפי שדואנ שנאוחה
 העיר הי;צי״ם טעלילים איצ לשמוע לאביו נזה
נל רנר  עכיל דתירה אגוני טינני ואצולי טצלי וכן נ
 םצוה אינו מחויב לשמוע להם ואפילו משא אשה
 הישרה בעיניי כתנ רניני הרטי׳.א וז״ל וכן אם האב
 מוחה נבן לישא איזו אשר, שיחפוץ בה הבן א״צ
 לשמי ע אל האב ענ״ל ופשוט הוא דנן הוא ננל
 רנר טצוה (עפ״ח םקנ״ג מ״ש בשם החו.י ולא
 נה־רא נלל וט״ש נסקנינ נשם החיד וודאי נן חוא

 עיש והיק.)

 8 ערוך הלכות כבוד אב ואם סימן ר״גי! רמי׳א
 יןץ חייב אדם לננד אשת אניו אע״פ שאינה אמי
 נל זמן שאניו קיים וחיינ לננד נעל אטו נל
 זמן שאטו קיימה וזהו מן ההירה דררשינן כנד את
 אביך זו אשת אביך ואת אפך זה כעל אמך
 (נתיניה ק'ג) וזרו דווקא נחייהם נט״ש אנל לאחר
 טיתם איני מחייינ לננדם ימים רנר הנין הוא
 לננרם נם לאחר מותם שהרי רבעו הקרוש צוד,
 נן לנניי (שם) ינך נהגי נל יראי ד׳ ותיינאדם
 נננוד אחיו הנחל נין שהוא אתיו מאניי ינץ
 שהיא אחיו מאמי וכך דרשו הו״ל (שם) ואח לרניח
 אהיך הגדול ויש עכהבו דרווקא האח הראשון
 אנל לא העני אף שהוא גדול נשנים טטגו ננאהיט
 סקי״ז נשם הלק״ט וש׳י) ונחנ הרפנים שהייב
 לננרו נלאביו וזהו כדרבנן עיש ומים נחנ רנינו
 ה ב׳׳י בפעי׳ כ״ג דאח גדיל שחירף וגידף לאחיו
 הקטן שחוא תיח ונער בו הקטן וקנס אותו יפה
 עשה דכיון דאינו נושא פנים בחורה אינו עושה
 מעשר, עמך ואיני חיינ לנכדו עכ״ל אבל בלא וה חייב
 לננרי אפילו היה הקטן ה״ ח והגדול אינו ח״ח
 (ונמר אחיו הוא אף לאתר מיתת אניו נרמינח

 מרשנ״םנ׳נ קל׳יא: עיש).
 רי׳״ך חיינ אדם לננר חמיו וחמותו שהרי דור קרא
 לשאול אני דכתיב ;ששואל א׳ ניד) אני ראה
 נם ראה כן נחנו הטור והש׳ע סעי׳ נ״ר וא־ני מנין
 הראיה שהרי אלישע קרא לאליהו נ׳׳כ אבי אבי רככ
 ישראל ופרשיו ומלנים נ׳ בי) ואי משום שהיה רבו
 מובהק א״כ נם על שאול נוכל לומר כן לפי שהיה
 כלך וכן עכר• נעמן שר צבא מלך ארם קראו
 לנעםן אני (שם ה׳) נרנתינ וינשו עבדיו וידברו
 אליו ויאשרו אבי דבר גדול יגו׳ ואני הוא רק שם

 ר^ן״א (דין המכה והסקלל ושתוקי ובן מן השפחה ובו י״א סעי•).

 לא מבעי התראה וכן כיון שע׳׳פ רוב עושה זה
 כציגעא וא״א להיות עדים כזה יתחייב גם כלא עדים
 לא אטרינן כן (כ״ם) והרי לא עגש הכתוב אא׳־כ
 הזהיר א״כ איפוא מציגו אזהרה לזה בתורה אטגם
 כן הוא באזהרת מקל; אביו נכללה בתוך אזהרת
 לא תקלל חרש (שם ם״0 ואזהרת מכה אביו נכללה
 בתיך אזהרת מכה לכל ישראל דכתיב אפילו בחייבי
 מלקיוח לא יוסיף על מספר הםלקיות וכיש לכשרים

 שבישראל ונם אניי נבלל זה, (רטבים שם)
 y ואחר האיש ואחר האשד, וטומטום ואנדרוגינוס
 הינים rib נמנה ומקלל ואעיג רבכקלל כחיב
 כקדושים לשון איש אך םדכחיב איש איש לרנוח
 כל אלה >שם ם״ו) וחומר עור בטקלל מנמכר, דנטכה
 אינו חייב רק כשהכט בחייחם אבל כשחכם לאחר
 מיתה פטור דאין הכאה לאהד טיחה אבל בטקלל

 חייב

 א כתיב במשפטים ומכה אביו ואמו מות יומת ומקלל
 אביו ואמו מות יוטת ועל סכר, חייב חנק דבל
 שיתה האפורה בהורה סחם אינו אלא חנק (סנהדרין
 ג״כ:) דזהו מתם מיהר, כבידי ששים שאין בה רושם
 והשתנות הגיף ;שם) ומיהי כמקלל הייב סקילה
 דחשירא מחנק ודבר זה כפורש בקדושים רכתיב
 אביו ואמי קלל דמיי בי וילפיני מאוב וידעוני
 דכתיב כאבן ירגמו אותם דמיהם בם אף חכא נטי
 בסקילה (שםס״י) וההטיר הכתוב במקלל טבטכה משים
 דאית בה תרתי כזיון אביו ומוציא שם שטים לבטלה
 ןרש״י שם ג״ג) !־בעינן קללה בשם כמו שיתבאר.

 ב דבר פשוט הוא דאיני תייב פיתה במכה ומקלל
 רק ע״י התראה וע״י ערים כשרים כן כתב הרםכ״ם
 ב־יש פיה משמרים ולא אמרינן כיון דעון המיר הוא
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 אהד שננכר דינו אעיפ שעשה השינה פטור היאיל
 והילך למיתה ואס ניישו היינ הפנייש נקנס(מור)
 רנישת םיהא אית ליה אנל לעניין הנאה וקללה
 לא נחשב כתי לנני אחר רק לנני גנו והבושת

 ניתנין ליורשיו,
 ף, עבר אביו או אמו עבירה שליקין עליה והיה הבן
 שליח אצל הדיינים לאיבה אותן ובן אם נתחייבו
 קנם לא יקנוס אוהש ולא ירדוף אותם ולא ידחה
 אותם ולא יכח און״ס בשליחות ביד אפילו בראויין
 לבך ואפילו לא עשו חשובה ולא על הנאה וקללה
 לנד הקפידה תורה אלא אף על הנדון שכל הםבזה
 אביו או אמו אפילו נרנריס ואפילו ברמיזה בלבד
 ה״ז בכלל ארור מפי הנבירה שנאמר ארור
 מקלה אביו ואמו ועל הב״ר היה להכית על זה מכת
 מרוות ולענוש כפ* הראוי וכך אמרו חז״ל (שס
 פ״ה!) לכל אין הנן נעשה שליח לאביו להכותו
 ולקללו חו״ן סמהית שהרי אסרה תורה לא חחמול

 ולא תכסה עליו וכן לטדיח.
 ט כתב הרטב״ס שס מי שנהחייב שבועה לבנו כך
 ראינו נו תסיר שאינו סשניעו בשבועות האלה
 שהרי זה בא לקללת אניו אלא פשניעו שנועה
 שאין בה אלה ונבר נארנו שהאנ שהרנ את בנו
 אין אהר טאה*ו ש? הנהרג נעשה גואל הדס ובו׳ עיש,

 ו השתיקי תיינ על אמו ואינו הייב על אביו אע״פ
 שנבדקה אמו ואמרה לפלוני ננעלתי והוא ננו
 אע״פ שגאשנת להכשיר עצמה על פיה מ״ש אינה
 נאכנת להיות נהנק או נסקל על פיה כשקילו או
 הכהו ואפילו נס הוא אושר כן דאיך נהרונ ארם נלא
 ערים ט-הו הוא בעצשו חייב לתיש לבך ולכבדו
 (נ״ל) ובגו מן השפחה אינו סחייחס כלל אחריי ונש
 על אשו אינו חייב וכן בנו סן הענו״ם וכן נר
 (ניסיס קדםינים) שהורתו שלא בקרושח אע׳׳פ שלידתו
 בקדושה איני חיינ על סכת אניו וקללתו ושנינו
 בח״כ פ׳ קדושים רכל שאינו חיינ על אניו איני
 חיינ נס על אמי שנאמר וסקלל אביו ואמו את
 שהוא חיינ על אניו חיינ על אםו ואח שאינו

 הייבעל אביו אינו חייב על אמו.
 י״א הנד אסור לקלל אמו העמיס ולהביתו שלא
 יאמרו באנו מקדושה הסודה לקדושה קלה
 אלא סכברו קצת אכל חעבד אין לו יחוס כלל
 והרי חוא כמו שאינו אביו לכל דבר אעיפ שנשתחרר
 אח״כ וכך אמרו חדל רעכד אין לו חייס ועמים

 יש לו חייס (יבמות כיב).

ת כבוד אב וא: ו מ  ערוך ה
 חייכ בין בחייהם ובין לאתר מיתה ולסר, אין הבאה
 לאחר םיחח מפני דבהנאח בעינן עד שיעשה חכירה
 כמו שיתבאר ואין חמרח לאחר מיתה ודווקא כשהם

 גדולים שהם בני עונשין.
 ף הטקלל איט חייב סיתה עד שיקללם בשם ששמות
 המיוחדיס והם הוי׳ יאיר כסיש הרפב׳׳ס נפינ
 סעכו׳ע ע״ש אבל אס קללם בכיניי פ שיר מן הפקילה
 ולוקה כדרך שלוקח עי קדלח בל אדם נשר
 מישראל והמנוים הסח שדי צבאות חנון ורחים,
 ונראה דלעניין זד. נם אקי׳ ואלקיס כינויי; נינהו
 ואינו תייב טיחה ודע דאין לטעות במכה ומקלל
 מדכתיכ אביו ואטו דבעינן שניהן דווקא דאינו כן
 דמשמע אמו או אטו ועוד דבסקלל בקדושים נתיב
 ואיש איש אשר יקלל את אביו ואת אמו ונו׳ אניו
 ואטו קלל רטי׳ בו והסטיך הנתיב נראש הפמק
 קללה לאביו ובסופו לאטו ללטרך דהיינ על כל
 אתר נפ״ע (שט ם״ו) ומכה ילפינן טטקלל (םכילתא
 םשפטיםז וכן יש ליטוד על מכה עצטו (שם) מקרא
 דמכה אדם יוכת דאתי לזה עיש והמקלל אבי אביו
 ואני אשי אינו אלא כמקלל אחד מישראל ערטב״ם

 וכן הוא בת״כ פ׳ קרישים).
 ך• המכה אביו או אמו אינו תייב הנק עד שיעשה
 נהם תמרה• וילפיגן ית נגס׳ (שס פ״ד:) טקרא
 ע״ש אבל אס לא עשה בהם הבורה אינו אלא
 כסכר. אחד סישראל וסי שהכה את אביו על אזנו
 וחרשו היז נהרג שאיא שיעשה חרש כלי חבירה
 והיינו שיצאה טיפת רם בפנים באוזן ונתחרש.
 ן המקיז דם לאביו או שהיה רופא וחתך לו בשר
 או אבר פטור שהרי לרפואה הוא וטיש אע״פ
 שהוא פטור מ״ט לכתחלה לא יעשה אפילו להיציא
 סילון טבשר אביו או אטו יא יוציא ששא יעשה
 תמרה כד׳יא כשיש שם אתר לעשות אנל אם אין
 שם טי שיעשה אלא הוא אם הם םצשערים ה״ז
 מקיז והותך כפי שיתנו לו רשות לעשית וכן אם הוא
 עושה בטוב יותר סאהר ואביו הפץ מ יכיל לעשות.
 ץ אפילו הי׳ אביו ואטו רשעים נסוריס ועוברי עבירה
 אפילו ננסר דינם להרעה ויוצאים ליהרנ אסור
 להמתס ולקללם ואס הנה אותן או קללן פטור
 ואם עשו השובר, ה״ז הייכ ונהרנ עליהן אע״פ
 שיוצאין ליוד־נ כלוסר רווראי לעניין דין נ״ר של
 מטה לא סהני תשובה אהר שפסקו את דינו אבל
 מ״מ בדיני שמימ הוא ישראל כשד כיון שעשה
 תשונה ולכן הבן כשהכהו או קללו חייב מיתה נכניל
 פירושו) בד״א נמו אבל כאהד שבא והנהו וקללו

 למ״ב(דיני כיבוד רבו ובו ם״ה סעי׳),
 א כשם שארס מצווה על מנוד אני( ויראתו בך מאמו שאביו הניאו לוזיי העוה״ז ודנו מניאר
 הוא מצווה על כיבוד רט ויראתו ורכו יותר להיי העוהיב (נ״מ ל״נ) דלכן אמרו הז״ל (שם) אבירת

 אביו



 רבו טימןרמ״ב
 לפדייה וחםירא טאנירה וציל הטעם טשום דיש נזה
 צערא דגופא (ט״ז סקייט) ואולי יכול לנא לירי
 סכנה נ״ב (לח״ט) כדטינח טהרטניס סוף הלכות
 רוצה עיש אםנם טדנרי חרטנים נראד. רזה דטי

 לאנידה וכן דעת הררג״ז (נשיט שם).

 ח עיר נתב י״א הא דרנו קורם לאניו היינו שלוטד
 עכו נחנם אנל אם אכיו שוכר לו רבו וםלטרו
 אנין קודם לנל דבר ונן ניל עיקר עניל ונן אחר
 שנחן שניתח לרבו נעה אז אנידת נער הגוחן
 קירםת לדנו (ספר חסידים סי׳ חקפ-די) יםשטע
 להדיא דרק לעניין זה םנרע השנירות שדני קיבל
 שלא ההא אבדתו קורסת אנל נבנות וטיראן של
 דנו חייב אעיפ שרבו קינל שנירות נערו דסיף
 סוף קינל חידה טסנו ונל רבו שבסי׳ זה טיירא נרנו

 טונהק שרונ חנטתו טטנו,
 ך נתנ הרםב״ם איזהו חולק על רבו זה שקיבע
 לו טדרש ויושב ודורש יסלטד ׳טלא ברשות רבו
 ודכי קיים ואעיפ שרנו בפרינה אחרח ואסור לאדם
 להורות בפני רבו לעולם יכל הטורה הלצה נפני
 רני תיינ מיתה היה ניני ונין דנו י״ב טיל ושאל
 לי אדם רנר הלנה מותר להשינ ונו׳ בדיא נדנד
 שנקרה מקרה אנל לקנוע עצמו להוראה ולישנ
 ולהורות לנל שיא; אפילו רני נםוף העולם והוא
 בסוף העולם אסיר לו להורות עד שימית רבי אא״כ
 נטל רשות כרכו וכו׳ עכ״ל. וחנה לדעתו לקנוע
 ישינה לדון ולהורות אסור אפילו בריחוק טקום ורק
 להורות באקראי מותר תוץ לי״כ פיל ונפהוה טזה
 נם באקראי אסור ואם נטל רשית מרבו מותר ככל
 עניין וכן נראה רעח רבותינו כעלי התום׳ בסנהדרין
 (ה׳: ר״ה אאיב ע״ש) וסדכריהם משמע רבחיך י״ב
 טיל אפילו נטל רשות אםור ואפילו באקראי ע״ש
 (וכיב הכיס) ואפשר גם דעת הרמכ״ם כן וזה שכתב
 דכנטל רשות מותר זהו בחוץ לי״ב מיל ואפילו
 לקבוע ישיבה להוראה אבל תוך י״ב טיל אסור

 בכל עניין.
 ן ואני תמה על מה שהתירו רבותינו לדון בקראי
 הוץ לי״כ מיל נם בלא נטל רשות נהי רבזה ליכא
 משום ככור רבו אבל הא בסנהדרין (ה׳••) תניא
 פעם אחר הלך רני למקום אחד וראה וכו׳ אמר
 להם םפני כה אחם ונו• אטוו לו חלטיד אחד נא
 לנאן והורד. ונו׳ והוא טי ביצים דרש להו ואינהו
 םנר טי נצעים דרש להו ונו׳ נאותה שעה נזרו
 הלםיד אל יורה אאינ נוטל רשות םרנו עניל הגמ׳
 וכיין דהטעם םשום הקלה שאינו יודע להסניר היטב
 ונכשלים וטועים כדבריו איכ איזה הפרש יש כין
 הוך י״ב טיל לאהד ייבסיל וסהש״ס םשטע להדיא
 דבלא נטילת רשות מרבו ורבו טכין שיורע להורות

 ולהסביר

 10 ערוך הלנות כבוד
 אביו ואבירת רבו אבירת רני קירטת מטעם זה ע״ש
 ואין לך כיבוד ככבי ד רבו יטורא במוראו ישניגו
 באנות (פ״א) ומורא רכך כמורא שמים ואפרו תכסיט
 כל החולק על רבו נחולק על השנינה (חלק ק״ט)
 יכל העושה טריבח עם רבו נעישה מרינה עם השכינה
 וכל המתרעם עליו כאלו מהרעם על השכינה יכל
 המהרהר אהר רני נאלו טהרהר אחר השנינה (שם).

 ב וכתב הרמכ״ס ריש פ״ה טתית ראה אנידח
 אביו ואנירת רני של רבו קורם לשל אניי
 אביו ורבו נושאיט בטשא מנית את של רני יאחיכ
 טניח אח של אביו אביו ירבו שבויים כשביד, פודה
 את רבו ואח״כ פורה את אביו ואם היה אביו תיח
 פודה את אניו תחלה וכ; אם היה אביו תיח אע־פ
 שאינו שקול נגגר רני טשיב אברתו ואחייב פשיכ
 אבירת רבי ענ״ל ינל זה הוא בטשגה דכ״פ אלו
 סציאית ימלשין הרמנ״ם ננאן םנואר דננל אלי
 אף שאניו אינו שקול צרנו אניו קודם וזה שכתב
 דיך דאע״פ שאיגו שקול נאנידה לרנותא ראפילו
 בטילתא דממונא לא בעי שקול נ״ש כפדיון דאינא
 סכנת נפש ווה שלעניין משא לא הזכיר כלל אם
 היה אביו ת״ח משום דמטילא ידענו כיון שהזכיר
 באבדה ונפדייה ממילא דנם זה כלול בהם וגם
 במשנה כן הוא עיש ולכן נקטי סשא באמצע כדי
 לקצר והרטב״ם נקיט לשון המשנה כדרכו בקידש

 לתפוס לשין הזיל.
 y אכל גפי״כ םאבידה כתכ בעצמו רנאבידה אין
 אניי קידם אא״כ שקול כרבי עיש וכן הוא דעת
 הדאיש והטור בסים וה יביארי הטעם דלעניין פדייה
 שיש סכגת גפשות אביו קורם אפילו אינו שקול
 כדבי אכל בטמון צריך דווקא שקול יבאטת יש בזה
 שינוי ניםחאוח דבסשנד, כשיס שלנו איתא כאבירה
 גיכ סתם אם היה אביו ת״ח אביו קורם ידמשסע
 להדי א אע״פ שאינו שקול נרנו אבל במשנה
 ירושלםי איתא כאבירה דרווקא כשהוא שקול כנגד
 דנו יכן נטצא בקדטינים שיש בזה נירםאוח שונות
 (כטיש כשיט שם) וברור היא שהרטנ״ם נהלנות
 אברה תפס כנירםא ירושלשית ובכאן הפס כנירםת
 השים שלנו (יהנ״י תטה עליו נכאן שזהו ננד
 המשנה ונראה ש/פניי לא היה שיניי גירםאוח
 ולכן כתנ שבכאן הוא טיס עיש יאינו מוכרה
 ועלה״ט שהאריך בור, יאץ צירך בזה וכ״נ מהתיי״ט

 עיש ודו״ק.
 ף ורנינו הרטיא נםעי׳ ליד נתב על דברי רבינו
 הביי וזיל וכן טפרק טשאו קודם לרנו ואע״פ
 שאינו שקול כחכטה כרבו אבל אין טחזיר אבירת
 אביו קודם עד שיהא שקול כנגד רבו עכ״ל וזהו
 שיטח הרא״ש והטור דם״ל דפירוק משאו רומה



 רבו סימן רמ״ב השלחן ו 11
 י״א ולענ״ד נראה דהרטביט היד. מפרש פי׳ אחר
 בהן; טעשד. רהתלטיד רלפירשיי קשח טיבא
 איזה תועלת יש להנלענ לשון בנטילת רשות טרנו
 אטי רבי יתקן לשינו ושפא האטד דלנלענ רשון
/ חייא  לא יםפוך דגר זה לא טציגו ועוד דאיכ ו
 שלא היה יכול לוטר חי״ת לא היה ססוך נתטיה
 ועוד דאטו פפני שאירע קלקול פעט אחד ננזור
 נזירה חטיריית ולכן כפרש היםבים ראוהו חלטיד
 נענש בזה שלא עלחר. יפה הוראחו כשביל שהורה
 במקיס רבו ירנר זה מפירש בכתיביח (ס׳:) אריסיה
 דאביי אתא לק ביה דאביי א׳־ל טהו ליארס בט״ו
 חדש בטינקת הכירו והתיר לו כי אתא לקסיה דרב
 יוסף אסר ליה רדט אביי בחריה דאריסיח לו»זירו
 טהיראתו ולא השיני אטר אביי האי טילתא דאסרו
 רבנן לא לישרי אינש בטקוט רביד. לא משוט דטחזי
 באפקיריתא אלא טשוט רלא מסתייע טילתא דאנא
 גפירנא לה וכוי ע״ש. והינ בסנהדרין כן הוא
 דלא טםתעייא סילתא לאיתי תלטיד והכל טפני
 כבור רבו וטקירט לא שטו לב על זה כאביי שלא
 שם לב טשים דלא טיחזי כאפקירותא ואח״כ כשראו
 דלא מסתייעא מילתא נורו בזד. רבטקוס דכי אסור
 לנפרי ושלא ככקוס דכי והיינו אחר י״ב טיל טותר
 באקראי ולקבוע ישיבה להוראה אסור בכל םקיס
 דזה אפקיריתא והולק על רבו ואיסור זה היה סקודס
 אך על הוראה טקריח בטקום רבו לא הקפידו עד

 שראו דלא טסתייעא מילחא.
 י״ד ודע דפרברי הרמב״ם מתבאר דזהו הכל ברבו
 ״ טיבהק אנל בתלמיד הבר מותר בכל ביוני
 שהרי כחב בדין ט׳ דחלמיד חבר אין חייב ננבודי
 בכל אלי הדבריט עיש כבואר להדי׳ דכוחר להורות
 אפילו כטקיטו ואין כן דעח שארי פוסקיט כטו
 שיחבאר וכפרש .הרפב״ס חא דאטרינן בעירוכין
 (םינ) דחלטיד חבר טוחר אפילו בטקומו טסש ואני
 אוטר דבור. א״ש טה שיש להקשות היאך באמת
 הירה אביי בטקום רב יוסף אלא טשוס דאביי.החזיק
 עצמו לתלםיר חבר דרב ייסף בדטיכח בשים רלרבה
 אסר תסיר בלשון מר ולרב יוסף דיבר בלשין ניכת
 אתה ומלשון זה דייק הש״ס בב״כ (קנ״ח:) רבן עזאי
 היד. חלטיד חני לייע ע״ש ולבן לא חש שלא להורות
 בטקיטו עד שראה שסן השסיס לא הניחוהו ואולי

 אז החזיק אותו לרבו סיברק.
 יג ודעת הרשכיא בחשו׳ (פי׳ קייאז בן הוא שהקשז
 להרשנ״א דנסנהררין שט טנואר דרק תוך נ׳
 «-םאות אפור להורות ונעירונין שם אמרינן דבפניי
 חייב סיתח ושלא בפניו אסיר ואין חייב סיתה וטשטע
 אפילו חוץ לנ׳ פיסאית ורניא הרשב׳׳א שחכסי
 הציפתיס הרצי בזה דתך דםנהדרין הוא בתלמיד
 חגר ולדבריהם חלמיד נמוד אף חו׳ן לנ׳ פרסאית

 אפך

 ערוך הלכות כיבוד
 ולהסביר דבריו שלא יטעו כדבריו אסור לו להורות

 שוס הוראה אפילו בריתוק מקוט ע״ש.
 ףן ובעיקר הדבר לא אבין דמהרמב״ס והמור זהש״ע
 טכואר דגטילת רשות טרכו הוא ספני כבור הרב
 ולכן יש הפרש בין הוראה דאקראי ובין לקבוע הוראה
 והא כגט׳ שם טוכח דאינו מפני כבור הרב אלא
 טטעט שנחכאר שהדי אוטי* שם דרב כשירד לבבל
 נתן לו רבי רשות ופריך אי נטיר לטה לו למישקיל
 רשות וטתרץ טפני טעשה שהיה באותו תלטיד
 שנכשלו בדבריו ע״ש ואי םיד רטפני כבוז־ הרב הוא
 טאי פריך הש״ס לםה לו רשות והרי רב תלמיד
 םיבהק דרבי היה ואסיר י לו להורות בשום מקים
 בעולט בלא נטילת רשוח. יבעירוכין (סיב:) משטע
 להדי א דרק באחיא ורביה יש העבד כביד לררב
 כשתלכידו יורה שט ע״ש ולדברי רבותינו שנתבאר
 הא באתריה לא טהני נטילת רשות והנטילת רשות
 הוא על ריחוק טקים ובסנהדרין שם טשטע להדיא
 רבריתוק מקוט אין הנטילה רשות טשיט כביד רבי

 אלא טפני הכשלון כט״ש וצ«ע.
 מ וכן מצאתי בטהרי״ק (שורש קם״ט) וז״ל והלא
 מה שאמרו תלמיד אל יורה אא״כ גטל רשות
 טרבו חייגו כדי שלא יטעו בדבריו כדאיתא התם
 תלטיד בא לכאן והורה לגי, טי בצעיס אין מכשירים
 הוא סי כציס דרש להו ואינהו סכרי יכר אבל
 כשנטל רשית סרבו אין לתיש וכדפירש״י וזיל וכו׳
 יהיכ ליה רשותא רביה מידק דייק בזה שיהא
 לשונו פחיח ולא יטעו השומעים עכ״ל וכיון שהדבר
 חלוי כשלא יטעו חשוטעים וכי׳ כטו כן יכולין לטעות
 כדבר פשוט וכי׳ עכ״ל ונט לקטן באוחה תשובח
 כתכ וז״ל דפשוט דמה שאמרנו חלטיד אל יורה
 אאיכ נטל רשות סרבו וכו׳ ופשיטא שאין הטעם
 משום כבוד רכי אלא סשיס שפא לא ידקדק בדבריו
 ויטעו כלשונו וכו׳ עכ״ל הטהרייק ילטה לא הזכירו

 כזה כלל שהטעט כפני זה.
 י וראיתי בריביש (סי׳ רע״א) שכתב רלשיטת הרמב״ט
 כן הוא דבפניו ממש חייב טיתה ושלא בפניו
 חיך י״במיל אסור וחוץ לי״ב מיל באקראי סותר
 ובקבע אסיר מטעם שסא לא ידקדק בדבריו וכתב
 דסעשד. דתלםיד שבסנהדרין היה בקבע ע״ש. ולא
יך אפשר לומר דסעשה זה היד. כקכע הלא  אבין יא
 בו אסרו תלמיד אתר בא לכאן והורה לנו וכו׳
 משמע להדיא דרק היראה זו פסק להם ועיר כיון
 דטעו כדבריו אי ס ״ר שקבע שם םקיס ישיבתו
 הרי היד. מחזירם מטעותם אלא וודאי דרק עובר
 אורח היה והורה להם הוראה זו ועוד אי ם״ד
 דהטעט הוה טפני תשש טעות איך לא היה סזניר

 הרטכ״ס דבר זח.



 רבו סימן דמ״ב השולחן
 המובהקים עביל והרכיב דעת הכמי הצרפתים מזהו
 דעת התום׳ בעירובין יזהו דעת הראיש והטור עם
 דעת הרשניא בתשי׳ שהבאנו והפה תירוצים
 נפרדים דלרעת הרשבי׳א אין תילוק בין תלטיד גמור
 לתלמיד הבר ונם בזה לא ביאר יפה רזה שצריך
 רשות מכל רבותיו זהו רק בתיך נ׳ פרםאוה ובחוץ
 לנ׳ די כנטילת רשות מאחד ואילי גם כוונתי בן הוא
 ודבריו צעינ (ונם דברי הש״ך סקיי הםוהים שכתב
 אהך רתלטיד חכר שמותר חוץ לנ׳ פרסאות וז׳׳ל
 משמע אפילו בלא נטילח רשות וכים מתוס׳ כסנהדרין
 וצו׳ עכיל וק'6ה דמאי מייתי מתים׳ דשם אתלמיד
 הבר הא הם דחו שם הילוק זה דתלםיד חבר ע״ש
 וכתבו לחלק כין נטילת רשיח ללא נשל רשות מרבו
 מובהק ואיזה עניין הוא לתלםיר הכר ודין זה של
 הביי הוא לתום׳ עירובין ונם מ״ש משמע אפילו כלא
 נטילת רשות וכו׳ צ׳׳ע טאי טשטע פשיטא שכן
 הוא דבנטילח רשות נם תלטיר טובהק פותר תוך
 ג׳ שלא בפניו טסש לכל השיטות ונם מ״ש בםקייא
 דאתלטיד נטור קאי אכל בתלםיר הבר פני בנטילת
 רשות טרבו עניל תטוהים טאד דדין זה הוא טהרשכ״א
 יאיהי אינו מחלק בין הלמיד נטור לתבר אלא שםתלק
 רבני פרסאוח צריך מכל רבוחיו יחיץ לנ׳ די כרנ
 אחד אכל רב אחד צריך כדי שלא יטעו בדבריו
 ואיב להרשב״א בתלמיד חכר י״ל דא״צ כלל כפו
 לשיטת הרמבים אם יש ליישב דבריו דלפי דברי
 הביי שהרכיב שני השיטיה צ׳׳ל כן אך טאי קט׳׳ד
 פשיטא דאתלטיר נפור קאי כיון שכתכ טבל דבוהיו
 המובהקים אין זה שייך בתלטיד הבר ונם זה קשה
 על• השיך דטרברי הכיי םבואר להריא דבהבר הוץ

 לי׳׳כ טיל א׳צ נשילת רשות כלל ודויק),
 טין ונם דברי רבינו הרטיא כעניין זה צ״ע שכתב
 אחך דכל רבותיו וז״ל מיהו יש הולקין וםיל
 דאי קיבל רשיח מרבו אחי טהני להורות חוץ
 לנ׳ פרקאוח אבל תוך ג׳ פרסאות לא טהני ליח
 דטבואר טדבריו ש-ש ריעד, סוכרת דנם חוץ לנ׳
 צריך כל רבותיו וקשה טי הוא האוטר כן הלא
 דבר זה הירש הרשכ׳׳א להלק כין ג׳ דצריך כל
 רבותיו ובין חיץ לנ׳ ודי באחר ונש כוונת רבינו
 הב״י כן הוא דלשאיי שיטיח בכל עניין די באחד
 שהרי לא הזכירו כלל דבר זה •איכ שהו יש הילקין

 שבהב וצ״ע.
 י״ן ונם מה שכחכ בחהלת סעי׳ זה קש־. שכתב
 על הך ראשור להורוח לפני רבו יז״ל ואפילו
 נטילת רשות לא מהני חוך ג׳ פרסאיה אש היא
 רבו מיבהק עכ״ל וקעיה דהא זהו שיטח הרמכ״ם
 ולה-יפב״ם בוודאי פותר בנטילת רשות שלא בפניו
 טטש וזה רכל תיך נ׳ השיב ככפניו ססש זהו
 שיטת התום׳ בסנהדרין ואין זח שיטת ד.רםב*ס.כלל

 ונם

 HJ? 12|" הלכות כבוד
 אסיר לנטרי להירית איזה הוראה בלי נטילת רשות
 ותלטיד הבר אסיר תיך נ׳ פרסאית יטיהי הוץ
 לג׳ פדסאיח יהרשביא ז״ל דחה דבריהם דבסנהדרין
 שם טיבה דתלטירים נםירים היי ע»ש ילכן תירץ
 דנם בעירובין הבוונה חיך נ׳ פרםאיח בלוטר דיודאי
 םנזירתי של רבי בסנהדרין שם אסיר אפילו חוץ
 לנ׳ פרסאות כיון רהטעם טשום שנכשלים בלשיני
 כט״מ אלא דלוה יש הקוה כשנוטל רשות טרבו
 אחד אכל תיך נ׳ פרסאות צריך ליטול גם טרבו
 מגי שבגבול זה עיש והגה לדבריי חיך ג׳ פרםאית
 צריך ליטול רמות טבל דביתיו והיץ לג׳ די בנטילת

 רמות טאחר.
 י״ך ורבותינו בעלי התום׳ בעירובין שם כתבו
 בחכטי הצרפתים שכתב הרשביא לחלק בין
 הלטיד נטור שאסור נם תוץ לנ׳ פרסאות ותלטיד
 חכי• סותר חוץ לג׳ אבל היך ג׳ גם הלטיד הבר
 אסיר להירית אבל שם נגגהדרין לא גיחא להי בכך
 טטעטי של הרשב״א עיש וכהבי להלק דב/יריבין
 טיירא בלא גטל רשות מרבי דאי אפילי היץ לג׳
 פרםאות אמיר ובםגהדרין טוהר חוץ לג׳ פרסאות
 בנטילת רמות אבל תוך נ׳ גם בנטילת רשית אסיר
 דזהו כנפניו טםמ עיש. יהראיש והטור כתבו כתום׳
 עירובין וכחכםי הצרפתים שהביא הרשביא לחלק בין
 תלטיר נטור לחלטיד הבר ולא ביארו איך דעהט
 כשנטל רשות מרבו אך טדברי הדאיש בעירובין
 שם שאתר כל הדברים סיים דאין ראוי לת״ת ליטול
 שררה בפגי רבו אא״כ גשל רשות טרבו עכ״ל םשטע
 רבנטילת רשות כבל עניין שרי ותטיהני על הטור
 מגא ביאר זר, ואולי םפך על טה שהביא מקודם
 דעת הרטבים רכנטילת רשות שרי ע״ש וטשטע
 דבגטילת רמות טותר אף בתלמיד גטיר ואף בפניו
 ואולי דבפניו טט& אסיר בכל עניין וםטך הטור על
 טיש םקידם דאםיר לאדפ להורות בפני רבו
 לעולט עכ״ל כלוטר אף בנטילת רשית ומ״ט
 היה לו לבאר וטיט נראה שכן הוא דעתו וזהו
 מיטות מל כל רבותינו כפי טה שביארנו כסיר.

 טין ולפיו תראה שרבינו הביי כסעי׳ ד׳ היכיב
 «ני ריעות כיהד וזיל אסיר לאדם להורות
 לפני רבו לעולם וכל הטורח לפויי חייב שיחה ואם
 הוא רחוק טרבו י׳׳ב טיל ושאל לו ארם דבר הלכה
 בדרך םקרה יכול להשיב אבל לקכוע עצטי וכו׳
 אסיר וכו׳ או ער שיחן לו רשות עכיל וזהו שיטח
 הרטב״ם ז״ל ואח״כ בחב וייא יתלטיר נטור תיך
 י״ב טיל הייב מיתה אם הוא מורה וחיץ לי׳׳כ ט־ל
 פטור אבל אסור וחלטיר חכר תוך י״ב טיל פט>ר
 אכל אסור וחוץ לי״ב מיל פותר אעיפ שנטל רשוח
 כלב אחד לא סני ער שימול רמות טכל רבותיו
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 רב ושמואל ואמי ורבא למח אצל רבה ודג יוסף

 ובולם דינם ברנו מובהק.
 ך וזר% שנתנ רכיגו הנייי עד שימול רשות מכל
 1 רבותיו המיבהקיס עב״ל דמבואר שיכול להיות

 כסה רנותיו מונהקיס ורנינו הרט״א כתב עליו וז״ל
 והאי סינהקים לא מיידי נשאר דנו סינהק שרוב
 חנמתו ממנו דא*ב לא אפשר להיות לו הרנה
 רנותיו מינהקים אלא דיל הלפיד נמיר לאפוקי
 תלמיד חבר דהיינו שנו •גדל נתורה ונעשה הנר
 לדנו דהיינו שהוא קרונ להיות נחל כרנו וכו׳
 וי״א דכל שאינו רבו מובהק דהיינו שאין רונ
 חכמתו ססנו תלסיד הנר היא עכ״ל. ותפס רנינו
 הרט״א דלחעה ראשונה כקיי דנו מונהק אע״פ
 שאין רוב חכטתו טמנו אלא רכל שהוא קטן נחכפה
 נגד דנו מקרי הרנ רנו מובחק ורביים חטיהיט
 הם שהרי כזה ליח מאן דפליג דהלבה נר׳ יהודה
 דספ״נ דכ״מ דאיזהו רבו מובהק כל שרונ תנםתו
 היסנו והנם שר״ח וראבי׳׳ה פסקו כר׳ יוסי שם
 דאפילו לא האיר עיניו רק בחלכח אחת מקרי
 רבו מובהק הא ושהרי״ק כהכ דלאו לכל מילי
 פטקו כן יא6ילו נאמר דלכל מילי פסקו כן ט״ט
 הטור והש״ע סעי׳ ל׳ פסקי כר׳ יהודה ולא הביאו
 דעת אחרה כלל ועיד דא״ב מאי האי תלמיד נטור
 שאומר רבינו הרט׳׳א הא זה יכול להיות נם באדם
 נחל וראיה שהרי רבא אמר שס כנון רב סחורא
 דאסברן בזיהטא ליסטרין ע״ש ואין לך גדול מדכא
 וכל דנריו צ״ע (ונם הש״ך סקי״כ האריך לדחות
 דבריו אלא שכתב דיכול להיות נטה רבותיו
 טובחקיסזהלטקראוכו׳ולפסיש א״צ לזה ע״שיח״ק).

 כיא ויראה לי דנם טרנינו הרטיא לא נעלם כל
 אלה אלא רסי׳ל רזהי הכל נדורית התנאים
 והאמוראים שליפודס היה נע״פ נקנלה רנ מפי
 רב ויש שהיה בקי כמשניות וביייתית הרנה ויש
 שלא היה בקי כל כך אבל היה חריף ומפולפל
 ויש שהיה טתין וטםיק אליבא דהלכתא לכן באפשר
 שיהיה יו כסה רכיתיו סיכהקים או למקרא רב
 מיבהק לבד ילטשנה לבד ירגט׳ לבד אכל בזטגיס
 האלה שליםידינו נספרים וכל התלטוד כתוב לפגינו
 וכן כל התחשיס יכל הפוסקים כתיניט לפגיגי לא
 שייך לתלק בכאלה כםיבן דנולהו איתגיהו בן והלטיד
 מובהק לא שייך עתר. אאייכ למד כישיבתו רבות
 נשנים וקיבל ממגו דרכה של תורה הן בבקיאיח
 הן נסנרות ישרות כידוע ילפ״ז עכשיו א״א להייר.
 אצל אדם רק רכ סונהק אחד והוא הראשון
 שהעטידו על קרן התורה ילזה איטר ראיכ איך
 שייך עתה בסד. רנותיו טונהקיס אלא צ״ל דכל
 שהוא קטן נגד דנו טקרי דנו סינהק ולפ״ז יכול

 להיות

 ערקל הלכות כבוד
 ונס מה שכתב רכל זח הוא נרנו טינהק אנל
 כתלמיד חכר אפילו חיך נ׳ פרסאות שרי עכ״ל
 וקשה דאיך כתב זח לשיטת הרמכ״ם הא להרטב״מ
 נתלטיד תבר אפילו בפניי טיתר צמיש כסעי י״ב
 אך נזר. י״ל דבאטת כוינתי כן דאפילו נפניו טטש
 טותר וראיה לזה טטיש את׳׳כ יייא דט׳׳ט לפני
 רנו ססש אסור ואפילו שלא נפניו טטש אס החחילו
 בכבוד הרנ לומר שישאלו לרנ או שהרנ מופלנ
 נחנטח וזקנה אין להורות בעירו עכ״ל רמזה סבואר
 דלריעה ראשונה נט נפניו טםש מתר נתלטיד חנר
 וזה שכתנ אט התחילו נכניד הרנ וצו׳ דנו־ פשוט
 הוא דלכל השיטות כן הוא שהרי זר. נכנס בכלל
 בזיון וכן כשטופלנ כחבטה וזקנה וכן עיקר לדינא
 (ונכלל רנח הש״ע נבוכים הם בעניין זה ובזה לא
 שייך לוסר שכתבו זר. לרעח עצסס כט־ש כמה
 פעסיס דאין סברא כיק רכל עיקי הוא ליישב סתירות
 הסוניות ססנהדרץ לעירובין וכל אתר תירץ כפי
 שיטהו א״כ לא שייך להרכיב שני חעית ביחד

 כטיבן ת״ע).
 י״ףן ודע שקיבע מדרש שכתב היטב״ט יש לפירושו
 דווקא כקיבע להורות הוראות אבל קביעת מדרש
 נלא הודאית מיתר (ניי ובזה תירץ קישית חרמ״ך)
 וי״א דאפילו סררש נלא הודאית אסור משוס שררותא
 (כיח) ולענ״ד מלא חדא עניינא הוא חדוע נזסן
 הש״ס ונם נזסן הנאונים יצאה היראה טחישיבח
 של ראש הנולד. או ריש מתיבתא לכל ישראל ועתה
 שנט התלמיד קיבע מדרש כזה ללמד לכל ישראל
 תורה ולתורתם היראות אין לך הילק על רבו יותר
 מזה והרס״ך שהסד. על הרסב״ם דלטה טקרי זה
 הולק על רבו שפיר המה לפי זסנו כמו בזטה״ז
 שקביעות מדרש יש כהרבה עיירות ואין הוראת
 יוצאה ילרניט ממדרש כזה וודאי בזה לא שייך תולק
 על רבו ואדרבא ינדיל הורה ויאדיר אבל הרטנ״ם
 דין הש״ם נקיט ונט היה לא רהוק טזטן הנאונים
 ולפ״ז בזטה״ז לא שייך דין זה כלל (כנלע״ד וצדקו

 יתחו הרטכ״ט והרט״ך).
 י״ט וטה גקרא רבו טובהק כתב הרמכ״ט שלטד
 רוב חכמתו הימנו וכן הוא בבימ (ל״ג) יפירש״י
 שם אם טקרא מקרא ואט משני. משנח עכ״ל אכל
 הראביד ו״ל פי׳ רונ נל חנטח וחכטח (ש״מ) וכן
 משמע בירושלמי שאומר כר שרוב תלמודו ממנו
 עיש וכן נראה להדיא דעת הרםב״ט וכן נרשייי
 נוכל לפרש ק כלוטד אט מקרא טפרא וכו׳ שסכל
 ר״ת הן טקרא הן טשגה הן תלמו־ צריך שיהא
 חב חכמתו הימגי ומ״מ ימל להיות לו כמה רכניט
 טונהקיפ שזה תעמידו ננקיאוח וזד. בחריפות וזה
 נאסוקי שמעתא אלינא דהלכתא כמו שמצינו נש״ם
 שר״ט לסר אצל ד״י ור״ע ורנ יהורד. לסד אצל
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 דש״י גשנה נו׳:) סשאיכ בזשהיז הם בפרהסיא,

 בך; עיר.נתנ נטעי׳ י׳ שאסור לחנם להתיר דבר
 התמוה לרבים רלרנים נראה שהחיר אח האסור
 ענ-ל וזהו דווקא נסתם אבל אם םפרש הטעם למה
 מתיר לית לן נה >ש׳ך םקי׳׳ו) ודע רזה שאסור
 לחלמיר להורות נטקים רבו אפילו שאלה שבביתו
 אסיר לי להורות וכס״ש רבינו הנ״י נםעי- י״ב וזיל
 אם בני ביתו של תלשיד הוצרכו להוראה ושאלו לו
 לא יורה להם במקום רבו עכ׳׳ל ומלשון זה טשמע
 רדווקא לבני כיחו אבל לעצמו מוחי לחורות ולעשות
 אם הגיע להוראה והדין ברור אצלו ד כיון דאינו

 טירה לאחדים אין זה העדר כבוד לרבו.
 בן וכל אלו הרבדים שאסור לתלמיד להורות זהו
 שבשישתוק לא יהיה קלקול אבל אם כל-תיקתו
 יבואו לידי עבירה מותי לומר אפילו בפני רני ממש
 וכך אמרו תזיל בעירובי[ שם רלאפרושי םאיםורא
 בגון שריאה אדם שעובר עבירה מפני העדר ידיעתו
 או מפני רשעו ורבו שותק מותר להפרישו ומסר לו
 שהוא אסור אפילו ב6ני רבו במש דכתיכ אין חכמה
 ואין הבונה ואין עצה ננד ד׳ וכל מקום שיש חילול
 שם ששים אין חולקין כביד לרב דכבוד שמים קודם

 בן ואפילו מה רבו או הלך לו למדינה אהדת אסור
 לתיח להורות אאיכ הניע להוראה וכך דרשו
 חו״ל (עכוי׳ם י״ט) מאי דכתיב כי רבים חללים
 הפילה ועצומים כל הרוגיה כי רבים חללים הפילה
 זד, חלטיד שלא הניע לד\ראה ומירר, והיז שוטה רשע
 רשע ונם רות ואלו התלטידים הקטנים הקופצים
 להורות ולישב בראש ולהתגדל בפני עיה םרבים
 פחלוקח וםחריבין העולם וסכבין נר התירה (טור)
 והא רנהינ ועצוטים כל הרוגיה זהו להיפך רכל
 חכם שהניע להוראה ואינו טורה כשםבקשים אוהו
 להוריה ה״ז מונע תירה ונותן טכשולות לפני רכים
 וכיצד יודעים אם הניע להוראה אם לאו דפשיטא
 ראדם על עצמו אינו ינול לסמוך ננאר נסיר (וכזה

 תנין דברי הרס״א בסעי׳ י״ד ע״ש ידו״ק).

 כךן בזמן הבית ינם אהיכ בזמן הכסי הש״ס היתה
 ניהנה הסמיכה והיינו שסםכי להחכם לדין דיני
 קנסיח וד׳׳נ דליפאר דברים א״צ סמיכה ובארנו כל
 זה נח״מ סי׳ נ׳ עיש וג׳ מוסמכים שהם מוסמכים
 משוסטנים ער משה רנינו שםמך ליהושע ויהושע
 םסך לאחרים ואהרים לאתרים וקיראים אותו רני
 והמשיכה היא דיוקא נאיי כם״ש שם ואחרי שנתפזרנו
 בעינוחיני בכל קציי ארץ נטלה מאתנו הםשיכה ואין
 לני רשית לרין ריגי קנםית יכ׳׳ש ד״נ ירק ברים
 שליחיתייהו דקמאי קא עברינן כפו שבארגי כל זח

 שם

 הביא הי׳א ראינו
 יאינ נזשה״ו איא
 (כנלעיד ליישנ

 4! ערוך
 לתיית כפה רבותיי סינהקים ילוה
 כי אלא נל שרינ חכמתי הימנו
 להיות נפה רניתיי מינהק־ם

 דנריי התמוהים).
 כיב יכהנו הקדמינים רזה שאסור לתלמיד נמיר
 להורות כסקום רבו אפילו חיץ ינ׳ פרסאות
 זהו כשרבי בא לשם תייר כמו בכל שבוע ביום
 השיק אי כב׳ והי רנחשב מקים רבו אבל כשאין
 רבו נא לשם חריר אעיפ שלפרקים רהיקים בא לשם
 פ־תי־ לו להירית רלא נחשב מקים רבו (והביא הרפ״א
 ועש׳׳ך מק״ח וזהו במרדכי בעירובין שם כשם
 ריב״א וביה מתירצים הםיניוח יס״ס לרינא -ייראי

 ררכל פורים בזה).
 ב״ג דווקא להורות במקום רבו אסור אבל לרהיוכח
 עם רבו כאמה פסק או הוראה שלא נ״ל
 כפו שרבו אופר ויש לו ראיות והיכחית וודאי
 שרי ׳!)הרי כל הש״ם מלא מזה שהתלמידים התווכחו
 עם רבותיהם ואסרי הזיל אפילו הרב ותלמידו נעשו
 אויבים זל״ז בהלכה ואח והב בכיפה שאחיכ נעשו
 אוהבים !ל״ז וכן אב ובנו וכך דרכה של תירה
 ואשרו הדל ומתלמידי יותי מנויים ואסיר להניף
 בדית והתורה נקראת אמת וביש אם רבו עומר על
 רעתי אסור לו להורות ער שרבו יורה לרבדיו

 ץעש״ך םקיג ורבדיו צעיג ורו״ק).
 כד יזה שאסיר להיריח כשקים רבו דווקא להירות
 על מעשה שבא לפניו והייני הלכה רפעשה
 אכל אמ שאלי לתיסיד הלכה כדברי טי יכול לומר
 פה שכרעתי כיין שאינו מורה על מעשה שנא לפניו
 וכתב רבינו הביי בסעי׳ ח׳ רלא מקרי הוראה אלא
 כרכר שיש בו חירוש לשואל אבל בהוראה יריעה
 שדיא פשוטה לכל כמן נותן טעם לפנם או לבטל
 איסור בששים וכיוצא בו מיתר ויש טי שכתב שכל
 הכתיב כספרים מפסקי הגאונים יכול להורות נמקים
 רבו רק לא יורה דבר מלבו ולא יםשיך על ראיותיו
 לדםוח םילתא למילתא מעצמי עכי׳ל. ויש מרבותינו
 שכתבו שאפילו דין הגלוי לכל אסור להורות בפקים
 רבי כפשטא דלישנא דש״ם ראפילו ביעתא בטחחא
 אסור להורוח בטקים רבי (ר״; הביאי חש״ך םקטיי)
 וכן בזה שכתב שדבר הכתיב בספרים מותר הקשו
 משם שאמרו דאפי>׳ו מגילת תענית דכתינא ימנחא
 אסיר לדיירות רץ נזר, (הגהת דרישה) ויש שתירץ
 דםיירא בדבר חידוש במגילת תענית (7ום< אבל הא
 רבינו הביי גם בדבר חידוש התיר ברברים הכתובים
 כספרים (ש״ך סקט״ז) ויש שתירץ רמיירא ננא
 לרטות טילתא לטילתא בטנילת תענית (שם) ולא
 כשמע כן טרשיי ותום׳ נעירונין שם (ם״נ:) ע״ש
 ואפש־ ממר דניםיהס נם הדנרים הנתונים בתורה
 שכע״פ היה בהסתר וקראוה פנילת סתרים וכמ״ש



 ערוך הלכות כבוד רבו סימן רמיב השולחן ח 15
 הסמיכה מיד הרב ההוא הסימן־ אלא ע״י רבגים
 אחריש והוא נעשה להם ס:יף אין לאיהו הרב
 להשתרר עליו כלל אם אינו רבו ררק כשוצא סמכו
 לבדו או שהוא הוה הסומך הראשון דאו נהנו

 שהנססך יהא כפוף קצת אליו כס״מ.
ב וכתב רבינו הרס״א סעי׳ י״נ ויזהר כל ארס  ל
 שלא יורה כשהוא שתוי יין או שאר דברים
 הסשכריס אפילו בדבר משוט אס לא שהוא דבר
 כדור כפוסקים וזיל קרי כי רב הוא עכ״ל וו״ל
 הרטבים בפיא טביאת םקדש וכשם שאסור לכהן
 ל הכנס למקדש ספני השיכרות כך אסור לכל אדט
 כין כהן כין ישראל להורות כשהוא שהוי אפילו
 אכל תםריס או שהה הלב ונשתבשה דעתו סעט אל
 יורה שנאסר ולועדות את בני ישראל ואם הורה
 כדבר שהוא מפורש בהירה עד שידעוזע הזודוקימ
 טיהר כנץ שהורה שהשרץ טמא והצפרדע מהיר
 והרט אטור וכיוצא נזה ומותר לשכור ללמד תורה
 ואפילו הלכות ומדרשות והוא שלא יורה ואס היה
 חכם קבוע להודאה יא ילמד שלימודו הוראה היא
 עכ״ל ונראה שכוונחו ליםד לאחרים וכן מבואר
 סמקיר הדין בכריהות >יינ) ע״ש ולרש״י שם נם
 ללסד שרי אלא אס היא אדם נדוי שדנים שואלים
 אצלו שאלוה ואין נימיהו יהטלט סזה אסיר ללסד.
 ויש מי שהמה על דנרי רנינו הרסיא שכתב
 דדבר שהוא נדור בפיסקיס מותר להורות והרי
 הרסכיסלא ההיראלא דבר הספורש בתורה שהצדיקים
 מידים בו וכן בכריתות שם איתא כנין שרץ טמא
 צפרדע מהוד וכתב שאפשר שמעות נפל כדבריו
 וכצ״ל דבר המפורש בפסוקים >ש״ך סק״ף) ויש מי
 שפירש דכאסת כוינהו כן הוא ידבר הספורש בתרה
 ולנן קאמר וזיל קרי ני רנ הוא (מיז סק*נ) ולעני׳ד
 אימ כן שהרי נספרו ד״מ (אות וי) העתיק להדיא
 דברי הסהרי״ק(קסיט) רכל דין שהוא מבורר בפוסקים
 מותר להורות ולא נ״ל מ־׳ש התה״ד דווקא המפירש
 נתירה ע״ש אמנם נאמת ל״ק נלל שהרי עיקר הטעם
 שלא יבא לטעות ודבר הםפודש כפוסקים נמו נט״ל
 אי ביטיל כס׳ לא שייך כזה טעות בטיבן והנס׳
 רנקיט שרץ משא יצפרדע מהיר לא היה יכול השים
 לוסר עניין אחר דבזסנס לא שייך דבר הספורש
 כפוסקים שחרי נס כנמ״ל יש מתליקת ואין סררך
 הנמ׳ לדבר כן והרטכ״ם לשון הש״ס נקיט כדרכו
 וגס כימיו לא היה מורגל לשון פוסקים אכל כאמה
 איה גימ יש בין זליז ואדרבא לכן דקדק לומר
 וזיל קרי ני רב הוא כלומר כשו שהש״ס מחיר דבר
 המפורש כחודה משומ דזיל קרי כי רב1 הוא ה״ג
 לדידן רנד המפורש בפוסקים הוה דל קרי ני רב
 וכט״ש הטור לעגיין לחירות נסקום דנו ע״ש ולעניין

 לוון ר״ס ע׳ נח״מ סי׳ ז׳.
 וכתב

 שס כריש סי׳ א׳ עיש ולפיז שאלנו שאלה גרולח
 שם כסעי׳ ייד דאיב מה היא הסמיכה הנהוגה
 נזסה״ז ובארנו שם דםשיכה זו היא רק זכי בעלסא

 מתקנת רנותיני ע״ש.
 כ*ן וכך הוא נירורן של רנדים דעניץ הסמיכה
 נזמה״ז כדי שירעו גל העס שהגיע להוראת
 ומה שסורה הוא ברשימ רני הםימכו וכתנ רניגו
 הרט״א רלכן אס כנר מת רנו א״צ לסםינות יכן
 נתלטיר חבר איצ לםטיטת עכיל ולפי הזפגיט
 שלפנינו ועור טרודות הקדטוגיט שכל עיר נוחרת
 לה רב טינהק להורות ולרון ונחשב כרכ מונהק
 לנל העיר והסביבה ואץ רשוח־ לאחר אפילו הגי׳נ
 להוראת להורות ולרון בשקים הזה אא״כ גוחן לו
 רב העיר רשות לזה ניתנין לו רסשיכה כדי שיוכלו
 לנוהרו לרב באיזה קי-לה אבל בלא ססיכה אסור
 להיות רב או םיץוכן נהנו פקדכונינו וחלילה לשנות
 יזהו עיקר עניין הסטיכה בזםה״ז וזהו כעין נטילה

 רשות ועדות שהניע לוזראה.
 ל וכתב רבינו הרמ״א די״א דטי שאינו נסטך
 למיריני ונותן גיטין ותליצית (כמקים שאין
 שט רב או שטת הרב או הלך לעיר אתרת) אין
 נטעשיו נלוס ויש לחוש לניטץ יחניצית שג״תן אם
 לא שידוע לנל שטוםחח לדנים חיא רק שטצד ענוה
 ושפלות אינו מנקש גדולות ונטקוט עיגון יש להקל
 אס כנר נתן גיטין ותליצות אכל לא כדרך אחר
 כי טנהנן של ישראל תורה ועיר ניל שסותר לתת
 בוריני לאחד שיסדר ניטץ יאע״פ שמדין הסמיכה
 שניפיס הראשונים לא הוי רינא הכי מ״מ עכשיו
 אינו אלא כנטילת רשות בעלמא ושרי עכיל כלוטו־
 שביסים הראשונים לא היו נותניט רשית לאהד על
 איזה פרט אא״כ היח ראוי לדק ולהורות בבל ריגי
 ההורה כש״ש הרסכיס בפ׳׳ר םסנהדרין ובארנו זה
 בח״ט סי׳ ג׳ סעי׳ י״ג ע׳׳ש ואיכ איך נוחנין לו
 רשות לסדר גיטין אט אינו ראוי לכל דיני התירה
 אסנס מצר שסמיכה שלנו איגח אלא גטילח רשות
 לכן מותר נס כפרט אחד ומיט מימיני לא שטענו
 זה ואין ד&נהנ כן וכפרט דיני נימין דחמירא ויש
 בזה איפור א״א אין נותנין טשיכיח על פרט זה
 נלכד וגם כדיני קרוש ן אסור להזדקק טי שאינו
 יודע נטינ גיטין וקדושין אס רק יש איזה שאלה

 נהקרושין וצריך לשאול סרנ טונהק.
 לא ופצר עניין הססיכח שנחנאר נהנו שהנסמך
 כפיף קצת להסובכו וכן מי שלומד נישינה
 זםן אהד נהנו לוטר שהוא תלסיד בעל הישיבה
 ואע״פ שאפשר שבעל הישיבה שםע יותר הירושים
 טסנו ויש לטנהניט אלו עיקר על סח שיםסוכו כן
 פסק רכינו הרםיא כסעי׳ ה׳ עיש ואין התלמיד
 יכיל לסמוך אהריס בסקופ רבו ואם לא קיבל הנססך
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 אםור לו לקראם בשם זה ואפילו שלא גפניו אכל
 כפניו נם כאינו פלאי אסור אלא משנה קצת שסם
,xry <וזהו כסו באביו שכתבנו בסי׳ ר״ש סעי׳ י 
 ור> שיש רוצים לוסר דאגיו כשהוא רבו םובהק
 יקראנו רבי ולא אבי וראיה מבנו של רבי שקראו
 רבי (ר״פ הזהב) ואין הםנהנ כן וסרבי אין ראיה
 שהיה נשיא ותורה ונרולה בסקום אהר ונוהנין
 לקרות אבא ושלא בפניו אבא טורי (שיך םק״א וזה
 שכתבנו הוא ע פ דברי הט״ז סקיר ונס ברסב״ס
 צריך לפרש כן ולהפך הנירםא קצת בדבריו כםיש

 הטיז ודויק).
 לןץ לא יתן שלום לרבו ולא יהזיר לו! שלום כדרך
 שאר העם אלא שוהה לפניו ואוגד לו כיראה
 ובכבוד שלום עליך רבי ואם נתן לו רבו שלום
 אומר לו שלום עליך טורי ורבי וכן נו הנין וי״א
 דאין לתלמיד לשא־ל בשלום רבי כלל שנאטר
 ראוני נעריט ונהבאו וזהו דרך הירושלמי שאסרה
 לא נה־ני גבן להיות זעיר שאיל בשלטא דרכה אבל
 כשיים שלנו אינו כן וכיכ הרכביט והטור ע״ש ורע
 דבזסן הקרטונים היו טדגריפ הכל בלשון נוכח
 אתה כמו שלום עליך רבי אבל עכשיו טרכרים
 לארס נכבד בלשון רבים ואומרים שלום עליכם יכ״ש
 לרבו לכד לאביו מדבר הבן בלשון נוכה ואפילו הוא
 תלמידו דלאביו ואמו ואהיו ואהותו מדברים בלשון
 נובה אתה ואם ידברו בלשון רביט לא יהיה אלא
 מן הטתמיהים וכן הטגהג פשוט בכל הםרינוח (והך
 דירושלטי ג״כ להטמין עצמו אבל כשראוהו מהויב

 ליתן שלוס.)
 לט ולא יחלוץ תפילין בפגי רבו דזחו הערר דרך
 ארץ ועל ירבעם אטרו הז״ל בתלק (קיא.)
 בהא דכתיכ וירם יד בטלך שלטת שהלץ תפילין
 בפניו עיש יאין הטעם טובן ו־יא טפגי שיתבאר
 לקטן סעי׳ נ׳ רכל הסלאטת שעבד עושה לרבו
 עושה התלמיד לבד מהתרת םגעל שלא יאסרו עבר
 הוא ואם תפילין עליו נם זה מותר רענד אינו נושא
 תפילין ועתי, כשחולץ פוטר א״ע מזה נמהרשיא שם)
 ואין הטעם טספיק ויותר נראה דירוע שבהכרח לנלות
 קצת ראשו וירו ובזר. וודאי ריש העזה לגלות ראש
 או יר כ6ני רבו אבל איכ גם בהנחת תפילין לפני
 רבו יהא אסור ואולי םפגי שבהגחה כהבל עליו
 עול טלכות שטיט טשאיב כשהולץ ובכיבוד אב לא
 גתבאר דין זה וצ״ל רטפגי התקרבוה בן לאביו אין
 בזה קפירא שיתלוץ תפילין בפגיו מיהו אט אביו

 רבו גראה דאין להלץ בפגיו.
 מ וכשהוא טיםב עם רבו בסעודה לא ישב לפגיו
 שוה כשוד. אלא יושב בצדו כיושב לפגי חשד
 וכשנוטל רשות סהסםוכין כמו כברכת המזון וכיוצא
 כזה גוטל םתהלה רשות סרט ואחייב מכל המסובין

 ואם

 16 ערוך הלכות כבוד רבו
 לף וכתב הרסב״ס שם דדווקא כששתה רביעית
 יין הי שתה כדי רביעית בלבד והיה בו מיס
 צל שהוא או ישן טעט או הלך כרי טל כבר עבר
 היין וטותר להורות אבל שהה יותר טרביעית אפילו
 מזוג או שינה טעט או הדרך טוסיף בשכרותו אלא
 ישהה לפי השכרות עד שלא ישאר טשכרותו שום
 דבר עייש ורכוב איגו כמהלך וצריך ג׳ מילין (שיך
 םקייט). וניל דכשיושב בקרון אינו מפיג כלל וביטיגו
 אלה היינות הלושים טאד ויי״ש וודאי טשכר וכן טי
 דבש כששוהים הרבה וכהב הרשב״א כתשו׳ (סי׳
 רט״ז) רמו״ט או בסעודה נדולה כנין סעודת נשואין
 ומילה ופורים וביוצא בהן במקוטוח ששותין הרכה
 אטד להורות כל היום עד למהר ואם נתן דעתו
 כבר על פסק הדבר מותר להורות בין לאיטר בין
 להיתר אפילו אחר םעודה נרולה עניל והטעם פשוט
 םשים דבכה״נ וודאי לא יטעה (גט טהרשב״א ראיה

 לביש בםעי׳ הקודם;.
 לן- יש שכהבו שככו שאםור להורות בטקים רמ
 כסו כן אין להורות בלתי עיון בספר שהטה
 רמהינו ואין להורות במקום רבו ואלו דברים שאין
 בהם טעם ולא הדנא לרבנן קשישאי דעבדי הכי
 דבשלטא כמקום רבו הוי בזיון םה שלא שאלו לרבו
 אכל בזה לא שייך כזיון והכל יודעים שכל שאנו
 בורים הטח טדכרי רמחינו הפוסקים ואין לחוש כלל
 רזה וכיוצא בזה איחא להריא מבטוח (ציו): ריא
 תלמידך יושכ ודורש והכל יורעין שתורתו שלך ע׳׳ש
 ואף אנן נאסר כן אנחנו כורים והכל יודעים שתורתם

 של רבוחינו הם.
 לן ויותר יש לדקדק כמ׳׳ש חםהרש׳׳א זיל בסוטה
 (כ״ב) וז״ל וברורות הללו אוחן שמורין הלכה
 טהוך הש״ע ואינם יודעים טעט העניין של כל דבר
 אם לא ידקדקו םההלה בהוך התלטור ומי וטעות
 נפי כהוראתט וכו׳ ויש לנעור בהם עכ״ל וכ׳יכ
 רתיי״מ כהקרטת המרו טעיי״ט וז״ל ואף הרב וכו׳
 אשר השביר בר בספרו מת יוסף ומתיכו עשה
 החיבור שקראו שלחן ערוך וכו׳ לא נתכוין מעולם
 להורות םתוך ספרו הלילה וכו׳ רק טי שלמד ועיין
 בספר הטורים עט פי׳ הב״י וילאה ימצא תכלית כל
 דין יבינו מתוך הש״ע וט׳ עכ״ל והנם שאח״כ
 נתהברי פירושיט על הש״ע מרבותינו האהרונים מ״מ
 ידוע שבלא באר םים חיים םהש״פ והראשונים אינו
 עולה יפה וכבר בארנו כזה בהקדמתינו לספרינו זה

 בחלק ח״ס ע״ש היטב.
 לן אסור לתלמיד לקדוח לרבו בשמו בין בפניו בין
 שלא כפניו ולא עוד אלא אפילו כמותו אסור
 אכל שלא כפניו ובמותו מותר לומר רבי פלוני
 ובפניו נמ זה אסור אלא אומר לו סתם רבי ואפילו
 לקרות לאהרים ששמם כשם רבו אס השם הוא פלאי
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 (>״א) וככר בארנו וח כאה״ע שס סעי׳ ח׳ ע״ש.

 מג לא ישב בפני רבו עד שיאמר לו שב ולא
 יעמוד עד שיאמר לו עסוד או עד שימול
 רשות מרבו לעמוד וכשהילך ממנו לא יחזור לאחוריו
 בננד רבו בדרך ההולכים מהבית אלא ילך לאחוריו
 ופניו כננד רבו בירך שיורדין מארון הקדש ואמרו
 חז״י כמ״ק (ס׳) דהנפטר מרבו ליסע יעירו אעיש
 שנטל ממנו רשות ביומר ביכח הפרידה אמ לא
 נסע ביום הזה אלא ין שטה מסע למחר צריך
 ליטול ממנו עור הפעם רשות ובחב רבינו חרם״א
 כסעי׳ ט״ז דדווקא בשיא א״ל מחחלה שרוצח ליון
 בעיר אכל הניד לו בשעה שנטל רשיח א״1 אחזור
 וייטוי סמנו רשית עכ״י וזהו סהנסק״י שם והשינו
 האחרונים (ש0 פקל״ג מגייא ©ן״ג) דזהו ע״פ טעית שנפי
 שם אכל אינו כן ויש מי שטרח ייישכ (ס״» po״«)
 והסעימ יראה שאין מ כדי ישוב כלי י אמנם
י גרטנ״ס ובטור  חטיהני שיא נמצא דין זח כי
 וב״י ואולי מפני שבתוספתא פ״ר רםוכה יא משמע
 כן וז״ל התוספתא ברכה לעצםו שנאסר כיום השסיני
 שילח את העם ויברכו את הסלך יכול לא יהא
 ט;יניס לינה ח״ל כיוס ב״נ לחדש השביעי שלח אח
 העם וייט יאהליהס הא כיצד נפטרו מבעוד יום
 והשכימו והלכו ירם עכ״ל הרי מפורש שלא נטיו
 רשות פעם אחייח יאעינ דביק דבנט• טפירש יא כן
 יא טשניחין כהתוםפתא ט״ט י״ל נם בגט׳ דהתלסידים
 החמירו עי עצמם וראיה שהרי רבם רשכ׳יילא ידע
 כזה ע״ש ולפי חיאקו שי רביט חרטיא י״ל
 שהנס׳ אינו סוחר התוספתא והתיםפתא טיירא באסרו
jf"mnttk4 6יו שרצונם ילון געיד(יכיי אימן א«יוו*«ן שלא 

 מך דין הקידס לא נתבאר כביביד אב ונראה
 משום דבאב אין קפידא בזה ביון שאיבל
 ושותה עמו ביהד ובי היום ובל היייה א״א לעשות
 בן ונם אין דרך חאב לחקפיד בה ובזה לא דמי
 ירכו וכ״ש דםה שנתבאר ככיבוד אב כסו לא ישב
 כםקוטו ולא יעסור במקימו ולא יכריע דבריו בפניו
 יל* יטתיר דבריו אפילו שלא בפניו יחייב לעמיר
 מפניו משיראנו מרחיק טיא עיניו ער שיתכסה
 ממני שלא יראת קיסתו (י,ל»ין ל״ג) ואח״כ ישב
 ואפייו היה רכיב *חך לעמוד מפניו דרנוכ כמהלך
 דמי יכן כשיושב כקרון (עמיו 6ק״א דל«•( גילי יאש ג״ג
 א«ר נרכיב xvi גקרין«״ש) ואס התיםיד רטכ או יושד.
 בקיון ועיבר יפני רבו א״צ יעמוד ביון דרטב
 במהלך דמי ודע דבאביו לא נתבאר מתי צריך
 לעטור ונראה דבזה לא נרע סרבו אי אפשר
 רא״צ כל כך טפני קירבתם הנחלה זל׳ז יאינו מקפיד
 כל כך וכמש על דיןשכסעי׳הקידםויש לותישנבזה.

 אסרו

 ערןיך הלכות כבוד רבו
 ואם אביו ירט כסעודה הוי הדין כםו כאבירה
 («:״ן סקני0 ועכשיו הטנהנ דאין גומלין רשות רק
 סכעל הסעודה ואוטרים ברשוח בעל הכיח אכל טי
 שאיני נעל סעידה זו אפילו אביו ודכי אין גומלין
 טסנו רשות יאס היא סעידה של איזה הנדה אוסרים

 רק נרשות םרנן וטי.
 מא ולא יתפלל לא לפניו ולא לאחריו ולא בצדו
 ואציל שאסור לחלוך בצרו אלא יתרחק לאחר
 רבו ולא יחא ממק במד אחוריו אלא יצדד עצמו
 לצר אחר נין כשמתפלל עטו בק כשחולך עמו
 ותרן לד׳ אמות חבל מיחד והטעם בכל זה שלא
 ישתוה עצסו לרכי לעטור או לילך סטוך לו בשוד.
 ואע״נ ראחורי רבו אינו טשתוה ואדרבא דזה כעבדא
 קטי סאריד. מ״ם יש כזה איסור אחר בחפלה שנראה
 כטשתחוה לי ונס יש כזר. הפסקה כינו יכיתל
 וע׳ בא״ח טי׳ צ״ד (בין בקנ״ח) ולכן בהיייך כדרך
 טותר יילך אהוריו וכן הוא ד^ך ארץ ואף כתפלה
 דווקא כשסתפליים ביהירות אכל בצבור לא שייך
 תלוקת כטר וטיתר להתפלי כננדו עי טקיסו(ש0<
 ותלמיד הכר הכל טותר רק שלא יהא אתוריו ננד
 רבו דמיון נדול חיא(ש0 0י,ני0) וכן חוץ לד׳ אסות
 דשרי לא יחא אחוריו ננר רמ ויש טקילין בחוץ
 לד׳ אמות נס כבח״נ (06 םקיל) דטפני הטרחק לא

 שייך לומר אתיריו טד רמ.
 מב ויא יכנס עס רבו לסרהץ ואין הטעם משום
 הרהור ככאכיו וחכח ובעי אהוחו שנהבאר
 באהע״ז סי׳ כ״נ איא משום כבוד שלא יראה לרבו
 כשהוא ערוס ויכן אם רבו צריך ישימושז שישמשנו
 במרחץ טותר וכן אט התיטיד היה מקידם בםרחץ
 ואח״כ בא רבו א״צ צריך יצאת מק שאין המעם
 טש;ם חרחור אלא מפני הכבוד ולכן כשר1א לא חיה
 הטרם מוחר (ימתייןקושית סש*ן «ןליא). וכחברכינוהרמ״א
 כסעי׳ ט״ז דכ״ז הוא כמקום שהולכים עיוסים
 כסרחץ אבל בםקים שהולכים בסכנסים סוחר וכן
 המנהג פשוט לימס עס רמ ואביו וחטיו ינעל
 אמו ונעל אחיחו ימרחץ אע״פ שממי אסרו מלט
 וחכל הוא טטעם רעכשיו חילכיס נשכנסים עכ״ל נן
 חיה בזמנו אכל כזטנינו אינו כן יסיט דיכא דעלטא
 אץ גוהרין בזה אף בני תורה כיחע ורציתי ליטר
 דםתט רחיצה בזטן הנט• חיחח כאטבטי אחת ונם
 עתה באזיא כן הוא דבזר. שייך הרהור שססובים
 טאד זל״ז אבל כמרחציס שלנו שרק הטה כמת
 אחד ויש הפסק בין זל״ז לא שייך הרהור וכן ברבו
 אינו העדר כבוד אבל מצאתי כסרדכי פ״ד דפםחיס
 נשם הר״ם סר״נ שהביא סברא זו ווחאה כיא
 ראיה רק כתב שהיא סברת הכרס ע״ש ומ״מ ייטור
 זכית הוא על רבים לומר רסיל כסברא זי והירא את
 דבר ד׳ צריך ייזהר כזה כי הוא דינא דגמי בפסתיס



 הלכות כבוד רבו כרמן רט״ב השולחן
 מןין כהב אהד םהנדולים בשם תשובת הגאונים
 דצריך לבכר גץ ככניסה כץ ביציאה ואם
 יש אדם נרול ביניהם כיון שנכנס לפניהם או יצא
 לפנירם הבאים אחריו איצ לכבד זא״ז (נרי•) וזהו
 כעניין מאין חנלקין בכור לתלסיר בטקים הרב
 ופשוט היא רזהו כשכולם הם קטנים לגמרי בערכו
 אבל כשיש כטה נמלי התורה או נדולי הוראה
 והיא הנרול שבכולם יגא הוא ראשון ואחריו איש
 איש לפי ערכו (כניל ונזם גיחא מה שהניא הנרניי שתמס
 על דין 01 פיש נשי\רי נרנס 1כ'נ ה1א עצמי שם ומה שהקשה

 ממים אחרונים אי! ו ז דמיי! גלל וחיק).
ן רבי־ פשוט הוא כשהרב עומר אץ לההלסיר  מי
 לישב וכשהרב ברשות אהר מותר לו לישב
 ולכן כשקראו להרב לעלות לתורה על הביטה יכול
 התלטיד לישב שכיון שהיא נכוה י*ט ורוהב ר׳ הרי
 היא רשות לעצסה וגם אפילו כשהם״ת טונהת בשם
 איצ לעטור מטעם זה וזה שנהגו העם לעמר
 בפתיחת אהיק גם בלא הוצאת ם״ת כמו בתפילור,
 יסים נוראים וכיוצא בזה באמת אין תיוג מדיג א
 אלא שכך נהנו מפני כביד שסים (טי! סקייג) ודע רזה
 שהממה תילקת רשות לעצשה דווקא כשןשויה כבגיין
 והיא גמה אבל כשקורץ על השלחן גראה דהכל
 כרשות אחת ויש טי שכחב רגם השלחן אט הוא
 גבוה ייט ורהכ ד׳ הוה רשות לעצטו(נוי! שם) ומלשון
 רביגו הרט״א טשטע דווקא על הביטה ואולי לא הש
 לדקדק בזה טסני שורך העולם לקדוח על דביטה
 (הפרמ״נ כיזב נאייז 0"0 קמינ רנשרנו עימד טל מקימי הקנוע א״צ
 כתלמיד לעמוד אפילו נתין ד״א ע׳׳ש ילפ'! מ0 שגחנאר לנשכרב
 עולה לתורה א״צ לפמוד א״צ לעמם רשות אלא משוס לוהו מקומי
נ הגרעיא אנל כשעומד לפיש שלא נמקומי צריך לעמיועיש)•  הראוי לו כי

 נ כל טלאכות שחעבד עושה לרבו חלםיר עושה
 לרבו ואס הוא כמקים שאין טכירין
 אוחו ואין לו הפילין בראשו והושש שמא יאמרו עליו
 שהיא עבד איני נועל לו כנעל ולא הולצו שלא
 יתראה כעבד טםש אבל בשארי שימושים ליכא חש׳*
 זה וכל המונע תלמידו מלשמשו מונע ממנו הסד
 ופורק כטנו יראה שמיס וכל חלמיר שמזלזל בכבוד

 רבו גורם לשנינה שתםתלר טישראל (כתוטת צ״י).

א אין תולקין כמד לתלמיד במקום רנו אאיכ רבו  נ
 חולק לו נמה ואפילו אם בעצמו אינו חולק לו
 נניד אלא שהוא טחננד נמה שתולקים נמר
 להתלםיר חולקים לו נמר נינ (שין סי־ןלינ!) אפילו נפני
 הרב ניון שםתננד נזח ואפילו תלםירו של התלמיד
 או נני של החלםיר אין להם לעמיד נשהם בפניו
 מפני דנו או אביו אאינ הרנ הולק לו נמר או
 שהוא מתננד נזה נמ״ש וזהו דווקא אס חלמית <*

 גנו

 &! ערוך
 מה אסרו הז׳׳ל נקדושין שם אין ח״ח רשאי לקום
 םפני רמ אלא שחריח וערביח בלנד שלא
 יהא כבודו סרובה טכניד שטיט נקיש שאינו אלא
 שני פעמים כיוס וכחכי ההים׳ דזהו כשלומדים נניח
 הרב ובפני אחרים שאינם יודעים שכגר עמר לפניו
 חייג לעמוד אבל כשאין לומדים בכיחו חיינים
 לעסיד בכל פעם שרואים אותו ואסרי עיר דנ׳ שהיו
 סהלכין בדרך הרב באטצע הגדול לימינו יהקםן
 טשטאלו ו ראה לי דזהי אפילו שלא גרבו בובהק
 ואפילו איגו רבו כלל אלא שגדול טהם חדרך ארץ
 שילך באםצע וכן בהגיעם לפתה צריך טי שהוא
 נדול בחורה לילך קידם ואין םכבדין בדרכים ואץ
 כככרין אלא בפתח הראוי לםזוזה (נרנית מי!) ובשקים
 נזיין נמו כמרחץ וכיוצא בו לא שייך שם כיבוד
 כסוכן וכן יחכאר כסי׳ רמ״ר לעניין קימה וחידוד ע״ש.

 Q( וכתב רבינו הרמ״א בםעי׳ י״ז רהא דאין סככדין
 בדרכים אלא כפתח הראוי למזוזה היינו שכל
 אחד הולך לדרכו ואיני כחבורה אחת אבלייאם
 הם בחכירה אחת טכברים בדרכים ובשקים סכנה
 א״צ לכבד כלל עכ״ל. דכר זח כתבו התיס׳ והטררכי
 בברכות שם ע״פ קושיחם שהקשו סשבת רפיה
 דםנואר שם דםכבדיס בדרכים וחילקו החים׳
 דבנרכיח סיירא שכל אחד הילך לדרכו ובשנת
 סיירא כשהלכו בחכירה אחת והטרדכי תירץ דבברכות
 םיירא בסקום סכנה עיש ויש לחמיה על רביני
 הרם״א שהרכיב שני התירוצים ביהד והיל לחלקם
 לשני ריעות יאולי ם׳׳ל דםצד הסברא שניהם אםת ודוחק.
 ודע רסרברי רשיי ז׳ל כשבת שם למדתי
 תירק אחר על סחירות הסוניות ררשיי פי׳
 שם על הא דקדסיה תסרא וכו׳ וחלש דעתיה דרבה
 בר דיה ורצה השני לפייסו ואיל הסיר שעסקיו
 רעים יכי׳ ופירש״י להודיעו שלא נחכוונחי ועל
 חלש דעתיה פירשיי שהיה נריל יכסביר עעשה סדעח
 עכ״ל וקשה דאטו בםקיט שצריך לכנר לה מועיל
 שלא נהכיין יהדי טחוייכ לראוח שהנדול ילך םקורם
 אמנם לכשנדקרק שם ככרכיה איחא קיטיה חשרא
 דרבץ לדאביי ולא איל נידל טר יכו׳ יבשבת ליכא
 לשין זה ע״ש וחדכר טכוא- דבכרכית הבין אביי
 שרבץ לא עשה זה נניונה אלא כיין שהיה סביר
 שמננדין נדרנים היה לי להשניח ואיל רקיייל אין
 מככדין בדרנים ואין לו להשניח טי ילך קידם אבל
 ב׳עבח היה סבור רכה שהשני עשה זה מדעת ילכן
 הקפיד דנהי דאין םכבדין בדרכים מימ להקדימו
̂ להודיעו מלא נתכוון  בכוונה הוי מיץ ואיל חסוד וכי׳
 כפירמיי כלומר וכיון שעשה שלא בכוונה אין קפירא
 כיון דאין םכבדים כדרכים ולפיז אף כמקום שאין

 טככדין ט״ט להקדים ככוונה אינו נכון.
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 כדרך שקורע על אביו ואמו ומי שרבו מת טוטל
 לפניו אינו אוכל כשר ואינו שותת יין כמי כמתו
 מימל לפניו ודינים אלו יתבארו לקמן נסי׳ ש״מ
 ושע״ד ושס״א יכשמזכיר רבו תוך י״כ חדש הן בע״פ
 והן בכתב צ״ל הריני כפרת משכבו כבאכיו ואח״כ
 אומר זיל או זלה״ח כמ׳׳ש כסי׳ ר״מ באביו ע״ש.

 נךן רק בפני רבו הוא בכלל כל סשנאי אהבו מות
 (עיייט! ז״ט.) וכתב רבינו הרס״א כסעי׳ כ״ט
 דרווקא כיהי שהוא דבר שיוצא םניפו בכת אבל
 רוק בעלסא סותר דאונם הוא לרוק עכ״ל ולא סשסע
 כן טיש״י שסעיש ומיי שייך אונס היה לו להסתלק
 לצד qgi,' ולרוק (כ״ן בקמ״ו 1נ״« ניפיו מלריס עיש) אבל
 מלשון הש״ס שס נראה להדיא ברכינו הרס״א ונם
 לשון רשיי יש ליישב כן ע״ש. ודע דלא כלבד
 כפני רבו אסור אלא אפילו כפני כל אדם אם האהר
 קץ ונםאס כזה רכן איתא בחנינה (ס׳) כי האלקים
 יביא בששפם על כל נעלם אמר רב זה ההירנ כינה
 בפני הכירו ונמאס ע״ש וכך שנינו בסס׳ דדך ארץ
 (שיי) לא ירוק ארס בפני הכירו ע״ש אלא דברכז
 תייב מיתה אבל איסור יש בפני כל אדם אלא

 פונה לצד וירוק.
 ט״ כל אלו הדברים שנהכארו ככיבוד רכו זהו
 הכל כרבו המובהק שרוב תכמתו מסנו אם םקרא
 אס משנה אם נמרא וכתב רגינו הרמ׳׳א כסעי׳
 ל׳דבימינו אלה עיקר הרבנות אינו תלוי כסי
 שלמדו פלפיל וחילוקים רק כסי שלסדו פסק ההלכה
 והעיון והעמידו על האסת ועל היושר עכ״ל כלומר
 תהי רבו מובהק אכל אם לא לסד רוב תכמתו ממנו
 אינו הייב לכבדו בכל אלו הדברים אלא עיסר
 מלפניו םשיגיע לד אמותיו ולא מלא עיניו ־כרכו
 המובהק וקורע עליו בשם שקורע על כל המתים
 שהוא מחאכל עליהם וחקרע מתאחה וזהו אפילו
 לא למד טסנו אלא דבר אהד כין קטן בין גדול
 עומד טלפניו וקורע עליו ובסי׳ ש״ם יחבאר דעכשיו
 לא נהנו כן ע״ש וכל ת״ח שדעוחיו סכוונוח אינו
 סרבר מפני סי שנדול מסנו בחבטה אע״פ שלא• לסד
 מסני כלום וכדתגן בפ״ה מאבות שזהו סמדת החכטימ

 שאיני כדבר לפני הנחל ממנו בחכטח.
 נץ כבר נחבאר דכל שהניע להוראה צריך להיחה
 ואמרינן כסיטה (כ״נ) דעד כמה טקרי הניע
 להיראה ער ארבעים שנה ופריך והא רבה אורי וכל
 שנותיו לא היי רק מ׳ שנח וסחרץ החם כשוין
 ופירש״י אם שזה לנדול העיר בחכמה סותר להורות
 אי נסי כשאין גדול מסנו בעיר ותוס׳ פירשו דבשוין
 אין לו להורות אא״כ הוא גדיל סכולס מהו במקום
 שלא קבלו על• הם לרב קבוע אבל כשקבעו רב קבוע
 אסור לאהד להורות אפילו נחל ממנו כחכמה ושנים

 וטעם

 ערוך הלכות כבוד דבו
 בנו היא נ״כ הלסיד של הרב הזה שהוא רבו של
 ההלמיד אכל אם הוא אינו רבו צריך הוא לעמוד
 מפגי רבי ואביו אעיפ שרבו ואביי היא תלמידו של
 זה הרב ויש טי שאוסר שאפילו לא למד לפניו גדול
 כבוד רבו דרכו טרבו וכ״ש אט לטד קצת לפניו
 דנדהית כבור רבו טפני רביה דרכיה (ש״ן כק״מ נגס
 מהר׳י כה!) ויראה לי ראפילו לפי דיעה זו ט״ט כבוד
 אביו אינו נדחה כפניו כיין שהוא לא לכד לפניו
 דכבוד אביו אינו נדחה אאיכ נס חוא תלמידו ודע
 דאשח הרב צבורה בכבודו בעוד הוא חי (טי! העיד
 ועיש היטנ) וט״ט יש לכברח נם לאחר מיהו כשלא

 ניסת לאחר (עיב נש״ז).
 נב ראה רבי עובד על דברי תירה לא יסחה כידו
 בלשון ננאי אלא אופר לו לכדתני יביני כך
 לעבור על איסור דרבנן סחיייב
 ון הזה והרואה רבו עושה מעשה
 על זה אם הוא איסור דאוריתא
 ולא יניתנו לעשות הםעשה ואם

 יכך ואפילו רצה
 למהית כידו בל
 ויש לו להקשית
 יקשה לו טקירס

 חוא איסור דרבנן יניחנו לעשוה הפעשה ואח״כ
 יקשה לו הואיל שאינו יורע בוודאי שעובר אלא
 שיש לו קישיא הוה כםפיקא דרבנן ולא גדהת כבוד
 הרב טפני זה (עדיני; ס״ז:). ויראה לי דנם כאביו
 הרין כן דטאי שנא רק אט אביו אינו ת״ח ויראי
 דצריך לטחות לו בלשון ככור אף בדרבנן דטסחטא
 אינו יודע הדין טשא״כ ברבי כטובן יכן כשמזכיר
 איזה הלכה לפני רבו יאמר לו כך לכדהנו רביני
 ונ״ל רזהו בזטן הש״ס שהיו לומדים בעיפ אבל

 עכשיו אין זה לשון הנדונ.
 נג כהב רבינו הב״י כסעי׳ כ״ד לא יא פר דבר שלא
 שמע ספי רבו עד שיזכיר שם אומרו עכ״ל והטעט
 דהעולט חופסיט שבל מה שאוטר שטע טרנו וכיץ
 שדבי זח לא שמע פרבו טחוייב להזכיר שם
 אוטרו ואט לטר טשנימ צריך לזכור על בי מד.
 שאוטר מטי שטע והדבר טובן שעכשיו לא שייך דין
 זה שדדי ידוע שאנו טורים ובאים טתוך ספרי
 רביתינו ואט הכט אהד הירש איזה הידוש אוסרים
 טשמו ואסיר לוטר סחט ד עכשיו בשאוטר סתם נראה
 שהוא חידש דבר זה ונטצא שנתלבש כטלית שאינו
 שלו ואיסור גדול הוא (משין נויןמ׳ג הכי נוינתי).

 נך כשיטות רבו קורע עליו כל בגדיו עד שטגלה
 לבו כטו על אביו ואטו וזהו דעח הרטביט
 אבל הרטב״ן סובר דרק לעגיין שאין הקרע טתאהה
 לעולם שור. רבו לאביו ילאטי אבל לעגיין קריעה סגי
 בטסה בכנר העליון רכן טשטע להדיא בגט׳ (מיק כ׳נ)
 וטתאבל עליו בתליצתכתף ובכל דיני אבלות מקצת
 מט הטיתה אי טקצת יוט השטועה ואפילו בשטועד.
 רהוקה מתאבל על רבו שעה אתת וקירע עליו
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 של חכם ביחד להשיאל לישאל עור לאחר ונלכד
 שיניד להאחר שכנר שאל ?1הראשון ויראה אס כיכולתו
 לנרד שטעה טדנד מפורש או מטוניא דעלמא או
 שיש לו נקנלה להיתר יכול להתיר ונן אפילו אט
 פתיר רק מםנרא נעלמא אם הראשון יורה לו סותר
 ואם לאו אסור וטטילא דלהיפך נחנס שהתיר חנירו
 יניל לאסור רנ־נ ההובי שם ע״ש ורנינו הרמיא
 הכביר הדנר יהיינו נשחלה הוראתו נלומר וודאי אם
 השני יכול לנרר שטעה מדבר מפורש או מםוגיא
 רעלםא או טקכלהו לאיסור מחדרו אפילו חלה
 הוראתו אך אם אינו ינול לברר שטעה אלא טםנרא
 בעלמא לכי בשחלח הוראתו כלוםר כשכבר נישל
 או עירבו בשאר היתר לא יאסור כיון שאינו יכול
 לברר הטעות •שמא סברת המתיר יותר טובה אך
 כשלא הלה הוראתו שהשאלה טונהת כטקרם יאסרנה
 כיון דלםברהי אסורה ובזה אינו רוסה לחכם שאס•־
 דאז אפילו כלא הלה ההוראה אין השני יכול להתיר
 רלא דמי איסור להיתר וכל דנריס אלו כהנררים
: ע״ש. ׳  בינרי רניחינו שם ינחולין ט״ד וננרה נ

 ילפ״ז כחנררים דברי רנינו חרס׳׳א כמן חובר
 וה״ק חכם שאסר אין הנידו רשאי להתיר משקול
 הרעת נלומר משקול הדעה רסנרא ב*לםא ואפילו
 לא חלה תראהו דשויהר, הד״א אנל אם יש לו קנלה
 או שטעה נדים ינול לההיר וה״ה בשקול הרעת
 דםוניא רעלםא רחד טעםא הוא רנזה לא שייך חד״א
 נטו על שומן הלב ואומר עור דאפילי אם טעה בשקול
 הדעה רםנרא ינול לישא וליתן עד שיחזיר נו
 כלופר דכיון שחוזר נו נסתלק החד״א כט״ש ונתנ
 עור ולנן אי; איסור לשואל ונו׳ נלוםר רכיון דאין
 הטעם טפני כני דו של חנם אלא טפני חד״א לנן
 יכיל חשואל לשאול אצ־ אחר ולחוריעו ששאל
 מראשון ואולי יהזירנו כםכרהו או יראנו שטעה בד״ט
 אי נקנלה אי נםוגיא רעלמא ואז א״צ תורתי ואומר
 עיר יאפ־לו אם התיר הראשון יננר הלה היראתי
 אין לשני לאסור מנח שקול הרעת עכיל נליםר לא
 טיבעיא כחכם שאסר איו השני ינול להתיר םשקיל
 הרעת דסנרא אלא אפילו חכם שהתיר אין הנידו
 יכול לאסור סכח שיקול הרעה דםנרא רק נחנם
 שהתיר צריך שיחול חוראחו משאינ נחים שאסר
 ונמו שנאינו נסיר ואימר עיר רעל מעשר. אחר
 פשיטא שא׳׳צ להניט על היראח הקודם נין להיחר
 נין לאיסור רניין דזהי רק משקול הרעת דםנרא
 ינול כד אחר שהניע להוראה להורות כסברתו (יסשץ
 נ0?:'י. ׳הקנית ינקנ"1 האריך לחלוי, על הדמ׳׳א וכל דנריו צע״נ
;  וכעיקר נהרמ״א זכנר הארכנו נו? נכפרמ איל ליבריה כי' ק־זיז עי

 וכיז מתגרד מדנרי הראכוניה יייי׳ק).

 סב י״א דהא דחנם שאסר אין חנית יכול להתיר
 והי
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 וטעס הם• שנה םשים רבן ארבעים לבינה נדתנן
 באבוה ילפ״ז פירושו דארנעיט שנה הוא משנולד
 והתום׳ פירשו שם דזהו מזמן שהההיל ללמוד
 ומדאמרינן לא קאי אינש אדעהא דרכיה עד מ׳
 שנין וע׳׳ש בטהרשיא שהשיג על זה וכן סניאר
 טדברי רש״י יהר׳׳ן בפיק דעכו״ט יכן מבואר כלשין
 רבינו הרס״א במעי׳ ל״א עיש יטביאר טלשינו כרש״י
 לעגיין שיין ג״כ דבשיין מיתר אף עכשיי לא שייך
 דין זה שבכל עיר ועיר מםגים רב להוריח הוראיח
 ואסור למי שהוא להשיג גבולו בהוראה ולבד זה
 הוי הסגת גבול לעגיין פרנסה דעכשיו כל רנ בעירו
 סקכל פרס וכל טהייהו טזה וכשאהר יורה יוקטן

 פרגסחו ונהשכ זה הססיגו כגזלן.
 נךן כהכ רניני הרס״א נםעי׳ ליא חכם •שאסר
 אין הבית רשאי להתיר סשיקול הדעה אבל
 אט יש לו קבלה שטעה או שטעה בדבר טשגה יוכל
 להתיר ואפ־לי אט טעה בשקיל הדעה יכול לי ש א
 וליתן עט הטורה עד שיהזור בי ילבן אין איסור
 לשואל לשאול לשני ובלבד שיודיע אותו שנבר
 הורד, הראשין לאסיר ואפילו אט התיר הראשון
 וכנר חלה הוראתי או לשני לאסור סנה שיקול
 הדעת ונל זה באותה הוראה עצמה אכל אסעשה
 אחד פשיטא שינול להורות מה שגראה אליו ענ״ל

 ודבריו צרינין ניאיד.
ט והנלע״ד דה״פ רהנה הטעם שאין השני יכול  נ
 להתיר כתבו רראכ״ד והרםבין והרשב״א והרא״ש
 והדין בפ״ק דעכי״ס (!׳) דאין זה מפני ננוד חחנם
 אלא ספני שניון שההנם אסרה חל עלה חריא ע״ש
 יסםילא אם זה החנם טעה נרנר סשגה אי נשיקול
 הדעת דטנואר נדרס פי׳ ניה יהייגי דסיגיא דעלטא
 אזלא להיתר לא שייך חד״א נטי שא־א לעשות משיק
 הלב ולכן כתבו התום׳ שם דחכם שאסר אין הנידו
 רשאי לרתיר אא״כ יוכל לההוירו כגין שטעה נרנר
 סשגה או אפילו כשיקול הדעת ום־גיא כאידך ונו׳
 ענ״ל והרא׳ש שנהב שם וזיל ואם יוכל להוכיח
 שטעה נדנד משנה יהזיריהו ואם המק עליו נשקול
 הדעת שסנרתו גוטה להחיר וני׳ יאטר אגי אומר כך
 אנל איני טתיר טה שאסרת יני׳ ישויחה חר״א ונו׳
 עכיל אין זה נשקול הדעת של ההום׳ שהרי לא נתנ
 הרא״ש רםוגיא נאידך אלא שקול הדעת כסנרא

 נעלסא (והר״ן הקשה משקול כדעת דמהדרץ עיש י$ע'ג) •

 ס יזהו שקי̂ הדעת שכהב רבינו הרטיא ריכול
 לישא יליתן עם הפורה עד שיחזור בו עכ״ל
 דכשהיזר בי נסתלק החד״א כסי סי שריטה שזהו
 הלב יהסבירי לי שהיא שיפן יהירה אבל כשלא הידר,
 היד, חד״א כיין שאץ לברר עם טי הצדק לא םסשנה
 ולא טטיניא רעלטא ילכן כיין שאין הטעם מפני כבות
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 נקראו רבים (שיו 06 אייו וי)
 ומדברי הרמנ׳* ב״י ססנחדרין משמע כדברי רגמו
 הרמיא ובארנו דברי הרסכ״ם גזז״פ סי׳ י״וו סעי׳
pWtfi י״נ ע״ש ובן מצאחי יהנדוייס ערחו דברי 
 (הגרמ׳׳א הגיא נשם שמר אמרים ימג״ס שסמלי מגד הרמ״א «״8)•

 בי טקומ שדברי הראשונים בחוכיס על ספר סה
 והאחרונים חולקים עליהם חויבים אחרי
י אם נמצא לפעמים דברי נאין ולא  האחרונים אנ
 ראוהו חאחרוניס וחויקים. על דין «ח א*1 יפסוק
 בהאהדונים דאייי אס היו יודעים דנריו הוי הררי
 נהו וייא שהסיד אין שוטעין לאחרונים גנד ראשונים
 ויש להתיישנ נ«ה סיהו אס המורה נינולהו יהבריע
 ינול יפסיק נסו שנראה לי וס״מ אין יחלוק על
 הנאונים הקרטונים וסקודם הרי״ף זיל ככר פסקו

 דורות הגאונים (שץ ce אימ >).
 סו כשם שאסור יהתיר את חאסור בך אסור
 יאםור את הסוהר (שם אית p׳) והכי איתא יהדיא
 בירושימי פפ״ה דתרומות אסר ר״א כשם שאסור
 לטהר את הטמא כך אסור יטמא את הטהור עיש
 ואפילו כשל עכויס ואפילו בסקיס שאין הפסד ולכן
 אס היצרך לאםור סחםת ספק צ״י שאץ האיסור
 נדור אלא שספני הספק כהכרח לחחםיד וכן כשטתיר
 לפעטים נשעת הדהק או חפ׳׳מ מחוייב לומר שספני
 זה מתיר (ש0) ובלל נדוי צריך לדעת בכל מקום
 שרבוחינו כעלי הש׳׳ע מחורין בשעח הדחק או
 נהפימ זהו מפני שהעיקר לדינא נראה להם להיחר
 אלא ספני שהרבה פוסקים כחטיריט ולכן נשעה
p (נאית י n ו ני.פ״ט מוקטינן על עיקר  הווזק *
 ביאר השיל לץ שלא למשיח אגודות אגודות שאלי יורי כמיסק « יאלו

. (T5• »״p כי58י, זה וננר נאמו >ס למיל ס״ס 
 סן הרב הטובהק אס רצה למחוי עי בנודו בכי
 הדברים שנתבארו או באהד מהם לבל חלמידיו
 או לאחד מהם נבידו מחול ואע״פ שמחי מצור! על
 חחלטד להדרו ונ״ש שלא לכזוחי חיו וכשם
 שחהלטידיט הייכיס בכבוד הרב בך הרב *ייך
 לכבד הלמידיי ולקי־כן ואסרו חכמים יהי כבוד
 תלטידך חביב עליך כשלך והתלםידיס הם הבנים
 הדוחגייס הטהניט לו כעיה״ז ונעוה״נ וחם טוסיפין
 חכמח חרב במו שאסרו חדל וטחלמידי לםדחי
 יוהד טכולס שכשט שעץ קטן מדליק הנדוי בך
 התלמיד מחדד אח חרב בשאלותיו עד שיצא ההלכה
 על בוריה ודיני אבירת אכיי ואכידת רבו מי קורס
 הגר נתבאר כריש הסי׳ ואבידת עצמו קודמת לבולט.
 םךן כי ת״ח שאומר דבר הלכה הנונע לעצמו אם
 קידם מעשה אמרח שומעץ לו ויאחר םעשח
 אין שומעין לו (׳נמית פי!) ודווקא שאסר כך קבלתי
 אבל אם אומר דבר מסברא ומדאה פנים ידבריו

 ונראה

 ערוך הלכות כבוד רבו סימן רמ״ב
 זהו אפילו כשנדול טמנו כחכטח ובשנייןוי״א דחוקא חורה לא טחני ולא

 בששיין ולבן אטרו אין חבירו יכול להתיר אגל
 כשהוא נדול טכנו רשאי להתיר (נ״נהש״ן כקניג) וכן
 הדעת נוטה דכיון רטהולקים בסברא כעלפא ויראי
 דסברת הגדול יותר ישרה ולכן גם כהיפך בחכם
 שהתיר ונדול ספני רעתו נוטה לאסיר יאסור אפילו
 חלח הוראתו ש5 ראשון וב״ש שבל רב במקיכו שאין
 הוראת אחר כלום הן לאיסור הן להיתר וק״ו באותם
 שלא הגיעו להוראה וטתגשאים להורות דאין שוס
 ממש כהוראתן יכלא טמש נחשב ורע דבזה שאמרו
 אין חגירו יגול להתיר אפילי גריעגד איני טוחר
 כ״כ הרין גשם היאגיר (שין 0קנ*ליכינ הייניב) עור
 כתבי בשם מחרש׳ל דאט החכם הראשון אסר הדבר
 לא מפני הרין אלא מפני נדר וםיינ א ן חשני יכול
 להתיר אפילו במעשח אחית (ש0 0י,״0) יחטיהני איך
 כיכולחינו לעשיח סעצמינו גרריח וסייגים לחורוח

 לאחרים יצ״ע.
 ודע שלא נמצא דין זה דחכם שאסר אין חבירו
 יכול לחודר לא גרטג״ט ולא גטוד והרי נט׳
 מפורשת היא בכ״ט ולא ראיתי טי שהעיר כזה והנלע״ד
 דס׳׳ל לרבותינו אלה דעכשיו אחר שגתפשטי ספרי
 הש״ם והפופקיט לא שייך כלל דין זה שהרי כגר
 נתבאר ררין זה איני אלא כשנתלקי בסכרא כעלטא
 ועכשיו אין לך דבי• הוראה שאין לה ראיה טאיזה
 נט׳ או איזה פוסק ורחיק הוא ככלל להורוה גסברא
 בעלטא ואי טשים שגס הפוסקים טחולקיט אך כאטח
 נזה ביאר הרםב״ס גספ״א סמברים וזיל שני חכטיט
 שנחלקו וכו׳ אחד אוסר ואחד סחיר ובו׳ נשל תורה
 חלך אחר חכחמיר נשל פיפרים הלך אחר הםיקל
 עכיל ירנינו הרס״א נח״ס סי׳ בייה הגיא רנדים אלי
 והיםיף בזה ודווקא כשההולקים שוין ולא קטן ננד נדיל
 ולא יחיד ננד רבים ע״ש ובארנו שם בםעי׳ י״ב דאס
 הוא גדול כתורה וביכולתו להכריע בראיות יסיגיא
 דעלטא לא נתפשטח כחד טיניירו אלא יש שפירים
 ככה ויש נכה אם יכיל להכריע יכריע ואס לאו
 בדאירייתא להוטרא וגדרגנן לקילא וכטטון לא יוציא
 מטין םםפק ע״ש (עש״ן נקיניר הנהגת או״ס נאות א' והילן
 לשיסתי שחולי, מל סר»*א יננר נרמי שהעיקר נמרי הדג! ׳'א מ״נ

 אץ להמתיק לנריו).
 סף כלל נדול כדברי רבוהינו בעלי הש״ע כשגיהבין
 מקודם דיעה אחת בסתם ואה״ב כתבי י״א או
 יש סי שאומר הריעה הראשונה עיקר (כסאות ס׳ע״ב)
 ואם מונים הרב והתלמיד לריעח אתת או לשני
 דיעוח בארנו כח״ם סי׳ י״ת סעי׳ ה׳ ע״ש ובתברביגי
 חרפיא בח״ס סי׳ כ״ה דהא דהלכה כרבים אפילו
 אינם םסכיסיס מטעם אחד אלא כל אחד יש לו טעם
 כפ״ע הואיל רלעניין הדין שיין הן נקראו רבים
 ואזלינן גחרייהו עמל ויש מי שחולק עליו דבאיסור
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 ונראה כן שוטעץ לו וזהו כשהסביא מיכחת עי דין היית כמשה רגמו מלקץ אותו משים מיה
 זה אבל אם הסברא מוכחת עי דין אחר אלא שהוא כלומר מיון דמעה רנינו ויכן פצעו גנס׳ אלו

 עכיל
 _. ) _ . . . _._ אמרו
 יהושע בן נון לא צייתינן ליה אבי חלילה לומר
 כמשה כטעם שנאינו ילכד זה הא איא להיות במעה
 כרנחינ ולא קם נניא בישראל נטשה וגו׳ (עפמיג
 נתחלת איח ככ!זנ כמג כללים נפוסקיס והנהנת השיאל והנשאל

 ושלא ישלח! גער קט! או קטנה לשאול שאלות עיש).

 כדמה טייתא למילתא אין לסמוך עליו אא״כ הדמיון
 פשוט (־.עי! כיכיא) וכיש אם מראה דבריו כאיזה פושק
 דש־מעין לו ואס יש נרול הדור והיא םםכים ירבריו
 שושעי; לו בכל עניין ול׳מ נ:»׳ :z) וכתב רבינו הכ״י
 כסעי'׳ ל״א האומר דחבירו איני מקבל מטך אפילו

ן̂> (ת״ח סטור ממסים ומתורתו קודמת ובו מיו םעי׳).  ר
 פשו כן ורנ׳ לא היה ננמי לעננן כ״כ כש״ן כק״ג נשם הזמני!

 ומיש נסקיד לא אנין למה ענ״! למכס עיש ולויק).
 j וכן חיח שיש לו סהירד, לטכיר היה המגהג בזמן
 השים דנקיטי ליה שוקא כלוטר שלא היו טגיחים
 לשום אדם למכור סהורה זו עד שיםכור סהורתו כיי
 שלא יתבטל הרבה מלימודו ודווקא כשלא היה עכי׳ם
 הסונר סחורה זו דאל״כ פה מנע שנפסיד לכל ישראל
 כיון שהם םונרים וא״א שהחיח יפדה נלנרו טמילא
 שטניחים את כולם לטנור וכבר נתנאר זה נח׳׳ט סי׳
 קניו סעי׳ ה׳ עיש ועהה מובן שאין בידינו לעשות

 כן אאינ לעשוה ע״פ דינא דםלכוחא.
 ך וטח נקרא תיח לעניינים אלח זה שחירתו אומנהי
 אבל אם אין חידתו אוטנתו חייב בטםים ואין לו
 כל הדינים שנתבארי יסיחו אם יש לו טעט איטנות
 או פעט טשא יטהן לא להחעשר אלא להתפרנס ני
 חוא ואשחו וזרעי נראיי ונל עת שהוא פניי פעסקיי
 אינו הולך ברחוניח ישיוקים ונם רוב היום עיסק
 נליטוד ג״כ מקרי ת״ח ואדרבא כן דקר ררך החורה
 נטאטרט ז״י עשה חירחך קנע וטלאבתך ארעי ואיש
 נזח אעיפ שחוא עשיר פטיר טבל הדברים שנחבארו
 אכנס רחוק לםצא נזה נם בדורוח שלפנינו ירובא
 דרונא הנעל מלאכה והסוחר נל הייס שקיעיס
 גטלאכהם יגסםהרם יהלואי שיקנעי עתים לתורח
 ולנן יש מקופות שדינים אלו אינם ניהגים רק נאיח;
 מאין עיםקין נלל בצרכי העולם ננין שאשתו מפרנסתי
 או אחריש םפרנם־ן אותם או שהוא רנ או מ״ץ או
ו סי,׳!) ורנד  ד״ץ או כים שפרנסחו מהציבור «
 פשיט חיא שח״ח שאין ני יראת שמים ומזלזל
 בסצוח הרי הוא נקל שבצינור יאםיר לנגדו

 נלל וכלל.
׳ דאין חילוק נת״ח  ךן ינהנ רניגו הרמ״א גסעי׳ נ
 נין שהוא תופס ישיגה או לא דק שהוא טוהזק
 לתיח נדורו שיודע לישא וליחן נחורה וטמן מדעתו
 בריב מקימית החלםיד ופירושיו ונפםקי הנאונים
 יתורתו אומנתו כדרך שנתגאר ואע״ג דאין נדוריני
 עכשיו הכם לעגיין שיתנו לו ליטרא דדהגא אם
 מביישו 0״ט לעניין לפטרו מטס אין טדקדקין כזה
 רק שיהא טיהזק להיה נטי שנתבאר ופיט יש
 טקיםות שנהנו לפטור תיה מטס ויש טקיטות שנהגו

 שלא

 א ח״ח פטורים טמט ידרשו חו״ל (נינ ת׳) מנטה
 פסיקים מקרא ד אף חיננ עפים כל קדושיי בידך
 ומקיא דהושע (חי) נם כי יחנו ננוים עהה אקבצם
 ויחלו טעט ממשא וגי׳ ומקרא דעזרא (!׳) מנרה גלו
 והלך לא שלט לפרסה עלייהו עיש ויש טי שרצה
 לוטר דדווקא שהוטל הטס בכלל על כל כני העיד
 אבל כשהוטל על כל יהיר הייב (ר״! ומיקי׳) אבל
 הרא״ש והטור הביאו בשם הקרטינים דאפייו בכה״נ
 הייבין אנשי העיר לשלם בעדם וכן פסקו רביתינו
 בעלי הש״ע בסעי׳ ב׳ ע״ש ונץ פסים הקבועים ובין
 שאינם קבועים ואפילו אמרו שכל אתר ישלם חלקי
 ס״ט סחיייבים לשלם בעדו ואם נזרו עליו שיחן אינו
 כלום יאדרבא היא יכיל לנזיר עליהם ואין חילוק בין
 חיח עני או עשיר דלאו םפני עניוחו פטיר אלא מפני
 חורחי וכך הודה האלפם ותלמידו הריי טנאיש
 והרםכ״ם ז״ל ופה נקרא ח״ח לעניין זה יחבאר בבעי׳
 ד׳ ע״ש ובח״ס סי׳ קסינ נתבאר שיש מקיפוח שנוהנין
 שנס הזן בהכ״נ פטור טמסיס וכל המתעסקים בצרכי

 מצות מיהו סדינא רק תיח פטור.

 ^ ובכל צרכי העיר ביברים שהן צרכי החיים כמו
 לתפור בורות לשהייה ולכביסה וכיוצא באלו חייב
 ההיה ליתן חלקו נ״כ כמו כל אדם ובדברים שהן
 לשמירת חעיר פטיר דהירתו טשטרהו וכט״ש בהימ
 שם ואפילו כדברים שהם צרכי האדם זהו נשאנשי
 העיר אץ עושין המלאכה בעצמם אלא ניחנים כעות
 ושיכרים פועלים לחפור ולנניח וכיוצא בזה אבל אם
 הנהנתם מעילם לעש־ת בעצמם המלאכה והתיה א״א
 לו לעשות מלאכה אפילו אם ירצה לעשות דאםור
 לי לבזות הירתי בפני ע״ה ולכן סמילא דהם פטורים
 לנפרי אפילו מליתן מעית כיין שאנשי העיר לא
 הטילו חובה טםעית רק םפלאכה ומלאכה אי אפשר
 ולכן אם בתחלה עשו בעצמם ואח״כ נתיישבו ליתן
 טעוח ולשכיר פועלים חייבים התיה ליהן חלקם
 ייראה לי דה״ה להיפך אם טחחלה נחנו טעית
 ושכרו פועלים חייבים ליהן טעית מפני שחל עליהם
 ההיוב ונהי דאנשי העיר החליפו זה על טלאבת עצמם
 טיפ התיה שא״א להם לעשוה בעצפם יהני על הלקט
נ שהע״ה נרתי לא טדינא י נ  טעית ככחחלה (יכן דמי נלילא שס נ
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 דוה שנתבאר דאין סחירין יו עד שירצה החכם
 ויראי ראם החכם מתרצה להתיר לו מתירין לו
 בין פייםי אי לא טייסו אך אם איני מתרצה מהויב
 הוא לבקש ממני מחילה כרבים נ׳ פעמים ואה״כ
 םתירין לו אף אם אין החכם כתרצה יש״ן כי,ייג).

 ךן טדינא רנ0׳ («יק«•!) החכם עצמו יכול לעשית
 דבר זה לכבודו לע״ה שפקד כננדו וא״צ לא
 עדוח ירא החראח ואין מחירין לו עד שירצה ההכם
 וכמיש בסעי׳ הקורס ואם כח החכמ באים ג׳ בני
 אדם יםהיריס לו יאס רוצה החכם למחול לו ולא
 לעשות בו דין האמור הרשות בידו ואע״פ שיש רשיח
 לחכם לעשית כן לכבודו אינו שבח לח״ח שינהונ
 עצמו בכך בד״א שחירפיהו בסתר אבל אם הירפוהו
 בפרהסיא אסור למחול על ככידו עד שיבקש ממנו
 םחילח ויפלח לי יבביוצא בזה אמרי כל ת״ח שאינו
 ניקם ונוטי כנחש אינו ח״ח כשאינו עושה לכבודו
 שלא בשביל כבוד ההורה בלבד וכחב יבינו הרמ״א
 טעי• ח׳ דייא דבז כהיז אין רשיח לח״ח לעשיח כן
 לכבידו לעשוח דין לעצמו אא״כ אחרים עישים כן
 ויש חילקים ובלבד שיהא מיהזק וראוי לכך עכ״ל
 ועוד כשיק מונחו לשי׳ים כשביל כביד ההירה בלבד.

 ט איחא כירושלמי (ג״י! פ׳׳ח היי) דהםבייש ח״ח
 קונסין אוחו ליטרא דד הבא וכחכ חייםבים בפ״ג
 טהוכל דין י׳ שניבין קנס זה בכל מקום בין בארץ
 בין בה״ל וכך היוטעשיט אצליגי בס6ררייש ח״ח
 שהיי םוחלים על זה ובך נאה להם יכו׳ עכ״ל ונם
 בפיו טת״ת הביא דין זה ע״ש וניב הטיר וזהו
 כה ת נרול ומתנהג כשורה וכולט טצבדיפ אותו
 בשביל הירהו וי דאהי וקםים מפניי כם״ש ררשב״א
 בתשי׳ (עניי) וכתב רכ־נו הרס״א בסעי ו׳ דאין דין
 חיה בזסה״ו לעניין ליתן לי ליטרא דדהנא כשמביישין
 אותי וט״ט יקנסי הב״ד לפי המבייש והטחבייש
 יבלבד שלא יההיל ההכם בטייבה לבזות כני אדם
 שלא כדין ויניום בזה שיכזיהו ויתיישו כננדי וטיט
 אף אם התחיל החכם קצת אין ישות לכל אדם
 להחציף נגדו לענות לו כעזית והבל לפי ראות
 הדייניט עכיל ועכשיו צריכץ ליזהר ביותר נם הת-ח

 גס ההטון טפני הילול ד׳,

 אינו רבו ובפני הזקן ובו י״ת סעי־)
 שנאמר אספה לי שבעים איע מזקני ישראל ואין זה
 גדש גמורה אלא כמכר לחירות דעכיפ אשמאי
 '(תיס•) דבע״כ אינה גז״ש גמירה דכיון דפלגינהי
 בתרהי ש״מ שאיני דבר אחד רשיכה היא כפשטיה
 וזקן הוא שקנה חכמה כלומר חיח יבע״כ שאין
 זה ככלל שיבה אלא דוגמא בעלטא הוא שלפחות

 לא

 ערוך ד^יות כבוד תיו
 שלא לפוטרן עכ״ל וטעם המקומית שגהגו שלא
 לפוטרן טתבאר טםיש כסעי׳ הקודם ואף באלו
 המקיטוח אלו חיח שכל עםקס כלימוד התירה
 כטו רכ וכיוצא מ או שאחרים פפינםים אותו או
 אשתו והוא יושב יליפר כל היומ וכל הלילה פשיטא
 דנט בשפ פוטריט אנשים כאלו םמסיט וארנוניגת.

 ן כח״ט סי׳ טיי נתבאר דחיח שיש לו דין עס
 אחד יעוטד לפני הדיין ויש אחריט עוטדיט לרין
 שקדטו לפניו מ״מ מקדיטין דינו של ח״ח ומושיבין
 אוחו ואע״פ שהבע׳׳ד צריך לעטור ט״ט עשר. דכנוד
 חורה עדיף וגחבאר שם בפי׳ י״ז ויש באלו הדבייט
 כמד. פרטי דינים וגחבארו שם ועין גדול הוא למות
 ת״ח ילשנאותו וכל הפבזה אח החבםיט אין לו חלק
 לעוה׳׳ג והיא בכלל כי דבר ד׳ בזרי (־׳לי, 5*ש:) ילא
 חרבה ירושלים עד שביזו כח ת״ח שנאמר ויהיו
 מלעיביס במלאכי אלקים (שנת י,ייט:) וכן אסיר לשמש
 איזה שיסוש בח״ח כדחנן באביח ודאשחפש בתנא
 הלף יפירשי חז״ל כמגילה (כיה•) זה המשחטש בטי
 ששונה הלכות כלומר משגיות וכיש בשי ששינה
 גטרא ואט יש הכרח לזר. ישתמש יור״ר בטי ששינה
 הלכות טשישתםש בטי ששונה גמרא. ויראה לי
 דאט צריך הת״ה שיבוש זה לטובתו או לפרנסתו
 טיהר דאל׳׳ב הרי יגיע לי רעה כעד תורתו
 ואינה טן הטרה וכטו שאסור לבייש ת״ה כטי כן
 אין לבייש ראשי ומטוני העיר (שין חימ ס״ה י.״ן) וכן
 כל העוסקים במצית ובהתמנות לםצוה דינם כת״ח
 לעניין זה כמי שבארנו שם סעי׳ נ״ד עיש והרי
 אפילי שים בר ישראל אסור לבייש יב״ש אלו.

 ץ מי שמבזה תיח ויש עדים על זה שביזוהו בין
 בפניו בין שלא כפניו היה הייב נידוי כזסן
 הקדסון (ועתה אפור לגדות מדינא דמלכיתא) ואין כתירים לו
 עד שירצה דחכם שנידוהו בשבילו וכן אם בזה אח
 החכם לאהד סותו היו עושים כן ומתירין לו טשיהזוד
 בתשובה ויראה לי שצריך לילך על קברו עם
 עשרה בני אדם ולבקש טח־לה יאם קכירתו בריתוק
 םקום ישלח שליח או לבחוב לשם שיבקשו מחילה
 בעדו דלא גרע זה טםרכר רע על שיכני עפר
 שצריך לעשות כן כמ״ש בח״ט סי׳ חיך ע״ש. ורע

 רמ״ד (קימה והידור לת״ח אפילו
 א כתיב ספני שיבה תקום והדרת פני זקן יזהו
 פצוח עשח וחילקה הכתוב לשניפ רשיבה הוא
 כפשטיה דקרא שהגיע לשבעים שנה אפילו אינו
 ח״ח וכלכד שלא יהיה רשע וכך דרשו חז״ל בקדושין
 (ל״נ•.) מפגי שיבה הקים יכיל אפילו טפגי יק
 אשמאי רשע ועיח (רש׳־י) ח״ל זקן יאין זקן אלא חכם
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 או נעל השיגה או אפשר דבכיתי שהוא הבעהיב
 יוכל לישנ מקורם אנל נניח אחר וודאי דאין לו

 לישנ עד שישכ חוא.
 ך• ואסיר להעצים עיגיו טשנו קודם שיגיע לחוך
 ד׳ אםיחיי ייעל זה נאםר נהאי קרא ויראח
 םאלקיך נלוטר ׳ דלפני נני ארם תינל לישר שלא
 הרגשח ני אנל לפני המקים לא חינל ליםר כן
 ינל רנר המםוי ללנ גאמר ני ייראח יגי׳ ינראח
 דה״ה שאסור לו לקום מקורס נכוונה ילילך לכקום
 אחר אם כל נוינחי היא נכדי שלא לקים מפניו

 דהר טעמא הוא.
 ך וכיון דהקיכה אינו אלא נטקום שיש הידור
 לפיכך אין עיםרין כפניהם לא נניח הנםא ולא
 נניח הפרחץ ודווקא נכית הפנימי של מרחץ
 שנולם עיםדים ערומים אגל נניח החצון שכולן
 עומדים לנישים צריך לעמיד טפניהם וי״א רגם נניח
 האמצעי שמקצתן עימרין לנישין ימקצהן ערומים
 חייב לעטיד טפניהם מפני שיש שם שאלה שלום
 נם*ש נאיח סי׳ פ״ה (ש׳ן כקיג) אנל אינ לטח לא
 היזכר זה ננש׳ (ל׳ ג) ונן רנינו הרם״א טסעי׳ ר׳
 לכה לא הזניר רק נית החצין אנל גם להיפך
 קשה לטה הזנירו רק נית הפגיפי נטקיםיח שא״צ
 לעטור ולא חזנירי בית האטצעי זיראה מ נרור
 דככווגה לא הזכירו «ה דכיון דהטעם עאץ נו
 היריד הוא טפגי שהולנים ערוםים ולנן נמת האטצעי
 שלונשים שם שיש טקצהם לנושים וטקצתן עריםים
 ילנן תליי אם היא עימד אז ערום א־ן לו לקים
 טפגיהם יאם עוטר לנוש יקום םפגיהם ולנן לא
 הזכירו זה מפגי שאין דין קגוע כה ודיגים אלו נם

 גרגו טיגהק (לחימ) •
 ן דגר פשוט שטפגי םוטא ת״ה או טוטא געל
 שיגה הייגיפ לעמוד וייא דאפילו הסומא תייג
 לעמיד אם יודע שגא נגדו ת״ה או געל שיגח
 (נה״) וכפני אשת ת״ח ג״כ צריכיט לעטור גחיי
 החנם ולאתר מותו יש לעלווה לד. הידור קצת יאטרו
 תזיל נקדושין שם אק געלי אומניות חייכין לעטיד
 כפני תיח גשעה שעוסקין נםלאנתן והטעם דהתורה
 לא חייגה אלא נהירור נעלסא שאין גזה חסרון
 ניס ולנן אם יתגטלו ססלאגתן לעמוד מפניהם יניע
 להם הפסד לא חייגתם תורה נזה ודי נהידור
 נעלטא םיהו אם רוצים לעסור יעטרו נשעוסקים
 נמלאנח עצטם אכל כשעיסקין נטלאנת אחריט
 אםיר להם לעטור כשיש נזה ביטול טלאכה ונשעוסקין
 כחודה וודאי דצריך לעסוד אעיפ שספםיק קצח
 טלימודו כמו כל המצות שספסיקים פת״ת לעשות

 מצות (גמ׳ שש).
 יטריח ת״ל
 טירח רב

 יכל

 הלכות כיבוד
 בםעי י׳א

 והקשו התום׳
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 לא יהיה זקן
 ב וזקן אשמאי

 אטרו הז״ל שם טניין לזקן שלא
 ויראת טאלקיך כלוטר כיון שיש

 ערוך
 אשמאי יעייש

 פירש״י ר&ע וע״ה
 רא״כ סותר אפילי לבזיהי יכו׳ אלא כמטר
 בור ועיה וכו׳ עכ׳׳ל ולענ״ד נם כיינת רש״י כ;
 וץא דאי ם״ד רשע ממש הא אפילו חיח רשע אסור
 לנכדו כם׳׳ש נסי׳ הקידם אך כוונת רש״י ז׳׳ל כן
 הוא דהנה יש ע׳׳ה נתורה אנל כקיים המצות ומניח
 תפילין נכל יום וםחפלל ושומע לדנרי חכמים ונזה
 נאמר מפני שינה חקום ויש ע״ה שמפני פשיטוחו
 אינו מניח חפילין ננל יום ומזלזל נטציח והנם שאינו
 עושה זה טפני רשעתי אלא מפני פשיטיתו וזהו
 כיינת רשיי רשע יעיד׳ נלוטר שט*ני שהיא ע״ה
 הוא עושה טעשה רשע ולא לשם רשעיה וזהי ממש
 נור שנחנו החים׳ נלוטר אדם ריק ונזה מיעטה
 התורה שלא לננדו אנל נם אין לנזוחו ניון שאינו
 עושה זה טפני רשעתו ילפ׳יז נטדינתינו נטעם לא

 נטצא נזה (נ>לע׳י).
 y והא רנתינ והדרח פני זקן זהו זקן שקנה הנפה
 אפילו יגיק והנים נן הוא נגם׳ שם ונתנו דיניק
 הוא אפילו לא הגיע לנלל המצות (נ״י ויו״! י־ץ הי,״א)
ו̂פר אפילו לא הגיע לי״ז שגה ואף שהוא רחוק  גי
 הטציאות טיט מציגו נשים חגוקות חנטים גדולים
 גר׳ ישמעאל גן אלישע גגיטין (נ•^ ונר׳ הנינא
 גגזיר (נ ש:) יתמיהגי דהא יתגאר דהיגיק צריך
 שיהיה טיפלג נהנטה ולנאורא לא שייך זה גקטן׳
 ועיר יתנאר דהיניק צריך לעטיד טפני הזקן יגם
 זה לא שייך על קטן שלא הניע לשני נדלות וננל
 הראשיניט לא ראיתי זה יצ״ע («w געו־! שס ב?תנו
 שהיה מופלג נחנמה ונראה שהכוונה שיהיה מוסלג נחכמס וראיה
 ממה שאמר מונסחנ• נו שמורה וכו׳ כלומר שיהיה כ! עיש ודו״ק).

 ף ולנן טצית עשה לקים םפני נל חנם אפילי
 אינו זקן נשנים ואפילו איני רני רק שהוא נדול
 מטנו גחירה וראוי ללמוד ממנו יאפילי איני טיפלנ
 כחכמה יוחר משאי־ הכמי דורו רזה מקרי נרול
 הדיר ידיני נרגו מינהק נטי שאנאר אכל בקימה
 טחויינ אט הוא אפילו רק מיפלנ נחנט־, געירי
 וגדול טפגו וחוא ראיי ללפיד טטנו (שין כי,׳^ יכן
 טצוד. לקים טפני שינה דהייגו נן שנעים שגה אפילו
 הוא ע״ה וגלנד שיהא שוטר טצות ופאיםתי
 חייג לקים כפני אלו לא כרגי טינהק שנהגאר
 גסי׳ רטיג דהוא משיראנו מרחיק עד שיחכסה מפנו
 אלא טשהגיע לר׳ אםותיי צריך לקים טפניו וזהו
 קיטה שיש גה הידור שניכר שטפניי הוא עיטר
 (רש*•) כרגתינ תקים והדרת קימה שיש כה הידור
 וצריך לעטור טלא קוטתי עד שיעניר םנננד פניו
 ואז ייכל לישנ מיד יאם נא לניתי עיטר פפניו
 וטכגדו לישג ואולי אין לו לישנ ער שישנ החנם
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 לכל העם לעםור ספני הת״ח לבן גס על החיה סותר אינק$ס שתרגם על סמני שיכה תקום סן קרס רסגר
 שכל שאימ מוכרת היבה ימנע א*ע מלעבור לפני באורייתא וכו׳ ועל זקן פירש סבא ע״ש ולפ״ז א״ש
 העם כדי שלא להטייהס שיעמדו ספניו ואש צריך סנהג העולם מפגי שקיטה הסמיך הכתוב לת״ח והידור
 לילך לפני העם ויש לו דרך אהדה להקיף ששם לא לזקן בשנים אך דברי אינקלס הס ננד סוניה הש״ס
 יראוהו זכות הוא לו ובן כשיש לו דרך קצרה בקדושין שם (עיין 8«מד נוה) והרי אינקלס קיבל ספי

 לילך לפני סקצת העם וארוכה לילך לפני כל העם . רבותיו ר״א ור-י.
 םוב יוחד לאחוז בקצרה ויש סי שאומר דעבשיו יא ונלעיר לפרש בנמ׳ פי׳ אחר לפי התרנוס ועפ״ז
 בסדינות שלנו שיושבים עז׳ הכסאוח לא שייך בזה יוצא סנחנינו לאור לפי עיקרא דרינא וחכי איתא
 מורח דדווקא כשישבו על הקרקע יש טורח לעמוד שם ת״ר ספני שיכה תקיס יכול אפילו מפני זקן
 גיא בזמנינו זה כםדינתינו (ש״ו היךי), ויראה לי דנם אשסאי ת״ל זקן ואין זקן אלא חכם שנאסר אספה לי
 בבעלי אומניות שנהבאי אינו איא בזםנם שישבו שבעים איש מזקני ישראל ריה״נ אומר אץ זקן אלא
 על הקרקע ויש כזה ביטול טלאכה אכל בישיבה על טי שקנה חכטה ובו׳ ריה״נ תינו ת״ק איבא בינייהו
 הכסא אין זה רק רנע כטיטרא ולא שייך בזה ביטול יניק וחכיס ח״ק סבר יניק וחכים לא וריה״נ סברו
 טלאכח וט״ם כל ח״ח שטונע א״ע סלמ־ך שלא אפילו יניק והכיס ע״ש, ויש לדקדק תהי דיש זקן
 לצורך נריל לפני הגיבור כדי שלא להטריחם יקבל שפירושו חכם או טי שקנח חכטה ט״ט הרבח יוחד
 שכר טוב טן השטיט. יכתבו על מהרי״ל כשהיה הילך יש דזקן הוא זקן ממש וכל התנ״ך מלא מזח ועיר
 בבהכינ לנדבות היד, נושא ם״ת עטו כדי שיקומו מאי מייתי ראיה מזקנה אשיבה אמנט נראה דה״פ
 מפגי הס״ת ולא טפניו וזה עשה כשסובכ בבהכ״נ דהתנא טכרית שאין הטקרא כפשטיה שהרי זקנה
 לכל אחד ואחר כפי סנהנם אבל בביאתו לבהב״נ הוא בששים שנה ושיבה הוא לשבעים כדתנן שלהי
 או בצאתו לא שייך זה ויש מהרבנים הנוהניס אבוח ואיך אומר שיבח ווקנח בחרא עניינא אלא
 כשעילים לחידה נישאים חוסש עסהם בעלייתם ווד*י דבא לגלות דלא טיירא בעניין שנים כלל אלא
 ובירירחס טהכיטהי בחבטה וה׳׳ק קרא מפני שיבה תקום באיזה שיכה לא
 ט כתב הרטב״ט טי שהיא זקן טופלנ בזקנח אע״פ בשנים אלא והדרת פני זקן סי שקנח חבטח וסיפא
 שאינו הכם עוכרים לפניו ואפילו הכס שהוא פירושא דרישא הוא ורק החיק סבר דעכ׳׳פ כיון
 ילד עיטר בפגי הזקן חטופלג בזקנח ואיני חייב שהכחוב הוזניא בלשון זקנה ושיבה בעינן הרווייהי
 לעסור םלא קומתו אלא כדי להדרו ואפילו זקן עכויס זקן וחכם וריהיג סבר רלא מיירא כזקנה כלי רק
 םהדרץ אותי בדברים ונותנים לו יד לסוסכו שנאכר בחורח ולדברי אלו חחנאיס אין כאן שוס מצוה לכבד

 טפני שיבה תקומ כל שיבה במשמע עכ״ל וכהב הטור זקן בשנים אם אינו תיח,
 שוהו רק גילי חכם שכיון שצריכין לנהונ בו נ״כ יב אך אח״כ איתא שם איסי בן יהודה אומר מפני
 כניד לכן אין לו להתגזיח ירי גה־דיר אבל שאר שיכה חקיס אפילו כל שיבה כסשסע ופירש״י
 כל ארם מחוייב לעטור טפני זקן טלא קיטתו בסו אפיגו זקן אשמאי ואח״כ איתא שם (ל״!.) א״ר יוחנן
 ספני הנס עיש ונתנ עוד דהני סםתגר נסי בשני הלכה כאיסי ד״י הוה קאי מקסי סבא דארמאי אמר
 חנטים או שני זקנים שאין אחד צ־־יך לקיט בפני כמה הרפתקאי עדו עלייוע דהני רבא סיקס לא קאי
 חבירו אלא יעשה לו הידור עכ״לוכחב רביניהרט״א היריר עביר לחו אביי יחיב יריח לסבא וכו׳ עיש
 בסעי׳ ח׳ דאפילו הרב לתלסירו יעשח לו הידור קצח ולדברי התרנוס נפרש הא דאסר איסי אפילו כל
 עכיל ולפיו גם הזקן פשיטא שהוא טחוייב לעשוח שיבח בטשטע לאו אוקן אשסאי קאי דרחיק הוא
 הידור בפני הילד החכם ואולי קיטר! נםורה , שתצוה התורה להדר פני אשטאי אלא דה״פ ולפי
 מה שבארנו לתיק וריה״ג אין שום םצוה כזקן שאינו
 י והנה לפי טד. שנתבאר צריכיט יקוט ספני זקן בן ת״ח ואיסי אוטי דאפייו כי שיבה בטשטע כלומר
 ע׳ קיטר. נסורה והכי םשטע פשטא דקרא ספני ואפילו אינו חיח וי׳ יוחנן פסק כן להלכה ואומר
 שיכה תקום והדרת פני זק; ואע״ג דבנם׳ דרשינן הש״ם דריי היה בל כך מחמיר בזד. דאפילו םפני
ך טבי דארטאי הוד. קם ויא טפני הדין איא מטעם י ° 0  תקים והדרת אחרווייהו עיש ם״מ 9-'* ה
 הכתיב קימה לשינה יכמדומגי שאין הטגהג כן רלפני רנטה הרפחקאי וכו׳ ואח״כ איטר רבא מיקם יא
 ח״ה קמים בלא קוסתו ולפני זקן מופלג בזקגה אין קאי הידור עביר יהי אביי יהינ ידיה לסבי ובי׳ ולא
 קמים רק נותנים לו הידור שקבים טעט ולא קיסה קאי אאדמאי שהרי אומר לסבי סתם אלא כלומר
 נסורה ואולי יפרשו ברםב״ם דזה שבחב שאינו חייב ראביי ורבא פליגי על ר׳ יוחנן שהיה פיסק כאימי
 לעמוד טלא קיטחו אכל אדם קאי ולא אילד הכם בלבד אלא הידור עבדי להו לבני שיבה שאינן ת״וז או
 ושלא כדברי הטור או אפשר שססכו על דברי תרנים שהיו ספרשיס דברי איסי כן שאין כוונתו במה שאמר

 דלית אפילו



י השולחן ״ מ י ז ט י  ״ח ם
 ואב״ד (עשין 0י,»׳א< ויש להרדשב אולי דיני ברכו

 םונהק וכט׳׳ש נסי׳ רס״כ סעי׳ כ״ט ע״ש.
 עוד אסרו הזיל (היייות י׳ג.) שהיה אצלם ג׳
 סדרנות של ננור בנגיסה לנהמ״ד דכשהנשיא
 'נכנס לנהמיר עוטרים בולם ואינם יושבים עד שיאמר
 להם שנו ונשאנ נ״ד נכנם עושין לו שורות שורות
 כרץ וטכא; ער שישכ נסקומו ואח״נ יושנים נולם
ל שיניע לו כר׳ אסיתיו עוטר  וכשההכם נננם נ
 מלפניו ווה עופד רה יושב עד שישנ נט-־ןוסו בני
 הכפים ונני ה״ח אי; עוסדין מפניהם אלא שמה
 יש להם יתרון דשאדי כני אדם אין להם להפםיע
 על ראש־ עם קדוש כל־ט־ שאצלם יעבו עד
 הקיקע והנכנס לאחר פכאן בהכרח שיפסיע על
 ראשם וטי שצריך לי עם קדיש יפסע על ראשי
 עם קדוש ופי שאין עם קרוש צריך לו אין לו
 להפםיע על ראשם (•נטית ק״?:) ולכן אלו הבנים
 כשרבים צריכים להם הן בדית הן באיוה דבר םצוה
 יוכלו לפסוע על ראשיהם בין ככניסת: לבהם״ד
 כשמקורם עסקו מה שרבים צריכים להם ובי;
 כשיצאו פבהט״ר לעםיק מה והורו ונכנסו (ט״! סי,׳!)
 יב״;י שהה״ח ביכולתו לפסוע על ראשיהם בכניכתס
 לבהסיר ו:״ט אץ שכח לת״ח לבא כאחרונה לבהםיד
 שיצטרך להפסיע עליהם אא״כ עסק בדבר פצוה
 וכן אם יצא לצי־כיו בין לקטנים בין לנרילים נכנס

 וטפם־ע וחיזר לסקוםו דאונם הוא.
 ין דבר פשוט הוא שכל אחר ישב בםקיטו לפי
 ערכי יאין ישות לבני ת׳ח לישכ אצל אביהם
י 'לפי ערכם אפנם בני חיח שאכיתיהם ו ו  כשהטקים נ
 טבונים פרנסים על הצבור נתנו להם חכמים
 היתרון (::) שאם אך יש בהם דעח לשמוע
 ולהבין דית נכנהים ויושבים לפני אביהם והופכים
 פניהם כננד אביהם אף שאהודיהם כלפי העם ואט
 אין בהם דעח לשפוי! יושבים ופניהם כלפי העם
 יזהו בזמנם אבל מפנינו אין נייל הסדר הזה כיריע.

 יךן איחא בביב !־vr.) בטסיבה הלך אחר זקנה
 בישיבה הלך יאחר הבטה כלוטר אם חיו
 ביחד חכם שכופלנ בחבטה יהוא רך כשנים וזקן
 שמיפלנ כזקנה והוא קצת חכם אם יושבים ביחי
 בישיבה של תורה או של די; הולכים אחר החבטה
 והוא להישינו בראש ולדבר החלה קירס הזקן ואם
 ישבו במסיבה שי משהה או של נשיאין הולביש
י הזקנה להושיני מקודם ההכם ואם דחכם  אח
ל םקום נ  טיפ־נ נהנטה והזקן אינו טופלנ נזקנה נ
 הולכים אחר הכמה יב; להיפך אש הזקן מיפלנ בזקנה
 והחכם אינו כיפלג בחכמה ככל מקים הילכץ אחר
 הזקנה כיון שהוא נם הכם קצת ואם זה איני
 טופלנ בהבטה יזה איני טיפלנ בזקנה הזק; קידם

 ככל

 26 עףץך הליכות ייביד
 אפילו כל שיבה בםשטע לעניין קיטה טטש כת״ח
 אלא לעניין הירוד בעלמא והיפ רקרא מפני שיבה
 הקום והדרת כלוסר שיש שיבה בקימה ממש ויש
 שינה בהידור בעלמא והיינו ת*ח בקיטה ועיה בהיריר
 וזקן טנלה על שינה דנתורה קאי ולפ״ז לרינא הוא
 נט״ש התרגום והוא פי׳ זק; סנא לפי פשטא רקיא
 ולבלי להאריך אבל לדינא א״ש עם םוניה השים

 ואפשר נם כרםב׳׳ם יתפרש כן ע״ש היטב.

; הרואה הכס עיבר או רכוב דרכוב כמהלך רמי  י
 אינו עוטר עד שיניע לד׳ אפיתיו ואינו יושב ער
 שיעמר מטנו ד׳ אמות ואם הוא רבו מובהק עימד
 מלפניו מלא עיניו ואינו יישב עד ש־תכפה מעיניי
 או שישב במקיפו וארם נריל שהוא מיפדנ בחנטה
 יותר משאר תכסי דורו ופפירסם בדורו בכך אפילו
 אינו רבו דיני נרנו פיבהק וכבר כתבנו ראפילו
 העוסק נתורה צריך לעטור ודנר פשיט היא דחכש
 שהיא נעל םריניח ועי&ה קינטירי; ומחלוקת שלא
 לשם שטים אץ ראוי לעטור מפניו בן נתבו הפוסקים.

חנ הטור דמי שהוא חסיד ונעל פעשים הכל  יף נ
 צרינים לעטור מפניי אפילו הגדולים טטנו בחבטה
 הרנה עניל אנל רניני הנ•־ נטעי׳ י״ב נתב חכם
 אפילו הוא טיפלנ בחכמה רשאי לעמוד נפני טי
 שהוא כעל טעשים עכ׳׳ל ולא כתנ היוב כהטור
 והולך לשיטחו בספרו הגדול דלא טציני חיוב לקום
 מפני בעל מעשים אלא שמים רשאי לעמוד כלומר
 דחכם נדול בתורה אינו רשאי לולזל בככיר תירתי
 ולקום מפני אחר אנל לפגי בעל מעשים יכול לקים
 ולא מקרי זקן ואיני לפי כבודו אנל גדולי אתרונים
 חולקים עליו ופסקו כחטור שיש חיונ לעמוד כפני
 בעל מעשים ונם הרין נתנ כן וזיל שלא צוהר.
 התירה נהנטה אלא פפני שההכטה טמאה לירי
 סעשים ונו׳ עניל (הניח יהש״ו והשייך כיי׳ ספקו כהטול עיש).

 ^ןן נזסן הש״ס היה נשיא על יל ישראל ואחריו
 היה אנ ניר על נל ישראל וננר נתבאר
 רלחכם עומד םשיניע ייר׳ אסוחיו ואב ניר הטור
 ממ« ודינו נרנו מינחק רעופד מלפניו משיראנו
 סרחוק מלא עיניו אך כשעכר םשנו דינו כשאי חכם
 דנשענא ד׳ אמות יושנ ונשיא חמיר עיר דאפייי
 בעברו טטנו איט יושב ער שישב הנשיא בשקוטי
 או שיר/כסה טעיניו כרבו טובהק וכולם שרצו למחול
 על כבודם כבודם מהול ואעפיכ פצוה לכבדם
 ולקים מפניהם קצח ודווקא בכבירם כיכולחם למהול
 אבל לא ברבר של בזיון ועכשיו כעוה״ר אין לנו
 לא נשיא ולא אב ביד ורק דין חכם יש לנו ודין
 דכי מיכהק ואפילו חרב בעירו אין לו די: נשיא
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t*D0 י׳ ז אגל רחוק סיא יטינ לחדול מזה ואיתא נתיספתא מהדרין 
09s חגם שנמס אין שיאלין אוחו עד בתתישנ דפחו נצנס ומצאם 
 עוםי,י0 נהלנז לא יהא קיפן לחון דגריהם פז בידפ נאיזה
 עגיין הה מיסקיס ואפ פשה נ! פל זה >אמר פנפ9 דנרים

 נגולם פיג),

 תורה גבו כ״ס סעי׳).
 כמקרא מבאן ואילך ילפד הוא לעצטו עכיל וביכ
 הריץ ע״ש הרי כיא־־ו להדיא דיוחר ממקרא אין
 החיוב על האב כלל רק עליו לבדו ככל המזווה
 שבחורה ויה שאסרו הוא ללמוד ובנו לימוד דכשכנו
 ראוי יוחד ממני בני קודמי כבי פירשיי שם וו״ל
 יאין לו םיפיק ננסים שילמדו שגיחס ילםיד בנו
 והוא יטריח אחר פזוניח ייספיקנו עכיל הרי להדיא
 דבכה״נ לאו דייקא באב ובן דהיה בשנים אחרים
 כהך רשמעון אהי עזריה (סוטה ג״א) וכיששכר וזבולון
 דהשכר והסזויה הוא לשניהם בשוה דזה ילמוד וזה
 יפרנסו וכהא שבקש שבנא מהלל בםימה שם ימה
 עניי; זל׳׳ז. עוד הקשה אוחי נדול ראיך אפשר
 שרהלמיד יהיה כננד הספרי שאסרה ושננהם לבניך
 אלי החלסידיס ע״ש לא ידענא סאי קאמר מר
 יאדרבא סספרי ראיה לדבייני כשנדקדק מגליה
 להספרי דמיך רם חלסידיס דילמא בניך מסש כמו
 בקרא דילמדחס אוהם אח בניכם אלא משוס
 רלהספרי פשיטא ליה דאין על האב חיוב רק
 ללמד להבן מקרא ולא בשינון דשינון לא שייך רק
 במשנה ונס׳ כםובן ולכן דרש והכוונה על חלסידים
 נלוםר דטי שהוא נדול בתורח יוראי חובה עליו
 להסביר הורת ד׳ לפני כל הרוצה ללמוד ואין זה
 עניין כלל לחיובי האב על הבן («פיג נקי׳א נהגס״ה
 נמה נדתי, גדנר• רביי יהדחיקי: מניאליכ לגל דנייין עיש ידויי,),

 ף, אלא בירורן של דברים כך הוא לענ״ד דהנה
 הקטן פטיר מכל חמצוח ונם האב אינו חייב
 שהקטן יעשה סצוה דהא דקיי״ל שחייבין לחנך אח
 הקפן זהו מרימן בס״* רש״י בספינ רסוכה אכל
 מן החורה אין שום חיוב לחנכו והרי אפילו קטן
 איבל נגלית אין מצויץ עליו להפרישו (ינמית דיל)
 וא״כ טאי שנה דגליסיד התורה חייגתי חורה להאב
 ילפדו אפנם הטעם מוג; דגשלםא מצות יקיים
 כשינריל אגל אם לא ידע גתירה בלל עד שינדיל
 אז כשינדיל יהיה כפרא ארס ויצא לתימה רעה
 דנאין תירה אין פצית לפיכך חייכתי תירה ולפדהם
 אותם את כגיכס להרנילי גתירה ולבן שאל
 השים עד היכ; חייב ארס ללםי את בני תורה
 ימי־ כלוט* ד והו פשיטא יטה שהייבת• תירה אינו
ו בל התייר. ^  ספני חייג שעל הקנץ̂ שנאטי־ שפהזייכ ל
 שהרי כקטן אץ חיוג אלא הטעם בדי להרגילו

 בחירת

ך דולכות כיבוד ן ך  ע
 בכל סקיס (עש״ן סקייג נשם הניח דשני איים קט! מופלג
 נחגמה יגדיל איגי מופלג נחנמה צריכים להשיא הגדיל קידם
 עיש וידאי דנן היא אנל איוה «>״! הוא לעניינים אלה ופשין כקייד
 1פפ*ח םק״ד נשם החי*, שהחנס ינגן נניח המשתה לנגול חח! ינלה
 פ*1 ידאי שאס כיינחו רק לשמים פה טונ ומן דרנ שמואל ננחינוח

 דמיה (דיני תלמוד
 א נשים ועגדיס וקטנים פטורין סת״ת דבתיב
 ולסרתס אותם את כניכס לדגר גם גניבס
 ילא כניחיכט וכל טציח שהאשה פטירה העגר
 פטיר וקטנים לאי כני חייבא נינהי אםנם האג
 חייב ללפדו חידה כטפירש בחורה ולטדחם איחם
 אח בניכם דסשטע בין נדוליס בין קטנים וסחט גן
 היא קטן כדאסריגן כן ולא איש (ר»יח דסנהדרץ פ״ש)
 וזהו שאטרו חז׳״ל (סיכה מינ) קטן היודע לדבר אביי
 מלטרי תורה וק״ש טאי תודח בליטר הא עדיין
 אינו ממן אטר רב המנינא תירה ציה לני טשה
 טורשה קהלת יעקב כלוטר רק פסוק זה ילמד
 להשריש גלבי אפוגח אוטן שניחנה לנו הורה טן
 השטים והיא קייטת לעד ולעולטי עולטיס יקיש טאי
 היא פסוק ראשין שפע ישראל להשריש גלגי אטינת

 ד׳ אהד.
 ב והא רתנן כאגות גן הסש למקרא זהו להכניסו
 קצח בעיל ועי חטש שנים הוא רק הרנל כעלפא
 יזהו כשנח הרביעית שאז נשלם דיבורו ויכץ לרבר
 כן וסיסנך שלש שנים יהיה לבם ערלים ונו׳ יגשנה
 החסשית וני׳ להוסיף לגם חמאתי ונו׳ וירנילו
 גאותיות ונקודות עד שידע לקרות התימח וכגן חמש
 שנים ילמדנו מקרא והיינו גשנח חטשית שאז מלמדו
 לקריח תורד, שגגתג מעט טעט וסלטדו גגיתו ער
 כן שש כשהוא בריא או כן שגע כשהיא חלוש
 ואה״כ מוליגו אצל מלטר תנוקות לקרות בחורה

 כל היום.
 y ודע דוה שכארני היא עיפ דברי הסס״ג (פ:>!
 >ינ) שכתב וזיל קטן משיודע לדבר אביו טלפדו
 עד שיהא גן שש או בן שבע לפי מריו מוליכו
 אצל םלמדי חניקיח וכו׳ עכ׳׳ל וכ״ב אחד סהנדולים
 בהל׳ חיה שלו (כנרשיז) וביאר שם דזח ש»טרו
 גקדושין (ל׳) עד היכן ווייב ארם ללםר את בגי
 חורה וטמאר שט דההיוג הוא רק על מקרא עיש
 זהו טח שנצרך ללטדי געצםי אגל לעולם ד»יוג
 חיא על האג ללפדו נם טשגה ונס• רק לא געצט׳
 אלא יוליכנו למלכד והגיא ראיה פטה שאטרו שם
 רהוא ללטיר וגני ללטוד ראם גני נגין וטשכיל
 יותר ממני גנו קודפו ואי ם״ד דאין זה פיע איך

 נרחח טצית ת״ת דידיה טפני גנו (:ס נקייא).
 ף ולענ״ר איא לומר כן שהרי רשיי ז״ז פי׳ להריא
 יזיל איני טלמדי משנה אין חיגת גני עליי אלא
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 ואף ממצור. לכולם מ״מ בנו קידם לבן כנו ובן כנו
 לבן כתו ובן בתו לשאר כל ארם והקרוב קרוב קורם.
 ט חייב להשכיר מלטר לבנו אא׳׳כ לומד עםו בעצמו
 כמו אצל חמלכד אבל לכן חבית אינו חייב
 להשכיר לבח אלא ככלל כל כני העיר לעשות ח״ת
 וכס״ש ובופין אוחו לשכיר מלמד לכנו ואם אינו
 כעיר ויש לו נכסים אם אפשר להודיעו מודיעין לו
 ואם לאו יורדים לנכסיו ושונרין מלמד לבנו ונם לכן
 בנו ולכן בן כנו ולכן בתי כיפין לשכור ללסדם
 כשירו משנת יאין יר אביתם משגת או שאין להם
 אבות וכןמכריחיןכל אנשי העיר לעשיתת׳־ת להושיב
 טלםרים ללמד חנוקות בני עניים ויתיטים יכיפין על
 וה שכל אחר יתן על זה נדבה או מקופת הקהל
 וכל עיר שאין בד, טלסדי חנוקות סופח ליחרב
 ופורשין הימנה'ואין העולם מחקיים אלא כהבל פיחס
 של תנוקות של בית רבן ישנת ק״ט) ובן נהנו בכל
 תפוציח ישראל שיהא להם כתי חית ורולנין לשם
 כני עניים ויחוטים וטשניחים עליהם להאכילם ולהלבישם
 ער שינרלו כשנים ואז השסינל לתורה טחזקין אוחו
 לליטיר ואותם שאינם טםיגלים ניתנים איתם לבעלי
 מלאכות ללסרס אוסנות יעודיחבאי גזה בסי׳ רס״ט.
 י ושטא תאמר כיין ׳ג1בכל עיר ועיר י׳ש תית כ^לי
 איכ היכי משכחת לח לכיף לאב לשכול מלמד לבנו
 ורדי יאמר האב יילך כני לחית והרי נם אני מסייע
 לצדקה זו ולכה לא ילך בני שמה והתשובה בור.
 דווראי כשהוא עני יבול לומר כן אבל כע״ב בינינים
 יכ״ש עשירים אין מניחין את בניהם לילך לת״ת
 אא״כ ניתן הרבה טסין ויש בזה טיבה לבני העניים
 לפי ראות עיני הגבאים אבל בלא זה אין בניחין
 אותן ראם גני הבע״ב יכנסו לוד׳ת לא ישאר מקום
 לבני העניים וכן אנחנו סורים ובאים להלכה למעשה
 (ומיהו לעניין נן מי ו:ן נתו חכ אינו עשיר גדול יכול להנניכם

 ליוית והכל לפי הראות).
 יא וכופין זאיז על ת״ת דתנוקות ואף דגשכת (לינ)
 יש טי שסובר דלטען ירבו ימיכם את״ת כתיכ
 ע״ש והוי מתן שכרה בצדה ט״ט כימין עליה טפני
 שכל קיום ההורה תלוי בזח וכל העולם הלוי
 בתית כדכהיב אם לא בריתי יופם ולילה הוקיה
 שמים וארץ לא שפתי ולכן טאד כאד יש ליזהר
 בלימור תנוקית של בית רבן וםכניםים להתלסד בן
 חמש שנים שליטות על שנה ששית כשהוא בריא
 ובפחות סבאן אין מכניסי; ואם הילד כחוש ממחינים
 לו עוד שנה שיהא בן ו׳ שנים שלימור. על שנח
 שביעיח ונוהנים להחהיל עסהם גפ׳ ויקיא כעניין
 קרבנות כרי שיבואו טהורים ויחעםקו בטהרוח ועוד
 טעמים יש כזר. ואפילו יש חנוק שאינו מבין לקרות
 יפה לאיםלקיהו משם אלא ישב עם האחרים לצוותא

 ואולי יבין.
 וחטלטד
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 כתורת ד׳ ואיכ פשיטא שאיצ כל התורה כולה
 ולזה אוטר מקרא כלומר דכשמרנילו כמקרא די
 וכשיגדל ילמוד בעצמו משנה ונפי כפירש״י והרץ
 ולזה כא הספרי לופר רא״כ פאי זה דכתיב ישנגהם
 לבניך הרי שינון הוא כהלכות ואין זה הייכ על
 האב כלל ולזה מפרש אלו התלמידים וכםיש וע׳

 בסעי׳ טיי
 ן ומתקנת יהושע בן נמלא שהושיבי טלםדים בכל
 עיר ועיר (נינ כ״א) טטעם דאותם שלא היה להם
 אב היו םתגרלים בלא תירה כדאטרינן שם התקינו
 שיהא סכנימין להדר בני ששה בני שבעה בין
 אותם שיש להם אכ וכין אותם שאין להר. אב מפני
 שאצל הטלםדים היו לוטדים נם משנה ונם׳ ועל
 זה שגינו באבות בן עשר למשנה בן ט״י לנט׳
 שעל האב לא היה חיוב זה כם״ש וגטצא דלאחר
 תקנח גשחגו הדברים דםקודם היה האב מלמדו
 עד י׳נ שנה רק מקרא ועחה אין האב מלבדו רק
 ראשי פרקים כסו חורה צוד, ישמע ישראל להשריש
 האטוגה כמ״ש ותמונות האותיות ונקודוחיהן עד שש
 או שגע ואח״כ טכגיםו לחדר והמלמד טלטדו מקרא

 ומשגה ומי.
 ן ולפ״ז טה שכחב חםט׳׳ג דמלטרו עד שש ושבע
 ואח״כ מוליכו לטלטד אין זה טעיקר דין חורה
 אלא מתקנה ואילך דגקכע הדין כך ושלוחו של ארם
 כמותו ולנן נופץ להאנ על שכר לימור מפגי שמצור.
 שלו היא ועליה דידיה רמי ועיקר התקנה היחד.
 מפני יתומים אלא שכיון שראו שזה יותר טיב לכולם
 נשאר הדין כן לכל הבנים יזהו שכתבו הרטבים
 והטור יהשיע שהייב אדם לשכור מלמד לבנו זהי
 חכל מפני חקנת יהושע כן נמלא ועי״ז נתרבה תורה
 כדאטרינן גבי׳ב שם וגם כוונת הםם׳נ כן הוא והש״ם
 בקדושין מפרש התיוב לפי דין התורה דאינו רק מקרא
 ופירש״י הילה (יכתנ הכית זמרמניס וטור משמע גס נניאיה
 ונתונים עיש ולדעתי אינם מחולקים כלל דרשי׳ מפרש ל]׳ תיונ כתורה

 והרמנ׳ס והטור נתנו ליינא כשי אתר התקנה).
 ח ולכן פ״ע על כיי איש ללמד את בנו תירה ואם
 אין לו אב או שאביו לא לפרו חייב ללמוד בעצמו
 כשינדל וככל ערי ישראל יש ת״ח שנוחנים שטה
 יחיםים יכני עניים ללמדם תורת ושכר המלכדים
 נותנים מקופת הקהל. וכשם שפציה ללמד את גנו
 כך םצוה ללמד את כן בנו כדכחיכ והודעתם לכניך
 ולגני גניך והיה לגן גתו רמאי שנא ולא להם בלבד
 אלא מצוד, על כל חכם מישראל ללמד לתלמידים
 כדררשינן בספרי ושננתם לבניך אלו התלמידים
 ונקראו כנים כרכתיב בני הנביאים שהיו תלמידי
 הנביאים רכן הוא לשון בניין והרב בונה בניין
 לתלמידיו געוה״ז ובעיהיב וזהו שאשרו חז״י אל תקרי
 גנייך אלא כונייך כלומר דגנייך פירושו גונייך כמ״ש
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 לו מלטד אפ אינו יגול ללמדו בעצמי אגל משנה
 ונם׳ שאין עליו חיוג ללטרו ואינה מצוה חיוגית אף
 שפצוה דגה היא מ״מ אין נופץ אוחי לשלם למלמד
 בשרהיקא ליה שעתי; אלא ילכוד בעצטו או ילך
 לגית הת״ת וכיוצא גזה אמנם אס הוא עשיר ביודאי
 מפין אור\ נם למשני! ונס׳ רלא יהא אלא צדקה
 געלמא הא כיפין על הצדקה כמ׳ש כסי׳ רט״ח
 וכ״ש ת״ת ששקולה ננד כל המצות וזהו עמודו של
 ןולם ונס צדקה יש גזה פה שנוטל המלמד גסוכן

 (ומוה גינ דתיה למס :נהגנו גב נכ״ל ידויק).
 טן טלטר תנוקית שמניח התנוקית ויצא או שעושה
 טלאכח אחרת דטהם או שטתרשל גתלפודו ה״ז
 ככלל אדיר עישה טלאכת ו׳ רמיה ואט נוטל שכר
 ליטור הרי דוא נט גזלן לפיכך אין להושיג מלמד
 רק ירא אלקיס וםהיר לקרא ולדקדק ושיגין איך
 להשניה על התנוקות ושיאהגם וידריגס גתירת ד׳
 ואין למלמד להיות ניעור גלילה יותר טרא* שלא
 ישאו כחותיו גראוי גייס ללמדם וכן לא יתענה וילת
 תעניות ציגור ולאיחענח כפאכל ומשתח וכן להיפך
 שלא לאכול ולשתות יותר טדאי כי כל אלו הדגרים
 סכיאים עצלות ורפיון שלא יהיה כיכולתו ללפוד
 היטב עסהםוכל הםשנה ירי עלחתחחונה ולא לגר
 שאיגו עושה טצוה אלא עגירה קעכיד וטםלקינן ליה
 גלא חחראה טשום דהור. פםירא דלא הדר כפ״ש
 גה״ס סי׳ ש״ו וגם׳ הםידיט (כ•׳ קניד) גתג שלא
 יעמוד ארס לרגר היגה עם סלמד תנוקית פז
 יבטלם בדבריו ויתר דיני מלמדים נתבארו כח״ט סין

 שליד ושל״ה ע׳יש.
 ין אס יש כאן שני סלסדים לשכור האהד קורא
 הרגה עם ההנוקיה אבל אינו מדקדק להבינם
 על נכון אח חפשט ואחד הוא להיפך שאינו קורא
 עפרם חרבח אבל מדקדק להכינפ על נבין לוקחין
 זה השני שמדקדק יותר דשבשתא כיון רעל על
 וקשה להוציא השיגוש מההנוק (ניננ״א) ומביא בנמ׳
 דיואכ נכשל ע׳׳י זה שדגו לא דקדק עסו גראוי

 כקריאה פסוק ע״ש.
 יךן וכתבי הרםב״ם והסיר וש״ע בםעי׳ י׳יח אם
 יש כאן מלמד שפלמד לתניקית ובא אחר
 טיכ טטני טסלקין הראשון טפני השני עכיל ונראה
 דה׳׳ה גחרין הקודם שהרי השני מוג ממנו ויש טי
 שאינו אוסר כן (מן״ת כ?״6) ולא נהירא ורע שדין
 זה הוא כנס׳ שם וחכי איחא שט ואבר רגא האי
 מקרי יניהי תריס ואיכא אחרינא דנריס טפי מיניה
 לא ססלקינן ליח דילמא אחי לאיחרשולי כלומר יחפאר
 גלגו שאין גסותו ויחרשלומ׳(רש״י) רב דימי אסר כיש
 דגריפ טפי קנאח סופרים חרגה חכמה וקיייל גרג רימי.
 יט וסשסע להדיא רגמ אם מטר גשבר פסלקינן
 ליה דאליכ היה להם לפרש וגן םגואר להריא

 טלשון

 עחך
 יב והמלטד ילמד עסהם כל היום וקצת מן
 חלילה כדי לחנכט ללטוו כיוס וכלילה ולא
 יגטלו חתנוקוח גלל חוץ 0ע״ש ועיי״ט כסיף חיוט
 וגס כר״וז הטנהנ להניחם כסוף היום וכן בחניכה
 וכפי הטנהנ כן יעשו וכך אפרו הז״ל (שנת י,ייש) דאין
 טגטלין החגוקוח אפילו לבגיין בהט״ק וחלילה
 להמלטד להכוח אוחם פכח אויכ בטוסד אכזרי
 לא גשוטימ ולא כמקל אלא כרצועה קטגה ואיחא
 גנרריט (לי!) דאין קירין לחגוקות גשגח דגר חדש
 מה שלא לםרו עדיין שקשה להם להגין טפני טירת
 שגת אגל פה שקראי פעם אהת שיניט להט גשנת
 (משית סקיו שנתנ בכיש דני •ש; שלמדו נני דאין לכנות לה0
 דמנמל נמתיקא קשה מחדתא מיש יא־ני נן דולו נלמוד שנ עיין

 משא״נ ילימוד י״נוקוי.),
 יג תגן גאגות (8״ס) ג! תטש לטקרא גן עשר
 למשנה גן ט׳׳ו לתלסיר והפיסקיס לא הגיאו
 זה ונראה כפני שגיטיהט שהיה גל המקרא כתוג
 גלא נקודות גס׳׳ת שלנו והיו צריכיפ להיות גקיאים
 געיפ כנקודותיהם וטעמיהם וקרי וכתיג וחסרות
 ויתרוח היו צריכים לזה חטשה שנים סשאיג
 ממנינו זד. וכן המשנה היי ליטרים געיפ והיו צריכים
 חמשה שניט להיות בקיאים כעיפ ככל מחלוקת
 התנאיט םשאיכ גזטה״ז והרי אנו רואים שכטעט
 הוא טהגטגעות לעםוק גטקרא ה׳ שניט וגמשנה
 ה׳ שגיםועיר שההלטורגכלי כלל טמלטכט״ש ר׳׳ת

 גקרושין(לץ ע׳׳ש •
 יף מרין תורה צריכיט ללטד תורד. גחנט ולא
 גשבר רכתיכ ראה למדתי אתכם חוקיט
 וטשפטיט גאשר צוני ד׳ אלקי טד. אני לימדתי
 אחכם בחנם אף אתם כשתלסדו זל״ז גחנם ימ״מ
 מלמדי תניקית סיתרים לקבל שכר סרינא מפני
 שהתנוקות צריכים שיפור וניטל השכר בעד השימור
 וכן אט הטלסר אינו עוסק בשוט עטק רק במלמדות
 מותר לו ליסול שכר דזהי שכר בטילה כלומר תוטל
 השכר לא בעד הלימוד אלא בעד שהוא בטל מכל
 מלאכה ומכל עסק וזהו היתר הרבנים והדיינים
 שטקכליט שכר טטעם זה במי שיתבאר בסי׳ רמיו.

 טן וז״ל הטיר וש״ע סעי׳ ו׳ היה מנהג געיר
 שליקת מלטד תניקות שגר תייג ללטרו בשכר
 עד שיקרא תורה שככתג מלת ואיני חייג ללמדו
 כשכר משנה וגמ׳ וה״מ דלא אפשר דדחיקא ליה
 שעתיה אגל אם אפשר׳ לי מציה לאנמיריד. משנה
 ונם׳ הלכית ואנרות עכ״ל וגתורה שככתג נגללו
 נם נביאים וכתובים (נ׳׳ת >! ושיו) יביאור הרברימ
 כמ״ש בסעי׳ ה׳ דההיוב על האב איני אלא בתורה
 שבכתב לבר ולכן כיון שחייכתי תורה בזה אפילו
 רחיקא ליה שעתא טתוייב ללסדו אף בשכר ולשכור
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 הראשון יבואו אצל השני אם יטצאיהו טיב

 מהראשון טיט איני יכיל לבהות בו.
י איתא בניב שם אמר רבא מתקנת יהושע כן  כ
 ""נמלא שתקן להושיב מלמדי חנוקות בכל יעיר
 ועיר לא מטמינן ינוקא ממתא למתא בלומר שבל
 אחר יכול לטף לחניריו לשבור מלמד חניקיח נעיר
 (ר:׳״) אבל מני ננישתא לני כנישתא באוהה חעיר
 טבטינן ואי מפסיק נהרא לא טטטינ; ואי איכא
 היהורא כלומר נשר רחנ מטמינן ואי איכא נמלא
 כלומר גשר קצר לא ממטען ספני שהתנומ ינול
 לנא לירי סננה ליפול נגהר וזה שנארגו דוא לשיטת
 רשי׳י ותום׳ והרא״ש שפירשו דין זה לעניין כפייה
 להושיב מלמד נעיר זו או נצר עיר שבו נהכינ זה

 כפי הפרטים שגחבארו.
 yj אנל מדברי הרטבים בפיב נראה דלא קא׳ כלל
 לעניין בפייר. אלא לעניין מה שנחבאר בםעי׳
 י״ח ראם נמצא בלמד טוב מהראשון לוקחין השני
 ומסלקינן הראשון לזה אמר דרווקא כשהמלםד בעיר
 זו וז״ל הרמב״ם םיליכין הקטן טמלטד אחר שהיא
 מהיר ממנו וכו׳ בריא נשהיו שניהם בעיר אחה ואין
 נהר םפםיק ביניהם אכל מעיר לעיר או מצד הנהי
 בצרה לאותה העיר אין םוליכין אותן אא״כ היה
 עליו נשר בניין בריא וכו׳ עב׳ל וכ; הוא לשון השיע
 סעי׳ ט״ן ותטיהני על המפרשים שלא פירשו שיש
 ה»רש בין זל״ז יזהו כוונת הטור שאחיכ הביא לשין
 הרמב״ם ע״ש ולמה הביאו אלא כרבדיני להורות שיש
 חילוק בין זליז ואפשר דלרעא יודה הרטביש לפירושם
 והם יידו להרמניש לפירושו (וקשה קנת להימליה מאי
 עג״;א דתק;ת יהושע p ;מלא דאמר רגא יעוד דהן דינא דמכלקינ;

 מניאר איזינ נגמ׳ ויש ל״שנ ודייק),
 עוד איתא שם ואצר רבא םך מקרי דרדקי
 נ״ה יניקי ואי אינא חמשי ן מוחנינן הרין א׳
 אינא ארנעים מיקסינן ריש דיכנא שהוא שימע מפי
 הטלטד וחיזר עם התנוקית יסכייעין ליה טטתא
 נלימר התשלוםין להריש דוננא אינו על הםלטר
 אפילו שכרוהו סתם על ט׳ תנוקית איא נני העיר
 ניהנין שכר הדיש דיכנא יאם אין בעיר כיה חנוקות
 כתני רניתיני נעלי החים׳ יהרא״ש שאין ביכולת
 לכיף זא״ז לשכיר מלמד אנל הנסקיי נתכ כשש
 רנינו יונה רפשיטא דנם נפחות מזה יכולין לכיף
 לשכור מלבר אלא דרנא קט״ל דניה יכולים ללמוד
 אצל טלטר אהד כלומר דכזה אין יכולים לכוף
 לשכור עור מלמד וכן טשמע מדברי הימכ״ם בפייה עיש.

 בך, יבאטת לכאורא אינם כובנים דברי התיש׳
 יהרא״ש כלל דאיך אפשר ליטר דפחות מכיר.
 ילכי בטל ח״י יברירא לי רכיינת רביתיני כ; היא
 ראם יש עיר סמיכה שיש שם מלמדי חנוקיח יבעיר

 זי

 ערוך 80
 מלשון השים יהפוסקים דאפילו באמצע הזמן טםלקינז
 ליה רבסוף הזסן לא שייך סלוקיה כיון דננמר ז שן
 השכירות יעיר דאיכ היה להפיסקים לבאר זה ואיכ
 לבאירא איני מינו לפה ינרע המלמד טשאר פועל
 דאין בעהיב יכיל להזיר כי באמצע זמן שבירותו
 נשאיני טיצא םים נטלאכתו ראטי אם יש בעל
 טלאנה נמל טטנו יסלקני לזה נתיך זםנו ורדי רק
 פועל יכיל לחזור בי נחוך הזמן משום ני לי בנ״י
 ענדים נמ׳יש נחים ם־׳ של״נ ומזה ראיה למה שחדשנו
 כה״ם שם סעי׳ ה׳ דנם הנעה״ב יכול ל/יזזור נו נטו
 הפועל והכאני זה מירושלמי עיש ובארנו שם טעם
 הדנר עיש ולפ״ו איש דהמלבר יש לו דין פועל וא׳׳כ
 יניל הבעה״ב להזור נו ולכן כשיש חועלח להחניק
 נתירה התירו לו הנמים לשכיר מלמד אחר טינ

 טםני ישם נתנאר רהטלמד דיני נרין פועל עיש.

 ף טלסד שאינו רר עם אשתי נעיר זי לא יהיה
 י טלטר תניקות מפני שאמותיהם טניאין יתנוקית
 להחרר ויבואי להתייחד טפני נידל ההרגל שניניהם
 אנל נשיש לו אשד. נעיר אף שאינה נניח הספר
 אלא היא בביחה והיא ם^טר נםקיטו מותר והטעם
 דבאםח רהיק היא מחשש יחוד שהרי הרבה תניקית
 בבית זה אלא דהחשש היא מפגי גודל ההרגל עסהן
 ובן מבואר מרשיי שלחי קדושין עיש ילק אם רק
 אשתי בעיר לא הששו לכך רגראה דעיקד החשש
 היא שמא מחיך ההרגל ילך עמה לחדר שהיא לן שם
 אנל נשאשחו נעיר אין השש נזה נשינן וכםדומגי
 שאין מהרין נור. עחה יאילי מפני שאצליני אין מדרך
 האמהות להניא התניקית לניח הספר אלא נאים
 טעצםם אי איש ניהג נם ונן אשה לא תלמד תניקיה
 זכרים ספני אביהם שמביאים בניהם לפרקים ונזה
 יש יותר השש כמוכן לכן לא טהני גם אם יש לה
 נעל נעיר וראיה שהרי נה לא נזכר היתר זה כגמ׳

 ובפוסקים שיש דגם בכהינ אסור.

 כא כבר גתנאר נח״ס סי׳ קג״ו ראעיג רבכל סיגי
 איסגוח יכולים נגי המנוי אי נגי החצר לסחית
 ניר בי שריצד. לעשית אנל נתיח אין נינילת למחית
 ולכן אחד מנגי המנוי אי מבגי החצר שבקש להיית
 םלסד חניקיח אעיפ שעי״ז ירט הגננס־ם והיוצאים
 וקולות התלסירים מ׳׳ס אין יכולין לפחית דינדיל תירה
 ויאדיר ומיהו בביח אחר בארנו שם שיכול למחית
 עיש ונם נתבאר שם אפילי למי שםיבר דכל אימן
 יבול למחות כאהד שלא יכנס לחצירו באיסנתו ט״&
 כתית איני כן לפיכך אם היה בחצר אי כסביי טלטר
 חניקות ובא אחר יעשה שם חרר ללכד תניקית אין
 הראשון יכיל למחית כי שנאמר ר׳ חפץ למען צדקי
 ינריל חורה ויאדיר ואפילו שיכול להיות שהתנוקור.



 הלן»ת ת״ת סימן ימ״״ השולחן טז 31
 («דנ״מ נש0 איש «>«נ נס״ת) וסיים רואים לפי חמלסד
 ולפי התנוקות דנראד. ששיעורי תז״ל לא ישתנו לעולם

 (יכינ השין מקיי נממלוקת הימני© וסראיש סנמנגו מ״ש).
 כט כתב רכינו הרט״א בפרש זה רכ היושב כעיר
 ולוסד לרבים יכול חכס אחר לבא וללסוד
 ג״כ שם אפילו סקפח קצת פרנסת הראשין כגון
 שהקהל קבלו עליהם הראשון לרב ונוטל פרס סהש
 על זה אפ״ה יכול השני לכא לדוד שם ולהחזיק
 רבנית ככל דבר כםו הראשון אם הוא גדול וראוי
 לכך אבל אם בא הכם אכסניא לעיר אין לו לקפה
 שצר הרב חדר שם לעשות חיפות וקדושין וליטיל
 השכר הבא סהם הואיל והוא פרס הרב הדר שם
 אבל סוחר לעשיח ההופה וליחן השכר להרג הקבוע
 וכן טוחי לו לרון כין שני כעלי דינים שבעיר
 הבאים לפניו לדק דשטא הרב שבעיר אין ססוצע
 להט אכל אין לו להודות איסור והיתר או לדרוש
 לנהינ שררא באתרא דחבריה ומי שהוהזק לרב בעיר
 אפילו החזיק בעצמו באיזה שריה אין להורידו
 מנדולחי אעיפ שבא לשם אחר שנחל משני אפילו
 בני יכן כני לעילם קודמים לאחיים כל זמן שממלאים
 טקים אביתיהם כיראה יחם חכטימ קצת ובםקיט שיש
 טנהנ לקבל רב על זטן קציב אי שטנהנ לבחור בטי
 שירצי הרשוח בירט אבל כל שקבלו הקהל עליהם
 וכיש אט עשי כיצין השררה אין לשוט נהל בעולט
 להשתרר עליו ילהורידו עכ״ל. וככר כתבו גדולי עולם
 שעכשיו הטנהנ שכל שיש רב כעיר אשור לאחר לבא
 בעיר ולהתיישב ששה והיא הםנת נבול ונזל נטור

 ערוך
 זו ליכא כיה תנוקות אין יכולין לכוף לשכור שלמר
 כאן אלא סוליבק להעיר הסטוכה רזה שאמרו דאין
 ביליכמ טעיר לעיר זחי כשיש כאן כיה תניקית אבל
 בפתות טוה מוליכין להעיר הסטוכח יראית ברורח
 לזה סס״ש התום׳ שט על הך דלא טטטינן ינוקא
 טעיר לעיר כתבו וז״ל ובנין שיש כאן כיה ינוקי
 שראויין להשכיר להמ מלמד עכ״ל וכ״כ הרא״ש
 ע״ש וטאי בעי כזה פשיטא דכפתות מב״ה אין כיפין
 זא״ז אלא וודאי דהכי קאטיי רכשיש כאן כ״וז
 כופין לשכור מלמד כאן ולא להוליכן לעיר הסמוכה
 אכל כשאין כאן פיה אין כיפין אלא סוליכין וכל
 זה כשיש עיר סםוכה עס מלמדים אבל בדליכא

 פש־טא שכופין זא״ז לשכור מלמד.
 בן ולפ״ז דברי רגינו הרס״א בסעי׳ ס׳׳ו אינם
 סדוקדקיס שכתב י״א ראם אין בעיר כיה
 הניקית אין כני העיר הייביס לשכיר להם מלסר
 יייא דאפילו בפהוח טזה חייבים עכ״ל ונראה טרבריו
 ש־יא פירש בכוונת התיס׳ והרא״ש ישארי ראשיניס
 שכתבו כן היא כפשיטי יהדבריט טתםיהיס ובוודאי
 כוונתס כטו שבארנו וחלילה לוםר דפחות טכ״ה
 ילכי בטל טחידח ואף שאפשר שגם כיינת רכינו
 הרט״א כעין זה ללטדס באיפן אהר ט״ט היד. לו
 לבאר ונמ מפרשי השיע היה להט לבאר וצ״ע.

 רבאטת העניין כן תא דבזטן הקרטון לא היה
 הטנהנ שכל עיר ביחרח לה רב אלא כשבא חבט
 יהרכ״ן חורה טטילא שהיה לו הליקת כמד ואיזה
 פיס ואח׳׳כ בא השני והגהיג גיכ כן כדטיכח
 טספרי שו׳׳ת הריב״ש יחתשב״ן יטחרי׳׳ק יתה״ד ולכן
 אמרו גם בזה שבנו קורס אבל עכשיו שלא ראינו
 טיטינו טנהג זה אלא אגשי העיר בוחרים להם רב
 פליני להורוח ולרון ואף שעושים עטי כחכ על כך
 וכך שנים ס״ס אין םסלקין איתי לעילם וכן המנהג
 הפשוט בכל תפיצות ישראל יבפרט אס עיקר דירתו
 טעיר אחרת לפה פשיטא ופשיטא שבל הבא להשיג
 גבולו הוה גזלן גםור ולא גרע טשכיר דעלטא
 ובכה״ג נלע״ר רגם אין הבן קודם אפילו ממלא מקיטו
 דאת אביו רצו לשכיר ואת הבן אינט רוצים ורק
 ממילא דאס ממלא מקימי בתירה ויראה למה ינרע

 שאתר וכן עיקי לרינא.

 כץ ויש להסתפק כשיש כ״ה תנוקית בעיר וטקצתן
 איטריט אני נלהיד מעצטינו עם התניקית שלנו
 ומקצתן שאין יכילין ללטיר בעצטס אם יכיליט לכיף
 לאלי שישכורי לכילט מדמר ילפי הסברא ניאה
 שאין יכולין לכיף יבהכרח או שייליכיט לעיר אתית
 או שישכורו שלטד בעצטט אך זהו כשירט טשגוז
 אבל בלאיח משילא שמסייעין לחט כטי לתית הכלליות
 שבעיר שכילס חייכיס ליחן על זח כמ״ש בםעי• ט׳.

 כח וגס בזה שאמר רבא דבמ׳ מוקטינז ריש דיכנא
 יבנ׳ צריך שגי מלמדים נחלקי רבוחיני
 דלהרסב״ם ולהכינו יינה והנסק״י אם רק יש יותר
 מכיר. צריך ריש דוכנא עד מ׳ וביותר מט׳ עד נ׳
 צריך שנים דביותר על סכים זה צריך שנים וריש
 דוכנא ולהתוס׳ והראי׳ש דווקא כמ׳ צריך ריש דוכנא
 אכל בפחות מטי א״צ וכן בנ׳ צריך שנים ובפחות
 סנ׳ א״צ ירביני הב׳׳י בסעי׳ ט׳׳ו סחט כריעה ראשונח
 ע״ש. ורע;שיש טהנרוליט שאסרו שעתה א״אלטלמר
 אחד ללסור עס כ״ה תניקית ודי בעשרה אי בי׳׳ב

 רמ״ו גודל ההיוב על תלמוד תורה ובו מ״ה סעי׳)
 א ליסוד התורה היא חטציה הנחלה יותר טכל הטצית בעיהיז ורקדן קייסח לו לעיה״ב נ״כ היא שקולח
 כילן ינט שברר. יותר נרול טשכר כל הםצית כננד בולן כדתנן כריש פאר. אלו דברים שאדם איכל
 ואפילו סאותן הטצות הנחלות שאדם איכל פידוהיהן פירותיק בעוה״ז והקרן קייטת לו לעוה׳׳ב כיבוד

 אכ



 העזלחן
 כילנה כיתר שאת ויתר עז כררך העיגול הגדול
 החצוני הטקיף את כל העגילים הפגיםים וכולם

 בטילים לגביה והדברים עתיקים.
 ה ואין שום תרופה לשבירת היצר הרע לבר
 ההירה כםאמיים זיל בראתי תורה תבלין ואם
 אתם עוסקים בתורה אין אתם גםםרים בידו (קדושין ל׳:)
 ובסוטה שם איתא תורה אגוגי םיגגי מן היסורים
 ואצולי מצלי םן היצה״ר וכל העוסק בתירה נכסיו
׳ט) ודהמעיה אסר אשרי האיש  טצליחין לו ;ענייה ׳
 וג!,׳ כי אם בתורת ד׳ חפצו וגו׳ וכל אשר יעשה יצליה.

 ן ואם אין ת״ת אין טעשה הטצות רלא עיה הפיר
 וזהו שאומרים בעל הנסים כשעמדה וכו׳ להשכיחם
 חורהך ולהעבירם מהוקי רציגך כלומר דע״י שבתת
 החורה עיברים חוקי התורה וזה רואים בחוש כטקוטוח
 שלומדים תורה גם מעשה הטצ,ת בתקפם וההיפך
 בהפכו וכמו שאמרו בםפ״ק דקדושין שר׳ טרפון
 וריע והזקנים היו םסובים בעליית בית נהזה בלוד
 נשאלה שאלד. זו בפניהט חלםור גדול או טעשה
 נרול וכו׳ נעגו כולם ואטרו ליטור גדול שהלימוד
 טביא לירי טעשה ונמצאו שניהם בידו (לשיי) ולאהר
 פטירתו של האדם כשמכניסים אותו לרין אין תחלת
 דינו אלא על לימור התורה ונס שכרו קודם לםעשה
 (שס) בלוטי העונש והשכר הוא על ת״ת קודם לכל

 הדברים (ועיש נתופ׳).
 ץ ו>׳כן כל איש ישראל הייב בליטיר התורה
 בין עגי בין עשיר בין שלם בגיפו בין בעל
 יסורים בין בחור בין זקן גדול אפילו עגי הטהזיר
 על הפתחים ואפילו בעל אשר. ובגים הייב לקבגע
 לו זמן לחית ביום ובלילה שנאםר והגית בו יומם
 ולילה כלומר הלק ליום והלק ללילה ואע״ג דפשטיח
 דקרא הוא ללמוד חמיד בכל היום ובכל הלילה
 כרכתיב מקודם לא ימוש ספר התירה הזה מפיך
 והגית וגו׳ אםגם דבר זה איא לכל ארם הטרור
 בפרנסתו וזהו רק ליהירים שבדור וכמאסרס ז״ל לא
 ניחנה הורה אלא לאוכלי הטן ולכן לא היה ולא
 יהיר. דור דיעה כדור המרבי־ טפני שלא היו טרודים
 כפרנסה והיו לוטדים כל היוט׳ וכל הלילה אבל
 כגון אנו החיוב לקבוע עיתים לחורה עת ביוט ועת
 בלילה ובן שואלים אוהו לאהד פטירתו קבעת עיתים
 לתורה וזהו שכתב רביגו הרם׳׳א בסעי׳ א׳ וזיל
 ובשעת הדחק אפילו לא קרא רק קיש שהריח
 וערביה לא יטושו שפיך קרינן ביגז עכ׳׳ל כלוטר
 אם יארע טקרה רהוק כגון שטרוד ביום הזה טאד
 כטו כיריד וכיוצא בו יצא ידי הובתו בק״ש שבח
 נאשר ודברת כם בשבתך בביתך ובלכתך בדרך בשכבך
 וכקישך (ע׳ מנתות ציט: וניל לנס ו' ׳01׳ סיל דשני כוונות
 נמשמע האחת כפשוטו וסשני נקטעת עיתים ונ8״ש ופן תיני;תמי7

 םשםע

ך הלנות תית סימן רמ״ו ן ך ע 2 J 
 אב ואם ונמיח וכו׳ ותלמוד תורה כנגד כילם וכחטי
 יכיל לספר נודל ההיוב וגורל הטצוה וגורל מתן שכרה
 ולהיפך נידל עונשה בביטול ת״ת ח״ו אין די באר
 ואין די עולה על הכתב ידי לנו במה שאשרו חכמי
 האמת קודשא כריך הוא ואורייתא וישראל חד ולא
 נקראו עם ישראל טיילה פכל העטים אלא בשעת

 מתן הורה.
 ב ואמרי חזיל בריש סיטר, ובשלהי היריות יקרר.
 *יא םפניגים יקרה היא ככה״ג שנכנס לפני ולפנים
 ע״ש והדרש הזד. טוכרח הוא כפני רהכתיב הוא
 מפניים והקרי הוא טפניניט ואטרינן בט״ק (ט׳!) כחיב
 יקרה היא כפנינים וכל חפציך לא ישוו בה הא חפצי
 שמים ישוו בה בליטר שאש יש לך לעסוק במצור.
 חבמל ח״ח ועסוק במצור. (ל:״) יכתיב כל חפצים לא
 ישיי בח דאפילו חפצי שטים לא ישוו כה רטבטל
 טציה ועוסק בתיח (לש״׳) כאן במצוד, שאפשר לעשותה
 עיי אחריט כאן בםצוה שאיא לעשותה עיי אחרים.
 ובירושלמי פ״ק רפאה אשרינן האפילו כל העולם
 כולו איני שיה לרבר אחד של תירה ואפילו כל
 מצותיה של תורה אינן שוות לרבר אחר של תורה
 ע״ש ואין לשאול דאיכ במצור, שאיא לעשותה עיי
 אהר־ם לטה םפםיקין מן התורה לקיים הטצוה דזהו
 וודאי דתורה בלא מצות לאו כלום היא וכל טי
 שאין לו אלא תורה אפילו תורה אין לו וחכלית
 התירה הוא ללמוד וללטד לשמור ולעשות אבל
 כשאפשר לעשוח עיי אחרים מצות לימור התורה

 גדול טהטעשח.
 y ואם כי גודל מעלת כל מצוה גדולה עד לשטים
 מעלת התורה נכיר. מעל גבוה כמו שדרשו הז״ל
 (נוטה נ*א) כי נר מציה ותורה אור תלה הכתיב
 המציה כגר מה גר אינה מנינה אלא לפי שעה אף
 טצוה וכו׳ והתורה באיר מה אור טגין לעולם אף
 תורה מנינה לעולט ועל ההורה נאמרה ו«:לי וי)
 בהתהלכך תנחה אותך זה העוה״ז בשכבך תשמור
 ,עליך זי טיתה והקיצות היא תשיחך לעתיד לבא יכל
 ׳העילמית לא נבראו אלא כשביל התורה וכל גרילתי
 של משה רבינו והאבות הקדושים יכל הנביאים יכל

 חכמי ישראל הוא בשביל התורה.
 ף ואסר אחד מנרולי חכמי חאטת אם חרצה
 לידע גדולת התורה צא ולמד ממשה רבינו
 שהיה רבן של כל הגביאים וכד ההכטים והשגתו
 היתד. למעלה משכל האנושי ולא קם כישראל כששה
 אשר ידעי ד׳ פנים אל פנים ובוודאי היה הולך
 וםיסיף כהכסה עד שנפטר םן העולם ימה אמר
 בסיף ימי הייי אתה החילות להראית את עבדך
 את נדלך ונו׳ שהיא השיג רק ההתהלה מהתירה
 הקרישה וגם הזיל אמרו כריח (כיא:) ששער החמשים
 לא נגלה לו למשה רביגי וזה השער הוא עולה על
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 עכ״ל ומוח יש להבין בטח גדול כח ת״ת.

 יא לעולם ילטוד אדמ תורה ואחיכ ישא אשה
 שאם ישא אשד. חוולה א״א לו לעסוק בתורה
 סאחר שריהיס בצואת שיהיח סוכדח לחפש אחר
 פרגסח וזהו כשהוא קר בטבע או שהוא צדיק ויבול
 להתגבר על יצרו אנלנלא׳׳ה כשרואה שיצרו מתגבר
 עליו ישא אשח תחלה ויהדר שיקח בת איש אמיר
 וירא אלקים שיעזור לו שההא ביכולתו לשבת איזה
 שניט על התורה וכן גהגו בחרוה שלפגיגו כי
 נחל שכרן של לוקחי ת״ת לבנותיהן או אם ביכולתו
 לקח אשה יראת ד׳ שהיא תפרנסנו םה טוב ואם
 אין כל אלד. ישא אשד. ויטרח בפרנסה ויקבע עיתים
 לתורה כי הקכ״ד. אינו בא בטרוניא עם בריותיו
 ואחד המרגה ואחד המטעיט וגלגד שיכוין לגו
 לשסיס אטנם טקביעות עיתים לתירח לא יובל שום
 איש ישראל כעולם להפטר ועד כםה חייב הארס
 ללטוד עד יום טותו שנאמר ופן יסורו סלבבן כל
 ימי חייך והרי כל זטן שלא יעסוק בתורה הוא
 שוכח דדברי תורה קשין לקנותן ככלי זהב וקלח
 לאבדן ככלי זכוכית והוא שאטר איוב בטחים חפשי
 ביון שטת ארם נעשח חפשי פן התורה וטן הטצות
 אבל כל יטי חיי הארט אין ביכולת להפמר מחורה

 וטצות אפילו יוס אחר ואפילו שעח אחת.
 יב ודע דבזד. שנתבאר דאס אין יצרו מתנכר
 ילטוד ואחיב ישא כתב הטור כשם הרא״ש
 וזיל וקצבה לאותו ליטוד לא ידענא שלא יתכן
 לבטל טפו״ר כל ימיו שלא מצינו זה אלא כבן
 עזאי שהשקה נפשו נתירה עכ״ל וטדברי הרטג״ס
 נפטיו מאישוח טשםע שגאטח אין קצבה לדבר
 שבחג על החיוב לגן עשריטלישא אשה וז׳׳לוטיחו
 אם עוסק גתורד. ומריר גה וטתיירא לישא אשד.
 גדי שלא יטרד גטזונו ויתגטל מן התירה סותר לחתאחר
 ענ״ל ומשמע במד. שירצה עד שיתקפנו יצרו או עד
 שיהיה לו גטה להתפרנס גלא גיטול מן התורה
 (ונ׳כ הנ״ש נאהפיו פי׳ א׳ סיךה) ואין זה עניין לדגן עזאי
 דהוא לא רצה לישא אף שהיד. לו גטה להתפרנס
 ולא רצה לגטל אף גפו״ר לגדה טפגי שקידתו הרגה(06).
 ע סדר הליטור אטרינן גקדושין (לי) שישליש
 ליטודו שליש גטקרא שליש גמשנה שליש
 גנט׳ ע״ש וגיארו הרטג׳׳ס והטור יחש״ע סעי׳ ר׳
 וז״ל חייג ארס לשלש ליטורו שליש גתורה שבבתב
 דהיינו הב״ד ספרים חנ׳׳ך שליש בטשנר. דהיינו
 תורה שגע״פ וגגלל זד. פירוש חורה שגכהכ ישליש
 גתלמוד דהיינו שישגיל ויגין אחרית דגר מראשיתו
 ויוציא דגר סתוך דגר וידמה דגר לרגר וירון
 גטדות שהתורה נדרשת גהס עד שידע היאך עיקר
 המצות והיאך יוצא האסור והמותר וכיוצא גזר.
 דברים שלמד טפי השמועה כיצר היה געל אומנות

 ועוסק

 עמך הלכות ת״ת סימן
 משמפ מיהם זניודאי הראשון מדין יבא• אפשר י$א •״ח נסשני
 ולפ״ו אי: י,ו:ית הלח׳׳מ נםיא פתיח הלי ח׳ דכא,, פסי, הרמנ״ס
 נרי יוכי וגפיה מהמידין פסק נרננן עיש ילפמיש איש דפכקכר״י ודייק).
 ךן וגתגו רגותינו געלי הש״ע כםעי׳ א׳ דכי שא״א
 לו ללסוד ספני שאינו יודע כלל ללפור או מפני
 הטרחה שיש לו יספיק לאחרים הלוסדים ותזזשכ
 לו כאלו לופד געצפו ויכיל אדם להתנות עס חבירו
 שהוא יעסוק גתירה והוא ימציא לו פרנסה ויחלוק
 עמו השגר אגל אש גגר עםק גתורה אינו יכול
 למכור לו חלקו גשגיל טמון שיתן לו עכ׳׳ל והטעם
 פשוט דשכר עיה״כ אינה במכירח וכנחינח לאחרימ
 והנפש שעשתח חיא תשיג שכיה ולא אחר אך
 גשםחחלה משתתפים בהטצוה ממילא רעשו שניהם
 הםצוה כמו יששכר וזגולין ושמעין אחי עזריה ועל
 זה נאסר עץ חיים היא לטחזיקימ כה ותוטכיה
 טאישר וכל הישועות והנחטות ובל הברכוח שהתנבאו
 הנביאים כולן הן לטשיא בתו לח״ח ועושה פרקטטיא
 לת״ח וטהנה ח״ח טנכםיו (נרמת ליד:) אבל ח״ח

 עצמן עין לא ראתה אלקיט זולהיך (:ס).
 ט ואל יאסר האדם כשלומד בעצטו שוב איני
 צריך לחטוך ביר לופדי חורה דאינו כן דאדרבא
 כיון שהוא יורע כח התורה החיוב עליו יותר להיות
 מתטכין דאורייתא וליתן נדבות על הישיבות ועל
 מקומות ששרביצין התורה וע״פ רוב התורה תצא
 פגני עניים וצריכיט תטיכה וכל פרוטה ופרוטה
 שנותן על ת״ת מצטרפת לתשגון גחל ומצלת מן
 היסוריט וכלל הרגר-ס חם גל הלומד חורה געצטו
 הגיגיו עליו הטצות ואוהג את רaכסים וחיפכן
 וטסייען שילטדו ויעסקו גתזרה וההיפך גהפגי.

 י וגך שגיגו גת״ג פ׳ גתקתי ואט לא תשמעו לי
 ולא תעשו את נל הפצות האלה וגי יש לך
 ארט שאינו לוטר ועושה תיל ואס לא תשטעו ולא
 תעשו הא כל שאינו למר איגו עושה או יש לך
 ארט שאיגו למד ואיגי עושה אגל אינו מואס
 גאהרים תיל ואס גחקתי תטאםו הא גל שאיגו לטר
 ואיגו עישה סוף שהוא מואם גאחרים או יש לך
 שאיגו לטד ואינו עושה וטואם גאחרים אגל איגו
 שונא את החנמים חיל ואט את טשפטי תנעל נפשכט
 הא בל שאינו לטר ואינו עושה וםואם נאהריס שונא
 את החנפים או יש לך- ארט ונו׳ אנל כניח לאחרים
 לעשית תיל לנלתי עשיח תא נל שאיני לטד וכו׳
 סוף שאיני פניה לאחריט לעשית אי יש לך אדם
 ונו׳ אנל טורה כטצות ת״ל לגלתי עשית את כל
 סצותי הא נל ובו׳ סוף שהוא נופר נטצות שנאטרו
 טסיגי או יש לך אדט שיש נו כל הסרות הללו
 ואינו נופר בעיקר תיל להפרנם את כריתי הא כי
 שיש בי כל הטחת הללו טוף שהיא נופר בעיקר

 הא



 ,״ת סימן רמ׳׳י השולחן
 ין ובלשון זה השיב רנ דאי גאון לרכינו שםואל
 הגגיד הקון הגוף וםשור הגהגת האדם הוא עסק
 המשגה והתלמוד ואשר טוב לישראל כי ליסוד
 החורה יועיל לעצמו ולאחרים שכמיתו ויועיל לעמי
 הארץ כי ימשכם לדרכי התורה והמצור, וכר וינהגו
 כל ההטין לאחריה טונה וחקור. וכו׳ ולא המצא
 יראח שטים ויראח חטא וזריזות וענוה וטהרה וקדושה
 אלא הכחעםקיס נטשנה וכתלמוד עכ״ל(הונא נליב״ש
 סי׳ פיה) ועכשיו נרורוחינו אליה צריך האנ ליזהר
 הרנה על נניו ונניתיו שלא יפלנ כרשת הסיניח
 והאפקירםות שנתינתה נעוה״ר ונתקיים ננו נעקנא
 דטשיהא הוצפ* יםני הוצפא כלפי שמיא ועיר ועיר
 ר׳ ירחם עש״ך יט׳׳ז סקיא שכתב נשם הדרישה הבעהיכ
 שלומדים רק איזה שעוה ביום טוב יוהד שילטדו
 ספרי פוסקים ולא נטרא ע״ש ובוודאי שעל כל איש
 לידע דיני אירח חיים וטקצת דיניט טיויד וח״מ
 ואהע״ז הםוירהים לנל איש עיש בה׳ תית להנרשיז
 ז״ל אםנם ראינו כי אם כה נאסר להם לא ילמדו
 כלל ני רצונם רק ללטור רף נט׳ ככל יום עיכ
 אין להניאם והליאי יעטרו נזה וכל ד״ת כשיבה

 נפש ומביאה ליראה ד׳ טהורה.
 יףן כהזב רנינו הנ״י בםעי׳ ה׳ סמים שנתי ללםור
 תורה שבבחב נשכר כיחר כלםד נשנר אבל
 תירהשנעיפ אסיר ללטד בשכר לא טצא מי שילכדנו
 ני,נס ילטור בשנר ואעפיי שהוצרך ללמיד נשנר לא
 יאמר בשם שלמדתי נשבי כך אלמד לאחרים נשנר אלא
 ילמד לאחרים נחנם עניל וזהי מרביי הרטבים
 נפ״א יהניא ראיה מקרא רנתינ אמה קנח ואל
 הטנור נלומר אע״פ שאהד. קנית האמת נדמים
 אל הטברנה ברמים אלא בחנם והנה הרכבים דל
 עזרו ד׳ לבלי לרהפרנס טהורה ובבר כתבי הקרטונים
 שאלטייא היינו נוהנים כן כבר בטלה תירה מישראל
 ועוד דטרינא שרי ליטול שכר לטי שעוסק כל היום
 ללטד לאתיים ואין לו פרנסה אחרת והוי שבר
 נטילה וזהו שכתבו הטור והש״ע שט דטה שנהנו
 האידנא ללמד הנל נשכר אט אין לו נטה להתפרנס
 שרי ואפילו יש לו אם היא שנר נטילה דמוכה
 שמניח נל עסקיו ומשאו וכהנו שרי עניל. וכתב
 דמנו הרמ״א דנל היה שי סופרים דהיינו מה
 שנתקן טדרננן טוהר ליטול שכר ללמדו ״ניל
 (והוא מהגמ׳' שיא ומקורו מנדריס ל״ז ולענ״ד ליס נר1.; ־רק
 לעניין פיכו־ ;ועיייש אמרו נ; ונמיש הראיש :ש ל:נ; המקראות
 כהלכתן עיש א:ל שא־, דיניס דרננן כדאור״תא דמי לכילה ניחנו
V כמגילה ׳"!1: שהראהו הקנייה לנושה דקדו־ו׳ ' w למשה נכי;׳ 
 תירה ודקדוקי הושליכ וכוי עיש ואוי•;•דאומ־ שהראהו ולא שנ״י ויניע ודייק)
 אשד. אינה טצייה נחיח וכהנו הפוסקים אשה
 שלסדר, תירה יש לה שנר אנל לא נשנר
 האיש טפני שאינה מציוד. וגדול שנר הטצווה ועושה

 טסי

3 ערוך הלםת * 
 ועומק נט^אנהו נ׳ >שעית ניים וט׳ נתירה קירא
 ג׳ טרם בחורה שננתנ ובג׳ חורה שנעיפ וננ׳
 יבין רנר מחוך רנר נר״א נחהלח ליסודי של ארם
 אבל כשיגדיל בתורה ולא יהא צריך ללמיד תורה
 שבכתב ולא לעסוק המיר בתורה שבע״פ יקרא
 נעיתים מזיטגים תורה שבכתב ודברי תירה שבעיפ
 כיי שלא ישכח דבר םדיני התירה ויפנה כל ימיו
 לתלמוד נלנר לפי רוחנ לבו וישוב דעתו עכ״ל.

 יך ויש שכחנו רהא ראטרינן שליש לסקיא אינו
 אלא לחנוק שעדיין לא קרא מקרא כל צרכו
 אבל אדפ שקרא מקרא כל צרכו אינו רשאי לעסוק
 בה שיףיש ימיו אלא יפנה לבי לסשנר. ותלטיד ויש
 שנחנו כלשון זה דלא אטרו זה אלא בדורות הראשונים
 שהיד, לנס פחוח נפהחו של אילם ודי להם לטשגה
 ולהלטור שגי שלישי ימיהם אנל לדידן לםקרא
 בגירםא ריגקיתא די והלואי יספיק שאר שגוחיגו
 לטשנר יתלטיד (נ״• ננדיה נשם ל״! !ימ״ס) ירביגי תם
 כתב דעכשיו די גתלטיר בבלי בלבד דבי בליל
 טקרא משנה וגט׳ כט״ש נםנהדרין (כי!) רתייםודא
 דבבלאד, בלילה נטקרא כמשנה ונם׳ ועל זה אנו
 סיטכין וליםדין רק תלטיר בנלי ירנינו הרט׳א הניא
 דבריו אלה וכן אגי ניהנין יטירים יבאים וטיהו

 מוראי צריך לידע המקרא והסשנה.

 טן ולעניין ליטור חכטת הקבלה אשרי טי שזיכה
 לה כי היא טאירת עינים להבין עומק חיה׳־ק
 אמנם צריך לזה קרישה יטהרה זריעת ינקיית וידיעה
 נרולה בתלטיר ייש שכתבי שלא ילטיד זה קידם מ׳
 שנה דנן ארבעים לנינה ורתיחת הבחרות הלף הלך
 לו וריב המתפרצים לעלות נלא עת קיטטי נלא זפן
 נטו שנחנו הנטי האטת ^ש׳ן סקי!) וחבטה וו ראוי
 ללומדה טרנ טפר. לאוון אך עהה נעוהיר אין לנו
 זה אך ננגר זה יש ספרים קדושים הטורים לנו
 דרך נהתתלת ליטור הנכה זו והיינו ספר שפע טל
 שערי אורה עבודת הק־דש ודוסיהם והנא לטהר

 טסייעין אותו טן השטים.
 טן ונליטיד שארי חככית נתנ הרטנים נספ״ד
 סיפורי ההורה דטותר ללםוד נאקראי נשארי
 חנטות ונלבר שלא יהיו ספדי סינים דאסיר לקרית
 בספרי טיגיט שטטעין אח הקורא מדרך הטוב לדרך
 הרע וסופן לבעוט בחורה ומצות ויש מהן שכלכם
 כורדים נם בסלכותא דארעא ולא כן העוסקים בנסי
 ופוסקים וכהכסה האםח הם סשיעגדים למלכות
 הארץ בלב שלם ובנפש חפיצה מפני שכן נצטיינו
 סרז׳׳ל בהרבה פקוסות וכן אפר שלטה ירא אה ד׳
 בני וטלך כלוטר פי שהיא ירא ד׳ היא פחיייא

 גם טהטלך .



י חשלןיןן יח 35 ״ מ  יטז י
 וראכ״ע לא עשה כן ומבואר שם דר״ג לאו שפיר
 עביר והלכה כראגיע ואין תיני בכרו מקרי כשאין
 בו יראת שטיס כדםוכה ביומא (*•נ:) ע״ש והרי וודאי
 הוא איגו הגון וציל דהעניין כן הוא דהטעט שאין
 טלמרין לאיגו הגון טשוט דילפוד שלא לשמה וקשה
 הא קיי״ל דלעולט ילטור אף שלא לשטר. שמתיך
 שלא לשטה בא לשטר. אטגס רבותינו כעלי התיס׳
 בפסתיס (נ׳:) הילקי בין מאסר וה לבץ טה שאטרו
 שם דהלוסד שלא לשמה גיה לו שלא גברא וחילקו
 בין לימד שלא לשמה אלא לשס איזו וונייה דבזה
 מוהר דבטשך הוטן יבא לשמה ובין לומר לקנחו*
 רבוד. נוח לו שלא נברא וציל גט כאן כן רזה שאין
 תוכו כברו יכול להיות שילטוד לשט איוו פנייה
 ותלטיד שאיני הנון הוא הלוטר לקנתר או להוציא
 דברי הירד. לענייגים אחרים וטיט היה לחט להטור

 והש״ע לבאר וזו״ע.
 כב וכן הרב שאיגו הולך בדרך טובה אע״פ
 שחכט גדול היא וכל העם צריכין לו אין
 לטידין טטגו ער שיחוור לטוטב כן פסקו חרמב״מ
 והטור יהש״ע סעי׳ ח׳ יפקירו סטיק (•׳׳ו) עיש
 ואעיג דבחגיגה (״ג!) דמקשה על ר״מ שלמד תירה
 מאחר ומתרץ הא כגדול הא בקטן כלומר דארט
 קטן אסיר ללטוד טפיו שטא יכשל אכל אדם נתל
 טותר דחיכי יאכל יקליפתו יזריק ע״ש ולמה לא
 חילקו בכך די״ל דאין למידין מגדולת ריס לדורות
 שלנו וכילנו גחשביט קטגים (6ין סק״ח י«*5 ש״ייז מוז
 ננס אניו לאין הלכה נו? נר״מ ותמימי לאיכ הז״ל להשיס לומר

 ילא היא נמו באומר נגרנות כיח. נממבה דריג),
 כג כיצד מלטדיט הרב יושב בראש ותלמידיו לפניו
 טיקפים כעטרה כדי שיהיו כולם שומעים את הרב
 ורואיפ פגיו כי גט ראיית פני הרב עגוין גדול הוא
 כרכתיב והיו עיגיך רואות את טוריך ורבי אשר האי
 דטחררנא טחבראי טשוס דחזיתיה לר״ט טאחוריה
 (עי״נין •יג) ולא ישב חרב על הכסא וחלמידיו על
 הקרקע אלא או כילם על הקרקע או כולם על הכסאית
 ובראשוגה היה הרב יושב ותלסידיו עיסרין וסקורם
 חורבן בית שני גהגו הבל ללסד לתלםירים והס
 יישבין מפני שירדה הולשה לעולם ולא היה ביכולתן
 לעשיר תהי דתנן גשלהי טוטה טשסת ר״נ כטל בגיד
 התורה וי״א דדווקא כשהתלמידים ראויים לסטיבה
 אבל כשלא הניעו לוה הרב יושב על הכסא והס

 על הקרקע ובמרינתינו לא שייך זה.
 כד אט חרב טלטד להתלמידימ מפיו מלמד ואס מלמד
 עיי חורנמן במו שהיה הטנהנ כיטי חכטי הנט׳
 עומד הםחרנם בין הרב ובין החלמיויס והרב אוטר
 למתרגם יהמתרנט טשםיע לחלםידיס יכשהחלסיריס
 שואלין שואלין להסתרנס יהכתרנם שיאל להרב והרב
 משיב למתרנם והמתרנס םשיב לתלמידים ולא ינביה הרב

 קולו

ך הליכות ת״ת ן ך  ע
 מטי שאיגי מצווה ועושה מפגי שהסציוה יצרי מסיתו
 לבלי לקייט והוא דואג תפיד לבטל יצרו ילקיים
 מצות בוראו טשאיב טי שאינו טצווה אין יצרו
 מסיתי על ההיפך ואעיפ שיש לה שכר צוו חזיל
 (סוטה נ,< לבלי ללטר לבתו תורה ואמרו חכשיס רכל
 הטלטרה תורה כאלו טלפדה תפלית בליטר דבר
 עבירה והטעט דפפני שדעת; קלות ופיציאין דית
 לדברי הגאי לפי דעתן הדלה גדיא גתורד. שבע״פ
 אבל בחירה שבכחג לא ילטד אותה לכההלה
 ואם טלטדה אינו כטלטרח תפלות כן כתבו הרטנ״ט
 והשיע וכטור כתוב להיפך דתו־ה שבכתב הוי
 כטלטדה תפלות ולא תורה שבעיפ עיש וכהגו
 שטעות הדפום הוא (ניי) ויש טי שרוצה לקייט
 הגירסא ואיגו מספיק («- שריבה) וכתב רביגו הרםיא
 בסעי׳ ו׳ דט״ט הייבת ללמוד דינים השייכים לאשה
 עב״ל וםעולם לא נהגני ללמדן טתיך הספר ולא
 שטענו הטגהנ אלא הדינים הידועים טלמדת כל
 אשר. לבתה וכלתה יזה פקריב שנדפסו דיני נשים
 בלשון לע׳׳ז וביכילתן לקרות מהם יגשים שלנו
 זריזות דבכל דבר ספק שואלות ואינן פעסידית על

 דעתן אפילו בדבי קטן שבקטגית.
 ך האשד. איגה הייבת ללטד את בנה הורה וטיט
 י אם עוזרת לבגד. או לבעלה שיעסקו בתורה
 חולקת שכר בהדייהו וגדולה הבטחה שהבטיחן
 הקג״ה לנשים יותר טהאגשיט (נלנוי. יי!) שנאסר
 (יבעיה ל״נ) נשים שאנגוח קיטנה שטענה קילי גנית
 גיטחיח האזנה אםרתי ואיל רג לר׳ חייא נשים גםאי
 זגיין גאקרויי גנייחו לגי כנישחא וגאחנויי גוגרייהו
 גי רבנן ונטרן לנברייהו עד דאתו מגי רגנן ע״ש
 וכאטת אלו הנשים התושבות ירי געליהן וירי גניהן
 שילטדו תירה זכותן נדול טאד ושכרן הרגה טאד
 וכיש אותן הגשים העוםקית כפרנסה לטען שיוכלו
 בעליהן לישב על התורה עליהן נאשר אשת היל
 מי יטצא ועוז והדר לבישה וחשחק ליום אהרון
 ואשד. יראת ד׳ היא תתחלל ואוכלת פ־רותיה בעיה״ז

 והקרן קיימת לה לעוה״ב.
 3א אין טלטרין תירה להלטיד שאינו הנק אלא
 טתוירץ איתי למוטג וטנהיגין אותו בדרך
 ישרה יכורקין איתי ואתיכ טכניסץ איתי לגהטיד
 וטלסדין אותו וכך אמרו חכמים (חולין קל״ג) גל
 השינה לתלמיד שאינו הגון באלו זורק אבן למרקולים
 כלוטר אף שזורק האבן בטרקיליס לבויתה טיט
 עבירה קעניד כיון דעבירתה בכך וכן בזה שטכוין
 לשט טצוה ועבירה קעביר שנאסר כצרור אבן
 בםיגסה כן נותן לכסיל כבוד ואין כבוד אלא תורה
 שנאסר כבוד הכטיט ינחלו ע״ש ויש לתטיה על
 זה טההיא טעשה דר *נ גברכות וכיח) שהיה פכריו
 כל תלטיד שאין הוכו ככרו אל יכנס לגהטיד
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 ולפיכך אין ראוי לרב לגהיג קלוח ראש כפני התלפיויס
 כדי שתהא איםתו עליהם ולא ישהיק לפניהם ולא
 יאכל ולא ישתה עטהם תדיר דבל אלו הדברים
 טםירין האימה ומעלות הכבוד ואין ראוי להיות כן
 דכשתהא אימתו מוטלת עליהם ילמדו ממנו מהרה

 ויתמירו גליטודט.
̂ דאין יושבי! ללמוד לא מתוך עצבות  כץ איתא בשבת 
 ולא מתוך עצלות ולא מתוך שחוק ולא מתוך קלות ראש
 ולא מחיך שיחר. ולא מתוך דברים בטילימ אלא מתוך
 שפחה של טצ׳יה ופריך מחא דאטר רב כל ח״ח
 שיושב לפני רכו שפתותיו נוטפות מר חכוינה כלוטר
 שצריך לישב באימה כיראה ומתרץ הא ברב הא
 בהלטיד רהתלמיו צריך לישנ באימה והרב בשטחה
 ואיבעיח אימא הא והא ברב והא מקםי דפחח
 בשטעתא צריך להיות בשטחי־, והא לבתר דפתח
 בשמעתא צריך נם הרב לישנ כיראה בי הא ררבה
 מקפא רפתה להו לרבנן הוה אפר מילתא דבדיחותא
 ובדחי רבנן לםיף יתיב באיםתא ופחח בשטעתתא
 ע״ש והפוסקים לא הובירו םזה רכר ולא ידעתי לטח
 ואולי טעמם מפני שברורוח הללו אם נטיל עליהם
 כל זה יבואו לידי ביטול חורה ולכן השמיטום

 בכוונה וצ״עי
 בךן אין שואלין את הרב כשיכנס לבהטיד מיד ער
 שתתיישב דעתו עליו ואין התלמיד שואל כשיכנס
 ער שחחיישב דעתו וינוח ואין שואלין שנים באתר
 ואין שואלין את חרב מעניין אחר שאין עוםקץ בו
 עתר, אלא מאוחו עניין שהם עוסקים בו כרי שלא
 יתבייש ומי לנו גדול טרביני הקרוש וכששאל טטנו
 רב שלא באותו עניין והוא השיב לו כהוגן עכיז
 איל ר׳ ח־יא לרב לאו אפינא לך כי קאי רבי
 בהא מסבתא לא תשייליה במםכתא אחריחא ואי לאו
 דרבי נברא רבה הוא כםפתיה (ר ש שנת) ויש רשות
 לרב להטעות את התלמידים בשאלותיו ובמעשים
 שעושה לפניהם כרי לחדרם כמו גטצינו בגט׳
 ורבה לחדודי לאביי הוא רבעי ובדי שידע אם הם
 זוכרים מה שלומדים ואצ״ל שיש לו רשות לשאול
 אותם בעניין אחר עא־ן עוסקים בו כדי לזרזם.

 אין שואלין מעוטר ואין משיבין מעומד וכתב
 רבינו הרט״א בםעי׳ י״נ וי׳׳א כששואלים רכר
 הלכה צריך לעטור עכ״ל ויש טי שהשיג עליו דדינו
 ניבע מתום׳ בכורות (ל״!) טהא דר׳׳ג ור׳ צדוק והא
 משמת ר״ג בטל כבור התורה והתתילו ללטיד
 מיושב ומאי ראיה מר״ג (שין סקי׳׳א) ואין זד. השגה
 דזהי רע הזקן זקינו של ר״ג הבכירות (ונ״כ ה״ש
 והק״ן שם) ייש שהשיג עליי מטעם אהר דהנה דין
 זד. דאין שיאלין טעיטר היא בתוספתא סגהדרין פ״ז
 יזה שכתב דרבר הלנה צריך לעטור הוא כירושלטי

 ספ״י

ך הליכות ת״ת ך ך  36 ע
 קולו יותר מקול המתרגם וכן המתרגם לא יגביה
 קולו יותר מקול חרב כעת ששיאל את הרב אבל
 בשעה שטעטיע לתלמידים והם רבים אז יכול להשמיע

 קול גדול כדי שישטעו כולם (ב״׳).
 כה אין הטתורגטן רשאי לא להוסיף ולא לגרוע
 טדברי הרב אף דינור כל שהיא אך בהזכרת
 שטיח החנםים יש לפעסים שנהבית לשגות נגון שהרב
 איטר רבד בשם אביו או בשם רני יאיטר נך אטר אנא
 מרי או רבי וחחורגמן מוכרח להזניר שטו ביון שלא
 היה זה החכם אביו או רנו ואומר כך אפר רכנא
 פלוני יהרכ איני יכול לומר כן שאסור להזכיר אח
 אניו או רבו בשםו וכן כשהרב אופר רבד בשם אבי
 הטתורנטן או נשם רבו של הפתורנמן ואופר
 כך אטד רננא פלוני וחטתורנסן אסור לו
 להזניר שטם וטוכרח לוכר כך אטר אבא טרי או
 רבי ורע שברמנ״ם נחינ נלשון זה אין הטתורנםן
 רשאי לא לפחות ולא להוסיף ולא לשנות אאיכ היה
 הםתורנםן אביו של חכם או רבו אמר הרב לפתורנםן
 כך אמר לי רבי אי אבא כשאימר התירנמן וכו׳
 ומזכיר שמו וכו׳ עכיל ומשםע דשני דברים הם דסקורם
 קאפו־ שאץ רשאי לשנוה אאינ היה המתירנטן אביו
 של חכם או רבו דאז רשאי לשניח טמד. שדורש הרב
 כהחיא ררב ור׳ שילא ביומא (:׳) ואחיכ אומר לעניין
 שינוי חשמיח ודבר הםוה הוא שהאב או הרב יהיה
 הורגמן להבן או החלמיד וככר השיג הראכיר בזה
 עיש רהך מעשה ררב כיוםא הוה גיכ בשגגה משום
 דלא ידע ר׳ שילא שזהו רב ע*ש (יהנ״פ הניא תיםסתא
 בלשון וה ויזמתיור כמיש הניח דנויס נשל נרמנ״ס וכ!"ל אא״נ הי:
 המתורנמ[ מתרגם אניי של יונס אי רני אומר הרב נן אפר אנא וכר ע״ש).
 הרב שלימד ולא הבינו החלטידים לא יבעוס
 עליהם אלא שונה וחוזר הדבר כמה פעמים ער
 שיבינו עומק ההלכה ומציני לרניתיני הקדושים ז״ל
 ששינו להחלמיד ער ד׳ מאות פעמים כשלא הבין
 (ע־ריני! :•ל:) ולא יאמר התלםיר הבנחי והיא באמת
 אינו מבין עדיין אלא שאומר כן כפני הבושה ועל
 זה שנינו ולא הביישן לפר ולכן לא יביש חתלמ־ד
 פהביריו שהם ככר הבינו אח ההלכה והוא לא הבין
 עדיין ראם יתבייש ולא ישאול נמצא שנכנס לביה
 המדרש ויוצא בלא כלום אלא שואל יחוזר ושואל
 כמה פעמים והרב אינו רשאי לכעום עליו כדחנןולא
 הקפדן טלהר ואם אירע שהרב כעם עליו יאמר לו
 מורי ורבי מה אעשה שדעתי קצרה וללמוד אני צריך
 וינוח כעסו ויראה שלא טוב עשה ויפייסנו וילמדנו
 יכל !־ה הוא כשלא הכינו החלסידים ם£ני עוסק
 העניין אי מפני שדעתן קצרה אבל אם הרב ריאה
 לוזה שאינם םבינים היא פפני שטחרשלים בלימודם
 ואינם טחםירים כראיי הייבלכעים עליהם ילהכליפם
 ברברים כדי להדרן ועל זה אמרו זרוק טרה בתלטירים



ט 37 ן י ח ל ו פ  הלכות ת״ת סימן רמ״ו ה
 שלא לערבב הרנה עניינים כיחר .

 לב שנים ששאלו אחר שאל כעניין ואחר שאי
 שלא כעניין נזקקין לבעניין שעשה ושאינו
 םעשד. נוקקין לםעשה הלכה וסדרש נזקקין לחלכה
 מדרש ואגדה נזקקין למדרש וםררש היינו דרשוה
 דח״כ ודםפרי ודםכילחא וכיוצא כאלו אנדה וקיו
 נזקקין לקיו ויש גורםין לאנדה (=״ן כקייג) ולפנינו
 הנירםא כחוספתא שם סררש וק״ו נזקקין לקיו ק״ו
 וגז״ש גזקקין לק״ו היו השואלים אחר הכם ואהד
 ת״ח נזקקין לחכם ח״ח ועיה נזקקין לחיח ויש
 להסתפק אס דווקא כשאלוח שסין אחד או אפילו
 משני סינים כגון שהחכם שואל שלא בעניין ותחיח
 כעניין אם נס בזה םקדיטים לת״ח וזהו שאסרו
 מקודם נזקקין לבעניין היינו בשואלים שויס או
 דילסא רהשואל בעגיין קידם אף שהוא פחות במעלה
 ובן משסע מסידור הלשון ואם היו שגיהם חכמים
 שניחם ת״ח שניהם עמי הארץ שאלו שנים בשחי
 חלכות או בשתי שאלות שתי תשובית שני מעשים
 הרשית ביר חסשיב לסי שירצח יקדים ונראה
 שיקדים למי שבא קידם לשאול ווה שאסרו למי
 שירצה יקוים היינו כשבאו שגי רם כאחר וממזר ת״ח
 קיום לכהן עיר. ויש להשיב לו מקידם רככיד תורה
 עדיף ואשת הבר נראה שרינא כחבר ואיש ואשד,
 שבאו לשאול נראה שסקריסים לאשר. סלאיש ועח״ט

 סי׳ מיו דכקדיסין דין אשד. לאיש.

 אין ישנים כבהס״ד בשעת הררשר. והלימוד
 וכל המתנמנם בבדמ״ר בעת זד. תורתי נעשית
 קרעים שהרי בעת שסנמנס לא ידע סה שאסרו
 שנאמר וקרעים תלביש נומד. ואין םשיתין בבהס״ר
 בשעת הלימוד אלא בדברי הורה ואפילו סי שנהעטש
 אין אוסרים לו אסותא מפנו ביטול תורד. וכתבו
 דעכשיו אומרים אסותא (בם םי,ט״!) וקדושת בהמ״ד
 חטורה סקדושת נהב״נ רתורה נרולה הרבה במעלה
 טחפילח וברית בריתח שכל הלוטד בנהט״ר לא
 נטהרה הוא משבח ובל הינע בתלטורו בצינעא
 מחכים שנאמר ואת צנועיט חנטה ונל המשטיע קילו
 בשעת ליטורז תלטודו טתקיים נירי אנל הקורא
 נלחש בטהרה היא שוכח שנאטר כי הייס הס לנזצאיהס
 לםוציאיהמ נפה ונאטר ערוכה בכל ושטירח אט
 ערונה ננל רס״ח אינריס שלך שאתה לוסד נקיל
*לך (עיי״יז גיד) ורע שיש סי שכחנ  שטירה י׳יא א
 בזח שנתבאר דאין ישנים נבחט״ר דשינח ארעי
 סוחר כמ״ש בא״ת סי׳ קנ״א ושיו סקט׳!) ותםיהני דהא
 אפילו להתנסנס נתבאר רלא וכיש שינת ארעי דהך
 דאית סיירא שלא בשעת דדרשה וכאן הוא בשעת
 הדרשה ואץ לנסנם וב״ש שום שינה אפילו

 ארעי (מלעיז).
 בשלשה

 עריו
 ספ״י דנדרים וכוונת רבינו הרסיא הוא דהך התוספתא
 הוא שלא בדבר הלכה והך דירושלמי הוא ברבר
 הלכה אבל הא בירושלטי שס איתא דהשואל הלבה
 ואגדה צריך לעטור ע״ש וא״כ בע״כ דטתולק
 הירושלמי עם התוספתא (הגליא סקמ״ג) וע״ק לי
 רבתוםפתא מוכח שם להריא דבדבר הלבד. מיירא
 שדדי טסיים שם שלא ישאיל יוחר מנ׳ חלמת עיש

 אלטא דכהלכה טיירא.
 ל ואני אומי שעכ״ו דברי רבינו הרטיא צירקיט
 דנהי רהירושלטי פלינא עם התופפתא מ״מ כיון
 רנס בשיס שלגו בברכות (כ׳־מ) ובבכורות (לי0 טבואר
 דעטד השואל ושאל טסילא אדחיא לח חך רתוספתא.
 אטנט לענ״ר עיקר הדבר תטוד, שירוע שהירושלטי
 מביא בכל סקום התוספתות וא״כ לטה לא הביאה
 ודתי לה אלא וודאי דשני עניינים הם מוראי שכל
 שואל דבר מאיזה הכס הן שאלה למעשה הן דבר
 הלכה הן דבר אנדה צריך לעמוד ספני הדרך ארץ
 אך הך דתוספתא חוא עניין אחר דשם כולי פירקא
 מיירא בהנהנת הסנהדרין וכשבא השואל ושאל לא
 שאל לאהד אלא למלם ולא יצא מהם שום דבר
 בלא מניין ריעות והבי איתא שמ מקורס אין נמנין
 על עני דברים כאחד ואין נשאלין על שתי שאלות
 כאחד אלא נםנין על הראשון ואח״כ על השני
 ונשאלין על חראשון ואודכעל השני וכו׳ אין שואלין
 מעוטר ואין םשיבין םעוטד ולא טנמה ולא מרחוק
 ולא מאחורי הזקנים וכי׳ עכ״ל ולפ״ז א׳׳ש דמון
 שהשאלה היתד. לכילם וצריכין לטנות רוב ריעות
 וצריך הרבה זםן לזה לכן אין לעשות זה כארעי
 בעמידה אלא בקבע בישיבה ואין דין זד. רק בסנהדרין
 ולא בטקוט אחר ובירושלטי מיירא כשאחד שואל
 לחכט וודאי רהשואל כעטירה והחכט כישיבח טפני
 הדרך ארץ ולפ״ז צדקו דברי רביגו הרט״א ואמת
 שטהרסבים וטור וש״ע לא טשטע כן טיט דברי
 רבעו הרם״א יש להם פגים בהלכה (ווה שנניכות
 יכנכירוח עמד השואל ישאל אף שרבים היו שם והי מפגי המתלוקח
 נמניאי שם שגם לליי לוה ריג עמוד על •רגליו וכוי עיש דיל דגם
 םרמ״א לא פליג נלל דהלטנ״ם והשובע מיירי נשאלה ננהמיל לשני
 רנים וציין מנ״! יהרמ״א אומר דנששיאלים לנל הלנה נלומר מחנם
 יחיד• $רץ לעמוד וכן נלע׳׳ל עיקל ונחנ •יא נדרמ ננימ ודו׳׳ק)״

 לא וכשם שאין שואלין סעוסד כמו כן אין שואלין
 ממקימ גמד. ילא םטקים רחיק ולא מאחורי
 הזקניט ואין שואלץ אלא בעגיין חרבד טמש שעסיקין
 גו ולא בדבר אחר אעינ שהוא טחד עניינא כטו
 ששניהט טהלכיח שכח ובריטר, ואין שואלי! אלא
 מיראה כלוטר בנודל שפלוח לפני הזקניט יאף כאותו
 עניין לא ישאל יותר מנ׳ הלבוח אעיפ שיש לי
 שאשת הרכה כשישיבו לו על הנ׳ ישאל עוד כרי



״י העמדתן  ימ
 עמל וכוי ואם הרבית הורו. היגית שכר והשכר
 לפי הצער ושפא האטד ער שאקבץ ממון אחוור
 ואקרא ער שאקנה סה שאני צריך ואפנה מעסקי
 ואחזור ואקי־א אם תעלה סהשכה זו על יכך אין
 אחה זוכה לכתרה של תורה לעולם אלא עשה
 תורתך קבע ומלאכתך ארעי ואל תאמר לכשאפנה
 אשנה שמא לא תפנה ובחוב בתורה לא כשמים היא
 ולא מעבר לים היא לא בשמים היא לא ננסי הרוה
 היא סצויה ולא במהלכי מןבר לים היא לפיכך
 אמרו הכםים לא כל המרבה כסהורה דחכים
 וצוו הכפים הוי םםעט כעסק ועסוק כתירה.

 קין דברי תורה נמשלו כפים שנאמר הוי כל צפא
 לכו למים לומר לך מה םים אינם סתכנסין
 בסקום םדרון אלא נזהלים מעליו ומתקבצים בטקום
 אשבורן כך דית אינם נסצאים בגסי הרוה ולא בלב
 נל גנה לב אלא כרכא ושפל רוח שפתאגק בעפר
 רנלי החכמים ומסיר התאוה ותענוגי הזמן מלבו ועושה
 מלאנה בנל יום מעמ ברי חייו אם לא היה לו מה

 יאנל ושאר יומו ולילו עוסק נתורה,
 לךן וכל המשים על לבו שיעסוק בתורה ולא יעשה
 מלאכח ויתפרגס מן הצדקה ה׳׳ז חילל את השם
 וביזה את התורה וכבה מאור הדת וגרם רעד, לעצמו
 ונטל חייו סן העוח״ב לפי שאסור ליהגות בריח
 בעוה״ז אפרו הכםים כל הגהנה םר״ת נטל חייו מן
 העולם ועוד צוו ואמרו אהוב את המלאכה ושנא את
 הרבגות ובל תורה שאין עסה מלאכה סופו בטילה
 וגוררת עון וסוף ארס זה שיהא טלםטפ את הבריות
 ומעלה גדולה היא למי שמתפרגם ממעשה ידיו וטדת
 הסירים הראשונים היא ובזה זוכה לנל כביר וטובה
 שבעוה״ז ולעולם הבא שגאםר יגיע כפיך ני תאכל
 אשריך וטוב לך אשריך בעוה״ז יטיב לך לעוהיב
 וכ; אלי הדברים הט דברי הדמכ״ם זיל וביותר האריך

 בזה כפי׳ הםשגח בפיר דאביח.
 ל^ן ינם לפי דבריי זהו כבריא ייכיל לעסיק באיזה
 מלאכה או באיזה טסהור ויכיל להחיית עצטו
 אבל זקן או הולה או שאין לו שום פרנסה מותר
 ליהנות מתירתי ושיםפיקו לו וכן אם הציבור אין
 רצינם ואין כביום שההבם יעסוק במלאכה או במםהור
 וודאי שמותר לו לקבל מהצינור בנדי שיהיה לו במה
 להתיות נפשו ונמו נוזרי נזירות בירושלים שהיו נוטלין
 שכרן מתרומת הלישכה ואין לך שכר כשילה יותר
 םזה ונוודאי נם ניטיו היו רנגיס המחפרנסים מן
 הצינור כם״ש כעצםי שם נפיר אלא שהוא גיגה אותם
 שהם בעצמם קנעי להם חיקים על יחידים יעל קהלוח
 יהם בעצטם בקשי מפין עיש אנל אם הצימר קבלי
 עליהם הנם פליגי שישלמו לו נך ינך שבירית יבך

 ונך הנגסה יוראי דגם לדעתו היתר נשיר היא.
 ורכים

ך הלכות תיתםימן ץ ן ן 3 ן 8 
 לך בשלשה כתרים זנו ישראל ואחד סהן כתר־
 הורה והיא גדולה מכולם וכל איש מישראל
 יכול לזבית בה והיא שקולה כגגר כל המצות ואס
 עוסק כחודר. ויש לפגיו מצוד, אם אפשר לעשותה
 ע״י אחרים לא יפסיק טלימידו ואם לאו יפסיק ויעשר.
 הפצור. וחוזר לליםודו וחחלח דיגו של אדם ת״ת
 ואהיכ על שאר מעשיו ולעולם יעסוק ארם בחירה
 ובסצות אפילו שלא לשמה ובתוך שלא לשפה ינא
 לשסה שיניד האמת ודווקא שלא לשמה נסו לשם
 כמד או לשם ממון וכיוצא בזה אבל הלוםד לקגתר
 גוח לו שלא גברא ולשמה מקרי שלא לשום פנייה
 אלא משוס שכן צוה הקביח וכיש בפלמד לאחרים
 שצריך דווקא לשפה וק״ו בן בגו של קיו נפהנד
 ספר וטמון לשם איזה פגייה טוב טמגו הגפל

 והסתבר ימין רק לשם ד׳ ותורתו לנדה.

 לה ואין דית טתקיימין בפי שמתרפה עצטו עליהן
 ולא בלוטדים טתוך עירון ומתוך אנילה ושתייה
 הרבה אלא במי שמשיה עצטו עליה וטצער גופו
 המיר ולא יהן שיגר. יחידה לעיגיו וחנופה יתירה
 לעפעפיו אאיכ יורע שאס לא יישן כראוי לא יוכל
 ללסוד ועל זה גאסר ככל דרכיך דעהו ומי שרוצה
 לזכות ככחרה של תורה יזהר בכל לילותיו ולא
 יאבד אפילו אתת מהן בשינה באכילה ושתייר,
 ושיחה וכיוצא בהם אלא בדברי הבסה ודברי תורה
 כי אץ אדט ליטר ריב תבשתו אלא בלילה וכל
 בית שאין נשםעים כי ד׳׳ת בלילה אש אוכלתו
 (סגהל׳ 5יל) ינלילית הקטניט בטי טשבועית עד ט״ו
 כאב ילטוד טעט וטטיו נאנ ואילך יוסיף ללטוד
 ומאן רלא טוסיף יאםף חלילה ונל שאפשר לו
 לעסוק כתורה ואיני עוסק אי שקרא ושנה ופירש
 ברצונו להבלי העולם והנית תלמודו וזנחו ה״ו ככלל
 כי דבר ד׳ בזה ואין לדבר הרבה בשיהת חולין
 שלא לצורך יכל הטבטל התורה מעושר סופה
 לבטלה טעוני וכל המקיים את התירה מעיני סופי
 לקיימה מעושר ואל יאמר האדם איך אלטור בהורה
 הרי ארוכה םארץ סרה אך ככר אמרו הזיל באבות
 לא עליך המלאכה לנסור ואי אתה בן חורין להבטל
 מסנה וכל אשר תמצא ירך בכחך ללמוד וללמד
 ולהזק ברקי התורה ולחזק הישיבות והת״ת עשה
 ויאיר אפלתך לעוה״ב וצדק לפניך יהלך והסר ואפת

 יקדמו פגיך.
 לן וכתב הרםכ״ס בפיג פי שגשאו לבו לקיים
 מצוה זו כראוי ולהיות מוכתר בכתר הורה
 לא יסית רעתו לרבדים אהרים ולא ישימ על לבו
 שיקגה התורה עם העושר והכבוד כאחת כך היא
 דרכה של תורד. פת בפלח האכל ומים במשורה
 תשתה ועל הארץ תישן והיי צער תהיה ובהורה אהה
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 ביבים וא׳׳א לו לילך מביתו דק לדבר מצור. עין הוא
 בידו אס לא יקבל טאתרימ אפילו יורע סלאכה וחנטה
 שיובל לייגע בהי ולחרויח כדי לפרנס בגי ביתו בו?
 יבוזו לו באהבת ההורה אכן אם יש לו מטון סכבר
 הסספיק לו להיות עצמו ולהלויתס בריבית וכדוסה
 לזה שאין לו ביטול הורה כלל אז לא יחנה משל ציבור
 אלא יגיע כפו יאבל ומה שטקגל טן הציבור יוציא
 להוצאות ת״ת וגס טחוייביט ליקת מ; החכמ מעותיו
ן נשם פהרשיל) וי״א עור דאב׳יד  ולחרויח בהם (שיל >
 מותר לו לקבל םתנות גדולוח עד שיחעשר (שם סקנ״א
 ינשס ביח) ויש מנטנמין כזה(מיז 0ק״0 וצדיק באמונתו יהיה.
 דבר ידוע שאסור להרהר בו״ת במקומות
 המטונפים וכ׳׳ש שאסור לדבר ש0 דברי חורה
 ילכן אסיר לתיה לעמוד בטקוט הטנופת לפי שא׳׳א
 לו בלא הרהור תורה (נמות ניד:) וכתב רבינו הרס״א
 בס״ס ?ה דמ״ס סוהר לו ליבנס למרהץ אף סהוך
 חלבה שאינח פסוקת ולא היישינן שיהרהר דבסרהין
 שוטר עצמו מהרהור הורד. עב״ל ולא דמי לסיש
 בא״ח סי׳ צ״ב שאין לעטיד בהפלה מתון הלכה
 שאינה פסוקח זהו דוודאי לא יוכל לכוין בחפלח
 יפה אבל להרהר במילי דעלמא כיכולת לכיין שא״צ
 לזד. כוונה כמובן («ש*ן סקניח ששיח בוס) ועוד רהא
 א״א כאופן אתר דא״כ נם לבית הכסא לא יכנום
 סתוך הלכה שאינה פסוקה וסר. יעשה כאשר יצטרך
 כאותה שעה ואס ה״י דלאונסו יכוין טה יעשה כזד.
 וכן ספורש בזבחים (יךנ:)(ינשם סאויז״ל טונ סגילס לזה

 שיאמר התנגדי מטנדיס ימי נמיש נאימ סי־ גי).
ך איתא בשבת (ק״ח:) אמר אביי היתי לי דכי £ 
 חוינא צירבא מרבנן דשלים מסכת עבידנא
 יוטא טבא לרבנן ולכן כתכ רבינו הרט׳׳א כם״ס
 זה דכשמסיים ססבתא מצוה לשסות ולעשות סעודה
 ונקראת סעידת מצור. עכ״ל ונם לאחרים שלא למדו
 הוד, סעודת מצוד. (שיין סקנ״י) כדכוכח מהך רשכת
 וסשמע כמייק >p׳) שביכולת לשייר מעט סהסיוס
 על איזה יום הסוכשר עיש ואומרים קדיש דרבנן
 והדרן עיך ומזכירים עשרת בני ר״פ ותפלת הערב
 נא (שה) ויכולים לשםוח כסה יסים כדמובת סהך

 דמ״ק עיש.
 מךי ורע שהסחרש״ל ביש׳׳ש (יק 0״« סי׳ לי!) רצח
 להורות שיאסרו על סיום ססכת שחשסחה
 במעיני וכתב שכשהורה כך נתבטלה השמהה בעניין
 רע יסר ואז ראה שאין לחלוק על הקדםינים ע״ש
 ולפע״ד איא לומר כלל שהשמהה כסעונו כשנבין
 איזה לשון הוא בסעודת נשואין והו׳יל לומר שהשמהר.
 בכאן אלא הפירוש להיפך דבעוה״ז אין שסהה
 שלימה דשמחת נשואיז הוא מפני שהאדמ קייס
 בפין ולא באיש ואלמלא היה הארס חי לעילם
 לא היד. צריך לישא אשה ולהוליד בנים תהו שאמדו

 חדל

 ערוך הלבות ת״ת
 £ ורבים ונדוליס תפסו בכוונתו שאוטר לנטרי ליטול
 סמון בעד הרבנית והשינו עליי בחיזק יד וכתבו
 שאס היו נוהנין כן כבר נשחכחה הורה סישראל
 וע״י ההספקית ינריל חורה ויאדיר (גיי) והתשכ״ץ
 (ירא סי• קמ״ו) חאריך לחלוק עליו ונחב וזיל ואס
 חרכב״ס זיל עזרו הסול והיה סרוב להלכות ונכבד
 כדודו ספני רפואחו וחכסתו ולא היה.נצרך ליטול
 פרט טהקהלות טח יעשו הרכניט והחכמים אשד לא
 באו לידי טדה זו היטותו ברעב או יתבזו טככורס
 או יפרקו עול התירה טעל צוארם אין זאת כוונת
 ההורה וכו׳ עכיל והביא ראיות רבות שנם כיסי תבטי
 התלסיד רבים היו נהנים סהציבור ובסוטה נבי ר׳
 אכהו דאימני לטיתבא ברישא ונתן הם;ום לר׳ אבא
 מפני שהית!־, השער, דחוקה לו (מ׳) פירשיי שם משים
 דטי שהושיבוהו כראש היו נותנין לו מתנות ומעשרין
 אותו בדכתיב והכהן הנדול סאחיו נדלוהו משל אחיו
 ובן בתענית כאילפא ור״י'(כיא:) ובנדרים (־׳) טן שית
 טילי איעתר ר״ע ובהוריות (יי) נתן דעתו להושיבן
 בראש בדי שיהיו טתפרנסיס סטה שיתנו להם ע״ש
 וכל חבטי הדורות גהגו כן ולענ״ד נט הרטבים איני
 חולק על זה דכשהציבור םקבלים עליהם להחזיקו
 ולגהוג בו כבוד פשיטא מהו כבוד ההורה ולא אסר

 אלא כשההכם טטיל עליהט בט״ש.
 מא וז״ל רבינו הרטיא שנהנו ככל טקוםוה ישראל
 שהרב של העיר יש לו הכנסה וסיפיק טאנשי
 העיר כדי שלא יצטרך לעטיק בטלאכה בפני חנריוח
 ויתבזה התורה בפני ההטין ודווקא הכט הצריך לזה
 אכל עשיר אסיר ויש מקילין עור לומר רטותר לתכט
 ולתלסיריו לקכל הספקות סן הניתנים כדי להתזיק
 ירי לוסרי הורה שע״י זה יכולין לעסוק בתורה כריוח
 וטיט מי שאפשר לו להתפרנס היטב ססעשה ידיו
 ולעסוק בתורה סרת הסירות הוא וסתת אלקים היא
 אך אין זה סדת כל אדם שאיא לכל ארם לעסוק
 בתורח ולחחכיס בה ולהתפרנס בעצמו וכל זד. דשרי
 היינו שנוטל פרס סן הציביר אי הספקה קבועה אבל
 אין לו לקבל דורונות מן הבריות והא דאט־ינן כל
 הטביא דורון להכט כאלו טקרינ כיבודים היינו בדורינית
 קטניט שכן דרך בני ארם להניא דורון קטן לאדט
 חשוב אפילו הוא ע״ה ושרי לת״ת לטעים טהוראתי
 מעט כדי לברר חוראחו אבל ליקח סחנח רבר חשוב
 מטח שהתיר אסור ודאשתמש בתנא ח־ף וי״א רוחו
 הטשתטש כשמות ומותר לצורבא מדרבנן לאורועי
 נפשיה באתרא דלא ידעי ליה אם צריך הוא לכך
 עכ״ל (ינמגילס (כיח:) איתא חהי המשתמש נמי ששינה סלמת).

 מב וגדולי אחרונים כתבו כיותר טזה וז׳׳ל וראינו
 כל חכטי ישראל נוהגין ליטול שכרן טהציכיר
 אומר אני מי שהוא בעל הישיבה וטרכיץ תורה
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 של הקבי׳ה כרכתיב עוז וחריר. במקומו האטנס בת״ת
 שהיא הגדולה טכל הטצות וענינו כאבות יווה שעה
 אחת כתשובה ומעיט נעוהיז טבל חיי העיה״ב א״נ
 השמהה פה ואי׳צ לופר שהשמחה במעונו (עש״ן שס
 יייאר צאייצן אץ לאכול בסיום מסכתא מפני שנן נהגו עיש (אגי

 אי; נוזנין כן ואט אי! מתענין כשיש פיוס).

 40 ערוך הלכות ת״ת
 הדל בריפ אין עוטדין שאמרו ליה רבנן לרב
 המנונא דטא בהילולא רטר כריה דרבינא לי ערי לן
 פר ואטד לדו ווי לן דטיתנן ויי לן דמיחנן כלומר
 דטפני שאנו צריכים לטיח לכן בהכרח לישא אשח
 ולהוליד בנים ולכן אנו אומרים שהשפחה במעונו
 כלופר שפח איגד. שטחה שלימה וחשטחה במעונו

 רמ״ז גודל שכר הצדקה ואם מפין עליה ובו זי מעי׳
 החסר ברכתיב בי ידעתיו למען אשר יצוה אח בניו
 וגו׳ לעשות צדקה וגו׳ ואין כסא ישראל טתכוגן
 אלא בצדקה שגאמר בצדקה הכי גני(ישעיה ניל) ואין
ר ציין בטשפט  ישראל נגאלין אלא בצדקה שנאי̂
 הפרה ושביה בצדקה ואומר שמרו משפט ועשו
 צרקח בי קרובה ישועתי לבא וצדקתי להגלות
 (שס י•יו׳ ואמריגן בספיר דסוכח גדולה צרקה מכל
 הקרבגות דכתיב (כשלי כ״א; עשה צדקה ומשפט
 גבחר לד׳ מונח וכל העו׳5זח צדקה ומשפט כאילו
 מילא כל חעולם חסד שנאמר אוהב צדקה ומשפט

 חסר ד׳ מלאה הארץ.
 ךן ולעולם אין ארם םעגי טן הצדקה ולא רבו־
 רע ולא היזק מחגולל על ירה שגאטר והיה
 מעשה הצדקה שלום וכל המרהס על עניים הקב״•־
 מרחם עליו ויש לארם ליתן אל לבו שכשם שהוא
 מנקש הקנ״ח ננל עת שיזמין לו פרנסתו ולכן
 נטו שטבקש טהקנ׳׳ה שישמע צעקתו נך צריך
 שישמע שועת עגיים (מיה ואף גם זאת שהקב׳׳ה
 קרונ לשמיע צעקת עניים וכאיוב (ליל) נתיב צעקת
 עניים תשטע ונם כרית נריהה להם שנאטר ושפעתי
 ני תנין אני לפינך יש לי ליזהר טזעהתש (ש0) גם
 יתן אל לבו בי הוא גלג> תהמר בעולם וסוף ד»1&
 לבא לירי טרה זי ואם הוא לא בא כא בנו ואם בנו
( בגו ונו׳ וקבלתי כ׳ עיי שהאלה מהסף 2 p h לא נא 

 צלקה מאחרים עי׳ וה מציל את דורותיו מלחוול על הפתחים),

 ן ולא יאטר האדם איך אהסור טםוגי ליחגם לעגיים
 כי יש לו לרעת שאין הטגון שלו אלא פקרון כידו
 לעשות בו רצון המפקיד ורצונו שיתן צדקה וזהי
 החלק הטיב שיהיה לו מממונו שנאטר והלך לפניך
 צדקך יעיר כי הדבר כדוק ומנוסה שלא לבר שלא
 יהםר לי בשביל הצדקה שניתן אלא אדרבא חוםיף
 לו עושר יכביד רכתיב ובהגוני נא בזאת אם לא
 אפתח לכם ארוכות השטים והריקותי לכם נדכה ער
 בלי די ;מלאכי גי) יאמרו הזיל בתעגית (י.!׳) ככל אסור
 לנםוח הקביח חוץ מזו כדכתיב ובןונוגי וגי׳(טיל) וי״א
 ויזהו רק נטעשר ולא נצרקת דחך קרא אטעשר קאי
 ולא אשאר צרקה ואץ טעם ננון להלק בזה ויש טי
 שאיפד עוד דרק אםעשר תבואה קאי נדכתיכ עשר
 תעשר עשר כשביל שתתעשר ונם זך.ו דווקא אט נותן

 בשביל

 א הצדקה היא אחת מעמודי העולם כדתנן כריש
 אמת על נ׳ רנרים העולם עוטר על התורה ועל
 העמדה ועל נס״ח והצדקה היא ננלל נם״ת אלא משום
 דנדולה גפ׳׳ח יותר מן הצדקה כפו שאטרו חזיל ספ״ר
 דסוכה וזנית נחל הוא למי ששערי לכו נפתחין
 לצדקה ונסיח וכך אמרו שם שמא חאמר נל הנא
 לקפוץ קיפץ ח״ל כה יקי חסדך אלקים עיש וכתיב
 כהפד ואסת יכופר עין ואל יאםר האדם מה זח
 הפרוטה שאני נותן כך אסרו הז״ל (כ״ג סי) וילבש
 צדקה כשריון פה שריון זה כל קליפה וקליפה מצטרפת
 לשריון נחל אף צדקה כל פרוטה ופרוטה מצטרפת

 לחשבון נתל.
 ר והנותן צדקה ננינול נעשה לו הקניה כלוה כשיש
 ""הז׳׳ל שם מאי דנתינ מלוה ר׳ הונן דל כנינול
 עבד לוה לאיש מליה עוד אמרו שם נל הניתן פרוטה
 לעני מתברך בשש ברכוה והספייסו ני״א בדנית
 ודריש לה מקרא עיש וכל הרודף אחר צדקה הקכ״ה
 פסציא לו סעית ועושה בהן צדקה ומזמין לו אנשים
 םרןננים שיעשה עמם צדקה וע״ז נאמר רודף צדקה
 וחסר ימצא היים צדקה יכביר (:ס) וכל הרניל לעמית
 צרקה הוויין לו בנים בעלי הכמה בעלי עושר בעלי
 אנדה (שס) ורריש לה מקרא עיש וטי שחננו ד׳ בעושר
 הלא העושר אינו שלו כי יםוח ועזבו לאחרים חילם
 אכל הצדקה ונסיה הם שלו לער ילעילטי עילמים
 וזהו תשוכח םונבז הםלך שביזבז אוצרותיו לצדקה
 כמבואר בנס׳ (שם ״א) ולכן מצות עשה ליתן צדקה
 כפי השגר. ירו וכתב הטור רמאד צריך האדם ליזהר
 בה כי אפשר שתביא לירי שפיכות דמים כמעשה
 תחים איש גם זו בתעגית (כיא) שער שלא גחן לו
 מת ברעב וכסה פעסים גצטויגו בה בתורה בןשה
 ועור יש ל׳ת לסעליס עיגיו מסגה שגאמד לא תאמץ
 את לבנך ולא תקפוץ את ירך מאהיך האביון ניפתח
 תפתה את ידך לו וגו׳ כן נגלל הדנר הוד. ינרנך
 ד׳ אלקיך וגו׳ וכל המעלים עיגיו מן הצדקה נקרא
 בליעל וכאלו עונד עניים (כתובות ס״ח) ולכן כתיב
 בצדקה בסי שאינו רוצה ליתן כי יהיה רבד עם
 לבבך בליעל ונו׳ ורעה עינך באהיך האביון ולא תתן
 לו ובעיר הנדתת כתיב יצאו אנשים בני בליעל(בינ יי).
 ך ובל הזהיר בצדקה הצדקה טעידה עליו כי הוא
 זרע בירך ד׳ טזרעו של אבינו אברהט בעל
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 בשביל עשירות רווקא (פשית) ולעניד אין מיס סברא
 לחלק בכל אלו וגם החוש טעיר מכסה עשירים שבל

 על דבר אשר לא קדמו אחכט בלחם וכמיט (B«־) .
 ן והנשבע שלא ליתן צדקה אין שבועה חלח עליו
 דהוי נשבע לבטל אח המצור. וכתב בטהרייק
 (קב״א) דאט נטצא בפנקסו של ארם אחר טיהו שהקדיש
 ממון או בלים לצדקה ולא מסרס לציבור ואין ערים
 על זה ט״ט חייבים היורשים לקיים ואין חישש ין שמא
 נטלן עיש וממין על הצדקה ואע״נ דהוה מתן שכרה
 בצרה ואין ב״ד מפץ על זה אמנם בצדקה לאו נטי
 ליכא כט״ש לתיג׳ כי״גוח מ״ט) ויש עוד טעמים כזד. וגס

 אנחנו בארנו טעם בזה בסי׳ ר״ט סעי׳ ו׳ ע״ש.

 סה שנותנים יותר מתעשרים יותר והנס שיש
 שע שירותיו נאבדו זהו טהגסתרות לד׳ אלקינו
 ובוודאי טובתם היא ועל פי הרוב איגו כן ועוד
 שהצדקה דוחה את הנורות הקשות וכרעב תציל
 מטות כאשר אירע לצרפית (מלכים א׳ י״ו) בשביל
 עונה קטנה שנתנה לאליהו חנביא עיש וכן ליתרו
 בשביל שאמר קראן לו ויאכל לחם ילחיפך עמון
 ומואב נתרהקו בשביל טניעת הצדקח בכתוב בתורה

 רמ״ח ({שיחייב בה ומי ראוי לקבלה ובו ט״ו סעי׳).
 הצדקה תייכ ליחן צדקה לאתר עכיל כלוטר אותו

 שלישית השקל.
 ף וכתבי הטור והש״ע סעי׳ א׳ נל אדם חייב
 ליתז אפילו עני יכו׳ וסי שנותן פחית טסה
 שראוי לו ליתן כ״ר מפין אותו ומכין אותו סכת
 סדרות ער שיתן מה שאמרוהו ליתן ויורדים לנכסיו
 בפניי ולוקתין טטנו סד, שראוי לו ליתן עכ״ל
 ובתכי דלאי אעני קאי שהרי לקטן סי׳ רנינ סעי׳
 ח׳ ממאר דעני שלא נהן אין טהייבין אותו ליתן
 (דרישה) ולא טשסע כן ויש סי שכתב דכאן מיידי
 שי* לו פרנסה טמקים אתר (ש״ן בק״ג יהילן לשיטתו)
 וככר בארנו שא׳׳א לוסר כן. אסנס לפי םה שבארנו
 ליק בלל דכאן טיירי לעניין השלישית השקל שבכל
 שנה ומה מפין אותו וכסי״ רנינ סיירי בשאר

 א אמרו הזיל בניטין (!׳:) ראפילו עני הםתפרנס
 סן הצדקה חייב ליתן צדקת ושוב אין טראין
 לו סימני עניות ע״ש וכ*ג בטור וש״ע ויש בזה
 שאלה והרי הטור בעצטו כתב בסי׳ רג״א סשמי
 של דמנו סעויח גאון ראינו תייב ליתן צדקה עד
 שיהא לו פרנסחו שנאטר וחי אחיך עטך הייך
 קודמין לחיי אחיך ונם רבינו חרמיא כחכ שם ג״כ
 כן ונראה שמטעם זה השמיטו שם רביגו הב״י בש״ע
 בם׳׳ש שם בספרו בד״ד, וז״ל יש לי על הר׳ סעדי׳
 נסניט• רבריט עכ״ל וברור הוא רקשד, ליה סדין שלפנינו.

 ב ויש סי שנראה מדבריי דגם כאן מיידי כשיש
 לו פרנסתו ואס לאו אינו חייב ליחן צדקה
 כט״ש בסי׳ רנ״א ואי קשיא דאינ איך רשאי לקבל

 צדקה דייל ר&יירי כנין שאין לו טאחים זוז דרשאי צרקח וקמיל דעני שטתן מקכלין ססנו דסדיא דכיק
 שנתן השלישית השקל שוב אין מקבליו ממנו קט״ל
 דלא ואיפר ראם לא נתן אין טחייבין אותו ליתן
 מפגי שהוא פטיר סהצדקה בכל חשנה אחרי שנתן
 השלישית השקל (וגוה puro גש הקושיא השנייה של הדרישה
 יהשין דמאי קט״ל דמקנלין ממנו הא חייג בצדקה ולדנרינו א״ש

 בטיב טפ0 ידויס).
 ןן וזה שכחמ ייוררים לנכסיו בפניו וכ׳יכ חרטב״ס
 י״א דאפילו בפניו וב״ש שלא גפניו(נ״ת) וייא
 דווקא בפניו אכל שלא בפניו אין יורדין מכסיו
 עד דםודעינן ליה כטו בחוב כח״ם סי׳ ק״ו ואם א״א
 להודיעו יוררין שלא בפניו (ש•!־ 0>ךד)וי״א עור דשלא
 בפניו אין מתנין כלל צדקה מנכסיו בכי עניין
 (לימ נאס״מ סי׳ מ״א ומיד גלולים) וכאסת סחלוקת הראשונים
 הוא דטפשטא דסוניא (כתיטת מ״ת.) סמאר דטי שהלך
 לכדהי׳י אין ניתנין צדקה מנכסיו וכ״כ הט״ט בפי״ב
 מאישות עיש מיהו שיטת תלמידי דמנו יונח דצרקה
 יהכינן (שימ שם) דמפרשים פי׳ אהר כנמ׳ שם ונמ
 הרץ כתב שם וכשהוא אמיד נותנין צדקה ע״ש וכן
 בטור בכאן כתב סתם דיוררין לנכסיו ולא הזכיר
 בפניו ע״ש אלא שהמפרשים כתבו שצריך לגרוס כן
 כטור («״>!) ואינו מוכרה והרמכ״ס סוף הלי נחלות

 ן בתג

 לקבל צדקה כפ״ש בטי׳ 'רנ״נ (שיו סקיא)יורבריפ
 תםוהים הם ראם יש לו פרנסה פשיטא שאטור
 לו לקבל צדקה אף כשאין לו םאתי־ם זוו רחטעם
 דגפתית משיער זד. רשאי לקכל צדקה משום דאמדו
 חכהיס דגפהוח משיעור זה אין גי כדי להתפרנס
 כמיש שם אבל כשיש לו פרנסה מי התיר לו לקבל
 צדקה אפילו אין לו טעית כלל ולכד זד, הדוחק מגיאר.

 ג ולענ״ד אין ראן התחלת קושיא דשני ענייניט
 הם דוה שנתכאר שם דפטיר מן הצדקה ער
 שיהא לו כדי להתפרנס זהו בצדקה תסידיות מעשר
 או חומש טפרנסתו אבל בכאן סיירי גתובת הצדקה
 פעם אחח בשנה לקיים מ״ע של צדקה שעל זד.
 אפרו בכ״כ (ט׳.) לעולם אל ימנע ארס עצטיטלתת
 פחות משליש שקל לשנה ויתבאר בסי׳ רט״ט ובזה
 אמרו גניטין שס דאפילו עני השתפרנס מן הצדקה
 מתוייב ליתן צדקה כלומר לקיים מצות צדקה
 והיינו השלישית השקל. וראיה לזה מדברי הרטבים
 בפ-ז ממתנות עניים דין ה׳ שנתב וז׳׳ל ולעולם לא
 ימנע עצמו השלישית השקל כשנה וכל הנותן פחות
 מזה לא קיים מצוד, ואפילו עני הסתפרנס מן



 יפות צדקה סימן דמיה ן a השלחן
 צדקה ויהיה גנאי. ליתומים האפטרופס שלהם ניתן מנכסיהם

 הקצבה לקרוניהם עכיל .
 2! ביאיר דבריהם דבניטי! (>׳נ.) תניא דאין האפטיופין
 תורמי] ומעשרים כתבואת היתוכים רק בה
 שצריכים לאכול ועיר תניא שם ואין פוסקין עליהן
 צדקד, ואין פורץ עליהן אה השבויין ולא כל דבר
 שאין לו קצבה עיש ומבואר להדיא דדבר שיש לו
 קצבה נותנין בעדם. 'ילפ״ז הא ראמרינן כביב עם
 דאין פוסקין צדקה על היתומים אא״כ עושה לאהשבינהו
 מיידי נ״כ בדבר שאין מ קצבה כפכואד בנימין וכן
 ם&םע עיקר רל&ון דאין פיםקין שהיא פסיקה מחרש
 יהטעם פשוט דנהי דיהמי לאי בני מיענד מצוה
 נינהו ולכך אין פוםקין עליהן צדקה ואין מעשרין
 פירותיהן כדי לקיים כציה מעשר מ״מ הא גם לאי
 כני עבירה נינהו והצדקות שאביהם נתן בעיר בקופה
 וחכחוי ושארי צדקות או קריבים הלא החזיקו הענייט
 בינות זה ואם עתה לא יחנו להם חדי עושים עבירה
 בכו דטעשרין ותורםין מה שצריכי; לאכול כדי שלא
 יאכלו איסור וסוסרין לכהן וללוי והי: כן הוא ולכן
 הסביר רבינו הרמ״א כמכל משום רכן הוא כנס׳ וזה
 שבחכ ביש קצבה כנין לקרובים רבותא קשיל דלא
 כיבעיא לצדקה הקבועה בעיר שהחזיקו כד, מככר
 ראנשי העיר כופין על זה אלא אפילו לקרובים שיכילים
 לוםר אביני רצה ליתן להם ואנו אין רוצים מימ עד
 שיגדלו ניתנים להם כיון שיש להם קצבה וזה שכתב
 הטעם כפני שיהא ננאי ליתומים רמשטע שבלא״ה לא
 היינו ניתנים להם רבותא קט״י כלומר דאפילו אם
 יהיה נינילתם למנוע סהקרוביט הצדקה לכשינילו
 :נון שאניהם הפריז על המדד, מ״מ נל זמן שהם
 קטנים יכיל האפצריפס ליתן מפני כבודם והר נטו
 לאחשכינהי (והניח חולק על הרמיא ודבריו >׳ מ והעיקר נהרמיא

 (01 קישיח השיך נהק״מ מתוק לשמיש ודויק),

 י יבזה שנחכאר דכשנותניס בעדם כדי להחשיבן
 כיתר יש טי שאימר דדויקא ביתומים בני בלי שם
 אבל כשככר יצא להם שם טיב אין ליתן כדי
 לאחשבינהי יותר (ניח וש׳ץ כקין) ועיד כתבו ראם
 האפטרופם אוטראיני רוצה שיהיה להם שם שוטעין
 לו (בס כיןה) וכן יש סי שאומר דדווקא כשהם
 עשירים טיפלנים (ניח) ויש סי שאוסר אפילו אינם
 םופלנים בעשירות (שיו שם). ויתום עשיר שהיה הולד,
 ינדדו האפטריפסים לצדקח יאחיכ פח חיתים אם
 ככר נתנו המעות להצדקות אי להעניים אף שהם
 עדיין בעין אינם חוזרין להיורשין וכן אם מםדו
 לניזכרים אי שאחר טמלקח אמר אני זוכה בשביל
 העניים או הצדקות ואם עדיץ לא נעשה כלום רק
 דיבור בע>?טא יכילין היורשים לעכב מלקיים כה

. (! י  שאמדו כיון שסח (שיח נשם מהרייט םי' קנ
 נבאי
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 כתב דטי שנשחטה אי נתהרש ב״ד ניהנין

 טנכםיו עיש אטנט אין זח ראיה על טי שהלך
 לדעת כפביאר כסיניא שם ייש להחפלא על הרטבים
 שלא הזכיר דין זה דשלא כפניו אין נותנין ואילי
 סטך על טיש רבפניו יורדים טבואר רשלא בפניו

 אין יירדין.
 ן עוד נלע׳׳ד דלא פליני כלל דוודאי פסיקה צדקה
 מחדש אין פוםקין עליו כשאינו כפה אבל הצדקה
 הקצובה מכבד והיא נתן הטיד למד, לא יטל.י מנכסיו
 נם כשאיננו פה רבשלפא פסיקה פהרש ייל שהוא
 טתן כמקים שהוא או שצשיבא יתן אבל הצדקה
 הקבועה כיון דכיפין עליה א״כ מה לני אם ישנו פה
 או איננו ולא דמי להזנת בניו ובנותיו יתירים שבני
 שש ראטרינן כיון דלא ניחא ליה טד, לנו לראינ בעד
 זרעו ואף גט כזה בארנו באהע״ז שם רי״ל דבסתםא
 זנק ע״ש אכל חצדקה הקבועה בוודאי נותנים וראיה
 לזה טשכר ליטוד שנתבאר בסי׳ רטיח שיורדים
 לנכסיו וטשלסים שבר ליטור כעד בנו ע״ש
 ילםר. ינרע צדקה הקבועה שכבר זכי בי העניים טשבר
 לימוד. יעוד ראיר, מיתומים שאין פיסקין עליהם צדקה
 ידבר שיש לה קצבה ניתנים כסו שיתבאר וכן נ״ל
 םדקדיק לשין הראשינים רזה שאטרי ככתינית שם
 קאי על פסיקת צדקה מחרש (עש׳מ) יכיש לפי מה
 שפסק שם באהע״ז רכינו הרםיא ראם חחחיל לזין
 דונין נם אח״כ יבאטוד זנין ככל עניין טשים צדקה
 ע״ש יביש בנדין זר. וקייי אם יש כאן אשחי אי בניי
 יבניתיו שחניח עליהם הנהנת הוצאיח ביתי שניטלין
 טהם הצדקה בכל עניין יאפילי פסיקת צדקה חרשה כיין
 שבטקיטי עוםדים וכן הוא הטנהנ הפשיט יאין לשנית.

 ן אסרו הזיל (נ״נ ח׳.) רטטשכנים על הצדקה אפילי
 כעיש יאעיפ שיכיל הבעה׳׳ב לימי טריד אני בצרכי
 שבת יאתן אהר השכח לא משנח/ן ביה ינראה דזהי
 דווסא נהצרקד. הקצינה שנבר ניתנים אותה והניע
 הזטן אפילו בע״ש טמשננין עליה אנל צדקה מהרש
 שעושין עתה פסיקת צדקה יכול ליטר טרוד אני עתה
 ואתן אתר שנת(י\ח) וכן םשסע בנט׳ שם דאקיפה

 קאי ע״ש שהיו הולקין ננל שניע.
 ףן נתבו הטור יהש״ע סעי׳ נ׳ יהוטים אי; פיםקין
 עליהם צדקה אפילו לפדיון שניים אפילו יש להם
 טםון הרבה אאיכ פיפקין עליהם לכבודם כדי שיצא
 להם שם עכ״ל וכתב רבינו הרטיא ודווקא צדקה שאין
 לה קצבה או שיש לה קצבה על נכסי יתוטים ויבוליו
 להטהין ער שינרלו כנין שיש להט טבל וא׳צ לאכול
 עכשיו אכל אם צריכין לאכול עכשיו טעשרין ותירטין
 להם והיה בצדקה שיש לה קצבה כנון שהיה להם
 קרובים עניים והיה קצבה מאביהם כל שנה
 ושנה ואין לחם לאכול רק זו או יחזרו על הפחחים



 יע״ח יפי* השולחן כב«•
 ככהיג («נ״0 סי׳ ?*•ח) ואולי כיסיו חיה עדיין בח ניד
ח. ולפיו א״ש סח  כ״ד לטפו טשא״כ בזסנינו ו
 שהקשינו כסוף סעי׳ י״א לעניין קרוביה שאינו יכול
 למחוח כידה ואיך כינולהה מתן נע״כ ולדברינו א״ש
 רבד בר שהוא סתיייכ ביכולתה לעשות והדנד פשוט
 שכל אשה שאומרת שבעלה נתן לה רשות דנאסנה.

ף הטור והש״ע סעי• ר הביאו תוספתא כן שאוכל  י
 אצל אביו ועבד האוכל אצל רבו נותן פרוסה
 לעני או לכנו ש? אוהבי ואינו חושש משוט נזל שכן
 נהנו בעלי בתים עב״ל יהיא תוספתא כשלהי כ״ק
 ולפנינו נירסא אהרת והיינו נוהן פרוסה לבנו ויבהו
 ולעבדו של אוהבו ואעו חושש וכר ע״ש ונראה
 שנוסחה הטור והש״ע מהוורה מחר וכן חסרדבי פ׳׳ק
 דכ״כ הביא בנוסחחס ע״ש ומזה המנהג שחמשרח
 או המשרתת בבית בעה״ב ניחנים פרוסה לעגי לפי
 שכן המנהנ אא״ב בעה״כ מוחה בהם דאז אין יחס
 ליחן ובמרדכי שם הביא עוד ממם׳ ד״א פ״ט אורחים
 הנכנסים אצל בעה״ב אינמ רשאים ליחן לבן בעח״ב
 ולא לעבדו ולא לשפחחו (נצ״ל) אא׳׳כ נטל! רשוח
 םבעח׳כ עכ״ל ואין זר, סוחר להחוספחא דבשם ענק
 אחר תא דשמא אין להכעה״ב ליתן זולת מה שנחן
 לפניהם וםפני הבושה יבואו לידי סכנה כרמסיים שם
 והובא זה נ״ב בחולין ($•7.) ובמ״ש בא״ח ס״ס ק״ע
 ע״ש ובאסח אס יש הרבה על השולחן רשאין ליחן
 (מגיא הקכיג) ובתוספתא מיידי שיודע שיש לכעה״ב

 סד. ליתן דאל״כ וודאי אסור דחייו קודמין.
 טן איש נדיב ביוחר שנוחן זנדקח יוחד סכפי יכולתו
 אי שמיצר לעצמו וניחן לנכאי כדי שלא יחבייש
 אסור לתיכעו ולנבוח םסנר. צדקח וחנכאי שמכלימו
T חקב״ה ליפרע מסנו יכך אמרו W ושואל טמנו 
 חז״ל (נ״כ ח׳) רהא רכחיב ופקדחי על כל לוחציו
 קאי על נבאי צדקה שלוחציס למותן ליחן וחוא אימ
 אמוד ליחן ע״ש. וכחב הרמבים כסוף איסורי מזכה
 חרוצח לזכות לעצמו יכוף יצרו הרע וירחיב ידו
 ויביא קרבנו מן המשיבה םן המובחר שכאיחו הסע
 שמביא ממנו הרי הוא אימר בהבל והכל הביא נם
 הוא מבכורות צאנו ומחלביהן וישע ד׳ אל הבל ואל
 מנחתו וה׳׳ח בכל דבר שהוא לשמו יח׳ שיהיה מן
 הנאה והטוב אם בנח בית חפלה יהיר. נאה מבית
 ישובי האכיל רעכיס יאכיל מן המוב והמתוק שבשולחנו
 כיפה ערוסיס יכסה מן היפר. שבכםוהו הקדיש רכר
 יקדיש סן היפר. שבנכסיו וכן הוא איסר כל חלב
 לדי עכ״ל וכל אלה הדברים יעשה בעין יפה וכלב שמח.

 ערוך הלכות צדקה סיס
 יא נבאי צדקה אין מקבלין מהנשים ועבדים ומחנוקות
 אלא דגר מועט אבל לא דבר נדול שחזקחו
 נזול או ננוג משל אהריס ונסה הוא דבר מועט חבל
 לפי עושר הבעלים ועניוחם וה״מ בסהסא אבל אם
 הבעל מוהר. אפילו כל שהוא אסור לקבל פחם ואם
 קנסי את האשד. באיור. קנם חייב הבעל לשלם (6ץ
 כקיי) וכן מה שנדרד. בעידה פנייה חייב לשלם («א0״מ
 נכ0 בי״מ מען) ואשד. שדורשת מבעלה העשיר ליחן
 לקרוביה לפי עשרח אין הבעל יכול למחית כידה
») והדבר תפוח דאיך כיכולחה ליתן כעל כרחו ) 

 אמנם לפי סח שנבאר בסעי׳ י״נ איש.
 יב בח״ט סי׳ פיא נתבאר דסי שההנד. עס אחד
 ללטור עם בן חבירו חורה בפני האג ושתק האב
 שתיקה כהוראה רמיא וחייב לשלם עייש אבל אם שכר שלא
 בפני האב אינו תייב לשלם אע״פ שידע מזה וזהו כאחר
 אבל אשתו של אדמ שהשכירה מלמד לבנה אפילו שלא
 בפניו וירע מזה ושחק וודאי ניחא ליד. וחייב לשלם
 אבל אם מוהר. בת לאלחד בששמע אין במעשיה בלימ
 אבל אם שחק לאלחר כששמע חייב לשלם ואין יכול
 לסחוח אורב ואפילו כשחיא נושאת ונוחנח בתוך
 הבית יכול לטחות בה דהכל הוא שלו. ורע דיש מי
 שסיכר דאשח כשהיא עסוקח כססחור לא אסרינן
 בזה סה שקנתה אשד. קנה בעלה («לימ מניא מאי»ת
 נכם «־5ניא ומהיייט מ״5) ולפ״ז טאשח כזו בוודאי רשאץ
 ליקה צדקה ואף דלא ברירא לן דין זה ם״ט לעניין
 צדקה אפשר לסטוך על דיעה זי• ורע רכיש״ש שלחי
 ב״ק כתב בשם דאב״ן דהאירנא סקכלין p הנשים
 אפילו דבר מרובה דהאירנא נחשבות הנשים
 כאפטרופסוח של בעליהן ע״ש #וד כהכ שם בדין
 שהשכירה טלטד לבנה אע״פ שלא ידענו ברור שידע
 אסרינן ססהטא ירע עד שיביא ראיה שלא ירע ע״ש.

 יג ויראה לענ״ר דכיון דקיי״ל דכופין על הצדקה
 ועכשיו בזסה״ז ידוע שאין לנו כח לכוף ולכן אם
 יש איש עשיר כילי וקסצן והאשה נותנת צדקה כלא
 ידיעתי דוודאי היא בעצטה לא תוכל להיות שופטת
 בזד. אמגם אס הרב שבעיר אוטר לה שלפי ערכו
 אס היד. ידינו תקיפה היינו בופין אותו ליחן כך וכך
 יכולה ליתן כשיעור הזה ולמה ננרע במה שאין
 ביכולתינו לבופו אם יש ביכולתיט להוציא הצדקה
 שהוא מתוייב מרינא אע״נ וכפייה הוא מדעת הבעלים
 וכאן הוא שלא מרעחי ט״ט כיון שהוא סחוייב בסך
 זה אלא שאין ביכולת לכיפו מ״מ חחיוב מוסל עליו
 ואנתנו דנין בזר. כפי תיוט וראיתי לגדול אתר שאסר

 רמ״ט (כמה תא שיעור צדקה וכיצד יתעה ובו כ״א מעיי),
 והשיע

 משנת יתן כפי צורך העניים שיהבאו בסי׳ ר״ן מצוד.
 א כתבי הטור והשיע שיעור נתינתה אם ית ואס אין ידו משנח כל כך יחן עד חומש נכסיו
 ־ז סן חסיכחר ואחד סעשרד. סדח בינונית פחות

 מכאן



 44 הלכות צדקה סימן רמ״ט השלחן
 כך או שעניים מרוכים יתן עד הומש או מעשר ואף
 שאין כזה די מחסורו היא א״א יותר ונראה דאף פי
 שאינו נותן מעשר םים מצות הצדקה קיים אלא שלא
 קיימה כראוי וזהו כתרומה שניחן פחות םנ׳ שהיא
 פרה בינונית וכדכריני משמע נם ברסכים רפ*ז ממחנות
 עניים שכתב ם״ע ליתן צדקה לעניי ישראל כפי מה
 שראוי לעני אם היתר, יד הנותן משנת וכו׳ ולפי מה
 שחסר העני אתה מצווה ליתן לו וכר נא העני ושאל
 די םהםורו ואין יד הנותן משנת נותנין לו כפי השנת
 ידו וכמה עד הומש םצוה מן הםוכחר וכו׳ עכ״ל הרי

 מדואר כדברינו.
 ף; ולפי מה שנדרנו הרנר מוכרע כדעה הנתלים
 הסוברים דמעשר נספים אין להם שום עיקר מן
 התורה (נ׳ח נס״ס של״א(תשו׳ פג״ סיב) ויש שהביא ראיה
 מנאן דםעשר נספים הוא מן התורה(«׳׳! ש0) ותטיהני
 דלפי מה שבארנו אדרבא ראיה מכאן להיפך ועי*ןר
 היוב בצדקה מן התירה הוא ליחן לו די מחסורו
 וםעשר והומש תקנתא דרבנן הוא וכי תיסא כיון
 רםדאורייחא חייב ליתן די מחסורו היכי אתו רבנן
 ותקנו שלא יתן יותר מחופש אף רלא יספיק לדי
 מחסורי הא ליק דלכד מיש נםעי׳ נ׳ עוד זה נופת
 דין תורה הוא שלא יחלק אדם כל כספו לצדקה
 כדתנן בערכין סתרים ארם מצאנו וםבקרו וכו׳
 ואם החרים את כולם אינם םוחרםין וכו׳ סנא הנ׳׳ס
 דתיר סכל אשר לו ולא כל אשר לו וכו׳ עיש וכיכ
 הרסב״ם סיף הלכות ערכין לעולם לא יקדיש אדם
 כל נכסיו והעישה כן עובר על דעת הכתיב שהרי
 הוא אופר סכל אשר לו ולא כל אשר לו ואין זו
 הסירות אלא שטות וכו׳ אלא כל המפזר ממונו במצית
 אל יפזר יותר מחומש וכו׳ עב״ל הרי מפורש דמן
 התירה אסיר להלק כל נכםיי ואיב בהכרח ליתן שיעור
 ולזה נתנו תכשים שיעור כעין דאורייתא מעשר וחומש
 םשום דמתבואה היה מעשר ראשון ועוד מעשר אחר
 או טעשר שני או םעשר עני ואםםכוה אקרא רוכל
 טצבט טיב יענייט היו טיועטים היו יכולין לקיים די אשר תתן לי וגוי רכל רתקון רבנן כעין דאורייתא

 ערוך
 מכאן עין רעה וחוטש זה שאסרו שנה ראשונה
 מחקרן פבאן יאילך חופש שהרייח בכל שנה עכיל
 וכן בפעשי הדין כן במובן ובחב רכינו הרמ״א ואל
 יבזבז אדם יותר כחוטש שלא יצטרך לבריוח (נת1טת
 ני.) ודווקא כל יטי חייו אכל כשעת מותו יכול אדם
 ליתן צדקה כל מה שירצה עכ׳׳ל(שס ס״!.) וםשטע שם
 בנם׳ דעד מחצית נכסיו יכול להלק כשעת מיהה
 ולא יותר והטעם פשוט שלא יעביר הרבה נחלה
 טהיורשין וער טחצה יכול להלק לצדקה דזהי כחולק
 עט יורשיו מחצה לו לנשמתו וטחצח ליורשיו (גיל).

 ב ויש להכין ברברי הטור וש״ע דלטאי כתבו אם
 ידו טשנח יחן כפי צורך העניים דביון רהוםש או
 טעשר טחוייב ליחן ויוחד טחוטש איני רשאי ליחן
 א״כ טפילא הוא כן דאט חוא עשיר נרול ויש
 כטעשת או בהוטשו צורך כל העניים יספיקו כל
 צרכיהם ואס אינו טספיק פה יעשה והו״ל לוטר רכל
 אדם מהוייב ליהן הומש או מעשר ומזה יספיקו לעניים.
 ונלעיד דה״פ דבאםח שיעורים אלו דםעשר וחומש
 אינן סן החידה וסדרכנן הוא דאםםכוה אקרא רוכל
 אשר תתן לי עשר אעשרני לך שני עישורים כמבואר
 בכתובות שם דטעשריטן התורה הוא רק בתבואה
 ולא לעניים אלא םעשר ראשון ללוים ומעשר שני
 נאכל כירישליס לבעלים ורק אתת ננ׳ שנים יש
 טעשר עני והיא גזירת התורה ולא שבה נפטרו

 טצדקה כטוכן.
 y והחיוב מצדקה טפירש בתורה בכטה פסוקים וכ*
 יטוך אחיך והחזקה בו והי אהיך עטך פתוח הפחח
 אח ידך לו ונו׳ די םחסורו אשר יחסר לו לא תאט׳ן
 את לבבך ולא תקפוץ את ידך סאחיך האביון והשיעור
 מזה כטה שהאביון צריך כדכחיב די טחםורו אשר
 יחסר לו אטנם הדבר מובן מלא תצוד. ההורה ליתן
 כל טד. שיש לו לענייט והוא ישאר עני ודרכיה
 דרכי נועם ובאמת כזטן שהיו ישראל בארץ והיה

 תקון («״ל נחר) וניל רלפדיון שבויים רשאי להוסיף
 על החוטש וכן לרעבים וצמאים וכיוצא בהם גדבר

 שיש בזה פקוח נפשות וטחוייב בזה להוסיף.
 ן ומבואר כירושלטי דפעט ראשון נותנין המעשר

 החומש טהקדן ואחיכ טהריוח והדבר פשוט שהאב
 הנותן לבנו ולבתו נדוניא או שארי טחנות אע׳נ
 שהאב הפריש ככר פעשר טטטינו טיט כשבא לידם
 צריכים להפריש טהקין מעשר או חומש ואה״כ טהריוה
 ונן נל ניוצא נזה כנין שירש טאביו טעות או טשארי
 קרובים אף שהט הפרישו המעשר צו יך הוא להפריש
 מחדש וכן הסכיטו הנמלים (שנ״ס ופול גלוליס פפיתסק״א)
 ואעיג דבסעשר תבואה אינו נן נבר בארנו דאינו

 מטעם זה אלא רונםא בעלמא הוא.
 יק

 מהסות ונו׳ אבל כשנלינו טארצינו ועיניים נהרגו
 יעשירים נתפעטו ואם אפילו יהלקו העשירים בל
 טעוהיהם לא יספיקו להשלים לנל העניים די טחםורס
 לנן חקנו חנפים מעשר זחוטש ולא יותר דנהנרה
 לחח ננול ינסו שאפר רנא נחעניח (ך) כולהו טצינא
 לנר מהא לפתוה הפתח ולימד נל דצריך ייתי וינול
 משום דנפישי הילי דםהוזא שהרגה עניים יש שםוקא

 מכליא קרנא עיש.
 ף ולפיז היפ שיעור נתינתה אם ידו משנה כלוכר
 שהוא עשיר נדול ועניים שם מעטים יחן כפי צורך
 העניים אף אם אין כזה לא חומש ולא מעשר ספני
 שזהו עיקר המצוד. של צדקה ליחן רי םהסירו אכג־
 אם אץ ידו משנת כלומר או שרןא אינו עשיר כל
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 אביו מעשר עני ואע״נ ראם רצונו לקבל הקללה יבול
״ נט׳ ד״«) ס״ס להורות בן לכהחילה נ  לעשות בן (
 הדבר תםיה ואולי דטעשר עני הידוע לכל זילא
 ביה םילתא מבי ולא דמי למעוה מעשר שאינו ידוע
 לכל מיהו אמ נתיר לו ליתן לאביו ולבניו מטעות
 טעשר הרי הלא לא ישאר לשארי עניים כלום ואינה
 טן הטרה ולכן יש להתיישב בזה ולטצא דרןהטיצוע.
 וי״א עור דטותר אפילו יש יכולת בידו לפרנסם
 טטקוס אחר (ש0) וזה וודאי תטוה והן אמת שבסי׳
 רנ״א כחבאר כן רהם קידטיס לאחריט זהו וודאי
 כשאין ידו משנת האב ובניו קורסים ונם זח כשבניו
 ילמדו תורה כמבואר שם אבל אם הוא עשיר קשה
 חרבר לומר שיכול לחשוב חשבון אביו ובניו על
 טעית מעשר ויפטור איע גזה מנתינח צדקה (ונ״מ
 מסש״ן «5מי :ס הק*9 ואולי » כמנת השיל נא( גנאי! •דו מ::ח

 ונוודא• ps סוא).
 י עוד כתגי דמותר לקנות פפריט גטעית מעשר
 ולרםור כהם ולהשאילן לאחרים ללמוד גהמ
 אט א״א לו גאופן אחר (שם)ונט זה צ״עדא״ג נהיר לו
 לקנות תפלין טטעות טעשר וטלית ושאחרים יחפללו ג״ג
 כהן וכן נתיר לו לקנות שופר ואחרונ וסוגח סטעשר
 ושאחרים ישתטשו נ״ג גהט ואי טשום שאסרינן בכתובות
 (נ) ועושי צדקה גגל עת זה המתג ספרים וטשאילן
 לאחרים הא גיוצא גזה אסרו שס על סזין הגנים
 הקטניט ועג״ז לא השגינן לה סטעשר בט״ש
 כטעי׳ ז׳ וגגר אמרו גזה דורשי רשוטות ואל
 יגא ככל עת אל הקדש בלומר דכהצדקח שורשו
 על קרא רעושי צדקח גגל עת לא יגא גזה אל
 הקודש ועור דאט אפילו נתיר לו לקנות ספריט
 מטעות מעשר מ״ט הרי ד*א כאחר והלא יכוליט
 לוטר לו אין רצונינו שתשהה הספרים אצלך אלא
 יהיו בכהט״ד וכל הרוצה ילטוד בם על כן ראוי
 להתרחק את מהיתר זה וכן שכר לימור שטשלם
 בעד כניו הקטנים אינה בכלל צדקה מטעשר
 והיא מצוד. בפ׳׳ע והרי היא כשארי טצות שאין
 ביכולת לעשות ממעות מעשר וכן מי שלוקח חתן
 ח״ח כדי שילמוד מ״מ אין ביכולתו לחשוב זה על
 טעות טעשר אף שםשלם לאחר בעדו שילמיד עטו

 (נגלפ׳׳ד נד״ניס אלו י«פ'ת ודי״ק).
 יא וכבר בארנו דאפילו עני שבישראל חםחזיר
 על הפחחיט ואין לו בטה לעשית צדקה
 ט״ט חייב לקייט םצוח הצדקה פעם אחת בשנה וכך
 אמרו חז״ל (נ׳׳נ«׳,) לעולם אל יםנע אדם עצטו
 פחית טשלישית השקל לשנה ואס נתן פחוח טזד.
 לא קיים טצות צדקה והרי ט׳׳ע של טצוה זו הטילה
 התורה על כל איש ואיש םישראל וצריכים לקיים
 אוחה פעם אתת בשנה לכל הפחות כשארי טצות
 וטעם דשלישיח השקל לטדו חז״ל מקרא דנהטיה (יי)

 שכן

 ערוך הלבות צדקה
 ן וכן הוא דבר פשוט שהדיוח טחשבין בכל שנה ושנה
 סר״ה עד ר״ה ואס בשנה זו היו לו עסקים שיש
 שהרויח בחט ויש שהפסיד בהם עושח חשבון כללי
 וסד. שנשאר ריוח ניתן סעשר לצדקה ובכלל דיוה
 נתשכ רק הריוה חנקי וכל ההוצאות שהיד. לו על
 העטק אף טה שנטע היא כדרך ואכל ושתה הכל
 נתשב על הוצאות העסק וטנכה הכל וסד. שנשאר
 ריוח אחר ניכוי כל ההוצאות טקרי ריוח אבל
 הוצאות ביתו לא ינכה ולכן מי שמרויח אלף זהוביט
 לשנה נותן מאה או מאתים לצדקה אע״נ שחוא
 געל הוצאה גגיחו עוד יותר טאלף זהובימ מ״מ
 חייב ליהן טעשר טהריוה ורק טד. שהיה צדקה
 בההוצאה בנון שחלק לחס בכ׳ ודי או נתן פרוטות
 לעניים או נתן לאכול איזה יוס לבני ת״ת או לקח
 אורח עני על שבח או על סעידה מוס כדרך כני
 ישראל יכול לנגות טחלק הטעשר אגל הוצאוח בניו
 וגנוחיו חקטניט אע״נ דדרשינן ועושי צרקח ככל
p עח זד. חזן גניו וגניחיו כשהן קטנים (נמוטת 
 ט״מ אין זח גכלל צדקה ועל צד הדרש אמרו חז׳׳ל
 גן גלוטר דנט זח טצוח אגל חלילה לחשוג זח
 ככלל צדקד. דאליכ לעולם לא יניע לעניים אף
 פרוטה אחח ואף הטנדל גני גניו וגני כנוחיו או
 כניתיהם נ״ל שאינו יכול להשוג זה גכלל צרקה
 ממעשר ובני בניס הרי הם כבנים אגל הכנדל יתים
 ויתומה טםשפחתו או שלא מסשפתתו וודאי שהיא
 צדקה נדולה ויתשוב זה טטעות טעשר ואם הוכרח
 לתת איזה צדקה טרובח שעדיין אין בריוח שלו כל
 כך טעשר יכול ליתן וללות על סטך הריוח שירויח
 אח״כ ואז ינכה מהריוה מהמעשר ויתן לכיסו וראיה
 לזה מטה ששנינו בניטין ספ״נ הממה את הכהן ומ׳

 טפריש עליהן בתזקת שהן קיימים ע״ש.
 ךן וכתב רבעו הרט״א דאין לעשות טטעשר שלו
 דבר מצוד. כנון נרות לבית הכנטת או שאר
 דבר םצוה רק יתנני לעניים עכ״ל אבל להיות סנדק
 ובעד זה נותן להיולרות או הוצאות הברית מילה
 כשהאב עני וכן כשנותן על הכנסת כלה וכיוצא
 בזה וודאי הט בכלל טעשר (שין 0י,״ג) וכן ה^נה
 עלייה לסית ונותן גער זה נדבה לכהס״ד הוה
 טטעשר וכן כל טה שנותן צדקה לטשרתי הקהלה
 וודאי דהוי ככלל צדקה ויראה לי דטד. שנותן לכלי
 קידש געח חתונת גנו או גתי לא הוי ככלל טעשר
 אלא ככלל היצאות החתונה אגל אם ניחן געח
 מעשה צדקה לעניים אוזרים הוה ככלל טעשר.
 ^ עוד כתבו דסוהר לפזר םעשר שלו לגניו
 הגדילים כשצריכיט לזה כיון שאיני חייב לטפל
 גהט דאפילו לאביו מותי ליחן מטעות טעשר אם
 האב עני ב״ש לגניו (שם נשם מהר״ם מי׳ינ) וצ״ע
 דגקדושין (ל״נ) אמרו תגא טאירה לאדם שטאביל את
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 שכר ובר שהטלווי. טעות להגרו בלא ריוה הלוה
 גוש שהוא נהנה מחנירו כסה שאין הגירו נהנה
 כלל אבל המטיל לכיס אינו בוש בלל םאהר
 ששניהם נהנים עניל והרטג׳ם והטור והש״ע לא
 כתבו פרטיות זה דטטיל לכיס היא פעלה נרולה
 וטעמם גיל דוודאי אם עושה זה רק לשם טצוה
 והתזקת גו פשיטא שאין להפעלה היפנו אכל ידוע
 שרוגם עושים מ לשם פרנסה ואין זה גנרר צדקה
 בלל והרםבים השג ת׳ טעלות בצדקה ואלו הם.

 טן הפעלה הגדולה שאין למעלה היטנה הסהזיק
 ביד ישראל המך וגותן לו פתגה או הלואה
 או עושר. שותפות (השוה וה להלואס ועמיש נסע׳׳ הקילה)
 או כמציא לו מלאכה ברי להזק ירו ולא יצטרך
 לבריות ועל זה נאטר והחזקת בו ובזמנינו זה בהרבה
 ערים יש הברות שנותניט נערי עניי ישראל לבעלי
 טלאבות ודבר נחל הוא ער טאוד ודק ישגיחו
 עליהם שילבו בדרך ד׳ ויחפללו בכל יום ויהיו בעלי

 אטונה לשטים ולכריוה.
 מז המדרגה השנייה הגותן צדקה לעגי ולא ידע
 לטי יתן זהטקנל לא ירע מטי מקבל כסו
 לשכת חשאין שהיה בטקדש שהיו גוחנים בה
 בתשאי ועניים בני טונים טתפרגסיט סטגה (שקלים שיה)
 ותניא בתוספתא שם שבשם שהיחד. כטקדש כך
 היהה בכל עיר ועיר וקרוב לזה הנותן לקופה של
 צדקה ולא יתן אדם לקופה אא״כ יודע שהםטונר.
 עליה הוא איש נאפן חכם בהנהגה ויודע לנהע
 בזה כשורה. המדרגה השלישית שיודע הנותן לפי
 נותן והטקבל אינו יורע טטי טקבל כטו נחלי
 ההכםים שהיו הולכין בסתר וטשליכין לפתחי
 העניים (נתונות וכן אט סוסר הצדקה עיי שליה
 ואין השליה טגיד טי נהנה וכתב הטור וכזה ראוי
 לעשות ומעלה גדולה היא אם אין הממוני! על

 הצדקה נוהנין כשורה עכיל.

 ין הטדרנה הרביעית שהעני יורע טטי ניטל ואין
 הנותן יורע ל?שי נתן במו נחלי החכמים
 שהיו צוררין המעות בסדיניהן וטשליכין אותן
 לאחוריהן ובאים העניים ונוטלים כרי שלא יהיה להם
 בושה (שם) וידוע שבזמנינו זה איא לעשית כן
 שיחטפי אח הצדקה את שאינם טהוננים והםהוגנים
 לא יניע להם כלל כטו שאני תאים כטקום שטחלקים
 צדקה בגלוי. והפדרנה החפישית שיחן לעני בידו
 קורם שישאל וזהו על דרך והיה טרם יקראו ואני
 אענה ועל זה נאטר כפה פרשה לעני וידיה שלחה
 לאביון ושכרו טרוגה וגם הקכיה יעשה לו צרכיו
 קידם שינקש יגטרה זו סחזיקים געלי הצדקות
 הגדילות. יהטררינה הששית שיתן לו כראוי אחר שישאל

 והשניעית

 46 עףןך הליכות צדקה סימן
 שבז היתה הנדבה לכדק הגיח עי׳ש (יאיל׳ משוס
 לכשליש שקל יש וניי פרוסית כנגד יפי התיל שננל השנה לנד
 שנת ועיש שסרול נצוכ• שנת ויגיע פליסה ליוס ועול נננל ונ׳׳י
 ננפיס שנתיות הקלש נמנואר נפייט ותיות ונוי נקלושת מוכן לריה
 שמרזממות את הכסא וללקה תרומה גוי ידי״לן) (יעי ירושלמי שקלים

 פינ ס״ג).
 י ב ואמרו חז״ל שם שקולה צרקה ננד כל הטצית
 וכי׳ עיש וגדול המעשה כלומר שטאםף צדקה
 נם מאחרים יוחד טן העושר. צדקה לעצטו שנאטר
 והיה מעשה הצדקה שלים ועבירת הצדקה השקט
 ונטה עד עולם (ישעיה ליכ) ואין לך עבירה קשה
 שכפקרש יוהד סלאםוף צדקה טאהרים ולפיכך
 שנדה סרוכח ופציל בזה יוצאי יריכו טלקנל צדקה
 (עמ״ש נסי׳ רמי! סעי׳ סי) והרפניס נפיי נתנ כלשון
 זה הניפה אהרים ליהן צדקה ופעשה אותן שנרו
 נחל סשנר הנותן שגאםר והיה םעשה הצדקה
 שלום ועל גבאי צדקה וכיוצא נהם נאסר ומצדיקי

 הרבים כנוכבים ענ״ל.
{ נל הנותן צדקה לעני גסביי פנים רעית ופניו  י
 כבושות בקרקע אפילי נתז לו אלף זהובים אנר
 זכותו והפסידה אלא ניתן לו בםבר פנים יפות
 יכשפהה וםתאינן עמו על צרתו שנאמר אם לא
 בכיתי לקשי יום ענסה נפשי לאניין ומדבר לו רנרי
 הנחיפים וגיהוטים שנאטר ולב אלמנה ארנין ואם
 שאל העני טטך ואין בידך ליתן לו פייםיהי
 בדברים ואסור לנעור בעני או ליחן קולו עליי
 כצעקה אם לא בידוע שהוא רטאי וכיוצא בזה
 מפני שלבו נשבר ונרכה שנאטי־ לכ נשבר ונדכה
 אלקיט לא תבזה ואיטר להחיית דיה שפלים ילהתיית
 לב נדכאים ואוי לסי שהכלים את העני אוי לו אלא
 יהיה לו כאב בין נרתפיט נין נרנרים שנאמר
 אב אני לאביונים ואין לההזיר העני השואל ריקס
 אפילי נותן לו רק נרונרות אהת או כזית להם
 שנאמר אל ישוב דך נכלם וטראה לו לבו הטוב
 שרצונו ליתן לו כראוי אלא שאין ידו טשנת וכל
 הטרהט טרתטין עליו מן השטים שנאטר וגתן לך
 רהטים ורהטך ונו׳ וכל טי שהוא אכזרי ואינו מרחם
 יש לחוש ליהוםו אם איני מערב רב ילא טזרעי של
 אברהם אבינו שאין האכזריית מצייר. אלא בעוברי
 כוכבים שנאמר אכזרי הסה ילא ירהטי יכל ישראל
 והגלוה עליהם כאחים הם והקב״ה אביהם שנאמר
 בנים אחם לד׳ אלקיכם ואם לא ירחם האח על

 אהיהו מי ירחם עליו (רמניס שם).
 יף הגסיח גדולה p הצדקה דנגטיה מקים מצבו
 שלא יצטרך לצדקה ודן ני כשנת (סיג)
 אטריגן גחל הטלוה יותר שהעושה צדקה וטמיל
 בנים יותר טטלפ ופירשיי לפי שאין העגי נוש
 נ דגר נשטטיל גנים טעות להשתבר בהם לסהצית
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 לחלק לעניים ואע״נ דטחוך הירושלםי פוביה דטצות
 בחב״נ עדיפא מטצות צדקה ובו• עכ׳׳ל ולפ״ז אינו
 מוגן כלל דמה עניין הירושלמי לוה הא הירושלמי
 סיירי געצס בניין גהב״נ ולפ׳׳ו בהכרת לומר דהסהרי״ק
 פי׳ הירושלמי לעניין קישוטי גהנ״נ כמ״ש ודימה

 קישוטים לטאיר דהוה נ״כ קישוט לגהב״נ.
 ף ולפ״ז גט כוונה רגינו הג׳׳י הוא על נרגית לצרגי
 י גהכ״נ ולא גגניין גהכ״נ עצמו וזהו וודאי
 דגההמ־חיוח לצרכי ביהכינ ווראי דהיוג נמוד
 הוא אלא לעניין טותרות דסני בלאיה גטו ריגוי
 נרות וכיוצא גזה וכן מוכח גטהרי״ק וגן גירושלמי
 רעל חכרחיות וודאי לא היו טפקפקימ וכן גיל גרור
 דוה שכתבי דעדיפא מצדקה לא טיירי גצרקה
 להאכיל רעבים וכייצא בזה אלא בצדקה שהיא
 להרחיב להעני ולכן היחבח כהכ״ג עדיפא ודייקי לה
 טרהוכירו בירושלטי העגייניט היותר גדולים טכלל
 דשארי ענייגיס סצוח גחכ״ג גדולה טהן. ובתוס׳ נ״ל
 כוונה אחרת בשנדקדק דאיך אפשר לוסר דצדקר.
 עדיפא םבדק הבית הא בנחטיה שם מפורש ללחם
 חטערבת וטנחת ו^מיד ולעולת התטיר וגי׳ ואין
 אפשר לומר דמיטב ליחן צדקח טלהקריב חסידים
 ולחם הפנים גגהסיק אלא רהתום׳ חכי קאמרי דאט
 געגודחגהשיק השייך לכלל ישראל דלכאורה כפרוטה
 לכל אחר מישראל יתאסף ממון הרבה ועגיו
 הצריכו ליתן שליש שקל כ״ש צדקת שחיא בכל מקום
 וסקוס ועניים םרוביס דצריך שלישית שקל לכל

 הפחות (מלעיל).

 בא וכתב רגינו הרס״א גסעי׳ י״נ דעכ״פ לא
 יתפאר האדם בצדקה שנותן ואט מתפאר לא
 דיו שאינו מקבל שבר אלא אפילו סענישין אותו
 עליה וםימ מי שטקדיש דבר לצדקה טותר לי שיכתוב
 שטו עליו שיהא לו לזמון וראוי לעשות כן עכ*ל.
 ודווקא מי שנתן מכיסו אבל נבאי שטרח באסיפת
 נדכית על איזח דבר חקדש אין ביכולתי לכתוב שטו
 (איש) ונם טי שחיציא טכיסי אין ביכולתי לכתיכ רק
 בעת שמוטרד. להקדש אבל אם מטרה לציבור סתם
 יאח״כ רוצה לכתיב שטו יבולין למחות (ציצ הי׳ ל)
 ויש חולקין בזה רכן משמע טתשו׳ הרשב״א(0י׳ ת?»*ד)
 טשיט דלעניין הרין אין נ״מ בוה דיש מי שאומר
 דכשכתב שמי עליה אין הצימר רשאין לשנותה (ט־ו
 סקיד) וםרשב״א לא משמע כן שכתב הטעם טשים
 רראוי ליתן שכר לעושי מציה ולכן לדינא אץ נ״פ
 דאף כשכתב שמו רשאין הציבור לשנותה ולכן נם
 אויב יש לו רשות לכתוב שסו עליה (נקסינ אנל הצי׳צ
 כחנ ממס אחר גוה דגיו! שמהוה לצינור נעשית כשל צינור וניל 7«ס

 תלוי נרא״ת עיני המורה).
 כמה

 והשגיעית שיחן פחות סהראוי לו אגל בסבר פנים
 יפות וחאחרונה שיתן לי גפנים עצמת ונדולי חחגטיס
 היו נותניט פריטה לעני קידם כל תפלה שנאטר אני
 בצדק אתזה פניך (נ״נ י׳:) וכ״ש אם ניתן לקופה של
 צדקה קידם התפלח דעריף טפי(שיו 0ק'י) וכטיש
 גא״ח ס״ס ציב ע״ש. ולהשיא בתולות יתוטית עניות
 או כח חיח עני הטה סהצרקית הנרולות ולכן גגאי
 צדקח כשיש מרט לעשוח כן אץ לך צדקה נמלח
 טוו לשטח לעולט נפשות ענוטות (ועש״ו םקי״א; וכתב
 דמנו הרט״א דםה שנוהנים לפסוק צדקח עבור םתים
 כשעת הזכרות נשטיה טנהנ ותיקין הוא וםועיל
 לנשטותיהן עכ״ל וככר נתבאר טזה כאית ס״ס תרכ״א
 ושם גתבאר ע״פ הספרי רגט הםתיט צריכיט כפרה ע״ש.

 יךן כתב רבינו\.ביי בסיס זה יש סי שאוסר שמצות
 בית הכנסת עדיפא ססצות צדקה וסצות צדקה
 לנעריט ללטוד תורה או לחולים עניים עדיף ססצות
 כית הכנסת עכ״ל וסדברי רבותינו בעלי התום׳ בניב
 (מ׳ ליה שגאמר) טמאד דצדקה גדולה טבהכיג שכתבו
 ואעיג חזאי קרא גבי בית אלקיגו כתיב• דהיינו כדק
 הכיח כ״ש צדקה עכ״ל ואם צדקה עדיף טבדק הבית כיש
 טבהכינ(עי״ש ומריו דחוקים ע״ש) ולבד סוד. דברי רכינוהכ״י
 תטיהיט דמקיר הרין הוא מירושלמי שלהי פאר• דהוי
 סטיילין בכנישתא רלוד יאטרו כטח נפשות שקעו
 כמיץ זה דמי לא הוה בגי נשא דילעון באורייתא
 וקח עלייהו ויטוש ישראל עושיהו ויבן היכלות ועור
 גירטא יש דילעון באורייחא או חולים הטוטלים בטטה
 ומזה וודאי מוכח דטצות ת״ת וריפוי חוליט הרבה
 גחל טבהכי׳ג ורביגו הב״י הביא טמהרי״ק דדייק
 מזה דאלולי ת״ת וריפוי חולים היד• בהכ״ג גרול
 טטצוח צדקה (עניי) וטעסם גראה דאל״כ הו״ל ליכ־ר
 מי לא וצח עגייט לצדקה אבל איזה דיוק הוא זה
 דהירושלמי נקיט הטצוח היוחד גדולוח (נם«ל״א

 פקייט השיג עליו והניא התום* שנתננו).

 יט אטנמ בירושלמי טמאר שט דהוה כטחכי כגישחא
 שאוטר דהוי טטיילין באילין משתא רלור ע״ש
 ולפ״ז אץ ראיה כלל דייל דלא נחו דעתייהו כריבוי
 כתי כגסיות ועוד משטע קצת שהיו טקושטיט הרבה
 ועל זה אטרו ולא על עצם בגיין בהכ״ג אך בטהרי״ק
 (שורש קכיח) ראיתי שהביא הגירסא והזי לרב תרעא
 דבי כנישתא דקבני עיש א״כ לפי נירסתו היה רק
 כהכ״ג אחד ועדיין י״ל דלא נחו דעתייהו על הקישיט
 והייפי ילכד כל זה הלא בטהרי״ק סמאר שט דלא
 קאי כלל על עצם הבהב״נ אלא על נדמת לבהכ״ג
 כסו ריבוי נרות וז״ל שט וע״ד הנדר לצורך שטן
 למאור לבהכ״נ ומי שהרשות ביר הקהל לשנות נדבה



 השלחן
 אחד מהמקבלי צדקה ובו י״ב סעי׳.

 מועטים עיכול למלאות לכולם די מהסירם למה
 אינו םחוייב הלא מצות הצדקה הוא על כל אחד
 מישראל כפפורש כתורה וכטיש ריש טי׳ רמ׳׳ט ואם
 אין היד משנת אפילו הגכאי פטור והרכים פטורים
 אם אין יד כולם טשגת בגון שהעניים טרוכים
 ועשירים מועטים כמו בעוהיר בזטנינו זה וכן
 בדורוה הרנח שלפנינו חאם אפשר למלאות רי
 םחםורו ואינם טחוייגים רק בטעשר או הוםש כפי
 מיש בדים רט״ט עיש (סנ׳י! והגר״א השיגו פליו והש״ן
 הקיא פתר; ד0״ל משרניס אצלו אינו מחויינ לבדי אפילו ידו
 משנת עיש ונתב כגריא לדבריו אינם נראים והט״ז פקיא גתנ
 נינ דוידאי אי; על סיתיד חיונ לית! לו די מחפונ! מיש ודברי•

 תמוהים דאס ידו משגת לפה איני חייב מיש),

 ף, ויראה לי רהיפ כגון שטצגינו טוג ורוב
 עשירים געיר ועניים מועטים דווראי החוג על
 כילם ולא על יחידים והנם שהיחיד יכול בעצמו
 לםלאיח די מחםירם טיט הרי מוטלים על כולם וזהו
 כיינת רביני הרםיא רביו מבאי צרקח שוצא עומד
 בשם כל העיר או רבימ ביחד אבל אין היחיד
 טחוייג ליחן די טהםורו כלבדי אפילו יח טשגת
 גשיש עוד עשירים געיר ואפילו אם העני גא אצלו
 בוריע לכולם ויתנו בולם וגאםח אם אין דגים
 אצלו כנון שאינם געיר או שהוא דר מחירות חייב
 הוא לכדו לשאת אם ירו םשגת וכן אם האחרים
 אינם רוצים ליתן ואין כידו לכוף אותם ההיוג עליו
 לבדו וזהו דומה לכל הםצית דאם אפילו הרגה
 רשעים בעיר מהוייב הוא לקיים המצור, כשירו משנת
 (וניל דנם כוונת השין והטיז p הוא ווהו גם נוונת הנ*» ולחנם
 השיגו עליי וגם .הטור אינו חולק נוס והניי שהשיג השיג על

 ריהטא דלישנא וגס וס אינו טונרח עיש ידויק).

 ן צוי חז׳׳ל בכתימת (סית) ראשה שבאה להנשא
 לא יפתתו לה טנ׳ זוזי פשיטי ואפילו אין בכיס
 של צדקה ילוו ויתנו לה ואס יש הרבה בכים של
 צדקה יהנו לה הרכה לפי ערכה וערך םשפתתה וזהו
 לפי זמנם ולפי זטנינו זה טובן דנ׳ זוז אינם כלום
P (שיך סקי!) n ואין בהשיעור דין קבוע רק הכל למי 

 וכט״ש לקטן בסי׳ רני נ.
 ן כל אלו הדברים והשיעורים שייכים לעניים עאינם
 מחורץ כעצמם על חפתחים ליקח פרוטות או
 פרוסות לתם אלא יושבים בביתם וםםוה המשה על
 פניהם אבל העניים הטתז! •ין על הפתחים אין בהם
 שיעורים וכל יחיד ויחיד נותן דבר הטן והלא
 גרביס היו עםהם ולפניהם פתוחים כל חשערים
 ומעיקר הדין א»צ לתת להם טקופה של צדקה כלוט

 כיון

 ערוך הלכות צדקה מימן רינ
y במד, ראוי ליתן לכהי - ! 
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 א כטה נוחנין לעני כחיב כי פחוח תפתח את
 ידך לו וני׳ די טחסורו אשר יחסי לו וחניא
 בספרי למה נאסרו כולם כלומר כל אלו כפלי
 לשונות דחא בדי מחסורו די וכיש אם היה כתיב
 די טחםורו אשר יחסר ולפה לי לםיבחב לו אלא
 ללמדך דאין הנתינות שוות לכולם ונוחנין לכל
 אחר כפי הנהנתו טקורם זח ולוח כתיב לו כלוטר
 לפי ערכו וכפל לשון דאשר יחסר נראה דברי
 םהםורו בלבד הייתי אופר רק על אכילה ושחייה
 בלבד קפ״ל אשר יחסר כמפר כל פה שחסר
 כנרים וכלים והדר כתיב לו כלופר רכבל אלו

 הדברים כפי םדרנתו.
 ב כיצד אם היה רעב יאכילהו היה צריך לכסות
 יכםהו אין לו כלי בית קונה לו כלי בית
 ואפילו אס היה דרכו לרכוב על סוס ועבד לרוץ
 לפניו כשהיה עשיר והעני קונה לו םים ועבד
 ואיהא בכחוכות (ס•!:.) אמרו עליו על הלל הזקן
 שלקח לעני כן טובים אחד סוס לרכוב עליו ועבר
 לרוץ לפניו פעם אחת לא מצא עבד לרוץ לפניו
 ורץ לפניו נ׳ מילין ופו הובא שם םעשד, םנליל
 העליין שהפסידו בכל יום בהמה בשביל ליטרא
 בשר אחח שהוצרכי לעני בן טיבים עיש עיר היבא
 שם כשני עניים שבקשי לאכיל רויקא בשר שמן
 ויין י׳»ן לאחד נחנו ילאחד לא נהנו ע״ש והייני
 טעשא רזה הורנל בזד, מעולם וזה לא חירנל בזה
 םעילס אלא שהרגיל איע כך בעניותי ולא היד, לו

 להרניל א׳׳ע כן ע-ש.
 ג ולכן צריך ליתן לכל אחד ואהר כפי טה שצריך
 ולכל אחד כפררנתו הראוי לתת לו פת נותנים
 לו פת עיסה ניתנים לו עיסה חמים חטים שעורים
 שעירים חראוי לתת לו פח חפח נוחנין לו פת
 חטה חראוי ליתן לי פת צינן ניתנין לי פח צונן
 אס היה הרנלו להאכילו לתוך פיו ילא שיקח בידיו
 ויאכל מאכילין אותו להוך פיו היה ראוי לטטה
 נוחנין לו מטה ואם אינו ראוי למטה שוכב על הארץ
 וי־ואים מה שחסר לו ונוחנים הכל ואפילו אם אץ
 לו אשה וצריך לישא פשיאין לו אשה ומקודם
 שוכרין לו בית וםציעים לי מטה ילוקחין לו כלי
 חשטישיו יאח״כ טשיאין לו אשה וכל מה שחסר

 ימלאו חסרונו.
 ף יכחב רבינו הרטיא כסעי׳ א׳ ונראה רכל זה
 בגבאי צדקה או רבים ביחד אבל אין חיחיר
 פחוייב ליחן לעני די םחםירו אלא מיריע צערו
 לרבים ואם אין רבים אצלו יתן לו היהיר אם ידו
 משנת עכיל ואינו מובן כלל דמם״נ אם יר
 היחיד משנת כנון שהוא עשיר םופלנ ועניים



 השולחן כה«4
 םרוניס והעשירים איטרים יחזרו על הפחחים
 וחגינונים אוסרים שיא יחזרו על הפתחים איא חהיה
 פרנסתן סוטלת על הצימר יפי ססין הדין עם הבינוניס
 כי עיקי חיוג הצדקה יפי הטמון ויש םקוטות ניהגין
 ליתן כפי הנדכה ויש לפי חםם וחניחן לפי ברכחו
 ראוי יותר לכרכר. עכ״ל וכ״ז הוא טתשו׳ הרשב׳׳א
 (יויג שי׳ שיש) והוסיף מסר כלשון זה שורת הדין
 כדכרי הגינונים וכר איא שהדור נדלדל ואין עשירות
 לא כמס ולא גדעת וטיט ככל המקומות םפרנסין
 לפי הקופה ולפי מטון ואס יחזרו את״כ על הפתתיס
 יחזרו וכל אחד יתן לפי דעתו ורצונו וכו׳ עכ״ל.

 יא ויראה לי כמאור הדברים דהנח כפי טה שנתבאר
 מרץ התורה ליחן לעני די םחסירו אשר יחסר
 יו כפי הדינים שנתבארו וכל זה היה טוב בזמן
 שישראל היו על מגעם שרובן כמיס היו כע״נ
 טתפרנםין גכמו טינרםתם וקצת מסתור ועניים היו
 טועטין היתד, הצדקה מספקת לדי טהםור העניים
 אגל געוה״ר זר. הרגח מאות גשנים שנדחיגו סרתי
 אל דתי ואין לני לא קרקעות ולא דבר קיימי ופרנסחינו
 מאויר ואנו נזונין כמן כגדור הטרבר ודוג ישראל
 יחיו בסצור וכסצוק ונתרמ העניים והעשירים נתמעטו
 ואין מדר גלל להספיק יגל העניים די סחסורס
 ונתגטלו קופות הצדקה גגל עיר ועיר להספיק
 להנצרכים אלא חעני הצריך םסכג על הפתתיס וסי
 שהוא מש לחזור יושב כביתו ברעב ויש טרהטין
 שטאספין עמדו כידוע בזםנינו זה שעם כל ריבוי
 הצדקות אינו מספיק אף לאהד מעשרה וע״פ רוב
 העניים הפשוטים שבעים כלחם והמפונקים ניעים
 גרעג בעיה״ר ואס כי זה מקרוב התאמצו באיזה
 ערים לעשות קופה כילית ושלא יחזרו על הפתהיס
 וששניתיט ביותר עי בע״ב שירדו מנכסיהם אטנם
 יטשמע אוזן דאבה נפשינו כי אין מעמד טפני ריבוי

 הנצרכיט ר׳ ירתס.
 יב והנה בזמנו שי הרשביא עדיין היו קופות וחמחויין
 בכי עיר ועיר וכטיש הרטב״פ בפ״ט דין נ׳
 וזיל מעויט יא ראינו ולא שמעני בקהי טישראי
 שאין יהן קופה של צדקה וכו׳ עכ״ל ואטנמ כזמן
 הרשב״א החחיי הטצב להתהוטט ורבו עניים ולכן
 אפרו העשירים כיון שטהצוקות שלנו לא יספיק
 לצרכיהס א״כ טה גצע כקופה של צדקה יחזרו על
 הפתחים וכל אהר יתן כפ• נדגת לגו והגינונים
 אםרו לפי פסון כלומר שתהיה קופה של צדקה
 ופסק הרשב׳׳א שהדין עם המנונים לפי שסדין תורה
 כן הוא ואי סשום שלא יספיק יחזרו אה״כ על הפתהים
 וזהו שאוסר שחרור נדלדל כמפר שהקופה אינה סספקת
 ולכן התחיל מטנו ח מפי טנהגים יש טקיסוח שנחנו
 לפי נדכת לגן ויש לפי הטסים והכל טפני לחצנו זו הרחק

 וד׳ יסיר הרפת עטו ויעלינו כשםתה לאה׳׳ק אטן.
 כתיב

ך הלכות צדקה סיטן ר״נ ץ ן ן  ן
 כיוןשמחזרין עי כל יח* בפ״ע אלא שמ״מ אמרו
 תזיל (ניג גזי) ררבר מועט נותנין יו נמ מהקופה
 דאס יראו שהנבאי אינו נותן לו כלום טהקיפה
 יאטרו עליו שאיני הנון ולא יתנו לו כלל ויטות
 ברעב ולכן נוהנין לו נס טהקיפה דבר קטן.

 ךן וזהו הכל בעניי העיר אבל עניים העוברים
 דרך העיר והמ מערים אחרוח יבהס לא שייך
 שיחנו לחמ די מחסורם כמיבן יש בהם שיעורים
 אחרים וכך שנו חכטימ למשנה רפאה (סימ מי«)
 אין פוחחין לעני העובר מסקום לסקום טככר הנלקח
 כפינריון והוא מטבע של ט״ז פדוטיח כשהמקח מקפח
 עוסד ד׳ סאין בסלע וחוא חצי קב קמח בפונדיון
 יהחנוני משתכר מחצה ספני ד»אוח העצים
 (נתינות ס׳ל:) ונמצא שהנכר הזה יש מ רובע קב
 קסח ואס לן נותנים לו פרנסת לינה והייני מצע
 לישן עליו וכסת ליתן סראשותיו ותניא בחוספחא
 שם דניוונין לו נס שמן וקטניות כסח לאניל
 פחו ואס חיח שבח בעיר ניחנין לו מזון נ׳ םעירות
 דתייכ אדם לאכיל כשבת נ׳ סעירות ונוחנין לו
 שטן וקטניות וגם דנ וירק לכבוד שבת יזהו בעני
 פשוט אבל כשטכירין אוחו שחיא מכובד נותנץ
 לפי גמדו ופשוט היא דוח העני העיגר טפקים
 למקים נצרך נם לנדבה לפרנסח מחו או להשיא
 בחו וכיוצא בזח דנותנין לי גם נדבות קטניה וכן
 המנהנ. וכמה ימים יכול העני להיות בעיר שיצטרכו
 ליתן לו סעודות אינו מבואר ולפי הנראה מהמשנה
 אין םחוייבין ליתן לו רק סעודה אתת ביום ואחת
 בלילה דבככר שנתבאר יש בו שתי סעודות (מ׳ שנת
 י,יית ונתיש׳ ש0) ועכשיו מיגלא בפיסי דאיגשי שיש
 רשות לעגי העיבר להיוח ג׳ ימים בעיר ושיתגו
 לו לאכול כל הגי יטיס ולא ידעתי טקורי.

 $ ואסגס מהמשגה אין ראית כלל שרק יום
 אהד יש לו רשות להיות נעיר די״ל שיש לו
 רשות להיות גטח ימים וזח שגותנים לו רק שגי
 סעודות משוס דהתלוקה היתד, מן התסתוי דהתמחוי
 היחד, לעגיי עולם (נינ ת׳:) והיה מתחלק בכל יום
 (ש0) דמי שיש לו שתי סעודות לא ימול מחסחוי
 («אה בס) וא״כ י״ל דזת ששנינו שם דאין פיחחץ
 לוטככר ובו׳ זהי ליומ אחר יאט היא בכאן לפחד
 גותגין לו עיר. יראיה לזה מירושלמי רפאה(פ״ח היה)
 דאטריגן שם יצא מן העיר ונכנס לה הניחן
 נותן והלוקה יחוש לעצטו כיוםר אם העני הזה יצא
 טהעיר יהזר אליה הניתן צריך ליתן אבל הוא יחוש
 לעצמו שמקפח לעניים אחרים ואי סיר דיותר טעל
 יום אחר א״צ ליחן אפילו לא יצא מחעיר א״צ
 ליחן לו וכיש כשיצא אלא וודאי אין קכע לדבר

 ולכן רק כשיצא צריך לחוש.
 י כתבו רמחינו בעלי חשיע בסעי׳ ח׳ עניי העיר

 זיין



*א השולחן ז ינ מ ך חלמת צדקה סי ן ך  ע
 רנ״^ (למי נותנץ הצדקה וסי קודם לחבית ובו כ״א סעי׳).

 לקיים סצות צדקה שלישית שקל נשנה םחוייב נל
 ארם אף עגי הטתפרנס טן הצדקה האמנם כעיקרי
 הדנרים ק״ל טינא ראם נאטר רנדים בפשוטן
 ראלו קירטין לאלו ואלו לאלו דהכוונה שא״צ ליתן
 נלל לטדרנה שאחר זה ולפיז הא הדבר ירוע שלנל
 עשיר יש הרנה קרובים עניים וכיש לנעה׳׳ב
 שהצדקה שלו םועטת ואיכ לפיז אותם העניים
 שאין להם קרובים עשירים יםותו נרענ ואיך אפשר
 לוםר נ;. ולנן נלעיד רנירור הדברים כך הס רבוודאי
 בל כע״ב או עשיר הנותן צדקה טתוייב ליתן חלק
 לעניים הרחוקים אלא דלקרוביו יתן יותר טלשאינו
 קרוניו ונן מלם נםררנה זו ונם בזה שכתבו דפרנסתו
 קורסת אם נאטר נפשוטו איב רונן של נעלי נתים
 פטורין םן הצדקה לגשרי לנד שלישית *קל נשנה
 וידוע דרונ ישראל הלואי שיספיק להם פרנסתם
 לועצאחם ולפ״ז יפטורי נולם םן הצדקה זולת
 עשירים נדולים ונטקיטות שאין עשירים יגוועו
 העניים נרעכ ואיך אפשר לוטר כן ונט הטנהנ אינו נן.

 ה ולכן נלעיר ברור רזה שכחנ הגאון דפרנסתו
 קידמת היינו נא־ ש שאינו טרויה רק להם צר
 יטיס להץ ילבן טביא ראיה טהצרפית שנשם
 היה תליי היי נפש טםש שהיה רעב בעילם
 כמבואר בםלכים שם ואם נותר לי לחם וטים אניו
 ואמו קידסין ואהיכ בניו וכו׳ אבל האיש שמרייח
 פרנסתו כבעל בית השונ שאיכל כראוי להם יכשר
 והכשילין ולובש וסכםה א׳״ע כראוי וודאי רחייב
 בצדקה טעשר או חוטש טפרנסתו וחלק נדול
 מהצדקה יחן לקרוביו ועניי עירו וטעט טחוייב
 ליתן נם לרהיקיט ועניי עיר אהדת ראליכ עיר
 של עניים ינועו ברעב ה״ו אלא וודאי כשיש ותרע
 לך שכן ד1א דאל״כ איזה נבול תתן לפרנסתו
 שהיא קורסת וכל אהד יאטר אני נצרך לפרנסתי
 כל מה שאני טרויח שהרי אין נבול להיצאד•
 כידוע אלא וודאי כט״ש דלא קאי רק על טי שיש
 לו רק להט מצומצם להחיות נפשו ונפש אשתו ובניו

 ובנותיו הקטנים.
 ן וראיה לזה דלכאורח טד, הוסיף הטור וכןרבינו
 הרמ״א ברברי הנאין בחשבון המדרטח שזה
 קידם לזה יהלא כבר נהבאר כן ולרבריני א-ש
 רמקודם כתבו הדינים שבספרי ובנמ׳ נסדר מרדנות
 הצדקה והייני כעשירים או בע״ב אמורים שנותנין
 הרבה צדקה יקדים בהצדקה הקרוב קרוב קורם
 נלומר דטתוייב ליתן לכולם רק להקרובים ניתנימ
 הלק היותר נדול ודבר זה צריך אומד הרעת וא׳׳א

 לבאר נפרטיות נמובן.
 ואחיכ

 א כתיב בפ׳ ראה ני יהיה נך אביון טאחד
 אחיך באחד שעריך ונו׳ ולא תקפוץ את ירך
 מאחיך האביון וחניא כספרי אחיך זה אח טאב
 סאחר אהיך זדי אה סאם טלטד שאהיו מאביו
 קודם לאחיו סאמו כאחד שעריך מלמד שאנשי עירך
 קודמין לאנשי עיר אחרת בארצך סלסד שעניי א״י
 קודטין לעניי חייל ויושבי חויל מנלן ת״ל אשר ד׳
 אלקיך נוחן לך שכל מקום עביל הספרי וחנא דבי
 אליהו (סכי!) הלא פרוס לרעב לחמך ונו׳ ומבשרך
 לא חחעלם הא כיצד אלא אם יש לאדם מזונות כתוך
 ביתי וםכקש לעשוח מהן צדקה כדי שיפרנס אחרים
 סשלי כיצר יעשה בהחלה יפרנס את אביו ואמי ואם
 היתיר יפרנס אח אחיו ואחיותיו ואם הותיר יפרנס
 את בני םשפחתו ואם היתיר יפרנס את כני שכוגתו
 לאס הוחיר יפרנס את בני םבוי שלו ואם הוחיר
 יפרנס שארי כנ״י וכו׳ עכ׳׳ל וכהינ אטרינן בפיה
 דכיט ענייך כלוטר קרוביך ועניי עירך ענייך קידטי;
 עניי עירך ועניי עיר אחרת עניי עירך קודטין.

 ב וז״ל הרטב״ם כפיי והטור והש״ע סעי׳ ג׳ הניחן
 לבניו ובנותיו הנדולים שאינו תייב ׳כםזינותיהם
 כדי ללשד את הכנים תירה ולהנהיג את הבנות
 כדרך ישרה יכן הנותן כתנות לאביו והם צריכים
 להם היז בכלל צדקה ילא עיד אלא שצריך
 להקריטו לאחרים ואפילו איני בני ילא אביי אלא
 הריבו צריך להקדיסו לכל ארם ואהיו טאכיי קורם
 לאחיו מאמו ועניי ביתו קידטץ לעניי עירי ועניי
 עירי קודסין לעניי עיר אחרת עכיל ועניי עירו טקרי
 אוהם הדרים כעיר יהבאים טעיר אחרת לכאן
 נקראים עניי עיר אחרת אף שהם עתה בכאן ויש

 הולקים בזה והטור הכריע כריעה ראשינה.
 ןי כתכ הטור בשם רכ סעדיה 'נאון הייב אדם להקדים
 פרנסתו לנל אדם ואינו היינ לתת צדקה עד
 שיהיה לי פרנסתי שנאטר וחי אתיך עטך חייך
 קודםין לחיי אהיך ונן אטרה הצרפית לאליהו יעשיתי
 לי ולבני חהלה ואהיכ לכני וני׳ ואחר שיפרנס
 נפשו יקדים פרנסת אביו ואםו לפרנסת נניי יאחיכ
 פרנסת בניו וכו׳ עכ״ל ורבעו הרם׳׳א העתיק זה וזיל
 פרנסת עצסו יכו׳ אביי ואמו אם הס עניים והן
 קודטין לפרנסח בניו ואחיכ בניו והס קודשים לאחיו
 והס קודמים לשאר קרובים והקריביס קודמים לשכניו
 ושכניו לאנשי עירו ואנשי עירו לעיר אתרת וה״ה

 אם היו שבויט וצריך לפדותן עכ״ל.
 ף והנה ככר בארנו בסי׳ רטיח סעי׳ נ׳ דוה
 שבחבו שאינו חייב ליהן צדקה ער שיהיה לו
 פרנסתו זהו בצדקה תמידיות טעשר או חוטש אבל



si י*•* דשזלחן ט pv עתך מלטת צדקה 
 ן ואח״כ הגיאו דברי הגאון והוא עניץ אחר האב ייתן רש ראיה יזה כגט׳(גי' ק«״י0 וגס
 יגסרי וחיינו באיש שאיגו סרויח רק חיי הטרדבי כחג בפ״ק דב״ב שהעשיר חייב לפרנס
 נפש לחט צר וסיס יחץ רחייו קודטין והניאו קרונו עגי ולא חגבאי ויחגאד בסי׳ רנ״ז ופשוט
 לשון זה הטגואר בגט׳ (נ״מ 0-נ.) דסיירי בשנים רוא שיכיל לחשוב זח עי חשבון סעשד בשזן בגו
 שהיו פהלגים גדרך ואין להם גלום וגיד אחד ונ״ש קרובו פיהו נס לשארי עגיים פחוייב ליחן

 קיחין של טיט שאינו סםפיק לשניהם רחייו קודסין וכמ״ש גסעי׳ ד׳.
 ע״ש ובן הגיא סהצרפית שהיה כעין זח כס״ש י אם באו שני עניים אחד רעב ללחם ואחד
 לכן אם נוחר לו לחס אגיו ואטו קודטין ואח׳׳ג צריך לגגר סקדיסין להאכיל הרעב ואה״ג םכםין
 נניו הנתלים יאח״כ אחיו וכו׳ וכן םה שהנאנו הערום ואיש יאשה שנאו לבקש לחם טקריסין האשד.
 סתנא דבי אליהו נ״כ הכוונה בכחינ ולכן אוסר לאיש וכן נשנאו לנקש נסוח סשוס דחרפת האשה
 שם לשין ואם הוחירכלוטראםנשארטעטלחםזהקודס םרוכה טשל איש אבל כשהאיש סכקש לחם והיא
 לזה ולכן אוסר אס יש לאדם םזונוח בחוך כיחו וסבקש טבקשח כסוח האיש קודם דצערא דנופה נריע
 לעשות טהן צדקה כלוטר שיש לו רק סזונות מנזיון (*׳ מהללי! מיה. ואמיל! לאידו לא למי לכא! ויי״ק),
 ההכרחיות לחיי נפש וטרינא פטור אם הוא רוצה ונן אט נאו יתוט ויחוםה למשא טקדיטין להשיא
 לצמצם א״ע יתן תחלה לאניו ואמו וכו׳ כפי היתומה ואע״ג שהאיש טצוה על פרד והאשח אינה
 סדר חסדרנות. סצווד. כמ״ש נאח׳׳ע סי׳ א׳ מ״ם לעניין להקדים
 היא קודם. ונלע״ר דאס אין בכיס על שניהם הוא
 ח וזה שנחנאר דאניו ואטו קודטין זה נשא־ן קודם מפני שמא םצווה על פו״ר ולא היא ואין
 ידו משנח כמיש אנל כשירו משנח לאיחשונ לשאול על מ״ש דאשח קודמה לאיש לסזון והא
 כלל בכלל צדקח טח שטחן לאביו ואמו וכמיש כסוף וצריוח חנן האיש קורם לאשה להחיוח וכו׳
 גסי׳ ר״ט דתכא טאירה לאדם שפפרגס אניי ואמו עיש דלהחיות דשם אין פירושו נאק אלא להצילן

 טצדקה (ש״ן בק״ה) ויראה לי דלנן כספרי לא הזכיר םסוח כדטיכח שם.
^  אכיו טשזס דאקרא קאי וטיירי בזסן שהיו ישיאל יא אס כאו עגיים הרנה לגנאי של צדקה ו

 שרויין על אדמתן והיהה ידם סשגת ואז אין לו לזון בכיס כדי לפרגם אח כולם או לכסות
 את אביו סגדקה וקרובי אשתו המיץ כקרוביו ויש כולם או ל6דות את כולם סקתםין הכהן ללוי ולוי
 טי שכתב רלקריכי אשתו יחן שריש ושני שלישים לישראל וישראל לחלל ותלל לשתוקי ושתוקי לאסופי
 לקרובי עצמו (פ״ת «ך? מס הרימ מעז). ולא ידעתי ואסופי למגזר וממזר לנתין וגתין לגר וגר לעבד
 מנ״ל מטר כן וזד. שנתנאר דעניי עירו קידטין טשיחרר נר״א כזמן שהן שיין בחכמה שאין זח
 לעניי עיר אחרח היינו אפילו כשעניי עית הטה נדול מזח הרבה אכל אם אחר מכל אמ מופלג
 ע״ח ושל עיר אחרה ח״ח עניי עירי קירסץ וזח בחכמה וחשגי קטן בחכמה וכ״ש עיר. על זה שנו
 שיתבאר לקטן רחקידס בחכמה קידם לחבירו זהו חבסים כםשגד. רמריות דמסזר ת״ח קודם יכה״נ
 כששגיהט טעירו או שגיהס אינם מעירי 00 נשה עיר, ואפילו ח״ח לנסות וע״ה להחיות חת״ח קודם
 שו״ת ש״5) וראיה לזד. מקרוניו שקורםין לאחרים ואפילו אשת הת״ח קודם לע״ח זייא שנזםה״ז אין
 וזהו וודאי שאפילו הם ע״ה הם קודמין מצד קריבוחן לרון כן (שץ סקט•!) כללו של רנד כל מדול
 כדכתיב וטבשרך לא תחעלס ולפ״ז גט שארי דברים כחכמה קודם לחבית ואם היד. אהד מהם דנו
 שחשכו הדין כן ודע שעניי ירושלים קודטין או אניו אע״פ שיש שם גווליט בחכטה מחט
 לשארי עניי א״י (חיש 0•׳ לל/) יזהו כשאץ להם לחם רבי שהוא ח״ח או אניו קידם לוד. שהוא גדול
 צר אכל כשעניי ירושלים יש להם לחם ושארי עניי ממנו («״ל לגרוס גמיש״מ ספי׳ מ׳ ומיושנ קושית הש״ן סקי•!
 א״י אין לחם לחם כלל הם קידמין (*<). מ״ש וענ״י שנתנ מירושלמי סון הוריות פרין ולוי לאי ישראל הוא
 ומתרן נשמח הדונן שנו דמשמע דנלא שטח הדוכן אץ קדימה לד
ן לישראל אנל נש״0 שלנו לא מפממ ק מ״מ אנל נאמת נה  ט בחב דמנו הכ״י בסעי׳ ד׳ מפין האב יי
 בני עני ואפילו חבן וצא גדול וכי"*,! איתי הירושלמי אין נוונחו כן למאי שיין פשיטא לקדושח לוי יותר
9 הל׳ חי) דלי• »  יוהר משארי עשירים שבעיר עב״ל וזהו סרבי, מישראל אלא ה־רושלמ• יאי מל סן מויר מיו (
w י וישראל שאירפ לה! מת מ5יה •טמא הישראל ולא הל!י ופרין א ע״י י  הרשביא כתשו׳ וביאר שט מין שהאב י
י קושיא « מפיה ילעניין טומאה זעם »ס proi נשמת הל.ק שגו נ ת י ד ע מ ו « י יימיי י * " ? י י * ה ש | ) י ק 1 י ת י ב  י
 לבני סהקיפה אין שוטעין לו ומפין את האב ״י«י1 שיהא יכיל לילן למקדפ .זרן הירושלמי כן להקשות מל מקוה אמר
 איתו מכיסו ולא םהקיפה יםשפע שם דטעט גיחני! כפ»ש מ לשי! וה כידיפ יגס הפ״מ מי׳ כן עיש •יממג״א

 לו נם מהקופה (ע״ש) אכל העירך פרנסה צריך 0י0 ר״א ו5׳מ ומרש״• א•! ראיה מ״ש יזויק).
 אמרו



 השולחן
 והס יעשו פה שירצו עכיל.

 $ןן ביאיר היבריס דטקירם נחכאר היאך לנהוג כצדקה
 והיינו צרמה תפידית שהאדם נותן איש איש לפי
ו ובכאן מיירינן במי שהפריש סכום  ערכו ונדבת מ
 נכון לצדקה סתם ילא פירש על אייה צדקה כגון
 קידם םיתו הפריש סטסינו סכום נכון לצדקה סתם
 או אפילו בהייו נשאו לבו להפריש סכום נכון לצדקה
 אם מסר הםפון להגבאים של צדקות העיר שוב אין
 לו וגם ליורשיו שום כה בהם וגראה דאם אפילו
 עדיין לא סםר להנגאים אלא שאסר הנני פנרבכך
 וכך לצדקה לססור המעות ביר הגבאים שוב אין לו
 ולא ליורשיו שוס כח בהם והקהל יעשו רטוב בעיני
 אלקים וארם כפי ראוה זטיה או ע׳׳פ רוב ריעות או
 עיפ ביד וכן אם אפילו לא אסר לטםור ביד הגבאים
 אלא נדב סהם אטנט לא הוא לבדו נדב אלא כל
 בני העיר גרבו והייגו שעלה ע״ד בני העיר לעשות
 פסיקח צדקה כסכומים גכוגים וכל אחד פסק עליו
 כך וכך ג״כ אין לו ולא ליורשיו שום בה בהם שהרי
 ע״ד בגי העיר נדב דבצדקיה אזליגן בהר אומרנא
 ויעשו בני העיר כפי רעתם אבל אם התנדב לבדו
 סתם ולא םםר לננאים ונם לא אסר לססור להם יכול
 לעשות בהם כפי רצונו כשד1א בחיים ואם אינו
 בחיים אסדינן לרעתו שכוונהו היתד, לקרוביו ונותנין
 להקרובים ודווקא לקרובים עניים שהיו בשעת הנרד
 אבל אם הענו אח׳כ אין נוהנים להם דוודאי כוונתו
 היתר, המצטרכים בשעת מעשה ולא עלה על לבו על
 אותם שיצטרכו אח׳ב ואמנם כשהוא בחיים יכול

 לעשות כרצונו וזהו ביאיר דבריהם.

ן ואני הטה על זה דהן אטת שיש םהפוםקים הסוכרים  ט
 כן שהנותן צדקה סהם קרוביו העניים זיכין בה
נ נשם י  וכן המעשר יכול ליחנו לקרוביו (מללכ• טיק לנ
 רא״מ והלכי היבא ״׳י ומעי! םק״נ) ט״ט הא בטה פהנדולים
 חלקו בזר, וזיל הטרדכי שם בהנהות בתשובת ריב״ם
 בצאתי שהטפריש טעוח לצדקה םחט אין רשאי
 לחלקם לקרוביו לבד כי הוא הייב להלק לכל עניי
 העיר כשוח והבי איחא בחוםפחא פ׳ הנוזל האוטו*
 תנו מנה לעניים מתם ינתנו לעניי אותה העיר עכיל
 וגפנים הטרדכי כתוב שנ1 השיב רכינו אברהם
 המפריש ממונו לצדקה ויש לו קרוב בעיר אינו רשאי
 ליתנו לקרובו לבדו ונו׳ עכיל ויש מי שפירש וזה
 סיירי שנדב עם בני העיר (־״:-) ואין הלשון םשםע
 כן ומסוף מם׳ פאר, משמע דפחצה יכול ליתן לקרוביו
 רתנן (שית פ״!) היה מציל כלומר שאינו רוצח להלק
 כל המעשר עני שיש לו ורוצה ליתן מזה לקרוביו
 נופל מחצה ונותן מחצה ע־ש אך יש מי שאומר דזהו
 כמה שחייבתו חורה אבל במה שנדב מעצמו יכול
 ליתן הבל לקרוביו (כ׳יי נשס הגהות שס) ונלעיד רבכל

 אלה

 52 עריוןל הלכות צדקה סימן רניא
נ ט׳:) כורקין לכסות ואין בודקין דעת בגי העיר נדר ׳ נ  יב אסרו חזיל (

 לפזוגוח כלומר דזהו וודאי רלרמאי אין גותגין
 כלל אך נאין ידוע אם רמאי הוא אם לאו אז אם
 נא לנקש נגר נירקין אחריו שמא רמאי הוא משים
 דיכול לםכול עד כדי כריקה אנל אם טנקש לחם
 אין נירקין אהריו ומאכילין אותו מיר דשפא ועא
 רעב וצערו מדונה. ואין להקשיח על זה ממה ראיתא
 שם (ח׳,) דרני היה סצטער על שנהן פתו לע״ה והא
 אין נורקין לסזונות רההס טעמא אהרינא הוא שהרי
 נם בלא זה קשה דאטו לע״ה א״צ להאניל אלא דשם
 חיו שני בצורת כמבואר שם באופן שלא היה טכפיק
 לכולם ולכן ת״ה קירט לע׳׳ה כם״ש והיה דכי חושש
 שלא יחסר לחם להח״ח הא נלא״ה תיינ להחיותו
 ונט טה שהיה טצטער טשום דלא ירע אם טונרוז הוא
 נל נך דע״פ רוב הע״ה ינול להשינ לחם יוהד
 שהתיח אכל אם בא לפנינו םוטל ברעב וודאי דנם
 נשני בצורח חייבים לההיותו אעיפ שיש ספק שפא

׳ י׳א). . ע  יחסר להה״ה אח״כ (כ>׳ל לשרש מ״ש נש׳׳ע נ

 יג כל חפושט יד ליטול לחם נוהנין לו ואפילו נא
 עובד נונניט לנקש לחם ניחנין לו וכך אסרי
 חנסיס מפרנסים עניי ענו׳׳ם עם עניי ישראל טפני
 דרני שלום ולאו דווקא עם עניי ישראל דאפילו נא
 לבדו ליטול נותנין לו וגיחנין אפילו אם לפרקים
 עבר עבירה לתאווחו םחוייבין לפרנסו דכחיכ וחי
 אחיך עטך ואפילו עבר עבירה אהיך הוא בד״א שעבר
 בםקרה אבל אם הוא עבריין תמידי על עבירה אחת
 אע״נ שעושה להיאבק אינו בכלל אחיך ואין טהוייבין
 לא להחיותו ולא להלוותו ולא לפדוהו וט׳׳מ אם
 רוצים לפדוהו או לזונו ולההייתו אין איסור נדנד
 כיון שעושה לתיאבון אנל העוכר עבירה להנעים
 אפילו לטצוח אחת אפילו פעם אחת היז טין ואפקורס
 ואסור לפדוהו ולזוני ולהחיותו ונל זח כשלא עשו
 תשובה אכל עשו השונה הרי רם נשרים נפורים
 (כיונתי נפי השולה מהשיע כעי' א׳ וני !כשי דנרי יט"! והש״ן ע״ש
 ילע לנשיט נתונ דלהנעיס מקרי שאונל ננלה נמקים לשכיח נשרה
 יכימ ננישי[ מיו: והאידנא נעוה״ר אגי רואים וה באינו להכעיס אלא
 מפני העדר הסרגל וטמטום הלב !גס ננמ׳ ׳יל לוה שאמרו שביק החירא
 יאהיל איכורא היינו שאיטר שאיני רולה נהיתר כלל ווהי וולא׳ להכעיס

 ווה לא שכיח כלל ולי ירחה).
 יך כחני רבותינו נעלי השיע נסעי׳ ה׳ פי שנתן
• ו  טמון לנבאים לצדקה אין לו ולא ליורשיו מ
 כה נהם והקהל יעשו הטוב בעיני אלקים וארם אבל
 קודם שגאו ליד נבאי אס נדר צדקה סתם נותניו
 לקרוביו העניים דאוםדן דעתארכוונתו לקרוביו ודווקא
 אם היו לו קרובים עניים בשעת הנדר אכל אם היו
 עשירים אז והעני אין ניהנים להם וכל זה כפוסק
 צדקה לכד אבל אס פוסק צדקה עם בני העיר על
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 ואין ירם סשנח לשני וורכרים סי קידם והשיב
 (כלל ר) ראם הוא רב מגהק ובקי כתורה כהוראות
 וכדינים ת״ת קודם ואם לאו ש״ץ עדיף להוציא
 רבים י״ח עכ״ל והניאו חמור והש״ע סעי. י״ג
 ופשסע מזה דהש״ץ היה הכרח להוציא רכיפ מפני
 שהרכה עיר. היז שלא יכלו לדaפלל כלל ואיש
 אחר לא היה כיכולתו לעמוד לפני העמיד לההפלל
 יאפיה רכ םיכהק עדיף ואינו מן החימא כי הירח

 נדולה מתפלה.
 ף ובחג רבינו הרפיא דאין לפרנס הרב שבעיר
 י סכיס של צדקה דגנאי הוא לו יגס לבני העיר
 אלא יעשו לי סיפיק ספקים אחי אגל כל יחיד
 יגיל לשלוח לו מצדקה שלו שוהי ירך כביד
 עגיל דחניא גהיספהא תדר. (שיו) גל הניטל צדקה
 ניטל מעשר עני ייש שנוטל ט״ע ואינו ניטל צדקח
 ע״ש והיינו אם הוא חיח ובסיפא ליה ליטיל צדקה
 שהוא דבר מפורסם ולא כן מעשר עני שנשלח לו
 מן הנידן ואין הדבר ניכר וכדהניא בחופפחא
 רפאה מעשר עני נוחנין לחבר בטובה ע״ש ולכן
 אם יטיל הרב שכירוח חסידי סכים של צדקה
 יהיה הדבר ספירסט ויש כזר. בזיון אבל כל יחיד
 כמשולח לו טגיחו אין הדבר ניכר שזהו טצדקה
 ודמי למעשר עני ואין לשאול אחרי שעישין לו
 פיפוק למה לו נרקד. די״ל כנין שאינו מספיק לי
 הסיפוק לכל צרכיו ומזה יש ללמוד דטצדקה יכולין
 ליהן אפילו על מי שצריך הוצאה כרובה בהרחבה.
 כא עוד השיב הראיש שיכולים לשנוח אפילו
 מסעות של ת״ת לצורך החנסון טד. שנוחנין
 לו בכל שגד. לפי שזהו הצלת נפשות שאם לא יתפשרו
 עסו יש כסה עניים שאין להם סה ליתן זיכי אוחס
 ייפשיטומ ערומים ואץ לך דבר עומד בפני פקית
 נפש יאע-נ דיותד יש זכות בעוסק בתורה טהעוםק
 כהצלח נפשוח כואיחא ספיק דםנילה מ-ם ההיוב
 לפקוח נפש הוי יוחד וסבטלין ה״ת בשביל זה (עטי!
 0י,יי) ועחח בסדינוח אייראפא כיסי מלכי חסד אין

 פקרוח רעוח כאלו חודוח לדי.

 אלח יעשו ב״ד כפי ראוח עינם דבצר^ח וחקדשוח
 אזלינן גחר אומדנא (שין שיןיס נב0 הראיה).

 ין דגר פשוט הוא שהמפריש קין קיימה לאמה צדקה
 שטהרייה יעשי צדקה פלונית״ אעיפ שאין

 ביגולת ליחן להט טצדקח זו שהפריש על עניין אתר
 אאיכ ריטז גצוואתו לזה ויש טי שאומר שהטדיות
 יכולים ליתי ליורשיו שהעני טטעט אוטדנא («״א 0׳
 קי/) ולא ידעתי לפה אחרי שהיו עשירים בשעת
 מעשה וודאי לא עלה על ועחו שיענו אח״כ וכמ״ש
 בםעי׳ ט״ו וביש אם הפריש על איזה צדקה
 ססיייטת איך אפשר ליתן טזה ליורשיו ויש להתיישב
 בזה הרבה (ט׳ חשנין ח״ג טי' רע״ט נאנס אחת :נעת מותה
 $וחה ליחן מביס לעג״ עירה ונא אח״כ אח עני ממרחק (יאוי
 ליורשה ופסק ליחן לן מסעפ א1טדנא עיש ran פשימא ניי! לראוי

 ליורשה יהיה נמומקיס והיה ע;• נשפת מעשה).
 יךן נפ״א דאנות חנן ויחיו עניים כני גיחך והיפ
 שסקירס תנן יהי ניתך פתוח לרווחה ושירנלו
 עניים לנא לניתך לשטשך וירויתו ססך ולא
 תקנה ענדים לשטשן וטוטנ לשטש ע״י זרע אנרהס
 מש עוד פירושים שונים אך פי׳ זר. עיקר דנן
 סנואר בסיפ הזהב עיש. ותנן כפאר. (מיה מיה) שנים
 שקנלו שרה נאדיסוח זה נותן לזה חלקו מעשר
 עני וזה גוחן לזה חלקו סעשר עני ולכן פסק
 רנינו חנ״י נסעי׳ יינ שני עניים שחיינים ליחן
 צדקה יכול נל אחר סהם ליחן צדקה שלו לחנירו
 עכיל ונהכ רנינו הרס״א דדווקא צדקה אנל אם
 חייבים כל אזזד קנס לצדקה שעברו על איזה דבר
 אינם ינוליס לתת אחד לחנירו דאינ אין כאן קנס
 ענ״ל ופשוט הוא דאחר שנתנו לניס של הצדקה
 שינול הננאי לפרנסם מזה ולא גרעי מעניים דעלפא
 אלא שלא יבטיח להם מקודם על זה דאי׳כ אין

 כאן קנס.
 יט שאלו להרא״ש ז״ל צימר שנצרך להם רב
 ונס שליח ציבור להוציא אה הרכים ידי חובחן

 רנ״^ דיני פדיון שבוים בזמן הקדמון ובו י״ד סעי׳,
 בקצוות הרחוקיח במרכרייח שבאזיא ואפריקא שנופלים
 שוללים על עוכרי הדרכים ונומלין אותן כשבי עד
 שפידין איחס נמםון הרנה כיווע םהשיירזת ההולכות

 נמדנר ערנ.
 ב עור כחכ אנשי העיר שנמ מעיה למיץ בהכ״נ
 ובא להן דגר מצוה מוציאין בו הטעות קנו אבנים
 וקירית לא יטכתס לדבר טצוה אלא לפדיון שבוים
 אעיפ שהביאו את האבנים וגדרום ואת הקורות ופסלים
 והתקינו הכי לבניק םוכרין הכל לפדיון שמים בלבד
 אגל אם כט ונסח לא ימכרו אה הנהכ״נ אלא ינכו

 לםדיונ!

 א כתב הרסכ״ם כפיה דין י׳ פדיון שמיס קידם
 לפרנסת עניים ולכסותן ואין לך סצוה נדולה
 כפדיון שמיס שהשנוי היא ככלל הרעבים והצמאים
 והערוסיס ועיסד בסכנות נפשות והפעליס עיניו
 ספחוט ה״ז עוכר על לא תאסץ את לבבך ולא תקפיץ
 את ידך ועל לא תעמוד על דם ריעך ועל לא ירדנו
 כפרך לעיניך וביטל מצות פתות תפחח את ירך לו
 וםציח וחי אחיך עמך ואהבת לרעך כמוך יחצללקיחיט
 לכות וחרכח דברים כאלו ואין לך טצוח רבד. כפריין
 שמיס עכ״ל וכל זד. היד. כזסן הקדמון ונס עחח
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 אטנם עיקר הדיוק נראה שאיני דיוק ראי״כ גם נגנו
 ביבר די דנם לשו; זה משטע שבב־ כנאוהו טדלא
 כתב אנל אם כינים איתי יעוד דאיכ יי״ל ליבר
 אבנים וגררום קורות ופסלום ליטא אעיפ מכונים
 אותו רהיה רבותא טפי אלא ני־אה אדרבא דלנרע
 אתי כלוטר רכל שכינים אותו מקרי נפמ רטקורם
 הוה הבנה לבני] וכשבונים פקי• שננטר הבניין
 לעניין זה שניביפ מהע־ר ולא יםנרוהווציע לדינא
 (שנו״ו בס כתמה מל לשין העיל :אופ־ למכיד רזי; איכ,ל נלשי:
 השיר אלא שנת: לא ׳מכלי אזתז וכיה לשו; הביע זיה׳ כלשו|

 כומניש ועי :הנל׳׳א כי,׳: 1;יע יד!*־,).
 ן וכתב רבינו הרט׳׳א וט״מ הנודר סלע לצדקה
 אין פדיון שבוים בכלל ואין לפרות בםדע זו
 רק פרעת בני העיר כדלקםן םי׳ רנ״ז סעי׳ ה׳
 עכיל ושם לא נםצא דבר פזה וניל שצריך לנרום
 כרלקפן סי׳ רנ״ו סעי׳ ד׳ רשם נתבאר שבני העיר
 יכולין לשנית טצדקה לצדקה וכוונת רבינו הרפיא
 דאינינרבכלל פריון שבוים יש גם צדקה כטיש שיש
 בזה רעב וצטא ט״ט בלשון בני ארס איני בכלל
 צדקה סתם ויש חולקין עליו יסיל דהוי בכלל צדקה
 (נית י:!״! כי׳ לנ״י כ-ןיל) ויש כק״פים דבריו ;ש״,־ פי;•!,)

 ואינו טוכרח (הגייא כקיל):
 ן אפנם לא ידעתי בעיקר הרבי פאי קש־ל רבינו
 הרט״א ראם נאסר דכוונתו רכשיתרפו פדיון
 שבוים אין לפרות בסלע זו רק פרעת בני העיר
 ואם בני העיר אין רצונם לשנות או שאינם בבא;
 אין פורין א־תם הא וודאי ליתא רניון שבפריון
 שבוים על כל רנע שטאחרים םלפרות הוו־ין כשופכי
 רפים (נ••) וא״כ איך אפשר לוסר שיטתינו על רעת
 בני העיר יזה שיתבאר דאין כשנים פצרקה לצדקה
 בלא רעת בני העיר זהו וודאי בשארי צדקות לבר
 פדיון שביים וכן םששע םלשו; הרפכיט והטור שכתבו
 שיכולין לשנות לפ״ש יאף שייל דכיינתם מדעת
 בני העיר וכן הוא האמת ט״ס זהו פשיטא רגם אם
 לא יסכימו אין לצייתן יא״כ לאיזה כוונה כתב דין זה.

 ךן ומקור הדין הוא טמהרי״ק (:!יש !/< ושם
 הוא עניין אחר בראובן ושפעין שהשתתפו
 והחנו שלצרקה יחנו שניהם בשור, ואח״כ נתהיה
 איזה פדיון שבויים וטען ראובן שאיצ ליתן יותר
 טשםעון לפי התנאי שביניהם ושמעין אומר שהתנאי
 לא היה רק על סתם צדקה ליתן לעניים ולא לפיש
 וכתב המהרי״ק רהדין עם שטעון דבלשון בני אדם
 יש לפריון שבוים שם בפיע ואינה בכלל צדקה
 ומסיים שם דאפילו אם נאמר שהיא בכלל צדקה
 מ״ט ווראי לא ביוני רק להצדקה המורגלח ושכיח
 ולא לפ״ש דאינו שכיח ע״ש ובזה וודאי כן הוא
 והיינו שכל אחר צריך ליתן על זר, כפי ערבו ואינה

 נכללת

 לפדיונן פן הציבור עכ״ל ולאו םשום רמצות בהב״נ
 נרולה מפצות פריק שבוים vnvn אין לפעלה מפדיון
 שבוים אלא הטעם בגפ׳ (ניב גי:) דדירתיה דאינשי
 לא מזבנא ע״ש כלוט־ כפו שאין אדם פוכר דירתו
 שדר בה אפילו לצירך היותר נדול רא״א בלא דירה
 כמו כן לא נרע דירת בהכינ שהיא דירת כלל יש־אל
 לתורה ולתפלה פרידת עצמו וכשם שאדם מתאמץ
 בכל יכולתו לבלי למכור רירחו ויעפיל למצא עצה
 אחרה למה שצריך כמו כן מחוייבים להתאטץ לעשות
 גבייד, חדשה פן הציבור םשא״כ כל זטן שלא נבנה
 אין מתאסצים בזר, אלא מוכרין מיד כדי לפדותם
 מהר אבל אם א״א כלל לעשות גבייה פשיטא שטוכרין
 גם הבהכ״ג וטוציאין אותו אפילו לחולין כרי

 לפדוה הנפשות.
 j ויראה לי דלכן דקדק הרסב״ם ז״ל לומר שיגבו
 לפדיונן טן הציבור וקשר, םאי קשיל אלא דאל״כ
 הייתי אומר רלכן לא ימכרו הבהכ״נ משים רטצות
 בהכ״ג גדולה מפדיון שבוים ראינו כן אלא דה״ק
 שטחוייבים להתאמץ לנכות פדיונם מן הציבור אף
 שאפשר שעי״ז ישהו מעט מלפדותם פטעפא דאין
 אדם מוכר דירתו(!נ! גיל מלכד השין הקיא עיש) ורע דלאו
 דווקא בהכ״נ דהיה בהשיר דינו בז־. כבהיינ (כיח).

 ף ואץ לשאול רכיון דפריון שבוים גדולה מכל הטצוה
 איכ למה אשרו במנילה (כ״!.) דאין מיכרין ם״ח
 אלא ללמוד חורה ולישא אשר, ולא אטרו נם פדיין
t/.7< שביים דשמא טיליחא דפשיטא חיא (תזס נ-נ 
 ובוודאי כן הוא ונם הרטבים בפ׳י מסית שכחב אין
 סוברין ס״ת אלא לשני דברים ללמוד תורה ולישא
 אשד וכו׳ ג״כ לשון הש״ס נקיט כררבו אבל אין ספק
 בזה ועיר דהתם איהיד קאי ובוודאי אינו םהוייב
 ל$נור ס״ת לפדיון שבוים השייך להצימר ואף כל
 ממונו איני מהוייב ליהן אלא ינכו מן הציבור וכל
 אחד יתן נרבה לפי ערכו דאל״כ כשיהרמה פדיון
 שבוים נאמר להעשיר תן כל ממונך וכיש שאינו
 טוכר ם׳ת שלו וכן כל דבר שהוא עלו ואי משום
 פריון שבוים רידיר, פשיטא שסעצשו ישכור שהרי
 אפילו לבעל תוכו צריך לשלם כסיית אם אין לו
 מטו; כט״ש כהים סי׳ צ״ז וכ״ש לפריון שבוים ולכן
 לא שייך להשיב בשם פדיון שבוים (והגי רנ־פ ל05 ללקלק
 מלכו! הלמכיס שלא נלנל׳ התוכי עי: ואי:! כן ללפמייש אין וה
 לקייק כלל ו:ס מדנרי השין יכעיו 0י)״א מנואל כ! עיש ששוהי!

 כתוס ולויק),
 ף, וכהב אהד מהגדולים שמלשון הרטכ״ם שכתב
 אכל אם בנו ינסרו לא ימכרו יכו׳ משמע ראם
 עדיין לא נמרו טוכרין (פי! כי,״א) ובוודאי אפשר לוסר
 בן לפי מה שבארנו דטעיקר הרין מותר למכיר
 לפריון שכוים אלא משום דאין סוברין דירתו של ארם
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א ובן אין סבריחץ אח השנויים להוציאן  גגייח גצדקה סתם אגי רגמו הרט״א *הימה י
 יין זה לעגייו דאין יפריח בםלע וו רק םיעת גגי סהשגאיס כיא •ריק מפני יוקון העולם •לא
 העיר ויראי קשה םאי נ״ם בזח ובם״•. יחיו חאויביס סכנידיס עולם על יחד השמיט
 ומרבים במםידחס אלא •ודין םהס ככדי דםיהן
 ט ונלע״ד דגם כוונח רניגו הדמ״א כן הוא ושיעור כדי דמיהן לא ידענו כמה וכשיש םבגח
• מגסגסין י  וקיצר גדרבי בקיר• וח״פ כגון •היד, כעיר גפשות י״א •בירק יחי־ מכדי דמיהן ו
ן רש כן נשימיר כדי דמיק י״* ששמי! נ«ד  הצטרגוח לעגיים ולשארי סיגי צדקה וגם לפדיון (עמית שי״א נ
 שגוים וכל אחר מגגי העיר גדר על זח ונדר 1י*א כמכרס ממדים מידם ומל כי אין דני ניוי נזה ממדמתימ

 אחד סלע לצדקה אין פריון שבוים כגלל גלוסר לא שניח כל וה מיכ לא נאת נוס).
ל יב עוד אמריגן שס בגיםין(מי!:) דחמיכר אח עצסו י ב י ואיני י מי  ומפין אוחו ליחן נדגה אחרה י
 יומר •טונתי היתד, גם לפ״« משום דנלשק גגי ואת בניו לבוחיס להיות להם לעבדים או
ו סהם סעות ייקחו אותם נחיוואחם פעם ו י ו בן רבן הכריע שם סהרייק תה שסיים • נ  ארס אי
 שם דאפיקו אס היא בכלל הצדקה ססהמא לא ראשונה ושנייה פידין איהו ושיישיה אין פורק אוחו
י העיקר אני פודי! את המיס לאחר סיתת אביהם ברי  כיינו לזלד כתנ זה אפילו ידנרי ראינן אנ
 סינר דאיני בכלל צדקה וכ״נ שס מפורש ע״ש שיא יםסעו בין המודם ונתיי אכיהס אק לחוש
 וזח שמסיים דמנו הרמ״א דאין לפדות בסלע זו דשוסרם (יש״י) ולכן אם אינם ביחד עם האב פידק
 רק מדעת מי העיר ה״פ דיודאי םרינא הוי סלע אותם מיד (שץ סק׳׳ו) ואס סנקשים להרנו פודין אותו
 וו לצדקה אחרת ועל ד.פ*ש צריך ליהן אחרת אא״ג מי מיד אפילו אחד שנספר להם כסה פעמים וכ״ש נניו
 העיר יודעים שרי לפגיו הסלע הזה ואינו אסור ליחן יוחד אםנם אם הוא עכריין להכעיס אין פורין אותו ורק

 דאו ימלים לפיטרו וליחן סלע זו לפ״ש ומבאר המעס פודין את הגנים.
י כלוטר דהא לקטן יתבאר דמי העיר יג אם נשבו אי• ואשה האשה קודטת לפדיון מ  כדלקטן ו
 רשאים לשנות מצדקה לצדקה וב״ש שרשאים כדי •לא יטטאוה ואט השודיט לטשכב זכור
 לשנות םצדקד, לפ״ש ולכן ביכולתם לפוטרו האיש קידם וכן אם עוםרים לסכנת נפשית או
 םליתן עוד והסלע הזה יהיה לפ״ש וםיכרחים •שןווזס טובעים כנהר האיש קודם ועבד שנשבה
 לעשוח כן ספני דפ״ש קודם (וטס איש כל מס שהקשו מון שטבל למס עבדוה וקיבל עליו מצות פודים
 מליו «״« 1ה«יז ולו״ק), אוחו כישראל שנ«בד, ואס היא ואביו ורבו גשגי
 היא קידם לרמ ורמ קודם לאמו ואס אביו ח״ח
 י ועם כל נורל המצור. של פ״ש מ״ם שנו הכסים אביו קורס אעיפ שרמ נדול מטנו והוא רמ מובהק
 נמשנד. (גמדן מיה,) דאין פידין את השמיים יותר מ״מ אניו קידם ואם אסו כשבי חיא קודמח לכולם
 על נדי רסיהן ספני חקון חעולם ויש ננס׳ אינעיא אפילו מד עצמו ואס יש סכנת נפשות חייו קידםין
 טחו זר. תקק חעילס אי םשום דוחקא דצימרא (שם ס״ק) ואס הוא ואשתי בשנייה אשתו קידמת לו
• לו קרונ עשיר וא״צ לחטיל הפדיון נ״ד יורדין לנכסיו ופידין אוחד. ואפילו עוסד וצווח » אם י ל  ו
 על חציכור מותר >לש״י) לחרמח בפדיון או הטעם אל הפחה מנכסי אין שופעין לו וכן סי שנשבח
 ברי דלא לינרנו ולייתי טפי שהשבאיס כשיראו וי• לו נכסים ואינו רוצה לפרוח עצמו •ודין אוחו
 שסרבים בפדיונם יםסרו נפשם לננוב הרבה נפשות סנבמו בע״ב וגן האב חיינ לפדות את הנן בשיש
 םאתני ולפ״ו נס אס א״צ לציבור אםור להרמה לו לאב וא*ן לו לבן וגן שאר קרוב מפץ אותו
 בפריק לבד האדם לנפשו אי בעד אשתו שהיא לפדות קרונו והקרוכ קרוב קורס ואין יכילין
 מופו ימל להרמת נפדיון («ס׳ ויא״ש) אנל נער להטיל אותן על הצימר אם רק הוא עשיר והכל

 אחר אפילו בעד סנו אסור ולא איפשמא הנעיא. לפי ראות עיני הכ״ד.
 והרמגיים גפ״ח כתג הטעם השני שלא יססרו עצסם יך ובחב רבינו הרס״א בסים זה הפורה חנירו
 לננוכ וכן בטור ו«״ע סעי״ ד׳ ע״ש ואפילו באשתו סן חשכיח חייג לשלם לו אי איח ליד.
 פסק בפ״ר סאישוח דאינו פודה אוחה יוהד פדסיח לשלם ולא אסרינן דחוא סמ־יח ארי מנכסי חגירו
 ועס״ש גאהיע סי׳ ע״ה אבל הטור פסק דאשחו וצריך לשלם לו מיד ולא יוכל לסימר אני ציית
 בנופי וגן לחיח או אפילו עדיין הוא קטן וניכר לך דין ואם איה ליה אחיכ טענה עליו יהבענו
לו שיהיה ח״ח פירק אוחו נדמים לדין דנלא זח אין אדם פורח אח חבירו עג״ל נ  נחריפוח •
 מרומם ויש שכתגי שנט לקרוגיו יגיל לפדות כלומר דאע״נ דטדינא יכול לוטר טי נקש זאת מידך
 גדמים סרוגים (נ״מ ושין סקיד) ועכשיו גמדינוח אלו ולא דמי ליורד לשדר. חמדו שלא ברשות וזרעח
ל זר* רחייב למלם לו בס•• כח״מ סי׳ שע״ה דהחם עשר,  j לא שייך ג
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 לו טובה אגל הכא הצילו מרעה והוא םנריח ארי ואחיכ יתבענו לרין אם יש לו טענה עליו ולכן נוכה
 ופטור ומים ספני התקנה הייב לשלם לו מיד ואינו וגם מיתוסים קטנים אט פדאם ואינו טםתין עד שינךלו
 יכול לומד לו אפילו לירד עמו לדין אלא ישלם לו והכל מפני התקנה (שיו הי,י״ג) וא״צ לשלם רק כדי דמיו.

 מי הוא הראוי ליטול צדקה ובו כ״א סעי׳.

 ף עור הנן התם ראם המאתים זוז היו ממושכנין
 לבעל תוכו או לכתובה אשתו היו ימול כלוסר
 אם יש לו כעית או שאשתו יש לה כתובה אעיפ
 שהיא תתתיו רכן מבואר שם בירושלםי אינם ט;
 החשבון ורשאי ליטול והטעם פשוט רהא אינו יכול
 לאכלס וטטושכן לאו דווקא שהרי טטילא הוו
 כטישכנים כיון שאין יכול לאכלן ויש שפירשו דווקא
 כשייחדן לאפוחיקי לבחובח אשהו (טי! יש׳ן 0יו״0
 רכן טשטע לשון טםושכנין וציי הטעם דאליכ
 הרי יכול להוציאן וצ״ע אבל בחוב א״צ לזה רכן

 מבואר מלשון הטור ישיע עיש.
 ף, עוד חנן התמ דאין מת־יבין אותו למכור את ביתו
 ואת כלי תשמישו וזיל רבינו הב״י ואם יש לו
 בית וכלי בית הרבה ואין לו ר׳ זוז היז ימול ואיצ
 לטכור כלי ביתו ואפילו הם של כסף וזהב בריא
 ככלי אכילה ושתייה וטלבוש וטצעות וכיוצא בהן
 אבל םנררה או עלי שהם של כסף מוכרן ולא יטיל
 מהצדקה והא דאין םתייבין אותו לטבור כלי תשמישו
 של כסף וזהב דווקא כל זמן שאיצ ליטול טהקופה
 אלא נוטל בסתר טיה־ריס אבל אש בא ליטול מקופה
 של צדקה לא יתנו לו עד שיטכור כליו עכ״־ל וזהו
 עיפ סינית השים בכתובות (סיח.) עיש וכפי שיטת
 הרייף והרטנים ייש עיר שיטה לריח הביאי הטור
 דקודט שבא ליטול טהצדמה אם יש לו כלי כסף
 טחייבין אותי לטוכרם אבל אחר שהתהיל ליטול
 ונזדטנו לו כלים אלו כגון שירשן או נחני לו כמתנה
 אין טחייבין איתי לטוכרן כדי שלא יטיל עיש (ועש״ן
 הקיז דה״ס מנורה של כטף !שולחן של כסף מחייב•! אות! למגור
 והביא שיטח רשיי דאס לאחר שנטל לוקה נודע שלא היה לרין ליטול
 ונוטלי,׳ ממנו טס שנטל ואס אין לו כדי לשלס מוכרי( כלי ניחו

 ומשתמש גפחיתיס עיש).
 ן ויש עוד שיטה להיפך דגכלים שהיה רגיל מכבר
 לשטש לא ישכור אבל אם גפלו לו כלים אלו
 כירושה אחר הגגייה ימכיר (הראיס שה) וכתכ רביגי
 הרמיא רכן הרין בפקום שיש תקגה שלא ליתן
 צדקה לטי שיש לו דבר קצוב אין הושבין לו בית
 דירה ובלי תשמישיו עכיל וגם זה לפי הדיעיה
 שגתכארו. עיר כתב רכל מי שהוא עשיר אסיר ליתן
 לבגיו אעיפ שהם גדולים אם הם סמוכים על שולתן
 אביהם עכיל כלומר ראם הבן עגי אעיפ שיש לו
 אב עשיר טוהר ליחן לו צדקה אך אם הוא סמוך
 על שולהן אביו וקיי״ל דמציאתו לאביו והוה כאלו

 גוהגין לאביו והאב הרי הוא עשיר.

 רנ״ג
 א שגו חכמים נפיח רפאה טי עיש לו שתי סעודות
 לא יטול מן התמחוי ייר סעורוח לא יטול מן
 הקיפה רביםיהט היו טחלקים בכל עיר לכל עגי
 שתי םעידות ליום וחיד. תטחוי כללי הנאםף טהעיר
 יגם היתד, קיפד, הגגבית פן העיר והיו מתלקים בכל
 שבוע ייר סעירות ויתבאר כסי׳ רגיי ילבן מי שיש
 לו שתי סעודות אין לו ליטיל טהתמתוי שהרי יש
 לו ליום זה וטי שיש לו ייר סעודות לא יטול טהקיפה
 ביון שיש לו לבל השביע ואעיג דלשבת צריך ג׳
 סעידות וגחםר לו םעודה אחת אך כבר אטרו הבטים
 (שכת ק״ח,)עשה שבחך חול בליטר שיאכל בשבת כסי
 בחול ולא יצטרך לבריות ולא רמי לעני העובר
 טטקום למקום שנוחנין לו ג׳ םעורוח כמ״ש בסי׳
 רין דשאניהחם דכיון שהתחיל ליטול יטול נם לכבוד
 שבח םשאיב טי שיש לו שלו לא יתחיל ליטול מפני

 כבוד שבת (תוס׳ יעט״ו סר,״נ).
 ב עיר שנינו שם מי שיש לו מאתים זיז לא יטול
 לקט שכחח ופאר. ומעשר עני רכך שיערו חכמים
 רםאחים זוז מספיקים לשנד. אחת לבםות ולמזונות לו
 ילבני ביהו ולכן לא יטול בשנה זו שוס צדקה וכן
 מי שיש לו המשים זוז והוא נישא ונותן בהם ג״כ
 לא יטול רכך שיערו חכמים דחמשין דעכדין טבין
 כמאחן דלא עכרין היו לו מאחים חסר דינר אפילו
 נוחנין לו אלף זיו כאחח היז יטיל יכחכו הפוסקים
 שלא נאשרו השיעורים האלו אלא בימיהם אבל
 בזטהיו יכול ליטול ער שיהיה לו קרן כרי להחפרנם
 הוא ובני ביתו טהריוה ורברי טעם הן והכל לפי

 הזםן ולפי השקום(ע׳ נטור),

 y וכתב רבינו הרםיא כםעי׳ א׳ דשי שהולך טכיתי
 וניסע םעיר לעיר לקבץ כל הדרך שהיה בדעתו
 ליםע כשהלך םביחי נקרא פעם אחת יאפילו נתנו
 לו ר׳ זוז בעיר אתת יכיל לקבל יותר ומכאן ואילך
 אסור עכיל דכםו ששנינו לעיל ראם היה לו מאתים
 הסר דינר סותר ליטול אפילו אלף ככה אתת ד עדיין
 נחשב לעני׳ בחםרין האתר. כשי כן עד שובו לביתי
 נחשב עני ויכול לקבל הרכה יהחטיר ררק הדרך
 שהיה ברעתו ליסע ולא יוחד ושני דיעיח הם בטרדכי
 פיק רביב ויש סי שסובר דאיו נביל לזה וכל זטן
 שלא שב לביתו טותר ליטול עיש (הנריא כי,נ על וה
« ולא ניאר כוונתי ואולי משוס דיןידס לוה תנן עני העינר ממקום ' 5 ! 
 לטקוס ונו׳ ומשמע דגס על וה קא* הן משנה דפי שיש לו ר'

 »ו עיש).
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 גשווייהן אין טחייגין אותו לםכור אלא מאכילץ
י רםיהן ולא ידחוק עצמו ע  אותו סעשר עני ער ו
 ויסבור שלא גזמן מכירח חיו שאר האדם לוקחין
 ביוקר והוא אינו מוצא םי שיקה סמנו אלא בזול
יגץ אוחו לסבור אלא  ספני שהוא דחוק וטרוד אין טחי
ר גשוה וירעו הבל ו ג ס י  אוכל מעשר עני והולך ער •
 שאינו דהוק לסכור עכ״ל ולדבריו ניחא דלא שכקינן
ן טן הצדקה עד שיטכור  ליח לזלזולי כלל אלא מו
 בטקח השוה אך נם זה איט סיכן דלסח כיסוח
 הנשטיס אק טאבילין אוחו רק עד סחזוה םשיוי הנכסים
 ואולי דמפגי שאין דרך שיוזלו יוחד ממחצה p ימות
ה ולבן דיו שנסייענו טן ו»רקה מ ^  הנשטים ליסוח ו
 סה שחוזל ולא יוחד סשא״כ ראם הזול הוא מבני
 דחקו אין שיעור לדבר ולכן נם ססייעין לו סן

ר.  חזורקח בלא שיעו
 י ורע ראעיג דבאין לו ד׳ זוז יבולים ליחן לו אפילו
 אלף זוז בבוז אחח כמו שנתבאר ט״ט בזח שיש
א שאין יבול למוכרן עתה אץ נוחנין י  לו הרבה א
י (ג״י ושץ נ ו  לו הרבח בבת אחת אלא דכר יוס בי
 0י,״0 נ05 ריי!) והםעם פשוט דכיון דבאמת עשירחוא
ג איך ניתן לו הדבחשטא  אלא שרתוק לזטן כמ״ש אי
 למחר ימזוא למכור כשוויים ולמה נקפח לעניים ודיו
 להאכילו רכר יוט ביוטו עד שימצא למכור בשוויין.

א כחב חרטכ״ט גפ״ט כעה״ב שהיה מהלך מעיר  י
 לעיר ותטו לו הטעוה בדרך ואין לו עהה מה
 יאכל ה״ז מותר ליקח לקט שבחח ופאח וטעשר עני
ט י ש  וליהנוח טן הזודקה ולבשיניע לגיחו אינו חייב י
 שהרי עני היה באוחה שעה הא למה זה דומה לעני
ם עכ״ל וכיכ הטור והש׳׳ע ל ש  שהעשיר שאינו הייכ י
 סעי׳ ר והיא םשנר. גפאה (פ״ס מ״ד) והרטב׳׳ם הסגיר
י שהעשיר שאיט חייג לשלם ענ  הטעם דזהו דוסה י
 ואע׳יג שאין זה דטיון נטור שדרי הוא הא יש לו
 עתה אטנם כיון שהוא בדרך וטוכרת עתה ייזון טן
 הזנדקח הרי באותו זמן הוא כעני ותטיהני שגפיי
מ  המשניות כתב הרסב״ם דממדח הסידוה זלריך לשי
א הזכיר זה בחיבורו ונס בירושימי  ע״ש ולמה י
 טשטע כן עיש ונס בשים שלגו כחולין(ק״ל:) משסע
 להריא בן עייש ואולי שגהיגורו לא גהכ רק העולה
 לפי עיקר הדין ורע שהדגר פשוט שאס זה דיבעה״ב
 העוגר טהקוט לטקום גיגולתו ללוות שאסור לו
ל זורקה (וק ראיי נש0«י״א 03• ח«רש 0״0י*«).  לקג

 יב כתבו רבותינו געלי הש׳׳ע בסעי׳ ה׳ סי שפירגס
 יתום והיה םכוץ למצוד. וכשהנריל תבע ממט
 מה שפירנסו פטור אפילו חיח ליתום באותה שעה
 אפ לא שפידש שדרך הלואה פרנסו ודווקא יתוש אבל
 אחר אפילו בסחפ נפי אמדינן שדרך הלואה עשה

 מאחד

 ץ עוד גתג דכל זה
 ובכור יכול לקגל אדם' כדאטרינן הרוצה" ליהנות
 יהנה כאלישע עכ״ל ויש להסתפק אם יכול לקכל
 דרך דורון אפילו הסעות צדקה של הניתז או דווקא
 כשאינו טסעית צדקה ולא דמי לפ״ש בסי׳ רנ״א
׳ ריכול ליתן להדב שבעיר מצדקה שלו  סעי׳ ך
 ע״ש דהוזס הייני טעמא דכיון שהוא עיבד עבודת
 העיר שפיר מניע לו שיהנו אותו סשאיכ כשאר
 כל אדם אפילו אס הוא ת״ת ביון שיש לו ר׳ זוז
נ״ש כשיש לו יותר לטה יקפה הענייט בנטלו מצדקה  ו
 שלהם דהגעה״כ כשיתן לו דרך דורון טהצדקה שלו
 ינכה לשארי ענייט ולכן נראה דמטעות צדקה אין
 לו ליקה אף דרך דורק ואי קשיא דאס לאו ממעיח
ל דקמ״ל שרשאי ליקח מאחרים י  צדקח מאי קט״ל די
 אף כשיש לי הרבה ילזה הביא ראיד. סאלישע
 אעיפ שפ&חמא היה עשיר דאין הנבואה שורה אלא
 על חכמ נבוד ועשיר וכעל קומה (שנת רנ.).

 ןץ יש לפעטימ שהוא עשיר בנחלאות ורשאי ליקח
 צדקה כנון שאינו מוצא לטיכרן ואין לו מד.
 לאכול וכדחניא גב״ק («־,) הרי שהיו לו בחים שדוח
 וכרמיט ואינו טיצא לבוכרן מאכילי! אותו טעשר
 עני עד מחצה וו״ל הטיר טי שיש לו שדות וכרםיט
 ובתימ חרבה לבד מבית דירה ואץ לו מעות ובא
 לטוכרס אט טפני שריאיט אוחו שהוא דחוק אין
 רוצין לקנוח טטנו (מי כמקח) אץ טחייבין איחו למוכרן
 («!ל) אלא טאכילץ אוחו טן הצדקה עד שימכור
 בשווייט וירעו הכל שאינו דחוק לטבור אכל אט
 חוזלו כל חקרקעית אף של אחרים אף אם הוזלו שאינן
ק אט יכול לפוכרם שיהיה  שוין כחצי דטי
 לו טאתים זוז לפי הזול צריך למוכרם ולא
ק  י טול פהצדקח ואם היא ביבות הנשפים שאין ז
 סבירה ואין מוצא לסכור אלא בזול ואס יניחם עד
 יטוח החמה ימכרם בשוויים אין םזזייבין אוחו לסכור
 אלא נוהנין לו מהצדקה עד שיכיל למוכרן בהצי
 דטיהן עכ״ל הטור ולדבריו זה ששנינו ער מחצה
 סיירי גכהיג שימתין ער יפוח החסה ולבן אס יכול
 ליקח מחצה מקח מימות החטה טחוייג לכבדן אך
 פתות טטחצה יטתין ער יטות החפה ועתה יקח צדקה

 אך הדגר תמוה דלפה יהיה לו הפסד עד טחצד.
 שווייס טכפי יטות ההטה וצ״ל הטעם כיון דעחה
 איגם שויס יותר אץ זה זלזול וכיון שיש לי לפי
 חטקח ההיה ר׳ זוז אסור לו ליטול אך בפהות ממחצה
 הפו עליו הכפים והתירו לו לימול צדקה ער ימות ההםוז.

 ט אגל הרפג״ם כהיצ יש לו דרך אחרת כוח וזיל
 מי שהיי לו גתים שדות וכרטיס ואם מוכרן גיםות
כק גזול ואט הגיתן עד ימות החמה מוכרן  הגשמים מו

 חית



 צדקה סיפון רניג. הש^תן
 טןי ביאור הדברים דדיעה ראשונה שהיא דעת הרשב״א
 בתשו׳ סוברת דכמו שהמותר שייך ליורשיו
 כמו כן כל המעות כיון דאדעתא דידיה גבו הטעות
 וזכה משעת הגבייה ודיעה שנייה היא דעת הראיש
 בהשו׳ דדווקא כשהטצוה געשיה שפיר שייך המוהר
 לו וליורשיו אבל כל שעדיין לא ההחילו במצור.
 זו פשיטא דארעהא דהכי לא ההגדבו ומעיקר
 הדין היה צריך לההזיד הגדבות לכל מי שגהן
 אלא שזדו מן הנטגעות ויפול הוצאות רדבה ולכן
 עושי} בהם צרכי רבים והכריעו כדעת הרא״ש.
 וכתב רבעו הרמ׳׳א כאהד שגדר ליתומה ומתה
 דלא זכו היורשים כלומר והוזרים המעות להכתנדכ
 דלא דמי לנגבה מרבים כמובן ולא השו רכוהיגו
 לבאר זה דבדין הראשון עושין צרכי רבים ובדין
 השגי הוזר לבעלים דמםילא סוכן זה אמגם כשהיא
 היה גותגין לה מיד אך בה״ס יש הולקין דרביגו
 הכ׳י בסי׳ רג׳׳ג סעי׳ ט׳ז פסק דגוהנין לה קודם
 שתגשא ויורשיה יורשין אותה ורביגו הרס׳׳א פסק
 לא כן ובארגו זה שם בסעי׳ כ״ה ע׳׳ש שהעיקר
 כדכרי רביגו הרמ״א שגוהגין לה מיד ועכיז אם
 מתה חוזרה ליורשיו ולא ליורשיה (ודיט מל הרמ״א הוא

 גס להרשביא וליד לרניס ודייק)•
 טן כתבן הרטבים והטור והשיע םעי׳ ה׳ עגישגהן
 פרוטה לצדקה טקכלין טטגו ואט לא נתן
 אין םתייבין אותו ליתן גהגו לו בגדיט חדשים
 והחזיר הישנים מקבלים טמנו ואט לא החזיר אין
 םחייכין אוהו עכיל והיא חוספתא כפאר. (סיד) ויש
 מי שפירש דהיפ ראעינ רכל עני חייב ליחן צדקה
 כסיש בסי׳ דמיח מ״ם אין מחייכין אותו ליחן משום
 דיכול ליתן לעני אהר ואותו העני יתן לו כסיש
 בסי׳ רניא (כיח) ואין זה אלא תימא דא״כ םאי
 קט״ל שסקבלים ממני כיון שהוא הייב ליהן (שין פקייא).
 ויש מי שפירש דסיירי בעני שאין לו פרנסתו
 ובסי׳ רסיה סיירי ביש לו פרנסתו (שס) וזהו הכל
 סיבב על הדרך שכחכו כריס רטיח וכבר בארנו
 שם דשני עניינים הם דוודאי שלישית השקל בכל
 שנה מהויכ כל אהד ליתן וכאן סיירי שזה כבר נתן
 זה ולא סיירי סזה ולכן אינו סחוייכ ליתן יותר
 ו הי יחי אוסר דנם כשנוחן איזה צדקה ליד נבאי
 שלא יקבלו סמנו כיון שעני הוא וככר יצא ייח
 בשלישית השקל לזה קמיל דמ״ט מקבלים טטנו וכן
 אם החזיר הבנדים הישנים טקבלין מטנו אעיפ שאיצ

 שהרי איני טוכרח לזה עיפ הדין.
 ין עני שאינו רוצה לקבל צדקה וידענו שהיא טוכרח
 לכך אנחנו פחיייכים להתאמץ שיקבל ואט עכיז
 אינו ריצה צריכים לעשיח עמו העדםה והיינו שנוחנין
 לו בדרך טהנה ולא דרך צדקה ואם נם זה אינו
 רוצה נוהנין לו לשם הלוואה ואה״נ אין הובעק

 טמנו
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 סאחר שיש לו נכסים עכיל. ודינים אלו הלוים לפי
 ראות עיגי הדיין איך עשה זה אם לשם םצוה אם
 לשם תשלוםין ולכן גתבאר כהים ס״ס ריץ דיתוכים
 שסםכו אצל בעהיב וזנם כשלו הייכים לשלם סשום
 רבוודאי לא כי־ן לזון את כולם לשם טצוה טשא״כ
 ביתום אהד שגטלו בעה״ב יוהד גראה שכיון לטציה
 אכל באיש אתר בסתם הדעת גיטה שלא עשה וה
 לשם טצוה ולכן בבעה׳׳כ העובר מטקום למקום ותם
 כספו ואתר גתן לו על הוצאה יות־ קרוב לומר שלשם
 הלואה עשה אאיכ גיכר הדבר שלשם הסד עשה

 (1עש'ן הקיש ואי( דנריו מנורטס נל כן ידויי,).

 תגן בםפ׳׳ב דשקלים טותר עגיים לעגיים מותר
 עגי לאותו עגי טיתר שבוים לשבוים פותר שבוי
 לאותו שבוי םותר הכתים למתים מוהר הטח ליורשיו
 ולכן כתבי הציר והש׳ע פעי׳ ו׳ עגי שגבו לו להשלים
 לו די טהםורו והותירו על פה שצריך המיתר שלו
 ואם נבו לעניים סתם והותירו ישמרו לעגיים אהרים
 וכ; מותר שבוי לאותו שבוי ואם נבו לשמים סתם
 והותירו ישמרו אותם לשמים אתרים וכן מותר המת
 ליורשיו פותר המתים למתים עכ״ל ורבינו הב^ כתב
 ראם ראו הפרנסים שיש צורך שעה ורצו לשנות
 הרשות מרט עכ״ל וזהו מדברי הרםב׳׳ם כפי׳
 המשניות שם וכן הוא בירושלמי שם שאוסר שאין
 טטהין ביר הפרנסים בכך עכיל כלוםר אם רוצים
 לשנות ואין לשאול ראיך אפשר לשנות טשל עני זה
 לעניין אחר והא בוודאי לא ישחיל על זה והוא כבר
 זכה בהמעוח דייל דבאמח בשנדקרק רכל מוחר למה
 שייך לזר. האיש הלא לא נחנו רק לצרכיו ולא למורדות
 והוד. כטתנה בטעות אלא דעכ׳׳ז כיון שנאסף מאנשים
 רכים לאו אדעתייהו לדקדק כל כך ונותנים ע״ד
 הנכאים והנבאיט בעצטם דעתם שנם הטותר יהיה
 שייך למי שננבה בערו ולכן אם הם בעצמם רואים
 ליחן הטוהר לדבר אחר טותר מפני שעל דעהם
 ניחנים ויש בזה טחלוקח הראשונים אם רשאין לשנות
 נט לדכר הרשות או רק ליכד טצוה ויחכאר בםי׳ רנ״י
.  (והדימ נסי' ו: אות ג' הניא סלינתא זו ועטיש נסי' רנ״ו כעי' ט)

 יף וכתב רבינו הב״י בסעי׳ ז׳ טעות שנבו לפדיון
 שביי ימת קידש שנפדה יש מי שאומר שדם של
 יורשיו ויש מי שאיםר שלא זכי בהם יירשיי ולזה
 הרעת נוטה בזטה׳ז דאמרינן רעתייהו שלא התנדבו
 על דעת כך והיה כשנאבד השבוי קודם שנפדה
 עכיל וכתב רנינו הרט״א דהיה אם נדר אתר ליחוםר,
 להשיאה ומתה דלא זכו בהם יורשים ימיהו כל זמן
 שהיא חיה הם של היתומה וצריך לתת לה מיד ואין
 טמתינין ער נשואיה ואם מתה הםעוח חיזרין ועבח״מ

 שי׳ רנינ דיש תולקין עכ״ל.



 ל 59 השולחן
ה ק נ ע ה ב p *1 ת שדגלי ^ ד  מבאן על בל סיני צ
י הנותנים ר ה  אמנם נם בלא נוה״ב הטעם פמוט •
 לא נחנו לו אדעתא דבע״ח ולבן אס בבהב קיבוצו
י נ ה י אדעחא ד ד ה א בעיה *דיך למלם • י ה  בחוב •

ן >ו״מ 0י׳ פיו סקינ וגאי״מ ש0). ״ » ) ו  נהנו ל
{ ורעי  ך חגיא בתוספתא (שס) מעשר עגי אין •
 י טפנו טלוח יחוב ואין םשלסין טסנו אח הנסולימ
 ואין פירין בו שכויס ואין עישין בו שושבינות ואין
ר ר לצדקה אבל סשלחין טסנו דג  נוחנין טסנו לדג
ל וה״פ י ל נםילוח חםדיס וצריך להודיעו ובו׳ עג • 
ג שגשסר ושגע״פ ואיי  שאין טשלמין מזה עוס חו
גח 09  משלטי! אח הנטולים גלוטר לטי שנטל טז

 ואי
I 
ם גדולה י י ז ג נ דפדיון • אעי ו שבוים ו ן ג י י  פי
מ הגא ההורה נתנה י ׳ רנ״ג מ ש גסי  טהיצרקה גטי
 לו למעני רק לאגילה ושתייה ואין לו רשות לשנות
 וזה שאמר שםשלחין מפנו דגר של נמ״ת נראה
 רזהו בוס של ביה האבל או של ביה המרחץ
ס ו ל  כדאיתא בנדרים (ליה:) דסקרי כוס של •
 דמילחא זיטרחי היא וצריך חעני לחודיע למי

. י נ  שמשלח לו למען ידע שזהו פמעשר ע
 בא ולכאורא קשה על רבוחינו שלמדו דץ צדקח
גוח א״כ למה  טמעשר עגי לעניץ פרעזן חו
ל דס״ל דרק צי  לא כתבו כל דינים אלו שבתוספתא ו
 לעגיין פרעין חיב יש ללמוד ממעשר עגי משום
 דססחסא הנוהגים סקפידים על זח כמו שהקפידח
 תודח על מעשר עני אכל לשארי דברים אין ללמוד
 דוודאי הנותנים אין סקפידיס באלו וסיים שם
 בתוספתא שצדקה ונם״וז עושים שלום ופרקליטים
 מוביס בין ישראל לאביהט שכשסים יכן הוא כנסי

נ •׳.) ״ נ ) 

 ערוך הלכות צדקה סיטן רנ״ג דנ״ד
 מטנו ונראה ראם הוא טתאטץ לשלם ואין ביכולתו
 אין טקבלין מטנו אבל להיפך עשיר כילי שעינו
 צדה בסטיני ושרעיב עצטו ואינו אוכל אין טשניהין
 בו וילך גסגלוהו וניל ראם הוא חילה טחטה רעבון

 דבאבילין איחז ונוטלין טטנו כע״כ.
 וךן אעיג דלגל עני מחיייביס ליחן צדקה אפילו
 לעיה פ״ט איני דומה לתיח ולתיח עני
נ״ל  מפרנסין לפי בכורו דכגיד התירה היא זה ו
 דכן הדין אם הוא ירא אלקים אפיתי אף שאינו
 ח״ח נ״כ מ6רנסין אותו לפי בכורו ואט הת״ח
 אינו ריצה לקבל טתעסקים לקניח לו סחורח שקוניט
 בערו בזיל וקינים טטנו ביוקר דדרך כבוד הוא זה
 יאם יידע בעצםו להתעסק בסתירה טלוץ לו מעות
 לסחיר בהם אבל על ע*ה אינם סצווים גזה וגדול
 שכרן של הטטיל טלאי לכיס ת״׳ח שיסתרו בהם
 וכך אפרו חבטים ,־פכיויס >/:) כל הטטיל טלאי לכיט
 של ה״ה זיכה ויושב בישיבה של מעלה שגאטר כי

 בצל החכמה בצל הכסף.
 יט כתבו רביתיגו כעלי השיע כסעי׳ י״ב מי
 שצריך לבריות ושט אחר פרנסתן ונתגו לו
 צדקה אין בעלי חובוח יכולים להפרע מסח שגבה
ג גקבוצי שחייב לאחרים דאז תז  גצדקה אס לא שנ
ר זח ג  נתנו לו אדעחא רהכי שישלם עכיל. והנח ד
 םפורש כתוספתא סוף פאה מעשר עני אץ סשלמין
 בי החוב ע«ש ואין לשאול דאיכ אסאי צריך קרא
 נכי הענקה דעבד עברי לו ולא לבע״ח כטביאר
) הא הענקה נטי הוי צדקה דל״קכלל / »  בקדושין (
 הדא די״לדהענקה חוי כחיוב שחייבחו חורה להאדון
 והייחי אוסר שהבעיה נוטל כזה קצ״ל דלא ועוד
 אפילו אם נאסר דחוי צדקה ייל דבאפח ילפינן

 רנ״ד (#לא לקבל צדקה מן המצריפ ובו ד׳ סעי*).
 נוטלי! סםנו וכיין שעניינו אינם מוכרחים לזה
 יהלקס לענייהם בסחר וי״א דאס שלח סתם יעשו
וח  כן אכל אם שלה מפורש לעניי ישראל אסור לשנ
ן י  סדעח הניחן וסחלקץ לעניי ישראל (ג»«ו לפי פי׳ מ

 סקיג ומתורן קושיית הנוי! םק״ג «״6 תייק).
 ג ואין לתמיד• על מר• שנחני לקבל בלא שום פקפוק
 דוורא• כיון שהדוהק רב מיהר כמ״ש ועוד
ח ל בן נ ד י סםלכיס דק י׳ ו ג נפ״ ה  שהרםכ״ם כ
 שרצה לעשוח מצוח משאר מציה התורה כרי לקבל
 שכר אין סונעין אותו לעשותה כהלכתה ואם הביא
 עולה טקכלין מטנו נתן צדקת מקכלין ממנו ויראה
 לי שמתנין אותה לעניי ישראל הואיל והוא נזון
ל וכו׳ עכ״ל ומיידי  מישראל ומצור. להתיותו אג
ד עכידח כיכביט מ ע  כזפן חביח ושקבל עליו שלא ל
 עיש ונס עתה הפרנסה זה מזח ואין כינינו

 עובדי כוכבים. .
 וכל

 א אסיר לישראל ליטול צדקה סן העיכדי כיבגיס
 גפרהסיא ספני ח־לול ר׳ וכנס׳ (ניב י׳.) דרשי
גוש קצירה תשגרנה עיש ילפ״ז נם י ח טקרא דג  ז
נעא אסיר וט״ט אם אינו יגול לחייח גצדקח  גצי
 של ישראל יטול סהם גצינעא ואס אינו יכיל גצינעא
 יטיל בפרהטיא וטעטי של דבר נ״ל דנאמת אין
ד מ  זה טנדר חילול ד׳ כלל אלא שאין וה כ
 שיצטרכו לצדקד. של אחרים ונס הדרשא של
׳ אססכחא כעלטא הוא ולכן ס ש קצירה מ מ  מ
 בטקום הכרת נמיר ובאץ ברירה מיתר (««ס מ«ח
 קישיית סדיישס יסנן"• םק״א מיש) ויש טי שרוצה לחלק
ן יחיד לרבים ריחיד מותר (דיישס) ואין סברא  כי

 כלל לחלק גזה («•!).
 ב ארם חשוכ מהם ששלח צרקה לישראל לחלקם
 לעניים אין טחזירין להם אעיש שאין צורך
ר לקבל סהם טפני דרכי שלוט אלא ג ר  נדול ג
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 ך יכל זה גנתינת טעית לצדקה אגל כשטנדבין דגר נורים ונדגות ויהגאר גסי׳ רניט ימן הנהפך לישמעאל
 לבהכינ מקגלין מהם דזד1 נמו קרבן שמקגלין מהם אין טקבלין ויש אומריט דטקכלין ולא רטי לקרבן

 רררשינן איש איש ללםד עליוע שטקבלץ מהן קרגן (ע6ין כי,״ה),

 רניףן שכלי אדם ידחוק עצמו וירחיק מקבלת צדקה ובו ב סעי׳.
 א לעולם ירהיק ארט איע טקבלת צדקה אם רק כשצריך ליטול ואינו יכול להרויה גגון זקן או הילה
 אפשר לו לחיוח אפילו גדוחק ואפילו לאכול גשגה או געל יסורין או שיש לו גנות רגית ואין לו גסה
 ככהול כטה שאטרו הו״ל עשה שגתך חול ואל תצטרך להשיאן ומנים דעתי ואינו נוטל היו שיפך רםים
 וםתתייב כנפשו ואין לו בצערי אלא עוונות וחטאים
 אםנס מי שצריך ליטול וברותק יכול לחיות ומצער
 עצםו ודוהק אה השעה וחי חיי צער בלחם ומים כרי
 שלא יצטרך ליטול ולא יטריח על הציבור ולא מפני
 הנאוח איני טח מן הזקנה עד שיפרנס אחרים טשלו
 ועאו הכתוב איטר גריך הגב!״ אשר יבטח גד׳ יהיה

 ד׳ טבטהו.

 בזמן חכמי הש״ס ובו ח״י סעי׳.
 לכל בעהיב כך וכך אבל על החטחוי לא היה דבר
 קצוב לפי שהקיפה היא לעניי העיר ויש לזה השבון
) כלוטר : ׳ ח נ ״ נ מ׳ ג  טשאיכ התטהוי הוא לעניי עולם (
 עניים העוברים ושבים ולזה אין קצבה שפעטים טרוביס

 ופעסים םועטים.
 j וכופין על צדקה זו והיו כופין זא״ז להכניס להם
 אורחים ולחלק להם צדקה (שיין סקיא נכס מרדכי)
 וכתב הטור שצריכין הנכאים־ להיות חכמים ונכינים
 שידקדקו על כל עני ועני ליתן לו הצריך וידקדקו
 עליהם שלא יחיו רסאים חוץ טטי שיבקש שיאכילוהו
 שאין טרקרקין אחריו כט״ש בסי׳ רניא ואם אין הנכאים
 חכסים וראויים לכך רוחץ אותם ולא יגבו כלל ואם
 אין יכולץ לרחיתם אסיר לתת צדקח על ידן שכן
 אמרו חכטים (ביב ׳׳:) לא יתן אדם לקופה של צדקה
 אאיכ ת*ח ממונה עליה ויחלק בעצמו ובתעניות מחלקין
 מזונות לעניים ואמרו תזיל (prao ל״ה:) בכל תענית
 שאכלו העם ולא הלקו מזונות לעניים הרי הם כשופכי
 דמים בריא כמקום שרנילין לתלק פת ופירות אבל
 בפקים שחיו רגילים לחלק טעות א! הטים או כיוצא
 כי שאין טיכנין לאכילחלא חשיבי כשיפכי דטיס עכ׳׳ל
 שהרי אף אם היו ניתנין להר כלילה לא חיו יכילין

 לאכול טזה ובהכרה שהכינו להם סקודם.
 ף הקופה אינה גנגית בפתית משנים שאין עושין
 התמנות על הצגור בענייני מטין גפהות טשניס
 וזהו רק להנגייה אגל לאחר גב-י-־ר, יוחו נאטן להיות
 עליה נזגר ואיתא גנט׳ שם (ח׳:) מעשה ומינה רבי
י̂ג• דכהד השיגי  שני אהים על הקופה להיות מגרים א
 לעניין ערות אמנם על החלוקה נסי גשנים אין די
 וצריך דווקא שלשה כשרים ושלא יהיו קרוביט זליי
 כדין ביר לפי שזהו כדיני םסונית לעיין על כל עני

 ועני

 לבריות ואפילו היה הכם םכובר והעני יעסוק באוטנות
 ואפילו כאומנת מנוולת ולא יצטרך לבריות וכך צוו
 חזיל בפסחים (י,״:.) עיש אך אם יש בזה בזיון התורה

 לא יעשה כן ובבר כחבגו בזח בםי׳ רםיב.
 ב וכך שנו הכטים כמשנה סוף פאה רכל סי שאיצ
 ליטול םהצדקה ונוטל והיינו שמרמה העם ואומר עני
 הוא אינו טת עד שבאטת יצטרך לבריות וכן להיפך

 רנץ דין קופה ותמחוי עזהיה
 א בזטן הכטי התלטוד היתד. ככל עיר ועיר קיפד, וחטחיי
 כפו שיתבאר ואף נם בזמן הקדמונים היתר. קופה
 בכל הערים כםיש הרםכים כפ״ט וזיל מעולם לא
 ראינו ולא שפענו קהל טישראל שאין להן קופה של
 צדקה אבל תמחוי יש מקימות שלא נהגו בו עכיל
 ועתה כעוונותינו אין לנו לא קופה ולא תמחוי שטפני
 להץ הפרנסה וריבוי העניים אינו באפשרי רק כל
 יהיר םישראל נוהן צדקה סביםו ורבו עניים לאלפים
 המחזרים על הפחחים וכל אחד נותן לו פרוסת לחם
 או מטבע קטנה ורבו המעשים בכל עיר ועיר שכטעט
 ככל שבוע חולבים שגי אגשים לקבץ גרבוח על איזה
 יחיד ועם כל ריבוי הצרקח שביםיגו אלר. עכיז אין
 הקומץ טשגיע וכו׳ ושמענו שיש באיזח ערים שעשו

 כעין קופות וטחנהג בכבדוח.
 ב מה היא קופה ומה היא חםחוי כחכ חטור וזיל
 כל עיר שיש גד. ישראל הייכין להעטיד מהן נבאי
 צדקה ידועים ונאמנים שיהו םהזירין על העם טעיש
 לעיש ולוקחץ סכל אהד פהן פה שהוא ראוי ליתן
 ודבר הקצוב עליהן וחן מחלקין הטעיח פעיש לעיש
 ונותנין לכל עני ועני טזונוח הטםפיקין לשבעה היפים
 והוא חנקרא קופה של צרקה לפיכך טי שיש לו פזון
 שבעה יפים לא יטול פטנה וכן טעטיריס נכאים
 שלוקחים בכל יום ויום מכל חצר ותצר פת וכלטיני
 מאכל וסירות או טעות שנתנרב לפי השעה וטחלקין
 את הנבוי לערב ונותנין טטנו לכל עני פרנסת יופו
 וזהו הנקרא חםחוי לפיכך םי שיש לו פרנסו, יום אהר
 לא יטיל טםנו עכ׳ל וזה שכתב שיהיו םחזרין על
 העם טע׳ש לעיש לא שבעיש היו םהורין אלא בכל
 השבוע להכין על חילוק מעיש לעיש וזה שכתב ודבר
 הקצוב עליהן כלומר רעל הקופה היו הנרכוח קצובין
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 כעניים נימה כניו שגגו למזון יכולים לשנות יכםות או
 להיפך וכיוצא כזה אכל שינוי אחר אף לדבר מזיוה
 אסיר חחו דעת ד״י כעל החוט׳ כמרדכי שמ ונמ דעת
 הרי׳׳ף נראה בן(עניי) וציל דס״ל לרבותינו אלחדהא
 דאםרינן כירושלמי דשקליס שם דהפרנסיט רשאים
 לשנית וא״כ קישיתם מעיקרא ליתא דס״ל תחי רק
 בכותר שנבו והותירו וסברא זו מצאתי לנםק״י שם
 כשם רכינו יונה ה״ל וההיא דירושלמי וכו׳ תינו
 כשהסכיסו לשנות סותר עניים לצרכי ציבור וכ!
 בקופות וחסחוי לא נכו אלא ליתן לחם כדי פרנסת
 וכשרותירו רשאין לשנות עכ״ל. ולפיז נראח לחדיז

 דלא מפרשי בקופח וחמחוי כשנתרבו עניי עולם או
 עניי חעיר כדברי חמור שהבאנו נסעי׳ ח׳ דבכח״נ
 אץ רשאין לשנות אלא דסיירי שיש סוחרוח וכזח
 דשאים לשנות ונם לא הקשי לדבריהם סריש ערכין
 שרשאין לשנות הנדבות של בחכ״נ וכן במנילח
 בבהכ״נ שזמ״ה יכולים למוכרו אף לדבר הרשות
 שזהו דווקא בנדבות לבהכ״נ שנותנין על דעת זט״ה

 ולא בצדקות של עניים (רא״ש 06).
 ףן ואין לשאול לשיטה זו דכצדקה לעניים אץ דשאין
 לשנות וא״כ איך משנים מעניי עיר לעניי עולם
 כסו מקיפה להמהוי או להיפך די״ל כאהד סשניפנים
 או שםפרשיס ראטותר קאי כשיטת רבינו יונה שהבאנו
 או רס״ל דזה לא מקרי שינוי דכל עניים כאהד תשוכימ
 וכל הנותן לעניים דעהו על כל העניים לטי שינכו•
 ההכרה והנה לפ׳׳ז מה שאסרו דשינוי בעניים נופיידו
 כמו ססזון לכסות מותר יש לפרש נ״כ בשני אופנים
 דלרבינו יונה דווקא לאותם עניים מותר לשנות ולא
 לאתרים אמ לא בהמותרות ולהירוץ השני שבארנו

 יכולים לשנות נס לעניימ אהרימ ומלשון הטור שבחג•
 דווקא לצורך עניים יכולין לשמת ולא כתב לצורך
 אותן עניימ משמע קצת כפי׳ השני ואפילו לתירוץ
 זה דווקא כשנכו לעניים בכלל אף שהנדבה המזח
 לעניי עיר יכולים לשנית לעניי עולם וק להיפך אבל
 אס נכו ספירש לצורך עני פלמי או עניים פלוני
 ופלוני ופלוני אין יכולים לשנות כלל אס לא בהטותרות
 כרתנן כשקלים שס סיתי עני לאותו עני כן הוא

 שיטת רבותינו אלה לענ״ד.
 ט ושיטת ר״ת דרשאין לשנותה אף לדבר חדשות
 וםדפח לה להך דערכק (תיס׳ נינ «n) וזהו דעת
 הרטכ״פ שכתבבפ״טדי ז׳ רשאין בני העיר לעשות
 קופח חמחוי ותמחוי קופח ולשנותן לכל מה שירצו
 מצרכי ציביר יאע״פ שלא התני כן בשעה שנבו ואם
 היח במדינה חכמ נדול שהכל מבין על רעחו והוא
 יהלק לעניים כפי מה שיראה ח״ז דשאי לשנוחן לכל
 מה שיראה לו מצרכי ציבור עכ״ל הרי ביאר מפורש
 דהצינור בעצטו יכיליס לשגוח לכל מה שירצו ורק
 אם יש בעיר הכם גדול אז אין תלוי בהציבור רק בו

 ווה

 ערוך הלנות צדקה םימן
 ועני כטח ראוי ליחן לו וחסחוי כטו שסחחלק בשלשה
 מהטעם שנתבאר כמו בן ננבית בשלשח לפי שאינו
 דבר קצוב וצריביז לעיין על בל אחד ואחד כמה יתן
 שהתמהוי גנבה לפי הצורך ואינה דבר קצוב בקופה
 במ״ש ובירושלמי פ״ה רפאה איחא דחילוק צדקה הוי
 בדיני נפשוח ופריך א״כ ליבעי כ״נ בד״נ ומתרץ עד
 דמצפיח להון הוא מסבן כלומר עד שיחאספו בולמ
 יבא העני לירי סכנה ולבך אסרו דדי בנ׳ כד״מ
 (פש״ן סין״ו למשמע מלנריי דגי אידס יטלים גם לגמת ז$״ע למלשון
 המול נסש״מ pi מלשון סש״ס ורש״י שם נראה לסדיא מק לעניין
 נאמנות סוא מ״ש (אפשר יס״ל •לממילא שממת מינה ו$״ע וחיק).

 ה איחא בנס׳ שם דרשאים בני העיר לעשות קופה
 חסחוי וחסחוי קיפח ולשנוחח לכל סה שירצו וזיל
 חטיר ורשאין בני העיר לשנות מקיפח לתמחוי אם
 רבי עליחם עניי העילס ואין פספיק לחט התמחוי
 שנכו לצרכם וכן לשניח מחמחוי לקיפח אם רבי עניים
 כעיר יאץ סספיק להם הקיפח עכ״ל ומבואר סזח
 דאע״פ שע״י זה חחסעט הנחינוח בקיפה אובחסחוי
 מכפ* שהיה מקודם נ״כ סוחר ואסנם זהו בוודאי כשא״א
 להנדיל הגבייה מאשר עד כה ראם ביכולת להנדיל
 למה יקפהו העניים ואץ לשאול הא הנן כשקלים דמוהר
 עני לאוהו עני כס״ש כסי׳ רנ״נ וא״כ הכא כשחנכו
 לצורך עניי העיר איך יכולים ליחנס לאחייס ואף
 לפחוח מכמקדם די״ל דנם שס בארנו עיפ הירושלמי
 דאס ראו הפרנסים שיש צורך שעח ורצו לשנות הרשות
 בידם עיש וה״נ הנכאים כעצמם אינם דשאים לשנות
 אלא מדעת הפרנסיט (נ״י גשם ליי!) ובן סבואר סלשון
 הש״ס שאומר בני העיר כלומר הראשים וצ״ל הטעם

 נם בכאן םשום דעל דעתם נותנים הצדקה.
 ן עוד כתב הטור וז״ל ובתכ הר׳׳י סנאיש דווקא
 לצורך עניים יכולים לשנותן כנון לצורך כסות וקבורה
 וביוצא בו אע״פ שגבו אותם לצורך םאכל אכל שלא
 לצורך עניים לא ור״ח פירש דלכל צרכי צבור יכולים
 לשנוהס וכן הורה לתת לשוטרי העיר סהקיפה וב״ב
 הרסב״ם ולזה הסכים א״א הר איש וכתב וטיחו דווקא
 קיפה יתמהוי שהוא דבר קבוע. יאט יחסר להם ינבו
 פעם אחרת אגל אם אירע מקרה שהוצרבי לנכות
 לצורך עניים במן שחוצרבו לנגוח לצורך כסות או
 שבאו עניים הדבר. ונכולשסס לא ישגו ליחנו לצורך
 דבר אחר ולא אפילו לצורך עניים אחריב ואס יש
 בעיר חגר עיר כלוסר אדם נדול שחנל מבץ על
 דעחו והוא מחלק לעניים כפי מח שנראח לו ה״ז
 יכול לשנוחו לכל מח שירצח מצרכי חעיר עב״לחטור

 וצריך כיאור
 ן וכפי דברי חרא״ש בפיק דמ׳כ (סי׳ל״מ) הוקשח
 להר״י מנא׳׳ש חך דשקליס דטוחר עניים לעניים
 ואין אטרינן שיבולי ן לשמח ולכן פירש דהשימי הוא



 צדקה סימן ת״ו הפולחן
 יד״ת אי! חילוק מדלא תילקו כנן והיין שהנ״י הנריפ גן להלכה י,״':

 נ( ידייק). ,
 ע ינהג יבינו הרט״א דה״ה מבאי המגונה טבנ•
 העיר שיכיל לשנות לכל סה שיראה לו מצרכי
 צימר וה״ה מהיר שהתנדב צדקה ונתנה לננאי(לקופה׳
 אבל א0 מינה בעצסו גבאים אין בני העיר יכולים
 לשנותה דלא על דעתם התנדב וכן אם פירש הנותן
 ואמר שיהנו לעניי העיר או לעני פלוני אין להם לשנות
 אפילו לת׳ת עכ״ל והשעו עליו דנבאי לא דמי לציבור
 ולחכם העיר רהט רשאים לשנות אפילו לדכר הרשות
 אבל הנבאי אינו ימל לשנות אלא לדבר מצוד. דבן
ן  הסכימו הפוסקים וצן טשםע בפיק דערכין (ניח!שי
 סקיח והני״א סקיט) אם לא שהמנהג כן שהנכאי עושה
 כל מה שירצה (ש״ן שם) דבל הנותן על דעת המנהג
 הוא נותן. וניל רבאםת דקדק בדבריו על דינו של
 רבעו הכיי דמיירי בקופה של בני העיר שכל בני
 העיר מינו אותו לנבאי שיהיה במקום כל בני העיר
 וממילא שכחו ככחם וזה שכתב והיה ביחיד שהתנדב
 צדקה ונהנה לנבאי כלומר שהיחיד לבד מד• שנותן
 בתמידיות כפי ההערכה עוד נתן לקופת העיר ליד
 הנכאי דמםתםא נתן אדעתא רחבי שהנכאי יעשה
 כרצונו ולוה אמר אבל אס טינה בעצמו גבאים וכו׳
 בלוטר בדבר שלא נכנס לכלליות העיר אין אף בני
 העיר יכולים לשנות וכיש הנכאים ובן אס פירש
 הנותן וכו׳ כלומר כשפירש אפילו נתן לנבאי העיר
 אםור לשנות וכן מבואר בטהיייק (שולש הי) שיש חילןק
 בין גבאי לנכאי עיש וכן טמאר מדברי רביני הרטיא
 עצמי ממה שכחב אחיכ כטו שיתבאר כסעי׳ הבא בס״ד.

 יף עור כחכ בגי העיר ששינו גבאי ונתפרדה ההבילה
 וגפרדו זה מזה ועדיין מעות צדקה ביר הגבאי
 אם היה רשות ביר הגבאי בתחלה לעשות מה שירצה
 נם עתה יעשה מה שירצה ואם מתחלה הוצרך ליםלך
 בכגי העיר גם עכשיו יעשה כן ואם איא לו ליםלך
 או שאין יכולים להשוות דעהם יעשה הגבאי סד.
 שירצה ובלבד שיעשה בו דבר סציה עכ״ל וקסיל
 ראעיג דגפרדו ולא צוו איך לעשות א״כ הוי כסו
 מהילה וא״צ לישאל םהס (מיניק ק״א.) מים אם רק
 אפשר לו לישאל מהם ישאל אטנם אם טורה רב
 בזה או שאין םשוים דעתם אוקטה אריגא שיעשה
 כרצונו אך בזה לא יפה כחו כבגי העיר או כגבאי
 שהיה בידו רשות לעשות מה שירצה דרשאים לשנוח
 אף לדבר הרשות אבל הוא אין לו לשנות רק לדבר
 כצור, דנהי רנאמר דאחולי אחלי מים וודאי מסתמא
 לא אחלי לדבר הרשות וניל ד»ם טקצתט נפררו
 וטקצחם נשארו על טקיטם ישאל רק אצל הנשארים
 על מקיסם ובסי׳ רניט יתבאר עוד שריגים

 אלו עיש.
 מיו

 2» עתך הלבות
 ווה שכתב כטדינה ידוע שהרסג־׳ס קורא לעיר םדינה
 והולך לשיטתו כפי׳ המשנה דשקליס שם דאם ראי
 הפרנסים לשנות חדשות בידם ולא חילק בין הסוהר
 לכלל הנכייה ואף שבסי׳ רניג סעי׳ י״נ כהבני זה רק
 על הסותרות אך בשם לא ירדנו לזה וכתבנו הדין

 שלכל הריעות אכל הרסבים אינו םהלק בזה.
 י ונם בירושלמי דשקליס שם מוכה להריא דלאו דווקא
 אטיתר קאי דהביא שם ברייתא אין פודין שבוי
 בשמי ואין ניכין טלית כטלית ואין ממחין ביד פרנסים
 לכך ע״ש הרי להדיא דעל כל דמי שבוי קאי ועל כל
 דטי טלית שנכו בשביל עני אחד ובאמת מזה הטיה
 רכתא על הנסק׳י יהר״י שפירשו זר, על הסותרות
 דווראי במשנה דשם נוכל לפרש כן ולא בהברייתא
 ובמשנה ליתא כלל הך דאין משהין רק כברייתא והיא
 תוספתא ספ׳׳א דשקליט דםקידם שנה שם דין המשנה
 ואחיכ הך דאין פודין וכי׳ ועל זד- טםייס הך דאין
 טםחין ע״ש והרא״ש שם כתב וזיל ונרםינן בירושלטי
 דשקלים טותר וכו׳ םוחר שבוים לשבוים ואין טטחין
 ביד הפרנסים יכו׳ עכיל יאפשר שבן היתה נירםחם
 ולפ״ז שפיר י״ל כפי׳ הנסקיי והר״י אבל לפניני אין

 הנירסא כן.
 יא והרא״ש סהלק כאופן אהר וזיל דהתם כשקלים
 לא סיירי בשעות של קופה אלא עיי מקרה יכי׳
 אבל בני העיר שעשאו קופה בסתם לדעתם עשאוה
 ולשנותט לבל מה שירצו ולכשיצטרבו מעות לעניי
 עירם ינכו פעס אחרת וכו׳ עכ׳י׳ל ולכאורה כיון דלרעתם
 עשאוה לשה ליה לומר הטעם דינבו פעם אחרת ונראח
 דתרי טעטי קאטר הדא םשום דלדעהם עשאוה ועוד
 דיגבו פעם אתרת ובזר. א״ש דהטור לא הביא בשמו
 רק משוס שינכו פעם אתרת ולמה שינה מלשונו
 דלרעתט עשאוה אלא םשום דהרי טעפי נינהו ולא חש
 הטור להביא שני הטעמים ולא רצה להאריך וכ״כ
 הנמקיי וז״ל ילשנוהן לכל טד, שירצו אפילו לדבר
 שאינו צורך עניים דאע״פ שתמהו לעניים וזכו כהן
 ט״ט הוי הלואה לנכי ציבור ואס יצטרכו עניים עלייהו

 דידהו רטי וכו׳ עכ״ל.

 יב ודמנו הב״י בסעי׳ ד׳ לא הביא רק דברי הרטבים
 וטעמי כם״ש בחיבורו הנדול דרבים הסכימו
 לשיטתו ונם הסנהנ בכל מקום לשנות אפילו לדבר
 הרשות עיש. וראיתי סי שכתב על דבריו נם דברי
 הרא״ש (שיל סקי0 ותםיהני שהרי נראה להדיא שרבינו
 הכ״י לא העתיק דבריו אמנם זהו הכל בצדקה של
 רבים משום דרבים מסתמא על דעת הנכאים נוהנים
 או עיר הכם שבעיר אבל בנדבת יהיר יש בזה דינים
 אחרים כמו שיתבאר ונם יתבאר בסי׳ רנ״ט בסיד
 (עכ*• שכחנ ללהרא״ש הן לירושלמי דשקליס אינו אלא לשטח ללוין
 פנ״ם ולא לדנר הרשות ופשין שם אמנס והו לזפת הראיש אנל להומניה
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 משומ םוא והמנהג פנרוח יוהיכ שגתנ אין מקפילץ אלליני וגל אחו
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ו ה י י ג נ ם ג ר ע י ע ה ג ג ש ו י ו ה ה ז י ד ה ל א ר י י ו ו ח מ  ח
ה ר ו ח ם ס ר ע י ע ג ב ש ו י ל ה ג ן א א ג ב ב י ה ע נ א ב ו ה  ו
ה ר ו א מ ג י י ד ה י י ג ג ם ג ר ע ח ס א י ק מ ר ג ו ד מ צ ע ג  ו

. ב ן ר ס . ז ר ג ג ש ו י ל י פ  א
ן י א ר ש מ ו א ר ו ו ג א ל ג ס ג ו ה ל א ס ה י ר י ע י ש ל ה  טן ב
ם ה א א ר ר י ש ד א ר ע י ע ע ב ק ה ש ה ן ל י י ד י ע ת ע  ד
ע ק ת ש ה י ל ת ע ד ר ש מ ו א ד ו י ג א ל ם כ ל א ב ו א י ג פ ר ל ש כ ו  י
ן כ ר י י ע י ה ש נ א ה כ ש ע ד נ י י מ ר ה ד ש י ו מ ת ו פ ץ א י  כ
. ד ן ז י פ ו ה כ ם ז י ק מ ר כ י ר ו ל פ ס א ת נ ה ש ש ד ר ח י י ע נ  כ
י ׳ ח י ע ס א ב י מ ר ו ח נ י ב ב ר ת כ ר ו ב ל ד כ ר ל י ח מ ח ז  א
ן י א ל ו י כ ם ע ו ם י י ש ל ש ל ל ב ם ל י ר ע ש ז ש ׳ ׳ ה ס ז כ א ד ״ י  ד
ח (כיי נשם סמ׳יק) ו ל נ י ה נ פ ו פ נ ה ך נ ב א ש ל ר א ב ד ם ב ע  ט
ם ה י מ י ב י ש נ פ ו ט ״ נ ׳ ק י ם ם ״ ה ש ב ״ ס א ב ו ה ה נ ו ו כ ה ל ד ״ י  ו
א ן ל מ ה ז כ ר ל ה ן ע י ת מ ם נ א ד ו א ה מ פ ו ר ב מ ו ש י ה ה ו  ה
ן (ננמס ש״מ נרשם מל לין זה טור ואינו נן רק היא ת י י ש ה מ י ה  י
 מהסמיק ומניי שהניא נבס ירושלמי זלקמחא דפסחא לרין י״נ תז: ונן
 פסק הרמיא נא״ח פי׳ תניס וממגיא שם שנתנ נשם סמ״ק דמנשיז

׳ יום וכ״מ ננ*י ז5*ע מל סרמ״א שם ודויק).  ל
ר י ע ו ל מ ו ק מ ך מ ל ו ה י ש ׳ ס ״ ו י ע ע ס ״ ש ה ר ו ו ט ה ו ב ה ן כ  י

ף ד א י מ ר ת ב ו  , ע
. א 1 ב ד ״ ה ו ג ם ד י י נ א ע כ י ל ד  ב

 רניז (סדר גביית הצדקה ומתי עבית ובו י״ז סעי׳).
ם י ל ג י ר ג ׳ ב ם ו ת ן ל כ א ו ״ ב ש ר ה ל א ו י כ ח ר ל ד נ ש ח כ מ ב ר ק ב ) ד . ר ה ( ״ ר ק ד י פ א ב ח י  א א

— L - ר ־ ב ו א ע י ג א ה ל ש ג ן ו ו ש א ל ר ג ר א ג י ג ה ג ל י י ו ח ג ר  ק
ל ג ו ד א ל ר ג ג י א ע י ג א ה ל ם ו י ל ג ׳ ר ו ג ר ג ע ש ג ה ו ש ע  ג
ל ג ר ג ג י ר ע ד נ ש ה כ ק ד צ ס ב ג ם ד ר ש מ ו א ר ו ח א  ה
ד ב ו ה ע ק ד צ ב ם ד ן ש נ י ד ש א ם ו י י נ ע ן ל ח א ג ל ש ר כ ח א  ת
ם ש ו י ש ו ר ח א ב ״ ב ש ר ב ה ת כ ם ו י י נ י ע ם י י א ק ה ר ר ת ל א  ל
ת מ ב ר ק ן ב י ש א ל ר נ ר י כ ס . כ ר ש ע ר ב ג ו ר ע ת ל א ל  ד
ח מ ב ר ק ו ב ס ר כ ח א ל ת ג ו ד א ל ר ג ג ו ם ע י ל נ ׳ ר ד נ ח א ל  ו
ם י ל נ ן ר י נ ץ ע א ם ד ג ש ת ץ ג ר ל ח ג א א ו כ ח ׳ ׳ ה ז נ  ר
ם י י נ ש ע י ש ר כ ח א ל ת ג ר ג כ ו ד ע י א מ ל ל א ל ה כ ק ד צ  ל
מ מהרין«רש) י ר ( כ ו ו ע נ י ם א ל ו ע ם ל י י נ ן ע י א ש כ  ו

א י ה ה ק ד צ ב ה ת כ ץ ש ר ח ח כ י פ ר ם ב י ב מ ר ת ה ע ד  ב ו
ת ק ד צ ע ל ל י ס ל י ע ר ר ה ס ו א ך ח כ י פ ם ל י ר ד נ ל ה ל כ  כ
ט א ד ו י ם ס י י נ ע ה ל נ ח י ב ל י י ח ח ק ר ו צ ז ע ה ל ס י ה ד ו ה  א
ם י י נ ע ד ו י ן ס ח י ת ל י י ב ר ה ר ש ח א ל ח ג ר ב ג ר ע ח י  א
א צ מ י ד ש ח ע י נ מ ש ו י ר פ ם מ י י נ ם ע ן ש י ם א ם ה י י ו צ  ס
ה ז ס ו י ל נ ׳ ר ל נ ל ר ג י כ ז א ה ל י ש ר ל ה י כ ׳ ע י כ ם ו י י נ  ע
p ק ס פ ה ש א ר ם נ י י נ ן ע א ן כ י א ש ש כ י ר פ ה ך ל י ר צ ה  ש
ש י ר פ א א ד ר י ח א ר י ק ד ש ח י ר ש מ ו א ם ד ש א ד י נ ו ש ס י  ע
י נ כ ש ח ן ג ג ל ש ו י ר פ א א ל ר ו מ א א ד ר ח ב ו י ר ק א א ל  ו

ם י ר ב ד  ה



 סימן רנ״ז השלחן
 רהייתי אומר רתגאי מועיל רק לגני עצטז ולא
 להדיגים של הגנאים יקמיל דגם נזה מהגי הגאי

 ך, והעיקר לריגא רכל טין הגאי מועיל נצרקה
 ובשיע סעי׳ ג׳ כהנו רנרי הרםנ׳׳ם וגם דנרי הטור
 ע״ש וכוונתם דלא פליני רכיע ס״ל דםהגי כל הגאי
 וגם על אחר ג׳ רגלים וא׳׳צ להזור אהר עגיים אף
 כשיענרו ג׳ רגלים ולא הזכיר טפורש גם על אהר ג׳
 רגלים אלא שההגה סהם או אפילו לא ההגה כלל
 אלא שנדר סתם סלע זו לצדקה או הרי עלי ליהן סלע
 לצדקה יליכא עניים אינו טחוייב לחזור אחריהם אפילו
 אחר ג׳ רגלים (5״מ סשץ כקיס) אך לרעת הרמכ״ם כשלא
 היה הגאי צריך להפריש כשאמר הרי עלי ליתן סלע
 לצדקה ולדעת הרשב״א ותום׳ עוכר נג׳ רגלים גם
 בדליבא עגיים כט״ש בםעי׳ א׳ ולק טונ להתגית
 שיעשה כפיי רצוגו ובדרן כלל כהכ רניגו הב״י כםעי׳
 ד׳ וזיל צריך ליזהר טלירור ואם פוסקים צדקה וצריך
 לפסוק עסהט יאמר כלא גרר עכ״ל ובפרט בזטה״ז
 בהכרה לומר כן לכל הריעות אפילו לרעת הראיש
 והטור דהאירגא תמיר איכא עניים ככל מקום ומקים
 ועיבר מיר בכל חאחר לכן בהכרח או לוכר בלא

 גדר או להתגות שיעשה כרצוגו,
 ן וכהב רביגו הרט״א בםעי׳ ג׳ וכל זה בצדקה שיש
 כידו לחלקה כעצטו אבל כשגוררין צדקה בכהכינ
 ליהגה ליד גבאי או שאר צדקה שיש לו ליחן לגבאי
 אינו עובר עליה אע״נ רעניים מצויים אאיכ חבעו
 הנבאי ואז עובר עליה מיד אי קיימי עניים והנבאי
 היה םחלק להם טיר ואם אין ידוע לננאי צ־יך הוא
 להודיע לגנאי מה שגדר כדי שיוכל לתכעו ולא םקרי
 עניים מצויים אלא עגיים הצריכים להלק' להם אבל
 אם אין דרך להלק להם טיר לא טקרי עניים םצוייס
 ואס אםר אהן סלע לצדקה לפלוני אינו עובר ער
 שיבא אותו עגי אעיג דשאר עניים טצוייס עכיל.

 ן ביאור דבריו דאע״ג דלכאורא יד הגנאי ביר העגיים
 וא׳׳כ כטו כשנדר ליתן לעניים ופייטי עגיים קמיה
 טתוייב ליתן טיד כטו כן כשנדר ליתן לנכאי ויודע
 שיש עניים יהיה טתוייב ליתן טיד גם כלא תביעת
 הנכאי דאינו כן רכל זטן שהנכאי אינו תובעו אינו
 עובר אף כשיש עגייס אטגם זהו כשהגבאי יורע טנדדו
 אבל כשאינו יורע צריך להודיעו להנבאי ואם אינו
 םידיעו אז עונד םיד כשיש עניים אמנם כנגד זה יש
 היטר נגנאי דהגנאי מיד כשתכעי םהיייכ ליתן לי
 אפילו לא קייסי עניים ואם לא נהן להננאי עיכר
נל האחר והטעם דאולי צריך הננאי לשלם הונות  נ
 לעצסו או לאחרים (שין כון״ו) אמנם נשיורע שהננאי
 איצ עתח לטעוחיו דליכא עגיים וגם אין עליו חונוח
 אינו עובר כשלא נתן לו מיד כשתנעו ואפילו כשיש

 עניים

ך הלכות צדקה  64 עףן
 הדברים הרי עלי סלע לצדקה זר\ דאטר ולא אפריש
 והרי סלע זו לצדקה זהו דאפריש ולא אקריב כלומר
 שלא נהן לעני וזהו שאומר כאם אין שם עניים מפריש
 ומניה משום רכך נזרה ההורה להפריש אעיפ שא׳א

 להקריב עדיין ;!נ״מ סכ׳מ«׳׳ש).
 y ונט הטור כהכ כלשון זהוכתנ כשם הרא׳׳ש דרווקא
 כשטפריש סהם אבל כל אדט יכול להפריש טעות
 לצדקה שיהיו סונהים אצלו ליתנם כעט מעט כמו
 שיראה לו עכיל והדבר פשוט שסהני חנאי כבכל נדר
 שכפי תנאי נדרו כן יקיים ונם הרטב״ם כתב ואם
 התנה שלא יתן עד שימצא עני איצ להפריש ובן אם
 התנה בשעה שנדר הצדקה או החנרב שיהיו הנבאין
 רשאין לשנוהה ולצרף אותה בזהב הרי אלו םותרין
 עכ״ל הדי שכתב רהנאי מחני ופיש ולצרף אותה
 בזהב וד׳פ סשום דלקמן יתבאר רנכאי צדקה פורטין

 לאהריס ולא לעצכם אבל ע׳׳פ תנאי כהני.
 ך והטור כהב על דברי הרםב׳ם וזיל יראה מדבריו
 שאין תנאי טועיל אלא כשאין עניים ולא נהירא
 ועוד מה צריך הנאי כשאין עניים והלא אין עליו חיוב
 אלא משום שבכל שעה עניים מצויים ואיכ פשיטא
 שאיני הייב עד שיזדמנו לו עניים עכיל והנה קושיחו
 השניה ליק כלל דכבר בארנו דעה הרטבים דהפרשה
 צריך תמיד כמו בקרבנות וזהו שדקדק לומר א״צ
 להפריש ולא קאסר א-צ ליתן והטור מפני דפשיטא
 ליה דזהו רק כקרננות לכן הקשה עליו אפנם קושיהו
 הראשונה וודאי קשה והכי קא קשיא ליה להטור דסדלא
 כתב הרסב׳׳ס התנאי אף בשיש עניים אלא כתב
 שההגה שלא יתן עד שימצא עגי שים רביש עניים
 לא סהגי תגאי ויש מי שכתב דאורחא רםילהא גקיט
 שאין דרך לההניח כשיש עניים (נ׳׳) ודוחק לומר כן
 (ניח ודרישה) ויש טי שכחב שבאטח רעח הרמב״ם כן
 דלא פהני הנאי כשיש עניים ככו דלא כהני תנאי
 בקרבנות על אחר נ׳ רנלים (נ׳ח). ולענ״ד נס בקרבן
 לטה לא סהני תנאי בשידור להביא קרבן אחד שנה
 או שנתיס והרי כל נדר ברשותו של ארם הוא כפי
 רצונו לנדור ואט נודר על תנאי פשיטא דמהני ויותר
 נראה כשנדקדק בדברי הרטבים שכתב ואם התנה
 שלא יהן עד שיטצא עני איצ להפריש עכ״ל רפתה
 בנתינה וסייט בהפרשה אלא ררבותא קביל רזה
 דטועיל תנאי אינו רבותא כלל דפשיטא דבירו לנדור
 כפי רצונו אלא דהרבותא היא דהוא הויןנה שלא יתן
 עד שימצא עני וייל כוונתו שלא יתן לנכאי עד
 שיטצא עני (דרישה) והייתי אוטו־ דעכ״פ הפרשה כעי
 קט״ל דבכה״נ נם איצ להפריש (,יל) ויש מי שאוטר
 פשוט דכשהתנה שלא יתן אסרינן הכוונתו להפרשה
 דכיון דאין עני לטי יו/ן אלא וודאי שכיון להפרשה
 (>!'« הקיג) ויותר נראה כט׳יש האפילו כיון לנתינה א״צ
 להפריש ואחיכ קטיל רטועיל תנאי נם לענין הנכאים



 יל* השולחן לג 5•
 ולא י השרו אותם אחרי שחאמימס עליחם םסחמא הם
ן שנו חכטים (06 ס.) דאיןמחשבמ כ  אנשים נאמנים ו
מר היכן נתתם מעות ו אי זורקה י ג  בצדקה עם נ
 שגביהס(יש״י) ולא בהקדש עם ועובדי[ ואע״פ שאי(
 ראיה לדבר זכר לדבר שנאמר במלכים(נ׳ •״נ) בחקון
 בית המקדש ולא יחשבו אה האנשים אשר יתנו הכסף
ל ידם לתת לעושי המלאכה כי כאסונה הם עושים  ע
 וראיה נמורה אינה רשאני התם שהיו צדיקים נסוריס
 (ow׳) ונם ספני שבשם היו הפועלים מרובים להרבה
 סלאבית לנודרין ולתוצבי האבן לכחפיס ילחסריס
וח עצים ואבני סחצב ואיא לעמוד על החשבון  ולגנ
 (מיי וקיק לאי? למה jw יק ספה כי כאמונה 00 עז6<0 ר8 ליישנ ודו״ק),

 יב וט׳׳מ כחכו הטור והרמ״א דברי שיהיו נקיים סד׳
ן עכ״ל וסי לנו מ ש ג להט ליתן ח  ומישראל מו
 נדול ממעה רבינו ונתן חשבון על המשכן כדכחיב
ת מ ר  בפי פקודי ואיתא כמדרש שם איש אמונים רב ב
 זה משה ומי אע״פ שהיה נזכר לעצמו קורא לאחרים
 ומחשב על ידיחם וכו• עיש ואין לשאול דא״כ למה
ן משוס וחייחס מ ש  לא הטילו חז״ל עליהם ליחן ח
 נקיים כםו שנזרו עליהם דגרים חאסורים למעלח
ל רלא דמי רבחשבק אין מקום לחשד אבל דברים י  די
 חאטורים יש םקים לחשוד אותם כמו שנחבאר ועוד
 דבחשמן יש חרבח מורח לכן לא הטילו עליהם ועוד
 דכחשמן חלא נחנו לחם נאםנוח מקודם ולכן וודאי אם
 כשהחמנום התטנום שיתנו חשכק וודאי שחייבים מתן
ן וכמדומני שכן הטנהנ ויראה לי שבסקים מ ש  ה
. ן ח וודאי דסחוייב ליחן חשבו ת מ  שחממונח נוטל ש
ו הרמ״א בסעי׳ ב׳ דכל זה כגבאים נ מ  ע וכחכ ד
 הכשרימ אכל מי שאינו כשר או שנתמנה גאלמות
 וחזקה צריך ליחן חשמן וה״ה בכל ממונים על
וח ולמנ מר ימליס לסלק הנגאי ר וכשרוצים הצי מ י צ  ה
 אחר ואין כאן משום השד וה״ח שאר מסונומ עכ״ל
ן הזמן ו ח ל ג ג  ודווקא לאחר שננמר הזמן שנחמנה א
ו ע ג ק א  וודאי יש חשד אם יסלקוהו (שץ 0ק״ז) ואם ל
 זסן כלל יגוליט לסלקו דאין גאן חשד אם חחרנל
 בכך להחליף חמםונים ודבר פשוט הוא שאפילו אם
מר ושומע שקורי! עליו חגר וחושדין  נחמנד. טרעח הצי
(שם 0י,יג) אמנם א׳׳צ  אוחו שטחוייב ליחן חשמן
ן לפני כל טי שמערער דא״כ אין לדבר מ ש  ליחן ח
ר שאין ביכולח מ י צ  טוף ועוד דיש כמח דברים ב
׳ נ  להראית ההוצאוח לפני כל אלא ידרוש שנים ו
 טחנכבדים שבעיר ויתן לפניחס חשבון (י«״ן 06 יש
 סה״ז וכל״ל והמשני! לא ימשס כפני כל ממלמל וטי מיש םטני״ת

י קנ״ו ומל״ח נליקוגףס 10נ6 מ״מ). 0 
 יד כתב רכינו הב״יסעיי ה׳ כשחסר בכיס שלצרקח
»  צריך הגבאי לחלוות וכשימצא בכים לאחר ז
צ ליטול רשות סהנוחנים בכיס עכ״ל אי  נפרע סמנו ו

ה סימן ק ד  ןתך הלםת צ
 עניים אלא שיודע שאין מחלקים להם טיד אינו עיבד.

דר ליחן לפלוני עני אינו עובד ער שיבא ס נ א מ  ךן ו
 אוחו עני אע״נ דשארי עניים מצויים הס ולא
ח שנדר לפלוני עני היתח כוונתו כשיכא  אםרינן ח
 םיד אבל אם יאחר זסן רב יחן לעניים אחרים דאינו
 כן ראפילו נמשך זסן רב אינו עובר (כ>״ל «wm דאל׳־כ
ר ד  «&י קמיל ילו״ק) וגחב המרדכי בפ״ק רביב דהיכא ת
ו לאלחר אי קיימי י רעל ג  ליחן לעניים למי שירצה עו
אי ג נ  עניים ויש בידו ליחן לחם דהא לא נדר ליחן ל
גר עד שיהגענו הנבאי ואין לוסר הרי נדר  שאינו עו
ל לומר איני רוצח באלו אלא מ י  ליחן למי שירצח ו
כ יפטור עצמו בכך לעולם עכ״ל כלומר  באחרים ראי
חו חיחח ליחן מיד למי שירצח ולכן נ  אלא וודאי דמו
 אם אסר מפורש ליחן לעניים חנונים שישרו בעיני
 באיזה זמן שאםצאם אינו עובר עד שיסצא המניס

. א י ל  וקמי שמיא נ
 ט נבאי צרקח כשם שצריכין ליזהר לצאת ידי שמימ
ך צדיגין למחר לצאת ידי חבריוח דכחיב וחייתם  ג
ד וסישראל ובך שמ חגסים (כ״נ «׳:) נגאי  נקיים ס
ת צדקח אינן רשאין לפרוש זח מ נ  צדקה כשהולכין ל
וגה מאדי דעתו  מזה כפני החשד שלא יאסרו זה הנ
 לגנוג (ישי•) אגל פורש זה לשער וזח לחנות זד. לנכות
 םיושביהשער וזח לגבוה םיושבי החגוח ובלבד שיראו
 שניהן כאחד (שה). מצא סעותבשוקהם שלו אף שהולך
ך כיסו שלא תי  בעסק צדקה אך לא יחגס בשוק י
 יאמרו מטעות צדקח הוא מטל אלא נוחגס לתוך
 ארגקי של צדקה ולכשיבא לביתו יטלס ולא מיבעיא
 בטציאד. אלא אפילו היח משח בהכירו םגר. ופרעו
מ אלא י  בשוק שהכל רואים מ״מ לא יתגס לתוך כ

 לארנקי של צדקה ולכשיבא לביתו יטלם.
 י וכן גבאי צדקה שנבו הרבה פרוטות לחלקם לעניים
 ועתה אק עמים וא׳׳א להשהוח הפרוטוח טפגי
 שטתלידין ויתקלקלו ובחצרח לפורטן על טטבעות
 כסף וזהב פורטין לאתרים ואין פירטין לעצמן מפגי
 החשד וכן גבאי חטחוי שאין להם עניים לחלקוצריכין
ד החסחוי מוכרין לאחרים ואין כוכרין לעצטן מ מ  ל
 וכשבא למנות טעית הצדקה לא ימנה אותם שנים
 שניט אלא אחד אחר שלא יחשדוחו שמטל אחד
 ומניח אחר ואין לשאול על עיקר דין זד. דהא אמרינן
 בםפ״ב דיבמוח דחרי לא חשידי(מ״ש נלש״י ל״ה 0יא
 נופה דתיי נ«י לא תשילי) ונכאי צדקה הרי הם שנים די״ל
 רווראי מעיקר חדק לא חשידי אך מפני שיחת הבריות
ן(מ״ד:)מלס ן כחולי כ א ח י  צריכים להחרחק ולחריא א
 רשאים ליקח אבל אמרו חכמים חרחק מן הכיעור

. ש י ׳ ע מ  ו
א וכשט שהגבאים צריכים ליזחד ככל מה שגחבאר  י
 כדי שלא יחשדום כמו כן מוטל על חעסלככרם

 טית



 הלטה צדקה סימן .רנ״ו רנ״ח השלח
 יכול לנכות אמנם כשהלוה לקהל יכול תמיר לנכית
 על חשבונם אף שמתו בקצתם והעשירו מקצתם דאין
 הציבור טתים יבירועלםי שם אמרו ליח ציביר כולא

 ביעני ליה ציבור מלא עתיר.
 נבאי צדקה הוי מצוד, נחלה ולא יחוש למה
 שבחרפים אותו ומקללים אותו ואדרבא בזה עור
 שכרו יותר נרול וכן מבואר בירושלמי שלהי פאה
 ריא הוד. פרנס חד זמן נחית לביתא א״ל מאי ענריתון
 א״ל אחא חד סיעה ואבלון ושחין וצלי עלך איל
 לית 8נר טב נחית זמן חניין איל כאי עבריהון א״ל
 אחא חד סיעה ואכלון ושחין ואקלונך כלומר שביזו
 וקללו אוחך איל כדין אנר טב עכ ל ורק הננאי
 צריך ליזהר שלא ירכה ליחן לקרוביו יותר מלשארי
 עניים שהרי אין הצדקה שלו דוודאי מי שנותן צדקה
 מכיסו יכול להרמת לקרוביו כפי מה שירצה ולא
 נבאי צדקה ואף נם הנותן מביםו לא יתן כולו לעני
 אחד אלא לזה מעט ולזה טעט וכך אטרו הזיל (עיל1בין
 0•:) בל הנותן טהנוהיו לכהן אחר טמא רעב לעילם
 ונם יזהר הנבאי שהעני שיש לו קרובים עשירים בעיר
 שלא יתן לו מקופה הצדקה אלא קרוביו יפרנםוהו
 ואעינ שהעשירים נותנים להקופה טיט לא יתן לו
 מזה דהקיפה שייך לעניים שאין להם קרובים עשירים.

 ין מי שרניח מעות ביד אשתו שמהריות חתן לכל
 מי שהרצה לאיזה דבר מצור. והקרן יהיה רק
 תחת ירה אינה יכולה להפקיד הקרן ביר אהר אפילו
 הוא איש צדיק דאםור לשנות כדעתי וכשהשליח
 משנה סרעח שולחו בסל השליחות אבל אם מינה
 על זח חכם העיר או איזה אדם גדול אטרינן ררעתי
 היה שיעשה כל מה שירצה בין בהקדן בין בחריוח
 0י,י>׳נ!ללא נט״ז הק״זיז אם לא שפירש כפירוש שלא
 יוציא הקרן כה״י ומים לאשהו ובניו רשאי למסור
 רכל המפקיד על רעה אשתו ובניו הוא מפקיד (״יל
 לבאר לנרי השיע פעי׳ י״א ע״ה לנרי מקהיכ וע״פ לנרי הגי'*

 פקין עיש ואי! בוחרי! זליז לפי פה :נארגו ודויין.)

 יערוך

 ום״ל
 וננללא

 (דין המחפים בצדקה ועוד דינים ובו ליט סעי׳).
 וודאית עיש פיה נראה להדיא שהיא צדקה

 דהכעיא נפשטה (משוס שאומר ש0 את״ל יש יל לצל.;ה
 להגאוניס זאתיל פשינוותא היא פרי! בם).

 ב אבל כל הראשונים כתבו דאע״נ דנשאר בתיקו
 םפק איםוראלהוםו־א (יא״ש ורשנ״אונמיךי ונינ הרמנ״ןשס)
 ולכן בארנו בה״ם סי׳ רעינ סעי׳ י״ד דבהפקר בספק
 אין מוציאין מתזקת הבעלים ושס בנמ׳ נשאר בדין זה
 בספק בהפקר ובארנו רלא רמי לצדקה דאזלינן להוםרא
 ע״ש ויש מרבותינו שדהה זה ומיל רכל בדבר שבטשון
 אף שיש כזה נם איסור הולכין לקולא ואין טוציאין
 טיר חטוחזק בספק (י*! שה) ודבר זה םפורש כהולין

 (קליד)
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 כן מבואר בירושלטי כתובות (פי! היה) לעניין נשואי
 יתוטה ואף שיש בשם פלונתא ע״ש נראה שס דהלכה
 כםאן דם״ל שצריך ללוה דרבי־ פשוט דםיירי כשהוא
 בטוח שיהיה מעות בכיס ולכן כתב בסעי׳ ו׳ דהנבאי
 שאטר בך לך הלויתי לכיס של צדקה נאטן בלא
 שבועה אך לא לאהד שםלקוהו עכיל ויש נורסין
 דנאטן אף לאהר שםלקוהו וכן עיקר (נ־ח) ודווקא
 כשאוטר כך בשעה שםלקיהו אבל אם בשעה שםילקוהו
 לא אמר כלום ולאהר יום או יוםים אומר כן אינו
 נאמן (שץ פקע׳!) והלשון אף לאחר שסלקוהו לא משמע
 כן (ש0) וציע למעעה (שה) מיהו בנבאי כשר ונאמן
 מראי דנאמן אף לאהר שםלקוהו בלא שבועה (שה)
 ונראה דאס אינו נאמן כל כך דצריך שבועה נם קורס
 שםילקוהו ואף שיש לו מינו שהיה יכול ליטול מהכיס
 בעצטו ט״ט טיט לאפטורי משמעה לא אפרינן אמנם
 הב״ד יכולים להקל עליו ולקבל עליו שבועה קלה.
 טןי וכהב דמנו הרס״א בםעי׳ ה׳ מי שמפריש מעשרותיו
 והלוה לעני משלו מפריש מעשר שלו וכהשב על
 זד. שהלוה לעני ומעכב לעצסו מה שהפריש ודווקא
 שהעני שהלוה לו עדיין הי אבל אם מת או נתעשר
 א״צ לשלם שהרי עני היה באותה שעה ואין מפרישין
 עליו דאין טפדישי! על האבוד ואין להוש שמא נתעשר
 אלא מרוע עכ״ל ודין זה נובע מטשנה דםפ״נ דניטין
 המלוה טעות את הכהן ואת הלוי ואת העני עיש ואע״נ
 דשם אמרינן רנם כמת נוטל רשות מן היורשים אמנם
 זה שייך בכהונה ולויה דנם היורשים כהנים וליים
 ועומדים במקום אביהם םשאיכ עוני ועושר והכי איהא
 בירושלמי שם ואעינ דננמ׳ שם מצרכינן שיזכה להם
 אח״כ המעשר עיי אחר ולמה לא הצריך זה בכאן
 אפשר דפסק כמ״ד שם עשו אח שאינו זוכה כזוכה
 או כטאן רמוקי שם כשכירי כהונה ולויה דטסחטא
 זה העני שהלוהו הוא ממכיריו ולכן ימל אדם להלווח
 לעני ואהיכ ינכה לו מהצדקה שלו ויזכה לו עיי אהר
 רכזה יצא לכל הריעות אך כשמת או נהעשר אינו

 רניח
 א כסי שבנדרים מהני התפסה כשנדר מכס־ זה
 יאמר על ככר אחר שיהא כככר זה כסי כן בצדקה
 דהצדקה היא נ״כ טין נדר ולכן אם היה סלע של
 צדקה מונח לפניו ואמר על סלע אחד יהא כזה היז
 צדקה ואפילו לא אטד לשון מבורר שסלע זה יהא
 כזה אלא שהפריש סלע ואטד ה״ ז צדקה ואשר על
 סלע אחר וזה ולא אטד וזה כזה שביכולת לפרש
 דכוונתו היתד. רזה הסלע יהיה לו להוצאות ביתו ט״ט
 הוי התפסה ונם השני הוי צדקה ובנדרים (<׳,) נשאר
 השים בספק כדין זה אם יש יד לצדקה או אין יד
 לצדקח וטפרש ככה״נ עיש אך טדברי הרטבים ריש
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 קלה והייני שיפרט בפרוטה וישליך הפרוטה לים הסיח
 ע״ש וזה םפירש בנם׳ בערכין (ניט.) ובשם אטד ד׳
 זוזי ע״ש ונם טעיקר דין התורה כן היא דהא קיייל
 דהקדש שוה פנה שהללו על ש״פ טחולל (נימ >״!.)
 וגזסן הגיה אין זה רק בדיעבד אגל נזכה׳׳ז טותר
 נס לגההלה וזה שהצריך שם ד׳ זיזי גרי לפרטם
 הדגר כט״ש הרסכ״ס וכן וצא גערגין שם וצ׳׳ל טשוס
 דרביחינו בעלי התום׳ כתגו גצ״ט דתקנה זו אינה אלא
 גקיקע ולא גטטלטלין ולכן לא כתב תקנה זו (עש״ן
 סקיג) אגל הרטבים והראגיד כתגו טפורש רגם
 כטטלטלין טהני תקנה זו וכן טגואר דעת הרי״ף גפ״ק
 דעגו״םשגחג על הך דאין טקדישין גזטהיז ואי פריק
 לח גש״פ שפיר דטי יכו׳ עכ״ל ואף שהר״ן תטה
 עליו דכערכין שם אצרכוהו ד׳ זוזי לפרסוםי טילתא
 גראח דלא חשו לוה וגן גכהיג הל׳ ערלה וגשאלתות
 פ׳ קדושים כחגו שיפ ונראה דם׳׳ל דריקא בזטן הש״ס
 שהיו עדיין קרוגיס לוכן החירכן חשו לפרסיטי טילחא
 ולא כזשה״ז ולכן לדינא וודאי יש לסטוך על גל
 רגוהינו אלה ילפרוה ההקדש גפטכע קטנהולהשליגה

 לטקיט אגיד ויהיו הטטלטליפ פוחריט.
 ן וגזר. שכחג רטחירין לו גחרטה גשאר נדר קט״ל
 דאע״נ דרגר טציה היא ועל דגר טצוד. אין
 נבון לפתוח גחרטח וצריך פתח גט״ש גסי׳ רב״ח ט-ס
 הגא לא הוי פצוה אלא עגירה ושפיר ניתר גהוטה
 (משין פקיד שהניא תשו׳ רנצ״א לנדרי צדקה אץ מתייין ע" חרטה
 יתמימי דמאי עניי; ול״ו והנא עטרה היא ולא מציה והגל מילים דלי

 נתישה ודויי,).
 ן כיון שנתבאר רשט הקדש אצלינו הכוונה לצדקה
 לעניים יכן כשאיטר הקרש לשטים הכוונה ג״כ
 לעניים וכן פצינו לשון ז־. בתענית (ניד.) העבודה
 הרי הן הקדש עליך ואין לך בהם אלא כאחד סעניי
 ישראל ע״ש אלטא רלשון הקרש נם כיסיהם לא היה
 הקרש טפש דא״כ איך היתה רשאה ליהנית כאהד
 טעניי ישראל אלא לשין הקדש לעניים הוא וטצינו
 בניטין (לית:) דשם הקדש לאי דווקא ודליהיי עט
 קדיש קאטר ע״ש (ול:ון מוקדשים לשמים לא«צאי.י וולת על
 הקדש נכפיה מדרס וננ״נ קליג: ודאיתי נסית כקיג להקדש
 לפמיס היא לענייה ויאיה מייא איש נירי״א נציל מ״ש ואי! כס לשו

 זה נמ״ש ומימ גס נלא ראיה נוכל לומר ק).
 ךן דבר פשוט היא דכשסקריש לצדקה איזה קרקע
 יפחה עיפ שוםת נ׳ בקיאים ואעינ רבפ״ק דסנהררין
 (טיי.) טגיאר דפדיון קרקעית םהקדש צריך עשרה
 ואחד טהט כהן זהו נזה׳׳כ בהקדש אגל גצדקית די
 בנ׳ ככל השיטות וכ; האוטו• דטי עלי לצדקה שסין
 אוחי כעבר וניתן לצדקה וכן אט הקדיש נופו או חצי
 גופי או רגע גיפו או בל אבר שהנשטה חלויה בו
 צריך לשים מפי יזה ישלם לצדקה והשיטא ג״ג גג׳

 בם״ש (פ״ת נשס מסר״ל תנע).
 כתג
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 (קליד.) גספק לקט דאין טוציאין טיד בעה״ג אט לא
 טטעט חזקח חיוב וכ״ט בביט (שה) יכ-ב הרשג״א
^ דכל היבא דאיבא ספק י י י  עצטו גתשו׳ (סיס י
 גהקרש אין טוציאין טבין סכעליו עיש וכן טשסע
 טדכרי הרא״ש ג״כ גנ״ג (פ״ש ככינ) ויש טי שתירץ
 דיידאי כל ספק טטיגא לקולא אף כטילתא דאיטורא
 ורק בצדקה כיון שנדר כפיו וצריך לקיים סיצא שפתיך
 תשטיר הולכין להוטרא |קי.> ריש נדרים ע״:) יכן נראה
 בסו דקיי״ל ספק נדרים לההטיר כסו כן ספק צדקה
 שהוציא בפיו בצדקה ג״כ נדר ועוד יתגאר גזה גס״ד

 בסי׳ רנ״ט סעי׳ טיו ע״ש.
 y יש טן הגדיליס שכתב דאין אדם יהיל לעשות
 שליח שיקדיש איזה דבר להקדש טשלו דדיביר
 של הקדש טילי נינהו ולא טיטפרו לשליח (מהר״ט)
 ותסהו עליו רבים דטאי עניץ הוא לטילי לא םםסרן
 לשליח דבשם הכוונה שכשעושה שלית על דברים
 בעלסא אין חשליח יכול לססור לשליח אחר כטבואר
 גספ״ו דגיטין אבל לעשות •טלית דברים בוודאי יש
 גיבילת (עפ״ת סק״א שהניא נמס שדתי דנריו מטעם זה) ואני
 אופר דצדקי דגריו ולישנא געלטא ה1א פה שאסר
 לשין זה דטילי לא ססםרן לשלית יהדץ דין אטת דהנה
 כל סיני הקדשות יצדקוח הט חלק טחלקי נדרים
 גט״ש הרסכ״ם וכל הפיסקים ריש הל׳ נדרים וגכר
 גתג רגינו הג״י כא״ת סיס תל״ד שאינו יכול לידור
 ע״י שליח ע-ש וא״כ טטילא נטי שאיני יכול להקדיש
 ע״י שליח וודאי אט אטד קח טטטונ• כך וכך וחן
 לצדקת אי קח חפץ פלוני וחחנהו להקדש או לגהכ״נ
 עושיחו שליח על הטמון והחפץ אבל אם איטר נדיר
 גערי לצדקה או תקדיש געדי להקדש אין זה כלום
 וזה שכחב פילי לא טטסרן לשליח כיונתו טילי
 דהקדש וצדקח לא טססרן לשליח וזה וודאי כן היא.

 ף כחג רגינו הרס״א גסעי׳ א׳ אל יאפר אדם סלע
 זה להקדש אלא לצדקה וט״ט אם א כר להקדש סתם
 כוונתי לצדקה לעניים וטיהו אם אטד שכיונתי להקדש
 טטש אץ לי הקנה ליהנית ספנו וצריך לשאול להכם
 וטתירין לו בחרטה כשאר •נדר עכיל וכל דבריו
 טגואריים ריוראי אין הקדש בזטהיז ואסור להקדיש
 גזמה״ז כדאיתא גככירית (ניג.) אץ טקדישין ואץ
 סעריכין וכו׳ גזסהיז ופסקה הרטג״ם גסוף הל׳ ערכין
 אסנם אצלינו כשאוסרים לשון הקדש ג״כ אין כוונתינו
 להקדש טקדש דאין אנו רנילין כזה בלל אלא שאנו
 קודאין לדבר מציה לשון הקדש כלוטו־ דבר הקדוש
 ובטדינתימ רניליט לקרא טקוט כיח החולים וכן סקוס

 שעניים מתאספים שם בשם הקדש.
 ה אך יש לדקדק על סי. שכתב דאס אסר שמינהו
 להקדש טסש אין לו תקנה אלא בשאלה וטשטע
 דגלא זה אין שוס הקנה והא הרסג״ם שם גתג תקנח
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 שהיה כה כמעת הנדר (ניח ושץ סק׳׳ח) וכתב רבינו
 הרםיא האומר ליתן שמן למאור יהן לבחכ״נ ולא
 לבהימ רבלשין כני אדם סתם מאור לבהכ״נ (סי! פקינ)
 ויראה לי דוה היה כיסיהם שבכל עיר היתר, נהכ״נ
 יהיא היהה עיקר מקים התפלה אכל ניסינו אלה
 שבהרבה ערים לא נמצא כלל בהכינ ינם כעיר שיש
 בהכינ אינה עיקרית לתפלת רינ אנשי העיר כידוע

 ניתנים למקים שהוא רניל להתפלל שם.
; יכתב רנינו הרם״א רכל זה היא מן הסתם אנל  י
 כטקום שיורע ם כיונתי שלא כיון לעניי איתה
 העיר לבר בנון במקומות שדרך עשירים ליתן לצדקה
 הרנה בשעת מיתתן ודרך לחלוק אותן הצדקות לכל
 עניים (נס לעליה אחלית) הולכים אהר זה ואפילו נדר סתם
 (וי: «נהנ כוס) הולכים אהר הםנהנ ויהליקי יורשיהם
 הצדקה לכל עניים הטובים בעיניהם אפילו אינם
 כעירם ואפילו היתה אותה צדקה מופקדת וסונתת ניר
 אחר יתנו אותה ליורשים ויודיעום שכך נדר עכ״ל
 ואפילו יש להנפקה מינו שחיח יכול לחלק כרצונו
 ואפילו הוא נבאי מימ כיון שלא השליטו שיהיה הוא
 המחלק צריך ליחנה ליורשים (שיין סק״ט) אבל אס אומר
 שהשליטו שהוא יתנם לצדקה וודאי דנאמן ויחלקם
 הוא כפי הנראה לו («״< םקיו) ואפילו אין לו מינו
 כנון שידוע לכל שהניח בידו טעות נאמן כיון שאין
 לנו במה להכהישו (ננ״ל מלשין הט״ו שלא הוכיר מ־ני כלל וג״ס

 מלשון המרדני שהניא עיש).
 יך ורע שיש לדקדק בלשון רבינו הרמיא שכיון שכהב
 שחולכים אחר הםנהנ ובוודאי שכן הוא שכל
 הנותן עיר הסנהנ הוא נוהן (סגר׳יא םיךי!) א״כ מה זח
 שכח ב שיחלוקו היורשים לכל עניים הטובים בעיניהם
 והו ל לומר שיעשו כפי המנוע ואם כוונתו שהםנהנ
 הוא ליתנו ליורשים הו״ל לפרש כן וניל רה״פ דוודאי
 בזה לא שייך מנהג למי להלק הצדקה ונם מי הוא
 הטתלק דבווראי לפעמים זה העשיר יצור, שפלוני יהיה
 הטחלק וזה העשיר יצור, שפלוני יהיה המחלק אלא
 שהםנהנ הוא לבלי לתלקם כםקום אהר ולזה אומר
 כיון שהוא לא צוח מי יחיח חםחלק ולכן טסחםא
 יותר היתד, כוונתו שהיורשים יהיו המחלקים והם
 יחלקו כפי הנראה בעיניהם אך לא ליתנם כולו

 במקום אחר
 טןי עור בחב המחייב עצמו בקנס לצדקה ועבר צריך
 ליחנם לעניים שבעיר ולא יוכל לומר שיחנם
 לעניים אחרים ויוכל הגבאי לחובעו דמקרי מטון שיש
 לו תובעים עכיל כלומר רלכאורא היה יכול ליטר
 רנבאי העיר אינו אלא בצדקות הקבועות אבל בצדקות
 שבמקרה כמו מקנם נהי שמחויב ליחן אבל ס״ס הוא
 יהלקם כפי רצונו כמו סי שםנרב איזה צדקל, שאינה
 בקביעות קטיל דאינו כן דוודאי חנוחן מרצונו הלוי
 ברעתו םשאיכ כשהכריהוהו לזה עיפ הקנס אין הוא

 כבעלים
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 ט כהב רכינו הרטיא בסעי׳ ב׳ ואם רצה לוסר על
 םלע זה והוציא בשפתיו על אהר הוי טעית ואינו
 כלום עכ״ל יש טי שפירש ראינו כלום על שניהם
 (טיו סקינ) ויש טי שפירש דוה שהיציא טפיו בטעות
 אינו כלום אנל איתו שחשנ נלני ליחן חייב דהיוב
 צדקה נם נלנ נלכד (שי, הייה) ובאטת שתי ריעות
 הם והביאט רנינו הרםיא נסים זה והכריע לחוםרא
 וכנר הנאנו זה נה״ט סי׳ רי״ב םעי׳ י׳ עיש אמנם
 נבאן איש גם לרעת הטהםיר דווראי אס נמר נלנו
 ליתן סלע זו לצדקה תיינ ליתן אנל אם לא גמר
 לגמרי בלנו אלא שתישנ לוטר סלע וו לצרקד, ונכשל
 נפיו על סלע אהר וודאי רזה לא פקדי גמר נלנו
 (יאיצ לדחוי, נמיש הבין כס שנער נלנו שלא יהא צדקה עד שיוציא
 מעיי ע׳׳ש והוא ודשא דליזה יוזשונ כן ועוז לא״כ מלי הרמ״א התומיה
 אכל לסנו״ש הוי נמל בלבו עניין אחר ועטניא הי' חקפינ הקייאשכתנ
 גס לעניי! תענית דדיוקא כשקנל כלני להתענות אנל אש היה מעיזו

 להיזענית לא מקלי קנלה נל: עיש והינ נ! ייייק).
 ו הנורר צדקה ואינו יורע נטר, גרר מרבה ליתן ער
 שיאטר לא לכך נתכוונתי כן פסקו הרטבים והטור
 וש״ע םעי׳ נ׳ ולמדו זה טהא דתנן בשלהי טנחית
 (ק״ו:) לעניין הקדש פרשתי ואיני יורע שה פרשתי
 יהא מביא ער שיאמר לא לכך נתכוונתי וממילא רהיר,
 נצדקה ונראה האפילו לפי הריעה שבסעי׳ ב׳ דנם
 נצדקה כיון שזהו עניין שטון אין טיציאין םיר המוחזק
 טימ חיובי רמי עליה אמנם זהו וודאי שיכול להתיר
 נדרו נפתח שאלו ידע שישכח לא היד, נודר וטתירין לו.

 יא האומר תנו מאה זוז או ם״ת לבהכינ ולא פירש
 לאיזה בהכינ יתנו לבהכיג שהוא רגיל בה להתפלל
 בעיר שהוא דר בה וכתבו הטור ורבינו הימ״א סעי׳
 ד׳ ראם הוא רניל בשניהם יתנו לשניהם עכיל מחצה
 לזח ומחצה לזה (ש׳ן 0קי!) יאיני שבין רהא תינח במםין
 אבל בם״ת טח שייך מחצר, ובאמת בתוספתא כ״ק
 פי״א איתא כלשון זה וכן הביאה הרשבים בב״ב
 (מי::) וציל שיהלופו בה שגה בכהכינ זה ושנה בבהכ״נ
 השני ותטיהני מה שלא פירשו בש״ע ובמפרשי השיע
 דבר זה ואולי םיל רבאסת לא קאי זה רק אשטון
 ולא אמית ובסית בהכרה לראות באיזה בהכינ רניל
 יותר ויתנו לשם ויראה לי רכל זה הוא כשאינו לפנינו
 בנון שסת או יצא לםרהקיםאבל כשהוא בכאןנאםן
 לוסר שהיתר. כוונתו לבהכינ פלוני וכן כיל הדינים
 שיתבארו בכעין זה וראיה לזר, טנדרים שנאטן לוסר
 שכך היתד. כוונתו ואפילו ברבר רחוק כטיש בסי׳

 ר״ה עיש.
 יב וכן האומר תנו מנה לעניים ולא פירש לאיזה
 עניים יחנו לעניי אוחה העיר שהוא דר בה ואפילו
 אשרד, בשקים אחר וכן ברין חקורם ואם אין לו קביעוח
 רידד, במקום אחד ינחנו לעניים של אותה העיר
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 בדדרשיגן בר״ה (ו.) בפיך וו זודקד, עיש אםנם יכול
 לישאל עי נדרו אצל חכם במו בשארי נדרים אך והו
 קודם שםסר הצדקה ליד הנכאי אבל אחר שםסר ליד
 הגבאי יא םהני שאלה כמו הרוסה ביד כהן דיא
 מהגי שאלה כדאמריגן בגדריס (>״ס.) ודי הטור אסירה
 אדם לגבוח כסםירחו להדיוט יפיכך מי שנודר צדקה
 איא לו יהזור בו יה״מ בלא שאיח אבל וכר עכ״ל
 והגה הך דאמירה יגבוה כספירה להדיוט היא משגה
 בפיק דקדושין(כ״מ:)וזהו רק בקדשי המקדש ובדק
 הכיח אבי צדקוח דיגם כהדיוט כמ״ש בח״מ סי׳ צ״ה
 אלא דהטיר לישגא בעלמא נקיט דלעגיין דין זח
 שטתחייב באםירה פה שוה צדקה להקדש טמעס
 גזהיכ בפין זו צדקה דהוי נדר ככל הנדרים ואין
 לשאול דאט אסירה לגבוה כסטירה להדיוט איך מוזגי
 שאלה די״לכט״ש דזהו רק כהקדש גטורועודדאפילו
 כהקדש גמור סהגי שאלה כבכל הגררים דכששואל
 עליו הוי כטו הקדש במעיה (ייאיה לום מתי0׳ ש0 כיש ד״ס
 משט) ואז לא הוי כמסירה להדיוט (ואיני«׳! נמיש סנ״י
 נכד״ה נשה סלבניא ללא אמרע! אמירתי לגכיה (טי כהקדש ע«יי0 ויכול
 לחוור u מכיל יציע הא כפין » צדקה ואי משי0 דאפשר כשאלה הא

 גה כהקדש גמור מסגי שאלה יממעה שנארגו יצעינ),
 יט וראיתי טי שכחכ דסי שנדר דבר לצדקה איגו
 יכול להזור בו אף תוך כדי ריבוד טשוט דאטירח
 לנבור. כטםירח לחדיוט (ס״ת 0ק״ו כשה ישנ הנה! מ״ש)
 ודברים חמוחיט הם חרא דככר כחכ הרשב׳׳א הביאו
 רבינו הב״י בספרו הגדול בסי׳ זח דלא אסריגן אטירחו
 לגביה כמסירה לד%יוט בהקדש וענייט עיש והלכה
 פסיקה היא בה״ס סי״ ציה רכל הקדש לעגיים ילכהכ״ג
 ולסיח דינם כהדיוט ועוד דאפילו בהקדש מזבח סי
 ייסר רחיך כ״ד איגו יכול לחזור בו וחא איפסקא
 הלכתא בביב (קכ״מ:) דבכל חחורח חוך כ״ד כדיבור
 דסי לבד םעכו״ס וקדושץ וכנדדימ(פ״ו.) אוסר לבד
 סעכו״ס וםנדף ומקדש ומגרש והיינו הך כס״ש התוס׳
 אבל ככל שארי דגריס יכול לחזור בו ח«ז שאמירת
 כטסירח הייני אמ לא חזר כי תוך כ״ד וחדי כל חחקדשות
 והצדקות הס חלק מחלקי נדרים כטיש הרמב׳עז ריש
 הל׳ נרדים יבנדריס קיייל דיכול לחזור בו תוך כ״ד
 כסיש לעיל סי׳ דיי ע״ש ועוד דהרמבים ספ״ב דשבועיח
 הסביר הדבר דהזרה חוך כיד מסה לטועה עיש א״כ

 סח שייך על זח לומר בססידהו להדיוט.
 ^ p אמת שהדטבים ברפט״ו מטעה״ק בחב שאין
 הזרה כהקדש אפילו חיך כ״ד עכ״ל אטנט כבר
 הטהו על דבריו רבים ינרוליט (מל״מ 06 יש״ן נמי« גץ׳
 רנ»0 0קיח ושמימשם 0קי״ל ומול) ושני סוניות מפורשות הם
 מם כקדשים סחני תוך כ״ר חאחת כסרובה למיג:)
 והשנית בחסידד. (כ״ס:) וטרחו ליישב דבריו שכן
 חיחח נירסתו ככ״בשם טיחולפי ההלכה וודאי דאינו
 כן אפילו לרדסב״ס דאין זח עניין לצד^ח שבזסח״ז

 דרינם

ך הלכות צדקה ץ ן  ן
 בנעלים על זה אלא נבאי חעיר שולט על זד.
 ולכן טחוייב_לטסור לית והיי היא בבלל חצדקיח

 הקבועות שבעיר.
 טן ולזה סםיים אבל טי שהקדיש טטון הרבה וטינה
 עליחט יורשיו לחלקן בפי הטוב בעיניהם אפילו
 לעניי עיר אתרת טקרי טטון שאין לו הובעיס ואין
 נכאי העיר יכולים לכוף אותט ולחיבק שיקיימו צוואת
 הטת ואע״נ דעוכרים ונוזלים הענייט טיט טקרי ססון
 שאין לו תובעים הואיל ויכיליןלתלק לכל טי שירצה
 ואפילו היו האפטרופםיט שניט ומת אהד טהט אין
 הקהל ימלין לטנות אתר אלא הנשאר יעשה טה
 שירצה וכטו שצוה הנותן ואפילו בצדקה של בני עיר
 אין ארס יכול לתבוע צדקה אא״כ יש לו הרשאה
 מן הנבאי או טטיכי העיר והטקדיש טטון לצדקה
 ואין לו לשלם ססדרין לו כמו לשאר בעיה עב״ל.

 ין ויראה לי דחן אסת דהנבאיס אין יכיליס לכופס
 והוהםסוןשאיןלו חובעין יכן סביאר בח״מ סי׳ש״א
 דבכה״ג פטורים טדיני אומרים וצאיל דחוה טסון
 שאין לו תובעים ס״ס ביד יכולים לנוף אותם •לקיים
 הצוואה דלא יהא אלא סצוה אתרת ונראה עור שההיוכ
 על הב״ד לכיף אותם לקיים הצוואה וכזה שכהב
 דכשסינה שנים ומת אהד סהם אין יכילין לטנוה
 אהר אלא הנשאר יעשה מה שירצה וזהי םתשו׳ הרשכייא
 יש מי שתטה כזה דאולי לא האמין המצווה רק לשנימ
 (ט״ו 0קי0) אמנם י״ל כמיש רבינו הרט״א לעיל סי׳
 רט״ז סעי׳ ז׳ רכל טקוט שנאטר פלוני ופלוני משמע
 אפילו אהר טהט עד שיפרוט לך שניהם כיתד עכיל
 וזהו נ״כ םתשר הרשב״א עיש ואיכ הולך הרשביא
 לשיטתו(•״א) אמנם ות נראה מכפי עניין הצוואה אם
 היתה כוונתו דווקא לשנים טטנין אחר תחתיו ואם
 לאו ישאר האחד אםגס כתבו שכבר נהגו לעיין ולפקח
 בעסקי אפסרופסים והנאמנות נתטעט יכטה יתיםים
 שנאבדו נכסיזע ע״י האפטרופסיס עיכ כוודאי מטנין
 עיר אתר איש נאטן תתת הראשון שטת (שי! שם) וזה
 שכתב דבצדקד. של בני עיר אץ אדם יכול לתבוע
 הצדקה אא״כ יש לו הרשאח סחנבאי זהו וודאי אטת
 אבל טיט אם אחד או שנים טאנשי חעיר עושים
 נרבח כעד אחד אץ חנכאי יכול לטחות בידם ולוסר
 שבזה סקלהלין הצדקה החסידית (תכיא) ובן הסנהנ
 הפשיט בכל הפיצות ישראל (יו״ש המקדיש יאק לו לשל0
 מהדרי! לו תמיסני למה לא ישאל על נדרו יאין לימד ומיידי אחר שנא
 ליד גנאי דאץ נשאלץ כמי שיתכאר דא״כ אץ שיין שאץ לו לשלה *׳ל
 לנאמיו הדץ p ולא מיירי נוה אן אימי להלין מהיליר •ש נ$לקס

 כמו ננמימ.).

 יףן הגודר צדקה איגי יכול לחזור בו ואע״ג דחוה
 מטון שאץ לו תזבעיס שאם יתכעגו עגי זה יאסר
 אתן לאהד ס״ס חיובי סחייכ לשסים מיד כשגדר בפיו



 סימן יניח השולחן
 שלו לגמרי לא אצטריך קרא אמנם זהו כסו שאסרו
 שם גזל ולא גחייאשו הבעלים שגיהס איגס יכולים
 להקדיש זה לפי שאיגו שלו וזה לפי שאינו ברשותו
 יאעיג דהחפ׳ז הוא של הגמל ועדיין לא גתייאש ואי
 משום שאיגו ת׳י זה איגו מעכב והרי בפקדון שה״י
 אחר יכול להקדיש במו שיהבאר ולמה לא יוכל להקדישי
 אלא הטעם דכיון דאין הגזלן רוצה להחזיר לו מק־י
 איגו ברשותו ואיגו יכול להקדישו ולזה אתי קרא וגם

 בפקדון כן הוא כאשר יתבאר כס״ד.
 בך) וזיל רניני הביי כסעי׳ ז׳ אין אדם מקדיש דבר
 שאינו ברשותו כיצד היה לו פקדו] ביד אחר
 וכפר בו זה שהיה אצלו אין הבעלים יכולים להקדישו
 אבל אם לא בפר בו הרי הוא כרשות בעליו ככל
 מקום שהוא כד״א בטטלטלין אכל קרקע שנזלה אהד
 וכפר כה אם יכול להוציאה כדיינים ה״ז יכול להקדישה
 ואע״פ שעדיין לא היציאה שהקרקע עצמה הרי היא
 ברשות בעליה הנוזל את תכירו ו>א נתייאשו הנעלים
 שניהם אינם יכולים להקדישה זה לפי שאיני שלו וזה
 לפי שאינו ברשותו עב׳׳ל וזהו טרברי הרמבים בפ״י
 מערכין וטתנאר טםוגיא דג״ט ש0 ולפי מה שבארנו
 הטעם ברור דכטו דבגזל אף שאפשר להוציאו כדיינים
 מימ לא כקרי ברשותו מפני שהגולן אין רצונו להחזיר
 כבו כן בפקדון דממלטלין וכפר הנפקד ונהי שהמפקיר
 יכול להוציאו בדיינין ט״ט כיון שלע״ע כופר בו הויל
 כנזלן ואינה ברשותו אגל קרקע אינה נגזלת שהיא
 עומדח על מקומה ואין הגזלן יכול להטמינה ולכן
 אם כיכולתו להוציאה ברייגים מקרי שברשוהו היא
 ויכול להקדישה והיה לעגיין צדקה כיוצא בזה.

 בן ויש להסתפק בגזילה דטטלטלין או פקחן וכפריה
 ועמר בדין ובורר ששלי היא וציי הדייגים להנזלן
 או להגפקר להחזירו אם יכול להקדישו גם כשעדיין
 לא החזיר לו אם לאו ונראה ראם הגזלן או הנפקד
 אסר בפגי כיד אחזרנה לו יכול להקדישה אבל כל
 זמן שלא אמר כן אע״פ שהכיר אמרו לו צא תן לו
 מימ סיף סיף צריכין להוציא מירי באלמות לא טקרי
 שהוא ברשותו ואינו יכול להקדישה (וקלח ראיה יש לי לוס
נימ שס ו׳ סמיש גשם סרמ״ן דיה ולעניין עיש ודו״ק).  מהשימ נ

 בן ונתבו הטור והשיע סעי׳ ה׳ אם יש לו הוב על
 אחר ואומר יהיה להקדש או לצדקה איגו כלום
 אבל אם אמר חוב שיש לי על פלוני כשיבא לידי
 אקרישנו או אתנגו לצדקה חייב להשלים דבריו
 ולהקדישו וייתנו כשחבא לידו ואפילו האומר חוב שיש
 לי ביד פלוני יהיה לצדקה אם אמר כן בפני הבעיח
 ובפני הנבאי או כפני טובי העיר או אדם השוכ שבעיר
 זכה כי הגבאי מדין מעמד שלשתם והרי הוא צדקה
 ואיגו יכול לחזור בו ואסור לשגותו עכ״ל וכםעי׳ י׳

 כתב
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 דריגט כהדיוט וכן הכריעו כל חגדולים וכן עילןו־ לדיגא

 וועמ״ש נח׳׳מ 0י׳ רנ״ה כע״ ה׳ והמחמיר יחמיר לעלמו).
 כא טי שגרר לתת לעגי הספקה בכל שבוע כך וכך
 או לאלסגה או ליתומים ואח״כ גתעשרו או עניין
 אחר שאיצ עוד להספקה דדבר פשוט שהנוהגים א״צ
 להתיר נררם ראזלינן בחר אוטדנא שכוונת חנותגים
 לא היה אלא כל זמן שיצטרכו (שם נשם חים* ואין לך
 אומדגא ׳גדולה מזה ולפיכך מי שנדר ליה; לעני וקודם
 שטםר לירו או זיכה לו עיי אהר נודע לו שאיצ עור
 ולא םיבעיא שאם נם בשעת נדרו לא חיה צריך דהוה
 גדר בטעיח אלא אפילו אם אח״כ גחחדש שא״צ איצ
 חחרה דאזליגן בהר אימדגא והיי כאלו פירש ע״ט
 שיצטרך ויש טי שהולק ביה ומצריך החיה (ע״ש בשש

 פניא) ולא גהירא לי.
ב יזה שגהבאר דכשםםר ליד גבאי אין נשאלין  כ
 עליה ייא רלאו דווקא גבאי והיה אם מסר לאחר
 רק כיון שיצא מהיי שוב אינו גשאל עליה (עת׳מ הי׳
 קכ׳׳ס נסמ׳ע סקכיה ונש״ן סקט׳!) ואף שיש שסםחפק בזה
 אמנם ככד בארנו בחימ ריש סי׳ קכיה שכן עיקר
 לדינא וכן מבואר כלשון הטיר שלא כתב לשון גבאי
 אלא כתב שנשאל לחכם כל זמן שלא יצא מת״י ע״ש
 ומשמע להדיא דכשיצא פת׳יי אף שלא ליד נבאי אין
 נשאלין ע״ז אם לא כשא״ל בעת נתינתו לידו יונחו
 הטעות תתת ידך עד שאצור• לך ליחנו לפליני דאז
 אינו אלא שלוחו ויכיל לישאל עליו אבל אם א״ל
 תן זה לפלוגי געשה כגבאי וזכה בערו (יענונ׳ת סי׳ נ׳
 ולפמיש א״ש הכל ונראה דע״פ אמירתו נעת המסירה יתנכר הדי! ואין

 כאן מחלוקת ודו״ק).
 ב^ ודבר פשוט הוא רדווקא כשטסרו ליד אחר לא
 מהגי שאלה אבל כל זמן שלא טםרו ליד אחר
 אפילו ייהר לזה מקום בין טעית צדקה שלו אי: זה
 כלום ויכיל לישאל עליו(שם) ידע שכהבי בשםררב״ז
 שההצם הסתיר גדר של צדקה ראוי לעוגש שמפסיד
 לעגיים ואגי אוסר דוודאי אם הוא אמוד אלא שהוזר
 בו ספגי שהוא כילי או טעם אהר וודאי ראוי לעוגש
 וםי יזדקק להתרת גדר כזה אכל אם ההכם רואה
 שכבדה עליו לשאת משא זו וזה הגודר גדר בחפזו
 בלי מתיגת הדעת וודאי מצור. להתיר לו והכל לפי
 העגיין ואם אטד הגודר חתרתי את גדרי גאמן ואין
 כה ביד ביד לכושי אך אם הביד םביגים שםערים
 בכך ובאמת לא התיר כופין אוחו לקיים או שיכרר
 אצל מי התיר ואט הטתירים התירו לו הרי הוא מותר
 אבל הביר יגערו כהסתירים אם התירו שלא כהוגן כמ״ש.

 כף דבר ברור הוא שאין אדם יכול ליתן לצדקה
(. ׳ ״מ ו נ  דבר שאין לו כח להקדישו וררשינן (
 איש כי׳ יקדיש את ניתו קודש ונו׳ מה ביתו ברשיחו
 אף כל ברשוהו עיש והנה זהו וודאי רעל דבר שאינו
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 נדייניס אינו מועיל נסיע (עדי« איס ז׳) וזה שנתב
 דהפקריש שטיח זגריך בוים גשו בהדיוט באתו גזה
 גח״ט פי׳ סיו געי׳ נ«ג עיש ושט הגאנו דעת הריסכיא
 שא״זו בתיגה ידי כשיאטר יקנו העניים או ההקדש
 שטר הזה וס״ל דנם גהקדשוה שבזטהיז אטרינן
 אטירתו לנגיה גטסירתו להדיוט ושכן כהכ טפורש
 רג האי גאון גםפר מקת וטפכר שער נ״ו ע-ש וגארנו
 שט דאפילו לרוג הפוסקימ שאין סוגרין גן שתחייג
 כטעם נדר ע״ש ודע רכל טקוט דהוי גאלו מטר ליד
 הגבאי כטו גכחיגה וטםירה או גמעטד שלשתן שוג
 אין יכול לשאול אצל הבט גטו גבאו הטעות ליד
 גכאי(־•ן כי,•׳׳־)) וכן גנל דגר שאין הקגיין הל גגון
 גרגר שלג׳׳ל או איגו גרשותו או דגר שאין גו שטש
 אם נרד גל אלו לצדקה אף שהצדקה אינה קונה ט״ט
 הנדר חל עליו וצריך לקייטו כשיהיה הדגר געולם
 או גרשותו או יהיה גו טשש וכיוצא גזה (שס כי,«׳ו)

 אך יגול לשאול אצל הכם.
 ל והנה ביון רגזה הוי צדקה כהקדש רגל םה שאינו
 יכול להקדיש איגו יכול ליהן לצדקה ולכן אם
 טכר אדט שרח לחגירו ואטד כשעת הטכירה שדד.
 זו שאני טוכר לך לכשאקחני שסך בחזרה תחיד.
 לצדקה קונה הצדקה כשיקנה אותר. בחזרה שפני
 שבידו להקדימה עתה אכל אס אשר זה לאחר השכירה
 אינו כלום שהרי אין בידו להקדישה עתה ואם אשר
 שדה זו שסשכנתי לך לכשאפרנה שםך תפול לצדקה
 חל ההקדש שהרי בידו לפדותה עתה ואפילו השכינה
 לוטן אריך אך אט אטד טעכשיו איני טועיל שהרי
 טפושכנת היא לטליה (שין בקשיו נשם סימנ״ס פ״ו לעיט;
 ע״ש) והטשכיר בית לחבירו ונחנה לצדקה קנתה
 הצדקה ופקע השכירות וזהו לדעת הדטביט שט אגל
 לדעת התוס׳ בכהובוה (ניט:) אינו יכיל להקדיש רק

 הסותר על השכירות עיש.
 לא עור ביאר שם הרטבים פי שהיה מוכר דלועין
 או בצים וכיוצא כהן ובא לוקח ונטל אתת שהן
 והלן לו אט היו דטי כל אחת ואחת קצובין ה״ז כםו
 שפסק ואין הטיבר יכול להקדיש דלעת זו שהרי אינה
 ברשיתו ואם אין הדסים קצובין והקדישה טקודשת
 שעדיין כרשיתו היא שזה שלקחה לא לקהה דרך
 נזילה וגן גל ביוצא גזה עגיל וטטילא טוגן דאצל
 הלוקח הוא להיפך דאת שדטיו קצוגין אם הקדישה
 טקידשח ואת שאין דטיו קצוגיפ איט קרוש ינדאה
 אף שאוטר שגרעתו היה ליתן גל טד. שיאטר הטיגר
 ט״ט סיף סוף גלא פסיקת דמים אין הטקת ננטר
 וא״ג עדיין אינה גרשיתו ־ואינו יגול להקדישה יכל

 זד. גם גצז קר. ררין אחד להם.
ב הובר פשוט שהלוקח חפץ סחגירו והקדישו  ל
 או נתנו לצדקה ואחייב מרע שמול הוא גיד
 הטוגר וצריך להשיגו להגגזל דהוי הקדש גטעיר.

 ואינו

ך ״  ע
 גתג גדר לצדקה גאכטבתא גגץ אם אעשה דגר
 פיוגי אהן כך וכך לצדקה יעשאו הייג ליתן ענ׳׳ל.
 כןץ ביאיר הדברים רהוג שהייג לי הגירו כין כלוה
 גשטר גין מלוד• געל פה ואפילו הליה םידה
 לו ואוטר שישלט טכל פקים איני יגיל להקדישו
 ולא דפי לפקדין שהוא געין אכל טליה להיצאה
 ניתה וטקרי שאינו גרשותו ואף על פי שהפררכי
 גפפיה דגיג פסק רשליה יגול להקדיש כפקדון
 ירגיני הרטיא גספרו דיש (אות ל׳) הגיאו עיש וכ״כ
 השייט כב״ק יעי.) שכן רגיא הפאירי גשם יש
 טפרשים עיש פ״ט לא קיייל כן יגט השאירי כתב שט
 שגרילי הפיסקים לא פיל כן עיש יהטעם נראה דכיין
 שהתירה מיעטה שגם דגר שהיא שלי לגמרי אם אינה
 ברשותי לגפרי כטו גזליפקדין דכפריה אעיפ שיכול
 להוציאו בדייגין איגו קדוש במטלטלין כט׳׳ש וא׳כ
 גהוג שלהוצאה גיתגה אף שהיא טליה כששר ויש לו
 שיעכיר נכסיט פיט סיף סיף פחםרא נוגיינא ולא
 עדיפא פנזל ופקדון דכפריה שיכול להיציאי בדיינים
 ואיני קדוש סט נם כחסרא נוביינא והינ בהלואה כן
 הוא אגל גשאטר בשיבא לירי אקרישנו נהי דאיני
 עתה הקדש ט״פ חייג בטעם נדר וגנדר ליכא אםטכתא
 והרסגים גערגין שם הגיא ראיה טיעקג א גינו שאשר
 אם יהיה אלקים עטדי וני׳ וכתיג אשר נדרת לי
 שם נדר יגן אם גשעפד שלשהן טסר ההיג לצדקה
 שפיר קינה הצדקה דקיי״ל דטעטר שלשתן טרני נם
 גחוג גט״ש גח״ט פי׳ קכ׳׳י אך גהטעפד שלשתן צריך
 שיהיה נגאי אי טיגי העיר או שאר אדם חשוכ
 שהוא יוכח גי גפקום חענייס דגבל מעטי ש צריך
 להיות חפקגל גהטעטד שלשחן כטגיאר שם ולכן
 נט אסור לשנותי כאלו כגר טםר ליד נגאי שאסור
 לשגיתו כסו שיתבאר כסי׳ רנ׳׳ט ואין לשאול דכשאטר
 יהא הקרש לטח איגי כלים יתחייב עכיפ סדין גרר
 דאינו כן שהרי לא אטד אקרישגו אלא יהיה עתה
 הקרש ועתה אימ יכול להקדישו(שיך ם:ט״0 ובנדר
 לא אזלינן בתר כוונת המובן טדבריו אלא כשנדר
 בפיו או עכ״פ כשגטר כלבו לנדור לצדקה כך וכך
 אבל לא כשאטר דבר שאיגו לפי הדין כלל אע״פ
 שטזד. טובן שרצונו לנדור טיט סוף סוף עדיין לא גדר.

ט וצהב רביני הרט״א בסעי׳ ו׳ אט יש לו משכון  כ
 ביר הכירו טה שהוא נגד הלוואתו איגו יכול

 להקדיש והטוהר יכול להקדיש וייא דאפילו הטותד
 אימ יכול להקדיש הטקדיש שטיה צריך כתיבה וטשירה
 בטו בהדיוט עכ״ל וטעם הייא שנס הטותר אימ יכול
 להקדיש אעינ דהטותר הוי כמו פקרון מ״ט לא דטי
 לפקדין דהפקדון מטל מטמ בכל עת שירצה אבל
 טוחר הטשכון הרי לא יוון לו עד שימלט לו החוב
 ואיכ נם הטותר טחוסר נוביינא והנם שיכול להוציאו



 סימן מיה השלחן
 יד עניים אנן ולפיז יש להבי( רבזה בהכרח לומר
 כהנםקיי שם שזכי טבעם מעמר שלשחן עיש ולפ״ז
 צ״ל דנם המכה היה שם ווה לא נהבאר בכאן או
 כפיי הש״ט שם שכבר בא הריני ליר רב יוםף ע״ש
 ונם זה משטע להריא י1בכאן לא מסר עדיין הקנס
 להגבאי וא׳כ במה וכה הגבאי ואי כשום בפיך זו
 צדקה והוי כנדר א״כ א״צ לומר בפני הגבאי אלא
 וראי רכזה לא שייך נדר אאיכ אטר אתננו לצדקה
 וכמ״ש בסעי׳ כ״ח וכ״כ שם ההיפ׳ והרא׳ש ע״ש
 ולההיפ׳ והרא״ש צ״ל שם ג״כ מטעם מעמר שלשחן
 ובפ״ש שם פחר״ש לובלין עיש וא״כ לטח לא ביארו
 זה בכאן ולכ; צ״ל בהכרח או עכאן היה ג״כ פעפיש
 ולא השו לבאר זה או דב״ל כיון דזהו מתקגת העיר
 א״צ לפעטד המכה וכולם עוטרים במקומו וציע.

 לך, כתב רביגו הב״י בםעי׳ ייא איש ואשד• שקבלו
 עליהם איסור להחנרש והעמידו קנסות על ככה
 לצדק־ ואח״כ נתפייסו שלא להתנרש יש טי שאופר
 שפטירים פהקנםות וה״ה בשאר דברים כיוצא
 בזה עכ״ל וזהו טהה״ד יש• :•׳א) והביא שמ עור
 טעשה בראובן ושמעון שקבלו עליהם לההליף
 נכסיהם ובאם לא יקייטו יתנו כך וכך לצדקה ואתיב
 נתרצו שלא להחליף שפטורים םהקנםות וביאר הטעם
 טפני שלא העטידו הקנסות אלא שלא יעכבו זה על
 זה וכיון שאין אהר הובע לחבירו טה להקהל עליהם
 שהרי נתקייבו הרבדים וטביא ראיה טפיה תדרים
 קונם שאתה נהנה לי אם אי אתה נותן לבני כור
 תטים וכו׳ יכול להתיר נדרו שלא ע״פ הכם ולוטר
 הריגי כאלו התקבלתי וה״נ יכולים לומר הרינו כאלו
 קיימנו עיש דהקנס הוא דווקא אם אהר עיבר כגגד
 רצון השני אבל כששני הרציניות שוין אין כאן קנם
 (ודברי הלבוש נכא; תמוהים כמ״ש השין הקנינ) וגם תקנת

 הקהל אין כאן.
 לך המבטיה ליתן לחבירו מתנה ועי דברים בעלמא
 ויבול לתזור בו אבל האומי־ לעני אתן לך מתנה
 היה כנודר לצדקה ואסור לחזור בו אפילו אמר לשון
 טתנה וגם טתגה ע״ט לההזיר אע״ג דבעלמא הוה
 מתנה והנשבע ליתן לתבירו מתנה יצא ירי שבועתו
 בכתנה ע ׳ט להחזיר כםיש בסי׳ רליח אבל בעני לא
 םהני ואפילו בלא שבועה אינו יבול ליתן עיט להחזיר
 ביון רעיקר הכוונה לשם צדקח מה מועיל אם יוהזר

 לו (.fr ־קניה).
 יין כתבו רבותינו בעלי הש״ע סעי׳ י׳׳נ האומר חפ־ן
 פלוני אני נותן לצרקה בכך וכך והוא שור, יותר
 אינו יבול להזור בו רכל אכירה שיש בר, רוותא לצדקה
 אמרינן ביה אטירתו לנבוה כמסירתו להדיוט אבל אם
 לא היה שור, יותר באותה שעה ואה׳׳כ היקר יכול
 לחזור בו כיון שלא משך ולא נתן הכסף עכיל ביאיר

 הדברים
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 ואינו הקדש ואפילו לא ידע הלוקח שגזול הוא ולא
 עוד אלא אפילו חזר הגזלן ולקחו פהננזל דקיייל
 בה׳ש םי׳ שע״ד דגהקיים הפקח ביר הלוקח ראטרינ;
 םה מכר לו ראשון לשגי כל זכית שתכא לידו דגיחא
 ליה זן־עפוד באמונתו עיש פיט ההקדש שהקדיש
 טקירם אינו כלום שהקדיש דבר שאינו שלו והא
 תתקיים הפקח בידי הייני לאהר שלקתה הגזלן

 טהננזל ילא קורם כפי שנתבאר שם.
; ירע רכזה שנתבאר דבצדקה ליכא אםםכתא  ל
 מלשון רבינו הביי במעי׳ י׳ שהבאנו כסעי׳ כ״ז
 ליכא אספכתא בכל עניי; אבל בספרו הגדול הביא
 כשם רי״ו נ׳ הירוקים בזד, וזי׳ל אם התנה לדבר
 הרשות כנון שאפר אם לא אלך למקים פלוני אשב
 בתענית או אתן כך יכך לצדקה היי אסמכתא כיון
 שההליכה היהה לדבר הרשית ואס התנה לדבר פצוה
 אם לא אעשה פצוד, פלונית אתן כך לצדקה אי אשב
 בתענית כועיל ולא הוי אסמכתא וכן אם נדר בעת
 צרה לא הוי אסמכתא ע״ש יטדםחם כאן משפע דבכל
 לניין לא הוי אםטכתא אפילו לדבר הישות וכן טשםע
 פדבייו בתים סי׳ ר׳׳ז וכן משמע טרטב״ם םפ״ו
 מעיכין שהביא ראיה מיעקב אביגי ע״ש ולא הילק
 לומר דרווקא בעת צרה כיעקב אבינו ועל רי״ו ל״ק
 שהרי יש מהפוסקים הסוברים, דגם בצדקה יש אםטבתא
 ינ׳׳י נשם הגיא שרב) והרי״ו כתלק בזה בפרטים ואנ;
 לא קיייל כן אמנם תימא רבה על רבינו חב׳ י שבאיה
 פיס תקם״ב נבי תענית הביא ריעה זו וז״ל שם
 יש מי שאומר שטי שנדר ואמר אם לא אלך לפקום
 פלוני אשב כתענית פאהר שפה שהתנה הוי רשות
 הוי אסמכתא עכ״ל ובבר הטהו עליו בזה (ני,היכ ומג״א
 שס כ-:!׳!) ולעניר נראה דרכינו הביי סובר ראעיג
 דרייו השיה תענית לצדקה כ״ט לא רפי ההצדקה
 בוודאי כצור, היא ולכן אפילו אם התנאי היה בדבר
 הרשות מ״מ הוה מציה משא״כ עצם התענית יש
 כחלוקת כש״ס אס היא מצוה אם לאו ופסק שם
 בסי׳ חקע״א דכמה חוטאים כשטתענים עיש ולכן
 כיון דלאו מצוד, ברורה היא בעינן עכ״פ שהתנאי
 יהיה דבר מצוה משא״כ כצדקה לא חשש לדיער,

 זו כלל.
 לך המכה אח חבירו או חרפו בעניין שחייב קנס
 לפי תקנת העיר והקנס ינחן לו לפי התקנה
 ואסר בפני הנבאי או בפני טובי העיר או בפני אדם
 חשוב שבעיר איני חפץ כקנס אלא יהיו לצדקה ואתיכ
 פייסו הפכה או המחרף ומחל לי אין מחילתי כלום
 וזכו העגייס בקגס שהרי כיון שאמר זה בפגי הגבאי
 זבו העגיים רהגבאי הוא כידם ושוב אין בידו למחול
 והנה הדין הזה כחכ רבינו הב״־ בםעי׳ ט׳ ומקורו
 כחשו׳ הרא״ש (כלל ־״ג) והביא ראיה פעובדא דב״ק
 (ל״ו:) במעשר, כזה שרצח לחזיר ואמר רב יוסף אנן
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 הדנריס דהגן נקרושין (כיח:) רשות הנכוה בכסף וכיון דטטעס גדר הוא א״כ גס גני *וקד. כן הוא
 בלוטר דקגיין של הקדש הוא נכסף ולא נמשיכה וזה שנהנו לישנא דאסירהו לגניה לישגא בעלטא הוא
 דכתינ ונתן הכסף וקם לו אמירתו לגנוה כפסירתו משום דלפי דברי התוס, גם נטשגד. הלשון כןוהנווגה
 להדיוט וקשה דכיון דגאסירח נעלסא קגה ההקדש על גדר ונט״ש נסעי׳ י״ח על לשון הטור עיש.

 א״כ טח צריך קגיין כסף וצ״ל דאס־וה לגניה כטסירח
ט ונחנ רניגו הרט״א אם השכ בלבו ליתן איזה  להדיוט לא שיין אלא בטקום שטכוין לוותר להקדש ל
 כטו סתגה או טנירה נפחות סשווייה אנל בכבידה רנד לצדקה תיינ לקיים טחשבתו ואי* אמירה
 נשיוי הטקת לא שייך אטירה ככסירה וצרין קגיין אלא דאט אטד כופין אותו לקייט (ינלאאמירה לא >ודפ לני)
) ונזר. גהנארו דברי רניגו הנ״י וי• א דאס לא הוציא כפיו אינו נלוס והעיקר כסנרא »  (תיכ׳כס ניט ז״ה «
י ככימתי ידוע וני! לנר הראשונה ענ״ל וטעםדיעד. ראשוגהג״לרהנהנקרנגות  (יסנס נתייין הראשיןמלקי סתוס׳ כס נין מ
 שאץ שימתי יזיע ע״פ אן הנ*י תפס תירין סכני למיקר משיס דננינ כתיב כל נדיב לב עולות (יסיי נ׳ כיש) ובנדבת מלאנח
 קל״ג: דה ילא נת» יק תיליז הכני מ״ש) הטשכן כתיב כל נדינ לנ 0יי,הל) וטזה דרשו נשנועות
 לח אנל יש להנין דמה עניין הקדש לצדקת הא (כיי:) שמתחייב בנמר בלבו בלבד ואטרינן שם דלא
 כנר נתבאי דצדקה דינו כהדיוט וזה שאמירתו ילפינן מזה נעלמא משום דהוח שני נתוכין הנאין
 לנכוה כטםידה להדיוט אינו אלא כהקדש נטור ולא כאחד ואין טלטדין ע״ש ולכן מנרה דיעה שנייה
 בצדקות כמ״ש כסעי׳ י״ח וזחו רעת רוכ הפוסקים דצדקה לא ילפינן םינייהו ודיעד. ראשונה סונרה
 וא״כ טה זה שאטרו דכל אטירה שיש כד. ריוח לצדקח דתרוטח מלאכה הטשנן היינו צדקה וסטילא דנם
 אטריגן ניד. אפירהו לגמה וכר ונ״ל דה״פ בשגדקדק כצדקה חרין כן אן נם לריעח ראשונה לא טקרי נטר
 למה כטמין לוותר להקדש אטריגן ביה אסירתו וכד בלנו בטהשנה נעלטא אא״כ גטר נלמ סטש בההלט
 וכשאינו כתמין לווהו־ לא אמדינן כםיש נסעי׳ רקודט כך וכן אתן לצדקה ומ״מ ניון דהוי םפיקא דדיגא
 וצריך מעם לזה אך העניין כן הוא דבמכירה באמת לא ספקינן ססונא סספיקא אלא שהנודר יש לו לתוש
 לא שייך כלל אסירתו וכר שהרי כוונתו לכמר בקניין לזד. ואם היזר בו ישאל להכס וכבר בארנו בתים
 תהו ששנינו רשוח הנמה בכסף אלא דכשימון לוותר סי׳ רי״נ סעי׳ י׳ דאף לרנינו הרסיא אינו אלא
 להקדש אטדינן ביה אטירהו ומ׳ מטעם נרד שנדר בצדקה ולא בשארי דבר מצות כסו תענית וכיוצא בו
 לוותר להקדש ואם צי אין זה נדר נטור אך באמירתו דבזד. כ״ע טורים דצריך דווקא להוציא בשפתיו ע״ש
6 ודו״ק). ולפט״ש הטעם פשוט(וגס לי״א ירא כמיס יקייםיזוני אמתנלנמ)• *  נעשה «דר (וה למדתי מתוס׳ ב״נ קליג: ל״ה ילא «

 א איתא בערכין 0׳.) האוסר סלע זו לצדקה או סלע נבאי לא הלה קדושה הצדקה דווקא על סלע זה אלא

 מותר להלוותה לאהד שישהמש בד. לצרכיו ולאתר ליד גבאי אסור לשנותה לא המתן ולא הנכאי
 זמן לשלט וכפירשיי בחמ נם הטור והש״ע אכל וכיש אחר ולא ממעט קדושה רצדקה אינה הקדש
 הרטכ״ם בפיח דין ר׳ כתב אהר האוסר סלע זו צדקה אלא מטעם דככר זכו מ העניים דיר הנבאי מדם
 או חאוטר חדי עלי סלע לצדקח והפרישו אם רצח ופשיטא דסעוח של אחרים אין לאחר רשוח להשתמש
 לשנוחו באחר טותר ומ׳עכ״ל ונראה שמפרש לשנוחו בהם כלא רשיון הבעלים וטעחח סי יחן לו רשיון
 כפשוטו להחליף סלע זה שהפריש על סלע אחר ואפילו הנבאי שידו מרט טיס סי ייסר שניתנים לו
 ובוודאי לא סיירי שהסלע של צדקה שוד. יוחד דא״כ רשות על זה להלוותו ולהחליפו ולנ! אס ברוד הרכר
 היכי רשאי להפסיר לצדקה אלא שאינו שוה יותר רק שיש הנאד. להעניים בעיכוב הטעות ביר הנבאי כדי
 שזה צריך לו טפני איזה טעם ואינו מתיישב לפ״ז שע״פ זה יהיה בימלהו לעשוה עוד צדקה טיהר
ש הנבאי ללמתט או להלווהט ולפרוע אחיכ דאנן סהדי ר 2 מ ש ל ״  מהשאטרוכיןלעצטו בין לאחר (נ״•) אך י
 דמן הוא יכול להחליפו על אחר ובין אחר יכול רניהא לדי בכך וירו כירס ולכן גס לדבר מצור.
 להחליפו כרצון הניחן והרסב״ם והטור חשטיטו זד. יכול לשטחה הנבאי לכדו כן פסקו הרא״ש והטיר
 טשומ דאין מה שוס רמחא דטה לי הוא וסד. לי והחום׳ וכחבו שכן עיקר (ש״ן סק״א נשס מפיי״י, שירש הי)
 אחר ולדיגא גראה ג״כ דלא פליגי וגס הדמג״ס טורד. ובכקומ שהטנחג שחגבאי מלוח גט״ח טטעוח אלו

 ררשאי ללוותו וליפדע אח״כ ונס רש״י טודה ררשאי הולכין אחר הטגהג.
 לשנותו באחר דהכל הד טעמא הוא ד^דפ שבא ליד j וכן אמ אחד חקדיש כלים וסחט הקדש בזסה״ו

 יוד מא

 רנ״ט (אש מותר לענות הצדקה ועוד דינים ובו ח״י סע״).



 סימן יני« השולחן
 ולא דםי לצדקות על כהנ״נ ופותר לענות כפו
 שיתבאר רהתם אדעתא דגנאים יהני פשאיכ בסתם
 צרקה לעניים והרי שנינו בשקלים מותר עניים לעניים
 מותר עני לאותו עני ואף דשם פיירי כשגגו טדט
 בעיקר מה שנרד לעני זה או לעניים אלו אסור לו

 לשנות אף לעניים אחרים וניע לשאר צדקה.
 ן כתבו הטור והשיע סעי׳ ב׳ צדקיר, שהתנדבו לצורך
 בהכינ או לצורך בית עלמין י מלים בני העיר
 לשנותם לצולך בהפיר או תית אפילו אם הבעלים
 מעכבים אנל לא םתית לצורך נהכ״נ עניל ביאור
 הדברים אעינ דאפור לשנות פרעת הבעלים זהו
 מעניין לעניין אחר לגםרי ננון שהתנדב לעניים ורוצים
 לשנותה לבהכינ או לחית דאע״נ שאפשר שזהמצוה
 יותר מ״ם אסור לשנות םדעח חנעלים אנל כשבעיקר
 הדבר אין שינוי כגון שהתנדב לצרכי בהכ״נ או לניע
 ומשנים לצרכי כהסיד רואין אם זו הקרושה נחלה
 מהקדושה שההנרב כםודקיי״ל רקרועת בהמירנדולה
 פקדושת בהכי׳נ וכיש דתית נרילה מכולם יכילים
 לשנות אפילו הוא עומד וצמח שהרי םעלינן לה
 בקדושה אבל להוריד אסור ונ״ל דזהו כשהפנדב
 עצפו אינו מתפלל ננהכינ שנדב לה או שמתפלל
 גם בנהטיד אנל אם מתפלל רק ננהכינ אסור לשנות
 משם אפילו לננוה טמנה רהא קיי״ל באוכר הנו
 לבהבינ נוהגים לנהנינ שהוא רניל נה כטיש נפי׳
 רניה וכיש כשפירש לבהכ״נ זה והוא טתפלל שם אלא
 דכאן מיידי כטיש ועט״ש בסעי׳ י״כ (ועמ״ש כא״ח סי׳

 קנ״נ כעי׳ ל״ח) .
 ח וכתב רבינו הרטיא רזה ראםור לשנות מת״ת
 לבהב״נ רתקא בראיכא לםיחש שלא יהא להם
 סיפוק לתיח אנל נטקום שבני העיר מספקים לת״ת
 ואם יוציאו אלו הטעות לצורך נחנ״נ יחנו מעות
 אהריס לתית כשיצטרכו מותר ואפילו אם הוא בםקום
 שאסור לשנות אם א״צ לדבר שנדר (הלשוןמוקשה) כנון
 שהקדיש קרקע לננות עליה נהט״ד ואינן יכולין לבנות
 מיד אין המחנדנ יכול לחזור נו אלא יהיה עיטר
 כך עד שיננו עליה (אא׳׳כ היזנה כפירוש ע״מ שיכנוה מיל)
 וכל זה במקום שאין טנהג ידוע בעיר אבל נטקים
 שגיהגים שהגבאי או כני העיר םשנים לכל כה
 שירצו אי אפילו כמקים שגיהגים שארס טשים איזה
 דבר בכהכינ כנין ס״ת וכלי כסף וכדיםה וכשירצה
 חיזר וליקחי יכשיורד פנכםיו םיכרי לאחרים הולכים
 אחר הטנהנ רכל טקדיש ארעתא דםנהנ היא טקדיש
 ולנ ניר מתנה על זה ובלבד שיהיה טנחנ קבוע וט״מ
 אם התנה המקדיש בפירוש שלא ישנו הקדשו ולא
 יהא כח בזה פשיטא שאסור לשנותו עכ״ל וכל דבריו

 מבוארים וא״צ ביאור.
 ט ופנואר מזה דבםקום שאין סגהג הנותן ם״ת או
 כלי נםף לנהנ״נ או לנהט׳׳ד אינו יכול ליטלה

 סעס

 74 עתך הלכות צדקה
 הוא לעניים כס״ש בריש סי׳ רניח יניל הננאי
 לסכרם לפני נ׳ בקיאים בשומא וניתן דםיהם לצדקה
 וניל שאם הנותן אומר שהיתה כוונתו לבהכ׳׳נ או
 לבה״ט או לשאר טין צדקה ששייך שש שיטוש בהבלים
 נאטן ואין לטוכרם אך כסהם כשלא ידענו כוונתו
 םסתסא הוא לעניים וטה לעניים בהבלים ולכן טוכרין
 אותן וכן אס נדר לעני טלכושו שלובש עתה ובדעתו
 היה לעשות לעצטו בנד הרש ועיי סיבה נתעכבו
 פלמשיו ימל לשומו וליתן רבי שויו להעני (נאה״נו
 נשס ש״י) ויש מי שמנסנם בזה וס״ל דצדיך ליתן דווקא
 הבנד שנדר (סית נגס ניא) ודבר פשוט הוא דברצון
 העני ודאי טוהר (וגיל דמחלוקת וו חלו׳ נמחלוקת דרשנינ
 ותנמיס מינוין מיד: עיש וככס קיי׳׳ל דצלין ליחן דווקא ה:נד אן
ס שנוי כנגד  נשס נס מחילתה לא מהנ׳ ע״ש ולענ״ד נראה לאש מ
 לסעני היה משר שהעני היה צוין לעל אינו יכיל ליחן nn\ אס לא
 ברצון העני אן אס טונח1 סיתה לשה צדקה נעלמא יכיל לית!

 ממון חמורחו)«
 ף אין נושאי[ ונוהנין בצדקה העומדת לחלק לעניים
 כי אם כסף בכסף וכיוצא בו מטבעות אחרות
 שאין קפידא בזה אבל לישא וליחן בהם אסור דשטא
 יבואו עניים ולא יהיה לחם אז מעות לחלק אבל
 צדקה שאינה עומדח להלק רק הקרן יהיה קיים ויאכלו
 הפירות טוהר ואדרבה הרי צריכין לראוח שיהיה מזה
 פירות וכן הטנהנ כן פסק דמנו הרכ״א בסעי׳ א׳
 ע״ש ונראה דכשנושאין ונותנין בהן צריכין לראות
 שיהא קרוב לשכר אף ריוח קטן ורחוק מהפסד וכפו

. ( ׳  שאטרו חז״ל בטעות יתומים (נימ ע
 ה רבותינו כעלי התום׳ כהכו בערכין שם דזה שאמרו
 דםשבא ליד גבאי אסור לשנותה זהו הנבאי אנל
 בני העיר רעאין לשנותה כראסרינן שרשאין לעשוח
 מקופה המהוי ומחמחוי קופה וכט״ש בסי׳ רניו ואפילו
 לצרכי רשות וי״א דווקא לדבר טצוה כמבואר שם
 (ופלא שנתוס׳ שה נתונ ודווקא ללנר מציה ואח״נ כליה עד נתנו גס
 שלא לליפ פי״ש ושני ליעיח הס) והטור והש״ע לא הביאו זה
 ונראה דט״ל דרווקא בצדקה תטירית כקיפה ותטהר
 יכולים לשנותה דארעתייהו יהבי אבל ביהיר האוטי
 סלע זו לצדקה לא יהיב אדעתייהו ורצינו דווקא
 לחלקה לעניים ואינם רשאים לשנותה (ענלהינ נשסלי״ו
 שכחנ שני הלנריס בשס תוס׳ ולפנינו חילון וה ליתא נהזס' ע״ש ודו״ק)

 (ימ״ש הרמ״אשס ננלנת יחיל והו כשנתנה להקיפה).
 ן ודע שיש טי שפירש בזה שאטרו רעד שלא בא ליד
 גבאי פותר לשנותה רחכוונה לשנותה לטצוה אחרה
 כגון אם גרר לצדקה לעניים יכול לעשות מזה מצור.
 אחרת כל 5סה דלא בא ליד נבאי ונדחו דבריו רוודא׳
 לשנות לםצוה אחרת ווראי אסור ורק לשנותה הכוונה
 ללוותה וכם׳׳ש(תיס׳ שס דיה עד ע״ש) ונראה להריא דאפילו
 קורם שהפריש הסלע אסור לשנות לםצוה אחרת
 דמון שנדר לצדקה זו אסור לשנוהה לצדקה אחרת



 הלנות צדקה סימן רנ״« השלחן לח 5ל
 נרי שלא נתנם לציביר לוקחין לעצטיגו ואם נראה לני לשניה לדני טציה

 אחרה כן הוא דין דהירה.
 יב והנה כפי דנרי הרסנים כן כחנו המיר יהש״ע
 םעי׳ ג׳ ונמ׳ םפירשח היא נעיכין ש0 אטנס מה
 שכחני דבנשחקע מוחר לשנוח אף לדני״ חישות איני
 םנואר ננם׳ שם ירתום׳ שם (ל״ס אילימא) בחני םפירש
 להיפך דלרנר הרשיח נם ננשחקע אשיר עיש וחםיהני
 שלא הניאו דעתם כלל ינראה דפשיטא להי נזה
 כהרטניס דכיון דמן הדין כני העיר רשאין לשנות
 אף לדנר הרשות כס״ש נסי׳ רגיי א״כ ננשתקע
 למה יהא אסור יאפשר התוס׳ ס״ל נם נשם ולרכר
 הרשות אסיר יאנן לא קיי״ל כן כם״ש שם ולכן לא
 הכיאו ככאן דיעד. V (נס סש,4,־ סקי״ג סכלימ p לוינא)
 ודווקא כני העיר אכל הנבאי נעצסי אינו יכיל לשנית
 ושס סק״ט) וכשםשנין לדנר מצוד. יכולים לשנות אפילו
 לסציח קמנה מםצוח זו כיון שעכיפ הוא לדבר מציה
 והסצוה הראשונה ג״כ אינח נטילה דאמ לנטל הראשינה
 וודאי אין היתר רק לסציה גדולה הימנה (שם מן•״*)
 ולכן גתנאר כםעי׳ «׳ דיכילים לשגות מצדקות של
 כהכ״ג לנהסיד ולא להיפך תהו שכתכ שס רנינו
 הרטיא דכשבגי העיר סספקים לת״ת יכולים לשגיח
 אפילו סתית לנהכ״נ וכט״ש בסעי׳ ח׳ והכל חולן
 על יסוד זה (וזהו ההפרש נץ זין וס •שלאל שסתנלנ ממלה
 למיתר לשנות אפילו לקלה הימנה וני! לץ יצוקות שסתנזני ל1$לן כסכ״ג
 ונו׳ דנסען חמולה סימנה 1911 שימת סש״ן שם נשם פהי״יק מ״ש 1לר׳ק)»

 יג ויש מי שאומר דלנן נדין צדקות שהתנדנו לצורך
 בהנ״נ נעינן שימי לקדושה חמורח ובכאן יכולין
 לשנית כשנשתקע שם הבעלים אף לדנו־ הרשות סשום
 דחתס הוי כלא גשתקע (ש״ו סק״ה) וחגה זה וודאי
 אסת שהרי בשם התגרבו םעיח לזה ואיך שייך בזח
 נשחקע אבל סדיעח זו סשסע דסיל דבלא נשתקע
 כשטשנין לרנד מגיח צדיכין עילוי לחסירח הימנה
 ואינו כן לפטיש כםעי׳ חקירט ויש מי שטחלק דשם
 נצדקית שהחגדבו לצורך נהכינ חוי חשטישי קדושה
 ונזה אמרינן מעלין נקורש ואין סירי; ין אנל נסמרה
 לנהכ״נ הוה רק תשמישי מציה שהרי לא נעשו רק
 להאיר להטתפלליס פחון הטידורים ואק זה אלא
 תשםיש סצוה לאדם עצטו(שם נש״ן נשם נ״יו) ונתשטישי
 טציה איצ עילוי רהשםישי מצור. נזדקק וכתנ רנינו
 הרמיא ראם שפו של הנותן הקיק על הממרה שנתן
 הוי תטיד לא גשהקעשט נעליו טטנה יזהו מירושלמי
 רמנילה פ׳ נני העיר (הלי ני) ומיהו משמע התם דזהו
 כעכוימ עיש (למייתי מאנשיניניס ינ״כ שם מפ״מ כמהים ומיהי

: ייו*ק). 4  ראיה גמירה אינה ע׳
 יך עונד מנניט שהתגדנ טגורה או נדנה אהדת
 לבהכיגטקנליט טטמ ולא דטי לצדקה נסי׳רג״ד
 כט״ש שט אטנם צריך שי אטד כדעת ישראל הפרשתיה

 כלומר

 ערוך
 משם ואפילו טוען טענת

 אלא נתגט שס וכל זטן שירצה יטלם אינו נאטן
 אאיכ הביא עדים שהתנה כן בשעה שנתנם (ש״ו
 סק״י נשם רש״ל מ׳ח) אםנם י״א דודאי בכלי כסף כן
 ח1א טדהשהה אותם תסיר כבהכינ ולא לקחם לביתו
 ש״ט שטסים לבהנ״נ אבל נסיח שכחכרח שתהיה
 בבהכינ כדי לקרות בה ולטלטלה אח״כ לניתו אסיר
 א״כ טי יוכל להוציאה טחזקתו או טחזקת אביו והיא
 נקראת על שטי ושם אניי והוא טוען שלא נתנה
 לחלוטין או אכיו לא נתנה לתלוטין וכטד. שהיא
 תטיד ככהכינ אין ראיה א״כ אין ביכילתינו להיציא
 הם״ח טחזקח בעליו (שפ נשם מהר״י כהן ע־־ש) יהנראה לי
 לפי טנהנ טדינתימ שהניתן ס״ח לבהכ״נ ולבהיט
 ניחנח לחלוטין אאינ חתנה עליה כפירוש כשעת
 הנתינח שאינח מתנח לחלוטין rap קשה להניא פדית
 כוס גי המתפללים שם מגפים גדנר רש לנ״ד לעשות כפי הננחס גוה).

 י ידבר פשיט הוא שבטקים שהטנרכ יכול ליטול
 הס״ת שלי םהבהכ״נ יכיל נעל תוכי לנבית טטנה
 כמבואר כחיט סי׳ ציז וכן פסקי בטח נדולים לטעשה
 (ש״ל סקי!) ובזה שכתב רבינו היט״א דכטקוט שיש
 טנהנ שטקריש דבר חוזר ולוקחי יכשיורר טנכסיו
 טוכרו חולבים אחר הטנהנ רכל טקריש אדעתא
 דטנחנ טקדיש יש חילקיט בזה ומטים לאיסור וכחבו
 טטעט דאין טנחנ טבטל הלכה אאיכ הוא טנהנ קביע
 עיפ חכסי הטקים ולא ע״פ בעלי בהיס (שס סקי״ח
 נשם מהרי״ק) ואיני סנין רהא באמת רנינו חרטיא
 נטנהנ קנוע קאטד ונעיקר הדנר נ״ל חח לא סקרי
 סנהג טכטל הלכה דזזו כתב הטררכי ד״פ הפיעליט
 לעניין עשיית פיעליס כשטשניט טדין חורה צריך
 שיהא המנהג נעשה דויקא ע״פ חכטי הטקיפ עיש
 אבל בנדבות ליכא דין תורח והתורה נתנה רשוח
 לנדור ולנדב כל אתר כרצינו וסה שייך בזד. טנהג
 סבטל הלכר. ולכן אפילו אט נעשה הטנהנ ע״פ
 נעיב אט הוא רק םנהנ קבוע הוי םנחנ וארעתא

 דטנהנא טקדישיט (ננלמ׳־ז).
 יא בחב הרטבים בפ״ח טי שהתנדנ טנורה או נד
 לבהכינ אםיר לשניתה ואם לדבר טצוח מותר
 לשניחה אעיפ שלא נשחקעח שם בעליח טעליה אלא
 אומרים זו הטמרה או נר של פלוני יאט נשתקע שפ
 הבעליט מעליה מותר לשמתה אפילו לדבר הרשות
 בריא כשהיה הטתנדב ישראל אבל אם היה עכי״ט
 אסור לשניתה אפילו לרנד טצ\-. ער שישתקע שם
 בעליה מעליה שסא יאמר העכו״ם הקישתי רנד
 לבהכ״נ של יהודימ וטכי־והו לעצמן עכ״ל כלומי ויש
 וזיליל ר׳ כדבר אבל ישראל לא צייתינ: ליה אף
 כשציעק דליכא היליל ד׳ בזה (ש•! סקי״נ) יאדרבא היא
 כשציעק טחלל ד׳ רעל הישראל לרעת כי אין אני



 תיט ריס השלחן
 אמרינן שלא להשביע אי; עשה כן והי׳נ נאסר שלא
 להשביע א״ע אפר כן (אי׳׳יז בם 5קנ׳־ה)ואני הסה בזה
 דמשנה פפורשח היא נפ״ר דסע״ש רחוששין לכתיבה
 לחכפים ור׳ ייסי פלינ והלכה כהכפים נמ״ש שם
 הרטבים יהרע״ב ע״ש ונעינ צריך לחלק דבהיפ שם
 דהוי כתיבה על שם הדיוט שפיר אטיינן שלא להשביע
 ולא כשהכתיבה היא על שם דבר שבקדושה ורא־חי
 טי שמחלק־ש חילוקים אחרים וא״צ לזה והדבר פשוט
 כםיש (יעס״ת סקי״א שהניא נשם גדולים ואי{ לוה ולא •רדת•
 לדעת הגר״א נכקנו״ו שהשיג מל הרפ״א מל׳ ׳והי ע״ש ולע״ג ודו״קו.
 יךן אם אחד אפר לבניו םעוח אלו של צדקה חם
 אס נראה להם שעשה זח בםוסר דבריו בלשון
 צוואה דבריו קייטיט ואט באטירה בעלפא אפר להם
 יכול להיות שכוונתו היחד, שלא יקחו כלום או שלא
 יחזיקו איתו לעשיר ואין בדבריו כלום וכבר נהבאר
 דין זה כחיים םים רנ״ח עיש ולא רטי לכחיבח שנתבאר
 רםטכינן על זה רסעשה שאגי ועוד דשלא בפניהם
 בחב ובן אם היה דבר של אביו סוטטן באיזה םקים
 ולא ירע הטקום ובא בעל ההלום ואיל רשם נםצא
 הםעיח שהטטין אביך ושל פלוני הם או של צדקה
 הם אסרו הנסים כסנהדרין (ל.) רדנרי תלוטית לא
 םעלין ולא סירידין ונתבאר גיכ שם מילתא כטעטא
 עיש אנל אם איש אתר נא ואיל כך רואין אס היה
 להאיש הזה פינו שהיה יכול ליטול סעות אלו ולםוסרם
 לפלוני או לצדקה נא0ן בטיט ואם לאו אינו נאפן
 ונחבאר גיכ ש0 עיש ואם השתטש בחיבה אחת טעית
 צדקה או שאר הקדש עם חולץ וה אהר זה ומצא
 אחיכ טעות אזליגן בתר בהרא כלוםר אוהן םעוח
 שגשתםשו באחרונח דםםחטא הס של אלו (נ׳מ נ׳׳י)
 ואם גשתםש בכת אתת בשתיהן אזליגן בתר רובא
 ואס טצאן בגיטא דאיכא לפיסר שהיו שם זפן ארוך
 ולא ראום אפילו נשהפשו בזה אתיז אזלינן כתר רובא
 (שם) ואין להטיל מסים וארגוניות על סעית של צדקה
 דלא נריעי טתיה שאין מטילץ טס עליהם בטיש
 בסי׳ רמינ וביש על המצוד. עצטה ויש עוד פרטיר
 הרבה בעגייני צדקוח שיפול בהט שאלות ואיא
 לפרוט הבל אםגם טבל אשר בארגו יופתרו כל

 השאלות בסיד.

ך הלכות צדקה סימן ףן ן  6 ל ן
 כלוטו* שישתפשו כה ככהביג בסו שהישראל סגדכ
 אכל אס לא אסרכן טעוןגניוה רחיישינן שמא כוונתו
 לכוכבים או אפילו אם כוונתו לשטים שטא כוונתו
 לקיבן (מרשיי ערכי! !׳) וג״ל דעכשיו לא שייך זה
 דכווגתס לשםים ולא לשם קרבן אלא לנדבה לבהכינ

 וכן הטנהנ.
 טן כתב רבינו הב״י כםעי׳ ה׳ סי שיש כידו םעות
 והוא כםופק אם הם של צדקה הייב ליחן אותם
 לצדקה עכ׳׳ל דאע״נ רכבל ספק טטון אין טוציאין
 טיד הטוחזק ט״ט צדקה שאני דהוי ספק איםורא
 דכפיך זו צדקה וספק נדריט לחיטרא ויש מהפוסקים
 החולקים בזה וס״ל דנם כצדקה פפק פטין לקולא
 וכבר הבאנו זה ברים רניח עיש אטנם רבותינו בעלי
 השיע הכריעו כן להלכה וכאשת פאי שנא זה טספק
 נדר ולכן כתב רכינו הרםיא וזיל אבל טי שהקדיש
 רכר בלשץ שטםופקיס נו ופת שאין לידע בוונהו
 נקראו היורשים סוחזקים וההקדש שנא להוציא טהם
 עליו הראיה וכל זמן שאינו פניא ראיה הנכסים
 בחזקת היורשים ענ׳׳ל ודבריו ברורים כטעמן רהא
 גבי יורשים לינא נדר וםסילא דאצלם הוה כנל

 ספק ממון דבחזקה בעלים עוסרת.
 טן ורבים הקשו על רבינו הב״י סמיש בח״ס סי׳
 ר״ן בשכיס שהקדיש נכסיו אם עמד החד ובנטרא
 (נינ י,«*ח:) נשאר בהיקו הרי פסק בעצםו נם בםפק
 הקדש יצרקה לקולא (עסיז סק׳׳יו וש״ן הקייד והגר׳א סיןעיו)
 ולפסיש ליק דבשכ׳׳ם לא שייך נדר אלא צוואה
 בעלטא שחרי דין הדיוט ודין הקדש שוין בו תקנה
 כאטירה בעלטא והוי ככל ספק טטון ונם המהטיריט
 שם טחטיריט מטעם אחר ובארניהו שם םעי׳ ל׳ עיש
 אבל בריא הנודר לצדקה הוי נדר נמוד וםפיקא
 לחוסרא וניל עיקר לדינא כדביי רבותינו בעלי השיע
 ודבר פשוט הוא רכשיש ספק והבעיר איפר שכן
 היתה ©זנתו תאטן ככל עניין (וכל מס שהשיג! אינם

. (,vn! סעומ 

 ין כתב רבינו הרס׳יא כסעי׳ ו׳ טי שמצא כים מלא
 טעית כתיבתו וכתוב עליו צדקה ם־כיגן אכתיבה
 והרי הן צדקה עכ״ל ויש שהשינו על זה פטיש בחים
 םי׳ פיא דבנטצא כין שטרותיו שטר על שם אהר

 ר״ס (מצות מילה וגודל מעלתה ובו ד׳ סעי׳).
 את השבת החשודה רכתיב וביום השפיני יכול אפילי

 בשבת כסו שיתבאר בשי׳ רם״ו בס״ד.
 ב גדולה שילה שלא נתלה לו לששה הצדיק עליה
 אפילו פלא שעה אלא סיד שגתרשל בקש הפלאך
 להורגו כדכתיב בפ׳ שפות עד שלקחה צפורה צור
 ותכרות אה ערלת בנה וגדולה טילה שהיא דוחה את
 הננעיס דבתיב יטול בשר ערלתו ואפילו יש שם בחרת
 יקוץ נמו שיתבאר בסי׳ רםיו בסיד ונחלה פילר.

 שכל

 א סצות סילח היא סצוה ראשונה שנצטווה נה
 אנרחם אבינו והוא חחותם הקדוש אשר שם
 בנשרינו וחעניר טטנו הערלה ומאוסה היא הערלה
 שגחגגו כח דשעיט שנאטר בי כל ונו׳ ונאסר הפלשתי
 הערל הזה ונאמר פן חעלוזגה כנוח הערליט(>דריס לא:)
 והקכיח בחסדו צונו להעבירה טםני וחנן(שם) גדולה
 טילח שנכרתו עליה י״ג בריתוה דייג פעטיס כרית
 כתיב כפרשה של טילה נלך לך וגדולה טילה שדוחה
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 שכל הנמות שעשה אברהם אכינו לא נקרא מלם עד על הכותית דנשהנה האגד ואינו סביר י ולכן טהמאד
 שמל שנאמד התהלך לפני והיה תטים ואתנה בריהי צריך לההויק עניין זה בטהרה לבלי לטמאות עצמו
 כיני וביניך ונו׳ זאת בריתי ונוי הטול לכם כל זכר באיסיר ובהוצאה זרע לבטלה ואז יכול להיות במיה

 מכלל דקורמ זד. לא היה המיט ונדולה טילה שאלטלי שלא ימול בגיהנם.
 היא לא ברא הקביה את עילמו שנאמד אמ לא בריתי ך ולכן מ״ע על כל אחד מישראל לטיל אה בנו
 יומם ולילה חקית שטיס וארץ לא *מתי(ב0) ואע״ג ונרולה מצוה זו משארי סצות ובתורה מפורש
 דמילה אינה בלילה מיש משעה שניטול הרי המצוד. שהתיוכ הוא על האככדכתיביימל אברהם אתיצהק
 פייבה בנופו יוטם ולילה (תיי״מ) ועוד י׳׳ל רה״פ אמ בנו וגו׳(י,לי5ץ נ״מ.) ומדלא ציה לאליעזר אי לישמעאל
 לא בריתי של סילת יוסס ולילה שהמ תקות שמימ שימולו אה יצהק שהמ היו כבר נמוליס ש״מ דההיוב
 וארץ כדכהיב ויהי ערב ויהי כיקר לא שטתי (05 הוא על האב וכיון שההיוכ עליו מצוד. בו יותר
 ינגמ׳ כ0 ישליגא דל״א לזייש להן קלא מל תירס מתיל נס מבשלוהו ובירושלמי (:0) יליף לה מרכתיב וביומ
 והגית » יימס ילילס מיש ווה! לפי סונית סשי0 ינאמת אלו ואצו השסיני ימול בשר ערלתו ע״ש כלומר כפסוק זה כריש
 לא״י! ומקרא אתל יוצא צנמה טעמים ועל תולה יתפלש יומס וצילה פרשה תזריע פפםיק כין יסי טומאה וימי טהרהכדכתיב
 מלעיל ומל מילה מלרמ ינמיש ילייק). וטמאה שבעה ימים וגו׳ וכיום השסיני וגו׳ ושלשים
 y שגיגו באכיח (פ״ג) כל חמפר בריתו של אברהט יומ וגו׳ השב על דמי טהר ה ולכה הפסיקה חורה
 אביגי ותייגי שלא מל אי שמושך בעילתו שיתראה ביניהם כסצות מילה אמגט דכולהו קראי אאיש ואשח
 כערל אע׳׳פ שיש בידו הורה ומע׳׳ט אין לו הלק קאי סר. שעליהם לעשות ואומר שטמאה כל ז׳ יביס
 לעוהיכ ובעירובין (י״מ) אמריגן דאברהם אביגו יושב ויפרשו זה מזו וביומ השמיגי ימיל האב ועל האמ אץ
 בפתחה של גהיגס ואיגו סגיה ליכגס בו כל סי שגיטול היוב ואה״כ אוסר ושלשים יוט וגו׳ כלומר שהמבול
 לבד סי שפגם בכרית קדש בכיאות אסורות וחכא וסותרים לחתחבר זע״ז (ינוה מ«יז כלמהשהקש! מהודרי,).

 ף^״א על טי מוטל התיוב אם האכ לא מל בנו ובו ר סעי/
 א היוכ סילה הוא על האב כסיש אסנס אמ לא שיפדה היא א״ע לכשיגריל ש״מ דבסקיס פסירא
 טלו האב חחייכ על כ״ד לטולו דכתיכ חטול לכם דטפון לא חייכח תודח לאחרים וט׳׳מ לדיגא גיל
 כל זכר (ג«י) אבל על חאס אין חייב דכהיכ כאשר שביד הייביס גם להיציא ססין לסולו שהרי סוף טיף
 ציה אותו אלקיס אותו ולא אותה (שס) וגראה שיש התורה תייבתס וחוי אצלם ככל חסצוח שעל גופם
 היוב על הב״ד אפילו אס האב בכאן ואיגו רוצה ואין לטדין ספדיון הכן דטעסי התורה געלמה מאתנו.
 להטרית בטילתי סהוייניט ב״ר לסולו ועוד גראח ג ואם גס הב׳׳ר לא טלוהו תייב לטול א״ע
 דבין בזמגה וכץ שלא בזמגהההיוב טקידס על האב כשיגדיל והיא אס לא סל עגושכרתכרבתיכ ועיל
 ואודכ על הביר ואע״נ דתיובא דאב לסדגו מקראי זכר אשר לא ימול וגו׳ וגכרתה הגפש ההיא םעטיה
 דמילה בזמגד. מ״מ אין מברא לומר דאת״כ אין אבל האב והב״ד אין בהם תיוכ כרת ורק עוכרים
ש כעשת ויש מי שכתב דקודם עשרים שגה כיון  החיוכ על האב (ינ״מ מרש״י שנת י,ל״נ: ליס בי>י>י ס׳
 וכ״מ מלשין ספיסקים זלש1! מילה כילל גם פייעה למל ולא פרע שאין ב״ר של מעלה מעגישץ פתות מבן עשרים
 כאלי לא מל לנן נמקוס בחייל למול חייב גם לסיית סולמ ופשימ סוא). לוקין אותו וגפטר כדקיי״ל כל תייבי כריתות שלקו
 גפטרו טידי כרת (נה״י) ואיגי טכץ כלל תרא דאס
 ב דבר פשוט הוא שכטקום שאין ביד ואיו אכ גידיגו לביפו שיטיל איע כאיזת כפייה שהוא הלא
 התיוב טוטל על כל ישראל שבאותו טקוס אנו טחוייבין לכופו כץ קודם כ׳ כין לאחר כ׳ ואם
 למולו רהא כתיב הטול לכמ כל זכר ולכל ישראל אין כידיני א״כ סד. נעשה ועוד רזה רהייבי כריתות
ן בכרה דאכילה אי כהילול שבת י  נאמרה אלא רכשיש ביד ממילא דהתיוב יותר על שלקו נפמיו שי
 הכ-ד ויש להסתפק אט הכיר או שארי ישראל שבשמ וכיוצא בזה שעשה פעמ אתת וכשלקה נהכפר אבל
 אינם יכולימ למיל בעצממ וצריכימ' להיציא היצאית בכרת דטילה מה מיעיל מלקות הא איסור תכרת לא
 לשלוה אתר סוהל אס הסה הייכיס להוציא הוצאות נסתלקה טמנו עד שימול הלכך אין עיקר לדברים
 דוודאי חאב כיון דעיקד חיובא עליה דיריה רטי הללו ולבד זה לא שייך סלקות בטילח ופסח שהן
 תייב להיציא תוצאות כשאינו יכול לטול בעצמו מצות עשח כרתנן ריש כריחוח וחא דתנן שלהי
 ואין מוהל כמקומו כטו כל המצות אבל כייר דאין טכוח כל חייבי כריתות שלקו נפטרו מידי כריתותן
 עיקר החיוב עליהט אלא כשהאב לא מהלו אט זהו בל״ו כריתות שבתורה שהן בלית ולא בפסח
 טחוייכיס כזד. אט לאו וכקצח ראיה לזה טרלא ומילה שהן ס״ע (ינימ נתים׳ מנית י*ג: ז״ה ר׳ יצחק שנתנו

 חייבתה תורה לב״ר בפדיון הבן בדליכא אב אלא לחיכ בכלל מלקית p ימי לנפל לאי אינא מצקית ונו׳ פל״ל).
 כתב



 סימן יסיא רס״ב השלח!
 לזרז א״ע למילה מיס לא מפני זה נמול שלא
 מדעתו אא״כ ענר היום ולא מלו דאז למחר כיד
 מלין איתי נלא דעתו ואפילו בעל כרתו ונשמלו
 שלא מדעתו ניום השמיני והאנ ינול לסול נעצםו
 חייב המוהל ליתן לו עשרה זהובים במיש בה״ש
 סי׳ שפיכ וכן נתבאר שם רבזםח״ו אין גיבין קנס וה
 ורק יפייסנו ועור כאדני שם בדינים אלו ע״ש ומי
 שיכול למול בעצמו וודאי אין לו לנכד לאחרים
 ליפול ייעשה הוא המילה יהפריעה אך המציצה
 יכיל ליהנו לאהד דאין כמציצה מצות המילה אלא
 לבריאה הולד (עשין «ר« שם סקיל) אמנם אם האהר
 טוהל טוב פטנו או שהרד שטא מפני טבעי יקלקל
 וודאי ריחן לאחר ליטול וניל רכר פשיט דבשהאב
 בדרך לא ימחינו עליו כלל כיום חשטיני כבוקר אף
 שאפשר שיבא בכטה שעות אך אין הטנהנ כן דנוהגין
 להטתין על האנ אפילו עד חצות היום ולעניד אינו
 כן דשיהוי טצוה לא טשהינן ורע דזה שכתכני דלטחר
 מלין בלא דעת האב וודאי דנם ביום השמיני סטור
 לערב מלין בלא דעתו אלא שא״א לצמצם ראולי
 האנ יטול אותו סמוך לערב וממילא דישאר עד לפתר.
 ן וכוזב רבינו הרמיא האב שאינו יודע לפול ויש
 נאן טוהל שאינו רוצח לטול נחנט רק נשכר
 יש לנ״ר לנעור נטוהל זה כי אין זה דרכן של
 זרע אנרהם ואדרנא טיהלים טהרריט שיתנו להט
 לסול ואם עוטר בטרדו ואין יר האיש משנת ליתן
 לו שנדו הוי נטו שאין לו אנ וניד חייבים לטולו
 ולכן כיד כופין אותו מאחר שאין אחר שיטול ענ׳׳ל
 ושמעתי מעיר אתת נדולה שישראל כרוכים ומוהלים
 מועטים והטוהלים םסרביס מפני שיש להם נזה
 ביטול פרנסה ששכרו טובי העיר מוהל אחר שלא
 יעשה שים פרנסה ויקבל טבל טילה כך וכך והוא
 כטושכר לאנשי העיר לטול בניהם ונכין הוא טאד

 וכפרט בעיתים הללו ד׳ ירחם.

 ולחולה ולאנדריגנוס ובו חיי סעי׳.
 ח׳ שעדיין לא חניע וטנו ליטול טגיטול לאחר ת׳
 שכנר הגיע זמנו וטלו בלילה ועכיפ שוין הן והראיש
 מחולק עם הגמ׳ וזהו דעת רנינו הניי נספרו
 הנרול עיש מים רבינו הרמ״א לא םיל כן וטעמי
 גראה דניוס הוא זמן הסילה לכל העולם ולכן אף
 ע״פ שתגוק זה עדיין נחוך שפגה ט״ט הוי מילה

 טשא״כ בלילה.
 כ ויש מהגדולים שדחח רנרי רבינו הרט״א וגם
 דנרי הרא״ש טטגחית («ינ.) דקצירת העופר
 נלילה יגחלקו רני וראבר״ש אם נקצר ניום נשר
 ואפר שם ר׳ ייהנן דראב״ש דםיל נקצר ביים פסיל
 םיל כר״ע דטלאבה שאפשר לעשוהה טע׳׳ש אינה
 דוחה את השנת וסיל דקצירת העוטר רוחה שנח

 ואי

 78 ערוך הלבות מילה
 ף כחכ הרפנ׳ם נפיא טטילה דין נ׳ רכל יום יייס
 שיעבור עליו טשיגדל ולא יפיל א״ע הרי הוא
 טכטל ט״ע אכל אינו חייב כרת יעד שיטות והוא
 ערל כטזיר עכ׳׳ל ביאור דבריו נראה דה״ק דמ״ע
 עובר בכל יום אף שאהיכ טל א״ע ט״ט כל יום
 שלא טל עבר בעשה החטורח עשה רכרה אכל כרת
 בפועל אינו הייב עד שיטות דאיך אפשר לדונו
 ככרח שמא מחר ימול וחייב כרת איני אלא כשלא
 טל כלל כל יטי תייו וכ״כ רביחינו בעלי חחופ׳
 במכות (׳׳ד. דייה לאפיקי) וזיל רהא לעולם לא יתברר
 שיהא בכרת עד שיטות דלעולם יכיל לטול עצכו
 וליפטר מכרת עכיל אלא שיש עונש כרת עליו וזהו
 שכתב הרמב״ם שפכטל ט״ע כיוטר פ״ע דברת והיינו
 הך והטור השינ עליו וזיל ואיני יודע לפה אינו
 באיסור כרת עד שיעבור עכיל ולעניד נם כוונת
 חרמכים כן הוא והעשה הוא איסור כרת ונם
 הראב״ד השיג עליו כן ולדברינו איש אך יש טי
 שהשינ עליו דלאחד מותי טה שייך כרת והלא כרת
 חויי רק כחיים (נ״מ נשס הרפ״ן) ואין זה השנה דבווראי
 כטה מיני כריתוח יש שהרי אנו רואים רשעים
 נטוריט שעיברים על בטה בריתות וטזקינים אלא
 בעיכ כטה טיני כריתות יש וטאן פליק לעילא
 והרםכים בפיח םהשובה דין ה׳ נתב מפורש דעיקר
 הכרה היא לעוהיב עיש לגס נפי׳ המשנה שנת ספ״נ! טאר
 p אן מאי למשמע לכאירא ממריו לכשאחינ מל תיקן גס מ״ע
 של ימים שענרו אין טינתו p שהר• גם נאנ נתנ ק ונאנ וולאי
 לא תיקן העשה למילה בזמנה אלא כוינתי שתיקן המלוה ופל א״מ

. ק) חי  עיש ו
־̂לא  ןץ אין מלין בנו של ארם כיום השמיני 
 טדעחו שהרי מצוה ריריה הוא ולא טינעיא אם
 הוא נעצמו יכול להיוח טוהל אלא אפילו אינו מורל
 הרי יעשה מוהל אוזר לשליח ישלוחו ככוחו ואפילו
 אט ענדו כמה שעוה ניום ולא מל אעינ דמצוה

 רס״ב זמן המילה לבריא
 א זטן הטילה ביים השמיני ולא קורט בטפורש
 בתורה ידווקא ביום ולא כלילה וכך שנו
 הכטים (•נמית עינ:) השמיני ימול יכול בין כיוס
 ובין בלילה ח״ל ביום אין לי אלא שנטול לה׳ נטול
 לט׳ ילי׳ ולי״א מניין ת״ל וביום עיש (ע׳ שנת קליא.)
 ואט נטול תוך שטנה כתב הרא״ש בפי״ט רשנת
 (סי׳ הי) בשם הר״ש ראיצ להטיף טמנו דם ברית
 ונהנטיי פ״א טבילה נתנ דכשםלוהו בלילה צריך
 להטיף מטנו דם נרית ולילה אף לאחר שמנה
 נריע מתוך שמנה וניום וזהו רעת רנינו הרט״א
 שכחב עכר ושל בלילה צריך לחזור ולהטיף טמנו
 דם בריח מלו חוך ח׳ וכיום יצא עכ״ל וםיל דריעוח
 אלו לא פליגי ואף שלפי הסברא טפי גריעא תוך



 השלחן מ 9ז
 נמות םייה שהתן הערלה קידם חומן ואין מה לטול
 (שגיא ש0) דה״ל םעוות שלא יובל לתקון ולדבריו לא
 מהגי הממה דם בריח ותשיהגי שי גרע סנולר כשהוא
 מהול למאן דס״ל שצריך להטיף משנו דס ברית
 אלטא דחטפת דם בדיה מיעיל אף למי שהערלה
 שלו ההובר. ועוד ראיה ברורה לזה דהמור לקטן
 סי׳ רס״ד פסק דעבי״ם *סול ליטול ואם טל העבו״ם
 צריך הישראל לחזור ולהטיף ססנו דם ברית ע״ש
 וב״ש בגטול בתוך ת׳ דטהני הטפת דם ברית ולבן
 העיקר לרינא לתזור ולהטיף טטנו דם ברית וטיהו
 אם אירע דבר זה נראה רבשבה אסור להטיף סטנו
 דם ברית דשטא קיייל דא״צ לחטיף וטחלל שבת
 שלא כמקום םצוח (ינינ 00*1 סק״נ ומגקס״נ שנואס למכיג
נ הניח י נ p 1 נו0 על מר! ינימ פינויו נשץ וחלילה להילות 

 שהוא משיש חומרא שיש וא״ג אץ אפשי לתלל כגת גוה),
 ן זמן המילה ביום השמיני מן ההורה בבקר טשעלה
 עמד השחר דאז הוי יומ וט״ט שנו הכפים כמשנה
 דטגילח (ל.) דאין מלין אלא טשתנץ רחטה אך אם
 טל טעמו ר השחר יצא ופירש״י הטעם דלפי שאין
 הבל נקיאין בעטהיש לכן צריכין להטתין ער הנץ
 ע׳׳ש וכן הדין ככל הטצוה הנותנות ביום דלכהחלה
 טנץ החטר. ובדיעבד כשר טעטה״ש בשביאר שט
 וזיל הרטבים אין םלין לעולם כיוס אלא אתר עלות
 הששש בין בזשנה בין שלא בזמנה וכי׳ ואם טל
 ששעלח עה׳׳ש בשר עב״ל וניל דוה שכתב לעולם
 כוונתו אף בשעת חדחק לא ימול קורט הנץ ביון

 דתנטיס אסרו לבחוולח ועט״ש כסעי׳ הבא.
 ן ולשון הטור טאד השוה בעניין זה שבתב זמן
 חטילח ביום שסנה ללידתו וגיוס ולא כלמה
 וסשעלה עה״ש של יום שטנה הוא החלת זטנה ובו׳
 עכיל והוא גגד הששנה ואמ כוונתו רסן התורה בן
 הוא עב״ר היד. לו להזכיר דמדרבגן אין לישול
 קודם הגץ בם״ש בעצמו בן בא״ח סי׳ תקפיח
 לעניין תקיעת שופר עיש ובאמת רגיגו הג״י בספרו
 הנדול כתג שיש חסרון כדבריו ויש מי שכתב
 דכוונהו דבצורך נדול יבול לכההלה לסול סעהיש
 (מלישה מס לשיל) יטאד חטוח להחיר לכחחלח ננד
 טשנח טפורשח ואץ דרך הטור לסחוט דבריו כל
 בך ובפרט שטדברי הרטגיט דקדקנו שאינו כן ולבן
 נר אד. עיקר בדברי רבינו ד.ב«י שיש חסרון בדבריו
 ועוד נ״ל שסםך על ט״ש גה׳ שופר וראיה לזה
 דגם בה׳ סגילה לא ביאר זה אלא וודאי שסכך
 על ם״ש בפעם הראשון ובך דרבן של הפוסקים

 חראשוניס לססוך על סח שבחבו טקידם.
 ךן ושנו חבסיס כסשנה (כםז שבל חיום בשר לרסצוח
 שחובחן ביום והגיא בפסחים (ד.) כל היום בשר
 לטילח אלא שזריזין טקדיטץ לטצוח שגאטר בהעקדח
 וישבס אגרתם בבקר ודע דבטשנה דטגילח שם

 דחשיב

 ערוך הלכות מי£*. סיק רס״ב
 ואי ס״ד דנקצר כיוס בשר לטח רוחה אח חשבח
 ע״ש וא״ב בטילח נסי אי ס׳׳ד דנטול בחון שסגד.
 בשר אטאי דוחח את חשבת אלא וודאי רבתוך ח׳
 לאו בלוט ועא (שיןסיךנ) וסזח חקשה נם על
 חרטבים נפיז סחסידץ שפסק דקצירח העוטר דוחה
 שבת ונקצר ביום בשר והם שני הפציס לפי םיניח
 השים ונאסרו דברים רבים בזח ויש שתרצו דזחו רק
 בקרביוח הכלל הזח כס״ש חחים׳ שם דיטיא דחפי ר
 אבל נסילה יכיל להיוח שאע׳׳פ שנסיל בחיך ח׳
 בשר ט־ם דוחח שבח (קינ שס ישניא סי׳ ניב) אמנם

 דברי הרטג״מ אינם םחורציס נזה.
 ג ולענ״ר נראה גרור דהדסב״ם והרא״ש דחו סוניא
 זו סחלנח ורק ר׳ יוחנן ועא דםיל כן ואין
 הלכה כסותו כסכואר ביבמות(ג׳) באלמנח מן הארוסין
 שנפלה ליבום לפני כח״נ פליני שם ר׳ יוחנן ור״א
 דתד אטד שיכולת לייבם דאתי עשח ודחי ל״ח וחד
 אסר ביון דאפשר בחליצח לא וחי ל״ת ואידך סבר
 דחליצח בסקום יבוס לאו כלום זעא וכן הלבתא
 כטטאר בדםב״ם פיו טיבוס משום דרבא ס״ל כן
 ע״ש וחשחא קיו חדברים דאט חליצה שחחורח נחנח
 רשות לחלוץ עכ״ז ביק ועיקר חטצוח ועא הימם
 דוחה איסור שבחורה ק״ו בקצירה ביום או כטילח
 בחון שסנר. שחתורה לא צותח לעשוח בן שהסצוח
 כטצוחד. דוחח איםור שכח ונאסר דר׳ יוחנן הוא
 דס״ל ביבסות שם דאינו רוחח ולכן דייק נם בטנחות
 p סשא״כ לפי סח דקיי״ל דהיבום דוחה איסור
 כדי לעשוח הסצוה בהידור כ״ש שחחד. שבת כדי

 לקיים כפי הטצוה האסורה בחורה.
 ד אן סח דיש לתטוח דכירושלסי דשבח (סמי״מ)
 אטרינן דאין ערלח אלא טיוס השטיני וחלאח
 וסקודם זח לא טקרי ערלח כלל וסוחר לסינו כשטן
 של הרוטה אע״נ דערל אסור בחרוטח לכד ליל
 שטיני דחיי כיוס שסיני דלילה אינו מחוסר זטן ע״מ
 ונם בשים שלנו כיכטות ומיא•) טשטע להדיא כן
 דבעיא שם קטן ערל מהו לםוכו בשטן של הרוסה
 ורצה לוטר דערלות שלא בוטנה הוי ערלות אסר
 רבא והסברא הבצל לו כל זכר ובו׳ והאי לאו בר
 טהולא הוא ובו׳ עיש הרי מפורש דקידם ח׳ לא
 סקרי ׳גיל יאיני שיין כסילח כלל ואולי ס״ל דרק
 לעניין חרוסה אסרו כן וזה שאסרו לאו בד סהולי
 ועא זוע וודאי כן חוא דלבחחלח צוחה החורח לטול

 ביום ח׳ ולא קודם.
 ןץ וטיוע לדינא חסכיפו כל נדולי חאחרונים
 דבין נטול חון ח׳ ובין נטול כלילח אפילו
 בליל שסיני אינה סילח יצרין לחזיר ילהטיף סםנו
 דם ברית וכן יש להירוח ואין לשנוח ויש םן
 חנדיליט שרוצה ליטר בכוונת הראיש דאין כוונתו
 שיצא ידי סילח בשםל בחון ח׳ אלא הכוונה שאבד
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 והשיב כל מזווה פרמיות שכשרים כל היום ולא
 השיכ מילה כהרייהו ע׳׳ש וניל דבכוונה שבקה התנא
 דוודאי גם במילה כן הוא אלא שבשארי מצות אץ
 קפירא כל כך אם גאהד מעט אף שמוראי טצוה
 להקדים אבל כמילה שהוא חותם ברית קידש ובזה
 גכגם" לקדושה יש קפידא גדולה שלא לאהדה ולכן
 גט בברייתא לא תגי הך דזריזין טקדיטין רק לטילה
 ויש לנו לצוות על מנהנ זמניגו שםאתרין הטילה
 כטה שעות ביום מפני שטותיס שלא באו כל
 הקרואים וכדומה שטוהים כאלה ויש טקיסיח שטאחרין

 עד אחר חצוח היום והיא עון פלילי.
 ט ואין לתמוה דמון דזריזין מקדימין למצות לטה לא
 ימולו קידם התפלה רזה א״א חרא דתפלה היא
 םצוה תדירית ויש כה הרכה מצות צצית והפילין
 וק״ש ותפלה יעיד שהרי מציה לעשית סעידה יקירם
־̂, לא יוכלו לטעים אמנם זהו וודאי אט הקהל  התפי
 ככר התפללו והמוהל או הסנדק או אבי הבן לא התפללו
 עדיין טאיזו סיבה ימולו ואתיכ יתפללו ומילה קידמת
 לטת טצוה ואם האב אונן יתבאר בסי׳ שטיא ואם
 המילה הונחח טפני חולי של החניק ואיתרםי המילה
 והפדיון הבן כיום אהד ניכ מקדימין המילה אף
 שהפדיון היא בזמנו והמילה היא שלא בזמנה מים
 מילה עדיפא מינה אם לא שעדיין אין יכילין למולו
 והניע זשן הפדיון דאו פידין אותי נם כשלא נטול
 עדיין וכר״ה כשחל טילה מקדימין ניכ המילה להתקיעות
 כמבואר בא״ח םי׳ תקפ״ר ולכל המצות טילה קורמת.

 דטעות טחטת הכאב אי שהיי שותיגות דם או שהיה
 בו ריר ותחלח הטהלה דבר זח טתפשט בכל הנוף
 שהרי טהללין שכח על זה כט״ש באיח סי׳ שכיח
 ולכן צריך ד יטיט טעל״ע אהר שיבריא ויראח לי
 רעל כל םה שנתבאר שם דטהללין עליו אח השבח
 כטו טכה ננב היד ונב הרנל וכיוצא בהם צריכץ

 להטתין ו׳ ימיט טעל״ע אהר שיבריא.
 יי יש שרוצין לוטר רכשנתרפא כיוס ה׳ לבלי לטולו
 ״ טפני שיהיה שלישי לטילה בשבת ויצטרכו לחלל
 שבת וכיון דחוי טילה שלא בזטנה אסור לנרום חילול
 כסו שאין ספלינין בספינה נ׳ יםיס קורם לשבת כט״ש
 באיה סי׳ רטיח וםסילא רלהסובדים דשני לסילה
 יש יותר טכנה טשלישי לטילה נם כששי אין לטוהלו
 (on! גויגת השי! סקיג) אבל יש שדהה דבריהם בטעם
 נכין שהרי כספינה עצמה אטרו בשבת (״ע.) דלדבר
 מגיה מיתר יכ״ש במילה (שיו 0׳'ס י0״י) יעוד מרלא
 אשתמטו הפוסקים להזכיר דמילה שלא בזמנה לא
 ימולו ביום ה׳ והלכך ליהא להאי דינא וכן הטנהנ

 פשוט ואין לשנות.
 jp טומטום שנקרע ינשצא זכר נמיל לשמיני ללידתו
) ונם טתללין עליו את השבת כטו שיתבאר ״ נ ) 
 בסי׳ רסיו אכל אנדרונינום ומי שיש לו שתי ערלות
 והיינו שני עורות או שני נידין ויוצא דופן נטולים
 לשסנה אבל אין םתללין עליהם את השבת ויתבאר

 כסי׳ רם״ו.
 וף נולד בין השסשות שהוא ספק יום ספק לילה
 טטילא דםונין סיום הסתרת ונמול לתשיעי שהוא
 ספק שמיני ואפילו לדיעה שסוברת דנטול תוך ה׳
 יצא זהו בדיעבד ולא לכתהלה ולכן טסילא אם נולד
 נעיש כהטיש דנסול ליום א׳ והוא עשירי םפק תשיעי
 דבשבת איא למולו דשמא היה יום והזמן בע״ש ומילה
 שלא בזמנה אינה דוהה שבת ויתבאר כסי׳ רס״ו אמנם
 אם הוציא ראשו הוץ לפרוזדור מבעוד יום או ששמעו
 אותו בוכה אפילו נולד אהר כמה ימים מונה לו ה׳
 ימים אתר שיצא ראשו או מיום ששמעו אותו מכה
 וי״א דווקא בסתם אבל אם אמו אמרה דהתינוק היה
 סוגה כבטנה כמו בשאר פעסים ולא היה לה חבלי
 לירה כלל אע״פ ששמעוהו מכה מוגין לו סיום הלירה
 דאע״ג רלא שכיה שיככה כלא הוצאת הראש חוץ
 לפרוזדור ם״מ האם גאמגח לומר שהיה פוגח כמו
 כשאר פעטים ובכה ראם היה חוץ לפרוזדור היחד. מיר
 מקשה לילד והיה כשעשה איזה מעשה בפיו השיב
 כמכה רכל זמן שחוא בפגים פיו םחום ועכשיו כטעט
 אין אגו בקיאין בכל זה ואין טעטידין על זה וםעילם
 לא שטענו שיורו כן חהו םפגי הסרון הבקיאוח.

 ט(י כחב רבינו המי בםעי׳ ה׳ אם נולד כשהיה
 ברקיע נראים כוכבים קטנים סאד יש לסמוך על

 הכוכבים

 «י אם היה החניק חילה אין מלין אוחי ער שיבריא
 יאפילי הלה באבר אהד ואפילו צער בעלמא וזיל
 הנמק־י (נש- הפול) וכבר דייקי מינה רנייתא רמשים
 צער וחולי בל שהוא טשהין אותי לכול עד שיבריא
 כרי שלא יבא לירי סכנה וביב הגאון דבל חנוק שהוא
 טצטער בין טחטת חולי בין טחכת דבר אחר אין
 מוהלין אותו עד שיבריא עכ״ל והעיטור כתב בך
 ראיתי כל חנוק שהוא מצטער או כחוש בעצמו םטתינים

 לו עד שיבריא עכ״ל (נ׳׳י).
א ויש הפרש בין חולי כל הנוף לחולי באבר אחר  י
 רהולי כאבר אתר פיר כשירפא מלין אותי אבל החילה
 בבל הנוף בפו טתלת קדתת או טחלת ההמיטות או
 שאי־ טין הולי הטתפשט ככל הנוף צריביט להמתין
 לו עור שבעה יטים םעליע דווקא אהר שיתרפא יכך
) חלצחי חטה כמטר שהחום . !  אטרו חז״ל בשבת (קל
 יצא כן חניף ניתנים יו ז׳ יטיס טשיכריא ואיבעיא
 להו אם צריך ז׳ יטיס טעליע ולא איפשטא יספק
 נפשות להקל והטעם דצדיך ז׳ ימים דכיון רהמהלה
 נתפשטה בכל הגיף צריך הניף חיזיק יותר ואם יש
 לו באב עינים אם הכאב רפה טמן אותי טיד כשיבריא
 אכל כשהכאב הזק בגוו שיש מ ציר או ששוחתוה
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 אך מ״מ עושה זח ספק לגלי למולו כנגד יוט וה
 אלא למחר והיינו ספק שמיני ספק תשיעי כיון
 שאינו שכת ויזיט כלומר ואלו היה הלמחר גשגוע
 הגא שגח או יו״ט היה כהכרח להנית עוד יוס
 לטוהלו גספק תשיעי ספק עשירי (ולעי• א*: לגל•
 הבין פק״ע ולח« השעו עליו גלקמף שר״ח וניילה• סגרעיא וד«״י,).
 יךן עוד כתג רגמו הגיי ואין דגר זה תלוי
 גתפלה אם התפללו טנעוד יום לא להקל
 ולא להחנור ענ״ל דמה עניין זה להפלה ונראה
 ראפילו אס קכלו שכת כיון שעדיין היה יום נסור
 גחשכ לנולד כיוס וכן להיפך כשנולד גשכת לעת
 ערג והיה לילה אפילו לא הגדילו עדיין גחשג
 כנולד גלילה ואפילו האג והאס עצסס ההפללו כגר
 ערביה או קבלו שכה או לא הבדילו עדיין סיס
 זסן מילה הוא ליום ולילה בפי הבריאה ורק בספק
 נטו בין השמשות או כס-ש מקודם בהכרח להחסיר
 לא כפני מעשיו של אדם ונם זה שנתבאר נמכביש
 קטנים הוא טפני ספק בהיש אכל כשנראו 0
 בינוניס תנא טכלל ספק בה״ש ודין נה״ש יהבאר
 גסי׳ רסיו. ורע שראיתי כספרים שנהחגרו על דיני
 מילה שנםתפקו כאיזח פרמי םחלות אס נקראו
 מחלוה לעכג המילה עי״ז ונם נסתפקו גאיזה מתלות
 אם דינם בתולי המתפשט בכל הנוף וגדין המהנה
 ז׳ יסיס סעל״ע כסו תינוק שנהפהו בזניו וכיוצא
 גזה ואני תטה על כל הספיקות דוהו פשוט שכל
 שיש איזה שינוי גהתנוק גאיזה אגר שהוא סעכגין
 הסילה וכשיש ס£ק אם חולי זו טתפשט בבל הגוף
 ישאלו לרופא שהרי אגו סומכים על הרופאים
 בהילול שבה ולאכול ביוה״כ ואס אץ כאן רופא
 ואזנליגו הוה ספק או שגם להרופא יש ספק הלכה
 בדודה דספק גפשות להקל וססחיגץ ו׳ סעליע
 משגהרפא ומה מועיל כשגכאר איזה פרשים בזה

 סוף סוף ג1רן לשאול ברופאים.

 עחך
 הכוכבים לספק לסול לסתרה כיון שלא תה לא שבת
 ולא יו״ט ואע״פ שהיה הרקיע מזהיר כעין אורה של
 יום עכ״ל. עור כתב אמ לאלתר כשועציא הולד ראשו
 חוץ לפרוזדור נראו ג׳ כוכבים כיגוגיס יש לסטוך
 עליהם שהוא לילה אפילו הוא לסחר שבת אבל אס
 שהו אח״כ אם לפי השיהוי נראה להם שהיה יום
 בהוצאח הראש אין להם אלא סח שעיניהם רואיח
 ויהא נמול לח׳ אפילו אם יארע כשגח עכ״ל ודבריו

 זוריכין גיאור
 $ן והנלע״ר דהייפ דהגה הסימן חמובהק של לילד.
 הוא נ׳ כוכבים כינונים וכך אמרו הז״ל כשבח
 (ליה:) לא כוכבים נדוליס הנראים ביום תהו עדיין יום
 ולא כוכבים קטנים הנראים כלילה כלוסר סין כוכבים
 קטניט וכבר הוא לילה אלא בינוניס כלוסר סץ כוכבים
 בינוניט ולזה אטד כדין השני דכשנראו נ׳ כינוניס
 אין סכיטין על סיסן אחר וטיק מובהק טאד הוא
 וםומכין על זה אף גשבה כלוסר אם היה זה ביום ו׳
 וחיכף בהוזנאח חוץ לפרוזדור ראו ג׳ כוככים בינוניס
 סימן טוכהק הוא שגילר כשבת ומלין גשגת הכאה
 אבל אם גשההה םשערין לפי השיהוי כלומר ראמ
 נשההה איזה שיועי וראו אהר השיהוי ג׳ כיגוגיס
 ביטן הוא שנולד כיוט ומלין אותו אפילו בשבת כלומר
 אט כשבת גולר לעת ערב מפגי שבראייה ג׳ כוכבים
 אז הוי לילה ומקודם הוא יוט וכיון שהיה שימי ואתר
 השיהוי ראו הכוכבים סיטן מובהק הוא שכעת ההולדה

 היה יום.
 ין ובדק הראשון הוד. ההיפך שלמראית עין
o גמור ואלמלי ראו כוכבים חיה r ברקיע היה 
 ברור שהוא יום אך עכיז ראו מכבים קטנים מאד
 כלומר לא מץ כוכביט קטנים רזה איא שהרי אינן
 גראין אלא בלילה אלא המונה דהכיבביס הכינינים

 קטגימ מאד ולפיז י״ל שעדיין הוא יום היו גראימ מטגיס מאד ולפיז י״ל י
״̂̂ ילד ירוק או אדום ומי שמתו בניו מחמת מילה ודין נולד כשהוא מועל וחנוק  ר

 שנפל מ הדמ ונבלע
Iבהאבריט יכולים למולו וכזה לא שייך לחמתי 
 ז׳ יטיס סיום שהבריא אף שזה נתפשט בכל הנון

 ט״ט החי אין זה הילי כלל אלא טעצם הבריאה כן
 הוא שזח רואיט בחוש שכל הגוק כשנולד נוטה
 גופו לירקית וביותר לירקות כרקיע מפני שהדם
 איגו גופל נו טתחלח לירחי אלא אח״ב כיוט או
 ממיס או ג׳ ומ׳ וגשחגד. מראיתו וזה התגוק לא
 נפל בו הדם נם נשמיני אנל מיד כשנפל מ הדם
 דדי הוא בריא ככל חבריאיט וכן משמע מסחיטת

 א
 שמת נץדם המילה ובו ה״י סעי/

 אס ההנוק ירוק כאיזה ירקוה שהוא אס כהלמון ב הדבר פשוט דטיד
 ביצה או כעשביט או כרקיע סימן הוא שלא
 נפל בו רטו עדיין ואין טלין אוחו עד שיפול מ
 דמו ויחזור מראהו כשאר הקטניט דכשלא בא מ
 הדם עדיין הוא חלוש מאד ואין בו כח וממהר
 לחלוש ולמות (מיי שנת קליל) ובן אם גטצא אדום
 סימן היא שהדם נפל מ אך לא התפשט הדם ככל
 גופו אלא ד%ט עוסד כין עור לכשר וכשסוהליז
 איתי יוצא כל רסו(שה) ולכן אין טלין אותו ער שיבלע
 דטו באבריו וכתבו הרטב״ס והטור והש״ע שצריך

 ליזהר טאד באלו הדברים שאין טלק ולד שיש מ חשש לשק הפוטקיט וביותר טלשון הגט׳ שט שאסר אביי
 חולי דםכגת גפשות רוחה אח הבל שאפשר לטול להסחין עד שיפול מ הרם וימולו אוחו ע״ש ואי
 לאחר זטן ואיא להחזיר גפש טישראל לעולם עמיל. ם״ד רבעי ז׳ ימים ה״ל לומר כן ולכן חטיחגי על

 אחה



 סימן רס״ג השולחן
 הרשות בידו ישפיר עניד דלא לטיסמך על שומר
 פתאים ד׳ וה״ה שהיה ראוי שלא לסול בשנת נשהוא
 סעונן ענ״ל ורביני ירוחם כתב יום סעוגן או יום
 שסנשנת נו רוה ררוטיח אינו סעככ סלסוליו דשושר
 פתאים ד׳ אנל טורח הדרך נלוטר שהוא חולה סטורה
 הדרך אי; טלין אותו עד שיתרפא ;נ״ל ויש טי
 שנתנ דנל רכר שאינו כגופו של תנוק בנון שרוצה
 לצאת לררך אין טשהין את הטילה נשנילו ני חיכי
 רלא משהי גן גשניל נשינת הרוחות (נ•• נכס כד מניח).

 ך) והגה זהו ברור דאין משהין המילה נשניל לצאת
 לדרך אלא מליו אותו אך גיל רמנצלא אשור ליטול
 עכו את התיניק לצאת לדרך רחוקה עד שיתרפא
 המילה דששא יסתכן מזה אך ליםע כקרון אולי שרי
 שהרי טוגח על סקום אחר ומכוסת בכרים וכסתות
 כגהוג וגם כשהביאוהו שן הדרך כקרון גראה דאין
 נאן חולשה וזה צריך הנגת הבקיאים בגופו ובפרצוף
 של התגוק האשגם מ״ש הנטקיי רניוכא דעינא הרשות
 בידו לעכב המילה לא שמענו זה מעולם והרי מציגו
 רכטעם שוכר פתאים ד׳ אנו םקילין נס כרכר הדשות
 כמו להקיז רם בעיש כדאמרינן ס״פ כפנין וכיש
 במצוד. רנה דטילה וראיה לדבר פדלא אשתסטו חד
 טן הפוסקים להזכיר זה שיט דלא צ־יתינן ליה ובן הטנהנ

 פשוט ואין לשניה.
 ן אשד, שטלה כנח ראשון ושת שהטילה הכשילה כהו
 יטה טתטת השילה בנון שאיזה ישים אהר המילה
 מת וכן השני כשטלד, מת מהמר. הטילה לא תשול
 השלישי שהרי הוחזקה שבניה מתים מחמת טילה ואע׳ ג
 דהזקה הוי נ׳ פעמים מימ לעניין סכנות נפשות פסקו
 חזיל (עמוח פ״ל) דבשנים חיי חזקה ואין חילוק בין
 שתולדות הם כבעל אחד או שכל ילד הוא מבעל כפיע
 בנון שנתגרשה ונשאר. לאחר רהעיקר תלוי בהאשה
 טפני שהרשים שנהולד הם טהאשר, ולא מהאיש ראביו
 מזריע לובן ואמו מזריע אורם (נזה ל״ח.) ולבן באשד,
 חוששין גם לחשש משפחה כהיג בנון שרהל טלה
 כנה ומת פהטת טילה ולאה אתותר, ג״כ טלה וטח
 אתותן השלישית לא תטול עור ראתיות מתזיקות כלומר
 כשם שאשר, אחת עושה הזקה כמו כן שתי אחיות םהזיקות
 משים דחוששין שמא סחולדהן כך הן ונראה ראם
 אפילו אמן של אלו האתיות ילדה זכרים וסלו איחס וחיו
 מיט מפני תשש סכנת נפשות הוששין שמא בבנותיה
 נשפעו רוב רמים עד שטפני זה הנולדים טלאים
 רטים ומפני המילה תזוכ מהם הרם ומהים שהרי בנט׳
 ובפוסקים לא טצינו הפרש ני; ילדה אמן זכרים או
 לא ילרד, שיש דהכל אחד ובעיב ציל כט״ש ופשוט

 שצריבין להיות אתיות נם םאטם .
 ן וכיצד יעשו בהולר שאיא לטילי כתבו הרטבים
 והטור וש״ע להמתין לו ער שינדלויתתזק כתו עכיל

 ונלע״ד

ך הלכות מילד• ץ ן  82 ע
 איזה מהנדולים שרוצים לההמיר להמהין ז׳ ימים
 אתי כ כמו שראיתי לאהד סן הבחברים שריצה ליטר
 כן(נה׳׳נ נשה יםיק w׳v) ודברים הםוהיס הס ולדבריהם
 נהנוק שנפל נו הרם ביים השלישי או ברביעי
 ימתינו ז׳ יסים ולפ״ז רונ ולדות לא תהיה מילה
 בשםיני כי םיעוטא דםיעוטא שיפול בהם הרם ביים

 ראשון ללירוע.
 ג ודע רזה שכתננו שאין זה חולי זהו נפי
 הנראה מלשון הטור והש״ע וכן נראה מלשון
 הש״ס ורשי׳י והר״ן שכהבו שלא ניצי* נו עדיין
 דט ע״ש אבל לשון הרטבים בפ׳א דין י״ז קטן
 שנטצא כשטיני שלו ירוק ביוהר וכו׳ וכן אם היה
 ארוט ביותר כטו שצבעו איהי יכו׳ מפני שזה הולי
 ועא וכו׳ עכיל הרי כחב שזהי מחלה ינם הוסיף
 לשון ביוהר האמנם גם הרמבים סיל ככל הפוסקים
 וזה שהוסיף לשון ביותר הוא פשוט דםתס ארום
 או סתט ירוק זהו טטכעי היצירים אנשים ארושיס
 או ירוקים כסו שרואים בחוש ולכן כתכ ביותר כלוםר
 יותר שכפי הסורנל וסש״ה קרי לה תולי מפני שאין
 כן טבע רוב ילדים שלא יפול דמם עד אחר יום
 השטיני וזה שהוסיף כאדום יותר ביאור לוטר במו
 שצבעו אותו טשוט דבכראה אודט יש ריבוי שינים
 לכן תאר בצביעת דם שהוא הדם הייתר אדום אבל
 סיס נט להרםביס איא לומר כלל שיםתינו ז׳ יטיס
 םשינריא כטנואר טלשון השים ונם טרבריו עצטו
 םבואר כן ואחד םגדולי האחרונים הוכיה מלשונו
 רא״צ ז׳ יטיס (נ״ח) וכן עיקר לדיגא ופשוט הוא
 דגם אם השיגוי מאדום וירוק הוא בטקצה הגוף או
 אפילו באבר אהד אץ מלין אותו עד שיהזור המראה
 וכן אם מקצתו אדום ומקצתו ירוק דככר בארגו
 כםיס רסיכ רכל שיש איזה שינוי םעכבין הטילה
 וכםיש שם בסעי׳ י׳ כשם הגאון והעיטור עיש
 ובן אם הוא לבן ביותר או כתיש ביותר או לא
 קשרו את הטבור בראוי ייצא מסגו דם םעכביזאת
 הטילה עד שיתחזק כראוי וכן אם אץ ביכולתו לינק
 טן הדד טעכבין ער שיחהיל ליגיק וכן כל ביוצא

 בזה לפי ראות עיגי בגי ארם.
 ף איתא ביבסות (ע׳׳נ.) יומא רעיבא שהענגים מרובים
 ויוסא רשותה שרות דרוםית מנשבת לא טהלינן
 כיה והאידנא דרשו בו רכים שומר פתאים ד׳ ובן
 איתא שם םקודם דסשום הולשד, דאורהא כשבא עיף
 מן הדרך לא מהלינן עיש ושום אחר מהפוסקים לא
 הביא דבר זה והטעם כיון רדשו בו רבים ונם הולשא
 דאורהא לא שייך אלא כשהאם הלכה עמו ברנל
 רומיא דמדבר שבנם׳ שם ועיר שאם רואין כאסח
 איזו הולשה בהתנוק כבר נחבאר שלא יטהלו אותו
 עד שיתהזק אמנם הנםק׳׳י בשם הריטב״א כתב ר״פ
 הערל בשם רבו דמאן רלא בעי לטיםהל ביומא רעיבא
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 דאין למולו כשהוא ירוק או אדום וא״כ רון טינח
 וסינד. כשאין סוזואין סיבר. פרטית להילד חזה כהכרה
 לחלוח בהאס אכל אין חילץ יוהד סהכניס הקודטין
י שמנה  שמהו כלומר שאנו רואים שאשה זו כניה כנ
 חולים חם אכל לא יוחד מכני שמני, וק״ו הדברים
 ראם במעשה דרינ שלא ראה הכנים הקודמים ם״מ
 חלד. בירקוח ובאדםוח ק״ו בסחס שזה ידענו שבני
 שמנה שטלו מחי אין לנו לחלוח כיוחר מבני שמנח
 אך אין לנו בזה זמן קצוב ולכן חולין בםורנל דחס
 חלושים בקטנותם וממילא דבשנתנדלו מעט ונתחזקו
 כחוהיהס חלכה לה הסיכה וזהו טעמם של רביחינו
 וכדור הוא כס״ד מה שטצינו בנס׳ ערל שסהו אחיו
 מחמה מילה זהו כשסלוס בנדלוחם וסחו וכ״כ חהוס׳
 ריש חולין ע״ש (די: ז״ה שממו יגהט אי >מי ממיני הגון
V•• 0ן זמן מכיל דמשמע למשיג אין מלק לע»ל  שהצי$י וראו שננלע מ
 ג״כ כווגתש ?שלא נתחזק ג0 מזלותו יעוד י״ל שתשסו לעיקר

 נתירולס הראשון,).
ן יש לחחפלא בטח שהשמיטו חרםב״ס והטור א א  י
ן ראחיוח םחויקוח ונס חרי״ף םפ״ו ריכטוח  ח
ל סשיס ראסרינן החס אמר רבא י נ  השטיט זד. עיש ו
 חשחא דאםרה אתיות םחזיקיח לא ישא אדם אשה
א ת  לא ממשפחת מצירעין ולא טטשפחת נכפין ו
ם י נ מ ר  דאתחזק תלחא זימני וחדין חזר. כחבוחז ח
׳ ע״ש וכתב  כפכיא סא״ב ובטור וש״ע אח״ע סיס כ
 הנסק״י דאע״נ דבסכנח קיי״ל דכחרי זיםני חוח חזקח
 ס״ס במיחוש סשפחה הכל סורים דרק בני פעמים
 יש לחוש עיש ולפיז לפי דברי רבא אינו רוסה דין
 אחיות לדין אשה בענסח ונס לאו דווקא אחיוח אלא
 כל כני חסשפחד. ולפיכן חשטיטוח רבותינו כיון
ו בסקוט אחר  דאחיוח לאו דווקא ועיקר דין זח כחנ
׳ פעמים אין כאן רבותא ורבינו הב״י  וכשיש חזקה נ
ם יפרש י •עטי  שכחכ רדין אחיוח בטילה נ״כ שנ
* וחרסכ״ם ק ר  דרבא רק רטיח בעלטא קאטר אבל ח
 וחטור יפרשו כטיש (נ>לע״ז) ונ״ל דלעקור חזזזקח אם
ם בפעם אחה אם ילדה  חוחזקח כשני פעטים נעקר נ
־ אלא ע^  ילד שלישי וסלוחו וחי ואס כני פעטיס לא נ
 בני פעסיס כסו בוסתות כפיי קפ״ט עיש ונס י״ל
 שפסקו כר״א רטול מרם וטטילא בטלח לד. דק אחיות
ק נשואין טטשפחח טצורעין טשום נ ע  וזח שחששו ל

, ת ר ח  דאין הכרח וישא א
 יב בנולד כשחוא טחול רבו חריעוח חבח״נ וחחוס׳
 פסקו רא״צ להטיף טסנו רם ברית ולא חיישיק כלל
 שסא ערלח כבישה חיא כלוטר שטא נדבק חעור
כן סשסע פשטיוח חש״ס  להכשר ועדיין הוא ערל ו
ן  בשבח (קל-ה) וחרייף והרטב׳׳ס ור״ח פסקו שצרי
 לחטיף טטט דם בריח דחיישינן שמא ערלה ככושר.
 היא ופסק חרטב״ם בפ״נ דלא יברך על הטילה ביק
 שהוא ספק והר״י פסק שםנרכין רעל ספק חורה

 טברבין

 עףץך הלכות טילה
 ונלעיר דאין הכוונה עד שיהיה נדול בן י״נ שנים
י זה בזה אלא עד שיגדל מעמ  ויום אחד דמההלו
 בשנים ויתחזק כחו לפי עיני הבקיאים ואין שיעור
 לדבר זה וראיתי סי שפירש עד י״נ שנח ולא נחירא
 לי כלל וחעיקר כסיש ואס רואיפ כו חולשא נם אחר
 יינ לא י שחלו אותו. עוד ראיתי טי שחקר אם יש נ״מ
 בין אפ האשח טלח או אח־ וכל זה פטפוטי דברים
 הס ואין שוס ניט בזה (וסנונית כי׳ קפ״ס שסק ג״נ כגן

 ג' לימול עינ).
 ףן והנה טלשון הרטבים והטור בבזאר לחדיא דבאשה
 הדבר הלוי ולא כהאיש וכן טשטע בנט׳ והטעם
 מפני שבה הדבר תליי כםיש ולכן ׳איש שטלו בנו
 ומת טחטח סילר. ונס נולד לו בן סאשה אחרת וסת
יב לא היישינן לזה והבן חשלישי יכולים לטולו וכן  נ
 עשה בעל האנודה סעשה וחי הולד (נ״ח) אך יש
 אושרים דהיה באיש (נ״י נשס סל׳ ממת) ורבינו הביי
דל וה״ה אם איש  חשש לדיעח זו ובחג בסעי׳ ב׳ ו
 אחד מל בנו ראשון ושני ומחו מחסה טילד. לא יטול
 השלישי בץ שהיו לו םאשה אתת בין משחים עכ״ל
 ורכינו הרטיא כתג על זה ויש הולקין וס״ל רלא
 שייך באיש רק כאשח וגראח רספק נפשוה להקל עכ״ל

 ויש טי שאומר דאץ באן ספק כלל (נימ).
 ט יראיחי לחגדולים (»נ׳י 08 יי״ש) שחטהו על הרמב״ם
 והטור והש״ע שכתבו שלא המול השלישי עד
 שיגדל ויחחזק כחו דמנ״ל לופר כן הא כגמ׳ סתמא
 אמריגן שלישי לא תמול דטשסן לעולם ובקצת ראיון
 לזח ממד. שמורגל בשים ערל ששתו אתיו מחמת מילח
 דטשמע שהוא גשאר ערל לעולם ואגי אומר שמחוך
 השים דקדקי כן דהנה במעשה דר׳ יתן שהלך לכרכי
 היס ובאת אשה שמלה שניס ומתו והשלישי הביאתו
 לפניו והציץ בו וראה שהוא ירוק וצוה להטתין ער
 שיפול כי דסו ומלוהו והיה וכן באווס וקשה חדי ר•
 גתן לא ראה השגיס הקורסים מפגי מד. מתו ומניין
 היח נטיח שהשנים סלו אותס בהיותם ירוקים או
 אדוסיט שמא ססיבת אטם היה בן וזה אץ לוטר
 ששאל טמנה ואטרה לו בן שהרי •אינו טבואר זה
 בנט׳ ואם נאסר שכך הכין ר׳ נתן מהילד השלישי
 קשר. דאמי בסכנת נפשות נדון טחשאיחר אל הקודם

 יהםאוחר היד. רק ילד אחד.
 י אלא וודאי רבירור העניין כן הוא ההורה צוהר.
ישלא ללירחו וטסחטא בטוחים אנחנ ל ביום ח׳  לטו
 יארע כל תקלה טהטילח ואץ לנו לחשיש שום חששא
 בשהילד בריא ושלם אס לא כשחוא חולד. אבל אם
 הריעוהא הוא ספני הבנים הקורטין צוהר. ההורה
 לחפש אחר איזה סיכה ולכן הוכרה ר״נ לבדוק בהילר
 השלישי דאליב מ׳ הבריחו לבדוק והיה לו לתלות
 בהאם אלא וודאי שצריבין לחפש הסיבה וכשמצא
ם חלה בסיבה וו ולכן קיי״ל מ  להשלישי שהוא יריק או א
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) אמנם ס  עם וכבר הקשו עליו כן (מל״מ ילת׳מ נש״י מק״

 לפטיש איש ולכן פסק ניכ דאוכל בחרוםה.

 טן והנה לפ׳׳ז איצ כלל להטיף סמני רם כרית וממילא
 דלא תיישינן לחירישלטי טשיט דסותר לשים
 שלנו שאוטר רב להיגוך אך בשבת שם פליני רבה
 ודיי ורבה אטד הי׳ישינן שמא ערלה כבושה היא
 וצריך להטיף טמנו דט ברית והוא חוטרא טדרבנן
 בעלמא ולכן פסק דאיצ ברכה תהו כוונת הרייף שם
 שכתב דאע״נ דפליגי רב ושמואל וכו׳ קיי״ל ככתראי
 וט׳ והלכה כרבה דחיישינן שטא ערלה כבושה היא
 וכו׳ עכיל כלוטר רווראי כעיקר הדין קיייל כרכ
 וכריא אך עכיז לענין הטפת דט ברית תוששין שטא
 ערלה כבישה היא ואע״נ דהששא קלה היא דרובא
 דרובא אין ערלתן כטשה ולכן לחרוטה אין חיששין
 אך להטפת דם ברית הוששין וזהו שאטד הגאון
 שיבדקו י6ה יפה וכו׳ כלומר לבדוק אולי יטצאו ערלה
 כבושה ייטולו בברכה ואי לא מלין אותו בלא ברכה
נ ״  (ע׳ משני.״, סי' 0*א שהקשה מסן תרומה ועש״ו י״ל דסספת ז

 היא מלוה נסיע מ״ש ולא (הירא הלל ולשמ״ש איש סנל ודייק).

 ין תניק שטת קורט בן ה׳ או אחר ת׳ ולא גמול
 טהטת תולשתו מלק אותו על קברו בצור או
 בקנה ולאו סשוס סצות סילה דאין סצוה במתיט
 אלא לחםיר הערלה המאוסה ואין מברכין על הסילה
 אך נותנים לי שם לזכר שירחמוהו p השסים ויהיה
 בתהיית הסתים ודבר זה קבלה םפי הגאונים כם׳׳ש
 הטור עיש וטטילא שאין לעשות כן ביויט אפילי
 ניייט שני רלנכי םת כחול שויוהו רבנן ראסור לקבור
 נפל ביר׳ט ואסור לטלטלו ויש ט- שאוטר דמשלשים
 ולמעלה שטתאבלין עליו ממירין ערלתו ביויט שגי
 (נאהימ בשס הר״ש הל!•) ואם שכהו להעביר הערלה יכילין
 לחטט קברו ולמולו (הגרע׳א) ואס קברוהו עם אסו אין
 פותחין חקכר ובדין קבורת נפליט כיויט גתכאר

 באיה סי׳ תקכיו עיש.
 דךן כתב רבינו הרטיא דאםיר לםול עובד כוכבים
 שלא לשם נדות אפילו בחול עניל ויש שכתכו
 הטעם כדי שלא לחשים בו חותם כרית קדש (מי!
 ולביש) ויש שכחכו דדיוקא בחנם אסר־ אבל נשנו־
 שעושה זה משוס רפואה טיהר (ש׳׳ן סקיח) ודע שדעת
 הרטבים כפיי ממלכים רבני קטורה הייבים במילה
 והיום שנתערבו בני ישמעאל בבני קטורה כולם
 חייבים במילה עיש ולדבריו יכול הישראל לטול
 לישמעאלי ודעת רשיי כסנהדרין (>יח.) אינו כן
 עיש ואחד מן הנהלים האריך להיכית כדעת
) וטי שרוצה לסמוך עיד ט י  רש״י זיל (שגיא סי׳ ס
 הרטביט אין מוהין בידו ופשוט שגט לדבריו לא

 נצטוו בפריעה.

 *8 ערוך
 מביכין (לץ שס) ורב האי נאון פסק להלכה וצריך

 להטיף סמנו דם בריח והכי קיייל.
 ץו וזיל הטור בשם הנאון הכי אסכיםו רבנן קסאי
 שצריך להטיף טסנו דם בריח ומיהו בנחת וצריכא
 סילחא לסיבדקה יפה יפה בידים וכמראיח עינים
 ולא בפרזלא דלא לעייק ליה ואין סכרכין על הטילה
 אא״כ נראיה לו ערלה כבושה וריאין ונזהרין היאך
 טלין אוחו יםטהינין לי הרבה יאין הוששין ליום ח׳
 שלא יביאוהו לירי סכנה עכ״ל וזה שכתב שצריכה
 בדיקח יפח יפח הבדיקה היא בהאבר שםא יסצאו
 לו ערלח כנושה ולכן אין לברוק זה בברזל אלא
 בידיו ובנחת שלא יקלקלנו(פרישה) ופשוט הוא רסילה
 כזו אינח דוחה שבת ויו״ט אטנם אם טצאו ערלה
 כבושה דוהה שבת וכיש שטברכין עליה ורק שתהא
 וודאי ערלה כבושה (עשין הק׳י) ורע דלפעמים הערלה
 פתוח־ קצח וקוראין לזח נולד טהיל ואינו כן רנולר
 מהול צריך האבר להתראות כלאחר הטילה והפריעה
 ולכן הטפת רם ברית מטנו צריך עיון יפה לבלי

 לקלקלו ולהמוהלים ידוע זה.
ך ודע שיש בעניין נולד כשהוא סד%ל שאלות  י
 גדולות דהנה סלשק הפוסקים וכן מלשון דשים
 בשבת שם מבואר דנולר כשהוא מהול למאן דסיד
 דצריך להטיף טמנו דם כרית הוא ספני הםפק דשמא
 ערלה כטשה היא ולכן אינו דוהה את השבת ואיצ
 ברכה אבל איכ אמאי אמרינו בינםות (עינ) דנילד
 כשהוא טהול אוכל נתרוטה ונ׳׳נ הרטבים בפיו
 טתרוסות הא הוי ספק ערל ויותר טור, קשה רשם
 (ע׳א.1 דריש ריע טקרא דתושב ושכיר לא יאכל בי
 רכחיכ בפסח לאתויי וכר יקטן שנולד כשהוא מהול
 וקםכר צריך להטיף מסנו דם ברית עיש הרי ורכינן
 מקרא ולאו סשום ספק וכן בירושלטי דשבת (ש״ע
 י\ג) אמרינן רב אמר המול ימול מכאן לנולד כשהוא
 טהול שצריך להטיף טסנו דם כרית עיש הרי

 דרריש טקרא.
ן ויראה לי רכך היא הצעת הלכה זו מוראי ריא  ט
 ור״ע פליני שם ביבטוה דריע ס״ל דנולר כשהוא
 טהול צריך טן התורה להטיף וכו׳ וערל נטור הוא
 ור״א ם״ל שט דאיצ להטיף וכטהול הוא והא רתניא
 שם דטלד מהול אוכל כתרומה אתיא נר׳׳א והנה לפי
 כללי השים היה לנו לפסוק כריע דהלכה נריע
 מהבית אמנם הרםבים פסק כד״א עיפ סוניא רשבת
 שם דנ׳׳כ פליני תנאי כעניין זה ינחלקו שט רב
 ושמואל דרב אסר הלכה כתיק דביה ם*ל דאיצ
 להטיף ושמואל סיל שם רהלכה כרשביא דנס לביד.
 צריך להטיף וקיייל כרכ באיסורי ולכן פסק כר״א
 ולא כריע וראיה לוה דכפיו םתרוטות כתב הרםב״ם
 כהן ערל אסור לאטל בתרוטה וילפינן טתושב ושכיר
 כפסח עיש וההיא דרשא ריא רריש לה כיבסות
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 מלץ ובטה מלין ובוכ״ו םע*.
 היודע לסול ואינא אשח מודאי אמ טחו״יבק לשלוח
 לעיר אחרת להביא איש ולוה הוסיף רביגו חרט״א
 רכן המנוע להדר אחר איש כליסר אם אין איש
 כמקום זה מהדרין לשלוח לסקים אחר להביא סוהל
 ולא איחרמי סעולס לחגיח אשה לסול וגזה שיין
 מדאי מנהג מדלא אירע אף פעם אחת גשום מקים
 וזח סצוי לשלוח אחר מוחל למקום אחר תהו שהוסיף

 להדר כלומר אפילו מעיר אחדח («״ל).

 ןן כחכ חדםנ״ס ריש פ״ג הכל כשדים לטול ואפילו
 ערל ועבד וכו׳ עכ״ל והנח סדכתכ סחט אפילו
 ערל ולא פירש דתקא שמחו אחיו מחמח טילח סשםע
 לחדיא דאפילו חוא עבריין ואינו רוצח למול א״ע ג״כ
 כשר ומזו נ״כ דעה רגוחינו בעלי החום׳ שם דאע״פ
 שזצא עבריין מ״מ סקרי כן כריח שהרי כר שמירת
 כרית חוא אלא שאינו חפ׳ן אבל מיהו כר שמירח
 כרית חוא אם יחפוץ ולמאן דדריש מתמול ימול
 אסרינן שם דישראל כסאן דםהילי דטי עכ״ל (05

.(foil ל״ה 
 ן אכל הסוד והש״ע כתבו ישראל ערל שמתו אחיו
 מחמת מילה ומבואר להדיא דעבריין לערלות פסול
 כעכו״מ וכ״כ מפורש רביט הרמ״א ודל עבריץ לכל
 החורה מלח או שחוא עבריין לערלוח דינו כעכדס
 עכ״ל כלומד למילה כן ד1א אבל לכל החודר. כולה
 אין דינו כעבריין נדקיייל עבריין לרבד אחד לא
 הוי עבריין לכל התורה מלה (ש״ן כ>ףל) והנח על
 רבינו הרגדא ל״ק דאיהו פסק ראשה פסולה למול
 מטעם דקיייל דכעינן בן ברית נס״ש בסעי׳ א׳ וס״ל
 דעברי׳ין לא סקרי בן כרית כסו שרצו החום׳ לוסר
 שס מקודם ע״ש אכל הטור וב׳׳י שסכשיריס אשה
 דס״ל כטעם הסל יסול כם״ש שם וא״כ אין הפרש
 בין מחו אחיו מחמת טילה לעבריין כדאסרינן בגט׳
 שם עי* משנה תרדיט דקינט שאני נהנח טמוליס
 אסור בערלי ישראל עיש וא״כ לסר. פסלו עבריין ולא
 ידעתי למה לא העידו מפרשי השיע בזה (ע׳ כיוימכ•
 הגרע״א שהקשה מתי0״ על הרמ״א יוה ל״י, נע״ש ידייק) ויראה לי
 דאין כוונתם דעבריין פסול ראם היתה כוונתם כן היו
 סכארין זד. בפירוש אלא דה״פ דישראל ערל שמתו
 אחיו סחסת מילה בשר למול ונותנץ לו למול ונאסן
 על הסילה אבר עבריין נהי דםילתו כשרה מימ איגו
 נאמן על המילה כדקיי״ל לעיל סי׳ קיייט דההשוד על
 הדבר אין לו נאמנות לאותו דבר וכן קיי״ל לעיל םי׳
 כ׳ דעבריין אוכל נבילות לתיאנין אינו נאטן בעצטו
 על הבדיקה של רםכץ וישראל בודק לו סכין עיש
 ובכאן לא שיין זה ותיישינן שטא לא יקפיד לטול

 כראוי וישארו ציצק הטעכבין את הטילה (מיל).
 כתהו

ןךןך חלטח מילה  ן

 ף^״ף מי ראוי למול וכיצד
 א הכל כשרים לסול א6ילו עבד אפילו אשה אפילו
 קטן ובאשה יש פלוגחא מנ( (עני״ם היי.) דהגה
 עובד כוככיס וודאי פסול רכחיב ואחה אח בריחי
 חשטור וזרען אחרין ולא עמ״ס שאיגו בעל בריח
 ואפילו חוא מהול כערל דםי ויש שםטעט עמ״ם
 טדכתיב חמול יטול ודרשיגן חמל ימול ולא מי שאיגו
 טהול ולטעט זח אשח סותרת למול דהיא כמהילא
 דםי וכטעם זח פסקי מרי״ף וחרםג״ס אגל רמתיגו
 כעלי החום׳ פסקו כטעם הראשון ולפ״ז אשד. פסילה
 שאינה בח בריח וזהו שכהכ רביגו הרסיא וי״א דאשח
 לא חמול עכיל ואפילו לדיעח זו עכר כשר ליסול
 שהדי הוא בן ברית שנחחי׳יכ בסילח והחיוב טיטל
 על חרב כט׳יש גסי׳ רס״ז ולמ אע״נ רגכל החידה
 עגד ואשח שוים מכל מקים בדין זה אינם שוים

 טהטעם שנתגאו*,
 ב וקטן כשר לטול דגר טילה הוא ודווקא שהוא
 יורע לאטן ידיו וחריף כשכלו ולפ״ז נראח רגט
 חרש ושוטה כשרק אלא שירא ליוון לחפ כיון שאינם
 כני ריעח ורביט חב״י בספרו חנדול כחכ םשוס דקטן
 אחי לכלל סצוח ע״ש ולפ״ו י״ל דחרש ושוטח םדינא
 פסולים שדיי לא ימאו לכלל טצוח וט״ט נ״ל דא״א
 לחלק ביניחמ דכרוב דיני חחורה חשו״ק שוים הט
 ילאו דווקא נקיט טעם זה ועיקר הטעם שהרי חס

 כני ברית וסהולים.
 ג רבעו הב״י הכשיר באשה וסיס כחכ ראם יש
 ישראל נדול שיורע לטול הוא קידם למלם עכ״ל
 ורביני הרטיא פוסל באשה כט״ש וכתב על זה רכן
 נוהנין לחדר אחר איש עכ״ל יהקשו עליו דחא זהו
 נם להסכשירים באשה (שין הק״ג י«ל״» 0י,״י) רכן
 כחבו להדיא הרי-ף וחרא״ש כפי״ט דשכח דישראל
 נתל קורם למלם יאין לוטר דכוונחו אפילי כםקוס
 שאין איש יודע לסול אין נוחנים לאשר. לסול א״כ
 טה שיין על זה לשון וכן מהנין הא הוי טילחא דלא
 שמתא דן שלא יטצא איש לטול הן שהטצא אשד.

 לטיל (ש״לש0).
 ף ולי נראה דדבריו צודקים כשנדקדק על לשק
 רכינו הב״י שכתב לשיטתי וישראל נדול קורם
 לכולם באסת ברייף ורא״ש לא נטצא לשק «ז חיל
 הרי״ף הלכך היכא וליכא נברא וכו׳ ואיכא איחתא
 וכו׳ שפיר דסי וכי׳ עכ״ל ונס הרסבים כחכ ואשד.
 וקטן טלק כמקום שאין שט איש עיש אסנם הכוונה
 אחת היא דכסקוס שיש איש לא שקלינן אשח לטול
 דלסה לנו האשה כיון שיש איש ולאו סשום קריסה
 אלא דאורחא רטילחא כן חוא חח שנהב דמני הב״י
 הוא קידם לאו מדין קדיטח כדין אלא אורחא רטילתא
 דנשים דעתן קלות ולפיז אם בעיר זו ליכא איש



 סימן רם״ד השולחן
 ככהיג בשםולין לרפואה ולזה קאמר אהיב מיהו וכו•
 כלומר דלא תיםא כיון דעכיפ אנו עיסקין עתה במילתי
 מפני הסכנה ולכן לכאורה היה לנו לומר דכשגשארו
 ציצץ הםעככין או הפריעה רזה אין שייך לההולי
 ינאמר שהישראל ינמרנו עתה ולסמוך על מ״ש כסי׳
 רםיב רנמול תוך ה׳ יצא ואף דשם היא בדיעבד
 נאמר דכאן כריעכד רמי כיון שאנו עוסקין במילתו
 ולא נצטרך לצער החנוק עוד פעם לזה קטיל ראינו
 כן אלא יניחו ער לאחר ח׳ או לאהד שיתרפא דנם
 זה כלכתהלה דמי (עגויז סקיל שנשאר כקושיא על סרמיא
 ולפמיש איש וכוה שכתבנו לנכהיג גס הרמ״א מולה לאינו כליס תון
 ח׳ גואה ש!הו כוונת הגריא כק״י ע״ש ולנר׳ נאהינ תמוסיס

. ( ק י ח  מיש ו
א עור כתב שיש להדר אהר מוהל יבעל ברית  י
 היותר טוב וצריק עכיל ובעל כרית הוא הסנדק
 ובוודאי בן הוא שאע״פ שבמעשה הטצוה בל אפי
 שוים ט״ט ההבנה להטצוה והכהשבה הטהורה והכוונה
 הנאותה הם עניינים נדוליס להטציה וטועילים הרבה
 להתנוק שיכנס יותר לקדושה ילבן נבון שהמוהל
 והסנדק יהיה תפילין על ראשם בעת המילה ולהםטיך
 אות לאות דנמ תפילין נקראו אות ועור יתבאר

 בסי׳ רסיה.
 יב אם האב כיבד לאהד להיות סוהל או סנדק
 אםור לתזור בו דשאדית ישראל לא ידברו בזב
 מיהו אם הזר נו הוי חזרה ולא םהני בזה קניין דקניין
 דברים בעלמא הוא אבל אם נשבע לו או נתן לו
 ת״כ כיפין אותו לקיים כן פסק רכינו הרמיא בסעי׳
 א׳ וע׳ בח״ס סי׳ ר״ד דאפילו כטשא יסתן הנם שיכול
 לחזור כו כשהיה רק דברים בעלמא מ״ם החוזר בו
 סקרי טחוסר אמנח ואין רוח חכםים נוחה היסנו ע״ש
 וכ״ש בכיבוד סצוה שאין כאן הפסד ממון ולהמתככר
 יש מיון ולכן יש ליזהר טאד שלא להזור כי אא״כ
 נודע לו שאינו םוהל יפה והושש לקלקול דאז אפילו
 אם נשבע או נתן ת״כ יתירו לו שמעתו עיי נ׳ והפתה
 פתיה לפניו שאלו ירע שאינו סוהל יפה לא היה
 מכבדו ונתב אהד מהגדולים דה״ה אם לאחר שכיבדי
 נזדמן לו מוהל שהוא אוהבו או צדיק ואלמלי היה
 מקורם כאן בוודאי היה מכבדו יכול לחזור מדיבורו
 ולננד לזה ואס נשבע יתירו לו שבועתו («*« שקיה).

 אם כיבד לאחד איזה יסיס מקורס המילה ונסע
 לררמ והאב היה סביר שלא יכא לזמן המילה
 וכיבד לאהד ואה״כ קודכ המילה בא סדרך ימהלני
 הראשון דווראי לא הזר מן הראשון וניל רזד\ כשעדיין
 לא בא השני לביתו ליטול או להיות סנדק ראם בא
 לביתי והיתה ההכנה להטילה הוי כזיון נ־ול אם
 יטלו ססנו ונרול כבוד הכריות אבל להראשון אין
 כזיון אף שבא ג״כ למתו כיון שהיה סכור שלא ינא

 או

 86 ערוך הלכות מילה
 ן כתבו הרמב״ם והשיע ראם מל חעכוים איצ לחזור
 ולמול פעם שנית עכ״ל ויש שכתב הטעם דלא
 מצינו מילה כתודה לשמה (נ!״! סק׳ג) יתמיה היא רזהו
 דעת מי שמכשיר כנם׳ שם סילת עכייס אבל אנן הא
 ק־ייל דפסול מדרשא דקראי כםיש כםעי׳ א׳ והסשינ
 כתכ דצריך ישראל להטיף טמנו רם כרית וכן פסק
 רבעי הרס׳׳א וכתב שכן עיקר ויש שכתבו דנם
 הרסב״ם מורה בזה שצריך הטפת רם ברית רק שכתב
׳ יש״ן סקיג) ומאד חמוה י  שאיצ םילה פעם שנית (נ
 דמה שייך איצ למול פעם שנית מה ימול הלא ככר
 נתתכה ערלתו ובע׳י כוונתו שא* צ הטפת דם ברית
 ולבן גראה עיקר כמ״ש רבינו המי כעצמו בספרו
 כיס סשום דםסוגיא דסגחות (מ״נ.) משמע להדיא
 דםיל לםחסא דהש״ס דמילה בעמים כשרה ע״ש
 ולכן ססך עלה הרםכים בדיעבד אבל אגן לא קיייל

 כהרמביס אלא כפסק רכיגו הרמ״א.
 ךן ראיתי רכים שהקרו איך הרין כאותם הפסולים
 לימול אם התהילו לימול והפסיקו וגסר הכשר
 ואין כאן ספק ודבר זה מפורש בגס׳ שם דכשר
 דפריך מם למאן דפוסל אשח למול והכתיב ותקח
 צפרה צור ותכרות את ערלת נגה וסשגי בחר תירוצא
 דאתא איהי ואהתלה ואתא משה וגמרה ע״ש הרי
 מפורש דכשר ככה״נ ויותר נלעיד דאפילו סל הפסול
 ופרע הכשר כיון דקיי״ל מל ולא פרע כאלו לא מל
 היל כהתהיל פסול ונמר הכשר ואפילו אם נהלק מזה
 יש לססוך כזה עיר הרסב״ם דאיצ להזור ולכול שנית

 ומ׳־ם יש להתיישב כזה לרינא.
 ט כתכ רבינו הרמ״א בסעי׳ א׳ הנוק שהוצרכו למולו
 חיך ה׳ מפני הסכנה אין חילוק בין ישראל לעכוים
 רכל חוך ח׳ לא מקרי מילח םיחו אס נשארו ציצין
 הםעככין המילה או שמל ולא פרע ינםיר ישראל
 הםילח לח׳ או לאחר שיחרפא עניל ואינו מובן כלל
 ואיך קאמר דבתוך ה׳ אין הילוק בין ישראל לעמים
 הא איחו פסק כסי׳ רס״כ דנמול תוך ח׳ א״צ להטיף
 דם כרית וכסל עכוים פסק דצריך לחטיף ואיכ גימ
 גדולה יש כין כשיסהלגו ישראל דאז לא יצטרמ
 להטיף טסגו רם כרית ואם ימול עכו״ס יצטרמ להטיף
 וכן טאי דקא.׳ר כיהו אס גשא־ו ציצין וכו׳ יגשור
 וכו׳ לה׳ וכו׳ מאי קס״ל פשיטא (עשין בקיו ולנר׳! תמוה׳!

 דזהו לשינותי לעיל סי׳ רס־׳נ ולא לשיטת הרמיא ולייק).
 י ויראה לי בכוונתו דדכר גדול השמיעני ודווקא
 לשיטתו לעיל סי׳ רס״ב וה״ק דאפילו למה שפסק
 לעיל דבגםול תוך שטגה איצ להטיף רם ברית זהו
 דווקא כשטלוהו לשם מצות טילה אבל כשצריכין לזה
 מפני הסכנה אין על זה שם טילה כלל ולכ״ע יהיו
 צריכים לאתר ה׳ להמיף מטנו דם כרית ולכן אם
 אירע מעשה כזה אין נים מי שיטהלנו ישראל או
 עכו״ם וזה שכתב רכל תוך ה׳ לא טקרי טילה הייני



 העזלחן מד ז8
 ימה וחותכו את בל העור כט״ש ולא בגי שיש
 שחותמן רק מעט בראשו אלא צריך לחתוך כל העור
 שעד העטרה אך כשחתניק גולד מועל כלומר לא
 טלד טהול ממש אלא שנקרא כן ספני שפתוח הגיד
 ונראה כנולד מהול דאז חעור קצרת וצריך ליזחר
 חמוחל חרגה בחתיכתו לחתוך כמתון בהיקף ואז
 החיתוך חוא קטן מפני שנולד כך געור קצרה ולכן
 פתות כראשו ונראה כנולד טהול אכל נולד מהול
 טטש א״צ רק להטיף דם כרית כלוטו• לחתוך טעט

 רק שיצא דט בס׳׳ש כפיי רס״ג.
 יןן ואחר שננמר החיהוך יעשה הפריעה וחייט שיש
 עוד על הבשר קרום רך לטטה מהעור שנחחך
 והוהב צפורניו בין הקרום להכשר וקורעו לכאן ולכאן
 עד שיחראה גשר העטרה כללו של רכר החיתוך
 הוא שתחנלה כל העטרה והוא מקום סיום הגשר
 והתחלת הניד יחנלה ויצא טעורו העב והפריעה םנלד.
 כל הבשר שעד העטרה ויוצא מקרומו הרך הטורבק
 להכשר וכך שגו חכטיפ בטשנה דפי״ט דשבת טל
 ולא פרע כאלו לא טל כלוטר אעינ דאברהס אבינו
 לא נצטוה על חפריעח רק על החיתוך גלבד וכשגיהנה
 תורה נאםרה הפריעה כמכואר בפ״ז דיגטיח והי׳יחי
 דטל ולא פרע נהי שלא קיים כל הסצוה ם״ט
 קייס הצי טצוה קם״ל דהוי כאלו לא סל כלל (תוי״מ).

 יט ואחר הפריעה יעשה הטציצה וזהו לתקון ההטק
 שטוצץ הסילד. בפיו כדי שיצא הדס סטקוםוח
 הרחוקין כרי שלא יכא לידי סכנה וכך אסרו חז״ל
 (שנת קל״!:) האי אוםנא דלא טייץ מעבירינן ליה
 דסכנה הוא לההנוק ומוצצין יפה יפר• ער שיפסק
 הדס ודע שיש בזמנינו שאומרים שיוהר טוב לעשור.
 המציצה לא כפה אלא באיזה ספונ שםספנ אח הדם
 ולא נאבה להס ולא נשטע להם ודבוחינו חכמי השים
 היו בקיאים יטחוכטים יוחד םהם אך זהו בתדאי
 שהטוצץ יחיה לו פה גקי כלא שום טחלה ושניים
 גקיים וכ״ש מה ששטעגו לדאבון לכביט שבאיזה
 טדיטה יש שגם הפריעה אין עושין ע״י הצפרגים
 אלא עיי איזה סומר. קטגה שעושה הפריעה וודאי
 דטילחא דחטיר. חוא ואין לט לחדש חדשות כאלה

 ונחיח כאבותינו ובטדינתיגו לא שמעט זח.

 כ ויהדר הםוצץ שבשפחיו חחנלח חעטרד. בחונן
 והיינו דלפעטיס כשחהנוק כעל בשר ונראה כאלו
 העור שסביב העטרה נופלת לטטה ולכן כעת ר&ציצד,
 רוחק בשפתיו העור הזה מטה סטה לבלתי תשוב
 ליפול ונוחנין על הטילה אחר הטציצה אספלנית
 וכטון או רטייה או אבק סטים חעוצרים הדס ובמדינחינו
 נוחניס אבק םעץ רקב שקוריט פולווער ויש שנוחניט
 מטלית עם מיס קרים ורק כשנותנים סמלית יזהרו

 אם

 ןן ףןיך הלכות מילה סימן רסיד
 אך בסילד. אפשר שאחד יסול ואחד יחיה פורע אבל
 בסנרק לא שי׳יך זח ואם האב כיכר לאחר וחאס
 כיבדה לאחר אץ כימרה כלום שחרי על האב החיוב
 לטול את בט ולא על האם כס»ש בסי׳ רס״א ואם
 חאב סוחה בבנו להיות סיהל או סנדק אצל פלוני
 א״צ לשמוע לו רכבוד שסיס pדס לכבוד אמו וכט״ש

 בסי׳ ר״ט («*•).
 יף נ״ל פשוט דאט אחד שלח אתר טוהל טעיר אחרת
 צריך לשלם לו ועצאותיו אם לא שכתב לו שיבא
 על הוצאת עצסו אטנס בסנרק בכהינ יש להסתפק
 אס טהזיר לו ההוצאה דבשלטא כסוהל היה טיברה
 לבא דחשש שאין מוהל אחד שם או שאין יפח כסותו
 אבל בסנדק פשיטא שכיבדו רק ספני הכמד שחרי
 בל ארם ראוי לחיוח סנדק ואם רצה שיחזיר לו
 חחוצאוח לא חיה לו לבא ולכן נ״ל שאיט יכול
 להבוע הוצאוחיו וזהו וודאי שאס שלח אחר טוהל
 או סגדק וכיבד לאהד שסוזוי׳יב לההזיר לו ההוצאה

 (משית כקי״א נשם הח״ם ייי״ק).
 טן בכל טלין ואפילו בצור ובזכומה ובכל דבר
 הכורח חוץ טבקרוטית של קגר. לפי שקסטיס
 נחזים טטנח ויבא לידי כרוח שפכה וגיל ראש }*פילו
 חלש הערלח בידיו שפיר דטי דלא בעינן כלי בסילח
 וטצוד. טן חטובחר לטול בברזל בין בסכין בין
 בטספרים ונהגו לטול בסכין ויראח לי שדבר זה
 מפורש כיהושע (ה׳) דכחיב בעח חהיא אטד ד׳ אל
 יהושע עשה לך חרבוח צורים ושוכ טל אח בנ״י
 וט׳ וחרנס יונחן אזסלין חריפין וכן פירשיי כרכחיב
 כחחליס (ש״מ) אף חשיב צור חרמ וסדצוח הקב׳׳ח
 לטול בברזל ש״ט רבן היא עיקר הטצוה והא דבחיב
 יחקח צפירה צור וט׳ י״ל טפני שהיו בדרך ולא

 נזרטן לח סכין יפר. לטיל בו,
 טץ כיצד טלין רע כי חניד חזה בראשו יש כשר
 ובחיבור הבשר להניד חוא נביח וטקיף סביב
 הניד ונקרא עטרה ואיתו היקף איני בעינול ישר אלא
 בעליונו של ניד טארכה העטרה כלפי הנוף וטתקצרת
 והולכת בתחתיתו עד קרוב לראשו של גיד (מיו אסמי)
 0י׳ סי) ובקטן בן ה׳ טפני קוטן האבר אין זה ניכר
 כל כך והערלה היא על הבשר הזה בכולו עד םקום
 כלוח הבשר המחובר לניד שהוא חעטרה ולכן כתיב
 בחורח וערל בשר טשוס דהערלה היא על הבשר
 וערלה הוא לשון טטטום כטו ערל לב וכן ערלד.
 אוזן משםוע כלוטר שהכשר הוא טטוטטוט יטמין

 כתוך הערלה,
 ין והייט שיש על הכשר הזה שני עורות אתר עכ
 הניכר היטב וצותה ההורה להתיך העור העב
 הזה ער מקוט העטרה ילק טיתח הטיהל העור
 באצבעותיו לטעלר. מהבשר כרי שלא יחתיך בהכשר
 וטוב לזה להקשות האבר מעט רעיי זה יהיה המיתות



 סימן יסיי השולחן
 כף והנה זהו וודאי דהך דנראה רק מיעוט העטרה
 הוי נראה ואינו נראה ואיב טנ״ל לפסוק כדשבינ
 הא הרי״ף והרא׳׳ש לא הכריעו כטאן הלכה והעיטור
 כהכ כפירוש דהלכה כשטואל דשטואל לא לאיפלוגי
 על רשבינ הוא דאתי אלא הלכה לטעשה אהי
 לאעטעינן («נ״) וראיתי טי שכתב דטיל דנראה
 ואיגו גראה דגמ׳ זהו כשסגר אהד נראה טוצל לגמרי
 ומזור אהד לא גדאה כלל אבל כשגדאה בטיעוט
 העטרה הכל טודיט דאיצ (נקס״?) והטיהגי טנ״ל לוטר
 כן ועוד דאיכ לטה לא הביא רכיגו הרמ״א הך דינא
 דנראה ואינו נראה אמנם להיפך קיל על דברי העיטור
 ראם כדבריו ה״ל להשיט לוטר כן כטו שאוטר לעיל
 בשבת (נ״ל.) השתא דאמר שמואל הכי וכו׳ שטואל
 הלכה למעשה ובו׳ וכן כביצה (נ״ס.) האסנם נס להיפך
 קשה וכי ביכולת שמואל לפלונ על רשכ״נ וכן הרכה
 הימא למה השמיטו הרסבים והטור לנסרי ר,ך דינא

 והוא מפורש כגט׳.

 כףן ולענ״ד נראה דהדין עם רבינו הרמ׳׳א ויש לי
 ראיה כרודה מבהינ הל׳ מילה שהביא דברי
 שמואל ואח״כ דברי רשבינ וכתב עליו וכן הלכה
 עיש והיא ראיה שאין עליה תשובה דכל דברי בה״נ
 דברי קבלה כטיש הראשונים אך עוד יש לדקדק
 על הכה״נ שאחיכ כהכ מאי כינייהו נראה ואינו
 גי־אה עיש ואינו סוכן דה״ל לכתוב זה קודם וכן
 הלכה ילבן ניל דרבותיגו אלה פירשו דברי הגסרא
 באופן אחר טפירש״י ואק כאן מחלוקת כלל ווד׳פ
 דשטואל טפדש דברי רשבינ ולאקולי אתי דהגה
 בשטקצהו טהול וטקצתו איגו מהול טההילחו הרי
 נקרא איגו פהול כטונן ולפ״ז לפי לשון רשניג דטתהיל
 באיגו נראה טהול יש לפרש כבה״נ וזה נקרא אינו
 גראה מהול אכל שטואל דטתהיל כנראה מהול הכוונה
 על הטקצת שגדאה כמהול ושמואל לא לפלוני אלא
 לפרושי קאתי ולבן הבה״ג כתכ הטאי ביגייהו אהר
 ההלכה סשוס דלא פליני וט״ש וכן הלכה אחרווייו*
 קאי ולכו הרטבים והטור שהתתילו באם נראה סהול
 כדשטואל הכוונה על טקצתו שנראה טהול ואיש

 דברי רבינו הרניא.

 כן יזה שאמרנו שא״צ לתתוך כלום כשנראה מועל
 כשעת הקישוי אף מקצת העמדה זהו דווקא
 בניטול כהלכתו אלא שאח״כ נראה כאינו טהול אבל
 אם נולד טהול ולא לנטרי שהעור חופה העטרה רוכ
 נובהה או רוכ הקיפה אף שהטיפו טטנו דט ברית
 אט אה׳כ כשמתקשה אינו נראה מהול לנטרי צריך
 לההוך טבאן וטכאן עד שיהא נראה כטהול לנטרי
 דזהו כתנוק שנטול והניתו טתתלתו ציצין הטעכבין
 את הטילה (גיח ישין סקייג יש,׳! סק׳׳ס) ויש טי שמחמיר
 עוד לומר רזה שאנו רואים מראה כמחול כשעת

 לכתחלה

 88 ערוך הלכות מילה
 אם יש לה שפה שיהפכנו לחוץ ולא לפנים שלא יתדנק

 בחםילה ויבא לירי סכנה.
 כא יש ציצים הסעכביס אח הטילה ויש שאינם
 סעכבים אותה וציצין היינו נימין שנשארו םעור
 הערלה כיצד אם העור עדיין הופה על התום הנמה
 הסובב שנין הבשר והניר שזהו עיקר העטרה ושם
 צריך התנלות העטרה אם עדיין הוט עיר הערלה
 םקיפתו ברוב הםוננ אע׳׳פ שאינו מכסח רוב הניר
 הרי עדיין הוא ערל וצריך להחוך ההוט הזה וכן
 אפילו אם אינו חופה רוב הסובנ אלא מקצתו רק
 שתופח רוב נובח הניר באותו מקום ניב סעכב ועל
 ציצים כאלו חוזרין אפילו נשנח דחם םעכבים אח
 המילה אבל אם אין כאן לא רוב גונה ולא רוב
 היקף סקרי ציצין שאיגם סענכין את המילה ולכן
 בשנת איגו חוזר עליהן אבל בהול יחזור גם על
 הציציז שאיגן םעננים כדי לעשות המצוד. הגדולה
 הזאת מהודרת והרי בכל המצות צריך לקיים ואנוהו

 כיש כסילה.
 כב כתב הרטב״ס בפיכ דין ה׳ קטן שכשרו רך
 וטדולרל כיותר או שהיה כעל כשר עד שיראה
 כאלו איגו סהול רואין אותו כעת שיתקשה אם נראה
 שהוא מהול א׳צ כלום וצריך לתקן את הכשר שטכאן
 ומכאן טפגי טראית העין ואם כעת שיתקשה לא
 נראה סהול תוזרין וקוצצין את הבשר הטדולדל
 טכאן וטכאן עד שתראה העטרה נלוי בעת קישוי
 ודבר זה םדכרי סופרים אבל טן התורה אעיפ שהוא
 נראה כערל הואיל וטל איצ לכול פעם שניה עכיל
 וזה שכתב כנראה םהול כשעת הקישוי דא״צ כלום
 וצריך לתקן את הבשר שסכאן וםכאן ה״פ איצ כלום
 לתתוך אלא מתקנים ע״י שיסשוך העור וידחקנה
 לאתוריה ויקשרנה שם ער שתעמוד ולא תחזור למטה
 כן כתב בתהיד םי׳ רם״ד וכלשון הרסנ״ם נתנ גם

 הטור ע״ש וכן הוא בשיע עיש.
 כג אך דמנו הרט״א הוסיף ודל ואיצ שיראה בעת
 קישויו רוב העטרה הואיל וגסול פעט אתת כהוגן
 אפילו אינו נראה רק טיעוט העטרה שנטול םני ואיצ
 לסולי שנית וסיס אם אפשר יחקן עיי שיטשוך העור
 וידהקנח לאחוריה ויקשרנה שם עד שתעטור ולא
 חחזור לטטה ענ-ל וחוסיף עוד קולא דנם נעח קישויו
 די בסיעוט העטרה והטעם מון דזחו רק טדרננן
 נטיש הרטבים לא טהטריגן מ כל כך וטקורו סתה״ד
 שם והדברים תטוהיט רהא זהו פלוגתא בשבת ספי׳׳ט
 דבברייתא תגי רשביג אוטר קטן הםסורבל וכו׳ רואין
 אותו כשטתקשה ואיגי נראה טהול צריך לטולו ואם
 לאו א״צ שסואל אמ ־ מאין אותו כשטתקשה ונראה
 טהול איצ לטולו ואט לאו צריך טאי מנייהו איכא
 בינייהו נראה ואינו נראה דלרשב״נ א׳צ לםולו

 ולשטואל צריך לםולו ע״ש.



 רס״דרס״ה הש^־זן מה«8
 זזציצין הטעבגין אח הסילוו דבודקין אוחו גמעה
 שטהקשה עיש אלסא דבבולס כן הוא (os f 6) ויש
 םן חנדולים שכתב דנם כנולד טהול ונס•! ומור
 אחיכ רמו כנמול לנםרי(»״6 סי׳ >״0) וכחכו הגדולים
 שנכון שכעח הפריעח יחיו עור םוהליס שלא יטעח
 המוחל דלפעמיס יש עור דק מאד אחר חחיחון בפו
 שליסויל והמוחל מורע אוחו ועיקר חעווי של מריעה

 לא פרע ולכן יש לעיין היטב בזח («רו ש0).

 ערוך ה לכוח טילה סימן
 הקישוי ולא חי׳ישיגן ללא שעח הקישוי זהו בנטיל
 לנחוולה לנטדי בחקינו יאה״כ מפני שמסורכל כבשר
 נראד. כאינו נמול דאז לא חיישינן רק לשעת הקישוי
 אבל כל הנסוליס סתחלחן אס לא נראו טחוליט
 לנמרי שלא בשעת הקישוי אף שבשעת חקישוי
 נראים כטהוליס לנסרי לא טהגי וצריביס לחתיך עד
os< שיתראה נסול מסרי גס שלא כשעת הקישוי (נ״י 
 הנס כפתי) אבל בירושלמי שם איטר על המשנה

ז ספי , חנוקות ומילה בתמניח ציבור ובו א  לס״ה סדר ברכת המילה ובשיעז ב
 ברבה זו חד, שאין חטוהל טברך משום שהסוחל יש
 לו נרבה שלו ושתי ברכות על טצוה אחח ראוי
 להרחיק אס לא במקום ההכרה בנון שהאב טל בעצסו
 דאז סברך שתיחם אכל כשאין האב נצחל םוטב
 שאחר יברך ועיר דרגלי חסנדק חוח במזבח ולבן
 נאח לפניו לברך ברכה זו כלומר דחנסול חוח קרבן
 על חסזבח ובזח נבנם לנריחי של א״א ויש טקדסוניט
 שאסרו דכשהאג עצסו טל באטת לא יברך לחמיסו
 דלא טציגו שתי ברכות על סצוה אחת (נ״י OR «•׳
 «יח) ואין הטנהנ כן אבל עכ״פ טזה ראיה לם״ש דלכן
 יברך הטוהל כרכה זו כשאין האב בכאן וראיתי

 רבים טרחו כטעם זח ולענ״ד נראה כטיש.
 ך יש טהקרטונים ששאלו ברכה זו מה טיבח והיכן
 טצינו שתי ברכות על טצוה אחת ויש שכחבי
 כיון שהטוהל כלא האב שייך נ״כ בטצות הטילה
 שעל כל ישראל טוטל לטול תנוק ישראל לכן תקנו
 רבנן ברכה אחרת לאב ולכן אם מל האב ובידך רק
 להכניסו סני כהני טיהו כיון דבבו־ תקנו לםוהל לברך
 על חםילה לא ישגה וטגרך שחים (««״• נש0 ל״6)
 ויש שנתב דברבה זו נתקנה טפני שהאב םצוה על
 בנו לטולו ולפדותו וללמדו תורה ולהשיאו אשד, בא
 ברכה זו לרטוז שטהיום ואילך טוטלות עליו טצזוח
 אלו(נ״י נכס הרו״א) ויש שכתב שאין זה ברכת חטצוה
 אלא ברכת חודאח שטודה וטשבח מזקכ״ח על
 שצוונו על הטילה (נ־ת) וכט״ש התום׳ סברא צ בפסחים
 שם אך רתוט׳ כתבו זה לעניין אחר אבל לזה אינו
 טםפיק וכי היכן טצינו ברכת טצוה וברכת חודאח
 על דבר אחד ויש שכחב דכטו שטצינו בתפילין שני
 ברכות אחד על ראש הטצוח ואחר על סופו כטו כן
 באן אחר על הטילה ואחד לנסר הטצוה והיא חפריעח
 (כס) ואין זח דטיון כלל דתפילץ של יד ושל ראש
 שני םצוח הם טשא״כ טילח ופריעה מצוח אחח חיא
 ועוד איך טברבין על הפריעה להכניסו בבריחו של
 א״א והא לא ניחנה פריעה לא״א כדאיחא בפ״ז דיבטוח.

 ן• ולענ״ד היה נראד, טעם אחר טשום דיש לשאול
 על ציוי החודר, למול בן שמנח ימים נהי דהחיוב

 י ה4א

 א המל מברך ברוך וכו׳ אשר קדשנו וכר על המילח
 ולרעח הרמב״ס בפינ זהו כשאחר מל אבל
 כשאביו טל מברך לטול ע״ש דכן הוא כל שקלא
 וטריא דםוניא דפסחים (ו׳ג) ע״ש דלטול משמע
 שמוטל עליו לטול וזהו אבי הבן אבל אחר שאינו
 טוטל עליו איך יאמר שנצטוה למול אלא מברך על
 כלל המצוה שנצטוו בד, ישראל וזהו שאוטר על הטילה
 כלימר על טזוית טילה וזהו שיטה הרמב׳׳ס כטוף
 הלי ברכות רכל טצוה שארס עושה לעצסו טברך
 בלט״ד וביאורו שזה מוטל עליו אבל פה שאחר
 עושה בשבילו מכרך בעל ע״ש ואע״נ דטסקינן שט
 דטברך על ביעור הנק כבר ביאר דרטב״ס שם הטעם
 משוט רזה נחשב כעבד שמשעה שנטר כלבו לבטל
 החטץ נעשה הטצוה ע״ש ועל העבר א״א לברך כלט״ד

 דבלט״ר טשטע להבא(«•• יניח).
 ב אבל שיטת רש״י ותום׳ ורוב רבותינו דנט אבי
 הבן טברך על הטילה יאינהי סיל דלמסקנת
 השים שם נס על טשטע להבא וז״ל רשיי שם יגבו
 טילה נטי לא שנא אבי הבן טאינש דעלמא דהא להבא
 טשטע ועל טילה נטי כלטול דטי עכיל כלוטר
 רלכאורה נהי דגשטע נט להבא ט״ט הרי למול טוב
 יוהד להורות דטיטל עליו לטול לזה כתב דנם על
 טילה נטי כלטול דטי נם בעניין זר. (\נ!ה טון לדקחי,
ש ו7«״ק) וטעבא דטסתבר הוא דכמו רעל המילה  סיזיס׳ ע
 טשםע על הטצוה שנצטוו בה כלל ישראל כטו כן
 נצטוה הוא בפרטית על הילד הזח וכ״כ הטור ורבינו
 הרט״א וכן הטנהנ פשוט ואין לשנות טיהו מראי

 כשבירך למיל דיצא.
 ג וכיון שחיוב הטצוה על האב לפול את בני יתירה
 מעל כלל ישראל שמצווין לבול כל ערל שביניהן
 לכן הקנו להאב עוד ברכה והיינו להכניסו בבריתו
 של אברהט אבינו וכתב הרמכ״ם שם לפיכך אם אין
 שם אביו לא יברכו אחרים ברכה זו ויש מי שהורה
 שטברכין אותה ב״ר או אחר טן העם ואין ראוי
 לעשות כן עכ״ל וכל הראשונים לא כתבי כן וזיל
 הטור ינוהנין אותה בכל המקיטות שיברך טי שתיפט
 הנער וכיכ הראב״ד עכ״ל וכן הסגהג שהסנדק טברך

 יב



 טיסן רס״ה השלחן
 ההת כנפי השכינה ונכנם בכרית כלל ישראל שזהו
 בריתו של איא שהקנ״ה כרת עטו כרית זה ולכן
 טשיבין העולם כשם שנכנס לברית כן יכנס לתורה
 וכו׳ נלוסר שעיקר ההכנםת תחת כנפי השכינה הוא
 תורה ומעיט לכן מכרכי[ אותו שיניע לכלל זה ואנב

 אומרים להופה נ׳׳כ ונם זהו טצוה.
 ט ולפ״ז א״ש גס הברכה השלישית אשר קירש ידיד
 מבטן וכו׳ דלכאורה אין שום טעם לברכה שלישית
 זו על מה ולמה והלא כבר ברכו שני ברכות אטנם
 לדברינו א״ש דברכה ראשונה היא על עצם המצוד,
 והשנייה היא על הכנםי לברית קדש תחת כנפי השכינה
 והלקו בברכה זו כמד לאברהם אבינו טפני שעטו
 ברח הקב״ה את הברית אכל לפי דברינו אנהנו
 נתקדשנו בקדושתו של יצהק שנטול בן שטנה ואברהם
 היה זקן בן צ׳׳ט שנים ולכן טכרכין ברכה זו ונותנין
 שבח והודיה לדי שבטו שקידש יריד טבטן והוא
 יצחק לפי׳ הםט״נ והנהם״י(ענ״י) ורמזו בזה שכתוב
 ואת בריחי אקים את יצחק דא׳ק׳י׳ם הוא ריח אשר
 קידש יריד מבטן ונפ בפשוטי ניהא שהרי הקב״ה
 בישרו ביצחק וקורט שנולד אמר לו ואת בריתי אקיט
 אח יצהק הרי שנחקדש טבטן וחוק בשאירו שם
 כלוםר שהוק הסילד, שם בשאירו והיינו בבשרו טיוט
 הוולדו וצאצאיו חתם באות ברית קדש ניכ סיום

 הוולרם כסו יצהק ולפ״ז איש כל הנ׳ כרכות.
 י ברכת על הטילה נראה שצריך לברך קודס הטילה
 כדין כל הברכות שסברכין עובר לעשייתן וראיתי
 המוהלים שטברכים בעת חחיתוך ואחר טהנרוליט
 החרעט על זח (תניא) ואני אוםר שאין כאן תרעיטות
 ואדרבא שפיר עבדי חרא כיון שמםייטים הברכה
 בנטר החיתוך הרי זהו עובר לעשייתן כםו בברכת
 הטוציא שנוטרין אוחד. בנטר חיתוך הפת כדאטריגן
 בברכות (ל״מ.) צריך שתכלה ברכה עם הפס ואעיג
 דפםקינן בשט מברך ואחייב בוצע כבר כתמ התום׳
 שם דהיינו שלא יפריד הפרוסה טן הפת אבל לא
 שיברך קורם החיתוך ודגי קיי״ל בא״ח ריש סי׳ קסיז
 ע׳׳ש. אך לבר טזה הא נטר הסצוח חוא הפריעה
 ואיכ אף אם יההוך קודם הברכה עדיין הוא עובר
 לעשייתן וראיתי טי שבהב שאם הפורע ועא אהר
 יכוין לצאת בברכת הטחתך ונכון הוא וראה שהטנהג
 שנהנו הטוהליט שלנו כיוונו לאמיתה של תורה רטצאתי
 בתשבי׳ן(>דב סי׳ רפי!) שהתרעם להיפך על שטכרכיט
 קורם המילה וז״ל כל טה שאפשר לסטוך ברכה לטצוה
 הוא ראוי לעשות ולפיו להתוך הערלה ולברך הוא
 יותר טוב כרי שיפרע סטוך להברכה דחתך הערלה
 אינה נטר ושצוה דטל ולא פרע כאלו לא טל ומ׳
 וכן אנו נוהניס לחתוך הערלה ולברך ומי עכיל
 ונםצא שדרכי הטוהלים שלנו תא דרך המיצוע ובטי

 על יסוד הדין וכך ראוי לעשוה.

 כתכ

 90 ערוך הלכות טילה
 הוא על האב אכל םים עיקר המצוד, הוא כנוף התנוק
 והרי התורה פטרה קטן מכל המצות ולמה הטילה
 תירה טצות טילה על נופו של קטן ולא הטילה מצוד,
 זו על זמן שיהתייב הוא בעצמו בכצות מן י״נ שנה
 ואילך. אטנס הטעם הוא דאלטלי היתד, כצור, זו כשארי
 מצוה כלומר רק מציה פרטיה וודאי חיתה ההורה
 נוזרה כן אבל עיקר מצוד, זו רעיי המצוה נבנם
 לקדושח כלל ישראל ונכנס חחת כנפי השכינה וזה
 נזרה הורה רמיר כשנולד איש ישראל יכנס ככרית
 הקדושה וזה נקרא בריתו של אברהם אבינו רזה
 מפורש בתורה כפרשת מילה דנהיכ ויאכר אלקים
 אל אברהם ואהה את כריתי תשמר אהה וזרעך אחריך
 לדרתם זאת בריתי אשר תשמרו ביני וביניכם ובי;
 זרעך אחריך המול לכם כל זכר ונטלתם את בשר
 ערלתכם והיה לאוח בריח ביני וביניכם ובן שטנת
 ימים ימול לכם כל זכר לדרתיכם והפסוקים כפולים

 וצריכים ביאור.
 ן וניל דוד׳פ דהנה הקביה כרת כרית את אברזע
 וזרעו בטצוה זו ולבד עיקר זרעו וחיינו יצחק נצטוה
 לטול נם את ישטעאל וכל בני ביתו כטפורש בתורה
 אכל אינו דוטה הברית שכרת לזרעו והיינו יצחק
 וזרעו עד עולם להכרית של אברהם בעצטו וזרעו
 שהיה לו אז וכל בני ביתו והיינו שלאברהם יזרעו
 של עכשיו נכרת הברית שעתה ישלו והיינו בהיותם
 אנשים ולכן פרטה התורה דישמעאל נטול בן י׳׳נ
 שנה להורות שלא נכנם לברית מיום הולדהו אבל את
 יצחק וזרעו כרת כרית שמיום לידתם יכנסו לברית

 קדש כשיעבור עליהם רק ח׳ יטיס.
 ן והיפ דקראי ויאמר אלקים ואתה וגו׳ אחה וזרעך
 אחריך לדרתם כלוטד הנני כורת כרית עמך ועם
 זרעך לררהם ומהו הבריח זאת כריהי ונו׳ הטול לכם
 כל זכר כלומר בטילח חכנםי לבריח ואח״כ מפרש
 שאינו רומח בריח שלו וזרעו החור וכל בני כיחו
 לחברית שלרורוח ליצחק ולזרעו ואומר ונםלחם את
 כשר ערלחכם והיה לאות ברית ביני וביניכם כלומר
 הברית שאני כורח עטך ועם כני ביחך הוא שעחח
 תטהלו עצםיכם ובזה תכנסו לברית וזהו ביני וביניכם
 אבל לדרתיכם כן שמנת יטיס יטול רצוני שיכנסו
 לברית קדש טשטיני להוולרם ונמצא דמצוה זו מוטלת
 על החנוק אלא שאין מ דעת לכך נצטוד, האב

 וכל ישראל.
 ח ולפיז אני אומר דברכת להכניסו היא כרכה אחרת
 לגמרי וזיע כאלו התנוק היה מברכה והיינו שמקודם
 מברך על המילה כמו על כל המצות ואהיכ םברכין
 על מה שצוה הקב״ה להכניס ילד ישראל מיום שגולר
 תחת בגפי השכינה ולא ככל המצות שלא גצטוה
 האדם בה עד שנעשה נדול ולא על עצם הטילה
 טברכין כרכה זו אלא שעיי טצוה זו נכנס נפש זר,
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 הסנדק יושב על הכסא שהרי צייך להחזיק הילד על
 ברכיו והוא כמקום המזבח ושיכרה לישנ רגעסירה
 לא תעלה השילה יפה כשיבן והשנהנ דםיר כשגבי איס
 התנוק אופר המוהל ברוך הנא ויש בזה רשז לאליהו
 סלאך חברית שנסצא ככדרשיס שהכטיתו הקביה
 להיות אצל כל ברית כילה ולכן לכבודו סיר כשאומר
 ברוך הבא עומדים כל העם ומנהנ יפה הוא ודע
 דבזוהר סוף לך לך מבואר דאבי הבן אומר אשרי חבחר
 ותקיב ישכון הציריך והעומדים שם מסיימים םוף
 הפסוק נשבעה בטיב ניחך קדוש היכליך והזהיר מאד
 על זה ע׳׳ש ואצלינו אין הטנהג כן רק המוהלים אומרים
 פסוק זה ובוודאי נכין לעשות כהזיהר אלא שאין המנהג
 כן (יגדיל כמליסו eft יכיל לנין נעצמו גינת להכניכי מה עוג נמ״:

, ( :  הנ״י נהאגיכיס פ"
 טן ופיר שנטר האב ברכת להכניסו אומרים נל העומרים
 שם כשם שנכנס לברית בן יכנס לתורה להופה
 ולטע״ט כן הנוסחא בנם׳ שם וכן אנו אוסרים אבל
 ברסכ׳׳ם וטיר וש״ע נירסין כשם שהכנסתו לברית כן
 תכניםיהו להורה וכו׳ ע׳׳ש ואין קפידא בזה אלא
 שניםחתס היא לנינח לתאב ינוסחתינו היא בנסתר על
 הילד דכוודאי כשאין נאן האב לא שייך לוסר בנוכח
 ולכן לא חילקו נזה לוסר תסיר בלשון נסתר (ש״ןסק״ג)
 ויש טי שרוצה לחלק בין אותן שרואין האב זבין
 חעוטדין טרחוק שאין רואין איתו (מיו כןינ) ואין

 הטנהנ כן.
 טן ואחר נטר המילה והפריעה והטציצה עימד אבי
 הבן או הסוהל או אחד מהעם ונוטל כוס יין בידו
 וטברך בפה״נ ואם אין יין יקח שאר םשקיט ועניין
 הכוס לפי שצריך לוטר ברכת אשר קידש יריד טבטן
 והוא שבח והודיה להקב״ה ואין אוסרים שירה אלא על
 חבוס וחיא כוס של שטחה ואצלינו הטנהג שהמוחל
 טכרך ברכח זו וכשיש שנים אחר טוהל ואחד פורע
 יאטרנה הפורע כיון דסליקטטצוה כטו ששנינו בברכוח
 (מ״נ:) ראוהו שטברך על היין הוא טכרך על הטוגטר
 («׳׳! סקיי) ואם היו ג׳ הטיצץ טברך טפגי הטעם שנתבאר
 ועוד טעט יש כדאיתא נטגילה (נ״ל.) הטפטיר בגביא
 היא פורט על שטע יטפרש בגט׳ טשיט נביד דנען
 שהטציא עצטי לדבר שאינו של כבור תקני לו זה
 לכבוד (יש׳׳י) וה״נ כיון דטציצה אינה נתשבת כלום
 ננד טילה ופריעה טהראוי ליחן לו ברכה זו וכן
 הטנהנ אבי1 טילה ופריעה שקוליט הם ואדרבא נ״ל
 דפריעה עריפא טחיתוך שכה ננטרח הטצוה וראיתי
 למוהלים שתיפםיט את החיחיך לנרולה טפריעה ויראה
 לי שאיני כן ויש נוהניט ליטול נם הדס בידו ולהריח
 ולניך ברכת הריה ואין כן הטנהנ אצלינו ואין אנו

 רניליפ בהדםיס שאינט טצויט אצליני.
 ין וםברן ברכת אשר קידש יריד טבטן כנתוב בסידורים
 ויש כה פתיחה בנרוך וחתיטה בברוך לפי שיש כה

 שני

 ןןףןך הלכות מילה
 יא כתב רבינו הב״י המל טברך וכי׳ ואבי הבן טברך
 בין תתיכת הערלה לפריעה אקב״ו להכניסו וכו׳
 עכיל והטעט בזה רהנה הטור כחכ רהרשב״ס הנהיג
 שיברך האב קידם הטילה דלהכניסו טשםע להבא
 ונס צריך לברך קידם לעשייתן ור׳׳ת כתב שא״צ ורב
 שר שלום כתב שאין לו לברך אלא עד לאחר הטילה
 כיון שנעשיח ע״י אחר וכ״כ בעל העיטור וא״א הרא״ש
 ז״ל כתב טיב לברך סיר אתר הםילה קורס שנעשח
 פריעה והשיב שפיר עיבי לעשייתן יכי׳ עב״ל כלוטר
 רר״ח לא הקפיד איך לעשות דעיבד לעשייהן איני
 אלא כשהטבדך עצמו עושה הטצוה ולא כשנעשית
 ע״י אהר יאע״נ דלהכניסו טשטע להבא אך ברכה
 זי אינה אלא ברכת היראה ולא על הנעשה עכשיו
 טברך אלא טשכח וטודה לחקב״ה שצוונו על הטילה
 (תיכ׳ ורץ ש0) ורב שר שלום הקפיד דווקא לברך אחר
 חםילח דכיון שנעשיח ע״י אחר איך יברך טקידפ
 שמא יחזיר בו חאחר ולכן יברך אחר הםילח ועובר

 לעשייתן א״צ בכאן טטעט שנתבאר.
 יב ולכן בא הרא״ש זיל לתקן כל הרבריס ולצאת
 ידי כל הדיעית והיינו לברך אחר ההיתוך קורם
 הפריעה דהשתא אין השש שהטיהל יהזיר בו ינס הוי
 עובר לעשייתן דקירם הפריעה לא ננטרה המצוד.
 וטטילא טשטע םינה דכשהאב בעצטו טל טברך שני
 הברכות קורט הטילה ואה״כ יטול ויפרע (ע״י שקיא)
 ואפילו לפי ט״ש דהכוהל יברך בשעת ההיתוך טיט
 באן איא לעשות כן דאט יעשה כן ויברך להכניסו
 קורט הפריעה תתטלא הטילה דם ויהיה קשה לפרוע
 וינרוט צער לתנוק ועוד שהרי טרוד הוא לטצא
 הפריעה ואיך יפפיק ויברך (כה) ולברך בשעת חיפוש
 הפריעה א״א ולא דטי לתיתיך כטובן ולכן יברך

 שניהם קידם החיתוך.
 ע כבר כתבנו דכשאין האב כאן יברך הסנדק להכניסו
 ורבעו הו־ם׳׳א כתכ רכן הדין כשהאב כאן ואינו
 יודע לביך עכיל ובוודאי שכן הוא אבל טיט לא
 שסענו זה דאפילו אם הוא עיר. הרי יכולים לוטר
 אתו וכן הטגהנ ורע שיש שכתב דבשהילד יתום טאכ
 ויש כאן אבי אביו שהוא יברך להכניסו וקודם להפנדק
 (הגרירא) וטעטא דםסתבי• הוא שהרי טצוה ללםד בן
 בנו תורה ביש שמצור. עליו להכניסו בבריתו של איא
 טיהו כשהאב כחיים ואינו בביתו דאז אעו טוטל על

, ( ל י ג  אבי האב הסנדק קורם (
 יף האב והמוהל כשטברכים צריכיט לעטור רבתיב
 יסיל לכס וגסרינן סעוסר רכתיב וספרתם לכס
 ואסמכתא בעלמא הוא והעיקר ספני כבור המצוה
 הגדולה הזאת שזהו כהקבלת פני שכיגה להכניס נפש
 טישראל תחת כנפי השכינה פשימא שצריכים לעמוד
 ואפילו בל העם שאצל הטילה יעטרו ורכז לזר. דכתיב
 ויעםור העם כברית (מלכים י.׳ כיג) וכן ניהנין אסנם



 סימן רם׳ה השלח[
 אבל אין פנקשין עליו רחסיס והיא התפלה קיים את
 הילד ובו׳ דלא גיהא להו לישראל הקרועים שיתקיימו
 ממזרין שביניהם וםפרםטין כשעת מילתו שהוא ממזר
 וכתב מהרי״ל שסלין אותו בחצר כהכינ לפני פתה
 בהב״נ וחכשרים פלין אותם בפנים אצל הפתח
 ועכשיו מעשים שםלין בכהכ׳׳נ אלא בכיחם ובחוג
 שנוהגים לקיראו בירור על שם בי הר תהפוכות
 וגו׳ וםסזר לא הוה רק מאשת איש או משארי
 עריוח אכל הנולד שהפנייה איגו משזר וחלילה לקרותו
 טכזר ועכו״ם הבא על בת ישראל דינו כישראל
 ולהיפך ישראל שנא על הענו״ם אין דינו כישראל
 והגולד משפהה גיכ אין דינו כישראל וכל זה גהבררו
 נאהע״ז ונל ולד שיש נו גרגיר עבירה אין אומרים

 הפסוקים אשרי חנחר ונו׳.
 ך כחכ רניגי הכיי נסעי׳ ר׳ ביוהיכ ונר׳ צופוח
 לא יברך על הכום מיהו כג׳ צומות מהם
 שהיולדת אינה מתענה יכול לברך על הכוס וחטעום
 ממנו היולדת אם היא שומעת הברכה ומתכוונת שלא
 להפסיק נדברים בין שפיעת הברכה לשתיית הכום
 אבל ביוה״כ וטיב שאין היולדת יכולה לשתות (לסי
 המנהג שנתינ גאיח 0י׳ תקניד עיש ולויי,) אין מברכי( על
 הכוס ובטיב הדם נטי לא טייתינן טטעפא דאין
 טברכין על הבשמים כמוצאי שבת שהל בו טיב
 עניל ואין זד. הברה שיהא אסור בטיב להריח בבשםים
 (שין הק״נ) וזה שאין נותנין הבוס לחנוקוח שאין

 מתענים הוא עיפ נס׳ בםפ״נ רעירובין דאין םברנין'
 על הכוס ביוה״כ וליתן לתנוק משום רתיישינן דאתי
 לםיםרך ולשתות נם כשינרל והינ תיישינן בכוס של
 מילה אע-נ דלא דפי רהתם יש קניעות אכל סילה
 ביוהיכ אינו קניעות ולנן נאמת אין נוהנין כן כטו

 שיתבאר• כסעי׳ הבא.
 כ״א ונתב רבינו הרמ״א וייא רמברך על הכום
 ננל תעניות ונותנים לתנוקית קטנים (נל״ל) וכן
 נוהנין וניוהיכ נותנין לחינוק חנםול כס״ש נא״ת
 סי׳ תרכ״א וי׳׳א דאף נלא תענית יוצאים נזה אנל
 אין נוהנין כן אלא שהסנדק שותה כשאינו תענית
 עכ־ל כלומר כשהוא המברך על הכוס ואע״נ רכוס
 של ברכה צריך לשתות מלא לוגסיו והנמול שותה
 מעט אין הוששין במס זה שאינו מעיקר הדין אלא
 מפגי שאין אומרים שירה אלא על היין(מיו נקיי)
 ופשוט הוא רכשאין היולדת פחעגה כפני הולשתה
 רגותגין לה הכום אם יכולה לשתות אך כשטלין בכהכ״ג
 והיא אינה בכאן יעשו כמו שנתבאר וכסרוטני שעתה
 נותנים נם ביוהיכ לתנוקית קטנים לשתות את הכום.
 כיב טסה שנתבאר לטרנו דאף הבעל ברית בעצמו
 טחוייב להתענות ככל הד׳ צוטות ואין התענית
 נדהר. כפני שמתת הטילה ואע׳פ שיו״ט שלו היא
 וטטעם זה פםקינן נאיח סי׳ תקניט נט׳׳כ הנדחה

 ליום

 92 ןןףןיך הלכות מילה
 שני עניינים שנה והוריה והפלה נסו שאומרים נה
 על בן בשנר זאת אל חי חלקנו צורינו ציה להציל
 ונו׳ והוי ברכה ארוכה ולפיכך חיתטין נה גס בברוך
 וציל ציה הצר״ כפתיה יהיי״י בציר״י ודלא כסו שי״א
 הצריי בחיריק והוייו בקםץ דזהו תפלה להבא (שיו
 0י,״ס) וכן מפורש בכהיג וזיל אל חי יהא הלקני להציל
 ומ׳ ואין לתמוה שאומרים לנוכה ואה״כ איטרים לטען
 בריחו בנסתר לפי שכן הוא נוסה כל הברכות נוכה
 ונסתר כפו אתה הוא שהקמה נלוי מכל נלוי ונעלם
 פכל נעלפ יהרבריפ עתיקין וכשהטיהל מברך ברכה
 זו צריך ליטול ידיו טקירפ ולהדיה פיי כרי שיאמרר,
 בנקיות (עמיז סקיו נשם הנ״י שנשנותן גסי התניק היי! עישה נמ1

 שלי עיש).
 ייךן ואהר הברכה אושריט תפלה קיים את הילד
 וכו׳ ונותנים לו שם וטעיקר הרין היה לשתות
 הטס אהר הברכה ואת־יכ לוסר אלקינו וכו׳ קיים
 את הילד וכו׳ שהרי הברכה ננטרה ומיס אין הםנהנ
 כן ושותין אחר התפלה ואחרי קריאת השם לפי שבקשת
 רחטים על התנוק אינו חשיב הפסק (נ״י) וחשכינן
 לתרא טילתא וכשיניע לברםיך תיי נותן טהיין בפי
 התנוק ורביני הרטיא כתב שהסנדק שותה הכום
 עיש בסיף סעי׳ ר׳ יאצלינו הסברך שוהה כםו כל
 כוס שהטברך שיהיהו והפנהנ כשאין האב בחיים
 אוטריפ קיים את הילד הזה לאטו ואה״כ אוסרים
 ישסה האב בנ״ע ואס נט האם מתה אומרים קיים
 את הילד הזה לאביו ויקרא שמו בישראל ואומרים
 ישםה האב וחנל האם בניע ואם האב כחיים אומר
 קיים אח הילד הזה לאמו ויקרא שטו וכו׳ יששה

 האנ ביוצא חלציו ותגל אסו כג״ע.
 יךן קטן שגילר נשהוא סהול וגר נימים הקרטונים
 שגתגייר נשהוא טהול וצריך להטיף טהט דם
 נרית כטייש נסי׳ רסיג וניין שזהו טפגי הספק כשיש
 שם לכן א״צ ברכה אבל להכגיסי יאשר קידש יריד
 טנטן ייא שצריך (מול) וייא שא״צ (רשניא ולין יעשיו
 סקיח) וטטילא רםפק נרנית להקל ונכר כתנגו דזה
 שאנו קוראים גולר מהול לאו נרווקא יגולד טהיל
 אמיתי לא שכיה ובן אנדרונינוס אין םנרנים על
 סילתו מפני שאינו זכר וודאי ונזה פשיטא דנם
 להכניסו ואשר קידש איצ אבל טוסטים שנקרע ונמצא
 זצר טנרכין כל הברכות וכן כשחוזרין על ציצין
 המעכנין הטילה טברכין כל הברכות רהברכות
 שמרנו נבר הם לבטלה אנל איו לומר תפלת קיים
 את הילד הזה עכבר התפללו עליו אבל כי&חוןרי[
 על ציצין שאין מעננין וכן ששיך או שמתקנים

 מפני מראית העין איצ שום כרכה.
 י״ט מטור בישראל הוא לכל הטצות לבר שאסור
 לישא כת ישראל וםברבין עליו ברכת טילה
 ולהכניסו ואשר קרש ידיר וכו׳ עד כורת הברית



tD 83 סימן רס״י• השולחן 
 כתבו דטשוםעין הרע יש לברך לכל אחר בפיע ולסר•
 לא חששו וה גם בפילה (ש׳׳י כקייא) אך לא דפי דבשם
 צריך לכחחלה שהההן השני יעמוד שם ג״כ וישמע
 הברכה ולכן שייך בזה עין הרע אבל כאן יכניסו
 ההגוק חשני לחדר זה אהר סילחו של הראשון ולא
 שייך עין הרע רק כששגיהס ביחד (») ועוד רהחם
 גדוליט וחחניפ וכלוח ושושבינים וםזסוטי החן וכלה

 שייך בזה עין הרע משא״כ בטילה.
 כה טיהו גט בטילה עחח הכנהג לטול כל אחד בפ״ע
 והברכוח לכל אחר בפ״ע וכבד כחבו הגדולים
 דבטקוס שאין טנהג למול שגיתם נכרכה אתת יותר טוב
 לכרך על בל אהד טשום דע״פ ריב יש שהיות והפשקיח
 בין מילה אחת להשנייה ושתין בנתיים בדבריט נטיליס
 (נ״מ יש״ן 06 ינ״נהיש״ש פ״ו כיי 0׳) ולכרזה יש ל6ק6ק על
 עיקר דין זה דהא אין עושין טצוח חבילות חבילות
 כדאיחא בפוטח (ת׳•) וכבר האריך אחד טן הנרולים
 בזה (מג״א 0•׳ קמ״! «ןי״6) ולעניד נראה דסזנוה שהיום
 היא חובחח לא שייך בזה חבילות חבילות שהרי חובת
 היום הוא וחדל לא אפרו רק בסוטוחוטצורעים וביוצא
 בהט שאינם חונח יום זה דווקא ע׳׳ש אבל טילה
 שהגיע זמנה לא שייך חביליח חביליח דטעם חבילוח
 הוא שלא יהא תטה עליו כמשאוי לכך רצונו לפטיר
 מהמשא כפירש״י שם וזה לא שייך בדבר שטחיייב
 לעשוח רק היוט ושטא האטד יעשה חשנייה לאחר

 שעה הא זריזין מקדיטין לטצות,
 כן בשני מילות ביום אחד אצל שני אנשים וזד. מבקש
 לטול קורט וזה מבקש קודם ואין כאן שני זונית
 מוהלים רמגהנ לטול סקידם טי שנולד סקודם באותו
 יום ואף דכאמח אין ג״פ שהרי החיוב בא כיוס השפיגי
 לשגיהס באחד מ״ם כוי להפנעמסתלוקח טוב לעשות
 כן ופשוט הוא דטילה מסנה יקודם לשלא בזטנה אך
 אם הביאו אח ההגוק שהוא שלא כזםנו ועדיין לא
 הביאו אח שבזטגו יטהלו אוחו ולא ימחיגו על אוחו
 שמטנו וכחברביגו הב״י בסעייי׳ חיבא ראפשרעכריגן
 לטילח בעשרה והיכא דלא אפשר עבדינן כפחיח
 טעשרחעכ״ל כמטר דטדינא א״צ עשרח כבכלהטצוח
 אך מתחלה טצור. לעשותה בעשרה שהוא פירםום
 כטורנל בש״ס אכניף לי עשרה ועוד כמן שהתגגק
 נכנם לקדושה ולקדושה צריך עשרח והטנהנ להדר
 שיהיו עשרה דווקא אך כשא״א אץ עיכוב בדבר ובפרקי
 דר״א (פי״מ) סמאר דצדיך עשרח ועי״ כסעי׳ ל״ז.

 כץ לדעת הרטב״ם בפ״נ צריך חאכ לברך שחחי׳ינו
 ואף שהמצור. עושההטוהל שלוחו כסותו וביה שהיא
 טצוח שאינה הדירה הוד. ככאח מזמן לזטן שטברך
 שחחיינו כט״ש בסוף הלי ברמת ע״ש וכן נהנו בכל
 א״י וטצרים וסוריא וכלסביבוחיחס ויש שכחנו דוווקא
 בשח$ב בוחל בעצסו טברך שהחיינו ואץ טעט סספיק

 בדבר

 ערוך ו&ות מילה
 ליום א׳ וחל מ ברית טילה שהבעל בריח אינו
 סחענח מ ע״ש וכ״ש בשארי צוטוח דקילי טפי
 די״ל דנפ שם ל» החירו רק אחר חצוח וכםבואר
 שט ועור דנרהה שאני דקילא טפי אבל שאר חעלח
 שחל מוטו חמורטט״ב הנדחה לעניין זה אך לחירוץ
 וה י״ז בחטיז הנדחה או צ״נ הנדחה ליום א׳ א׳־צ
 להתענות ולא נהנו בן וצ״ל דחפפו לעיקר התיריץ
 הראשון אטנם נם אחד חצוה לא נהנו לאכול ונם
 בטיב הנדחה לא נהגינן לאכול וחטנהג עכשיו
 להשלים אפילו בשארי צוטוח שנדחו(מג״א 05 כקייא)
 ואץ לשאול על ט׳׳ש דמנו חרט״א שם בסי׳ תרפ״ו
 לעניין חעניח אסהר השיקדט ליום ה׳ וחל מ בריח
 מילה שלא יתענו ושיתענו ליוט סחר ע״ש טה עניין
 תשלום התענית ליום טחר והלא אף בטיב הנדחה
 א״צ לשלם התענית ליוס סחר וכ״ש בתענית אסתר
 רקיל די״ל דלא דטי דבתענית אסתר הסוקדס טן
 הדין היד. להתענות בעיש ולא מוס ה׳ כטובן אך
 טפני שלא רצו לקבוע התענית בע״ש הקדיטוהו ליום
 ה׳ ולכן בטילה סחוייב להתענות לשחר בע״ש שהוא
 עיקר החיוב טדמעניח אבל לא טפני שחייב לשלם
 חעניח יום אחד כשלא היה חייב לחתענוחמוט התעניח

 (ענרז ש0 סקינ דגה נתעית אהתל הנדחה יתמנו יק המנהג).
 כג כתמ רמחינו בעלי הש״ע טי שיש לו שני
 תנוקוח לטול יברך כרכר. אתת לשניהם ואפילו
 אם שנים טליס הראשון יברך על חטילה ועולה נם
 לשני והשני יברך אשר קרש ידיד ועילה גם לראשון
 (ילהמיהי נל אנ מגלן ל«צמי) ואפילו אין הנער לפניו כשעת
 הנרכח כיון שדעחו עליו רק שלא יסיח דעהו מתיים
 אבל אס שח בנחייס או שלא היה דעתו על השני
 טחחלה צריך לברך אשר קדש יריד על הראשון ולחזור
 ולברך על טילח השני ודווקא אם שח בדברים שאינן
 מצרכי הטילה אבל בצרכי טילח לא חוד. הפסק
 ואפילו אם שנח ובירך אשר קדש יריד לאחר הראשון
 א״נ לחזור ולברך על הטילח (5ל ס«י) דברבח לא
 הוי חפםק כט״ש במי כ״ח לעניין כיפוי דס (>«מ1
 לאשי קדש •ליל ערן מל השג• גפ״פ איור מילתי דא״א להקליה נוגה וו קידה
 המילה) ואם שני הילדים של אדם אחד האנ איטר להכניסם
 ננריהו של א״א (נינ0 אמת לשניה&) וכן אוטו־ קייס אח
 הילדים ויחקן בל צרכי הטילה לנל אחר נפ״ע בגון
 חגר שטרליקץ יעשה לכל אחר גר בפ״ע עכ״ל ופשוט

 חוא דסי׳ירי בשםלין שגיהס בחדר אחד.
 כף ויש סי שהקשר. על מ״ש כשלא חיח דעחו על
 חשגי צריך חשגי ברכח בפ״ע וחדי לעיל בסי•
 י״ט לעניין שחיטה פסקו דאף כשלא חיה רעחו על
 חשני א״צ לברך (שין 0קנר0וככר בארנו שם סעי׳ י״ד
 דאין וה דםיון בללדטילה איט םציי בל בך בשחיטה
 בטובן לבך בעינן דעתו ע״ש (יוהו ניינת הפרישה מ״ש) ויש
 טי שהקשה לטה כאה״ע סי׳ םיא לעניין שני חתנים



 סימן רס״י־ השולחן
 ל ורע דלפעםים החנוק משתין כעת שרוצים למולו
 ויראה ליי דאםיר לכרך בשעה שמשהין דכםי
 רנלים לא מצאנו הילוק נין קטן לגדול דכננר עםור
ת ניס.) ולא מצאנו בגם׳ מי נ  הקילוה אסרה תירה(
 ובפוסקים חילוק נין נהל לקטן לעניין פי רגלים רבשלמא
 בציאההטעם משום רצואת קטן אינה פםרחת כרפירשיי
 נסיכה ם פ״נ ע״ש אנל סי רגלים נם של נדול אינו
 מסריה דטהאי טעטא איני אפור טן ההורה רקנשעת
 הקילוח אכל טשנפלו לארץ פותר לקרות ק״ש כגנרם
 טן התורה רק מדרבנן הצריכו להרחיק ד׳ אמות
ות שה) וזה שאטרו נסיכה שם יכול לאכול כזית דנן דנ נ  י
 טרחיקין מצואתו וםפימי רגליו ד׳ אטות דטנואר
 להדיא דטקורם זח גס מי רגליו מוהר זהו לאחר
 שנפלו לארץ דהה־חקה הוא רק מדרבנן ולא נזרו
 בקטן אבל נגנד הקילוח שמן החורח אסור לא מצעו
 הילוק אם לא שנאמר דאיםירמי רגלים בשעת הקילוח
 ילפינן מן ויצאת שטה חוץ כמבואר בברכות שט וקרא
 מיידי בנרולים ההולכים למלתטר. ובהך קרא כתיב
 ניכ וכםית את צאתך ווה לא טיירי בקטן וה׳׳ה נטי

 תלים ולא מצאתי נילוי לדין זה וציע לדינא.
 לא אבי הב; עומר על המוהל להודיעו שהוא שלוחו
 ואפילו אם מקודם צוה לו למול או שלח לו ע״י
 השבש דבזה יצא ירי שליחוח מ״ם יעמוד ססוך לו
 כעת הטילה דהמילה הוא כעין קרבן נדאיחא כטררש
 ויקרא (פ׳ כי!) משפט ארם ומשפט נהמה שוה ארם
 וביום השמיני יטול בהמה וסיום השמיני והלאה ירצה
 לקרבן אם הבאת לפני קרבן ברצון ובטובה הוא קרבני
 וכוי עכ״ל וכל קרבן צריכים הבעלים לעכור על הקרבן
) היאך קיבנו של ארס קרב . \ ״ נ  כדאיתא בתענית (

 והיא אינו עוטר עליו ולכן תקני מעטרות ע״ש.
 לב ניתגין את הערלה בהיל ואפר וכן רוקקין רם
 הבציצה אל העפר ואם הוא שנת צריך שיהיו
 טוכנים טבעוד יום ראל״נ הוי מוקצה ואסיר לטלטל
 הול ואפר בשבת כשאינו טובן טע״ש ואם לא הכינו
 םע״ש א״צ זה ויש אוםדין אפילו נשתנינו מבעוד יום
 גזירה שמא יניא עפר מבחוץ דכ׳׳כ הגאון(נ׳־ז \:יי•
(5 :  כי,״;) וםיהי העילם נהגי היתר כשהבינו טבעיי (
 ורבר זה טנהנ קרום הוא נם בימי משה רבינו כדאיתא
) וז׳יל והיו ישראל לוקח־ן את הערלה ע י נ ת  בפרקי דר״א (
 ואת הדם וםכםין אותו בעפר הטדבר וכשבא בלעם
 הקוסם ראה את כל הסרבר מליאה מערלתן של ישראל
 אמד טי יוכל לעטור בוכית בריח רם טילה שהיא
 טכוסה בעפר שנאפר טי טנה עפר יעקב טכאן אמרו
 מגכין את הערלה והרם בעפר הארץ עכ״ל וגם בשבת
 מותר להניח הערלה בעפר כיון שאוהזה בירו בשעת
 ההיתוך רכן הוא הרין נכל מוקצה דכשאוהזה בידו
 מותר לטלטלה להניח־ נפקום שירצה כסיש נא״ח
 סי׳ שיה ואחר שהניחה אםור לטלטלה ונם אם הניח

 הערלה

ףךך הלכות מילד  94 ע
 בדבר אבל בכל טדינוה שלנו לא נהגו כלל לנרך
 שההיינו על טילה וכבר טרחו הקדמונים בזה יש שכהבו
) ויש שכחנו י ־ מ ה מ  משום צערא דינוקא ואין נראה (
 טטעם שהוא ספק נפל ואין נראה (:ס) ראזלינן בחר
 רוב ולרות שהם נני קייטא ונם הרשב״א בהשו׳(סי׳
) כתב שלא טצא טעט נכון טה שאץ םברכין רק ה ״ מ  י
 שעשאוה כברכת רשוח עיש שכתב רכל זה אינו טםפיק
 אבל ראינו שהש״ס לא הזכיר שההייינו נין ברכות
 טילה ובכל הםצוח כםונה ולולב ונר חנוכה ומנילה
 ופדיון הבן חשיב חשיס ברבת שהחיינו ומזה דייקי
( . ! ׳ » ה נ י ש  רביתינו כעלי החום׳ דטילה א״צ שההיינו (
 וכחכי חטעם דלא תקנו רק בסצוח של שםהה עיש
 וגם זה אינו מוכי רהא םילח עושים בשטחה כראיחא
 בשבת (יןיל..) ואולי הכוונה דהן אמת שאנו עושים
 בשטחה אבל טיט היא מצוה שע״י דשים כדאיתא
 בטדרש־ת דקרא דכי עליך הורגנו כל היום קאי אטילה
 ולא שייך לברך שהחיינו וזהו שאמרו הקדכוגים משום
 צערא דינוקא וכוונתם כדברינו וחרםב״ם לא חש לזה
 דנם בברכת שופר לא נמצא בש״ס לברך שהחייגו
ס יןקס״ה ה:יא י ׳ איח ר  ועכ״ז מברכים והינ כן הוא (ובני׳
: ולשני:! י ה לנ-ושלמי יש לברך שהיז״ני על שוהר ע י י  מראיש נשם לאנ
ס כירושלמי נשוה מקיה וגס נתיהסתא פ׳ הרואה לא :מ5א  לא נמצא נ

. ( ל פ י ש  וה לא נמילה ולא נ

 כח וכהב רבינו הרמ״א דבמדינית אלו נוהנין שלא
 לברך שהחיינו אפילו כשהאב עצמו מל כנו אש
 לא שטל בנו הבכור שחייב לפדותו מברך שהחיינו
 בשעה טילה ואינו טברך בשעת פריון אבל כשפטור
 מהפדיון איני ניכרך שהחיינו עכ״ל ובזמנינו לא שטענו
 המנהג הזה ונם אין לזה טעם כלל ולדבריו אם האב
 כהן או לוי או שאשחו בת כהן או בת לוי אינו שברך
 נם על הבכור ונס םהשים שלהי פםהים נבחר הטנהנ
ו לנש ממ־ןור היי! מעהלי״ל נהפיך הוא א,־ ״ ן כקי  הזה ע״ש (משי
״ כיח נ רן פעש ראשי; טל המילה שהחיינו יש r'p המן :•־י״ש נ  לנ
.  לכרך פעה ראשון על ניבוי ע״ש מיהו לתלו־, כפליי! ניע ימי׳ נד"מ וכלרישה)

 כט א״צ לכפות ערות הקטן בשעת הברכה ואדרבא
 לפי המנהג שלנו שמברכים בשעת החיתוך כמ״ש
 כסעי׳ י׳ הא תיפםים האבר בירם דערית קטן לא טקי־י
 ערוה ומותר לקרוח קיש כננדו כשיש בא״ח סי׳ ע״ה
 ואפילו למאן דס״ל שם ראפור רבעינן והיה מחניך
 קדוש אפילו לערות קטן הכא כיון דעוסק בטצית מילה
 קרינן ביה והיה שחניך קרוש דבקדושה קאעםיקולא
 קרינן נזה ולא יראה בך ערות דבר (ש״ן כ־ןי׳יז) אבל
 יש לנקוח הקטן טצואחו קורם שיברך יאך• שבא״ח
 סי׳ פ*א נחבאר דקט; שאינו יכיל לאכול כזיח רנן
 אין סרחיקין טצואחו וכיש חנוק בן שטנה ט״ט מוטב
 לנקוהו בשעת הברכה ולא יהא אלא כדבר

 םאוס בעלטא.
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 האיש ססנה ונעשה סנדק אכל האיש יכול לעשות
 הכל בלא האשה עכ״ל ואצלינואין המגהנ כן דלהסנדק
 אין האשד. עוזרת כלל דק זהו כיבוד אחד שכשסביאיס
 התנוק לבית הסילה באות נשים עם החנוק ועומדות
 על פחח החדר שטוהלין. בו ואשד. סחוקת החנוק
 בכד או כסח ובעלה לוקח מירח או בחור ובחילח
 ור\א סוליכו לסקוס הכסא של אליהו וקירין לזה
 קוואט״ר ויראה לי שזהו מלשון קטרת דאסרינן בכריתות
 (י:) טח לשון קטרת דבח שקוטר ועילת ופירש״י קוטר
 שםתמר ועולה כמקל ע״ש וכיון שנתבאר שהטילה
 היא כקטרת לכן נקרא זה שטקרב התנוק אל הטילה
 שסקרבי להקטרת ועיפ שינוי הלשונות נתחלף בין
 קיטר בחד וי״ו לקוואט״ר בשני ווי״ן ודע שהמנהג
 אזוליני שטהקוואט״ר טקבל אחד וכוםר לאחר ואחר
 לאחר עד ששוםרין להטניחו על הכסא של אליהו
 ואח״כ בא אביו או שמכבד לאחר בטקוםו ומוסרו
 להסנדק ואני חושש בזה טסה שאסרו חדל בעירובין
 (צי«:) על המשנה דתנוק שילדתו אבו בשדה טוםרו
 לחבירו והכירו להבירו אפילו הן סאד. ואוטר שם
 אעינ דקשה ליה ירא להחנוק בטח שמוסריט זל״ז
 אפילו הכי משום שבת א״א בעניין אהר ע״ש וביון
 דקשה ליה להתניק לטה נ־-שה כן אך קשה לבטל
 הטנחנ שכולם רוצין לזכות באחיזה של מזווה ושומר וכי׳.

 ל!״ עוד כתב רנהנו הטוהליס לו^פלל ביום הטילה
 שנאטר רוטטות אל בנרונם וחרב פפיות בידם
 עכ״ל וכתבו שלא נטזוא דרשה זו בשום טקום ואין
 לדחות את האכל טלהתפלל וכל הםוהה באבל כאלו
 נוזל את המת והטעם הוא טשום דחטוחל עוטק בםצוה
 (ש״ן בקנ״ג נגס רס׳־מ) ואצלינו אין הטנהנ שהטוהל
 יתפלל ורק איכר פסוקי וכרות כננון עד ישהבה
 בכתוב בסידורים ופסוק רוטטות אל בגרונם מנגן
 החזן בננון ונוהנץ להדליק נרות בבהכ״נ ואצל המילה
 (תו0׳ מסורי( ל״נ:) דד\לקת נרות הוא להורות על
 שטחה ועודרהטילה םאיר הנפש של האיש הישראלי
 ובטנהני מהרייל כחוב דכשהיה סנדק היה נוהנ לרחוץ
 ולטבול עצמו בפקוד. להכניס התטק בטהדח לבריח
 ולהדליק י״ב נרוח קטנים ננד י״ב שבטים ונר חטיר
 שתדליק ג׳ ימים ע״ש ואצלינולא נהנו בנךואםהטוהל
 הוא אבל תוך ז׳ אם טוהר לילך לטול יתבאר בסי׳
 שצ״נ ואם סותר לאבל להיות על סעודת טילה יתבאר

 בסי׳ שציא ע״ש .
 לץ וכתבו דנוהנים לעשית סעודה ביום הסילה ואיתא
 בפרקי דר״א ופנ״ס) ויעש אברהם טשחה גדול
 ביום הגמ! אח יצחק ביוסה״נ טל כלומר ביום השמיני
 כשמלו דה״ג עולה שטנה(תוס׳ שנת קיל.) וכתבו דנהגו
 לקחת מניין לסעודת טילה ומקרי סעודח מצוה וכפרקי
 דר״א (6י״ס) עדות בריח מילה בעשרה ואין זה עניין

 לסעודה

ך הלכוח מילה ן ף ^ 
 הערלה בכלי על העפר או בלא עפר אסור לטלטל
 את הבלי שנעשית בכים לדבר האפור אלא יניחנה
 עד הערב בטקימה נט*ש בא״ח סי׳ ש״י סעי׳ ז׳ ע״ש

 ודין טלטיל האיזמל יהבאר בסי׳ רסיו.
 לג ניהנין לעשות כסא לאליהו שנקרא סלאך הבריח
 יכשפניחו יאבד בפיו שהוא כסא אליד% יכך איתא
 שש בפרקי דר״א דבימי אחאב במלו המילה יעבד
 אליהו וקנא קנאה נתלה וכו׳ ושפעה איזבל יבסשה
 להרגו ובו׳ ננלר. עליו הקביה ואיל מה לך פה אליהו
 וא׳׳ל קנא קנאתי וכו׳ איל הקב״ד. לעולם אחה בקנא
 וכו׳ חייך שאין ישראל עושין בריח מילה עד שאתה
 רואה בעיניך מכאן התקינו חכמים שיהא עושיפ
 כבור לטלאך הברית וכי׳ עב״ל («B׳t כקיינ ואצל־מ לא

ו כן).  מג
 לד וביון שכסא זי הוא של אליהי לכן מהדרין להיות
 סנדק לישב על כפא קיוש הזה ולהחזיק הילד
 על ברכיו בעח המילה ולהעשוח דונסח השזבח יטציה
 נדולה ויקרה היא וכתב רבינו הרטיא בסןי׳ י״א
 ריפה כח הסנדק מכה הטיהל להקריטו לקריאה התורה
 דכל סנדק הוי כמקטיר הטורח ולכן נוהנין שלאליתן
 שני ילדים (מאנ אחד) לבעל ברית אחד כדאפרינן
 נכי קשרת חדשים לקטרת עכ״ל וטרחו נחלים בזה
 דאמו בקטרת לא היה רשאי הכהן להקריב כמה פעטים
 אלא שלא נתנו לו כדי לזכות לבולט יא״כ כשהאב
 רוצה למר. לא יטל ליתן ועוד דהרי יש טקיטית
 שהרב הוא סנדק בכל הילדים אך בזה ייל דהרכ
 בעירו הוא דוגטת הכהיג שהיד. יכול להקריב במה
 שירצה אך איזה דמיון היא לקכרת הא כקרבן דמי
 מפני הדס השפוך כפי שהבאנו כםעי׳ ל״א פפדרש
 ע״ש אך גם בזה י״ל ע״פ הטדרש סיף פ׳ לך לך
 וז״ל אטד ר׳ אייט בשעה שטל אברהפ וצי׳ העמידן
 נבעת ערלות וכי׳ והתליעו ועלח ריחן לפני הקכ״ה
 כקטרת םמיט וכר אמר הקב״ה בשעה שכנע של זה
 באים לידי עבירות וכו׳ אני נזכר להט הריח הזה וכו׳
 עכ״ל ולבי אוטד לי דעי^־ העניין הוא טהרבריס
 הנעלמים דמצינו לר״י החסיד בציואותיו שלא יתן
 לאחד סנדק לשני בניו אא״כ טח אחד מהם עכ״לוכן
 ידוע שרביני פרץ שטטנו מקיר דין זה היח חכם נדיל
 בחבסח הנסחר יגס רכינו הרט״א כן והיה להם דבר
 זה ע״פ סוד אך שבריגיס לא יאית להורות טחוך
 חכסח טסותרת והגגלות לגו ולבגיגו לכן עילה פצאו
 לתלות טעם בקטרת וגס זה אשת ולכן אינו מהראוי
 לעבור על דברי רכיגו הרמ״א (לשין מלי, סוא לש!! לע״ו
 נמ״ש נפרין מרן סמק שנלשו! •p ורומי הוא פשרן ופרקליע זנילקיס

 תסיליס ל״ס נמצא מלת *דיקות מ״ש) •
ס̂  לןן עור כתב דאין לאשה להיות סנדק לחנוק בכ»
 שאפשר לאיש טשום דחוה כפריצות וט״ט היא
 עוזרת לבעלה וטביאח החנוק עד בהכינ ואז לוקח



 חשו* ולחן
 נכנסים אצל היולדת ליתן מיט וקורץ לזה שלום
 זכר ונוהגין שלא לטעום בלום ואומרים שזהו טתקנת

 המרינה לכלי להכביד על הנעל ברית.

 לךן יום מילה שחל ביום תענית צבור הכתובים מתפללים
 שליחות ואומדים וידוי ואבינו מלכנו ואץ אומרים
 והוא רהיס ונפילח אפים אבל אומרים אל ארך אפים
 ומזטור יענך יש שאומרים ויש אינם אושרים ואצלינו
 אוטרים ובכל יום כשיש טילה אין אומרים תחנון יאף
 נם אם רק הטוהל או הסנדק או אבי הבן מתפלל
 בבהכ״נ אעיפ שהמילה בטקום אחר אין אונ׳רים תחנון
 ולא והוא רחום ויש טקוטות שבכל העיר אין אוטריט
 בש־ש מילה כעיר ואצלינו לא נהנו כן וכתבו בכנהניס
 שכלי; קידם עלינו ואין חולצין החפילין עד אחר
 המילה (ש״ן• סי,כ״ד) ונם אוטרים פיוטים (נס) ואצלינו
 לא נהנו בפיוטים וכן למול קודם עליני אין נוהנים
 וכן בהליצת החפילין ששום רע״פ רוב אין טלין בביזכינ
 רק בבית המילה ולכן נם כשמלים לפרקים כנהכ״נ

 אין הטנהנ כן.

 מילה דוחה עזבת וירט ובו כ״ה סעי׳.
 שנטול נדל בהרת במילתו עד שאינו נראה טהול אסור
 להותכו רכיון רטן התורה א׳׳צ למול פעם אהדת אלא
 מדרבנן אסור לעבור בלית ודין קציצת בהרת נוהנח
 גם כזמהיז כטיש הרטבים בפייא מטומאת צרעת דין
 ו׳ דטהרת מצורע נוהנת בארץ ובחיל בפני הבית ושלא

 בפני הבית עיש.
 ך זה שפילה דוהה שבת ויייט אינו אלא בטילה בזשנה
 אבל שלא בזטנה אינה רותה לא שבת ולא יןיט
 ויגיחנח למחר רזה דמילה דוהה שבת למדנו מקרא
 דוביום השמיני ימול אפילו בשבת ואינו אלא כיום
 השמיני אבל כשלא נמול בשמיני מפני החולח או
 סיבה אחרח אינה רוחה שכח ונם יו״ט אינה רוחה
 רררשינן טטה דכחיב ביי״ט דאוכל נפש מיחד ניי״ט
 הוא לבדו יעשה להם והך לבדו טיותר ודרשינן מזה
 ולא טילה שלא בזמנה (שס) ואץ לשאול הא עכיפ
 יש עשה ליטול ויבא עשר. וידחה לית דבאטת ניויט
 יש יעשה ולית רשנחון הוא עשה ונל טלאכה לא
 יעשה נהם הוי לית ואין עשה דוהה לית ועשה(שס)
 ואי קשיא רא״כ למה צריך םיעוטא רלבדו רי״ל דאי
 לאו קרא ה״ א דרחי מקיו םצרעח ררוחה עכורה וטילה
 רוחה אותר. כסו שבארנו דמילח דוחה צרעח אף שלא
 בזטנח ק״ו יויט שנדחיח מפני עבודה אינו דין שטילה
 ידהר, אותה ולכך צריך קרא רלבדו (שס עיש ידויי,).

 ף, ואפילו טילה נזטנה רק עצם הטילה דוחה' שבת
 ויויט וכן הפריעה והמציצה דאף שטציצר. אינה
 טעצם הטילה אך כיין שיש סכנה כלא סציצה דוחה

 »9 ערוך הלכות טילה סימן רס׳דו רסי׳ו
 לסעודה אלא לעצם הטילה ואפשר רםשום פרסוטי
׳ :) ובטרינתינו ! ת ו נ י ת נ  הוא רכל פירסים הוא בעשרה (
 מעטים הם שעושים סעודה ורק אוכלים קצת מיני
 מתיקה כלעקא״ך וכיוצא בזה ומפני העניות וכובר
 הפרנסה נהנו כן וכתב רבינו הרפיא רכל טי שאינו
 אוכל בסעודת טילה הוי כטנורה לששים ודווקא שנשצאי
 שם כני אדם שהוננים אבל אם נמצאו בני אדם
 שאינם טהוננים א״צ לאכול שם עכ״ל ולכן יש נוהניט
 לצוות להשטש שלא יקרא אוחו לסעודת כרית טילה
 אך עתה בעוה״ר אין השש רע״פ רוב יכצאו נם
 שאינם טהיננים אך טיב נכין לילך דאיתא בטררש
 דהאוכל כסעודת טילה נצול מרינה של נהינם (תוס׳
) ואם מותר לעשוח סעודה בע״ש : ס ואין ע״ י  פסחיס קי-ד ד

 טבואר באית סי׳ רם׳ט עיש. ועור כתב דנהנו לעשות
 סעודה וטשתה בליל שבר. לאהד שנולד זכר נכנסים
 אצל התנוק לטעום שם והוא נ״כ סעודת םצוה עכ׳ל
 ואי; הלשון בדויק שטתחיל בסעודה ומשתה וטסיים
 כטעימה וכאטת אין הטנהנ כםעירה רק נטעיטת
 פירות וקורין זה נן זנר ולטחרת נשכח אחר ההפלה

ן דיני טילה בבהרת ואיזו ״ ס  ר
 א אעינ דהקוגץ או התולש אחר פםיטני טומאה
 רארבע שדאות ננעים עונד בלית ברתק בפיו
 רנגעים ונככות ;י״נ). טיט כשיש ננע על הערלה
 טותר לכול אע״פ שנזר, קוצצה וז״ל הרםנים נפיי
 טטוכאת צרעת דין ה׳ טי שהיתה נהרת נערלתו
 יטיל ואע׳׳פ שהוא טילה שלא בזטנה שעשה דוחח
 אר, ל״ת בכל טקום עכ׳ל כלומר רלמילה בזטנה א׳׳צ
 טעם רעשח רוחה לית רזה ילפינן טקיו טשבת רחטירא
ת קליב ז) כ :  טילה רוחה אוחד, צרעח דקילא לא כ״ש (
 אמנם לשלא משנה דאין חטילר. דוחה שבת צריך
 טעם זד. וכן כוונתו בפ׳׳א טשילה דין ט׳ ע״ש ואע״נ
 ראשרינן שם דבקציצת בהרת יש עשה ול״ת טיט
 יש בנם׳ שאטרו דיש בה רק ל״ת (עחיס׳ בס ליה האי)
) ועוד רלבד זה יש שם ס מ ב י עמל  וריעות חלוקות הן (

 דרשות אחרות שדוהה ע״ש.
 ב ורע דלכאורא ששטעבנט׳ שם (י!ל״נ.) דאינו עובר
 בקציצת הבהרת רק כשטכוץ לקוצצו אבל כשאין
 טתנוין הוי דבר שאין מתכוין ומותר ואטרינן שם דהאנ
 טבוין לקצוץ הבהרת ו»!חר אינו טתכוין ואטרינן שם
 ראי איכא אחר ולא האב ע״ש וא״כ למה לא הביאו
 הפוסקים דין זה אמנם באשת .איש רזה אמרינן שם
 לאביי דהוד. םיל כן אבל רבא אמר שם רבפסיק
 רישא לא טז.ני םה שאינו טתכוין ונם אחר עובר
 בלית ואביי נופה הדר ביה ע״ש ולכן לא כתבו זה

 משום דאין נימ בין אכ לאחר
 j ואימתי מותר למול בבהרת כעת המילה דאתי עשה
 דמילה ודתי ל״ת רקציצת בהרת אבל אם לאהד



ן 7« ך הלכות םיגיה םיטן יס״י השלח ן ך  ן
 ובן אם שייר ציצין הסעבבין אח המילה אפילו פירש
 חיזר וטל והיינו אם נשאר מעור העדלח עור חחופה
 ריב ניכהה של העמרח אף כמקים אחד אי הקיפח
 של עטרה אפילי כלא רוב גיבהה יכסיש בסי׳ רס״ד
 אבל אם נשאת ציציו שאינן טעככיןאח המילה מראי
 כשלא פירש חיחך הכל אבל כשפירש אינו חוזר עליחן
 ויראה לי שצריך לחקנהאחר חשבח ואחר יו״מונא״ח

 סי׳ של״א באתו עור בזה.

 ששבחו כחס ולא ככלים ששכחו כהגחים כמבואר
 שם ולכן הסכין כשהיה בגיח אסור להחויאו דדן•
 אלו ולפיז אם באסה הסכין לא שבח נכיח אלא היה
 מונח בחצר או בננ מותר להביאו טחצר לחצר דא״צ
 עירוב לזה רבן הדין אפילו בדבר חדשות בט״ש שם
 ולא מדינן אס נטלטל כלים ששבחו בחצר סזל״ז אחו
 לטלטולי נם כלים ששבחו בביח דלא חיישינן לזה
 ולא טיבעיא אט לא עירבה בל חצר לעצטה דאז לא
 שביחי טאני רבהיס בחצר שהרי אסור להוציא םכיח
 לחצר בלא עירוב אלא אפילו עירבה בל חצר לעצטה
 דהשתא שכיחי טאני דבהים בחצר ט״ט לא נזרינן
 דהכי קיי״ל נא״ח שם עיש (ולשי! צ״ל לגס התניק היה כחצי
 ווסי לפת המוס' והד״ן< ני״פ יאיד אגל לפיו רש״י ש0 ל״ם יאיייווס
 מהאי לישא שהיה החניק ננית אמד ואיומל ננימ אמי מיש ואיני מיק
 גלל דננליס בשנתי נניח גס ריש פולס אן ננר האוין הפהרש״א שה
 דלש*י סיל נשימת סיגייתא שהטא סיי״ן ללל״שמיחי גס ננליסששגתו
 נניח ילא העמידו דנריסס היין ללליליס יש סיתי ננליס ששנתי מוצי
 לא מיגכיא מ־לתא גלל ומיתי פיש אן השיר זש״מ הילניס נשימת התיס׳
 ןסיי״ן והדוחק מנואי לימי שכתניק היה ניוצר ואולי נס סס סיל
 דנשוה כחצי שהחניק היה ני פילג מיתי להניא ססנץ גס לסבית
 כששגת כחצי לגיס לא מיז וגן דל מדקדוק לשו! סחוסי 06 מ״ס
 לכלי© שנתני יק סיס איתי איומל מכ״ל ולא כוכירו התנוק ינוס סלה

 תלונת סמסרש״א ולרק).

 ט וזה שאסור להביא הסכין אפילו כרשיוח דרבנן
 זהו זףי ישראל אבלע׳׳י עכו׳׳ם סוחר באיסור דרבנן
 שזהו שמח רשכוח ולא נזרו בטקום םצוה יזיל
 הרטבים ספ״ב םםילה שבחו ולא הביאו סכין טעיש•
 אוטר לעמים להביא סכין בשבת ובלבד שלא יביא
 אותו דרך רהיר כללו של דגר כל דבר שעשייתו
 בשבה אסורה עלינו םשוס שבות טותר לנו לוםר
 לעמים לעשות איתר. כרי לעשית םגוה בזטנה ודבר
 שעשייתו בשבת אסירה עלינו משיט םלאבה אסיד
 לנו ליטר לעבו״ם לעשותה בשבת עכ״ל וכ״כ הטור
 והש״ע סעי׳ הי. ולשיטה זו כשם שאסרו טלאכה דרבנן
 ע״י ישראל עצמו בשביל סילח כסו שנחבאו״ דאסור
 לטלטל הסכין אפילו ברשויזח דרבנן כמו כן אסרו
 טלאכה דאורייתא ע״י עובדים שהרי נם זה הוא
 שמח ואעינ דטשוס טצוח ישוב א״י החירו אסירה
 לעמ״ס נס באיסיר דאודייחא (ניי, ס־:) אבל סשוס
 טצוה אחרח לא החית ואפילו לטילח לא החירו(י»*
 ש0). אבל הגהיג סובר דנט במילה חתית אטירה
 לעכו״ס אף באיםיר דאורייתא ו06) ולא רטי לאיסור
 דרבנן עיי הישראל עצטו דחפירא טפי חח םקייי שמת
 שיש מ טעשה ואסירה לעכו״ם מקרי שמת שאין מ
 טעשה אבל כל רבותינו לא ס״ל כן(ילמי ניר0מי« גפייוגי!
 ס״ח. ולא שני לן טן שטח שיש ני מפשה וגי־ להא «י ל* איל
 לענייה ויל אחיס להדיא ממאי דלא ננהינ אגל הנהיג ל*ג לה גמיש

 הריץ•

 ן וכן נוחנין עליה אספלנית ובטון לרפאותה דזהו הכרח
 ואין בזה איסור הורה ועוד שיש בזה סבנה להחניק
 ואפילו איסור חודה סוהר אן בל זה בדבר שא״א
 לעשותה םע״ש בסו סילח נופה אבל דבר שאפשר
 לעשיחה סע״ש אינה דוחה אח השבח ולכן הרפואה
 שצריך לעשוח ויש בזה איסיר חורה כסו שחיקח
 סטםנין שיש כזה טשום טוחן הרי יכול לשחוק מע״ש
 וכן כלטכשירי סילח אין דוחי! אח השבת מון לעשוח
 סמן לטיל או להשחיזו או להביאו דרך רהיר אינו
 דוחה אח השבח טפני שדרה יבול לעשוחה טע״ש
 יאט לא הכין טע״ש דיחין אח הטילה ליום הטחרח.

 ן ולא לבד איסוד חידה אינה דוחה בדבר שאפשר
 לעשוח טעיש אלא אפילו איסיר דרבנן אינה דוחה
 ובזה חעטידו חנטים דבריהם אפילי בפקים פצוה שיש
 כה ברח כדי שיזהרי בני ישראל בחיליל שבחוח ולבן
 אס היה הסכין בבית אחד מבתי ו»צר ולא עידני
 כל בתי החצר דהשתא אסור להיציא טבית לבית
 והיה החנוק בביח אחד כהחצר והסכין בכית השני
 אין טביאין הסכין לבית שהחניק בי ונס החניק אין
 טכיאין /׳הגיח שבי הסכק דאע״נ דחי נישא איע ט״ט
 הלא צריכין להחזירי לאטו אחר הטילח ואז טפני
 הטילה הוא בכפות ואינו נושא א״ע (תיס• ל״פ יאיד) אך
 כזה יש תקנה שכל בני החצר יבטלו רשותם שבחצר
 ושבבתים לבעה״ב שהתניק בו ואז יהיה טותר ליקח
 הסכין טאיחו הבית שטונח מ וכן עשה רש״י טעשה
 בחופה אחה ששכחו ולא עירבו והיצרכי להוציא טביח
 לבית יהתיר לחם ע״י ביטול רשות(תיס׳ מיייגץס״לל״ס
 אינ) ואפיא להחילקיס עליו סורים בשיירו חדד אחד
 שלא ביטלוהו(שס) ודבר זה נחבאו־ בא״ח סי׳ שם״א ע״ש.

 ףן אטנס אס החנוק חיה בחצר אחד וחםכין בחצר
 אחר ובאופן שלא תועיל שם ביטול רשות כטן
 שמפסיק חצר אחרה ביניהם וכיוצא מ ואע״פ שאפשר
 להביאו בלא איפור תורה לחעבית דרך רהיר אלא
 להביאי דרך ננץ יחצרות יפמאוח שלא עירמ ביחד
 דחוה רק איפור דרבנן אסור ואע״נ דקיי״ל בא״ח סי׳
 שע״ב דננין וחצרות וקיפיפות כולן רשות אחת הן
 נם כשלא עירמ ופוחד לטלטל םזח לזח זהו בכלים
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 נחבאר כאיה סי׳ של״א עיש ואצלינו אין המנהג צלל
 ברחיצה גם בהול. ודע שצל מכשירי מילה שאין
 דוחין שכח אין דוחין נם יויט לבד פוה ששוחקין לה
 בטון ביו׳׳ט הואיל וראוי לקדרה וכן טורפין לה יין
 ושמן וכל ביוצא בור. הראוי לתבשיל ופשוט הוא

 ויוהיכ דינו כשנה.
׳ דטותר לטלטל  יןי וכתב רבינו הרם״א בםעי׳ נ
 האיזסל לאחר הטילה להצניעו בהצר הטעירב
 אע׳׳ג דאיצ לו עוד באותו שבח רהא לא הוקצה
 בהש׳׳מ טאחר דהיה צריך לו באיחו שכת עב״ל ואינו
 טובן כלל טה עניין הוקצה בין השטשיח לכאן דוה
 לא אטרינן רק כדבר שנעשה ראוי בשבח אך מינו
 דאחקצאי לבה״ש אתקצאי לכולי יומא ולא בדבר שהוא
 עצם מוקצה וסכין של טילה בוודאי חיא טוקצד. יותר
 מסכין של קצבים (:גת קנ׳נ :) טפני שםקפירין עליו
 ולא הותר רק לטצוה וכשנעשה טצותו אסור לטלטלו.
 ויש שכחבו מפני שאין מוקצח לחצי שבת וזה יותר
 הטוה טה עניין זל״ז וכבר השיגו על זה (v״1 סקיא)
 \באטח בםהרי״ל נמצא שאסר לטלטל הסכין אחר
 הטילה וזה שנהבי בשם הרטב״ן דטאחר שטלטלו
 בהיחר מחזירי לאיוהכקום שירצה (עני׳ !p׳« שס)וטיחו
 בכוונהו ניל דה״ק רכל בוקצה כשחיפםה בידו רשאי
ל מקום שירצח ואינו םחיייב להשליכה סיריו נ  להניחח נ
 חיכף כמ״שבא״ח סי׳ ש״ה וזהו שאומר הרםנ׳׳ן רניון
 שתופסו בידו בער. הטילה רשאי להניחו בכל מקום

 שירצה אבל משהניהו תראי דאםור לטלטלו.
ך ויראה לי בכיונח רבינו הרטיא ראלולי הוקצה  י
 לבה״ש ר\ה אטרינן אתקצאי לכולי יומא ולא היה
 מותר לטלטלו רק בשעת הטילה טטש אבל כיון רלא
 שייך הוקצח לבהיש אלא שהוא עצם מוקצה וטיקצה
 הוא דרבנן אטרינן רהיתרה לו טלטוליה בשעת המילה
 ונם לאחר הטילה ער שםצניעו כראיי יטעטא רבה איכא
 בםילתא דכיין דרבנן התירו םוקצד. זו טשום הטילה
 ולכן כל מה ששייך להטילה ולהבנתה בין טלפניה
 ובין טלאתריה נסתלקה המוקצה לשעה זו וזוע נם
 הכוונה דאין מוקצה לתצי שבת (!ראיות הע״ז מעלי א•״
 למיון כמיש הנקהיכ והראיה משופר ניכ יש לדחית דשופר לא יתקלקל
 משאינ הנין של מילה ואס •ניתוהו שה ישתמשו ני נלנריה אתריה
 ויתקלקל והבריא סייג השינ מתוספתא לסונה להלולנ כשהניחו נאר;
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 ודתו לה עיש ידו״ר^ .
 י וחמיהני על רבותינו הרטיא שבאיח בסי׳ רע״ו סעי׳
 ב׳ כתב דייא דטיחר לומר לעכוים להדליק לו נר
 למעידת שבת סשום דםילדטותר אמירה לעכוים אפילי
 כמלאכה נםוררי נטקום מציה וכי׳ ייש לחחסיר בטקים
 שאין צירך נדול יכו׳ עכ״ל וזהו רעת העיטור שהביא
 הרין ס״פ רא״ד דפ״ל כהבה״נ דבטילה טוהר ליטר
 לעכיים אפילו מלאכה דאורייתא והעיטור לסד מזה
 נם לשאר ניצוד. ודבר הטור. דלסעירת שבת הביא
 דיעה זו וכשילד. עצבה שאין למעלה הימנה לא הביאה
 והרי כלשונו טביאר דנצירך גדיל יש לסמיך על זה
 ואיזה צורך גדול היא יותר שטילה ואין ליטר שסמך
 בכאן על שיש באיה דאיכ הויל לציין לעיין שם
 כדרכי בכ״ט וצ״ל דסי־ל דרק בטקים טציה עיברת
 יש לםשוך על זה ולא בשילה ראם לא יטיל היים
 יטיל למחר ואעינ רםילה בוטנה מציה רבה היא
 טיהו טיט אינה עיברה ויקייטה ביים חטחרח ישיט
 צ״ע ןואתינ ראיתי שנא׳ח כי׳ שליא 5״; לשה ולפיו איש ודייק).

נ דאי! לחוש לקלקול כנכנ׳( ומ״ש הנריא לוס ״  אכיר לנולט5ו והו נ
 שמיתר להגיח! ככל מקוס שירצה משתושכו ניד1 והו כמלאכת! לאיסור
 ני.י.1לנוול כהיתר ולא כמוקצה נמורה הילך לשיטתו נאיח סיס רס*1
 וכמנ״א שם סקי'ג1 לא נחנ כן יעיל אפילי לדנרי זנריא הא כאןוודא•
 התחיל כהיתר !כמציה ול״יה ינדע משס ולפמ״ש נסנרת הרמ״א א״5

 לכי! ודייק).
 יש מי שאיםר לקנח האיזטל םן הדם נשכת(לכיש)
 ולא נהגו כן וגם ט עיקר הרין נ״ל דטיתר דכיין
 דםותר לטלטלו לצירך הטילה בתראי כל םה ששייך

 לעניין

א וכן אין שוחקין סטטנים בשבת קידם הטילה ולא  י
 םחטין לו חמין ואין עושין לה אספלניח ולא
 טירפין לה יין ושטן כטו שהיה הטנהנ אצלם דבכל
 אלו יש טלאבה דאורייחאואף נם בטלאכה דרבנן כטו
 טריפח יין ושמן וחיינו שטירפין אותן ומערבין יפה
 יפה (שנת קל״ד.) ת״ל דליה כזה איסור דאורייתא ט״ט
 כיון שהיד. ביכולת לעשות טע״ש אסיר בשבת ולכן
 אם לא שחק הסטטנים כעיש לועס בשיניו עיי שינוי
 דאין בזה נדר טלאכה כלל ואם לא טרף יין ושטן
 טעיש ניחן זה בעצסי יזה בעצמו ואין עישין לההליק
 להכילה שדרכן היה לעשות כעין כים דחוק יפלבישין
 אח חםילר, עד העטרה וקושרים שם כדי שלא יחזור
 העור לכסות את הניר (רש׳׳׳ קל׳־נ.) אבל כורך עליה
 םשרטוט ואם נם זד, לא הזמין שם בע״ש כורך על
 אצבעו וטביא טחצר אחרת דרך טלביש(ואצל•״ אי; ניהניס
 כ:ל כוה) יטיתר להביאו אפילו כחצר שאינה שעורבח
 כיין שטביאי דרך כלביש ילא דרך רה״ר שאינו

 מלביש ממש.
 י ר וכל זה קידם השילה אבל אם טליהי בשבר. ונתפזרו
 ~ הםמםנים אי ששכחי שאין שמשנים עישין לי הכל
 בשבח כבחור כפני שסכנה היא לו יהוי ככל תולה
ו םכנח שםחללין עליו אח השבת ואם הכינו  שיש נ
 םשטנים מעיש ונחפזרו קידם המילח יש פרניתינו
 רם יל רםלין אוחו ואין דוחין אח המילה כיון שעמד
 למול ואחיכ טמילא טחללין עליו שבח וזהו רעח
 הרשבין (שין שקי!) אבל השאור והרשב״א חולקים נזה
 ום״ל דרוחין אח המילה וכן הכריעו האחרונים (לביש
 וכיח וש׳׳ן שס). ודין רחיצת החנוק קורם השילה ולאחריה
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 וס״מ הייל להזכיר וצ״ע וישראל עבריק שנולד לובן
 םעכריינית מלץ אותי כשנה אגל הנולד טכותית אין
 מלין נשכת וכותי שבא על ישראלית והוליד כן דינו
 כישראל יהק־אייס אם יניחו למולו בפריעה מלין כשבת
 ואם לאו אין מלין איחי אף בחול יממזר מלין איתי
 בשבח (משין סקש״ז 1ס״ו סקיי מ״ש לעניין ענר״ניס יעשין כקייו
 מ״ש נבס רנ״5 לעניין מקראים ונס מדנריי משמע באס יניחו לעשות
 מריעה מלין נשנת ווה נראה ששוט דנס נחיל אין מיוקקין נלא פריעס
 יעמל״מ נפ״א לעניי; ענריינים יאיא לני לנאר עתה כמובן וגה דנר'

 השי־ !הש״ז א״א לנאר לנן נמנרח לק5י יירק) ־
 כ כהב ררסב״ם בפ״א דין* יינ סי שנולד בחרש
 השמיני אם היה שלם בשערו וכצפרגיו ה״ז ולד
 שלם ובן שבעה הוא אלא שנשחהה וסוחר לטלטלו
 בשבח ואינו כאבן ומלין אוחו בשבח אבל אם נולד
 ישערו לקוי ואין צפרניי שלימין כברייחן ה״ו גן
 ה׳ וודאי שלא היה ראיי להוולד אלא בטי ייצא קידם
 שנגסר ולפיכך היא חשוב כאבן יאסור לטלטלו בשבח
 ואעפ׳׳כ אם שהה ל׳ יום הרי הוא ולד של קייטא
 והרי היא כשאר הנולדין לכל דבר שכל ששהה ל׳
 יום באדפ אינו נפל וסי שנולד בחדש השביעי לעיבורו
 אם נילד שלם ה״ז ולד של קייטא וטלין איחי כשבח
 ספק בן ז׳ ספק בן ח׳ םלין איחו בשבח עכ״פ אם
 בן ז׳ הוא ישלם היא בדין הוא שידחה שבח ואס בן
 ח׳ ה״ז שטל כםחהך בשר הוא לפי שזה נפל אם הוא

 כן ח׳ עכ״ל.
 כא והנה כבר הארכנו בדבריו באה״ע םי׳ קנ״וטן
 סעי׳ ה׳ עד סעי׳ י״נ דסצינו להרטכ״ס בהרבה
 םקוםוח בדינים אלו שלא השווה דבריו ובאדני שם
 דכקירו טחוספחא דשבח (עס״י) דחניא איוו* בן שטנה
 בל שלא כלי לו חדשיי רבי איפר סיםנין נכרין בי
 שערו וצפרניו שלא נטרו רשכ״נ איטר כר ששהה ל׳
 יום כאדם אינו נפל עכיל וס״ל דרבי זרשב״נ לא
 פליני ושניהם ס׳לדכחדסני או בנטירה שערו וצפרניו
 או כשיהוי b יום אף שלא ננסרו סימניו ואסרינן האי
 בר שבעה הוא ואשחהי ורבנן סיל דבלא כלו חדשיי
 אינו סועיל כלים ונדל רהלכה כרבי ורשב״נ סשום
 לשמואל פטק בשבת (קל•!.) כרשב״נ יסרכה חיספאח
 שפסק חך דאשתהי דכל זה הוא דלא ברבנן (ילמינן
 השמימ מימרא לר׳ אניה נעמות פי: דאייל אליכא ליננן ואינה הלכה
 עיש) מהו מדין תורה אבל טדרכנן יש נזה חומרות
 ולכן בשארי מקומוח החמיר אבל בטילה שסייע לסול
 בייט השמיני דווקא אוקמחארין תורד. ילפ״ז כל דבריו
 מבוארין ובכן ח׳ וודאי אין טלין אף שהוא כטחחך
 בכשר ט״ט לטה לנו לטוהלי ביק שהיא כאבן בעלטא
 ירק בספק כן ז׳ ספק בן ח׳ דפשום ספיקא טהלינן

 איחו טס״נ כס״מ והטור פסק כהרסנ״ם ע׳׳ש.
 כב ורביני הב״י בסעי׳ י״א פסק נ״כ כן אלא שכתב
 דפי שנילר בז׳ סלין איתי כשבת אפילו לא נסרי

 שעדי

 ערוך הלכות מילה
 לעניין הטילה לא שייך כיקצה ובס״ש בסעי׳ הקידם
 לדעת רכיני הרמ״א ובפרט דידיע דהסכין של טילה
 אס לא יחזיקירי בנקיות יזיק לתניקות ועד שטנקין
 איהו לא שייך ביה טוקצה דנקי״אה צרכי טילה ורק
 הערלה משהשליכה אסיר לטלטל: ויש טי שמתיר
 כשלא השליכה לעפר לשיב לטלטלה להניחה בעפי
 ילא נהירא לי כלל ידין שלישי להילה נתבאר באיח

 סי׳ שליא עי-ש.
 יןן ארב שלא טל מעילם לא יפיל פעם ראשינה בשבת
 שמא יקלקל ינפצא שחילל שבת ולא קיים הםציד.
 אבל םשםל פעם ראשונה יבול ליטול פעם שנייה
 בשבח ולא בעי באן חזקה רזהי רק חששא שטא לא
 יאםן ידיו וכיין שאימן ידיי פעם ראשינה די(טי! מק״ו)
 ויש טי שמחמיר לחצריך לא פחות םן שני פעטים
 שיפיל בחיל יאז מיתר לטול בשבח (נ״מ) ובכל זה אין
 חילוק בין אביו > אחר דיש טי שפחלק בכך כט׳־ש
 הטור ע״ש ולא קיייל כן (ענית שין סקי!) ונם טי שלא

 פרע לא יעשח פריעה פעם ראשונח בשבת.
 יז טי שנולד בין חשסשות שהוא ספק יום ספק לילה
 טוניס טן הלילה ונטול בחשיע• ספק שסיני ילבן
 כשנולד ע״ש בהיש סינים סיום השבח ואינו נטול
 בשבת הבא דשסא היה יום וזפנו היה בעיש והיי
 פילה שלא בזמנה דאינה דוהה שבת ונפול ליום ראשון
 םפק השיעי ספק עשירי ואם היה יופ א׳ ויום כ׳
 יו״ט נטול כיוט ג׳ דנט יויט פילה שלא בזטנח אינה
 דוחה ואפילו יו״ט שני של גליוח וזהו ששנו חנטים
 במשנה (שנת קלי!.) קק נטול לשטנה לתשעה ילעשרה

 ילי״א ולי״ב ע״ש וזהי כאיפן שבארנו.
 יח כתב רבינו הב״י בםעי׳ ט׳ בשיעור בהיש אפליגי
 הנאי יאכוראי בפיף פרק בפה סדליקין יכחכ בעל
 העיטיר םםפקא לן הלכה כדברי טי הלכך אי אתיילד
 ינוקא משחשקע החסה ספק היא עד דשליס בה״ש
 דר׳ ייסי ינסיל לעשרה (נשנילל ע״ב נהיש) ואי אחייליד
 בטוצאי שבח טשחשקע החפה עכדינן לחוכרא כדרכה
 עכיל ועניין בה״ש הוא ארוך ועפיק וםקופו באיח פי׳
 רפיא אך בחורף או ביטי דנשטיפ שהשפיפ טכיפים
 בעבים שאין דחפה זורחח יש להבין לפי פראה היופ
 או על טורה שעוח מובהק אמנם אם רק יש ספק
 קצת חישבין פיוט הפחדת והכל לפי ראית עיני הבקיאים.

$ קטן שנולד כשחוא פוצל ופי שיש לי שתי ערלית  י
 שני גידין או שני עורות זה על נכי זה ואנררונינוס
 ויוצא דופן ועבד יליד בית שלא טבלה אפו עד שילדה
 אע׳׳פ שנטולים לשטנה אינם ריחים אח השבת וכל
 זה לטוו חדל כקראי(«ח קליה.) יטוטטט שנקרע ינםצא
 זכר טלין אותו בשבח ויש אוסרין ידבר זה תלוי
 בםוניא רביב (קניי:) והרמבים לא הזכיר בלל דין
 טוםטס משום ופיל דד%א טילחא דפשיטא ודוחה שגת
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 שערו וצפדגיו עכיל והולך לשיטתו בספרו הגדול רזה
 שכהבו הרטב״ט והטור בבן ז׳ אם גולו שלם היז ולד
 של קיימא דכווגתם שלם באיבריו אבל איצ שערו
 וצפרגיו ויש שהשיג עליו מודאי כווגתם לגגסרו שעת
 וצפרגיו שהזבירו סקודם ולא מציגו קפירא באיברים
 לעגיין מילה רק בשערו וצפרגיו (»•! 0קי0 אלא רבנן
 ד איצ לדקדק אהר זה רמסתםא כן הוא וגם מי שאיגיו
 בקי בזה יוכל לסמוך על זה ובנן ה׳ צריך לידע
 שפיר שגגסרו שערו וצפרניו אבל כשרואים שלא גגסרו
 גם בן ז׳ לא טהליגן(שס) ויש שהסכימו לדברי רב־נו
 הביי (כיח ודרישה) וכן נראה עיקר וכוונתם שלם כדרך
 טפו של ולד תראה סרנריהס דנן ז׳ שור, לכל ט׳
 ונבן ט׳ וודאי אין משגיחים על שערו וצפרניי והיג

. ׳ ן ז נ  נ
 כג עוד כתג דספק נן ז׳ ספק נן ח׳ אין מלין אוחו
 בשבת אא״נ גמרו שערו וצפרגיו עכ״ל והמור תפס
 שכן ביוגה הדשנים וחולק עליו ראפילו לא גשרו
 מהלינן משיג ע״ש ובאשת גם ברטבים אינו טוכה כן
 (עגיח) וזהו שכתב רבינו הרמיא וייא דמהלינן ליה
 הואיל וספק בן שבעה הוא אלא דאין טחללין עליו
 השנת בשאר דברים וכן נילעיקר עכ״ל ויש תולקים
־ ינ׳יח :  עליו דבלא נטרו לא טהלינן ליה בשנת (ט״!

,  שנן מגיא- דלת הרא״ש וניזק" ע' ש)

 בראיות להיתר וכן הםכיטו הנדילים (לגוש יניח וט״ושקי׳׳א
 ושיו סק״ח) וכן הטנהנ פשוט ננל העולם ונם רניני הב״ י
 עצמו בספרו נדה׳ב הניא להיתר עיש וטציצד. וודאי
 כל אחר יטל לעשות רזהו סכנה והזריז טשונח.

 כה ויש מהגדולים שכתב דוודאי אין חילוק בץ םוהל
 אחר לשני מוהלים אלא דנ0 כסיהל אהד יעשה
 כאחר החיתוך והפריעה נלי הפסק ניניחם ויהיר, חילול
 אחר ולא שני חילולין דנהי דםילה כשנת הותרה מיש
 כל שה דמצ־נן לםעוטי נחילול עדיף יטטילא רזה
 איא רק נשוחל אחר ולא נשנים אנל אש הפסיק
 השוהל נין חיהיך לפריעה שוב אי; חילוק גין •נטור
 היז-; בפריעה או אחר (שגיא כ״ ־׳'p) ודבר זה אינו
 שובן בלל ואיך אפשר בלי הפסק וחא אחר החיתיך
 צייך להניח הסכין ואפילו אס אהר יטול הסכין פירו
 הא בע״כ אחר חחיתוך פסלקידיו ומחפש לתפוס עיר
 הפריעה וסשילא שיש הפסק ועוד דלהריא םנואר
 ננש׳ (:» קלינ:) דאין קפירא אפילו לכתחלה שאוטר
 שש דאוטן אישר אנאענרי פלנארטצוה אחון עכדיתון
 פלגא ע״ש ויש שדהו ראיה זו ואין זה דחייה ואין
 הפשט יוצא מירי פשוטו ולכן נימינו לא שמענו טי
 שמקפיד על זה אף לכתחלה (י־ש שתיו עצמ,־ >דנרי הנ-״א
 סקניס שכתנ על הרמיא דאץ ראיס מעכידה דענודס הותרה נשנת
 ומילה דחויה כני! סר,ות גשש שגראה מלשון הרמנ״ס רש״ג דשנת עיש
 ולא הנינו דבריו סגר״א דיל כ,, אכל איי מסקנתו ק וקיצר נדרנו
 וכיונתי דכעיכ נה פ״נ ותולה הותרה• והרמניס לא :!ייד• בעניי; השרש
 וה ינתנ לשון דחויה כלומר שהשית נדמית מפני פ"; יאין :יונתו דחויה
 וגא הותרה !־אייתו כרודה דנמנחות סיד אמרינ; דרי ישמעאל •י״ת
: אמרו רנר אחד ד:שנת ממענוינן כענידת העומר אצינ דענודה  כנה'
 הותרה מימ מאי דמצינן למענו כחילול עדיף ולכן נעי רכא שה נה ;־ולה
 אעיג דהיתרה ירכגן שיל דאין ממעטי! נשכת ובשנת קלי'; אמרי;, מא;
 תנא פירש איני חוור ר׳ ישמעאל ע״ש יאי סיד לפילה לת!יכ הא נס
 רבנן מודיש אלא וודאי לנס מילה היתרה ונס פ״נ הותרה ועניו למעינו׳
 כחיליל טפי עדיףווהו כוונת הגריא עיש ועמ״ש נאיתסי׳שנית ודו״ק).

 בך נתנ רנינו הביי נסים זה יש ליזהר שלא ישולו
 שני טוהליט טילה אחת נשבת שזה יטול יזה
 יפרע אלא הטל הוא עצטו יפרע עביל וכחנ על זה
 רנינו הרטיא ולא מצאחי ראיה לרנריו ואדרנא נ״ל
 דשרי רהא טילה דוחה שבח כמו עבודה נשקדש שכסה
 כחניס עובדים ומחללים שבח רםאחר רשבח ניחן
 לדהות הרי הוא בהול לכל דבר וכן מצאתי כספר
 החרוטה ישן שקלף שכתב רשיי אמנם מצאתי בקובץ
 שיש לאסור ועל כן טוב להחמיר לכחחלה אע״פ
 שםדינא ניל שיש עכ״ל ובה שובחו סי׳ ע״ו האריך

 רס״ז דיני עבדים בזמן הקדמון ועתה אינו נוהג דין עבדים כלל כי אין עבדים אצלינו ובו
 קע״ד סעי'.

 ב כפי מה שכארגו צן דקדק אחר טחגתלים (הנלפ״א)
 ולעג״ד לא שייך כלל לומר להיות מוטל החיוב על
 העבד שימול שהרי נל זמן שלא מל אין דינו כעבר
 שירא חיינ נטצות באשה ואם אינו חצה למול א״ע
 אסור לשהותו וביכרו לעכו״ס נטו שיתבאר ואין מלין
 אותו בעיכ אלא מרצונו ואיכ מה שייך שהוא מחויינ
 למול יבשו שאין חיוב על עכוים כסו פן אין חיוב
 עליו וזה שניר חייבים היינו כשנתרצה לזה ומבקש איע
 יטיל שקבל עליו עול םצות חייבים וכן הרב אנל על
 עצמו לא שייך שום ואיוב (וונר וס משורש ניכטות מ*ח. דלרמן
 כשש שאי אתה מל כן איש כע״כ כן א׳ אתה מל מכד איש נעיכ עיש).

 ואינם

 א ט׳׳ע על חרב לסול עבריו בין עבד שנולד בביתו
 םשפההו ונין עבר שקנה אותו טהעכוים כדכחיב
 הטול יטול יליד ביתך ושקנח כספך ענר הלב ולא
 מלו ודינים ביד לטילו כדכחיב המול לכם כל זכר
 אבל על העבד עצמו לא םצינו חיוב שםחוייב למול
 א׳׳ע דכפו דאין האשד. שצווה לפול את בנה כמו בן
 העבד אינו שצווה על עצשו רכל םצוה שהאשה פטורה
 חעבד פטור (הנרעיא) דזד. שעבד חייב בשילה ששום
 דאשה לא שייכא נזה אכל למול בנה רשייכא בזר.
 ועכיז פטרה התורה היג פטור העבד ורק אחרים חייבים

 בו ועי׳ בסעי׳ ט׳.
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 וילדח היו נפול לח׳ ואע״פ שלקח חעובר בפיעוהרי
 העוכר עצמו טקנת בסף הואיל וקנח אטו קורס שנולד
 היז נפול לחי לקח שפחה לעוברח או שלקח שפחה
 ע״פ שלא להטבילה לשפ עבדות אע״פ שנולד ברשיחו
 נסול כייס שנולד שהרי חנולד הזח כאלו הוא פקנח
 בטף לבדו וכאלו היום vnp שאין אפו בכלל שפחוח
 ישראל כדי שיהיה הכן יליד ביח ואם טבלה אמו
 אחר מילדה היז נטול לח׳ עכיל וזה לא קאי על לקח
 שפחה לעוברה דבבהינ לא שייך טבילה שהרי לא
 לקחה כלל אלא קאי על לקח עיט שלא להטבילה
 לזה אטד דאס טכלח אח״כ נטול לח׳ ועכ״ז שבח
 לא דחי כם״ש לקטן דין יי רכשלא טבלה אטו עד
 שילרח אע״פ שנטול לח׳ אינו רוחה אח חשבתעכ״׳ל
 וכתב כל זה עיפ פינית הנס׳ שם וזהו שכחכנו כסיף
 מעיי 0 דאינה רוחה את השבת בכהיג טפגי תיטרא
 או ספק פשוט דדין זה רנטול לח׳ יש טחלוקח בנס׳
 שפ ולכן לעניין טילה בשפנח פחשרינן וגפ לעניין

 שבח טחםרינן (ונ״נמימ פ*ש).
 ץ ואט ראובן קנה השפחה ושטעון הלוכד נטול לאחד
 אע׳פ שטבלה קידט שתלד ואפילו טבלה קודפ
 שנחעברה כגון שפחת ישראל כיון דלאו דוטיא דלכפ
 הוא שאין לבעל העיבר חלק באפו (נ״מ ישיו «ךנ)
 וכ״ש אם קנה שפחה וולדה עטה רנטיל לאחד בכל
 עניין אפילו טבלה םבבר כיון שקנה הולד אחר שנולד
 וכלל גדול הו א דכשם שטילה הכניט דוחה אח השבח
 כנטול לשטנה כסו כן עבדים הנטולים לשטנה חוץ
 טיליר בית וטקגח כסף שלא טבלה עד שילדה שאזדפ
 שנטולים לשטנה אינם דוחים את השבת בפ״ש (וי״א

 דאי! מילת! דוחה שנח נלל פש*ן שהיי).
 ךן יש להסתפק דהנה להכניס עבד לכלל עבדי ישראל
 *דיך יעתוורזווגו ואין להכניסו בע״כ כסו שיתבאר
 והנה בשלקחי כשהוא קטן ע0 אביו או עם אםו וסלו
 וטבלו לשם עבווח אט יכול לחזיר בי טשינדל כסו
 גר קטן שיחכאר בסי׳רסיח שיכול לחזור בו או דילטא
 איני יכיל לחזור בו אטנם זהו תראי כשלקח אמו
 והיחד. סעיברת ואטו טבלה לשם עבדות דאז הרי
 נילד כעבדותו ופשיטא שאיני יכול לחזור בו םשיגרל
 וגס בנד בכה״ג הרי נולד ישראל נטור וגראוז דגם
 בלקח עבד קטן וטלו וטבלו לשם עבדות אינו יבול
 לחזור בו טשינדל ולא דטי לגר (וניל ראיה לזה מינמית
 מ״ח. לפיל לישניא זענל אין אחה «ל נע״נ ורבנן פליני פליהמ״ש
 ילפ״ו נקטן נשמלוהו ושנלוהי ניילאי נה לרבנן לא יונל לחוזי ט ולא

 משיינן פלונתא רחוקה •יי״ק).
 £ עוד נ״ל ברור דרלוקח עבד גדול או קטן ונחרצה
 לטול ולטבול אלא שהארון והכיר עברו ולא פלוהו
 ריכול לחזור בו כל pr שלא טלוהו טידי דחוה
 אעכיים שנחרצה להחנייר יחוד בו ואץ עליו שיט
 חיוב לטול א*ע ויש להסתפק בלוקח שפחה טעיברח

 וטבלה

 ערוך הלבות עבדים
 ן• ואינם נטולים אלא ביום ואפילו אותם שאין נטולים
 לשטנה בסו עבד נרול ובן יש יליד בית שאינו נטיל
 לש לנה כסו שיחבא״ מים אינם נסוליט בלילה כטו
 בל פילה שלא כזפנה דאינה אלא ביוט כם״ש בסי׳
 רסיב יבשס שמילת הכניס רוחה את השבח הנטלים
 בזטנט בסו בן עבדים הנטליס לשסנה דוחים את
 השבח ואח שאץ נטולים לשטנה אינם דוחים את
 חשבת כטו בבנים דסילד. שלא בזםנה אינה דוחה שבת
 ויש כעברים רגט הגפו$יפ לשפנח אין דוחץ אח חשבת
 והיינו יליד כיח וטקנת כסף שלא טבלה אטו עד
 שילדה שאעיפ שהם נטולים לשטנה אינט רוחץ את
 השנת והטעם טפני שזח שנטול לשטנה הוא םפני
 החימיא או מפני הספק כטו שיתבאר וספק אינו
 רוחה שבת וכ״ש אס היא חוטרא בעלםא (ש׳׳ו הק״ד)

 ך לפנינו יתבאר דעבד צריך טילח וטבילה וכן נר
 (נימים קלשונים) והנד. חרטביט נפי״ג טאיכ כתב
 רבטבילה בשניהם צריך נ׳ דהיינו ביד דםשפט כתיב
 טשפט אחד יהיה לכם ולגר וני׳ והטור בסי׳ זה
 בעבד לא הזכיר לא בשילה ולא בטבילה שצריך ג׳
 ובסי׳ רסיח בגר בחב דבץ בטילה ובין בטבילה
 צריך ג׳ ע״ש (יעניח וש״ן) וג״ל דחטיר פיל דכיון דטשפט
 כחיב בגר ולא בעבד לכן בגי צריך ג׳ בשני הדבריט
 יבענד לא כתיב כשפט ילבן איצ יהרטב״ס ס״ל
 רבטילח א״צ ל היית ג׳ שהרי כתיב טשפט אתר יהיר.
 לכט ולגר יהיי.בפילה של לבס איצ ג׳ ואיו יהיה
 היא חפור םהם ורק נטנילה שטקנל עלוו עיל טצות
 שיך ג׳ כליטר שטקבל בפגי ביד יםבילא דהיד.
 בעבר דמאי שגא(פנ׳׳ח יש״ן הקיא שיש להחמיר נשניהם ופשוט הוא).

 ןץ שני פסוקים כהוביפ בטילה עבדיט כפ׳ לך לך
 האחד לא כחיב בו שפנה והשני כחינ בו שפנה
 כחיב הטול יטיל יליד ביתך יפקנח כספך ילא כחיב
 לשסנח יטיס יאה״כ כתיב יכן שטינח יםים ימול ונו׳
 יליד בית וטקנת כסף ילטדנו םזה שיש םהם נפילים
 לשטנה ויש שאינם גמולים לשטנה וטסתברא דהאי
 דצריך ששנה זהי כשתמה לישראל שנולד בביתי של
 ישראל או שאשו טבלה קורט שילדתו יזה שא״ג שטנה
 הייני כשלא נולד בבית ישראל או שאטו לא טבלה
 קורט לידתו ואינה דוטה לישראלית בעת לידתו כפי

 הריעות שיתבארו בסיד (ומקור! מסוגיא לשנת י,ליה
 נפלונחא דרי חנזא ירננן מ״ש).

 ן וו״ל הרטבים בפיא טטילה אחר עבד שנילד ברשות
 ישראל ואהד עבד הנלקח טן העניים חייב הרב
 לטולן אלא שיליד ביה נטיל לשפגה ומקנת בסף נטול
 ביים שנלקח אפילי לקחו ביום שנולד נשול ביוכו
 יש סקנח כםף שנטול לשסנה ויש יליד בית שנטיל
 ביום שנולד כיצד לקח שפחה ולקח עינרד. עטה



ז יס*י השלחן מ י ם ס י ד ב ת ע י ב ל  ה

 יד הלוקח ענד קטן או שוטה טטגילין אותו ושלי
 אוחו על דעת ניר ואס ינול לחזור נו משינד>
 נארגו בסעי׳ ח׳ אמנם נלוקח ענר גדול אין סלי
 אותי נעינ אלא דווקא ברצוגו ואם גתרצה ליטול
 ותזר נו ואיגו רוצה ליטול מגלגל עטו נל ייב חדש
 נלוטר שששהה אוחי יניח וטגלגל עטי נדנרים אולי
 יחרצח לזח ואחר ינית כשאינו טתרצה אסור לקיטו
 וטיכרי לעניים והאיסור לחשחוחו חיא טדאורייתא
 (שין סק׳׳ש) אך זהי דהקא נשסגאי לעשותי לעגד
 ישראל אנל אש קנאו כפירוש שלא לסגלו ונן נטדינות
 אמ שאסור לנייר טדינא דטלנותא הוה סתטא נחתגה
 שלא לטולו וטותר לקיימו ערל נל זק שירצה וניש
 נשונר עני לזםן דלא שייך נל זה והרםנים כחנ
 שם רנהתנה עליו םחחלה כותר ונלנד שיקנל עליו
 שנע סצות נגי גח ויהיה נגית ואם לא קנל ונו׳
 ואין גית גוהג אלא נזסן שהיונל טהג עיש וענשיו
 לא שייך נל זה ואין שייך נזטגיגו נל דיגים אלו.

 02! ערוך
 וטנלה וילדה ולא טלו את ננה ער שגתגדל אם גם
 הוא יכול לחזור בו כיון שעדיין לא נכנם כלל נתיך
 ענדי ישראל או רילטא כ*ן שנולד כרשות ישראל
 אינו יכול לחזור נו כשו אם היו טלין אותו נשיש
 נסעי׳ הקידם וגראה דינול לחזור ני דנל זשן שלא
 מלוהו איגו נעכר ולכן כשנהגדל אין ינולין לטולו
 בעינ אלא מרציט(ואולי הנרע״א ס״ל דננה׳׳נ אינו •נול לחזור
 נו ויש ל5ייר דינו שנסע׳׳ א׳ נכה״ג ונס השעה״מ נתנ כסנאו!
 וסדנריס חמוהיש נפ״ש נסע׳׳ נ' ואס נאסר נן איש אנל לענ״ד

. ק) חי  איט נ! ואין שוס סנרא נוס ודנריהס ל״ע ו

 ע ורע רזה שכתנגי דנהתנה עפו טקידט שלאלטולו
 םיתר להשהיתי זה היא שיטת היםכ״ם נפ׳׳א
 שכילה ורניגו הרם״א נםעי׳ ד׳ ע״ש אך נטיש הרטנים
 שצריך לקבל עליו שבע טצות לא נתב רניט הרט״א
 דלהרשנ״ם אין זה טהג בזטהיז רק בשעת תיונל
 נט״ש והראב״ד חולק עליו ונן םנואר דעת הטור
 שלא כתנ זה אך נווגת הראנ״ד שהוטה ייש שפירשו
 נבייגתי שאשיר לקייטו (נ׳מ) יאיא לוטר כן דלהדיא
 נתנ הראניר נהשגוח נפי׳׳ד טא״נ דין ת׳ יזיל בסיף
 הדיביר ועתה טקייטין טי שהתנה שלא לטיל ושלא

 לטניל נשה שירצה ננל זשן ענ״ל .
 יף ושיטת רש״י נינטות (מ״ת:) נן הוא דנהתנה
 טיתר לקייטו אנל נלקחו סתם ולא נתרצה ליטול
 אםירלקייםו אף יום אתר אא׳ינ קנאו עיש נהישולא
 הספיק למולו םקייטו ערל איתו שנח ואחינ או
 יטהלנו נרציני יאם אינו רוצה טונרו פיר ואם נחרצה
 והזר נו טנלנל עטו יניה אילי יתזור לדעתי הראשון
 ויתרצה למיל יאם לאי םינרו לענו׳׳ס ולרנ האי נאין
 הוי להיפך רנשנתרצה ליטול יחזר ני מונרי מיר
 ונשלא נחרצה טנלנל ענ<ו ינ׳׳ה והטור הניאם ע״ש
 אנל שלשין הרטנ׳ם יהראנ״ר ורנינו הרםיא םשטע
א נתרצה או נתרצה  דאין הילוק נין לקתו כתם ונין ל

 דתטיר טנלנל עטו יניה.
אם מלו והטנילו לשם ענרות כע״נ שלא מרצונו  ו
 לרש״י ז׳׳ל שם דיני נענד לנל רנר וטיהו
ן עושין כן שלא ינשיל אותם נאיסזריס  לכחחלה אי
 כיין שאיני טקנל עליו מרצונו עול השצית ולחרייף
 זיל אין עליי תירת ענר כלל נל שלא קכל מרציני
 יאין מילתי וטנילתי כלים יק נראד, מרנרי הרטבים
 נפיינ סאינ עיש ונן פםקו רבותינו נעלי השיע נסעי׳

 ה׳

 יי הלוקה ענד טעמים או שהוא עצטו סונר א׳ ע
 לענד אין טנניםין איתו לטילה ולטנילה נע״נ
 אלא איסריס לי רצונן שתננם לנלל ענדי ישראל
 ותהיה םהנשרים או לא ואס רצה טוריעין לו עקרי
 הדת וסקצת סצות קלות ותשורות ועונשן ושנרן
 כטו שטודיעין את הנר ואין טאריכין עטו נדנרים
 כמר (ש׳׳ן סק״ח) שחרי אינו חייב בסצות רק טח
 שהאשה חיינח נהם וצריך טילה וטנילה ולא נחנאר
 נטור וש״ע אם הטילה קורטת או הטמלה קורםח
 ונראה פשוט דהםילה קורסת כסו כגר כסי׳ רםיח.

 (ן) המל את עבדיו שברך אשר קדשני וכו׳ לטול את
 העבדים שהרי חונה עליו יםנרך כלם״ר ולכן אם
 טל עבד של אחרים שכרך על םילת העבדים ויש
 טי שכתב דנם חוא טנרך נעל (תשנ״ן) וכן סשטע
 כטדרש בראשית (פ׳ •״!) וברכת להכניסו איני נענרים
 אלא הנדכה של כורת הכרית יכך טכרך אקביו לכול
 אח העבדים ולהטיף םהם דם נרית שאלםלי רם נרית
 חקיח שטים וארץ לא נחקייטו מנאטר אם לא נריתי
א״ נירח  יוםם ולילה חקיח שטים וארץ לא שטחי נ
 הנרית ויש שנמנשים שלא לתתום נורת הנרית (ניי!)
 ולא הודו לדנריי (עש״ן סקכ״נ) וצרינין לנםוה ערווהי
 בשעת הברכה כיון שד1א גדול אנל נשהוא קטן
 פחות סבן תשע שנים ויום אתר שאיני ראוי לביאה

 עדיין א״צ לכסות כטיש בסי׳ רםיה.
 יא ואהר שנרפא מהמילה טטבילץ איתי בשלשה
 במקור, כשרה ושלא יהא שים חציצה על גיפי
 במו כל הטבילוה וכשר*א נסים מודיעין אוהו הרנרים
 שגתבארו בסעי׳ ט׳ וטובל איע התת הטים ונשמרים
 ראשו טנרך אקניו על הטבילה והעבד טברך ברכה
 זו ולא האדון וא״א לנרך קידם הטבילה נדין כל
 הנינות שהן עונד לעשייתן שהרי קידם עדיין לא
 נננם לקדושה ואיך יכרך קידם אשר קרשגי יכו׳ וזהו
 שאסרו בפסחים(!׳ :) דאין נטנילה עונד לעשייתן
 וכן כטבילת נר יכשםטנילין שפחה נשים םטנילית
 אותה וניד עוטרים טבחוץ כמו שיתבאר מיידית

 נסי׳ רסית.
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 גני חורק ופי׳ הרפגיט לפניה כ« בפניה אגל רש״י
 פי״ שם לפניה סודם שנהגיירה ע״ש לפי שעדיין היא
 כוחיח ולא קני ליח לנופיה ונפקע שיעמדו כט״ש.

 יט עוד כחג שם ישראל שחקף מחי קם; או טגא
 חנוק מחי והטבילו לשם נר ה״ז נר לשס עגד
p עכ״ל ולא מדע  ח״ז עבד לשם בן חורק ה״ו גן »
 טקירו והכ״ט כחג מהן דפ״ק דבחוגיח דסטבללין
 לקטן ע״ד ב׳׳ד וא״א לוטר כן דדין זה בחכו בפי״נ
 םא״ב וכלשון חש״ס(!01 סלירמ לתאי פ״ש) ועוד אין ימי
 לחקוף כע״כ וכנחומח פירושו כשאטו הביאהו כרפירש״י
 שפ (ש0) ואני טםופק אט כא הקטן בעזוסו לבקש אט
 שוטעין לו ויוחד נראה דאין שוטעין לו כיון שאין
 לו דעה והרי אף בנדול הבא לבקש בקושי טקביין
 איחי ואוטריס לי טח ראית יכו׳ כפ״ש בסי׳ רט״ה
 ופשיטא שאי; תיקפין איתי בעיכ וגט רצון הקטן אינו
 רצון כלל ובאמת לא נמצא דין זה בטור ובש״עולבד
 זה אינו מובן טחו לשט בן חורין חא אינו עכר אלא
 כוחי והטבילו לשם גר ונבר כחג זח וצע״נ (76 זה
 בנתנני דאין שוטפין לקטן כשנא לנקפ פאתי נתוס' נתינות פ*ל.
 ל״ס שניידת לסיפן לpנא סקש! לנקש שימפין לו עיש יכ״כ היי! נפ״ק ש0).

 3 ונלע״ד ובהכרח לוטי־ כדברי הכיס דסקורו
 טכתוביח שם יכטה דינים נחנב הרטבים נם
 בכאן נם בפי״נ טא״ב ע״ש אלא שבכאן כתבה בלשין
 אחר לחדש דבר והיא שזדצ בריר שחדטכ״ם מפרש
 הן דכחומח דטטכילין אוחי ע״ד ביד לא בבא עם
 אפי כפירש״י או עט אביו כפי דחייח הש״ס שם אלא
 כבא לכדו לבקש שהרי אינו טזכיר זח כלל בשם
 וס״ל כחום׳ ור^ שהבאנו דכשבא כעצטו לבקש טקרכק
 אוחו ואף שדעחי איני כלום טיס ביק שאסרו שם
 דכשחנדילי יכולים לחזיר בחס והביא חרטביט די;
 זה בפ״י פסלמס ע״ש א״כ אין חפסד בזה ואס יניע
 לשני נדלות ויחזור בי יהזיר מ וזה שהנס׳ דחי
 לסייעחא שחביא שבא עם אמו עיש ם״ל להרסביס
 דזהו דיחוי בעלטא בלוסר שאין ראיה כזה בדרן
 חש״ס בביט וראיח שנם הרי״ף מבטוח פ״ד שיביא
 הך דטטבילין אוחי ע״ד כיד לא הזכיר זח ע״ש.

 כא ולזה בא הרטב״ט לחדש םזה דין אחר דהנח
 זהו מדאי בשהמד טטכילין אוחי אץ לוקחין
 כחקיפוח אלא כשטחדצד. םעצסי וטכקש בטישיאע״פ
 שדעתי אינו כלום ביט כיין שכשהגדיל ימל לכחוח
 אין אני טבריחיט איתו ולזה איטר הרטב״ט דאס
 אפילו אירע שאחד חקפו להקטן או טצאו והטבילו
 כע״כ שלא בנ״ד דהנ״ד לא היו טניחיט לעשוח כן
 אלא שטבלו בנ׳ הדמטיח וכפ״ש הרסב״ם שט
 דבדיעבד נם בהדיוטיח פגי ע״שועכ״ו הוי או נראו

 עבד

ף הלבות עבדים ן ך  ק
 ה׳ וכחבו דאס עשה טרצוט ונהנ בסצוח של עבד
 יכול לשחררו אח״כ בע״כ עכ״לכלופר דאפילולדיעה
 זו דלעשוחו לעבד א״א געיכ ונשאר עבי״ם כטקדט
 םים אם עגד נעשה טרצונז ימל לשחררו נע״כ וא״צ
 דעחי אע״נ שנחיספי לו טצוח רמח דטקודם לא
 נחחיןג רק גםציח שאשה חייגח גהן ועבשיי יהיח
 כישראל נטיר טיט אינו יכיל לוםר איני טקגל עלי
 עול מצית אלו דאחרי שנכנם טככר לקדישה טוכרח
 הוא לקבל עול גל הפצות אפ רמ רוצה להוציאי
 לחידות יאדרכא זמח הוא לו וכשישחרט צריך טבילה
 אחיכ גפני נ• בדי לצאת טעכדית לקרישת כלל ישראל
 וא״צ לקגל עתה עול סצית ונס א״צ להידיעי עיקרי
 הדת טפני שכנר הודיעוהו כשטגל לשפ עגמת ואף

 שעתה נתוסף לו קדושה לית לן כה.
 טץ ענד שדני טלו וטנלו סרצוט ואחיכ הזר ני
 ומכרו לעמים וחזר ישראל וקנאו טםני ינחרצה
 לשוב איצ טנילח אחרת שהרי ועא כישראל עבריין
 אלא חייב טלקות ולא יותר שהרי נבר נטול ונטבל
 ונכנס החח כנפי השכינה טרצוגי וייא דט״ט חוורין
 יטטמלין איהי לטעלד. בעלמא ילא טדינא ובן בעבריין
 כפיש בפי׳ רפיח ינהנו טקרם לבעלי חשובה לגלח

 שערן ולטיכלן בפקוד. (יפנ״מ).
 ין אטרינן מבטוח (מ״ס:) הלוקח עבד טן הכיח* וקדט
 יטנל לשם בן הורין קנה עצטו בן חירין טאי
 טעטא מחי לא קני טפא דחנריה אלא לטלאכה
 נשחעגד לו כדילפינן שפ מקרא ע יש ואיני יכול לחקניח
 לישראל אלא מאי דאיה ליה ונמצא שאין להישראל
 על ד.ענד רק שיעמד סטין ילכן כשטבל לשפ בן
 הירין ליננס לקדישה ההקדש טפקיע טידי השיעגיד
 שיש להישראל עליו ולפינך צריך האדון לראיה שיסמל
 א״ע לשם עבדוח וטוב שיטיל עליו איזה עמדה גהייחו
 בטיפ שיהא נראה ענדוחי ננדי שלא יקדים ויאטו•
 לשם נן חורין אני טובל וז״ל הנט׳ שפ (פ׳׳ו.) וצמך
 לתוקסו בטיט ופירש״י דצריך לתת עליו עול טלאכח
 במים שתהא נראה כטבילת עבדות שאפילו יאסר הוא
 לשם בן חורק לא קנה עצטו בן חורין ולא יהא
 טמשיח בדבריו עכיל טפני שהטעשה סוחר דבריו.

 יךן הטיר יהש״ע סעי׳ ט׳ הביאו דין הקירם ילא חלקו
 כין טבל כפני דמ אי שלא בפני רבו אבל הדטכ״ם
 סיל דבפני רמ אפילו טבל כחם הוה לשם בן חורין
 אאיכ אפר לשפ עכדוח אני טובל ושלא בפני רבי
 בסתם הוה לעבדות אאיכ אטד לשם בן חירין אני
 טובל שנן כחכ טפורש בפיינ טאיב וכספית מעברים
 ע״ש וכשחוקפין איחי כמיס לא סהני רימרי ולכן
 כתב שט עוד נר שקדטו עבדיו ושפחוחיו וטבלו עצמן
 לפניו קני עצטן בגי חורין עב״ל וזהו מס׳ שסטעשה
 גבלוריא שקדסי עבדיה וטבלו לפניה ימ׳ קנו עצטן
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 כף העבד והשפחה כשהם שבירים לישראל סותרים
 לעשות םלאכה נ־גנת אבל כשטיבלים אותם למס
 עברית אסירים לעשות מלאכה בשכת כרכתי ב לא
 תעשה כל בלאכה אתה וגי׳ ועבדך ואמתך וגי׳ ילבן
 מי שיש לי עבד אי שפחה יעדיין לא מכלי לשם
 עברית א0ור לאחר להטבילן בלא רשיח הבעלים
 דשמא אינו רוצה לטבל; לשם עבדות כרי שיהיו ינילין
 לעשות מלאכה בשבת וכן שיהיה ביכולתו לפוכרן
 לביתי מה שלא יכול לעשית כן כשהן ממלין לעבדות
 כמו שיתבאר ואס עבר וטבלן צריך לשלם להבעלים
 ההיזק שעשה לו כפי שישובו דבקיאים אבל אם רק
 השיא עצה פטיר נדלעיל ויש להסתפק אם העבר
 או השפחד, חייבים לשלם בכה״נ ונראה שפטורים.

 בך; ודע שהדין הקירס הוא כש׳יע סעי׳ י״א עייש
 ונתבאר מזה שביכולת להקנות לאדם עבר ושפחה
 שלא ברצונו דאל׳כ איך יכולין להטבילן בלא רשיח
 הבעלים ודבר חיטא הוא ונהי שיכווין להקנית לאדם
 עבד ושפחה שיא בפניו כטו נל הבתנ־ח שזכיןלאדס
 שלא בפניו אבל והשיש לו עבר או שפחה שינ־לים
 לעשות מלאכה בשבת ולהטבילם שלא ברעהו שמניע
 לו רעה כט׳׳ש איך אתשר שלא מד;תו והלא אין
 חבין לאדם אלא בפניו וםדעתי ואולי כיין דעיפ זה
 םכניםין אותו לקדושה לא בעיג; רעתו דהקדושה
 מפקיע מידי שיעבירו של ישראל ואט שיש לו היזק
 מזה באשת ישלטו בו כמ״ש וראיה לזה כמ׳ש שיבול
 לטבול עצמו לשם בן חורין כטעם דהקרש מפקיע
 שירי שי;בור בשיש בםעי׳ ייז וכיש בבה׳׳נ ־החס כבר

 היה בקדושה וכאן לא היה עדיין בקדושה.
 בך אע־פ שאין עבד עברי נוהנ בזשהיז דאין עבד עברי
 נוהג אלא בזשן שהיובל נוהג זהו לקנות נופו לכל
 דיני עבר עברי אבל היכא וקנייה שבאי להישראל
 למעשה ידיו בדינא דטלכוהא כגון שנשבה במלחמה
 או שככרוהי גובי הבס הדר מצי לזבוגיה לישראל
 למעשה ידיי ישצי לטיהב לרבו הישראל דמי םקנחי
 או דשי שויו ינפ־ק ויד הארי; על התחחונה ליקה
 הפחות וכן אנשים שאינם נוחנים כשורה סוהר לרדותן
 בחזקה ולהשתעבד בהם ברשיון המלכות וכן מלך
 שנזר שכל םי שלא יחן הטס הקצוב על בל איש
 ואיש ישחעבר לזד, שנהן הטם על ירו היז שיתר
 להשחמש בו יוחר מדאי אבל לא כעבד ואם אינו
 ניהנ כשורה שיתר להשתמש בו כעבר (עשין הקניט).

 בן הקונה ענד כותי כישראל או ככותי וכן כותי
 ששכר עצבו לישראל או שמכר בניו ובנותיו הרי
 הוא כעבד כנעני אלא שבזה יש הפרש ראותו שלוקח
 מכותי אין גינו קנוי אלא למעשה ידיו ולא גיפו אא״כ
 קנאי בדינא רטדכיתא דאז נם נופו קנוי כטיש ובכולם

 כל

 *0! ערוך
 עבד או משוחרר כפי שהטבילו אותו וטעמו דכמ

 דגם רעת קטן גינ אייו נלום אלא דלכן התירו לניד
 לטבלו טפני שיכול לחזור בו כשינריל ולכן נם אם
 אירע שחדיוטוח עשו זה באוגפ גיכ עד שינדיל יהיה
 כפי שטבלוהו ומה נפםיד בזה ואולי בנדלוחו יתרצה
 שהרי עיקר הטעם בנש׳ הוא דכיון דהוא קטן דלא
 טעים טעמא דאיסורא זכוה הוא לו עיש א״כ מאי
 נים אם עשו ברצונו או באונסו הלא נם רצונו כאינם
 כדאיתא בשיש פיתוי קטנה אונס הוא אלא שספני
 שיוכל להז־ר מ לא הששו לוה ואיכ אם אירע
 שבאונם עשו כן נהי שאין לעשוה כן םים אם עשו
 עשו ולכשינרל ייעשה כרעחו וזה שכחכ לשם כן הירי!
 כוונתו אהר שטבלוהו לשם עברות חוזרי[ וכטבילין
 אוחו לשם בן חורין(«ל«״ד) ורע דבכל עניין זה שגזכר

 טבילה חיה םילח.
 כב וזה שנחכאר רכשקנה עבד טכיהי וטבל עצמו
 לשם נן חורין דנעשד, נן חורין אכל הוא טחוייב
 לשלם להקונה דדטים שנחן כעדו להכרתי דלא ניע
 םםזיק שיעמדו של חבירו רחייב לשלם בט יש הרטבים
 נפיז מחובל יכבר בארנו בזה בחיס סי׳ שפיו וביש
 הכא שהוא עצמו ברויח נזה שנעשה נן חורין דחיינ
 לשלם וכן אם אחרים עשו כן והיינו ביר שטבלו ענדו
 של זד, לשם בן חורין או שארי אנשים כשעשו כן
 וירעו שזהו עבדו חייבים לשלם אבל אם לא טבלוהו
 בעצסם אלא שהשיאו עצהלהעבד לעשוח כן פטורים
 ייראה לי רטהעבר יכול לנכות וכן אם אחרים עשי
 כן והקונה גונה םהם יכולים הם לגנות מהעבר ריא
 נריעא זה מעושה טונה לחבירו והניע לו הפסד עייז
 שצריך לשלם לו כפי הטובה שעשה לו כםיש שם
 בסי׳ רםיד עיש ולא ידעתי למה לא הזכיר זה רבינו
 הרםיא נםעי׳ ט׳ ואין זה תטה לטנריח ארי רפטור

 שהרי עשי לו טינה משש .

 JQ ודווקא בקוניהו מכוחי דלא קני ליה ניפיה לכן
 יכול לטבול עצמו לשם בז חורי; טטעם שבארנו
 אבל כותי שמכר עצמו לישראל לעבד קני ליה ניפיה
 סיד ואינו יכול להטביל עצמו לשם בן חורין ילטרני
 זה מקרא ביבמות שם עיש ובקנה מכוחי שיכול לטבול
 לשם בן חורין זהו כשהכותי קנהו מעצםו דאז לא קני
 ליה נופיה אבל אם הכותי קנהו בדינא רמלכיחא כנין
 ש השלך נצח במלחמה ומכר החפוםים במלחט־ או
 שמכר מצד מסים דיגא דמלכוחא רינא דהטלךקונה
 נופו ושכרו לכותי דאז נם הכותי קונה הנוף וכשסנרי
 לישראל נם הישראל קונה הנוף וממילא שאינו יכיל
 להקדים עצמו ולומר לשם ב; חורין אני טובל וכל
 יוקום שיש חוק הםלכוח בזה אם כה ואם כה דינא
 דםלכוחא רינא ולכן עחה אין לנו רשוח ליקה עבדים

 רהכי הוי רינא ־דטלכותא עחה בזמנינו.
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 הרםב״ם כסוף היי עבדים יבול הרב לוםר לעברו
 עשה עסי ואיני זנך ובו׳ גדיא בעבדיו שאין ב׳״ד
 נזקקים לנדיליס לשטיר פטונס ואס לא יאכיל לעבדיו
 הס יכרחו וכו׳ ואדם חם על מסץ עזנסו וכו׳ אכל
 עבדים שהכניסה לו אשחו חייב• במזונותיהן שאם לא
 יזון אותט יסוחו ויברחו יהדי אינו חייב באחריותן עב״ל

 לא ולפ״ז ביאור הדברים כן הוא לא שאנו טתירים
 לו שיאטר להם עשה עטי ואיני זנך אלאלהיפן
 שאין אני סכריחיס אותו לזון ויעשה ניגונו וטטילא
 יזונס ראם לא יזונם חדי יברחו ממני וכתורה יעשו
 כיון שהיא אכזר כל כך ולטח לנו להזהירו שישטור
 טטונו ישמור בעצמי ואס ישחנע ויאסר להם כן כאמת
 יברחו ויפסידם לנטרי יטה לני נזה ולכן בנכסי טלונ
 שאינו חיביבאתריותם כשיברחי אין אנו טחיריס לו
 שיאטר להט כן אלא בימין אוחו לזונם ואל״כ לא
 יחיש ויברחו וטה לו כזה לפיכך חייבוהו חכטיס לזונם
 יםוה נלמד דנם אפנירופם של יתומים קטנים נ״כ
 כ״ד מכריחים אוהו לזונם דאליכ יברחו ועלינו לשטור
 נכסי היתומים יגטצא יזה שהדין שימל לומר לעבדו
 עשה עמי ואיני זנך לא שאנו םתירים לו חלילה
 לעשית כן אלא בליטר אין אנו פתערבין בזה רםהילא
 כל אדם שוטר סטינו ילא יעשה כן ואם יעשה כן
 יפסידם לנכרי ולבן לא חששוהרי״ף והרמב״ם להביא
א וםפ׳׳נ אם יאבד 1  הך דשני נזנורח דטטילא כן ד
 לרם כן ינרחו וכה לי שני נזנורת או שנים כחקונם
 ומט׳ לא נקיט לה רק לפי סונית הש׳יס ונט קורס
 רםםקינן דימל ליטר לו עשה עטי ואיני זנך ע״ש

 אבל לדינא אין נים בזה (מלנרד).
 לב הקוטע יד עבד כנעני של חבירו ניתן נזק *ער
 וריפוי שבת ובושת לרבו יאק הטזיק יכיל לוטו־
 אתן השבת להעבד שיזון בזה שהרי הרב יכיל לוטו־
 לעבדי עשה עמי ואיני זנך כלוטר דלכן כהיייב ליתן
 לדרב יהרב טבילא יזיני כטי שבארנו והריפיי נותן
 הרב לרופא ולדפיאית יאט אטדוהי להתרפאות בה׳
 ימים ועשו לי סטים חזקים שטיהר לרתדפאיח בנ׳
 יטיט האדון לוקח היתרון אע׳׳פ שהעבד נצטער בסטים
 החזקים וכ׳׳ש אם חבל מ הארון עצטו ונ״ל שהעבד
 יכול לסחות שלא יעשו יו סמים חריפים אט ביכולת
 לרתרפא בלעדם אלא שאס עשו כן הטיתר לרבו,

 לנ אין קניין לעבד כלא רבי דיד עבד ביד רבו ובל
 כה שקנה העבד קנה רמ בין שהרייח במעשה
 ידיו כין פצא מציאה ובין נחנו לו טחנה אפילי רמ
 עצמו שנחן לו טחנה אינו כלים.ביין שידו ביד רבו
 טעולם לא יצא הדבר טרשית הרב ומש אחרים שנתנו
 לו ואפילו אמרי לו ע׳׳ט שאין לרבך רשית בהן לא
 מהני ימיר שאטר אני נותן לן קנה הרב וזהו כאוסר

 אני

 עחך הלכות עבדים
p שלא הטבילן לשם עבדות ולא נטולו דינם  כל \
 צמתי לבל דבר ולכן יש הפרש בין אלו שאין נופן
 קנוי שאס מובל עצטי לשם בן הורין נעשה גן חורין
 יבאלו שניפן קניי לא םהני זה כפיש ולא הר שיטמלנו
 לשם עבדות ולאחר הטילה דינו כעבר וחייב במצית
 שהאשה הייבת בהן וסותר לעבוד בו בפין דהא
 דכתיב לא ירדני בפרך זהו בעבד עברי ילא כעבד
 כנעני וטיט סרת הסירות ודרכי החבטה שיהא אדט
 רחמן ולא יככיד עולו על עבדיו ולא יצערס ויאכילם
 טבל מאכל וישקם טכל טשקה ולא ימס לא ביד
 ולא בדברים ילא ידבר עמם קש ח ולא ירבה עליהם
 צעקות ובעסיט אלא ידבר עטם בנחת וישםע טענותיהם
 וישיבם רכיח יזחו מדת זרע אברהם אבינו נוחלי

 דה אפח.
 כח יכן טלך שעשה טלחטה והביא שבויים ובכרם
 יכן אם הרשה לכל טי שירצה שילך ויטיל טהאוטה
 שעושה עטה טלחטה ויםכיר הנפשות לעבדים וכן אס
 ציה דבל טי שלא יהן דמם הטוטל עליו ימכרוהו
 הרי דיניי דין ועבד הנלקח בדינים אלי הרי הוא כעבד
 כנעני לכל דבר יקינה גם ניפו כט״ש רדינא רטלבוחא
 דינא והאשה לא הקנה רק שפחות ילא עבדים מפני
 החשד ואפילו הם קטנים שיחשדיה שתנדלס יתזנה
 עטהם ואפילו יש לה בעל (שין כי״א) וכן עבד עברי
 אין לה לקנית אבל כטשרח בעלטא אין חשד ולא
 נזרו אלא בעבד שכפוף לח טאד ילא בטשרתבעלטא
 וכפרט אשד. שיש לה כעל יכן הטנדג >«׳« ה?י?)ויש
 איטרים גס כמשרה (נ׳׳יז מין כס) אבל אין הטנהנ בן
 ייש להטיה על שלא אפרו לאיש לקניה שפהיח יצ״ל
 משים דהן פרוצות ביותר ודעתן קלות וכתיירא שלא
 ינלו ויתבייש זעיר ראיש אשתי משמרתי יאפשר
 דבשהוא פנוי גאםת אסור ונם לא יחזיק טשרתת

 דגשים דעת; קלות.
 כט בגיטין (יינ.) יש פליגתא אם יכיל הרב לוכד
 יעבד עשה עמי ואיני זנך אלא ההזיר על
 הפתהים או יהנו לך טן הצדקה שבציה לפרנס גס
 העברים ודווקא עבדיו אכל עבדי מלוג של אעחי
 שהכניסה לו חייב לזונם יי״א הא דיכיל לוכד איני
 זנך היינו כשהשנים כתקונן אבל בשנת בצורת שאי,
 טרחטין עליו אינו יכול לומר בן אכל יכיל לוםר לו
 צא טעשה ידיך בטזונותיך אע״פ שאינן טספיקים
 וזהו רעה ההוס׳ והרא״ש והרשב׳׳א והטור אבלהרפב׳ס
 לא כתב חילוק זה והקשו עליו ועל הרי״ף שהרי כן

 טוכח להדיא בגס׳ שם.
 ל האטנס עיקר דין זה איני טיבן בלל ראיך יכול
 לוטר כן עשה עסי ואיני זנך ולבאירא אין לך
 אבזרייח גדילה מזה יעוד דפשיטא רצדקה לא יחנו
 להט בשביל הרב שיטיל עבודתו ילא יזין איתי האטנס
 טרברי הרטב״ם התבוננתי דמונה אחרת יש בזהח״ל



 סימן יסי* השולחן

 ובן אם אמר לעכו־ עיט שתאכל בהם ותשהה נהם
 או ע״« שתצא בהם לחרות או עיט שתעשה נהם כל
 מה שהרצה נלא רשות אדון שלך. לא קנה הארון
 וכו׳ עכיל דהרסנ״ם משוה לנםרי דין העבר עם האשד.
 דנשהנותן מייחד המתנה לאיזה דבר נערמות לא
 נקנה לו עד אוהה שעה וכן נשאמר נל מר, שתרצי
 לא נקנה להם ער הרצון נמ״ש לעיל פי׳ רניב לעניין
 אשה והטור שם תולק רק על עיט שתעשי נהם נל
 טה שתרצה אכל כשייתד לרנד פרטי אינו תולק ע״ש
 וכ״כ כאהעיז םי׳ פ״ה ע״ש ונכאן לא הזכיר זה
 ונראה ררעתו דנזה לא רםי ענד לאשר. רנאשה הדי
 יש לה יד לקנות הניף ורק הנעל אונל הפירות ואט
 הנעל נהן לה טתנה נם הפירות אינו אוכל ולא נן
 נענד ולפינך אינו טועיל בענד רק עיש שהצא נהם
 לתירית ורנותינו נעלי השיע נראה שג׳נ דעתם ניטה
 לזה ונאטת נחלקו רנותינו בעלי התום׳ כסנרא זו
 נקרושין(נ״ל.) דר״ת םיל נהרמנים ור״י בהטור עיש
 (ולפיו דנר• סמ״ו 0ר,*• לנטור ומיש שגס ליה שיל ק לא משמע נן
 והרנה גלוליס השיגו עליו מהרמניס ואינה השגה אלא פל מ״ש בלא
ו איש להמיר ודנרי הדרישה  עלה זה מיד שום פוסק אנל נפיקר מרי
! ונוס  והשין פקל״ס הס להרמניס ומדנרימס משממ דננל סונריס נ
 וודאי צדקו דנרי הפיו ולפיו אלו ואלו דנרי אלקיס חיים ודו*ן)«

 לן ומיון שאין קניין לעבד כלא רבו לכן כתב רנינו
 הרםיא וז״ר ולכן אין יכול לקבל מחנה סרבו אבל
 מקבל מחנה כאחד לרבו וטרכו לאחר עכיל ורבדיו
 חטוהים דאיך מקבל ברכו לאחר הלא לא יצאה מרשות
 דנו דידו נירו ואיך יזנה .טרנו נשניל אחר ולזר.
 כחנו רחוא ט״ם ונציל טאחר לרבו וטאחר לאחר
) וזיל הירושלמי נ  רכן הוא בירושלמי פ״א דקרושין (סי
 פשיטא שהענד טקנל מתנה מאחר לאחר טאחר לרבו
״ח ישין סין׳מ) ולענ״ד נ  מרנו לעצכו לא ונו׳ עכיל (
 אדרבא מירושלמי ראיה להיפך דהירושלםי טםיק שם
 להדיא דכהני לרבו לאחר וזה ששנינו נעירונין
 שאינו ינול לונות עירוב על ירו זהו לר״ט ולא לחנמים
 ע״ש ומיס לרינא דבריהם אמה שהרי נראה להדיא
) דחנםים : נ י כ  דהירושלפי טיל נרב ששת בקדושין (
 םיל דנע״ם שאין לרבך רשות מהני אבל אנן קיייל
 נריא דננה׳׳נ גם רבנן מורים רלא םהני רק רפליני
 נעים שחצא נו לחירות ע׳׳ש (ואפילו ר״ת דפסק נריש הא

. (  פסק נרימ נמיש כס גמוס'
 לךן נאיזד, מן הקניינים נקנה העבד לרבו ונאתר.
 כן הקניינים נקנה לעצמו םרנו שיוצא לחרות
 כחנ הרמבים נריש פיה םענדים וזיל ענר כנעני
 נקנה בחמשה רנדים וקונה אח עצמו כשלשה וקנה
 נכסף או נשמר או בחזקה או בחליפין או נמשיכה
 וקונה איע בכסף או בשטר או בראשי איברים ועבד
 קטן נקנה כמשיכה כטשיכח הבהטה וכו׳ עב״ל ואין
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 אני נותן לך מתנה ע׳ט שלא תקנה והס שני הפניט
 ויש בזה שאלה נהי שכן הוא מ״מ התבטל המתנה
 ,•נמרי ותחזור להנותן שהרי לא נתן לו אלא ע׳׳מ
 שאץ לרבו רשות וכיון שזה א״א תהבטל המתנה ולא
) שאוכר וני :  טשטע כן טלשץ השים בקדושץ (־נ״נ

 איל ע״מ לאו כמם קאפר ליה עיש.
 לף אמנם האטה כן הוא דהראי הטהנה קיימת ושייך
 לרבו דלא דמי הנאי זה לתנאי דעלמא שאפשר
 שיתקיים ואפשר שלא יתקיים ותנאי הזח א״א לההקיים
 כלל וכל תנא* שא״א לקייסו אינו תנאי(ר׳, שם) ואינו
 אלא כספלינ ברברים והוה כאומר ע׳׳ם שתעלי לרקיע
 וכל תנאי שסותר הסעשה אינו הנאי (ראיש שס) וכן
 ציל באה״ע םי׳ פיה כאשד ובעלה עיש ולפיז נלע׳׳ר
 דזהו דווקא כשהנותן ירע דין זה דאין קניין לעבד
 בלא רבו ולאשה בלא בעלה אבל אם לא ידע דין
 זה נתבטלה הטהנה ותוזרת לרנוהן דאעינ דבבל דיני
 ממונות אין אוו מהלקים בזה מ״מ בזה כשלא ירע
 הדין אץ לך טתנה בטעות יותר מזה אמנם א״כ הויל
 להש״ס ולהפוסקים לפרש ופדלא פירשו שים דבכל

 נווני המתנה קייםת.
 לףן וניל שבאמת כן הוא ריש כהנרולים שהקשו
 (שפהימ נהל׳ ענדיס והא״מ שס נאהיפ) לסד. לא נקיים
 התנאי נהי שאץ קניין לזה בלא זה והא לאו םילתא
 דאיטורא היא אלא דררא רטםונא שהחכסים תקנו כן
 או בעבד הוא טן התורה והא קיי״ל כדיי בעיט
 שאץ לך עלי שאר כסות ועונה דבדבר שככםין הנאו
 קיים אך האמת דלא דפי כלל כפו שבארנו באהעיו
 שס סעי׳ כ״ז דזה אינו שייך אלא בתנאים שבין הנוהן
 ובין הטקבל אבל במה שנונע בין המקבל ובין אהרים
 בטה יפה כח הנוהן לבטלה ובארנו שם שזהו כטו
 שבארנו בחיס מיי ר״ז םעי׳ ה׳ להפוסקים שםיכרים
 דבעינן תנאי בפול ובאם לאו התנאי בטל והסעשה
 קיים ואיך אפשר לעבור ע״ד הנותן ובארנו שם דתלינן
 שלא לעימבא אטד בן ובוודאי אם יש איכרנא רבה
 שרק עיד כן נתן כסו אוטרנא ששטע שמת כנו ונהן
 נכסיו לאחר דאנן םהדי שאלו ידע שלא מת לא היח
 נותן המתנה בח״ם סי׳ דמיו וכה״ג שפיר אזלינן בחר
 אוסדנא אבל כשארי דברים אםרינן שהוא הטיל דתנאי
 אם יכול להיות ואם לאי אין עיכוב בדבר ולפ׳ז אף
 אם לא ידע הדין הסתנה סיימת ואוםרנא לא סקרי

 אלא בדבר שיש לנו לשער םעצםינו ע״ש.
 לן אבל אם אחד נתן בתנה לעבד ואיל ע״ט שתצא
 בו לחירות דבריו קלטים ונותן לרבו והוא יוצא
 כזה לחיריח שהרי נס להעכד לא הקנה אלא על חנאי
 זה ולא שייך לומר בזה מה שקנה וכו׳ שהרי עדיין
 לא קנה וזד% לשון הטור והש״ע סעי׳ כיב עיש ומשמע
 מדברי m דבאופן אחר לא טהני אבל הרטבים כפינ
 טזכייה דין י״ד כחכ כיצד חנוחן טחנה לאשה וכי׳



 סיםןרם״ז הפולחן 107
 םירישליםי שם דא0 אינם שייכים לונו אעם אוכלים
 כתרומה והגט, מיידי כשייכים לרנו וניאו* שם דהינא
 משכחת לה שאינם שיינים להדנ כגון דאחר נתן
 לו מנח עיט שלא יהא לו נה! כלום אלא לקנות
 עכדיט שישטשיהי עיש וכ״כ הריטביא בכוונת רש״י
 ע״ש (יוסי נגל הירושלמי זצימ) תהו בעיט שאין לך אלא
 מה שחחן לחוך פיך וששעני מרבוחינו דא״א לעבד
 לקניה עבד פטש ושיהיה שלי כעבד אלא או שיהיה
 שייך לרבי או שגט לי לאיחיח כל*ם רק טח שישמשו
 איחי יהירושלטי לפנינו טשובש ולפי׳ הרשכ״א הוא
 כטיש (יו״ש גירישלמ• שה מגל שקנה מגליה מימ שלא יהא לומ
 לשית בהן ומת גל הקולה נהן וגה מגיל הממה משיש זהמגדות ממילה
 לא נסתלק מכה ירק היז $ייני0 לשמשו וגשמיו יורשיה אי( לפגל גל
 כקילס וגס ולגר תמוס יש 06 שאומר למגל מלל שקנס ממיס 19(
 שהיא אינו איכל איני מאגיל מימ יתימא הא אין מגל אאיג מל ומגל
 יציל שאיא לו ליפול ממני הס«ה יק מינרמ לומר שה ומוס •לא לנו
 דין חדש לאמיג לאץ מנל כלא מילה ושילה אן כשהיא אטס יש לו

,(p״m מגל גס נלא פילס )לי 

ב העבד קינח איע שיצא לחרות גבסף או בשטר  מ
 אי בראשי איברים יבחליפין יש טחליקת בםו
 שיחגאר בבסף ביגר בנק שאחר נחן חכסף רק עיט
 שיצא בו לחרות נק שנתן לחעבד ואיל ע״ט שתצא
 בהם לתרוח אם רצח האדון לקבל הטעות יצא חעבד
 לחרות ואס לא רצח •וחודו השעות להנוחן והעבר
 לא קנח שלא נתן לו רק ע״ט שיצא לחרות וכן
 יכול אחר ליחן לחרב מעות ואומר לו ע״מ שיצא
 עבדך בהם לחרוח ואיצ דעח חעבד דססחםא ניחא
 ליה דזכיח הוא לו וונין לאדם שלא כםנע ודעח
 הרא״ש והטור דאםילי געיכ של חענד יצא לחרות
 ואע״נ דבשטר יחנאר דאינו יוצא בע״כ לא רטי
 לשמר ויש עלי m בנסי (נןלושיןנ׳׳ג.) שני טעםיסדבםף
 ביק שנקנח בע״ב קונח א״ע נ״בבעיב בליטר כשקונח
 עבד טאחר יכיל חאחר לשוביו נע״כ יעיד טעם
 דבשלטא בשטר כשאחרים סקנליט חשטר בעדו ועיטדיט
 במקוט העבר אין יבולים להיוח בטקוטו כשאינו רוצח
 כוח תחי רובית חוא לי ט״ט ביק שאינו רוצה. אין
 יזבח אחד בשבילו כע״ב אבל בסף שרבו מקבל אין
 אחרים חבין לו אלא הרג וחרב אינו שלוחו של חעבד
 tint עושח לצודן עצסו וחוא סשחחרד םטילא וט״ס
 דעח חרי״ף והרטב״ם דנם ככסף א״א בעיב דסנרות
 *11 ננסי הס לדיט ולא לרבנן ע״ש (יגשימ לא מנילי
 מוס גלל יציע) ואין חיליק בין בסף לשוח בטף אבל טשכון

 אינו טועיל בסו בבל הקניינים.
 מג ובחג חטור רר״ח והראיש סוכרים דנם כחליפק
 נטי יוצא לחרוח אט יש h כלי ל?נשוח מחליפין
 בנון שאחדים נחנו h עיט שיוצא בחם לחרוחוחרם״ח
 כחכ וחליפין לא טהני רק לאפקועי שיעכוויזז אבל
 לא לאפקיעי איסורא ודווקא בחליפין חניחנין בתורת

 דמים

ך חלמת עבדים ץ ן  ן
 חילוק בין קנאו בעודו כוחי ונין קנאו אחר שטל וטנל
 ובין קנאו טביחי אי טישראל שבל שלא טבל לשם
 חיריח עבד הוא וקניינו כטיש ופי־טי דיני קניות אלו

 בארנוס בח״ט סי• קצ״ז עיש *
£ ויש לי בזה שאלה נתלה דעכר כשטיכר עצטי  ל
 לאדון ככסף טה יעשה בחם הא כיון שנעשה
 ענד שיין הכל לרבו יא״ב איזה קניין היא m ואפשר
 לישי• באטח דחכסף שנוטל בעבור טכירחי אין הרב
 קונה ולא אטרינן יד עבד כיד רבו אלא במה שבא
 לידו אחר טכירחו ולא טה שע״י זה טוכר א״ע אבל
 א״כ לטח שנינו בטשנה דקדושין(נ«נ:) וקונה א״ע
 בכסף וני• ובלבד שיהיה הכסף סשל אחרים דלעצטו
 אין לי דהכל לדכו וכמבואר שם בנל הסוניא והא
 םשכחח לה שיש לו הכסף שסכר א״ע לחארון אםנם
 גס בלא זח ק׳יל דמשבחת לח שהיה לו טטוו טקודם
 שנטכר לעבד וטטון זה נראה שאינם שייכים להאדון.

 מ ודע שראיתי לאחרסהגדוליס שהוכיח טדכריהתיט׳
 ר״וו אלטגה לכה״ג על טה שאסרו שם דעכוי
 כהן שקגו עבדיט יאכלו בתרושה וכתבו דטשכחת
 לח נשפקיר עבדו *אוכל כחרישה ע״ש כלוטר דבאיפן
 אחר לא טשמזוו לח שעכו־ יוכל לקנוח וטדלא
 חרצו כנץ שהיה לי טעוחטקידס שנסכר לעבד וקנח
 בטעות אלו שיט דנם הטעוח שיש לו םקידם שייך
 דוזאדק(כפה׳מ 0״י מה׳ מכדים) ודבריו חטיחיט דגהי שהיה
 לו טעות אבל איך יכיל לקנות עבדיט והרי גיבו קנוי
 לרבו ואיך יקנה גופו עבד אחר םיהו נם דברי רשיי
 דל יש להבין דרש״י פירש בעבדים שקנו עבדים
 בגין שנתנו לו מגה ע״ט שאין לרבי רשות נו עכ״ל
 וקשה דאכתי איך יכיל לקגות עבדים אך דברי רשיי
 א״ש בפשיטות דכאטת הם עבתט של האדון דיר
 ענד כיד רבו אך רש״י סצייר שיכיל להיות דסיו
 של חענד אנל לעולם הקניין הוא לדנו ונאםת אם
 קגה כשעוח שהיח לו סקודס ג״כ שייניס לונו
 אבל שנאסר דהטעוח הקורסים שייכים לו זה יוראי
 rtan יזה שלא צייר ר«״י בכהינ טשיט דא״צ לזד.
 כטובן וכאטת היו יביליס לפרש כן אן טהטשנה יש
 לדייק כן דאל״כ לפה צרין לחיות הכסף טשל אהרים
 ניטא שהיה לו טעות טקודט ילפיז קשח דסה שייך
 שנקנה בכסף והלא הכסף יהיה של האדון וצע״נ
 וברור שאינו בן אך הטשנה סיירי ע״פ רוב ובפרט

 כיליד בית איא שיהיה לו טעית ככובן.
 מא יטצאחי ראיה לדברי דעבדים שקט עבדים
 שייכיס לרבו דכיכ הרשביא כיכטיח שס על
 פירשיי שהבאנו וו״ל נירסח ריח ועבדיה שקנו עבדים
 ורש״י נרים ועבדיו שקנו עבדים ופי׳ כשנחן לו אחר
 עיט ובו׳ ואף לנידיח צריבין לפרש כן דעבדיח
 שקנו ענריט נטי היינו עבדיה ובו׳ עכ״ל וחכיא



 ימ יס״ז השולחן
. נפנד מנרי ולא שיין וס ו  ;רעיני מחיל עניל זזה נאמר נקדושין מי

 נענד ננפנ׳ והנועס נמ״ש הרמניס ודי״ק).
 מן כתב רבינו הכ״י כסעי׳ מיד מסר לו השטר גפני
 עדים אי שהיו ערים תתיטיט בו וטסרו לו כינו
 לבין עצטו יצא בו להירוח וי׳׳א שצריך שיטםרנו
 לו בפני ערים ואם אנו רואים אוהו חהים איצ שיבואו
 לפנינו עירי מסירה שאנו חולין שבדק נמסר עכיל
 ביאור הדברים דריעה ראשונה היא דעת הרטבים
 בפיה והולך לשיטתו בפיא טנרושין דנט כנט אשד,
 כן הוא וזהו שימת הרייף ויל ראעינ דקיייל כריא
 רעים כרתי פירושו רנט עיט כרתי וכן עירי חתיטה
 ובארנו הטעם באהעיו סי׳ קל״נ סעי׳ וי עיש וזהו
 תקנת דיו שיהא העדים תותטין על הנט (גישין ל׳יל:)
 אבל רעת רעיי והים׳ שם דבלא עירי םסירה לאו
 כ־יום היא ותקנת רינ הוא דאםרינן כיון שעדים חתוטים
 כי טשתטא כדין עשו וטסרן הנט כפני עיש וזהו דעת
 הייא ולכן אמרו שאם רואים ההים וכו׳ ושש בםעי׳
 ז׳ בארגו רכל העולם תפסו כשיטה זו עיש דכמ
 הדבר הוא רכזה שיה ניטי נשים לשיחרורי עבדים

 כטו שיתבאר.
ן ורע שיש להסתפק בהא דתנן כניטין (פי׳«.) נ׳  מ
 ניטין פסולין ואם נשאת הולד כשר כתב בכתב
 ירו ואין עליו ערים יש עליו עדים ואין בו זמן יש
 בי זמן ואין בו אלא ער אהד וכי׳ עיש ואיך הדין
 כששר שיתרור ילכאורא נראה כיון וי&פינן שטר
 שיחדור טנטאשה שיין הן אי אפשר רזה רכתב ככתב
 ירי כשר כנט ילפינןיטרכתיב ונתב לה וזה לאכתיכ
 רק באשה ילא םרמינ; בכל הרבדים רק בששה דכרים
 כמי שיהבאר טיהי לעניין זשן נראה רשיין הן דאידי
 ואידי תקנתא דרבנן הוא (׳נמות ליא!) ולעניין ער
 אחד לביר בנימין שט כתיי שניני תליי בדין דכתכ
 ידו ולשיר כהכ סופר שנינו לא שייך זה רק בניטין
 וכסופר טיבהק ולא יכתכנו אאיכ שטע טפי הבעל
 (ר:•• ::) אבל בשטר שיהרור אין ראיה דלא שכיחא

 כל כך וציע לרינא.
 מףן בראשי איבריט כיצד שן ועין כתוב בתורה וכי
 יכה איש את עין עכרו ונו׳ לתפשי ישלתני וגו׳
 ואש שן ונו׳ לחפשי ונו׳ ולשה הזיל בכלל ופרט
 וכלל (קלו:׳! נ״ל:) כי יכח צלל שן ועין פרט ישלחנו
 חזר וכלל וכו׳ ואי אהה דן אלא כעין הפרט טד,
 הפרט ספורש סוס שבנלוי ואינן חוזרין אף כל טוט
 שבנלוי ואינו הוזר עבר יוצא בהן לחרוח ויש כזה
 כיד ראשי איבריט שהם שוטי! שבגלוי ואינן הוזרין

 כטו שיחבאר בסיד.
מ יהגה רביגו הכ״י בסעי׳ כיז כתב וזיל כיצד  מ
 בראשי איברים עבד שטל יטבל לשם עבדות אם
 םיכא אדוניו את עינו וכו׳ עכ״ל ובטור ליכא לשין
 זה אמנם זהו טדברי הרטבים בפ״ה דין ה׳ וזיל אין

 יומין
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 רסיס אבל בסתם חליפין הנחגין ע״מ לחחזיר מםפקא
 לן אי כשור, כסף דכי ומהני לא&קיעי איסור דטתנה
 עיט להחזיר שמד, מחנה וכו. עייל ורעת הרטבים
 רחליפי; לא טהני כלל ועני•) ורביחיני בעלי השיע

 פסקי כדעת ר׳ית ירראי׳ש עיש.
 מך בשטר כיצד כתכ לו על הנייר אי על החרם
 אי כל דבר התלוש היי אתה פלוני בן חורין או
 הרי אתה לעצטך אי אין לי עסק בך וטוםי־ו לירו
 ויוצא בזה לחרות ואין לשאול הרי יד עכר כיד רב•
 ואיך יוצא שישותו בקבלח עצמו דחתשיבה בזה דנישו
 יירו באי; כאהד כלישר דשחרורו יכח ידו שלא ר, י. א
 גרשית רבו באי; כאחד בשעת קבלת נמ שחרורו
 וכן יכיל הרב לכפיר השטי לאחר שיזכה בשביל העבר
 ואפילו בלא ידיעת העבר דשסתםא ניחא ליה חכות
 הוא לו מה שיצא לחרות וש״ש אם מוחה טלקכלי לא
 יצא כי לחרות ולא דשי לכסף שטעם שבארנו בםעי׳
 טיב ואע׳נ דלידי יכול ליתן הששר בעיכ ואפילו ע״י
 שליח יכיל לשליח לי בעי: רכן כתבי רשיי וחים׳
 בנימין (י׳. נדיה נ::יח!ת) יזיל בסליחית בע׳כ דכנרישין
 איתא יבקרישין ליחא יכו׳ דהא שליח זד, משתלח
 אצלה לנרשה בעיכ וכן לעבד לשחירו בעל כרתי
 אבל בקדושין וכו׳ עכיל וכן טוכרח לופר שהרי שטר
 שחרור של עבד גטרינן כקרא דאו ודפשה לא ניחן
 לה ונשרינן לה לה שאשח רכתיב וכחנ לה ספר
 כריתות (שה ל׳ט:) ינט אשד, מ; ההירה בעיכ מים
 שאהד יזכה בשבילו בעיכ איא ואיך יעשיר כטקיטו
 לזכות כעדו כשאיני כתרצה לזה וגם באשה אינה
: דיה מינוי) ואס א  מתגרשת עיי אחר בע״כ (תיכ׳ שש ״
 כתב לשפחתי כששר חדי את שיחרת לכל ארס איני
 כלים דאין זה לשין שיחדור אלא לשון ניתוק מאישות
 ואין לפרש דםיחרח לינשא לישראל דטקירם שיחרורה
 היהה אסירה בי שהרי כמו כן עתר, נאסרה לעבדים
 ששקידש היתה סוהרת יטה זה לשין לכל אדם ויראה
 לי שאש כתב לח הרי את סיחרח להנשא לישראל היי
 שיחדור וכן נעבד כשכחב לו הרי אחח טוהר לישא
: דיה הרי את מיתרת ' " קלו:•; ו  בת ישראל (וכיני ״ל:׳; ר:

 מ־שידייק). .
 מך• ודווקא שכתב לו לשונות אלו בשטר אבל אם
 איל לאונות אלו בעל פה אינו כלום וזיל הרטכ״ם
 בפ״ה דין נ׳ איל שלא ככתב חרי את בן חירין הרי
 אח של עצשך איי׳פ שהעידו עליו עדים בביר ואע״פ
 שקנו מידו עדיי; לא נשתחרר שאין העבד יוצא
 לת־ות אלא או בכסף אי בשטר או בראשי איברים
 עכיל והראב״ר השינ עליו רבקניין יוצא לחרות וככר
 כתבנו בםעי׳ םינ דהרטביש סוכר דהליפין לא טהני
 עיש ולכן הטור והשיע לא כתבי לשון זה דאינהו
 סכרי דהליפי; קונה ככ״ש שש (״ניג על הש״ן הקניה שנתנ
 נשעה דנעיש אינו מועיל משוש לגיס׳ קניי והינ שמחל על נרעונו אין
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 ראשי הדדים שבן הוא בנגעים ובל אלו הם םוםין
 שבגלוי ואינם חוזרים בשינמלו וגם השיניס הס כגגלוי
 דהארם כשסדכר או איבל שיניו נגלים אבל אם חחן
 לשוגו אעיג דאין לך מום גדול סזה סיס אינו יוצא
 בו לחרות דאינו מוס שבגלוי שהלשון פסון גביו

 ואינו גלוי לכל.
 נב ודע רחרסביס פסק דגם בשן ועין *דיך גט שיחדור
 ומכ הטור וש״ע סעי׳ כיז ורמס טרחו מד, דלפי
 מגיח הש״ט שם גראה להריא דעכיפ כשן ועין איצ
 גט שיחדור ודעת רית בתום׳ שם דאפ״דו כשארי
 ראשי איברים שאסרו שצריך גט שיחדור איגו טעיקר
 הדין אלא דטפני שאין זה םפירש בחורה חיישינן
 שטא יתפסנו ויאמר לי עבדי אתה אטנם עלרמחינו
 יותר קשה דאיב איך כחמ דקינח איע בכסף או
 בשטר או בראשי איברים כמן דנם ראשי איברים צריך
 שטר איכ היינו שטר ובאטת בירושלסי שם פריך
 לטח לא חנינן בטשנח ראשי איכרים וטחרץ מפני
 שיש בזה טחלוקת אם צריך שטר אם לאו והשתא
 הס שפסקו דצריך שטר איך כתבו ראשי איברים לדבר
 בפיע (ועק״ע שם p ?epos ע״ש) אך בזר, י״ל דלא דטי
 דשטר הראשון הוא ברצון האדון והשטר של ראשי
 איבריטכופין אותוליתן ואולי זהו מוגח רבינוהרטיא
 שכתבומפין רבו לכתוב לו גט שיתרור עכילכלוטר
 ולא דטי הך שטרא לחך שטרא אבל טיט עיקר

 הדבר צ״ע.
 Q• ולעניד נראה דאין סזה ראיה בלל שפסקו כטייד
 צריך נט שיחדור אלא העניין כסיש הרץ בקדושין
 שם דהאידנא אף לטיו איצ גט שיחדור נ-כ צריך
 דהאירגא ליכא סמוכים ידבר זה בעינן לפגי ב״ד סםובין
 דמדין קנס הוא וםוכח בסרובה (ע״ד,) דבהעסדחביד
 יוצא לחרוח ולא סשעח הכלה אלא שמפין איחו
 לשהררו והלכך בזסהיז א-א כלל בלא שטר (ואף
 שסריין סס סארין דמפיקר הוי! כן הוא פ״ש מ״מ ספיסקיס גס אס
 אינס סונריס נן מימ מיכרתיס סאידנא לפסוק ק גמיש ואפילו לססונריס
 דמפיקו סדין צרין שטר אי! וס סתירה למ״פ נססי' נ' דוס ילפינן
 מישלחנו נמניאר ממי ופכ״פ יותר מוס לא נעינ! ולק נמרח שא״ל

 מילה יטנילה ודו״ק).
 נד וזה שאסרו כיד ראשי איברים לאו דווקא דהיה
 כל אבר שמלוי ואינו חוזר יוצא כו העבד לחרוח
 ואדרבא דזה שאטרו ראשי איכרים לרבותא נקטה
 דאפילו ראשי איברים רבנגעיס לא מטטאי טיט לעניין
 עבד טוס שבגלוי הוא (רץ קדושין ש^ ועוד דלשון זה
 מרגל איירי רנגעים דעלה רירה תגיא וכולן יוצא
 בהן לחרות כטמאר גגם׳ ולכן אם סרסו בבצים וגתק
 טהכיט לגמרי יוצא לחרות דזחו כבגלוי וגס אינו חוזר
 אבל אם כרתם ועדייו חלוץ בכיס אינו יוצא לחרות
 דאין זה טוס שבגלוי ואם היתד• לו אצבע יתירה
 וחתכה אם עוטרת בסדר האצבעות יוצא לחרות ראם

 איגח

 ערוך
 יוצאין ב־יאשי איברים אלא עבדים שםלו יטבלו שהרי
 ישנן כטקצת טציח אבל העבד שהיא בגייחי אינו
 יוצא בראשי איברים וכי׳ עכילי ולא כתבי הטפרשים
 טקורו טד, גשתנה רץ יציאת ראשי איבריט םכסף
 ושטר הא כולם סן התורה הם בטבואר בש״ס יעיר
 רהא כל עבד כן הוא שטל וטבל לשט עבדות ואליכ
 הרי אסור לשהיתו ואם נאסר דטיירי בהתנה עטו
 שלא לטול דנתכאר בסעי׳ י״ג רדעת הרטב״ט דבהתנה
 טותר להשחיתו אכתי קשה טנ־׳ל להרטביט לחלק
 כין יציאח ראשי איברים יבין כסף ושטר ונהי דאפשר
 לוטר דקניין כסף כיון שישנו בכל סיני קניינים אע״ג
 דבעבד ילפינן לה טיהפדה לא נפדתה דסחט פדייה
 בכסף (ניטיוטיא:) טיס אץ הכרת לוטר דקרא טיירי
 בעבד ככל דין עבר דהיינו בטילח וטבילח וחיה אף
 בלא זה כנון שהתנה ביון שישנו בכל הקניינים אבל
 שטר רנטריגן טאו חופשה לא ניתן לה וגטרינן לח
 לה טאשה (שס) הא מדאי ביירי כדין עבד גטור כטו
 אשח גמורה וחשחא לטה הפלינ דין יוצא בראשי
 איבריט טשניחט וצ״ע (יסנ״ת נתנ מפני שהוא נט״נ וקשס

 מנ״ל לומר נן וגם לא משמע נן מלשו! סרמנ*ס).
 נ ונלעי״ר דהרטבים ז״ל טקרא גופה דייק לה דחנה
 יש לחקור בעבד שלא טל ולא טבל טה עניינו
 בהוצאתו לחרות אם נאטר שאין כיכולת בלל להוציאו
 לחרות לכד שאין סברא כלל לוטר כן הלא היה
 זה להש״ם לבאר ואטנאכר שביכולחלחוציאו לחרוח
 םה יהיה מציאתו הלא כל יוצא לחתה נעשה בישראל
 גטור והוא לא טל ולא טבל ואט נאטר שישאר כותי
 זהו יותר הטור, וברור הדבר שמוציאו לחרות והוא
 צריךטילח וטבילה טקודם ואח״ב טוציאו לחרות והנה
 כראשי איברים כחיב לחפשי ישלחני תחת עינו ואיתא
 כטכילחא לחפשי ישלחנו שומע אני יכחוב לו נט
 שיחדור חיל חחח עינו עביל כלומר חחת עיני לכדו
 ויוחד איצ כלום (ע׳ גיטין מ״נ:) וזהו שטדייק לה
 הרכבים דטיירי בטל וטבל דאי םיד נם בלא כל
 וטבל א״א לוטר תחת עינו לכדו והא צריך טילה
 וטבילה נ״כ ושיעור דברי הרטבים כן הוא אין יוצאין
 בראשי איברים אלא ובו׳ שהרי חייבי! במקצת טצות
 בלוםר וכשיוצא חייב בבל המצות אכל וכר אינו
 יוצא כלוטר דאיך יוצא והלא לא יתחייב בכל הטצות
 וזה א״א ואט חאטר להצריכו נם טילח וטבילה הרי
 כתיב תחח עינו לבת ואיצ דבי• אחר אלא מדאי
 דדץ זה דדאשי איברים הוא רק במל וטבל ועי כסעי׳

 נינ (פרש״י גיטין ל׳א: ד״ה לא ולפיו ׳״ל נפשיטות).
 נא ואלו הן ביד ראשי איברים לבד שן ועין הכתובין
 מפורש בתורה אותם ששנינו בפיו תנעים דאינן
 טטטאין טשוס טהיה ואלו הן ראשי אצבעות ידים
 ורגלים והם עשריט וראשי אזני ם שנים וראש החוטם
 יראש הגייה הרי כיד ובשפחה שחסר אחר טשליס
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 לחרות כיון שנם לא נחנוין לסובר, ורבותינו בעלי
 הש״ע בםעי׳ ליו לא הביאו רק רעת הרמביס אבל

.( י  הטור הביא שני הריעות עיש (ינ:"ך כקמ׳
 נף, סי שחציו עבר וחציו ב; הורין או עבד של שני
 שותפי; בין שלזה הגוף ולוה הפירור* יבין ששניהם
 שיתפים בהנוף אין ייצאין בראשי איברים דכתיב ובי
 יכה אה עין עברו וני׳ ואש שן עברו ונו׳ והאי עבדו
 םיוהר והיל לכהיכ ואם שיני יפיל לזה דרשינן עבדו
 המיוהד לו לבדו אבל כשאיני מיוהר לו לבדו אינו
 יוצא לחרות ולכן אשד• שהכניסה עברים לבעלה אם
 חם נכסי צאן ברזל שאחריותם עליו יוצאין בשן ועין
 אש הוא הפיל אבל נכסי מלונ שלה הגיף ולו חפירות
 אינן יוצאין בשן ועין לא לו ולא לה םטעם שנחבאר
 ודווקא לאחר שנשאת אבל אחר אירוסין יוצאין לה
 ולא לו (ופרנ;! דזבא דענדי כמיוחד מ:ן ענדו דמיותר כמי: דאל״נ
 מנל! ודיבא 11 כיא ננ״ק צי. ונ; נכסו דכה נ״יותר לגמד׳ עי: ודו׳יק)

 בחב הטור הפיל שן עבדי וסימא עינו יוצא
 בשינו וניתן לו דשי עינו וכן נטי איפכא עכיל
 כלומר בשטתהלה סימא עינו ואח״ב הפיל שינו יוצא
 בעיני וניחן לו דמי שינו אבל רבינו הכ׳י כחג בםעי׳
 ל׳׳ט הפיל שן עבדי יםימא עיני יוצא בשינו ואינו
 נדהו דמי עינו יאם חפס אין טיציאין מירי יאם כחנ
 לי נט שיחריד בין הפיל שינו לסיםא עינו חייב ליתן
 לי דשי עיני עכ״ל יחרטבים בפיר, םעברים דין ייר
 כחכ בלשון הטור יהשינ עליי רראביר שבפ״ד טחיבל
 נטזיק דין ייא כחכ דאינו חייב ליחן לו רמי עינו רק
 אם חפס אין טוציאין מירו ע״ש ולכן פירש רבינו
 הב״י בספרו הנדול רזה שבחב כאן כוונתו גיכ כשחפס
 או שכהב לו שטר שיחדור בין זל״ו ועפיו קבע דבריי
 בשיע ייש טי שאוטר דכשהיח בזטן אחד זה אחר
 זה שלא היה לו שהות לכחוב שטר שיחדור אחר
 הפלת שינו צריך לשלם ואם היה שהות לכתוב
 ולא כתב אין מוציאין אא״כ cfcn (נ״חוגיכ.״סמ*ע) ויש
 שדחה דברים אלו וכחב שהעיקר כרבינו הב״ ןט"!
 סקי׳ד ונינ הלחימ נה׳ חינל ע"; והב״ן/הקמ״ע הניא דנריהנ׳יח ע״ב) .

 ס והנה שני החירוציס רחוקים כמבואר למעיין ינם
 הםוניא רםיפך והזמה בביק (ע״ד.) נראה להדיא
 כדברי הטור עיש ולכן נלע״ר דנם הרטבים םיל כן
 וכביש כאן בהל׳ עבדים וזה שנתב בהל׳ חובל הוא
 עניין אח־ רכבר כתבנו בםעי׳ ניג רזה שפסקו דצריך
 שטר שיחדיר לאו משוס דסיל רכן הלכה דאדרבא
 יוחד טשםע ההלכה דלשן ועין איצ שטר שיחדור
 אלא משום רבזטהיז הכל טודים רצריך שטר כיון
 רזהו קנסא ואין אצלינו םוטחין עיש ולפי! אין כאן
 סתירה דבכאן כחב לפי עיקר הדין יבחובל דםיירי
 לעניין חשלוטין וודאי דהאידנא א״א לחייב לשלם

 קנס

 אינה עוטדח בסדר חאצכעוח אינה בנדר אבר וכן
 אם תלש בזקנו ודלדל בו עצם םהיחי יוצא לחרוח
 רזהו כסוס שבגלוי והרטביס זיל אסכרה לה טשום
 שביטל טעשה הדינים הקנועים באותו עצם עיש ואי;
 כוונתו טשוכ דבעינן מוש שיבטלנו טשלאכתו דאינו
 כן כדטוכה בגט׳ cv אלא שהסביר דלכאירא איזה
 םום הוא כשדילרל הלצם לזה אסכרה לה שביטל

. ן ת י נ  שעשה השיניס ואין לך מום גדול שזה (
 נה הכהו על ידו וצטתה וסופה ייחזור לבריאותה אינו
 וצא לח״וח רבעינן טוס שאינו חוזר ולכן אם
 אין סופד, לחזיר מגא לחרוח וכן אם הפיל שינו של
 עבר קבן שהשן עשוי להחליף ויצמח אתר תחתיו אינו
 יוצא לחריח טטעם זה יניל דאין הכוונה קט; קודם
0 לחחליף י  י״נ שנה דידוע דנם אחיכ השינים עשי
 אלא כל זטן שדרכו להחליף נקרא לעניין זח קטן.

 נן היהה עין העבד בהייה קצח יהכהו בה וטמאה
 לנםרי אם םחחלח היה יכיל להשחשש בה קצת
 אע״פ ^היהה שיפוש עיי הדחק מ״ם כשםטאה לגשרי
 יוצא להריח אבל אש לא היה יכיל להשתמש בה
 כלל איני יז׳צא לתרית שהרי לא הפשירו יש״ט אם
 חמטה לגשרי אפילו בכהינ יוצא לחרות שעשהו שחיסר
 אכר והיה כאחר מראשי איכרים אחרים אפילו כשהיד,
 נטל ואיני עושה נו טלאנה אס חתכו יוצא נו לחרוח
 שהרי הםרו אבר ואם הכהו על עינו וחסר מאורה על
 שינו ונודה אם יכול להשתמש בו עדיין אינו ייצא
 בי להרות אף שהחליש האבר וכן דווקא כשהכהו על
 עינו וסיפאה על אזנו וחירשה דאז יוצא בהן לחרוח
 אבל אם דגה בבוחל כננד עינו אז כננד אזנו ינבעח
 עד שאיני תאה או אינו שיסע אינו ייצא לחרית

 דזהו נרמא בעלמא.
 %ך בבל אלו איני יוצא לחריח עד שיעשה האדון
 בכוונה לפיכך אםעיון לזרוק אבן בבחםח ונפלה
 בעבד וחחכר, אצבעד או השיל שינו אינו יוצא לחרות
 יק אש הושיט ידו לפעי שפתחו זםיסא עין עובר
 שבמעיה איני יוצא לחרות שהרי לא ידע דבר שיתבוין
 לו וזהו כשלא התכיין כלל להאכר אבל אם חחכוין
 להאבר אף שהכווגה היתה לטיבה כגון מהיד, רבו
 רופא וא״ל העבד כחול עיני וםכאה יוצא לחרות כיון
 שהתכוי; לעשיר מעשה בהאבר וזרו דעת הרכבים
 אבל רעת החים־ בקתשין (כיד:) דאף כשלא נהכיין
 בלל לאבר חייב ייוצא להרות אאיכ לא נתכוין לאבר
ו בגושיט ירו לטעיה כו  ונם כוונתו לעזובח העבר נ
 לרפואחה וסיסא עין העוכר אבל כשלא כיון לטוגחו
 אף שלא כיון לאבר כגון שהיתר, סונחח לו אבן
 בחיקי ועכד ונפלה על עץ העבד וססאה יוצא לחרות
 כמבואר בםיפ כיצד הרגי עיש וכן בנחכוין לזרוק
 בבהסו, וזרק בארם וסימא עינו או חפיל שינו יוצא
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 כתג כן ואם כוונתו למה שנתבאר גסי׳ א׳ בט״ש אגל
 אידות נם שיחדור יא נזכר ש0 וכשם לעניין שארי
 הזיקית כרחזו שמפצה אותו עד קרוב להזיקו טסלקין
 ידיו מסנו כם״ש הרי׳׳ף בוו׳ התוכי אך איזה עניין
 הוא לשיחרור ואס סצד הסברא כתבי כן סשוס דבכאן
 א״א באופן אתר כסיבן ה״ל לכתוב רעת עזוסס בזה
 אבל וה שכתבו שיש סי שכתב כן לא ידעתי סי כתב
 כן ובעיקר הדבר יש חויקיס על זה ום״ל דאין כימין
 אותו יכתיב נס שיהרור (נ״מ יס״ו סקמ״י) וכן סביאר
 מלשון הרטבים בפ״ה ע״ש יאח״כ טצאתי שהרץ כתב
 כן בפ״ק דקדושין לשיטת הרטב״ן ע״ש וסיהו יש
 חילקין כס״ש וסיל דחוה ספיקא דרינא וציע (מר״א
 סקפ״מ 5«ין מל וס הזי״ף נפי החיגל מ״ש ולא נונר זה נסרי״ף
 אן כוונתו 5״ל ליכוד לנרי סר״ן בקדוכין ה0 «ל לנרי הרי•!־. נהחזנל

 מונן ע״כ).
 והנה 3 סעי׳ נ״ת נתבאר רעכדי טיונ אין יוצאין
 בשן ועץ לא לאיש ולא לאשר, ומקורו הואפביק
 (j) דר״א ס״ל דבעינן עבדו חטיוחד לו כמ״ש וקיי״ל
 כר״א (נ״י) סשום דאטיטר פסק כמחיה ראטר שס
 איש ואשד, שמכרו בנים לא עשאו ולא כלום כסאן
 כר״א עיש ולפ״ז יש לתפוה רהא באהע״ז פי׳ צ׳
 פסקינן דלא כאטיטי־ וז״ל הטור וש״ע שפ סעי׳ ט״ז
 מביו שנלחם בנ״ס וכו׳ סכרן קייס עגיל (ענ״נ כקנ״ס
 כסקשס גןעיש) ונס חרמב״ס בפכ״ב מאישות דין ט״ז

 פסק דמכרן קיים ובשן ועץ פסק כר״א.
 סף אטנם כאסח ל״ק כלל רבב״ב ($׳.) יש שני לשוגוח
 כי.ך דאמיפר דלשון ראשון הוא דזהו כשאחד
 פיט טכר לבדו אבל כשטכרו שניהפ הפקח קייפ
 וללשון שני רמדפה לה לדין יום או יופיס ולשן ועין
 רבעינן כפפו חפיוחד לו ואפילו מכרו שניהס אינו
 כלום וקיי״ל כלשון ראשץ כפיש הראיש בהחובל
 באיחה פיניא ע״ש וסי׳ מי) וכ״כ כפה פהראשונים
 (ש״« מ״:) פשום רלשון ראשון אזלא לפי תקנת אושא
 דאלפיהי רבנן לשיעבידיר. דבעל כמבואר בהפוניות
 שפ ורק לעניין שן יעין קיי״ל כר״א דבעינן כפפי
 המיוחד לי לבדי ולא למכירה ולכן פפקו באה״ע

 דהפכירה ק-טח (וכן ת־רן מ״ש 55).
 סה ולפ״ז יצא לנו דין הדש נם בעכריפ רנהי שנחבאו־
 דעברי טלונ אין יוצאץ בשן ועץ מ״ם יכולין
 האיש והאשה לחוציאן לחרוה עיי כפף ושמר דכפו
 שיביליס לטיכרן כמי כן יכולין לשחררן ירק כיציאת
 ראשי איברים חליקיס פשארי עבדיפ אבל לעניין כסף
 ושטר פשיטא שיוצאיפ ואף שיש פי שמסתפק בזח
 ט״ט דיבר ברור שכן הוא (ממל״* נשיה מענדיס סל׳ שיו
 ונראה פדנריו הארוכים שססגיס ג; להלכה והגיא כמהריס הלוי נסתפק
 גוה והשיג עליו כיש יהמיר והש״ע לא מניר! 01 ולשון מיי גחנירי

 הגליל .'רך כיאור יתקון פמל״מ 08 ילי״ק).
 ודין

 ערוך הלבות עבדים
 קנפ רק אם תפס וזהו ככל הקנפות דאפ הפט אין
 פוציאין פירו ואיני יודע על פה טרחי בדבריו כי
 דבריו ברורין בטעפן ונפצא לפ״ז דוברי הטור אפח
 לפי ההלכה ודברי רבינו רב״י בש״ע אפח לפי רדץ
 שבזטהיז וכולם דברי אלקים חיים הטה ובהרפכ״פ

 אין כאן סחירה.
 בחב הטור יציאח • חעבר בראשי איברים נוהנ
 בכל כקופ ובכל זטן וטיר% קנט היא וצריך ביר
 טוטחץ לפיכך אין דנץ אותו עתה שהרי אץ מקבלי!
 עדיח לדונו ואם יודה טעצטו פטור אעינ שהוא תפוס
 שהרי הוא טוחזק בגופו אפ״ח כתב הראב״ר שאינו
 םועיל ואס יודה יפטור אבל הרטב״ן כתב שאין
 הודאתו פוטרת אלא כביד והאירנא ליכא ב״ד טוםחיט
 והו״ל כטודה חוץ לב״ד שאינו פטור טקנט הלכך
 כיון שהוא הפופ טהני אע״פ שטורח וכן הוא מפקנח
ל עכיל ויראה לי דזהו וודאי דפיירי  א״א הרא״ש י
 שיש עדיפ שהפיל שינו או פיפא עינו דאל״כ
 אין שייך כלל הודאה בזפה״ז ובין בלא הודאה ובין
 בהודאה אין שום חיוב בזטה״ז ובלא עריט אין כאן
 חיוב כלל וכפו שבארנו בח״ם פי׳ א׳ סעי׳ י׳ ע״ש
 אלא דפיירי שיש עריפ ולזח פיל להרטב״ן דעחה לא
 שייך הוראה כלל שנאטרטורה בקנס פטיר כיון שהוא
 כתוץ לביד ולכן כיון שהוא תפים טהני אכל דעת
 הראב״ד דחהודאה פהני ולא פשופ דפהני הודאה תוץ
 לב״ד אלא נ״ל דה״פ דזעלך לשיכחו שכתב הטור
 בשמו בחיט סי־ א• דסווח בקנס ואח״כ באו עדים
 דפטור ואי תפיס טקטיה הוראח ואח״כ חודח טפקינן
 סיני ה עיש ונם נתבאר שם ראם הפס הניזק ותבעו
 הפזיק לב״ד אוםריפ לניזק שיביא עדים וכו׳ עיש
 ולפ״ז ה״ק הראב״ד שהרי אין טקבלין עדות לדיני
 כלוטר דאנתנו בלא תביעת הטזיק שהוא האדון לא
 נקבל עדות ומתי נקבל עדות כשהוא ידרוש לקבל
 עדים הלא יש חרופה שיפטור שיודח טיד ואח״ב
 אפילו אס יקבלו עדים חוא פטור וחחפיסה לא טחני
 בט״ש שם (יגוה איש מה :הקשה סנ״י יהניח מרת לייכנ לשין

 ממזל מיש ילי״ק).
 סב ורבוהינו בעלי הש״ע בפעי׳ פ׳ בחכו יציאח
 העבד בראשי איבריפ אעיפ שהוא קנם נוהג
 בזטה״ז שאם באו ערים בדבר אינו יכול להשתטש
 בו ויש טי שכחב שטכריחין > אותו עד שיכתוב לו
 נט שיחדור וה״ח אם וצרח הארון cfעצטו עכ״ל כלובר
 אם הודה קידם ביאת הערים לא אטרינן דהוח כפודה
 בקנס יאח״ב באו עדיט רפטור דאינו בן רהאירנא
 היה כהידאח חיץ לכ׳׳ד יבדעח הרסב״ן ז״ל ואע״נ
 דנם עדים א״א לקבל אך כיין שהעבד חפים בעצטי
 ואמר קבלו עדיחי טהעדיט בהכרח לקבל בבבל דיני
 קנםוח בח״ט סי׳ א׳ אך זה שבחנו שרש טי שכחב
 שטבריתין אותו לכחוג לו נט שיחדור לא ידעתי טי
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 ודיני םהובר נהבאר באה״ע סי׳ קכיד וכן אין העדים
 חותכים זה שלא ב0ני זה בשיחרורי עבדים כמו
 בניטי נשים ראותו טעם שאמרו בגט אשר. נזירה שמא
 יאמר לעשרת כולכם כתבו נט לאשתי דאחר כותב
 וכולם חוחמין ואם לא חתם אהר מהן פםול הגט ולפיכך
 הקנו שיהא כל העדים נקבצים בשעת החתיםח כמש
 שם סי׳ ק״ל וזו הנזירה עצמה שייך נם בשטר

 שחרור כמובן.
 ןז כיצר שוין למוליך ומביא לעניין אמירת בפינ
 ובפינ שתקנו רבנן בניטין מפני שאין ערים טצוייס
 לקיימו וכרי שלא יבא הבעל ויערער כט״ש שם בסי׳
 קם״ב וכן כעבדים יש חשש זד. ולכן הטביא נט
 שיחדור בא״י א*צ לוטר בפיג ובפ״נ ובחויל אם
 אינם טצויים ערים לקיימו ואפר חשליח בפ׳׳נ ונפיג
 זהו קיוטו ואם tea אה״כ האדון וערער אין סשניחין
 בו וכשם שראשה הכביאה נישה איצ לקייטו הואיל
 שהנט יוצא מתיי כך העבד שהשטר שהדור יוצא מחיי
 איצ לקיימו וכשם שבאשה אם החנה עליה שלא
 תתנרש עד שתנא למקום נייד פלוני צריכה לומר
 בפ״נ ונפינ כפו כן העבד ויש בזה טעמ־ם והלכות
 וכולם נתנארו שם וכל מי שבשר להביא נט אשד,
 נטיש שם נשר להניא שטר שתדור (יעש״ו כקס׳ל ליש
 חילקיסוכיל דנכנאתפצטס צייני: לקייס הגע וכשתדור ואפילו לסרמניס
 דאיצ 151 רק לעג־ין איכור אכל לשריפת לקוחות צריכים לק״ש ע'ש_).

א ענד נעשה שליח לקנל נמ שיהרור נער ענד  ע
 אחר ואעינ דלעניין נט אשה אינו נעשה שליח
) אנל ניון : : י  לפי שאיגו נתורת גיטין וקדושין (גיטין נ
 דנתורח שיהרור טיהא איחא לפינך נעשה שליח נם
 כעד אהר אך זהו דווקא מיד דנו של הענד השני
 אנל מיר רנו עלו אינו נעשה מליח נשיש לדנו עור
 ענד משום דיר ענד ניד דנו רמי ונשםםדו לו גט
 שיחדור לא גפיק מרשותיה וזה שכקנל שטר שיהרור
 ל;צםו משום רגיטו וירו נאין כאחר רשיחרורא רידיה

 הוא אנל לא לאחרינא (רש*• שס).
 עב כבר נחבאר רענד הפניא שיחרורו כשאמר לו
 רבו אל חשחרר בו כי אט שחבא לפגי ביד
 פלוני ושם תשחרר צריך שיאמר נפ״נ ונפינ ואז לא
 יונל הרנ לערער עליו אנל אם נתן לו נשטר הזה
 נם נכסיו כנון שכתוב בו עצמך ונכסיי קנויים לך או
 כל נכסיי קנויים לך דהוא ג״ב בכלל הנכסים ואמר
 בפ׳׳נובפ״נ אע״ג דהו א עצמו יצא לחרות עיפ דיבור
 זה כ״ם הנכסים לא קנח ער שיתקיים בחותמיו קיום
 ב״ר על השטר ררק לעניין גופו חקנו שיועיל בפינ
 ובפינ כמו נאשר, אנללהנכםים לא מהני וצריך קיום
 ככל השטרות ולא שייך בזה לומר דאיך נאטן על
 בקצת השטר ועל מקצת לא מהימן דאין זה טטעם
 נאמנות אלא רעל זח תקנו חכמים דליהני אטירתו

 ועל

 12! ערוך
ן ודין יציאתן כ׳8טר כנר נחנאר וכך אטרו חכפים  ב
 בניטין (פי.) כששח דברים שוים שיחרורי ענדים
 לגיטי גשיט ובש-ארי הדברים הרי הט ככל השטרות
 ואלו הן הששה דברים לעניין ערכאוה של עכו״ם
 ולהיות כשרים בעד כותי ושצריכים כתיבה לשם
 הטשחדורר עצטו והיינו בתיבה לשטו אי לשםה נכניטי
 נשים ושאין נכחנים על הםחיבר ושאין הותטין
 עידיהם אלא זה בפני זה ולעניין םוליך וסניא טםקום
 לםקום שיים ניטי נשים ושיחרורי ענדים לעניין אםירת

 בפני נכתב ונפני נחתם .
 סץ ערכאות כיצד רקיי״ל בח׳׳מ סי׳ ם״ת דנל השטרות
 העולין בערכאות כשרים רדינא דמלכיתא רינא
 אנל גיטי נשים ושיחדורי ענדים צריכים שינתנו
 כדק התורה נלששה ונלהיק ועוד דיגים וא״א זה
 בערכאות וכל שטר שיש עליו עד אחר כותי פסול
 טפגי שםוחזקים לעוברי עכירות ופסולים לעדות חוץ
 סג*ג ושיהרורי עכדים םשום דנהם העדים חוחםין רק
 זה בפגי זה ואי לאו דנוהי זה היה הנר ושוטר חורה
 לא היה נישראל חוחם עמו ונל זה חיה בזמן הקדמון
 אנל נזטהיז הנוהים הם נעכוים לנל רנריהם ורק
 טזה אגו לםדים לצדוקים ודם נזמהיז כבוחים קודם
 שגזרו עליהט להיוה כענוים לנל רנרירם והקראים

 פסולים לעדית (ש״ן כקנ״ט) .
 סח לשםה ניצר נגט אשה הוא אופר ונתנ לה
 לשפה ונגט שיהרור הוא אופר או הופשה לא
 ניחן לח לשפד, וחטיהגי לפה לא חשנו גינ דשוין
 הן לעניין שאין טחנרשץ שחי נשים ננס אחד ואין
 טשחחררין שני ענדים כשטר אחד םשום דכהיכ לה
 ילא לה ולהנירהה (גיטי! פינ.) ונדפירשיי שם (ל׳ה
 י.:טר) וכן יהנאר לקטן ומזה נלעיד נתר דנם אין
 שתי נשים בחקדשוח נשמר אחד כפו כגט רילפינן
 נל ענייני שמר קדושין פויצאה והיתה (קלוש־! טי.) ולפן
 לא חשינ לה הש׳׳ס בנימין שט דאופר שם פילהא
 דליהא נקדו שין הני טילתא דאיתא נקדושין לא קחני
 עיש והפוסקים שחשני םחונר אעינ דאיהא נקרושין
 בט״ש נאהע״ז בי׳ ל״נ ולמםקנא דניטי; שם לא ה׳ל
 לטהשנה טיט כיון שהיזכר שם נםוגיא חשני לה
 דהפוסקים לא חששו לפה דגם בקדושין דדיו כן אבל
 זה דאין שגי עבדים טשחחררין בשטר אחר לא חשני
 םשום דלא הוזכר בגם׳ שם והגט׳ לא חשיב לה מטעם

 ראיהא בקדושין.
 סט טהיבר כיצד בנס אשה הוא אומר וכתב ונתן
 מי שאינו מחוסר אלא נתינה יצא הכותב במחובר
 ואח״כ קצצו שהרי טחוםר קציצה ונחינה ובנט שיחדור
 הוא אוטר ניכ ניחן לה שלא יהא טחוםר אלא נתינה
 בליטר כיון דכתיב או חופשד, לא ניחן לח משפע
 דהחופשה שחוא השטר עדיין לא ניתן לח ולא חסר
 טהחופשה רק |?נחיגה (ונזכ איש מס שכקשכ כטיז כקנ״א)
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 שם נם לזה לא חיישינן אלא דח״ישינן שמא כוונתו
ה ונרשיי כלפנינו לא מונח נ  לשייר גם בעבר (עיש נתיס' דיה מ
ק) מיהו לרבותינו אלה כששיחרזרו הוא חי  זה מיש ו
 בשם בפ״ע כנון שכתב לו עצפך ונכסיי קנויין לך
 יצא לחירות וזהו שכתב הטור כין קרקע וכו׳ בין
 פירש וכוי בין חיו לו וכי כלוטר דלא חיטא דהחשש
 הוא שטא היה כוונתו לשיירי אבל אם ידענו שלא
 כיון לשיירו יצא לתרות ולפיז אט שייר טטלטלי
 ועבד דומה לקרקע וכן כשפירש מה ששייר דאץ
 השש זה יכן כשלא היי לו נכסים אחריב דנסתלק
 גיכ חשש זה כפובן ועב״ז לא יצא לחרוח דהטעס

 טשוס שיש בשם זה שיור וכפיש.
 «ן יש טי שאוסר דדווקא כשכהב כל נכסיי נהינין
 לך קנה עצמו ינכסים אכל כשלא כהב כל אלא
 נכסיי נהונין לך לא יצא בי להריח דאע״נ דעבד
 הוא בכלל הנכסים ם׳יפ כשהוא נותן לו לעצפו אינו
 בפשסע שיהא בזה נט שהדור וכהנה אאיכ כתב כל
ן כקכיו נבס הרין מיש) ומדייק לה סלשון כל  נכסיי (ש״
א אבין רהא ביון דתנן שם שייר קרקע ל  נכסיו עיש ו
 כל שהוא לא יצא כן תורין דרך ד^א כן הוא כסו
 בשכ״ט בכ׳׳ב (קמיו:) דתנן שכ״ט שכתב כל נכסיו
 ושייר וכו׳ ובכל הסוניא שם אםרינן לשון כל נכסיו
 ואיזה דיוק הוא זה ובכל הפוסקיפ לא פצאתי דין
 זח וצ״ע וגם כפ׳׳ש בפעי׳ ע״ח לא משמע כן עיש י

) הכיחב שטר אירוםין לשפחתו . ׳ מ  מן איתא בגיטין ,
 ככל שטר איריסין שכהב לה הרי את כ^דשת
 לי ואמר לה צאי נו והתקדשי לי בו אין כלשון הזח
 לשון שיחדור נלוסר דלא אטרינן דנוונחו הוי ראוי
 להתקדש לי ואינה לא מקודשת ולא םשוחררת כן
 טביאר שט מפירש״י וב״כ הרמב״פ והש״ע פעי׳ ניח
 ע״ש ימשפע להדיא מפני שבעיפ אמר לה צאי בו
 ודתקדשי לי ני אכל אפ כחב נהשטר צאי בו
א שייך לומר דאין  והחקדשי לי בי פהני דבזה ל
 כלשון הזה לשין שיחדיר כפיבן ולפיו חיפא על המור
 שנהב הנותנ שגר איריסין לשפהתו וכתב בו צאי
א  בו והתקדשי לי נו אין בזה לשון שיחריד יאינה ל
 טשוהררת ולא םקודשת עכ״ל ופצר הפברא נ׳׳כ אין
 שוט טעפ לזה ותטיהני על טפרשי הטור שלא נתעיררו
 בזה אם לא שנאמר שטעיה הרפים הוא ונציל ואש
 לח צאי בו גצ״ע ינחב רבעי הרפ״א אבל אט אמר
 לה התקדשי נרידא אטרינן תדאי שיחררה מעיקרא
 וחלו הקדושין עכיל וכן טבואר טרש׳י שם ופשוט
 הוא שבכל זה ציל כשטבלה כבר לשפ שיחדור דאל׳׳כ
) וכן כפורש בחום׳ ח י נ  לא שייך תפיסת קדושין י

- שה מ״ש). : ד ו י מ  יבטית (
 עךן כבר כתבנו דבשם שאין שתי נשים מתגרשות
 בנט אחד כמו בן אין שני עבדים יוצאין בשםר

 אחד

 ועל זה לא חקנו ולכן אם לא יכול לקייט השטר
 הוא יצא להרות אבל הנכסים לא קנה,

 w כתכ הטור הכותב כל נכםיו לעבדו יצא לחירות
 שהוא בכלל הנכסימ וקונה עצמו בכלל הננםיט
 שייר קצת סן הננסים בין טקרקעי בין טטלטלי בין
 פירש השיור בין לא פירשו בין אם היו לו נכסים
 אחרים חוץ מאלו ששייר בין אם לא היו לו נכסים
 אחרים חוץ םאלו ששייר לא יצא לחירות ולא קנה
 הנכםיפ אבל אם כחב לו עצםך ונכסי קנויים לך
 חוץ פרבר פלוני אפילו אין לו אלא אוחו דבר יוצא
 לחרות והדםב״ם כתב בזה שלא יצא לתרות וא״א

 הרא״ש ז׳׳ל בחב כסברא ראשונה עכיל.
 מך וטעמו של הרטבים הוא כס״ש בריש פיז גט
 שחרור צריך שיהא עגייגי דבר הכורת ביגו לבין
 אדוניו ולא ישאר לארון בו זכות לפיכך הכותב לעבדו
 עצטך יכל נכסיי קנוץ לך חוץ ממקום פלוני או חיץ
 מטלית פלוני אין זה כורת והגט בטל יכתיך שאינו
 נמ אין העבד טשוהרר ולא קנה טן הנכםיס כלוט
 וכן כל כיוצא כזה עכיל והילך בשיטת דרייף שפי׳
 בהך דפפקינן בגיטין (ט׳.) על םשנה רפאה פיגדתנן
 שייר קרקע כל שהוא לא יצא בן חורין אין הטעם
 משוס דהיישינן שפא שייר את העבר דלפ׳׳ז אפ
 כתכ עצפן ונכפיי קנויין לך דנסתלק חשש זה יצא
 לחרות אלא פשוט דלאוכדות ניטא הוא ע״ש ופירשו
 הרייף והרטבים דזחו כעניין כריתות באשה דבר
 הכורת בינו לבינה שלא יהא לבעל אחיזה בנט וה״נ
 שלא יהא להדב שוס אהיזה בשטר שתדור וכיון
 ששייר כל שהוא הרי יש לו אחיזה בהשםר ואין זה
 כריחית ובטל לגטרי ואע״ג דבירושלטי בפאה שט
 פבואר להדיא לא כן שאופי• שפ שייר מטלטלי אגי
 אופר גופו הוא ששייר עיש ואי לאו חשש זה היה
 יוצא לחרות לא השו לה דבוחינו דגם בע״ס שלנו
 בניטין שפ רצהלוםר טעם אחר ופסיק רב אשי פשוס
 ולאו כרוח גיטא איהו וקיייל בפםקנא דשיפ דילן
 (יתפימי «ל סשיפ ספי' ני) שפסק כהרמנ״ס פיש וא״כ למס הארץ
 נלשין הפור נין קרקע ונוי ני! פירש זנו׳ ני! היו לו וני' לופ שיין
 לשימת המור אנל ל־י>!ו1 הרמנים אין וס רנותא ואין וה עניין ולק
 הרמניס לא פוניר וה אלא נל שיש לי קלת אתיוס נהשסר אץ זה

 כריתות כנגע לילהינן מא5הי5"«).

 עךן אבל שיטח הטור והראיש כרש-י ותום׳ שם ךזה
 שאטר כרות ניטא אין זה טטש כבנס אשד, שהרי
 כעבר לא כתיב ספר נריתות אלא כלומר דבוה
 השם שעיקר חירותו תלוי בו כסו כשכללו בתוך
 בלל הנכסיט שלא כתכ לו עצסך ונכסיי קנויים לך
 אלא כל נכסיי קנוייט לך והוא ככללט וכיון שיש בזה
 השם שיור ואינו טחקיים כולו אץ לשיחרורו םקום
 לחפום בשב זה שיש בו שיור ואץ השט הזה כורת
 אח העבד סהאדון וזהו לפי׳ החום׳ שם אבל לרש׳׳י



 0ימןר0י? השולחן
 בכונן ואף נם בשטר שאמרנו שאינו מעיל זהו
 נשחציו השני נשאר אצל הארון אבל כשיוצא כרשות
 הארון לנםרי אע״נ שהוא לא יצא לחדות רק חציו
 בנון שחציו השני מנר או גחן לאחר פיון שםרשותו
 יצא לנמרי הרי הוא חציו נן חורין וחציו ענר להשני
 ורטעם פשיט דנם נאשה לא םצרנינן רק שהצא
 מרשות דנעל לנכרי ורק נשם אין שייך שחציה הכםור
 לאהד ואי; אשה מתקדשת לחצאין ווה לא לט־נו
 ענד ט*11ה רק למדנו לקניין נמ שיחדור שנעה
 שיחרורו יצא מלו כרשות הארון שלו אנל ננניםה

 לרשות אהר אינו דומה לאשח.
 £א אך נזה צריך לדקדק שלא יקרים חצי השיתרור
 ״ לחצי המכירה ראם יקדימו הרי לא יצא לחרות
 כיון שנעח מעשר. השיחרור לא יצא כרשותו לנמרי
 אלא יקדים מקורם חצי הכנירח או שיהיו נאחד
 שנרגע אהה יכנור חציו וישחרר חציו ויראה לי דנרגע
 אחה ינול אפילו להקדים השיחרור לחמנירח דנל
 תוך נרי ויניד נדיניר רמי ויש להסתפק אם מועיל
 שטר אחד על חצי השחרור והצי הםנירה להשגי
ל גנםים להענר נתוך שטר  כפו דטתץל טתנח נ
 שהדירו נטו שנתגאר ויש להתיישנ בזת ולפי מה
 שנחנאר נענד של שני שוחפים יבול אחד מהם
 לשחרר אח חלקו כיון שברשותו לא נשאר נלום

 ונעשה חציו ענר וחציו בן חורין.
א הכותנ לשפהתו י  פב נתנ רנינו הביי נסעי׳ 0
 םעונרח הרי אח נח חורין וולדך ענר דנדיו
 קייפים את שפחה יולדך נן חורי; לא אטד נלום עניל
 והדין הראשון פפורש נםפיג רקדושין והדין השני
) והטעם דקיי״ל עונר לאו ירך : נ י נ  פפורש נניטין (
 אמו הוא יהפה כשני נופים ולכן גדין הראשון דנריו
 קיימים והדין השני רלא אשר נלוש פשום דאין ננה
 האם לקנל השטר שחרור נער העונד מארונה כטיש
 נםעי׳ ע׳א וזה הטעם כתנ הראגיד נפיז רין ה׳
 ע״ש ונם נגישין שם טנואר כן רלטאן דםיל דאת
 שפחה וולדך נן חורין דנריו קייםים טפרש הטעם
 רעונר ירך אכו הוא ונעשה כשי שהקנה לה אתר
 מאינריה וםיל המשחרר חצי ענדו קנה ונכה״נ טקרי
 ניטו וירו באי; כאתת והכי טנואר להריא נחמורה
 (כיה: וקושית ההיה' נגיטין הס דיה 1נענה צעינ עיש) ומזה
 מבואר דלפי מה רקיייל רמשחר־־ חצי ענדו לא קנה

 ועובר לאו ירך אטו טםילא דלא אמר נלום.

 ^ אמנם לפ״ז אם אחר יקנל שטר שיחדור כעד
 העינר יצא העונר לחרות פיון דלאו ירך אםו
 היא אטנם הראביד נחב עור טעם רהםקנה לעונר
 לא קנה טשים שלא נא לעילם ילפ״ו נם אהר לא
 יכול לזניה נערי אשנם הטעם הזה לא טשמע נתטירה
 שם נלל רני פריך על דין זה לטאן רם״ל עינו*

 לאו
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 אחד ויכן הפשהרר שני ענריו נשטר אחד ^איצאי
 לתירות ולפיכך הכוהכ כל גנםיו לשני ענדיו נשכר
 אחד לא קנו לא את עצמן ולא את הגכםים וזיל הטור
 הכוחב כל נכסיו לשני עבריו קנח כל אחד חצי
 הנכסים נמצא שכל אחר קנה חציו וחצי הכירו לפיכך
 צריכין לשחרר זה אה זה ודווקא שכחב שני שטרות
 וכחנ נכל אחד כל ננסי נחונין לפלוני עבדי אי
 שנחב חצי ננםי נחיני; לפלוני עכדי זחצי האהר
 לפלוני ענד• וכסרם לארם אחד ניחר שיזכה נשנילם
 דהשחא זנו שניחם נאחד אגל אם לא מכר שני
 השטרוח ניחר אם בחב בכל אחר כהם נל ננסי
 נתונין לפלוני ענדי הראשון קנה ישני לא קנה נלום
 שכבר שסרןלהראשין ואם נתב בבל שטר חצי נכפים
 אפילו אם פירש חצי האהד אין שום אהר מהם קינה
 ראשון לא קנה שהרי שייר וכיון שהראשון לא קנה
 שני נטי לא קנה ואם ־*א פירש כאחר שהשטרות
 חצי האחר אפילו מסרם שניהם ניחר לא קני דאינא
 למימר חצי אהד נתן לשניהם והרי שייר קנייני אבל
ל עניי; לא נ  אם נתנ להם נל ננםיו נשבר אחד נ

 קנו עניל.
 ןזין ודנה נל רנריו טנואוים ורק נזה שכר״נ
 רנעפיוש ננל שבר דהחצי שנותן לזה אינו
 נותן לזה וםסרם לאדם אהד ניחר שיזכה נשנילם
 דזמ שניהם יש מרנותינו שחולקים נזה וסיל דנם
 נכהינ לא כהני והרפנין זיל נתן טעם לפי שרנוהן
 חצי ננםיו להכירו אינו נוטל חצי ככל כלי וננל
 שרה אלא שטין אה הננסים ונוטל החצי הנרוע הלכך
 זח שכהנ לו דנו חצי הנכסים אין הענד נכלל אותו
 הצי ולא עשה כלום והר״ן זיל נחן טעם שהרי אין
 הענד משתחרר אלא נעטר שנידו ונעינן שלא יהא
 נו שיור והרי נשטרו לא יצא רק חצי ענד ואע׳יפ
 ששטרו על הנידו כוניח דל־נא שיור שהרי החצי
 השני מבואר שם ונטצא ששיהררו כולו ט׳ ט אינו
 מועיל שהרי אינו כשהחדר נשטרו של המרו ונשטר
 עצבו יש שיור וכן סנואר שדנרי הרמנים נפיז
 שכהב שהעבר בכלל הננסים והרי שייר נו הציו ואין
 זה שיהרור וכי׳ עכיל (עניי שהניא כל הדיעויז ונשיע כעי׳
 :"ט כתה המנ״כ וכוונתו גהומנ״ס ועט"! כקכ"! ולא אנין מ״ש
 דלהר׳; לא ייהנ• אס נתנ ננל ששר כנותן נל ננכיו לפלוני ופלוני

 עידיו ונו עיש זלנוה איני מועיל 1צ*ע ודו״ק).
 g המעחרר חצי עברו בשטרילא קנה העבר אה
 חציו ונשאר עבר כמו שהיה רשטר רעבר נטריגן
 כחופשח לא ניחן לה וילפיני לה לח מאשח רכה
 אשד, אינה כהנרשח לחציר. אף עבד כן ולבן אם
 שחררו בכסף יכול לשחרר הציו ייצא חציו בן חורין
 וחציו עבר דבככף ליבא מיעיפא טקרא והרי הוא
 ככל הטהורות שנמכרים לחצאין ולכן בכחנה רליכא
 קניין כסף איא לחצאין שיתן להעבד עצמי חציו םתנה
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 חילק ביניהם בסביא זי ש״מ דא*א לוםר בן(יג5 מ*6
 המין נפקיל לחלק למ־יבא אמרינן לט1נת1 למתלד משאי? נכימא
 מיש לנל כיאא למור, ולמין מיז מתמויה :0 ממוח סנלא וו כמ״ש

 מיש תויי,).
 ^ןי ולכן נלע״ר דס״ל דשני דינים אלו אינם הלויפ
 כלל בדין עובי ירך אמי ונס ס״ל דדיו עובר
 ירך אשו אינו כלל על כל חענייניס אלא יש דאס-ינן
 ירך אסו ויש דאטרינן לאו ירך אסו ולכן לא פצינו
 כיטב״ם דין זח בפרטית. והנה בדין חשגי דהרי את
 שפחה וולדך בן חירין אטרינן בניטין שס ספירש
 דטאן דסיל שזכחה לו צייך לשני דברים לעיבי־ ירך
 אטו ולםשחרר חצי עבדו קנה אבל לפי טה דקיייל
 דטשחיר חצי עבדו לא קנה אפילו אש נאטר דירך
 אטו הוא איני םיעיל םטעט חצי עכדו וכיש א* לאו
 ירך אסי לא קנה סטעם דעבד שלו אין יכיל לקבל
 נט שיחרור בעד עבר אחר וזהו שנחני הרמביש והמיר
 טעם על דין השני שזזז בטי שטשחיר חציה בליטר
 לא םיבעיא אי לאו ירך אטו ה״י אינה יכולת לזבית
 בעדו אלא אפילו אי ירך אטו היא דאז יכילה לזבוח
 בעדו דניטו וירו באין כאחד כדאשרינן בחמורה
 שס ובטיש בסעי׳ פ״ב ניב איני טועיל שזהו בטי
 שטשחור חציה ואנן קיייל שאין יכול לשחרר חציו.

 פן ונס הדין הראשון דהרי את בת חורין וולדך עבד
 איש בין לסיד עיבר ירך אפו ובין לסיד לאו
 ירך אסו דבקדושין שס שהוא סקיר הדין איני אוטר
 שם שום טעס על זה ע״ש אלטא דלאו בפלוגתא זו
 תליא טילחא ואע״נ דשש בתשורה רצה לתלות פלונתא
 זו בשיירו משוייר דהיינו אי ירך אמי אס לאו ודתי
 דכ״ע םיל אמ שיירו משיייר דהיינו לאו ירך אמו
 ע״ש זהו רק דיחוי כירך הש״ם בכ״ם וה״ה דה״ם
 למימר דכ״ע אש שיירו אינו םשיייר אלא דבשם
 סשוס רטקשה מזה על דיי דס״ל שם לגבי קדשים
 אם שיירו טשוייר לכן דהי לה דכ״ע מ״ל כדיי כדרך
 הש״ס לדחות הקושיות וכן בכל הסיניא שם ע״ש .
 אבל באמה נלע״ד דאפילו אם נאסר עובר ירך אטו
 הוא נ״כ דבריו קייטין ולא שייך בזה סשחרר הצי
 עברו ולאו טשוט דהעיבר ט»ל להאש אלא דכיזן
 דזה שאין משחררין חצי עבר ילפינן סאשה דמה
 אשה אינה מתנרשת לחצאין אף עבד כן וכשיש
 בסעי׳ פ׳ ואיב דון טינה וטינה מה אשה אין עיברה
 מעכב את הגירושין דעוברה לא שייך כנירושין אף
 בעבד אין העובד מעכב בנירושין אבל כשאנו רנין
 על העובר בהכרח שהאם תעכבנו שהיא המקבלת
 את הנט שחרור כטו אשה המקבלת הנט אבל להיפך
 כשאנו דנין על האם אין העובר טעבב ככאשה ולכן
 ברישא לא בתנו שים טעם ובסיפא כתבי הטעם לפי
 שבניטין שם ביאר חשים כן אבל עיקר כוונתם לוסר

 דשני

 עתר
 לאו ירך אמו הוא פריך מטעם שאיני יכול לקבל נט
 שחרור מיד רבי שלו ולא פריך כלל כמח *אין טזכין
 לעוכר עיש (1נינ הלחימ מ״ש). ולעניד ניאה דווראי ע״י
 אחר שייך טעס זה אבל ע״י אסו לא שייך טעם זה
 אפילו אם עוכר לאו ירך אטי זכחח כעדו םשוס
 דדעחה קרובה אצל בנה ונחשכ כאלו בא לעילם
 כראשרינן סברא זו ככ״ב (>ןמינ:) לעניין אחר ואנחנו
 נאסר סברא זו בכאן נ״כ ולכן לא חוזנרה בעניין
 זח בנם׳ ולטיז נט לטעם חקורם א״א לזכוח בעד
 העובר לא חאס ולא אחר האם סשוס דאינו יכול
 לזכוח להעוכר ע״י שפחתו ואחר סשום דאיני יכול

 לזבוח לעוכר (מלעיל).
 $ף והנה נם הרטב״ס בפיז דין ח׳ וחטיר כתבו
 השני דינים אלו אלא שבדין השני טייטי דלכן
 כדיי את שפחה תלדך בן הורק לא אסר כלוט טפני
 שזהו כסו שטשתדר הציד. עכ״ל כלוטר דעובר ירך
 אטו חוא והסשחרר חצי עכרו לא עשה כלום ילפ״י
 חיבה חיטא דא״ב גס ברישא בחיי אח כח חורין
 וולדך עבד לא ליחני נ״כ וכחכי חספרשיס טעט בזה
 וחורף דבריהם דאע״ג דעובר ירך אמו הוא ט״ט
 העובר טפל לה ולא חיא לחעובר ולכן היא טעככח
 העוכר והעובר אינו טעכב אותה (n?1 כ«גת ?שין מקמיה

 וסמרישס זסלתימ 00) .
 פה והנה כאמה טצד עצם דין עובר ירך אטו
 כיכילת לוטו־ כן דבפרטית לא כיאר הרמב״ס
 דין זה בשום טקיפ בחבורי יטטקיט שיש לריק דם״ל
 לאי ירך אטו כטו בולדה שלטים והיא עולד. שפסק
 רפט״ו סטעהיק דטהני אין ראיה דס״ל דלאו ירך
 אטו שיש עוד טעסיס בנס׳ על זח ע״ש בתםורה ונם
 זה שפסק בפ״ד ספהסיק והפריש חטאת םעיבדת
 וילדה רצה מתכפר בה רצה בוולרה נ״כ ישטעטים
 אחריט כנם׳ ונם ממה שפסק בפ״כ מאיסורי מזבח
 דבל האסורין לפזכח וולדוחיחם טותרוח נ״כ אץ
 ראיה דיש טעס אחד בםפ״ו דהסורה עיש ונס ממה
 שפסק שם חלד מייפה יקרב אין ראיה דיש טעם
 אחר בחולין(ניח.) ונם להיפך אין ראיה טסה שפסק
 שם בפ״נ דולר הנרבעח אסירח יכן ולר הנינחת
 אסורה דאפילו אי לאו ירך אטו הוא אסורות ספני
 שהעובר עצםו קיבל הלק כוה כטיש ההיס׳ בב״ק
 (מי!.) וכן טטה שפסק בפ״ט סנזקי סשון דפרה שהזיקה
 נוכה טולרה ניב א״ש טטעם זה אפילו אי לאו ירך
 אםו הוא ובאטת רבותינו בעלי התום׳ בביק ובחולין
 שס פסקו דקי׳ייל עובר ירך אטו הוא בבל סקופ
 לבד טטריפית םפני שיש להעובד היות בפיע עיש
 ושלא כדברי הראגיד ולכן י״ל דנט הרטבים והטור
 פיל כן אלא דעיקר הסברא חפור. לחלק נין בינה
 ובין הולד (יהליויממצמונתנשתמוסמא מ״ש) ועור רבחפורה
 שם רצה הש״ס לדםוה שני הדינים זל״ז עיש ולא
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 שטר על חגי רטיו ובעור שלא כחג לו גט שחרור
 מעשה ידיו לעצמו ואט המיתו שור א־גו טשלם לא
 קגם ולא כופר עכ״ל כלומר לא הצי קנם של ל׳
 שקלים כדין שור שהמית עכר ולא הצי כופר והיינו
 הצי שויו של בן הורין והטעם רחצי כופר אין לו בבן
 הורץ רהא הכופר מגיע ליורשיו וזה אין לו יורשים
 והצי קנס לרבו אין לו שהרי אגו טהייכים לרבו
 להוציאו ולא קרינן ביה כסף ל׳ שקלים יתן לארוגיו
 ולאו אדון הוא וגיל דוה שבתנו מעשה ידיו לעצמו
 זר1 דהריוה שייך לו אבל טיט ינול הרב ליםלם מפגי
 הובו שהרי טגיע לו נעד הצי רטיו ואפשר דנל וטו

 שלא כהב לו שטר שהדור איגו הייב לו עדיין.
א והגה זהו שיטת רנותיגו בעלי התום׳ והראיש  צ
 שם דניון דלטשנה אחרוגה נופץ את רבו
 להוציאו לחרות דיגו כמעוכב גט עחיור אבל רעת
 הרטבים אינו כן שהרי כתב בפייא טגזקי מטון ראם
 הטית השור חציו עבד והציו בן וזירין גותן חצי קנם
 לרבו ובפיד מחונל נתב דגגחו שור ביום של רבו
 לדנו ע׳׳ש ראיהו םיל ראיגו רומח לטחוםר גט שחרור
 ראע׳ג רלסשגה אהרוגה נופץ את רגולנחוב לו גט
 שחרור זהו לעניין איםורא אבל לעניין מטוגא נל זטן
 שלא גנחב לו חשחרוד דינו נחציו ענר וחציו נן
) ונןטשטע . נ י מ  חורץ כדטשמע פשטא רשים בגיטץ (
 כירושלמי שם וככר בארגו זה בחיט סי׳ חכיד סוף
 סעי׳ י׳ ע״ש ורבים טהגרולים טרחו בדבריו ככטה
 מקומיח והדבר ברור כםיש (ונוס איש מיש הרמב״ס בסיב
 מה׳ קיש דאינו אוכל לא משל רנו ונו׳ ועיש ננימ ונמל״מ ולפמ״ש

 איש נפשינוות).
ד והגה בשפהר, הגשארת חציר. שפחח וחציר. גת  צ
 *" חורין הרי היא בשי שהיא ועונדת את עצמה
 יום אחד ורבה יום אחד ואם חבלה ארם כגיפה בגין
 שהכה אותה על ידה וצמתה ידה וסופה לחזור לבריאוחה
 דאין כאן גזק אלא שכת שהיא בטלה ממלאכה אם
 הכה כיוס שעוברת את רבה השבת לרבה מכל הימים
 שתתנטל ואם הנה ביום של עצםה נל השנת לעצמה
 ואע״ג דאחר מהם יפםר יומו אין זה אלא גרמא והתשלוטץ
 הוא לפי זמן הנזק וזהו בנזק שסופו לחזור אנל אס
 קטע ירח וכן נל רנר שאץ סופי לחזור ריש כאן
 נזק עולם לא אזלינן בתר חיוט דזר, אינו שייך רק
 נשנת ולא בנזק והולקין הנזק ביניהן היא וחארון ואם
 הסיחח נותן חצי הקנס לאדון וחצי הנופר אין לטי
 ליהן שהרי אין לה יורשים וניל רנמקום שמשלם נזק
 כמו כקטע ירה ויש שט שבת ניב דהולכין נהשנת

 אחר היום.
ג בחב הרטב״ם טי שחציו עבד וחציו בן חורין שעטר  צ
 דנו והקנה חציו לבנו קטן כרי שלא ינופו אותו
 ביר לשחררו טעםידין ביד לקטן אפטרופם ומחב לו
 האפטריפס נט שהדור וכותג לו •צט״ח נהציירטיו ואם

 נצטרך
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 כחב הרסב״ס בפ״ז דין ו׳ שפחד, חדופח אט
 רצה לשחרר חציח חנשאר וחי עשה איא נסורה
 הרי זד, סשחרר בין ככסף בין בשטר שאף הכסף גיפר
 שהרורה עכיל ביאור דבריו רשפחה חריפה היא חציר,
 שפחה והציה בה הורין הסאורםה לעבר עברי וכבר
 ביאר דין זה בפיר מאישות דין ט״ו ע״ש ושם סיירי
 כשנתקדשה לסתם ישראל ופסק רגגכרו הקדושין עיש
 וכן הדין במאורסת לעבד עברי שכן כתב ספורש
 בפינ סא״ב רץ י״נ וזיל שפחה הדופה וכו׳ ומקורשה
 לעבד עברי וכו׳ אס גשחחררח כולח חייבין עליח וכו׳
 שהרי נעשה א״א גמורה וכר עכיל ובכאן לא בא
 להשמיענו דיני אישות אלא שיכול לשחררה בין בכסף
 בין בשטר והרבותא בזה שנם כסף גומר שהתרה
 רלא נימא כיון דכחיב כי לא חופשה רמזה רייקינן
 הא אם חיפשח ימותו וחופשח חוא בשטר ט״ט נם
 כסף גימד כה והטעם דכסף עדיף טשטר וק״ו הוא
 ראם שטר ראיגי מיעיל להציי הראשי! כמ״ש עכ״ז
 מועיל לחציו השגי כ״ש כסף דטיעיל לחציו הראשון
 רםועיל לחציו השגי והטור ושיע לא כתבו דין זה
 טפני שעבד עברי אינו נוהג רק בזמן חיובל (והקשו

 עליו ונאמו דנדו נאס״ע סי׳ מיי עיש).
 פט שנו חכמים במשנה (נימין מיא.) רמי שחציו עבר
 וחציו בן חורין סן חרץ עובד אח רבו יום אחר
 ואח עצסו יום אחד כסו עבד של שני שותפין
 אך כיון שאינו יכול לישא לאשה לא שפחה מפני
 צד חירות שבו ולא בת חורין מפני צד עבדות שבו
 לכן חקנו חכמים שרבו םחוייב לשחרר חציו ובוחכ
 לו שטר שהדור והעבד ביחכ לו שט״ח על חצי
 רטיו כפי שוסתי ואין טן התימא ראיך אפשר להיוה
 חציו בן הורץ הא אין שחרור להצאין רי״ל בנון
 שהיה עבד של שני שותפין והאחד שחררו וזהו
 נעבד אבל שפהה שאין האשד. מצווה על פייר
 אין מפין לשהררה כולה אא״נ נהנו נר, הפרוצים
 חפקרוח ובעל איא לח ליקח לא ענו ולא נן חורין
 כופץ את רבה לשחררה ואין לשאול ריא המשחרר
 עכרו עובד בעשה ואיך נכוף את הרב לעשות איסור
 רבאסת האיפור אינו אלא בששכוין לטובתו אבל
 כשטכוין למצור, או בשביל עניין אחר אץ בזה העשה
 כלל (יין שה) וחתום׳ מתרצים רכיון דחעבד לא פשע
 בזח אומרים לאדם חטיא חטא קל כרי שיזכה חבירך
 נמצוה גדולה וגבי שפחה אע״נ רפושעת היא בזנית
 מ״ם כיון דהפרוצים תרפים אחריה וסצוה דרבים הוא
 לכך מיתר ע״ש והרבה מהפוסקים תפסו כתירוץ הראשון.
 צ יהנה הרמב״ם הביא דין זה בפיז כפי דין המשנה
 ולא יותר עיש והטור יהש״ע סעי׳ םיב כתבו מי
 שחציו עבד וכו׳ מפין אח רבו לשחררו וכותב לו
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 הוא ילא קנהא יין*?).
 צף, ובל סח שגתבאר והו היל כשכיון להפקיע תקנח
 הבסיס או קורס שנעשה חציו כן חורין אואתיכ
 בפי חריעות שנחנארו אגל סיס דעחו היח להפקיע
 חקנח תכטיט ולק מצאו חכסים חקנר. ע׳׳י אפטרופם
 לבלי חחקייס סחשבתו חרעח אכל אם סח והניח כנו
 קטן ואחיכ שחרר השוחף חלקו אין מעםידין אפטרופס
 לקטן לשחררו כיון שלא היתה כוח שום ערמה וחחבולה
 אלא סיקסינן אעיקר רינא דעיבר אח עצמו יום אחר
 ואת הקטן יוט אחד עד שינדיל ואז נאמר לו רחדין
 הוא שיוציאו לחירות ויכתוב לו שטר על חצי דמיו
 ואס או לא ישסע נכיפנו ולא כשהוא קטן (ווה מניאר

 ננ«׳ שה שאמר כאשר עשה גן יעשה לו מ״ש).
 ןין יראה לי דוח שאסרו חכמים בפקיס שכופין
 לשחררו כסו חציו עבד וחציו גן חורין וכיוצא
 בו שכופץ לכתוב שטר שחרור לאו דווקא שטר שחרור
 רה״ה אם נטצא ט• שירצה ליתן טחצית שיוי חעכד
 בטזוטן לרבו שכופין אותו לקבל הכסף ויוצא בזח
 לחירות שהרי קונה א״ע בכסף וכט״ש הרסב״ס בשפחה
 חרופה שהבאנו דבריו כסעי׳ פיח יזה שבש״ס ובפוסקים
 חיזכר רק שטר שחרור סשום דאין כאן כסף סזוסן
 דלכך שנינו שכותב לו העבד שטר על חצי דטיואכל
 אט היה טי שיתן בערו כסף טזוטןא״צ לשטר שחרור,

 צן הטפקיר עבדו יצא לתירות וצריך גט שהדור
 לאפקועי איסוריה ראעינ דחובת שיעמר הנוף
 נסתלק טעל העבר כיון שהפקירו זד\ לעניין תובת
 מטון כמו כל סטין שהאדם טפקיר אבל לעניין איטירא
 הא אין כאן אחר סחשלשה דרבים שהעבד קונה את
 עצטו ולכן צריך נט שחרור להפקיע איסורו ופשוט
 הוא שכיפין אותו לכתיב לו נט שחרור ונראה דבכאן
 לא טהני בסף כבסעי׳ הקורס שהרי כספו כבר הפקיר
 ואין לו תקנה אלא כשטר שחרור והטפקיר עבדו
 ומת קידם שכחכ לו השטר שהדור היורש כותב לו
 השטר שחרור ואעינ דהיורש אינו יורש כלום שהדי
 כבר הפקירו ובאטת יש כנמ׳ טי שסובר כן דהעכד
 אין לו הקנה (נימין מ׳.) םשום ראיסורא אינו שייך
 להוריש ליורשים מיש לא קיייל כן דהיורש עומד במקום
 טורישו ויכול לכתוב לו שטר שחרור ונראה דנמ
 אותו כיפין לזה והטעם שיכיל להוריש זה נ״ל דכשט
 שהוא עצמו יכול לכתיב נט שחרור אעיפ שאין לו
 עליי דין משין אלא משום דעדיין מקרי עבדו והינ
 םיריש זה השם ליירשו ולכן נס היורש נקרא ארון

 ויבול לכתוב לו נט שתדור,
 ןיךן נר (נימים קדמונים) שטת ואין לו יורשים דקי׳י״ל
 מי שזכה בנכסיו זבה והיו בהן עכדים נדוליט
 וקטנים הנדולים זכו בעצטן והרי הט בני חורין ואין
 לשאול 1

 ערוד
 נצטרך הקטן בעבד ויש לו גענועין עליו טפלינין
 איתי מבני בטעות שרעתו של קטן קייב אצל טעית
) ע״ש יהראביד השינ עליו . ׳ מ  עכיל והיא שניטין (
 וז״ל וכי האפטיופפ כותב נש שחיור אלא ובי׳ אפטריפס
 כרי לדקדק על דמיו והשחרור על שם הקטן ולא צריך
 שחרור אלא ברי שלא יסתבך בי ויאשר לי עבדי
 אתה עכ״ל וכוונתו סביארח ד»ין כיד חאפטרופס
 לשהרר עבדים אלא הקטן סשהררו והנם דאין טעשה
 הקטן כלום ונס אין כיכולתו להקנותו להקטן אחרי
 שחכסיס ביפין אוהו לשחיורי אך זהו באטת רק שלא
 יכתבך בו הקטן ויאשר לו עבדי אהה ובעין זה כתבו
ה פירש •׳י שם אך טרש״י מבואר  שם התום׳ ע״ש וכעי; ז
 דםרינא היה שחרורו שחרור כרין הפעוטות שםקחן
 מקח וכסכרן ששבר במטלטלין עיש והרטכ״ם טיל
 כפי׳ רשבים שם בתום׳ דאע׳׳נ דבל אפשריפס אין יכול
 להוציא עברים לחרות ט״ט כיון שעשה שלא כהוגן
 התירו הכמיס להאפטרופס להוציאו לחרוח אבל טעשה

 קטן אינו כלום ולפיו ליק קישית הראב״ד ז״ל,

 צף וגם הטור והשיע סעי׳ ס״נ כתבו כהרטביט ודין
 גשור הוא אלא שבזה שיגו טדברי הרטבים
 דהרמב׳׳ס בחב טי שחציו עבד וכי׳ שעטד רבו והקנה
 חציו לבנו הקטן ובו׳ דכשכע להריא דמהני הקנאה
 נם אחרי שהוא חציו ב; חורין ואלו הטור והשיע
 כתבו עבד של שני שוחפין ששחרר אחד מהם חלקו
 כופין את השני שישהרר נם הוא הלקו ואם ידע
 טהבירו שרוצה לשהרר הלקו והקנה הלקו לבנו קטן
 ואחיכ שחיר חבירו אין ביר יכולין לבוף לקטן
 לשהרר אבל מעםידים לו אפטרופס וכר וישחררני
 האפטריםס ברסיס שקבל הקטן ויכתוב לו האפטרופס
 שמר שתרור על שטו ובו׳ עכ״ל הרי שכתבו שהקנה
 לבנו קטן קודם שנעשה הציו בן חורין ונראה שהולכים
 לשיטתם דם״ל רלאחר הקנה הוא בטשוחרר ולא טהני
 הקנאהו להקמ; לכך בחכו שהיחד. מקורט והימבים
 ויל לפי מד, שבארנו בםעי׳ ציא פ״ל דנם אהר
 התקנה הוא חציו עבד ולכן פירש שהקנהו אחר
 שנעשד. חציו ב; חירי; ונש בזר. יש הפרש דהטירוהשיע
 כתבו שנותנים קצת רסיס להקטן והרמב״ם בחב
 דרזוקא כשיש לו נעגיעין עליו אך בזה לא ברווקא
 בתנו כן דווראי נגס׳ משמע בהטור והש״ע אלא
 שהרטכ״ם הסגיר דלמה לגו לעשית כן משום דאס
 יש לו געגועים בחכרח לעשות כן והקטן םםתסא יש
 לו געגועים לכך השוד והשיע םתפו דבריהם בטו
 בגט׳ מיהו בזה ם״ל כהרפבים דרין גטור הוא (ולפ׳׳ומיש
 סטיו נכקל״ו שלדין ריליי הקטן משוס לוות שפתיה עיש והו לשיטת
 סתוס' והראנ״ד ולא להעיר והש״ע ההולניס נשיטת הרמניה זסרשנ״ם
 וכן מיש השין נסקפ״א נשה הנית דהאנ צרין ליתן להק ממטותיו
 יש והו דיטה אחריש לנמרי כמרדכי שהילן ג״נ נשיטת התיס' נפיקר
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נ סעי ז׳ריאיש א ועור דכנר בארנו נחימםי׳ רס׳  ה
 י אינו כהפקר נטור וסברא זו כתבו רבותינו בעלי
 תים׳ בנ״ק (כיו.) ילבן לא טהני בגניבה יאוש ונם
 כאבירה לא מהני יאיש שלא כדעת יבארני שם הטעם
 משום דהפקר איני אלא ברבי שבישותו ומפקיר
 מרצ־נו אבל יאוש היא בדבר שאינו ברשיתו ושלא
 ברצוני ולכן כשברח מבית האפורים ע&אי יאוש
 כהפקר נמור וזכה העבר כעצכו והיי כאבירה דיאוש
 כהני אבל כשברה מביתו לא הוי יאוש כהפקי־רזהי
 כנניבה דלא מהני יאוש והפקר לא שייך בזה כיון
 שאינו ברשותי והפקר איני אלא בדבר שברשותו ירבר

 זה בארנו בח״מ ריש סי׳ רע״נ ע׳׳ש.
ו עבד שנשבה ולא ברח מהשביה ופראוהו אחרים  י
 אם נתייאש ממנו רבו ראשון כל שפרה אוחו
 לשם עבר ישתעבד בו ודרי היא של־ ואם פדהו לשם
 בן חורין ה״ז בן חורין דלראשון לא ישתעבד ציון
 שהוא לאחר יאוש ולהשני כיון שלשום בן חורין פדוהי
 ואם לא נתייאש מטנו רבו ראיםין הפודה אותו לשם
 עבר נוטל פדיונו טיבו וחוזר לרבו ואם פדהו לשם
 בן הורין חוזר לרבו בלא כלום כן פסק ה״פביש
 בפיח ומעמי נראה דבל הפורה לשם בן חירין הרי
 עשה מצור. דפדיון שטיפ וזה לא שייך בחזיה כבכל
 הכצוח ונהי דחוזר לרבו טיהו הפודה לשם מצ־ה עביר
 אך בתוספחא לא משפע כן (עכ׳י) ויש עור ריעות
 בזה ע׳ בטור ורע רבכל אלו שנתבאר דיצא לח־ות
 צריך לקבל עליו עול טצות בפני נ׳ וט־בל לשם

 נידות כישראל נמוד (:=) .
\ עבר שעשאו רבו אפותיק׳ לבע׳׳ח א3ילו אפותיקי  ל
 י טפורש כנון שאשר לא יהא לך פ־־־עין אלא מזו
 ואח״כ שחררו הפקיעו סירי שיעביר והרי הוא בן
 ח־רין דקיייל דשחרור מפקיע מירי שיעביר כמו הקרש
 וצריך לשלם לבע״ח שהרי הזיק שיעכודי וקיייל המזיק
 שיעבירו של חבירי תייב לשלם וכיפי! לבעיה לכתוב
 לו נט שחרור ואעיג דבעיקר הדין א׳יצ שחרור מטני
 שהרי נופי לא היה קנוי לי אלא שיעבור היה לו
 עליו ועתה נסתלק שיעבורו טיט מפני הקו ן העולם
 כרי שלא ימצאנו בשוק ויאמר לו עברי אתה כופין
 אותו לכתוב לו נט שחרור ונובח חובו כהאדון שהיא
 הלוה שלו(;c מיא.) ויראה לי רבופץ אוחו מיד לכתיב
 לו השחרור נם קורם שהלוה שילם לו דאין לנו
 לעכב את העבר בשביל זה ברבר שא־נו חייב כלל.

ף איתא כניטין (מי.) עבד שהשיאו רבו אשד. יצא  ה
 י לחרות ראי לאו ששחררו לא היה עישה איסיר
 להשיא לעבד בח ישראל אבל אם העבר טעצמו נשא
 אשר, אף שירע רבו ולא ביחד. בו בים לא יצא ביה
 לח־ור, וכשהוא השיאו כיפין אותו נם לכתוב שטר
 שחרור דאולי לא כתב לו טקירם שטר שחרור וכתב

 הטור
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 לשאול דהאזהדוטה להפקר ובהפקר צריך גט שחרור
 ובמת ליכא פי שיכתוב שטר שחרור שהרי אין לו
 יורשין אך האמח רזה לא דמי להפקר פחיים דעכד
 נמר לה לח כאשד. הלכך מחיים אין לו הקנה בלא
 נם כאשד, אבל הפקר שלאחר כיתה כי ודכי ואשתו
 ממולחת בלא נט* עברו נפי לא בעי נט (ר:״ zz ל״נ!

 דיה ענדו) וט״ט כשחפקירו כחיים ואחיכטת צריך היורש
 לכתוב לו שטר שחרור כשם שמירישו היה חייב לו

 שטר שחרור.
 וזהו עבדים נדולים שיש להם יד לזכות בעצטן
 אבל קטנים שאין להם יד לזכות בעצטן כשאין
 רעת אחרת טקנה להם כט״ש כחימ סי׳ רכ״נ לכן כל
 הקודם בהם זכה ואם לא זכה בחם אדם ער שנהגרלו
 אין להם הקנה םפני שכפיתת הנר לא פקע איםירא
 םינייהו מפני קטנותם ולכן עכשיו שנעשו נדולים
 אעינ דטמץ נפקע םהם שהרי איו להם בעלים מימ
 איפורייהו בטאי פקע השתא הא השתא ליכא מיתת
 האדון רליפקע איסיר״הי טינייהי (עוז נ:ס הדמיה) ויש
 טי שאומר דכשגדלו שיש להם יד לזכות בעצמם
 זיכים עתה גס לאפקיעי איםורייהו וחזינן כאלו עתה
 טח רבם (ניי) וחאחרונים הכריעו כריעה ראשונה
 (דריכה יניח) וכן פסק רביני הרמ״א בםעי׳ םיה. ולעניר
(: u׳׳p) יש ראיה לדיעח השנייה םהא דאמרינן ביבמות 
 קדושי הטנה מ־תלא תלי וכי נדלה נדלה בהרה עיש
 אע״נ דקדושין כבר אינם בעולם מ״ט חזינן כאלו עתה
 גתהוו איכ נם כאן נאמר סיחח האדון מיתלי תלי
 וכי גדלי גדלי בהרייהי כאלו עתה מת יעיד רבעיקר
 הדין גחלקו אבא שאול יחכסים שם רחכםים פברי
 דגם קטנים קגו עצמן בגי חורין ואבא שאול סבר
 דקמגיס כל המחזיק בהן זכה בהן וקיייל כאבא שאול
 וא״כ איך נעשה פלוגתא דחוקה כזר, דלחכטים גם
 בקטנותם קוגים עצמן בגי חורין ולאבא שאיל נם

 בגדלותן לא יועיל ולכן צ״ע ברין זה.
 ק עבד שנשבה וברח מהעביר, ובא לפנינו אחר
 י שנתייאש רבו טכנו אינו יכול להשתעבד בו עור
 יכופין אוהו לכתוב לו נט שחרור לפי שיאוש הוי
ה ני,״א:ת•) י ניט•! ל״נ!. ד י כ ר  כהפקר ולשון הפקר היא (
 וכבר גחבאר דהמפקיר עכרו יצא לתרות וצריך גט
 שחרור ודין זה מפורש בגיטין (ליח.) עבר שברח
 כביח האסורים וכו׳ עיש ומשמע להדיא מלשון חשים
 יהפיםקים דדווקא כשגשבה וברח וגתייאש אבל אם
 ברח מהבעלים ונחייאשו הבעלים איני כן יצריך טעם
 לסד. כיין דיאוש הוי כהפקר וי״ל דהא יש טי שם־בר
 בנט׳ שם דאפילי כשנשבה וכרח מתייאש ניכ ישתעבד
 כפני התקנה כדי שלא יהא כל אהד הילך יכפיל
 עצמי לנייסית ופפקיע עצפי מיד רבי יאנן לא קיי״ל
 כן מיהו בבורח מהבעלים וודאי דהכל מורים ריאיש

 לא מהני ראל״כ כל עבד יעשח כן.
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 שפחתו דרך נשיאין בדרך שנושאין כח ישראל ולא
 בזנות בעלטא כטו שדקדק הטור בדכריו שאשר אם
 גושא שפחתו וכו׳ וכתב הרט״ה שםקודשת םםפק
 ונוי דקדושי קטאי ספק קדושין וכו׳ עכיל ובהא יכול
 להיות שגש הרמב״ס טורה בוה כיון שעשה דרך קדושין
 ונשואין ואיזה עניין הוא לביאת זנית אלא שהרט״ה
 גט בזה השש ובזה הולק עליו הרא״ש אבל אין זה
p נ̂יין כלל לדברי הרטב״ם זיל («5״ן כיןסית שמנ  ז
 עצ ליעה ראבוגה :היא לעת הימג״ה זא״נ ה״ל להגיג עצ הניי

 והגייה נעשו גוה מחצוקיז עם הומניה וציע).
 מףן ויראה לי שזח הוא דעח רבינו הרט״א בסעיי
 י ע׳ שכתב על פ״ש רביגו חני• עבד שהשיאו
 רבו בת חורין וכו׳ יצא לחרות כתב הוא על זה
 וכ״ש אם נושא שפהתו עניל וקשה הא בסעי׳ הקורם
 יש מתליקת בזה אלא זהו כוונתו רבכהינ נם הרכבים
 טורה ונם לרעת הרס״ה איש כיון שסייסו בזה רנופי;
 את רבי לכתוב לו גט שחרור או אפשר לא חשש
 לרעה הרט״ה דלהרט״ח אינם אלא קדושי ספק ואש
 קידשה אחר צריכה נט כדין קרישי ספק יטרגריו
 משפע להדיא שהט קדושי וודאי וזה שכופין לכתוב
 נט שהרור זהו לשארי דברים שבסעי׳ הזה וכטיש
 הראייש כטעסו של דבר וכס״ש בסעי׳ קיו ולא חשש
 להאריך בזר. כדרכו לקצר וכן גיל עיקר ברעהו זיל.

 סט עבר שהשיאו רבו בת חורין וכ״ש אם נושא
 1 שפהתו דרך נשואין או שאיל רבו לקרות ג•

 פסוקים בתורה בבהכ״ג בפגי הציבור וכן כל כיוצא
 באלו הדברים שרק הבן חורין חייב בהן ורבו צוה
 לו לעשות כן בפגי רבים יצא לתירות וכופין את רבו
 לכהוב לו גט שחרור ובגושא שפתתו ייא דאיצ גט
 שחרור כשו שגתבאר דבכל אלו שצריך איגו אלא
 טפגי שלא יתפםגו ויאטר לו עברי אתה ולבן גיל
 רא״צ העבד לכתוב לו שטר על רטיו ביק דאיגו
 כפני הספק אלא טהטעט שגתבאר ולטאן דסיל רטריגא
 צריך גט שחרור מפגי הספק גיל דצריך לכתוב לו
 שטר על רםיו כיון דאגו מפין אותו היאך גוציא

 סמנו טמון מפני הםפק.
 קי ודווקא כשצוהו לקרות בציבור אבל אם למדו
 1 תורה בינו לבין עצטו אע״נ דאסור ללמר את

 עבדו תירה דהוא פטור טת״ת באשה ט״ט לא יצא
 לחרות כיון שלא עשה זה בפרהסיא וכן אט לוה
 הלואר. טעבדו אע״ג רטעבר לא שייך הלואה דהכל
 שלו או שעשאו להעבר אפטרופט על נכסיו ואין
 דרך לעשות כן או שהניח חפילין בפני רבו ולא טיחה
 בי אי שקרא טעצטו ג׳ פסוקים בבהפ״ג בפגי דנו
 ילא טיהר, בי או שנשא כת הורין לפניו ולא שיחה
 כי לא יצא לחרות כיין שטעצטי עשה יטה לי לטחות
 ואף אם דרך לטחות ט״ט לא ספני זה נהויק ששחררו

 אבי

 ערוך
 הטור דניון רענר שהשיאו רבו אשד. יצא לחרות
 משום דלא הוה עבד איסירא כפיש א״כ נ״ש אש
 נושא נעצםו שפהתו שהיא בת חירין שאנו אוטריט
 אם לא שעהררה לא היה עושה איכיר וכתב הרטיח
 שטקורשת כספק וכופין את רבו לכתיב לד. נט שחרור
 ואי בעיא לשהיייה בתר הכי בעא קדושי אחרינא
 רקרושי קכאי ספק קדושי נינהי ואי לא בעי לשהוייה
 לשט אישות כעא נט לקדושי קמאי דטשום אובדן
 דעתא מפקיעין טכונא אנל גבי איםורא לא אזליגן
 בתר אוטדן דעתא להתירה בלא גט שחרור נין בהשיאו

 רבו בין בגישא שפחתו.
 מך, ואיא הרא״ש זיל כחב הא רטצרכינן גט שחרור
 יי בטשיא עבדי משיט שלא יאטר הארון לא
 שחררהיו יעבוי היא אבל וודאי אולינן בהר אומדן
 דעתא דווראי שחררו ובפקיעין אותו מכגו ישיתר בבת
 הורין הלכך גבי מקרש שפהתו דליכא לפיחש שטא
 יאכר לא שתררתיה אפילו נט שחרור אינה צריכה
 עכיל הטור והרטניש כתב ריש פיט ישראל שבא
 על שפחה ננעניה אעיפ שהיא שפחתו היז הילד
 כנעני לכל דבר ונטנר ונקנה יכשתמשיס נו לעולם
 כשאר העבדים עכיל ולפ״ז הילק על המיר

 והרא״ש והרט״ה.
 דין והולך הרטבים לשיטתו כפיי טגרושין שכהנ
 יי שיש כהגאוגיט שהירו שטי שיש לו בן ששפחתו
 שהוששין לו שטא שהררה ואחיכ בא עליה ויש טי
 שהורה שמראי שחררה וכל הדבריט האלה רהיקים
 הס בעיגי טרדני ההוראה שלא אפרו חכטים אין אדם
 עושה נעילתו נעילת זגות אלא באשתו שנירשה
 בלבד ונו׳ עכ״ל וכבר הזבי־גו םנרתו וסברת החילקיש
 נאה״ע םי׳ קג״ו עיש ונן הפסו טפרשי הטור שהרכבים
 חולק אדין זה וכן כתנ רבינו הביי בש״ע סעי׳ פיט
 וןיל ישראל שבא על שפחה אפילו היא שפחתו הולד
 עבד וייא שאם בא על שפחתו או קידשה הולד בן
 הירין לכל הדביים ויש טי שאוטר שאעיפ שלשאר
 דברים דינו כבן חורין אינו מותר בבת חירין ער
 שיקנל נט שחרור עניל וריעה ראשונה היא דעח
 הרמניט והשנייה היא דעת הרא״ש והשלישית

 רעת הדמיה.
 יקץ ולעניד הדנרים תטוהים דאס נרבריהם לפה לא
 יי הזכיר הטור כלל רעת הרמנ״ש נטו שהזניר
 דעתו נאהעיז סי׳ קניו לעניין ינוס וכח״ט סי׳ רעים
 לענין נחלות וגם הרא׳ש הניא דינו של הרםנ״ם
 והנאונים נפ״ב דיבפות ודין זח כחנ נפ״ד רגיטין
 ולא הזכיר כלל רעת דרטבים עיש אלא וודאי דרין
 זה אינו נונע כלל לרברי הרסנים דהרטניס כיירי
 ננא על שפחתו כזנות וילדה פטנו בן דהנאונים ם״ל
 דווראי שחדרה מטעם דאין ארם עושה נעילתו נעילת
 זנות והרםביס חולק נזח אבל נכאן טיירי שנשא
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 אין זה לישון השש ספק דמצינו כיוצא בזה רחיישינן
) אבל הטור כשם הרט״ה כתב י כ ו ת  הוה נמו ווראי (
 וב״כ הריין דאינו םשוהרר ויראי כפשטא דלישנא
 דחיישינן והיינו דוידאי אינו עבד ואינו יכול להשתעבד
 בו עור דהוראת בעיר כטאר, ערים דטי ועל העבד
 לא שייך לומר כן כשום דאטרינן שלא ירע פשהרורו
 וטיט לישא בת חורין אינו יכיל כיון דאינו יודע
 משחרורו ורכן כופין את רבו וכותב לו גט שחרור
 וער שיכתוב לו אםור בשפחה ובכת חורין וא״כ
 פפילא רכופי; אותו לכתיב לו נט שחרור כדין חציו
 עבר וחציו בן חורין והרסב״ם מסתם לה סתומי כלשון
 הש״ס יכן בש״ע םעי׳ הי ולעניין דינא יש להחמיר

 ולהצריך נט שחרור.
ן ואם יש הכחשה ברורה ביניהם בנון שהרב ט  ק
 י אומר להעכד כתבתי ונתתי לך עטר שחרור
 והעבד אוטר לא כתב לי ולא נתן לי הניא שם
 דחודאח העבד כמאה עדים דמי והוא עבד כטקודם
 ואטרינן שהרב טעה וסבר שקבלה מידו ובאפה לא
 קבלה (יש־׳י) וצ״ל רזה שאמר לא נתב לי אעינ רזהו
 שקר לא חשש בזה ועיקר כוונתו שלא נתן לו כלופר
 שלא רצה לקבלו וממילא רהוה כלא כתב לי שאין
ל) וכהי רבינו הרסיא כסעי׳ ע״ה ואם י נ  זה בלום (
 הזר רבי ואטד לא נתחיו לא יוכל העבר לחזור בו
 ולומר קנלתיו ואם רבו עוטר נריכורו כופין אוחו
 יכיתב לו נט שחרור עכיל ביאור רבדיו הוודאי
 כששניהפ עוטרים בדיבורם אץ כאן דין ורבדים כלל
 דרבי לא יתבענו לעשות מלאכה כיון שאומר ששהרו
 והעבר אעו תובע נט שחרור ופותר בשפחה ורק דין
 ודברים י1 בחזרה ראם רבו חור בו משתמש בו
 ב0קרם והעבד אינו יכול לחזור בו כיון שהורד, אכנס
 אם רבו עוטי בדיבורו והעבד הזר בו דאז נופץ
ורו נ  שיכתיב לו נט שחרור (ווה בכתנ ואס רנו עומד נדי

 ר,א• איזורת כעכד עניית) .

ן כתבו היטבים והטור והיג״נ סעי׳ ע׳יט רםשחרר ט  ק
 יי את עברו עובר בעשה דלעולט בהם תעמדו
 וצוהר לשחררו לדבר םצוה אפילו היא מדבריהם
 כגון שלא היו בבהכ״נ ע־2!רה ה״ז משחרר עבדו
 וםשלים בי טניין עשרה וכן כל ביוצא בזה וכן שפחה
 שנוהנין בה העם םנהנ הפק־* מפין אח רבה ומשחררה
 בדי שחנשא ויסור המכשול עכ״ל ומשמע להריא
 דאפילו אינה חציה שפחה וחציה בת חורין אלא
 שפחה נטורה שיכילין להשיאה לעבר מ״מ אץ זו
 שמירה לפניה ונ״כ רטור מפירש וזיל יכילין לשחררה
 כרי להשיאה לישראל שישפרנה אעינ שאפשר לייחרה
 לעבד אינו שופרה כל כך עמל ובנט׳ יש פלוגחא
 בזה והכריעו להלכה דנם שפחה נמורה הרין כן
א נ ט ל  (ע גיטין ל״ח: דאג" ב״ל אפשל דמ״חד לה לענדא ומ־ננו,־ לה ו
־ ני הא נוולה ר״י והכקו ;רכינא והוא נתראה ונוש״ך מ י א  נליג עליה ;

 םס״ק
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 אנל נשרבו הניח לו תפילין יצא לחירות וכן ניל אם

 רבו הלבישו ציציח יצא לחרות.
א וכחכ הרטבים בפיח דין יי] דאם העבד נדר י  ק
 1 נדר שרבו יכיל לכופו לעבור עליו כגון עיחלש

 עיי זר, והיד. רבו ימל לכ־פי ולא כ^או אלא איל
 מופר לך יצא לחירוח דמון שלא כפאו נילה דעתי
 שנסתלק שיעמדו והראב״ר חילק עליו דאררכא כדא״ל
 מופר לך טשטע שיש לו שליטה עליו יטיט רטור
 והשיע סעי׳ עיב הסכימו לרעת הרטב״ם ראיטרנא
 היא ראם לא שחררו היה כיפאו וטחלקותם תלוי
) וכופין איתו לכתוב לו : כ״נ  בנירסה המשנה דנזיר (
 נט שחרור ויראה לי מוראי לשון הפרה אינו נלוש
 דאין זד, אלא בבעל ואשתו ואב ובתו וםחוייב העבר

 לקיים נדרו (ועי פרישה).
 סיב עוד נתנו הכשחרר עברו ככל לשין והוציא
 י טפיו דנדים שטשמען שלא נשאר לו עליו
ו לדנר זה אינו יכול להזיר  שיענוד נלל ושגמר נלנ
 נו ומפץ אוחו לכחונ לו נט שחרור עמל ופשוט
 הוא ונראה רוהו רויקא כשאפר דרך רוראה בפני ערים
 או שיאםר אחם ערים כדרך שאמרו בהוראיר, כמון

 נחיט סי׳ פיא.
נ נשטר עשיחי פלוני ענרי בן חירין או ת ג נ  קי
 י עשוי הוא נן הירין או הרי היא נן תורין
 וכפרו לידו יצא לתרות אבל אם כתנ אעשנו נן
 חורין ומסרו לידו לא יצא להרות רזהו הבטחה על
 להכא אבל אם כחכ יהא כן חורין לאו הבטחה הוא
 אלא לשון שחרור בהור, (עול) וזהו כמו שאוסר טעתה
 יהא כן חורין וכל זרי בכהב אבל אם אפר על פה
 עשיתי או עשוי או הרי הוא או יהא לא יצא לחרות
 ויבול לתוור בו דדווקא כשאטרם דרך היראה שמכבר
 שחררו טהני בע״פ ולא רימהו בהור, כאלו עתה
 משחררו בדיבורו זר, וזהו בבריא אבל בשנים דרבריו
 נכתיבין וככםורין רמי טהני נם בעיפ וכשאמר אחר
 טלשיגיח אלו יצא להרות ומפץ את היורשים לכתוב
 להם גט שחרור ואז מותר בכת חורין וכן ננריא
 דרך הוראה מפץ אותו לכתוב נט שהרור ואז טוהר
 בבת חורין ושכ״ט אף כשעמד טחליו יצא לחרות
 וצריך נט שתדור ואינו יכול לחזור ני מפני שיצא

 עליו שם בן חורין.
ך תניא (מ:) האוטר עשיתי פלוני עבדי ב; חורין י  ח
 י והעבד אומר לא עישאני חיישינן שמא זיכה לו
 ע״י אחר את השטר שחרור ואיל זני נו לפלוני דזכית
 הוא לו וזמן לארם שלא בפניו ולכן אין הכחשה
 באטח ביניהם אלא רהעבר לא ירע כזה וייר^ת התום׳
 והרא״ש הוד, בן חורין נמוד ומותר בבח חורין מיר
 ורק טבילה וודאי צריך לשם שחרור טקט׳ נשואין
 שהרי חורה שלא טבל ומאי דהשחרור הוד, טקטי
 טבילה ליח לן בה (נ״ח) וזר, שאמרו לשון חיישינן



ז חשלחן 121 ק י°* י 0 

 ישחעברי בה יורשין י«ו גגם׳ שם טי שר״ל שכיפין
 אח היורשים יכתיב לח גט שהרור יפסיק שאין זה
 לשון שחרור אלא שיא ישתעבדו בה טלאכוח כבירות
 וכן כשאסר יעשו לח קורת רוח טפי{ את היורשין
 שלא יכפוה לטלאכה שאין רצונה בור• ואין יכולין
 לטכרה לאחד בין שאסר אי ישחעבדו בה ובין שאסר
 לעשיח לה קירח רוח דהאחר הלא ישתעבד בה
 כרצינו ופשיטא שאין לה קורת רוח מזה אבל היא
 שפחה נשהיחה ובניה עבדים ולפירש״י אם איו לה
 קורה רוח בלא שחרור כיפין היורשים לשחררה ואס
 אסר וצוד• מפורש לשחררה לכל הריעות מפין אותם
 לשחררה ואיןזה חעכרח על ס״ע דלןולפ גחס ונר

 כס״ש בסעי׳ ק»ן,

 הב שגו חכטים במשגה רגיטין(ייא:) האיטר הן שטר
 1 שהדור זה לעברי ומסר לו השטר איני יכול

 לחזור בו לפי שזכוה הוא לעבר שיצא מתיי רבו
 לחיות וזכין לאדם שלא בפניו ואין בזה שליחות לדבר
 עבירה כטיש כסעי׳ קי״ז וטיט שנינו שם (״ג.) במשנה
 האיטר תנו שטר שהדור זה לעברי וטח לא יחנו לאחר
 טיחה דאין נט לאתר סיתה וזה סותי טשנה הקודטת
 רלהטענה חקידטח חדי כבר נשחהרר טשעה שטםר
 השטר לאחר לזבוח בו ולזח פירש״י טקירם (ס׳:) וו״ל
 נהי דלרכי זכה ביה דלא מצי לטי הדר טיהו פודו
 רבנן רכל כטה דלא טטי ליריה דעבד לאהוהפשוהדר
 וכר עכיל והרבי נל רביתינו להקשות דזהו כשני
 הפכים בנושא אהד ולכן פירשו דווראי טשתהרר טיד
 אך בטשנה שנייה לא גרסינן תנו שמר שחרור זה
 והיינו שפטר השטר בחייו אלא תנו שסר שתדור
 לעבדי כלוטר שצוום לכהוב לפיכך אין נט לאחר
 טיחה ונם ר שיי עצפו חזר בו שט בסשנה זו וכתב
 שט שלא פםרם ליד שליח בחייו והפכיטו לזה רבותינו
 תתופ׳ והמאור והרפנ״ן והרשניא והראיש והדין עיש.

א אכל הרייף שט והרםב״פ בפ״ו כתבוטפורש כ  ק
 1 כדברי רש״ הראשוניט וז״ל הרי״ף ודווקא

 להזרח שאין הרב יכול לחוור אעיפ שלא הגיע ליד
 העבד אבל לא יצא העבד להריח ער שיגיע לידו
 לפיכך אט טת האדין קידם שהניע לידו לא יתנו וכי*
 עניל יתסהי הרכה כזה שהרי טקדושין(נ׳ע:) טבואר
 להדיא שיניל לזנית השטר עי• אחריט יטשחחרר
 לנכרי אמגס הרטבים החחבס לז*לק בין תן לזכי וזיל
 כריש פיו הכותב גט שהריר לעבדי וזיכה לו בו עיי
 אחר וא״ל זכה בנט זה לפלוני עבדי יצא לחרות
 אעיפ שלא הגיע חגט לידו שזכין לאדפ שלא בפניו
 אבל אפ אטי־ חנו גט זה לעברי איגי יכול לחזור
 בו ילא יצא חעבד לחריח עד שיניע חנט לידו לפיכך
 וכו׳ עכ״ל ולפ״ז בקדושין טיירי כשאסר זבו ולא

 חנו

ך הלכות מבדים ן ף ^ 
 הקיק בנראה דה״ל דהמיר כוונתו דנשפהה גמורה «י.ר יאק׳ ניפין יי,
 נחליה «נו׳ וגה פירש נן נדרנינא ימה נדרנינא מדאי איא לומל ג(
 בהרי אאניי קאי שאמר הוה נייפנא וכוי ינן גכרמנ״כ ושיט מפורש
 נ! וגה הטור שנתג ולא מוד אלא בגומי! את רנה וטי אנילי מניינא
 קאי ולא ידעתי למה נדחוק לומר שהטור חילק מל הומניה וגה נגמ'

 מונח נ! ודויק).
 מיץ ורע דרבוחיני אלה החליטי האיםיר לנפרי שאפור
 1 לשחרר זילח לפצוח רבה ובאמת בחב אחד

 םנדולי רבותינו ראיסיר זה אינו אלא כשעושה רק
 לטובת העבד אבל כשעושה לצורך עצטו כפו לדבר
 טצוה אין כאן עשה כלל (ר״! והניאו ניי) ודבר זה
 פוכרת פש״פ (גיטץמ׳.)שאומר טי שאטרבשעת טיתתו
 פלונית שפחתי אל ישתעבדו בה בופין את היורשים
 וביתבין לה נט שחרור וקשה חא כבר גתבאר בפי'
 ריט דאט א״ל אביו לעבור על דית אין שוטעין לו
 ואיך ניקום אגן לנוף את היורשים לעבור על דית
 אלא ויראי רניון דאביהט אטר נן טםתטא קנלטובה
 פטנח ולכן עושה ואת בשביל טובהו שקנל ואין נאן
 עשה. וכן ראיה ברורה פטשנה דקדושין (ניג:) שיכול
 לזכיח גט שיחדור עיי אהרים והא אין שליח לדיע
 ויש טן הגדולים שאטר דהוינה היא שליח של העבד
 ולא של הרב (מנ׳׳׳ אהע׳׳ו כיי עי!) וכבר הטהו על
 דנריו נטה טהגדוליפ (עקלה׳יתני׳קפ״נ) רבתופ׳ נים
 (ירא:) פיכח להריא דטונרה להיות שלוהו של השזנח
 ולדברינו איש רבאטח נגיטין שם לא טציגו איסור
 זה אלא נשאנו נאין לכופו שישחררנו אנל כשטעצטו
 טשחררו טםחטא עושה נן לטובח עצטו ואין נאן

 איסור נלל.
 קיףן וניל דנם חרטניטורטיר ניונתט נן דזהשאםרו
 1 דלרנר טצוה טיהר ניב נע״נ מינהם הוא דבדנר

 פצוה אין כאן איפיר דאין ליטר דנוונתט דהטציה
 רוחה האיסור הרי אין האיםיר לית דגיפא עשה דוהה
 ל״ת והאיסור הוא עשה ואין עשה דוהה עשה ועיר
 רפצוה דרבנן אינו דוחה איםיר הורה אלא הכוונה
 דכיון שיש דבר פצוה עושה לטיבה עצפו ואין כאן
 איפור כלל ופפילא דהיה כשעישה לטובת עצטופפני
 עניין אהר ונ״ל דלכן דקדק הטיר לוכד פקורם דלדבר
 טציה טיתד ואחיכ כתב ולא עיר אלא שכיפץ ע״ש
 רהיק דלדבר טצוה פותר ואין כאן איפור ואחינ
 קא0ר ראם אינו רוצה כעצטו שאיטר לא ניחא לי
 לטיענד טצוה מפין אותו וחדע לך שכן הוא דאל״כ
 הרי רבינו הב״י נספרו הנחל הניא דבר זה ולפה
 לא נהנ זה נש״ע אלא וודאי דנם מהדין שהביא טיכח

 כן אבל טיט הדבר ברור לריגא.
 ל,יט שנ״ט שנהב כל נכסיו לעבדו ועטר אעינ ריכול
 1 להזור בו בהנכפים כשעמד מהוליו טיט בהענד

 אינו יכ-־ל לחזור בו ספני שכנר יצא עליו שם בן
 חורין וטי שאטר בשעת טיחתו פלונית שפחתי אל

 טז
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 עחח שיש כשיגיע הזק ולא יפרע לו יוצא לחרות
 אף שעדיין לא לקחו הקונה רוזראי יקחוחו (>!שין כ-ןקינ
 ונ״ע מה היכ־ף גו: זנכ כוונת הלמ״א ק הוא1 אבל אם טעצכו
 גנאי הכיתי נחונו נע״נ או שקם עליו אנס שנקש
 להרגו ופדה עצמו נהענר לא יצא לתרות רמה היה
 לו לעשות ואנוס היא ואם סכרו לאנס כזה שרניל
 ליקח ענדים ובהמות מאשר ימצאו; ונותנים דטיהם
 לנעלים יוצא לחרוח דאנם נזה היה כחפיים נדנד
 אחר ואם מכרו על תנאי שיחזירנו לו לאחר זמן או
 שפכרו חוץ ממלאכתו כלומר שהמלאכה יעשה אצל
 הטוכר או שהתנה עמו שיניחנו לעשות מצות או
 שמכרו לצדוקי או לנהלף ה״ז ספק כנס׳ ובתכ המיר

 דהוא

 מכירה מיד ליד(p׳1 כקע״ד) ומביא ראיה ממה שי״א
 בחימ פי׳ קניה דתן לא הוה כזבי אלא במוסר טיר
 ליד וכן ממ׳ש הטור כאן בשם רית כן עיש. ואני
 חשה מה עניין משו; לשטר שחרור והא שחרור דעבר
 ילפינן מגט אשה ובאשה ההכרח או ליחן לידה או
 ליד שלוחה או להצירה ובעבד ליכא חצר רמה שקנה
 עבד קנה רבו ילבן בהכרח ליתן לירי דיוקא או ליד
 שליח וכשיאכר אפילו להעבד עצמו טלי שחרורך
 ממקום פלוגי הוה כשו באשה טלי גיטך מעינ קרקע
 דאין זה נט והראיה מהסיר הוא להיפך דאדרנא
 רכזה מחלק ר״ת לתרץ המשניות הסותרות רכאן מיידי
 במסר לידו וכאן בלא מסר לידו ולכן יכול נם לחזור
 בו וטנליה לפידק דבזכי הכל בידים דלא בעי לידו
 דווקא ראררבא ר״ת ם״ל רבסםר לידו חן וזכי הכל
 אהר משום רבעי דווקא כסירה ליד וטשילא ר היה בזכי

 ולכן נלעיר עיקר כריעה ראשונה.
ץ כבר נתבאר בסעי׳ נ׳׳ג דכותי הקונה עבד  ק^ן
 1 כנעני לא קני ליה לגופיה אלא למעשה ידיו

 ולפיו שעיקר הרין כשמוכר עבדי לכותי וביח ששנו
 או שהכותי רוצה לששור לו יכול להיות עבר אבל
 חכםים קנסוהו על ששברו לכותי והפקיעו מ; הפצות
 וכך שנו חכםים ננ־טין (מיג:) השוכר עברו לכוחי
 יצא כן חורין כשברח שן הקונה ואין רכו יכול
 להשחעכד בו עור וכיפץ אותו לכחוב לו גט שחדור
 להתירו בכח חירץ וכן השובר לנית ואם לא ברח
 קינםץ את הרב לפדותו אפילו עד עשרה בדפיו (שש
) ולא יותר ויכתוב לו נט שחרור ואש שת הפוכר ד  «״
 אי; קונסים כנו אחריו דלריריח קנסו רבנן ולא לבנו
 פיון (:ש) והרסנים פסק דקנם זה אין דני; בחיל ככל
 רקגםית שאי; ניבין רק באיי וננ״ר םשוכים והראיש
 כהנ דאין זה עניין לשארי קנםית רנעיגן מיפתים
ל שקים נ  וקנס זה הוא נדר לתורה ונינין איתי נ

 וזהי כסו שבארנו נחיש סי׳ א׳ סעי׳ ייא עיש.
ן לוה עליו מעות פניתי לזסן שאם לא יפרענו כ  ק
 1 לזשן פלוני יהיה העבד שלו אש מסרו לידו סיד

 נשעת ההלוואה יוצא מיד לחרות אף שלא הניע
 הזמן שהרי הפקיעו עתה םםצות ואם לא מסרו לידו

 תנו ואעיג רנניטץ שם (י״א:) אפרינן כל האומר הנו
 נאוםר זנו דטי עיש זרו לחזרה.

 סכב ויש להניא ראיה בירושלטי שם לשיטה זו
ל אתר אח אפר תן נהולך וכאן  י שאוטר נ
 אח אטד חן כזכי כיני טחניחא וכו׳ זנה שטר שחרור
 זד. לעברי לשון מחניתא אמרח כן לפי שזכין לאדם
 שלא נפניו וכו׳ עכיל הרי רחירושלמ׳ סוקי לה
 לטשנה נאומר זני אנל כחן יכול לחזור נו ונהי
 רהשים שלנו סובר דתן כזבי ט־הו דיינו כשנאט* רזהו
 רק לחזרה ולא שישתחרר בו ולא נעשה פלונהא
 רחוקה נין הבבלי ובץ הירושלמי ועצם הסברא לחלק
 נין חזרה לעצם השחרור הםניר הרייף זיל רזהו כמו
 דאםרינן שם הולך כנה לפלוני שאני חיינ לו חיינ
 נאחרייח ואם נא לחזור איני הוזר והקשו עליו דאין
 זה דמיון דהחם נשהיינ ממין דינא היא רלא מיפטר
 עד שיניע רפםון ליד הכלור, דאי אפרינן שיפטור
 הרי חוב הוא להמלוה אבל הכא זכות הוא לעבד
 ויין ייאיש :8) ועור דהחזרה והחירות דבר אחר הם

 דתן כזני וזנין לאדם שלא נפניו (:ב).
 ונלעיד נכוונה הרייף נשנדקדק לרנרי כל
 י רנוחינו דטשחחרר לנטרי נאופר הן שטר
 שחרור זה לעברי כשום רכל חאוכד חנו נאומר זכו
 דפי והא ח; נזכי לא אטרינן רק בחוב ולא בסחנה
 כםיש נחים סי׳ קניה עיש ובענר הרי אין נאן חוב
 רק מהנה ונאמת ספני זה נתנו החום׳ נניטין שם
 (׳׳נ.) דשחתר הוה כהלוואה דאי לאו דעניד ליה
 גיחא נפשיה לא הוד, טשחררו עיש ונאטת נעיכ ציל
 כן ראלינ הא עונר נעשה ונס״ש נסעי׳ קייז לזה אני

 אוסר דנם הרי״ף והרבנים סוכריס כן אלא
 דהאדון א״ל ספורש תן ולא איל זני הרי היתר, כוונתי
 מפורש עלא ישתחרר ער שיתנו לידו ואיך נאסר שהוא
 פשוחרר מקורם ואמנם רזה שתן נזני היינו שאינו
ו ואינו רומה נלל לעניין טמון דאיא  ינול לחזור נ
 לנו לשחררו שלא נרצון האדון ווה שריפה הרייף
 להולך מגה נווגחו דלצאורא לגני הארון הוא שני
ו אינו ינול ועדיין אינו משוחרר  חפנים ולחזור נ
ו לגני הלוה שאינו ינול  לזה אומר דמציגו ניוצא נ
ו וליטלם פהשליח ומיס חיינ נאחריותם וזהו  לחזור נ
 ג״כ כשני הפנים שינול לומר מסינ אס אתם םחיינים
 איתי כאחריות תגולידי ואשםרם ועכ״ז לא יכוללוםר
 נו יה״נ דנוותיה ורנינו הנ׳׳י נסעי׳ ע״ו לא כתנ
 רק דנרי הרםנים ירכינו הדםיא הניא ריעות

 ההילקים עיש.
 מ^ף ודע דםלשון הש״ם והפוסקים סשםע דנם נאושר
 1 זכר, שטר שחרור וה לענדי טוםר לו השטר

 סיר ליד ונ״נ אחד םחפוםקים (נית) אבל יש טי
 שחולק נזה ואומר דא״צ ססירה מיד ליד אלא ככל
 הקניינים שיצור. לו להנניה השטר ולזכות נער הענד
 אף שטנניהו טהקרקע או טאיזה םקום ולא נעינן
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 ודק זה נוהג בכל זטן אפילו מטח״ו שא״י בירי כוחיס.
 מל עבד שברח 0ח״ל לארץ אין מחזירין איתו לעבדות
 1 ודבר זח נדיח הבחיב דכחיב לא חםניר עבר

 אל אדוניו וקבלי חז׳׳ל שזחו כענר שברח טחיל לא״י
 (שש מ״ה) ואובדים לרגו שיכחוב לו נט שחריד והעבד
 יכחוג לו שט״ח גדטיו עד שחשינ ידו ויחן לו ואם
 לא רעה הרג לשחררו מפקיעים גיד שיעגודו טעליו
 וילך לו .וייא דגא״י מוחו־ לו לתשחעגד גו(ר״ן)
 וםדגרי הרפניפ סשטע דנם זה אינו יגול (ענ״י) ידע
 דבל דיני עגד שנתגארו גסי׳ זה תא גסל וטבל לשם
 עגדוח (בס) ומעונג גט שחרור גלוטר שהוא משוחרר
 רק לא קגל השטר עדיין או טאוחט שזנריך לגפוח
 להרג שינחוג לו נט שחרור וערק לא גפוהו נראח
 טדגרי רשיי שאסיר גשפחה יחתיס׳ גחגו דטוחר
 (6ס גבס רייי) יעגד טיחר גכוחיח יגיחי מיתר בשפחה
 (נ״ת נשם רייי) ואפילי סחוםר נט שחרור םשםע בחום׳

 שלחי עבויס דסותר ע״ש.

 מל^ ניםח שטר שחרור בכך וכך נשבח ובו׳ איך
 1 י אנא פלוני וכל שום וחניכא דאית לי *ביתי

 ברעות נפשי בדלא אניסנא ושחרריח יחך אנח פלוני
 וכל שוס וחניכא דאית לך דהוית עבדי מן קדמת
 דנא והשתא אקניתי לך נפשך דחיהוי נר חורין
 והשתרי לסיעל נקהלא דישראל למיסנ נרתיהק
 ולסילף אנח וזרעך נאירייחא ולעיולי להון נכנישתא
 דישראל ואנש לא יסהא נידיחון סן יומא דנן ולעלם
 ודשו אינש לית עלך ועל בל סאן דעתיר לסיפק מינך
 ודן די יחוי לך מינאי איגרת חרורין ונט שחרירין
 כדת טשה וישראל והיתט האדון לטטה ומוסרו לו
 בפני ערים ונ׳׳ל דהיה שכיכולת ערים לכתוב נוסח
 זה בלשון נסתר כדרך שכותגין נט אשד. וחאדון מופר

 לו או לשלוחו.
 מלב בחב הרטב״ם כפיט אחד הקונה עבד בנעני
 1 מישראל או טן הנ״ח או טן כוחי שבגוש

 תחת ידינו או טאחד טשאר האומות שיש לו לטבור
 א״ע לישראל לעכר והרי הוא עבד כנעני לכל דבר
 וכן סוכר גניו וגניתיי שנאמד טרם הקני יטמשפחתט
 אשר עמכם אשר הילירו גארזוכס וכל אלי הרי הט
 געכד כנעני לכל דגר עכ״ל ונראה ביינתי דככל אחד
 טאלו לא סהני אם יקדים עזנסו העגר ויטגול לשם
 חרוח גסי דסהני כלוקח מן העמים מטעם דעכו״ס
נ לא נסיר ומהי  לא קני לנופיה סישאיכ אלו (והראנ״ו מ
 לנל דגר סג״ל ולשפ״ש א״6 ו$"ע 5«״מ והלח״מ לא הניאו

 ההשגה פיש).
 5ןלג עוד בתנ אחד סן האופוח שנא על שפחח
 1 ננענית שלנו היי הנן ענד כנעני שנאמר אשר

 הולידו כארזנכם אבל העבר שלנו שנא על אחוז מן
 האוסוח אין הבן עבד שנאסר אשר הולידו בארזנכם

 וענד

 קףץך הלכות עבדים
 דחוא םפיקא דרבנן ואזלינן ביח לקולא ולא יבא
 לחדוח וכחב חרפב״ם בפיח ביון דספק דץא אם תפס
 העבד כדי דטיו םרבו וימל לזואח בו לחרות סיד
 הקונח אץ םוזניאין טכנו עכ״ל ודרםב״ם הולך לשיטתו
 בכ״ט דפהני חפיסח בספק והרא״ש חולק עליו כם״ש
 בח׳ט כניפ ולבד זד. חשינ הראב״ד שם דאין תפיפה
 פועלת אלא בפי שחסרו םפון (עש״ו סקק״ת •מר״א ס״י,
 קנ״ג) ואפ לא טברו לנופו רק למעשה ידיו י״א דלא

 קנסינן ליה (י"1).
ן ופ״ט אפ העבד עזוסו הפיל עצטו לנייסות -  מ
 1 או ליד כותי יאין רבי יכיל להוציאו או שנשכה

 ואין כיכולת לפדותו אפילו הוא עבד שסל וטבל
 לשם עכדית טיתר ליטיל פהנייפות אי סהכיתי הרסיס
 ויכיל לכתוב להט שטר טכירח עליו דביין שאינו
 חייב בדבר ילא נרט לזד. ואץ ניכולחו ליטלי לפה
 יפסיד פפונו חנט ילכן מיטב שיציל טפוני ופשוט
 היא רעד שעושה כן סוזוייב לטרוח ילראיח אולי

 יעלה כידו ליטלו טירם.
 קכךן וכן קנפו רבנן אח הפוכר עבה טא״י לח״ל
 1 או לסיריא או אפילו לעכו שחציה בארץ

 והציה בחיל שיצא לחרוח וכופין אח רבו השני
 לנחיב לו נט שחרור ופפפיר הדטים דקנסינן ללוקח
א חור$ נגב (גמ׳ «״ס.) דאי לא ל ב א נ  ולאו עכברא נ
 הוד. לוקח שיקחנו לא היה לו לטי לטבור ואע״נ
 רוידאי גט חעכבר ננב ט״ט היכא דאיכא איפורא
 קנםינן(:ס) והאיסיר חוא בביח הלוקח ואפילו אט
 אוטר הלוקח אין רצוני להוציאו לחיל אלא אשחעבר
 בו בא״י אץ שוטעין לו כיון שטחחלחו קנאו להוציאו
 לח״ל ואף שאין יכול לחוציאו בעיכ חיישינן שטא
 יפתנו ללכה אהריו לח״ל ולכן קנםינן ליה (תיס׳ מ״ל.
 ל״ה לה״ל) וכתב הטור בשם הרטיה האפילו אם הלוקח
 לא שילם הרמים עדיין להםיכר והקניין היה בחזקה
 כיט חיב לשחררו וםםלק הטעוח להםוכר שהם חוב
 עליו וחייב לשלם ודין זה נוהנ אפילו האידנא רנט

 עתה יש מצוד. בישיבח א״י,
 קבט יעבר שיצא אחר רבו לסוריא או לחייל ולא
 י שרנו הוליכו אלא פעצסו יצא אחר רבו
 וטכרי שם איבר העבד זכיתו והספירה קייפח דאין
 זד. כטיכר טא״י לח״ל אי לםוריא בד״א כשיצא רבו
 ע״ט שלא לחזיר לאיי דאו העבד הלא םרצינו בחר
 להיות תטיר בהיל ואם היתה דעת רבו לחוור ויצא
 אחריו וטכרו שם יצא לחרוח ומפץ אח הלוקח לשחררו
 רהענר לא אינד זכיחו שהרי יצא ע״ט לחזור םימ
 נהא לא קנםינן ללוקח שיפסיד דטיו שהרי קנאו
 בחיל וקנםינן לטיכר (ש־ץ סי,י,״נ) יעבד שאטר לעלות
 לאיי נופץ את רבו לעלות עכו או יטנור איתי לטי
 שיעליהו שם ואס הרב רוצה לצאח טאיי לח״ל אינו
 מל לכוף אח עבדו שילך עטו לח״ל שלא ברצונו

125 
 ונתחלת השנה השביעית' שלו יצא בן חורין וכוי
 ענ״ל וזהו ניינתי דהולנץ אחר שנה שלו ולא של
 פניין עולט וכתב עוד ראם פנעה נו שנת השמיטה
 ננלל השש היו עיבר בר. אבל אם פגעה בו שנת היובל
 אפילו נםנר שנה אחת לפגי היונל היז יצא לתרית
 שנאפר ער שנת היובל יעבוד עפך כשנח היובל הזאת
 תשובו ונו׳ יהפינר עצפי יש לו לפנור עצפי אפילו
 יחר על שש הרי שככר עצמו לעשר שנה או לעשריפ
 שניפ ופנע בו יובל אפילו אחר שנה ה״ז יוצא ביובל
 שנאמר עד שנח היובל יעבור עסך עכיל ונפצא לפ״ז
 רשטיטה אינו פוציא עבד עברי ויוכל פוציאו ואעינ

 עןץך הלכות עבדים םימןרס״ז השלחן
 צריך לה אלא תהיח טחשבתו להעבידו בלבד כדי
 שלא יבטל וכו׳ אלא יאטר לי עדור עד שעה פלונית
 ולא יאמר לי חפור םקוס זה והוא איצ לזה ועובר
 בל״ה וכן העמים שנםבר לו אם רדה בו בפרך הרי
 ישראל פצוויפ לפגעו ואם הניחוהו עובריט נל״ת
 שנאסר לא ירדנו בפרך לעיניך ואין אנו נזקקין לנגופ
 לשפ ולראות אפ כענידו נפי־ך שנאסר לעיניך נזפן
 שאתה רואה עכיל ואין האשח נפנית נננינתה ולא
 פונרת את עצפה ואינה קונה לא עבר עניי ולא ענר
 כנעני פפני ההשד ואי; הנר נקנה נענד ענרי רנתיב
 ושי אל י׳׳ •זהו והוא אין לו טשפחר. ואף שאין עושין
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 וכתיב צי תקנה ענד עברי וזהו ישראל שגננ ואי[
 לו נמה לשלם ונתינ אם אין לו ונשיר ננננתי שניר
 טונרי[ אותו וטשלםין הנננה והשני שנפ׳ נהר וכי
 ישוך אחיך ונשכר לך ינו׳ וכך שנינו נמנילהא ריש
 משפטים ני חקנה ענר ׳;נרי ננמכר נניר הכתיב
 מדבר שהוא עובדו יעי נר את רנן או איני פרנר
 אלא נמוכר עצמו כשהוא איטר וני ימיך אחיך ינמכר
 לך הרי טונר עצמו אטור הא פה ת״ל ני תקנה ענר
 ענרי ננפכר ננ״ר נננינתי ונו׳ עיש ואי; לך איש
 בישראל שנייד טוכרין אותו אלא הגנב נלכד ועליו
 רוא אופר נששנה תירה ני ישכר לך אחיך העברי וני׳.

 קלן אנל שיכר עצשו הרשה לו תורה למכיר עצמו
 י טפני עניו וכך שנינו בת״כ פ׳ נהר (c׳j) פנ־ן
 שאין ארם רשאי לשנוי עצמי ולהנית באפונרתו וליקח
 לי נהטה וליקח לו נלים וליקח לו נית אא״כ העני
 ת״ל וני יטוך ונשכר ונו׳ ומניין כשהיא נמבי לא נטנר
 אלא לך תיל ונשכר לך ומניין כשכ״ר טיברין אותו
 לא יהא נשכר אלא לך ת״ל כי יטכר לך אחיך העברי
 אחיך שתנהיג בו באחור, יכיל אף הוא ינהונ עצשי
 באחור, תיל עבד יכול אף את תתנהג בי כעבד תיל
 אחיך היא הא ביצר את נוהג בי באחור. והוא נוהג
 עצמו נענדות לא הענוד ני עבירת עבר שלא יטיל
 אחריך נלנטיא והוא שק ואשחחת נלשין יווני (עריו)
 ולא יטול לפניך כלים בטרחץ ונוי יהיר, עטך עטך
 נטאנל עטך נטשתה עמך נכםות שלא תהא אוכל
 פת נקייה והוא אוכל פת קיבר וני׳ אתה ישן על
 טוני[ והוא יש; על התבן ובקדושין (־.׳.) שייטו בה
 שכאן אשרו נל הקינה ענר ענרי כקונה ארון לעצשו
 והיינו נראיחא כירושלמי שאם אין לי אלא כד אהר

. ( : • 0 ע  מישרה לעברו (תי=׳ :
 קלךן ואע״פ שאמרנו שאיני רשאי למכור איע ער
 י שלא ישאר לו כלום מ״ם ניל ראש עבר ושכר
 א״ע מכור וראיה לזר, שהרי נס מה שנתבאר שלא
 ימכור עצסו אלא לך מ״ש כתב הרטבים בפיא
 מעבדים דין נ׳ ראם עבר ושכר עצשו אפילו לעובר
 כוכבים ואפילו לכוכבים עצמה היז מכור שנאשר או
 לעקר משפחת נר לעקר זה הנמכר לכוכבים עצמה
 בא ואמר לך הריני מוכר עצטי לכוכבים אי; אתה
 זקוק לו ער שיםכר אבל לאחר שנמכר אעיפ שעשה
 שלא כהוגן כצוה לפרוחו ולא יטמא בהם שנאשר

 אתרי נשכר נאולד. תהיה לו.
ט אחר השוכר עצמי ואחר שמכרוהו ביר אינו ל  ק
 י נמכר בפרהסיא על אבן השקח ולא בסיטטא
 כררך שהעברים נמכרים שנאמר לא יטכרו משכרת
 עבד אינו נמכר אלא בצינעא וררך כבוד ובכל עבד
 עברי אסור לעבור כפרך ונתב שם הרטבים ואיזהו
 עבירת פרך זי עבירה שאי; לה קצבה ועבירה שאינו

 צריך

ך הלכות עבדים ן ך  124 ע
 ועבד אין לו יהס ענ׳׳ל והשיגו נילם עליו דזהו
 ברייתא נינטית («*ח.) ולעניין לא תהיה נל נשטה
 יאיפר שם והולד הולך אחר הזכר ולהרםנ״ם היה
. ( מ י ח ל « ו ׳ ל ע  ההיפך שהולך אהר אפו יהאריני נזר. (
 ולעניר נראה נרור דנם נוונת הרםב״ם נן היא
 בשנדקרק םאי האי דקאטר אין הנן ענד דאטו םשארי
 אוטות אסור לקנות ענד והראניר תטה נזה עיש
 ולכן ניל רהיק אהד טן האוטות ונו׳ הרי הנן ענד
 כלוטר שאהה רשאי לקנותו לעכר רקהא כהני מיידי
 כדכתינ מהם תקנו ונו׳ משום דהולך אחר הזכר ואינו
 ככלל לא תהיה כל נשפה אבל העבד שלנו וכי׳ אין
 הבן עבד כלוטר שאין אתה רשאי לקנותו לעבר דהוא
 בכלל לא ההיה כל נשטה והדרש מאשר הילידי
 בארצכם ולא מן הנולדים שלא כארץ וזה שאמר
 מעבר אין לו חיים כלומר להתייחם אחר אמו כעכוים
) ורק אם יש לו . ח ־ ־ ן י ז מ : ׳ ) ו  דאב לכל מצרי אין ל
 והעבד אץ לו נם יחוס זח ונמצא דדבריו חם כדברי הש״ס.

 קלף שנינו נח״נ פ׳ בהר לעולם בהם תעמדו אין
 ! לך בהם אלא ענודה נלנד כלומר שאתה רשאי

 לעבור בו כל עבורה שהרצה וטיט אינו רשאי להנותו
) לעמדה . ו י מ  ולצערו ולביישו בדאשרינן בנדה (
 נחחיו ולא לבושה והרי אם הרנו נהרנ עליו חוץ
 מיום או יוטים ואילך טיהו אם הכהו וחבל בו וביישו
 פטור מן החשלוםין רחנן החונל נעבד כנעני שלו
 פטור ככולם ננ״ק פ׳ חחונל (סי׳ הואניל^ עוד שנינו
 שם ובאחיכם נניי איש נאחיו לא הרוה נו כפרך
 בו אץ אחה רודה בפרך רודה אח בכן חורין כפרך
 כלושר אם הוא שכיר שלך 00) שהרי עיט חשכיר א״ע,

 קלך; וצחנ הרטבים ספיט פוחד לעבוד בעבד כנעני
 י בפרך ואעיפ שהדין כך שיש מרח חסידות
 ודרכי חכמה שיהא אדם רחמן ורודף צדק ולא יכביר
 עולו על עבדו ולא יצר לו ויאכילהו וישקיהו טבל
 מאכל ומשקה הנסים הראשונים היו נוחנים לעבר
ת ה־א .) (וניוישלמ׳ c׳ ההונל ו נ ו ת נ  פכל מאכל שהיה אוכל (
כבר) ויהינ לענדיה בתי תמלא ויהינ ותק היה אכל קושר ו  איתא ר׳ ׳

׳ אנששיה הלא צנע! עשני עשהו) וטקריטין מזון  לענליה וקו

 הבהמות יהעבדים לסעודת עצמן הרי הוא אוטר
 כעיני עבדים אל יד אדוניהם ונו׳ וכן לא יבזיהו לא
 כיד ולא בדברים וכוי ידבר עמו בנחת וישפע טענותיו
 וכן טפורש באיוב אם אטאם טש6ט עברי וכו׳ ואין
 האכזריות והעזות מצויה אלא בעוברי כוכבים אבל
 זרעי /1ל אברהם אבינו רחמנים הם על הכל וכו׳
 ורחטיי על כל םעשיו וכל הי׳רחם מרחמים עליו שנאמר

ו נ  מחן לך רהטים ורהכך והרבך עכ׳׳ל (עד כאן הלנית ע
׳ עה שאיני נוהנ אלא יויין היובל) ר ו ענ נ ו הלכות ע י ס ר נ א י  כנעני ועתה נ

 קלן שני מיני עכר עברי יש נתירה אחר שבמשפטים

ז הפולחן ״ ם  סימן ר
 ועוד דלוה ונואל לא הוזכר ננם׳ נענייןזה כלל עיש
 אך לקמן(ניא.) נזכר זה עיש וצ״ע וציל דםיל כיון
 רםקידם זה פבואר שפ דררשינן הכל לטובת העבד
ל דאינהי נפ בבאן יסברו כן(ונן משמע פמ׳ש נהל׳  עיש םי

 י' מיש) •
 קמח ביצר יוצא בגרעין כשף כתב הרפכיפ אחד
 1 הפוכר עצפו כין לישראל בין לעכויש ואחד

 ששכרוהו כיד היז טנרע טפדיונו ויוצא כיצר הרי
 שםכרוהו כששים דינרים ועבד ד׳ שניט ומצאה ירו
 היז נותן כ׳ דינריפ ויוצא לחדות וכן אפ פכר עצפו
 בארבעים דינרים לי׳ שגיפ היז פגרע ד׳ דינריפ לכל

ץך הלכות עבד  126 ען
 (נימ) ויש שרצה להסב כוונת חשים לדרך אהיה.
 (לחימ) ולא נהירא כלל ולענ׳ר נראה דנם רשיי סוכר
 כהסס׳׳נ שפי׳ ופנע בו יובל אחיכ לסחרת עמל
 וכיונתי דרייקא נשברח יופ אחד לפני היובל דלא
 פקרי נורת אבל נשנרח איזה זפן לפני חיונל שפיר
 קאשר הירושלשי הרי איני נ״דיחי עיש יהםנרא

 ניתנח נן דפר. שייך יציאח נשננר ברח.
 ממך, הלה נין שחלח שנח אחר שנח אי שהלה
 1 חלאים מקוטעים אם הכל פתוה שארבע שנים

 עיליס למניין שש אבל אם חלה ארבע שנים חייב
 להשלים כל יטי החולי והטעם דשני שכיר הם נ׳
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 ואף לאמתך תעשה בן וראש הפסוק מי׳ירי ברגיעה
 כובתיב ולקתת את המרצע וא״א לומר כפשטיח
 דנרצעת שהרי קיי״ל דאינה נרצעת אל$ ללמד •אינה
 עובדת את הבן ובן הנמכר לעכו״ם איט עיבד את
 הכן כדבתיב וחשב אם קונהו ודרשינן ולא עס יורשי
 קונהו וזיל הרסב״ס ספ״ב נמצאת אומר שעבד עברי
 נקנח בבםף או בשטר וקינח א״ע בחמשה דברים.
 גשניס או ביובל או בנרעון בסף או בשטר שחרורו
 או בסיתתאדון בלאבןובבוחי אפילו הניח בןוםצוה
 לומר לו צא בשעת יציאתו ואע״פ שלא א״ל חדי
 הוא יוצא בחנם וא״צ שטר ואפילו הלה והיציא עליו
 רבו חוצאוח הרבח אינו חייב לו בלוט שנאטד יצא
 לחפשי חנט עכ״ל ובך שנינו בטבילתא יצא לחפשי
 לסר, נאטר(נליטר למיל לימי ונשטפית ילא) לפי שהוא אוטו־
 וכי תשלחנו שוטע אני שיכתוב לו נט שחתר ת״ל
 יצא לחפשי או יתן לו טעית ויצא ת״ל חנם ע״ש
 כלוטר דביוצא בזםנו או בגרעין כסף א״צ כלום וכן
 כשיצא כטיתת הארון ודק בשיוצא שלא בוטנו בשטר
 צריך לכתוב לו שטר שחרור וכיהב לו הרי אתה בן
os 'חורין (יגמבנה לא תשיג שטי 7ר,״ו כ1א ממגל ממני ופתוס 

 ס״ו. ל״ה אמר יגא וחיק).
ך כתב הרטב״ם בפ״נ כל עבד עברי הרי האדון  מ
 ״ חייב בטזונות אשתו הנשואה לו ולא ארוסה
 ושוטרת יבס והוא שתהיה מותרת לו אבל אם חיתח
 סאיסורי לאוין אפילו היא שנייה אינו תייב בטזונותיה
 שנאטר אשתו עטו אשד. הראויה לעטור עטו וכן חייב
 בטוונות בניו ובנותיו כטכרוהו ב״ד נאטר אם בעל
 אשח ועא ויצאה אשתו עטו וכי העלה על דעתך
 שכיון שנקנה זה נשחעבדח אשתו אלא לא בא ללטד
 אלא שהאדק חייב בטזונוחיח ובטובר עצטו נאטר
 ויצא טעטך הוא ובניו עטו וכן בנסכר לעמים אחד
 אשד. וכנים שתו לו בשעח טכירה או אשר. ובנים
 שהיו לו אחר טכירחו והוא שיקחנח םדעח רבו אבל
 אם לקחה שלא סדעחי אינו חייב בטזונוחיה עכ״ל
 ידרשא דאשתו הוא בטכילתא ידרשא רבנים ישלקחד.
 דווקא טדעח רבו היא בת״כ פ׳ בהר ולפיו נראה
 דנם בטוכר עצטו לעכו״ס חייב האדון בםזוטת בניו
 שהרי נם כי כתיב היא יבניי ולםה לא נתבאר זה
 בשים מקים ושםא תאמר שלא יציית לני הרי הכתוב
 םרבר בששיטע לני כדאיתא בקוישין (טי!.) יבתיכ

 וצ״ע >1יש נפרשיי גאתה תומשימ שגאמת נתנ גן מ״ש) .
 מנך, ונראה דאינו חייב בטזונות הבניט רק עד בני
 י שש כדרך שהאב הייב בהם רלטה יהיה חיובו
 יוחד כהאב עצטי וכיב הרםבין בפי׳ החוטש והראיס
 שם יי׳׳א עד י״ב שנה (מ:״מ) יפשוט היא דאט יש
 להבנים פרנסה טטקים אחר דאינו חייב בטוונוחיהם
 אבל הרטבים בחב אעיפ שהארון חייב בסזוטת אשתי
 ובניו אין לו בםעשה ידיהם כלים אלא הרי םעשח

 האשה
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 כשור. כסף נפדה ג״כ בשיה כסף אבל כשנקנה בכסף

 אינו נפדה רק בכסף.
 מנ כל עבד עברי או עבריה שיצא בנרעון כסף
 י והבריא ונתי׳יקר אי להיפך שנפתח מדסיו סהשבין
 לו תטיד לטובתו כיצד נסכר בסאה ועהה שוה
 טאחיס טחשב לפי טאד. נטבד בםאהים זעהת אינו
 שור. רק טאד. טחשנין לו ניב טאח ותטיר טשלם בער
 השנים הנוהרות רק לפי חשבון טאח ובך דרשו חז״ל
 (שה נ׳.) נחרבה כספו טכסף טקנתו בלוטר צריך
 לחשוב הפדיון בפי הקנייח נחטעט בספו לפי שניו

 הנותרות עיש.
 לנא יש בעיא שם בנט׳ אם ננאל לחצאין או אמו
 1 ננאל לחצאק וםשיט ראינו נגאל ואח״כ אטד

 אביי את״ל ננאל לחצאין קנאו בטאה ונגאל חציו
 בחטשיט ונשכח ששור. טאתים א״צ ליתן רק חטשיט
 בפי שקנהו כמו שנתבאר אבל אם קנאו בטאתיס
 ונשחף שאינו שוד. רק טאח ונתן לו הצי דטיו הטשיס
 כפי שיתיו עחה כטו שנחבאר ואה״ב הושכח ועטר
 על טאתיט הקודמיט נותן לו פאה ויוצא וא״צ ליחן
 ק״נ שהיי חציו ככר נפדה ואט קנהו בטאתיט ונתן
 לו חצי דטיו שהן טאה ועתה נשחף שאינו שוד. אלא
 טאה ט״ט םהוייב ליחן לו עוד חטשים ובזר. א״א
 לילך לטובת העבד ולהשיב כפי שיויו עהה והרי
 בבר נחן לו טאד. דאינו כן ביון רנגאל לחצאין הרי
 חציו בבר נגאל בעוד היה שור. םאחים ונשאר חציו
 השני ושטין בפי שיויו עתה ונותן נ׳ ויוצא אבל אם
 היינו אובדים דאינו גגאל לחצאין הרי טאד. שנתן לו
 אינם כלוט והרי הס כפקרון אצלו ויוצא באלו הטאה
 בלבד והרטביס פסק דננאל לחצאין בםיש בסעי׳ קסיז

 לפיכך פםק גט דין «ד. (נפינ הל• י׳ מיש).
 ל1ב קיי״ל בחיט סי׳ רטיא דטחילה איצ קניין
 י ולפ״ז היה לגו לופר דררב כשאיבר לעבדו
 הנני טיהל לך הגרעין כסף שאתה חייב ליתן לי יוצא
 לחרות אבל אינו כן כטי שאטיי שם (ט״!•) עבד עברי
 נופו קנוי והרב שטהל על גרעיני אין גרעינו טחול
 כלוטר כיון שיש בו קניין הגוף אין לשון מחילה
 טיעלת בו דטחילה אינה אלא על חיוב טמון ולא על

 קניין הנוף וצריך שטר שהרור.
ג עבד עברי עיבד אח הבן כשטת האב כרכתיב  מ
 י שש שנים יעבד ולא כתיב יעכדך שיט דנם
 לבני עיבר אלא םהי רכתיב ועבדך שש שנים דמשטע
 לך דייקא זהו כשלא נשאר בן אלא בת אי אוו
 יכיוצא באלו אינו עוברם ואפרינן ועבדך ולא ליורש
 (בס י״!:) יאםה העבריה והנרצע אימ עיבד נם את
 הבן וכיש ליורש אתר דבנרצע כתיב ורצע אדוניו וני׳
 ועבדו לעולם ולא כתיב ועבד לעולם ש״ם דה״פ
 ועבדו ולא לבן דאי לשאר יורשים הא ימלין ללמוד
 טאיגו נרצע ואמר. העבריה הוקשה לנרצע כדכתיב



 םימןרםיז השולחן
 אניתיו כלומר לאיזה שררה שהחזיקו אכיהיו והטעם
 נראה דכיון דהוא נפש שפלה שבקש לעביר עור

 אינו כראי להיות םטונה על איזה דבר.
 ל,נט כיצר היא הרציעה בחב שם הרטב״ט כיצד
 1 רוצעין טביאין לב״ר של שלשה ואוםר דבריו

 לפניהם וטגישי לסיף שש אל הדלת אי אל הכזוזה
 כשה; עוטדין בבניין בין דלה ומזוזה של הארון בין
 של כל אדם וניקב את אזני היטנית בנופה של אוזן
 במרצע של מחבת עד שיניע לדלת שנאטר ונתת באזנו
 ובדלת ולא נאסר מזוזה אלא שיהיה עומר בין אצל
 דלת בין אצל מזווה וםה מזוזה כשהיא עומדת אף
 דלת כשהיא עוטרת אבל הרציעה בדלת אעיפ שאין
 שם מזוזה והארון הוא שרוצע בעצמו שנאמר ורצע
 אדוניו לא בנו ולא שלוחו ולא שליח כ״ר ואין רוצעין
 שני עבדים כאתר שאין עושי; מצות חבילות חבילות
 עכ״ל ומבואר מדבריו דהעמידה יכול להיות בין אצל
 הדלת בין אצל הטזוזה אבל הרציעה צריך להיוה רק
 בדלת (ינ״נ כמל״מ) וכן הוא להריא בטבילתא דהרציעה
 היא רק בדלת ולא כמזוזה וכן פירש-י בהוטש אך
 דטשםע שם דטזוזה לא אהי רק להיקש דמעוכד ולא
 יותר וררמב״ם אסכרה לה דהעםירה יכול להיות אצלה
 כרי שלא להוציא הכתוב טפשוטו לנםרי ותניא כםפרי
 בפ׳ ראה רביום רוצעין ולא בלילה ורריש לה טרכתיב
 על כן אנכי םצוך את הדבר הזה היום וצריך ביאור
 דהא בהענקה כתיב וניל רהיפ דוודאי על הענקה
 לא שייך לומר ביום ולא בלילה אלא תראי דאקרא
 רבתריה קאי דמיירי ברציעה כרכתיב אחיכ והיה ונר

 ולקהת את הטרצע ונו׳.
 קד; דרשו חז״ל בקדושין (כ״נ.) אם אמור יאמר העבד
 י עד שיאמר וישנה העבר שיאמר כשהוא עבר
 אבל אם אמר אחר שש אינו נרצע עד שיאמר וישנה
 בסוף שש בחחלת פרוטה אהרונה כיצד כגון שנשאר
 מן היום שיפ מרמי מכירתו או יתר מעט אבל אש
 נשאר פחיה משיפ היז כאומר אחר שש ולא הרבה
 כקודם סוף הזמן דכחיב לא אצא חפשי עד שיאשר
 נשעה יציאה ואם להעבד חיחה שפחה כנעניח ולו
 שטנה בנים ולרבו אין אשה ובנים אינו נרצעדכתיב
 כי אהבך ואת ביתך ונ׳׳ל רבנים לרבו לאו דווקא
 רהא רק ביתך כתיב וביתו זו אשתו וכן אם לרבו
 יש אשה ובנים ולהעכר אין אשה וכנים אינו נרצע
 דנתיב אהבתי את אדוני את אשתי ואת בני יאאשתו
 כנענית קאי ובניה רביציאתו אין להם שייכות עסו
 רנשארים אצל האדון כדכתיב האשה וילדיה ונו׳ הוא
 אוהב את רבו ורבי אינו אוהבו אינו נרצע שנאטי
 כי טוב לו עכך בליטר שלרבי טיב להיות עם העבד
 ולהעבד טוב להיות עם רבו וכן אם רבו איהבו
 והוא אינו אוהב את רבו אינו נרצע וזה מפורש יותר
 כרכתיב כי אהבך ונם מפסוק הקודם יש לדרוש כן

 כטובן
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 האשד, וטציאתה לבעלה וכל טה שהבעל זוכה באשתו
 זוכה זה אע״פ שהוא עבר עברי עכ״ל וזהו בטכילהא
 והרטנ״ן והריטב״א מפרשים דבכהינ אין הארון חייב
 לז־נם ושדברי הרטבים לא טשטע כן (ונ״נ נמל־מ).

 קנן כתיב אם אדוניו יחן לו אשר, וילדה לו בנים או
 י בנות האשד, וילדיה ההיה לאדוניה והוא יצא
 בנפי ואיא לוטר רעל כת ישראל הכתוב כדבר רא״כ
 לכה תהיה האשד, וילדיה לאדוניה אלא כך לשדוני
 הזיל שרשות ביד האת; למסור לי שפחה כנענית
 וולד שפהה כשותה ולכן בצאתו נשארים להארון וזהו
 רק גטכרוהו ביר וז״ל הרטבים שם בי שמכרוהו ב״ד
 יש לרבו ליתן לו שפחה כנענית נין הארון כין בנו
 אם טת הוא ה״ו ניחן לו שפחה וכופיהו על זה כדי
 שיוליד טטנה עבדים והרי היא טותרת לו כל ימי
 עבדותו שנאסר אם אדוניו ונו׳ והסוכר עצםו אסור
 בשפהה כנענית בשאר כל ישראל עכ״ל וכן נראה
 פשוט שאם אין רבו מוסר לו שפחה כנענית רטעצטו
 אסור ליטול אף בטכרוהו ביר ויש שטםתפק בזה
 (עפל*מ נכס מזדי״נו) ויש סי שאומר רטיכר עצטו לא
 איטעיט אלא םכפייה אבל ברצינו מוהר ורבדים

.  תטוהים הם (בס)
 קד; אין עבד עברי םותר בשפחה כנענית אלא כשיש
 י לו אשד, ישראלית ובנים אבל אם אין לו אשד,
 וננים אין רני פיסר לו שפחה כנענית ודבר זר, הוא
 טפי הקבלה ודע דאפילו היה הנטני־ בהן טוהר בשפחה
 כנעניח כל יטי עבדוהו כשרבו נוהן לו (נמ׳ כ״א: כרנ
 עיב) ואעיפ שמסר לו רבו שפחח כנעניח אינו יכול
 להפרישו טאשתו ובניו שנאמר אשחו עטו ואינו יכול
 ליחן לי שחי שפחוח ולא ליחן שפחה אחת לשני
 עבדיו כדרך שהכנענים עושים שנאטר יהן לו אשד,
 לו ולא להם אשד. ולא שחים וכתב הרטבים נרצע
 שםסר לו רבו שפחה כנענית והניע יובל והיה רבו
 םםרכ בי לצאת ואינו ריצד. לצאת וחבל בי פטור
 הואיל ואסור כשפחד, עכיל כלוםר רםשום האיסור
.) ולאו דווקא נרצע דהיה  חנל נו וזהו בבי׳ק (כ״ח
 היוצא נשש אלא דאורחא רמילתא נקיש משום דהיוצא
 שלא בשעת היונל יש עצה שיענוד עור צטפירש
. :ס)  בתורה אבל ביובל אין עוד עצה לענוד עור (תוס׳
 קנח רציעה רכתיב ורצע ונו׳ איני אלא נטנדוהו
 יי ביד אבל טוכר עצטי אינו נרצע ורק כשמברוהו
 ב״ד ועבר שש ואינו רוצה לצאת ריצעין אותו ועובד
 ער היובל או עד טיתת האדון ובנו היורש אינו יכול
 לרצוע רכתיב יעבדו לעולם וררשינן ועבדו לו ולא
 לבני יכן אם העבד היד, כהן אינו נרצע מפני שנעשה
 בעל םום ולא יהיה כותר בעבירה בטקרש יהדי כתיב
 ושב אל טשפחחי לחזקה שהיה בד, ודרשינן םפיב
 רםכית למשפחחו הייי. שב ואינו שב לסד, שהחזיקו
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 כםוגן הוא חולה ורבו אימ חולה או שרבו חולה והוא שיבא לידו הרי הן של עצמה ואין לאחיה בהם כלום
 אינו חולד, או ששניהם חולים אינו נרצע שנאםר כי ואין יורשין בה זכותו של אב שאין אדם כוריש זכוה

 שיש לו בבתו לגני
 קשף ודע דםרביי הרטבים טששע דאין הבעיה
 1 גיבה בהענקה אף אחר שגא ליד העבר

 וטרש׳׳י (ט׳׳ד. ל״ה ולי, לנע-) פשפע דרק הארון אינו
 טהוייג לשלט להנעיח שדר׳ נתן אגל כשגא ליד
 העגר םחוייג לשלם שהרי נתב וז״ל יטרס׳׳ל בר״נ
 אחא לו אפקיד, ע״ש וביב שם סקודם (טיו.) וז״ל
 אין האדון םהוייכ לשלם לבע״ח שרר״נ ע״ש וכן כשטע
 םסונית הש״ס שט (ינומלי׳מ) וניל ונס כוונת הרטבים
 כן ועא וזה שכתב ענק ע״ע לעזוטו ואין בעיה ניבה
 היפנו כוונתו שיכול ליטלה טהארין ואין הגע׳׳ה גיגה
 מהאדון יאחיב יחבע לו הגע״ח טהעכר עצבו יניט

 טוג לו עטך שיהיו שניהם בטוגה
א כתב הרטג״ס סח גין פוכר עצמו לפברוהו ח  מ
 י גיד טובר עצטו אינו נרצע וטכרוהו גיד נרצע
 טיבר עצפו אביר כשפחה כנענית וכבדוהו גיר רגו
 פופר לו וגו׳ פוצר עצפו נפגר לעבו״ס ופברוהי כיד
 איגו גפכר אלא לישראל שגאפר בי יפבר לך אחיך
 אין ג״ד סוברין אוחו אלא לך טיבר עצמו נטבי• לשש
 ויחד על שש ופגרוהי ג״ר אינו נפכר אלא לשש פוכר
 עצמו אין פעניקין לו ככרות ג״ר פעניקין לו עגיל.
 עוד גחכ טפי השסועה לפרו שאק האשד. נרצעח וכן
 יראה טעניין הכתיג שהרי היא איטר גנרצע אהגחי
 את אדוני את אשתי ואת כני וטהו שנאטר ואף לאטתך

 תעשה כן להענקה שכשם שטצוה להעניק עבד עברי דחא קיייל ספדרין לבע״ח ולכן אולי יצטיכו זה לסידורו
־ ־־־ - L ־ — — ־  כן טצור. להעניק אטה העבריה עכ״ל ועיר יש כוונה —

 יו נך בזה שאינה עובדת אח הבן בנרצע כפיש כסעי׳ קנינ.

 ספה

 ועוד אולי יתפוש בע״ח אחר או אולי
 ילותשש לעצפו.

 וכי יפביר איש את בתי לאטד. את בתו הוא
 טיבר ולא בנ־ אב שיבר את בתו ולא האט
 אב טובר את בתי ואין היא שיברת עצמה בן איתא
 בטכילתא ותשיהני לשה לא הביא הרפביס זה כפיר
 יכבתו קטנה הכתוב מרבד כשהיא עדיין ברשותי ואעיג
 רנט נערה היא ברשותו ער שתבנר טיט בכאן יש
 דרש שיוצאה בסישני נעיות כטו שיתבאר וכיש שאינו
 יבול לטברה בנערותה ולכן פשהביאה שתי שערות
 אחר י״ב שנה אינו יכול לטוברה ואט היא איילונית
 יכול ־לטנרה בל זטן שייא נכנרה והייני ער עשרים
 שנה(ד:״י יןדובין י: דיה א״צונ־תו יהטיטטם והאגררוגיגיס
 אין נטכרין לא בעבד ילא באשה יאין האב רשאי
 לטכור את בתי אאיכ העני ילא נשאר לי כליט יאעפיכ
 כופין אח האב לפדותה אחד שטברה םשום פגם
 םשפחה ואם אין לו בפה לפריחה או שברח או שטת
 ה״ז עובדח עד שהצא יגאילת ק*וביט אינו אלא

 בנמכר לעכו״פ.
 מסן אטה העבריה נקניח בכסף יכשיר, כפף ובשטר
 1 ואינה נקנית בפרוטה מפני שצריך לקנותה

 בדפים הראויפ לנרעין כרי שתנרע פדיונה ותצא כן
 בחב הרטבים כפ״ד ותטהי עליו דאיכ כעבר נסי
 ניפא כן שייצא נפי בנרעין כפף >נ׳מ ולח״מ יילימ! אמנם
 בקדישין (״נ) איתא פפירש כן לעניין אשר, העבריה
 ע״ש ואף שקצת סשסע שם דבעינן דינר אין וה הברת
 דלב׳׳ש אסרי כן עיש ייראה לי דהן אםת דגרעין
 כפף דעבי ילפינן מאסה בראיתא בגפ׳(•״ד:) זהו
 לעניין עצם הקניין שקונה את עצשו אבל שיהא חייב
 לא לםדני פשנה ורק בה נלי קרא והפרה עחחיוב
 להיות בה והפרה והרי לא בכולן שיין הן כפו שהיא
 יוצאה בפימנים ובסיתת האדון ולא הוא והרי בירושלמי
 יליף גדעון כסף מואס עוד רמת בשנים ע״ש וביצר

 הוא

 שת עגקה כתב הרםב״ס כל הםשלח עברו מסב
 ואםתו ריקם היז עובר בלית שנאמר לא
 תשלחני ריקם והרי הבתוב נתקו לעשה שנאסר הענק
 חעניק לו אחר היוצא בסוף שש אי שייצא בייבל אי
 כמיהה אדון וכן האמה העבריה שיצאה באחד ככל
 אלי אי בפיפנין פעניקין להן אבל היוצא בניעון כשף
 אין טעניקין להן שנאמר וכי תשלחני חפשי מעשך
 וזה לא שלחי חפשי אלא העבד שנהן שאר הדפים
 שנשאר לו לעבוד בהן ואתיב יצא עמל ואע׳׳נ דגש
 בתשליט שש אי מיכל לא הארון ששלתו אלא בגזירת
 ההורה פיהו נם העבד אינו פשתדל בזה והארון פשלחי
 ע״פ גזירת התורה אבל בנרעון כסף הרי זה עיי

 השתדלות העבד ולכן אין לו הענקה.
 רזחי כתיב הענק העניק לו בצאנך ופנרנך ופיקגך
 י בעינן רומיא ראלו הרבריפ שיש בהן ברכה
 טחפת עצמן שהם פריפ ירביפ ויכיל לחיות בהם
 ברכה ובן ההיפך אבל הכפפיט והבגריט וכייצא באלו
 אינו חייב ליתן טהפ יכסה ניתן לו לא פחות סשלשיס
 סלע בין מפין אהד בין טטינין הובר, כשלשים של
 עבד בקנס שנאסר בו יהן לאדוניו ובין שנתברך
 הבית בנללו כלוסר שמשעה שבא להארון נתעשר
 הארון ובין לא נתברך פעניקין לו איכ לכה נאמר
 אשר ברבך ד׳ אלקיך היינו דלפי הברכה הן לו אם
 אתה עשיר הרבה תן לו הרבה ואס לאי לא יפחית
 פל׳ סלעים כן פסק הרפב׳׳ם שם (וענינ!) ואם ברח
 ופנע בו יובל כשהוא בורח יצא לחרות ואין לו הענקה
 שנאטר יכי תשלחני והרי לא שלחו אלא ברח םעצפי
 יאין בעל היב ניבה מהענקה שנאמר תתן לי ילא
 לבעיח והענקה של אמר. העבריה לאביה יכן מציאתה
 שכל זטת הקטנה לאביה הוא ואפ טח אביה קודם

 ת



 הלטת עכריש סימן רםיז
 הראשונות של הטכירה לקדושין ניתנו ולכן אף שאין
 עתה שחות שתעשה בשוח פרוטה ואעינ רככד נתאכלו
 הטעות הוי קדושין כדקיייל נרפיג דקרושין גאוטר
 לאשר, הרי את טקודשת לי לאחר ל׳ יום כשיגיע
 אהר ל׳ היז טקודשת אף שגתאנלו הטעות וכטיש
 באהעיז סי׳ ט׳ ע׳׳ש (ומושיי נתוס6 מנואל 7ל5ין ׳עול

. ( ש '  ממני ע

 קע ויש להפהפק רזה שאסרנו שא״זנ ליתן לה
 י עתה כלום אם זהו דווקא כשהקניין שפתות היה
 נכםף דאו אםרינן ראותן סעות שקנל האכ לקדושין
 ניתנו ואיצ ליתן לה עתה כלום אכל אם הקניין היה
 כשטר א״א לוטר דהשטר לקדושין ניתן שהרי שטר
 קדושין הבעל נותב בתך טקודשת לי ושטר אטה
 העבריה האדון נותב נטו שנתנאר וא״כ צריך לקדשה
 עתה נכסף או בשטר אי דילטא זה שאטרה השים
 טעות הראשונית לקדושין ניתנו אין הנוונה על טעות
 הקניין אלא על הטעית שקנל האנ נענידתה שהרי
 טכרה טפני ריתקו וםסתםא קיבל טעית נעדר• ואלו
 הטעות לקדושין ניתני וטרשיי קדושין(מ״ה. ליה נקלוש׳!)

 טשםע דקאי על כםף הקניין עיש וזנ״ע.
א נשטייערה נוהנ נה סנהנ אישות ואיני נוהנ «  ק
 י בה מנהג שפתות ואינו םייעד שהים נאחת
 שגאטר יעדה (מנילתא) ונתב הרטניס דניצד טייעדה
 לבגו אם היה ננו גדול וגתן רשות לאניו לייעדה לו
 הרי האנ אוטר לה בפגי שגים הרי את מקודשת
 לנגי עניל דלשין הנתונ םשטע נן ואם לנגו ייעדגה
 שהאנ מייעדה לנגו וטסהנרא דזהו לאי דיוקא והיה
 אם ננו אופר לה נפני שנים הרי את פקידשת לי
 ננסף שקנל אניך מאני ופן פירש״י נהוסש ע״ש
מ) יאע׳׳ג דננל קדושין ינול ארם לקדש נהי ׳  (ל״
 הקטגה לאיש שלא טרצוגה טיט ניעור גזרה ההורה
 שתהא טרצוגה דווקא שהרי הוא אוטר יעדה כרעתה
 ויראה לי דדעת האב איז עתה ניין דטעית הראשונות
 קבל לקדושין וטיט נראה ראם טוהה ואוטר שאין
 רצונו כיעוד אינו יכול לייעדה נעל נדחו אלא שאי*
 לישאל לו עתה ואם טח האדין אין ננו ינול לייעדה
 לו שכבר יצאה נטיתת האדון וםםה שיתבאר נםעי׳

 קעיז נראה להריא שאין האב יכיל לטחות.
 מעב אם לבנו ייעדנה ולא לאהיו (מנילתא) נכ״ש
 י לשארי קרובים כטשפט הבנות יעשה לה וכי
 פה לטדנו על טשפט הננית אלא היז נא ללטר ינטצא
 לטד םה זו שארה פסיחה ועינתה לא יגרע אף נת
 ישראל ונר (ש0) ונראה שזה שפרט הנתונ נטשפט
 הננות ניעור נני היה ניעיד עצטו וקיו הוא אלא
 דאם כתבה זה הוצב ניעורו הייתי אוסר רניעיד
 בנו אץ חיוב זה ילכן נתנה ביעור בנו וםםילא
 דנ״ש הוא ביעוד עצמו והיעוד באירוסין ולא כנשיאץ
 לפיכך איט טטטא לה כשטתה והוא כהן ולא יירשנה

 ולא
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 הוא השטר שהאב כותב על הנייר או על ההרס כתי
 מכורה לך בתי קנויה לך ומוסרו להאדון והאב

 כותב השטר.
 מסן אטה העבריה עונדת שש שניט כעכד ש6כרוהו
 1 כיד כדכתיכ כי יטכר לך אהיך העברי או

 העבריה ועבדך שש שנים ויוצאה נתהלת שנע ואס
 פנע יובל בתוך שש יוצאה כעבד ואם טת האדון
 אינה עוברת לבנו כנרצע שנאטר ואף לאטתך העשה
 כן וכן טנרעת טפדיונה ויוצאה ואם כהכ לה שטר
 שהדור סהל על השאר ויצאה תנט נעכר ויהירה
 אמה הענריה שיוצאה נסיסני נעדוה אפילו הניאה
 טיסנים לסהרה יים שלקחה שנאסר ויצאה הנם מפי
 השסועה לסת שרינה לה הכחונ יציאה אהרת יאיזי
 זו היא סימנים ואז חחזור לרשוה אניה ונשתננר
 תצא נט מרשות אניר, והאיילונית שאין לה נערות

 תצא נננרותה טהאדון וטהאנ.
 מ^ןךן אין אטה הענריה יוצאה נשן ועין שנאמר
 י לא תצא נצאה הענדים ונן ענד ענרי אינו
 יוצא נזה אלא סשלם להם דםי שן ועין נתונל נהנירו
 נסצאת למד שנקנית נעני דנרים ננסף או נשטר
 וקינח עצםה בששה דברים בשנים ונענל וננרעון
 נסף ונטיתח האדון ונשטר שחרור ובםיםנים יאין
 האדון ינול לטניד אטה הענריח ולא ענד ענרי
 לאחר נין רחוק נין קרוכ ואט נזכר או גחן לא
 עשה כלום שנאטר לעם נכרי לא יטשול לטכרח
 ינר יכן ענד ענרי וכהכ הרטבים שם שזה שהוצרך
 הכתוב להזכיר זה באמה העבריה דםפני שיש רשות
 לאדון ליעדה ולא הטעה שנם יכול למוכרה לכן כתיב
 באטד, וזה שכהב לעם נכרי לא ימשול למכרה היה
 כמו דכתיב לאיש אחר יבטכילתא דרשי דקאי על
 האב שאסור לי לטוכרח עלא לישראל עיש ידשיי
 כהיםש פי׳ כהרםכים עיש ויש טי שכתב דהרמב״ס
 טפרש בםכילהא כדבריי (לת׳ט) יאיא ליטר כן
 דכטכילתא הכוונה כטיש יכיכ הרטבין בחוטש ע״ש.

 קסט ההורה נחנה רשוה ליעדה אותה והיינו ליקהנה
 ^ לאשה לעצטו או לבנו הנדול ואדרבא טצות
 יעיד קודםת לסצות פרייר. כדכחיב אם רעה כעיני
 אדוניה אשר לא יעדה יהפדה יאז הרי היא כשארי
 ארוסות ואינה יוצאה אלא בנט או במיתת הבעל
 וכיצד טצות יעוד אוטר לה בפני שנים הרי את מקודשת
 לי הרי את מאורסת לי הרי את לי לאשה ויראה
 לי דאע״ג דבשארי קדושין יש כעיא ננט׳ אם טהני
 לשון הרי את טיועדת לי כדאיהא בריש קדושין (ד.)
 טיט ביעוד וודאי טהני שהרי התורה קראה בלשון
 זד, וטהי אוטר לה בהוך שש השנים דווקא ואפילו
 כסוף שש ואפילו סטוך לשקיעת ההטה של יום
 האהרץ ואיצ ליהן לה עתה כלום ספני שטעות
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 בתו לשפחוח אחר אישות זהו בקדושין דעלטא ולא
 בקדושי יעוד דזה מקרי שמחות אחר שמחות ווה טפורש
 בסיגיא שם (״ח.) על ברייחא רפליגי ר״א ורבגן אס
 מותר לו לסכור לקרובים אם לאו ואוסרת הברייתא
 ושוין שמוכרה אלמנה לכה״ג וכו׳ ופריך האי אלמנת
 היכי דסי וכר ואלא דקדשח אביח והא אין סוכר
 לשפחוח אחר אישות ופסיק שס דשאני אירוסין דירה
 מאירוסין דאביה כלוסר חח שאיט יכול לסכור לשפחוח
 אחי אישוח זהו באירוסין דאביח שקדשה לאיש אכל
 אירוסין רידח כלוסר שע״י יעוד יכיל לסכרח וזהו
 שפפק הרפב״ס דקחשי יעוד מקרי אח״כ שפחוח
 אחר שפחוח וזהו עיקר הרבוחא בדבריו כפייש.
 מען ואעיג דהש״ס אומר דזוצ רק למאן דס״ל םעוח
 1 הראשונוח לאו לקדושין ניחנו לק מקרי קחשין

 דידה אגל לסאן דם״ל לקדושין ניחנו מקריא קדושין
 דאביה וכפירש׳׳י שם ע״ש אפנמ לקטן(»•«.) אומר
 דאין יעוד אלא מדעחה וזהו נ״כ אליבא רמ״ד מעות
 הראשיניח לאו לקדושין ניתנו דלמאן דס״ל לקדושין
 ניחנו דרי הם קדושי אביה וא״צ דעחה ככל חקדושין
 וחילק שס ר״ג כר יצחק דאפילו תימא לקדושין ניחנו
 שאני חכא דאמר רחמנא יעדר. ע״ש ומפרש חויטב״ט
 דה״פ דבכל מה שאמרח שיש חילוק בין קדושי יעוד
 לקדושי אביח זהו לדברי חכל ולא כסו שאמרח שזהו
 רק לסיד לאו לקדושין ניחנו אלא אפילו למיד לקדושין
 ניחנו יש חילוק כין קדושי יעוד לקדושין אחרים
 וממילא דנם במה שאםרינן מקודם דחא דמוכר
 לשפחיח אחר יעוד אינו אלא למאן דפיל לאו לקדושין
 ניחנו אינו כן דאפילו למיד לקוושץ ניחנו אץ וה
 דומה לשארי קדושין ולפ״ז חא דאמדינן םקידס
 דלם׳׳ד דאץ סוכרין לשפחוח אחר אישזח זהו כריע
 דפ״ל דגם בקדושי יעוד הדין כן אינו כן לפי המםקנא
 דחך כרייחא דישיין שמוכרה אלםגה לכה״ג פליני
 על ד״ע יאיגהי רבים יכיין שפסקגו כר״ג בר יצחק
 דאין יעיד אלא טדעתה בע״כ דקיייל דגס לסאי דסיל
 להלכה דפעות הראשונית לקדושין ניתנו ג״כ איגו
 רומה לקדושין דעלפא ילפ״ז פפק הרסכ״פ עולה
 כראוי וכנכון לפי שיטח הש״פ וברור הוא בס״ד.
 ממן עוד כתב הפוכר אח בחי ואח״כ הלך וקדשה
 1 לאחר אס רצה האדין לייעד מייעד יאט לא

 ייעד חארון לא לו ולא לבנו כשחצא פרשות הארץ
 ינסרו קתשיח וחיעשח אשת איש עכ״ל ביאור חרברים
 דכיין דק״י״ל טעיח הדאשיניח לקרושץ ניחנו והוי
 כטו הטקרש אשח טעכשיי ולאחד ל׳ יופ ראפ בא
 אחר וקדשה בחוך ל׳ יום אינח פקירשח לשני אאיכ
 הראיון חזר כי דאז חלין הקדושין השנייפ לאחר
 ל׳ יום וה״נ כן וצא (נמ׳ שה) והסוכר אח בחו ופפק
 עם האדון ע״פ שלא ליער אותה אם רצח לייעד
 סייעד שהתנה על טח שכחוב בחורה ותנאו בטל(•״«.)

י  מ

 עתך
 ולא סיפר נדריה עד שתכנס להופה וטח זה דכתיב
 ואפ שלש אלח לא יעשה לח ונו׳ כחכ הרפב״ס ואם
 שלש אלה לא יעשה לה לא יעדה לו ולא יעדח לבנו
 ולא נפויח כנרעון כסף ויצאה חנם בהבאת טיטניפ
 כט״ש וכן הוא כםכילחא ולא פירשו ואס שלש אלח
 על שארה כסותה ועונתה כטכיאר הטעם בטכילתא

 ע״ש וכן פירש״י בחוטש ע״ש,
 מעג אין אטה העבריה נסכרח אלא לסי שיש לח עליו
 1 אי לבנו קדושץ כדי שתהא ראויה ליעוד כיצד

 מוכר אדם את בתי לאביי שאעיפ שאץ האב יכיל
 לייעדה יכול בנו לייעדה שהיא בת אחיו אבל אינו
 יכול לסכור את בתו לבנו שלא הוא יכיל לייעד אחוחו
 ונם בט לא יכול לייעד אחות אביו וט״ס יכול אדם
 לטבור אח בחו לםסולין כטו אלטנח לבחיג נדושה
 וחלוצח לכהן הדיוט שאעיפ שחן כלאו קדושין חופסין
 בהן יטיירי באלטנה ונרושח טן האיריסץ ראלי סן
 חנשואין כבר יצאה טרשוח חאב ואינו יכיל לטוכרה
 ואין לשאול הרי נם כשנתארסה איט יכול לטוכרח
 דאין אדם סובר אח בחו לשפחוח אחר אישות דייל
 דסיירי כשנחקדשח ביעור ונחאלסנח או נחנרשח סן
 היעיר קורס הנשואין דבכח״נ יכיל לטוכרח כסו
 שיתבאר ודע רטטה שנתבאר דאין טכירח אלא בטקיס
 שיש יעוד לטרנו שאץ האב יכול לסכור בתו לטוטטם
 ואנדרונינס שאין שייך כחם יעוד ולאשת יש להסחפק

 שהרי יש יעוד בבנה וצ״ע.
 מעד כתב הרטבים חטקדש אח בחו כשהיא קטנה
 י ונחארטלה או נתנרשה אינו יכול לטוכרה
 שאץ ארס טובו־ את כתו לשפחוח אחר אישות אבל
 סוברת לשפחות אחר שפחות בנון סכרה לשפחות
 תהלהויעד אוחח האדון וטת האדון או נירשה וחזרח
 לרשוח האב כשהיא קטנה חדי האב טיכרה פעם
 שנייה אפילו לכה״נ וכן אם נפלח לפני יבם p היעיד
 וחלץ לה אע״פ שהיא חליצה פסולה טפני שהיא
 קטנה (ואינה י»ל5ת) הרי נפסלה טן הכחונה וט״ט יש
 לו לטוכרח לכהן חואיל וקדושין חופסק בה כמ״ש
 עכ״ל וחטהו עליו דלפי חסוניא (ייח:) טבואד לחדיא
 דטאן דסייל דיכול לטוכרח לשפחות אחר שפחות פיל
 ראינו יכול לסוברח אחר שייעדח האדון ע״ש (נימ

 ילהימ) ועוד הרבו להקשות עליו (פ5מ״מ).
 מעה ולענ״ד נראה דאדרבא דבריו מוכרהים סהסוגיא
 1 עצמה בשנדקדק בזה שאמר אבל מוכרח

 לשפחות אחר שפחות בטן וכי׳ ויעד איחה וכר וחימא
 אטי לא משכחת שפחות אחד שפחות כפשוטו במו
 שכחב בעצמו לקטן וזיל חטיכי את בתו ויצאת בשנים
 אי ביובל או בגרעין כסף יש לו לחזור ולטכרח פעס
 שגייה כמו שבארט עכ״ל כלומר דטוכד לשפחוח אחר
 שפחות ואיב לטה היה לו מקורט לצייר באופן היעוד
 אלא וודאי דזח טפח קטיל דאעיג דאין אדם מוכר
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 גר בלא טילה וטבילה ואם טכל ולא םל או סל ולא
 טבל איגו כלים וד!מילה קורם טבילה ואס טבל ואחיכ
 טל י״א רנדיעבר טהגי שחרי כותית מעוברת
 שנחניירר. איצ בנה טבילה בכי שיתבאר ואצלי הטבילה
 קודם הטילה וייא שאינו כועיל ולא דטי לעיכר
 שאיא באופן אחר ועיר שכשגולר הרי הוא ישראל
 נטור אבל םהם גר הוא לעיכובא שחהא חטילח קודם
 הטבילה ולכן אף אם טבל קודם יטבול איע גם
 לאחר הטילה כפני ג׳ (שין כקינ) ואם מל נהייתו
 ענו״ם או שנולד מהול צריך לחטיף ססנו רם בריח
 ואין כברכין עליו לפי שהוא ספק אם צריך לחטיף
 אם לאו ואם נכרח הניד לנסרי אין מילתו מעכבח
 וםני ליה בטבילה כלבד ביון דאין לו סד. לסול.

 ף וכתב רכינו הביי בםעי׳ נ׳ כל ענייני הנר בין
 להודיעו הפצות לקבלם בין המילה בין המכילה
 צריך שיהיו בנ׳ הכשרים לרון וביום מיהו ריוקא
 לכההלה אבל בדיעבד אם לא טל וטבל אלא בפני
 ב׳ או קרובים ובלילה אפילו לא טבל לשם נידות
 אלא איש שטבל לקריו ואשר. שטבלה לנדתה הוי
 נר וטוחר בישראליח חוץ פקבלת חפצית שטעכבת
 אם אינה ביום יכשלשר, ילהרייף ילהרםנים אפילי
 בדיעבד שטבל או טל כפני שנים או בלילה טעככ
 ואשור בישראלית אבל אם נשא ישראלית יהוליד
 טמנה כן לא פסלינן ליה עכיל כלומר דאסור לקרא
 אותו בן עכו״ם רפםול נטור לא שייך כלל רהא אפילו
 עכו׳׳ם נטור שבא על נח ישיאל והוליד טמנה כן
 הוי ישראל נטור אלא הכוונה פסול שם בזיון בעלטא
 (טי! כי,׳׳•) ותמיהני על מיש רלהרמכ״ם אם טל בפני
 שנים פעככ דהא הרטבים אפילו לכתהלה לא הוכיר
 בטילה ג׳ רק בטבילה כטיש בסעי׳ נ׳ ובאמת הטור
 לא הזכיר רק הרייף ע״ש (יאולי הנ*׳ ס״ל כמ״ש נסשיי
 הגדול דאע״ג דמילה לא היזכר נגמ' נ׳ למדנו מטבילה אנל א״א

 לומר נ! להרמניס שהרי משורש דקדק רק אטנילה וניע).
 ך, הטל את הנדים שברך אקביו לטול את הנדים
 ואחיכ מכרך אקביו לטול את הנדים ולהטיף
 טהם רם כרית שאלמלי דם בריח לא נחקיימו שמים
 וארץ שנאטר אם לא בריתי ייפם ולילה חקית שםים
 וארץ לא שטתי באיי כירת הברית ועםיש בסי׳ רםיז
 סעי׳ י׳ וכציי שבא לחתוך ערלתו טפני טכה אי
 ספני שחין שגילר בה אסור לישראל לחתכה לפיכך
 אם נחכיין למילר. שצור׳ לטול אותו והטעם שאסור
 לחתכה הוא מהטעם שנתבאר לעיל סי׳ קניח לבן

 בטקומ שמותר לרפאות טותר בבל עניין .
 ן אפילו בזמן הקרטון שהיה לנו רשות לגייר מימ

 אין

 א כתיב כפ׳ שלה יכי ינוד אתכם נר וני׳ ועשה
 אשה ריח גיחח וגר כאשר תעשו כן יעשה ונו׳
 הקת עולם לררתיכם ככם כגר וגו׳ ודרשו חו׳ל בריש
 פ״ב דכריתות ככם כנר שכשיננם לקדושה יעשה
 ככס כאנתיכם מה אכתיכם לא נכנסי לברית אלא
 נטילה וטנילה והרצאח רמים רפילח נחינ כי מילים
 היו נל העם היוצאים מםצרים וטשה רנינו טל איחם
 ומנילח נתיב ויקח משה אח הדם ויזרוק על העם
 וגטירי דאין הזאה נלא טנילה והרטנים ריש פיינ
 סאיםורי כיאה הניא כקרא רוקדשחם היום יכה־
 וננסו שםלהם שטנלו קידם כהן הורה והמירני שלא
 חניא דרשה השים ועוד דהך טנילה שהניא הוא
 טפגי טוטאח קרי ככנואר נטשגח וגט׳ שנת (ס״!.)
 וציע וקרננוח כדכחינ וישלח אח נערי בניי ויעלו
 עולוח ויזרוק על העם ונן הנר לרורוח צריך טילה
 ומנילה וחרצאח דשים ואם נקנה היא צרינה טנילה
 וקרבן ושהו הקרנן עולת נהמה נדנתינ ויעלו עילית
 ודרשו הזיל שדי נם נשגי הורים או נני יונה ושניהם
 עולות דנתינ אשה ריח ניחח לד׳ איזהו דנר שכולו

 לד׳ הוי אומר עולת העוף.
 ב ולפיז היה אפשר לומר דנזמן החורנן רליכא
 קרנן אין לקכל נרים תיל לררתיכם ונכנס נטילה
 וטנילה ואשד. בטנילה לחורה והקרנן נשאר על־ו חונ
 דלנשיננה בהטיק יהיה חיינ להניא קרנן ומחחלח
 תקנו שיפריש טעוח על הקרב; ואחיכ ביטלוה להקנה
 זו מפני ההקלה כלומר רכשםפריש הכעות על קרבן
 הרי הם הקדש ולא ימלט שלא ישתמשו בהם בטשך
 הזטן וםועלין בהקדש (שס) ואע׳׳ג רכתיב וכי יניד אתך
 נר בארצכם (ויקרא ייט) אין לומר דרק כאיי טקבלין
 גרים ולא נחיל רכך דרשו חז״ל ביבשות («•).׳) אין
 לי אלא נארץ נת׳׳ל טניין תיל אתך ככל םקום שאתך
 א״נ מה תיל נארץ נארץ צריך להניא ראיד, שנתני׳יר
 כנ״ר שטא ננעוני מהול הוא ומשום שנחא דאיי
 הוא דקאטר הכי ומשקר (רש״) ובחיל איצ להביא
 ראיה ואין הלכה כן דבכל מקום צריך להביא ראיה

 (שה) ויתבאר בםעי׳ ייר .
 y כעניינא דגר כתיב משפט ללמד שצריך ב״ר
 טוטתץ של שלשה (ש0 מ״!:) ואם תאמר הא
 חאידנא ליכא סטוכץ רבאםת שליחותייהו רקסאי
 קענדינן כמו בכל ריט (תיס ש0) וכבר בארנו זה כחיים
 ריש סי׳ א׳ עיש וכיון רצריך כיד כדין לכן אין שינלין
 איחו בלילה ולא בשבח ייויט ובדיעבד אם הטנילוהו
 הוי טבילה ירע דהדטבים לא הזכיר ניד רק נכי
 טבילה אבל הטור הצריך דליהוי ביר נם בטילה
 וככר בארנו טעמם בסי׳ רסין סעי׳ ר׳ עיש ואין
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 הוא או היא אקנ״ו על הטבילה ואחר הטבילה הרי
 הוא כישראל ואס חזר לסורו הרי הוא כעבריין ואם

 קידש אשד קדושיו קדושין.
 ט וכשיבא להתגייר כודקין אחריו שטא יש לו
 איוה פגייה ואץ כוונתו לשטיט שטא הבטיתו לו
 טטין או איזה התטנות או טפני איוה פהד רצונו
 ייכנס לדת ישראל או שטא גתן עיניו באשה יר\דית
 ואס דיא אשד. שסא נתנה עיניה נאחר סבחורי ישראל
 ואס נטצא הדבר כן אק םקבלין אותם כלל וכן
 אטרו הו״ל ביבסות וניל.) שלא קגלו גרים לא בישי
 דור ולא כיסי שלטה שתשרוט ששתגיירים שלא לשם
 שטיט אלא טפני שעמדו ישראל בטונה ובן לא יקבלו
 נייט לימית הסשיה טפני שאז יהיו ישראל בטעלח
 עליונה ויהניירי ספני זה ילא לשם שטים יזה שקיבל
 שלפה את כת פיעה מפני שאוחד. אין טה לחשוד
 שתתנייר ספני הטובה שבת טלך היא (תיכ׳) ולזה נתיב
 באפתי ורבים טעטי הארץ טתיהדים נלוטר סתייהדיס
 טעצסן ונעשו נרים נדודים כסו שביטי דוד ושלטה
 נתיספי נרים •נדודים סעצסם וכסו שססצרים עלו ערב
 רב כראותם נדולת ישראל יהם היי לישראל לסוקש.

 י ולכן בורקין אתר* יפה יפה ואס לא נםצא לו
 עילה ונראה שכוונתו לשסים פוריעים לחפ כובד
 עול התירה והטצוה ואס פירשו טהנירות טוב ואם
 קבלו עליהם םקנלים אותם ובדיעבד אס לא בדקו
 אחריו אי שלא הודיעוהו שכר הסצות ועונשן וסל
 וטבל בפני ג׳ הדיוטית דת״ה לא היו טורקקין לזה
 ה״ז גר יאפילי גידע שבשביל רכר הוא סתנייר רט״ט
 חדי טל וטבל ייצא טכלל בני גה וחיששיפ לו עד
 שתתברר צדקחו ואם חזר ועבד כיכבים הרי הוא
 כישראל עבריין וקדושיו קדושין וישראל עבריין שעשה
 תשיבה א״צ טבילה ורק טררכנן יש לו לטבול ולקבל
 עליי דברי תבירוח נפני נ׳ (ינתט התיכ׳ =0 לאיתי בגא
 לשני הלל נשנת ל׳. יאמר ע״מ שתעביר נהיג נסית היה הלל לסימי
 טינתו לשמים ילק נתגו סניי יהשין סקג״ג לסגל לס* ראית

 עיני גיל).
 יא אסרינן ביבטות (עית.) ביתית טעוברת שנתניירה
 ננה איצ טנילהוטביאר םסיניח השים שם דאי
 אםרינן עובר ירך אטו הוא א״צ טעם כלל לזר. דהרי
 הוא חלק סאשו ואס עיבר לאי ידך אםו והוא נניף
 כפ״ע וא״כ צריך לחשיב כאלי נם היא טבל והרי
 גוף האס היה חציצה ואטרינן שם דלכן לא היה
 הציצה טשוס דהיינו רניהיה נלוטי דנן דרך גידולו
^  ולא הוי חציצה וראיתי לאחד סהגדולים שכתב רהנ
 צריניס לידע שהיא טעיני־ת (לגמ׳י^ ואני איטר שא״צ
 שהרי רבותינו בעייי התום׳ פסקו בנ״ק (מ•!.) רעובר
 ירך אפו היא ע״ש ולפי סח שנאינו בסי׳ דפיז פעי׳
 פיה נם הרסכ״ס והטור ס״ל כן ע״ש זא׳׳כ אין שיין

 נזה

ך הלכות גרימ ץ ן  ן
 אין להסיה שוט נוי לנייר אה עצטי ואדרבא כן
 אפרו חזיל ניבטות (מ״!.) בשבא עכו״ם לנו וטבקש
 שיניירוהו אופרים לו טד. ראית שנאת לריתנייר אי
 אחה יודע שישראל נזפהיז דתיים םחופיפ ופטולטליס
 ייפירים כאים עליהם יאש ילך לי ילך לי ואפ איטר
 יורע אני יאיני כדאי להתהנר עטהס םקכליז אוחו
 סיד יםידיעים איתי שקצת םצוח קלוח יפקציח טצות
 חפירות ואס חיזר בו יחזור ני דקשיס גרים לישראל
 כפפחת (בס) וטיריעיט איתי עין לקט שכחה ופאר.
 ומעשר עני וזה היה באיי נעה שנהגי פציח אלי ברי
 שידע פזר. ילא יאמר על הענייפ הנאיפ ליטול נזלניפ
 הפ ינזטהיז לא שייך זר. ולכן לא הזכירו זה בטייר
 ושיע ופידיעין אותו פקצת עינשין של פצית שאיטדים
 לו קידם שנאת לפרה זו אנלח חלנ אי אתה עניש
 כרת תללת שנת אי אתה היינ סקילה ועכשיו אם
 חאכל חלנ תחיינ נרה אם תחלל שנת תחייב סקילה
 ואין כרנין עליו ואין סדקדקין עליו נלוסר שלא
 יאייטו עליו הרנה דא׳׳נ יהיה פונרח לפרוש והרי

 זד, נא לחפוח חחת ננפי השנינה',
 ן וכשש ששודיעין אותי ענשן של פצית כך סידיעין
 אותי פתן שכרן של טצות וטודיעיפ איתו שנעשייתן
 יזכד. לחיי העיהינ ושאין שיט צדיק נטור אלא טי
 שעושה טצוה אלו ויידעם יאוטדיס לו הוי יודע
 שהעוהיכ אינו צפין אלא לצדיקים וזה שחראס בצער
 בעיהיז טוכה היא צפינה להם שאינם יכולים לקבל
 ריב מינה בעוהיז שטא ירום לבבט ויהעי סני דרך
 התירה ויפסידו שיי העילם ועצתי וכל תעניני עיה״ז
 כלא טםש ננד תענוג קטן פתעניני עיה׳־ב ואין הקניה
 םניא עליהם רונ פורעניית כדי שלא יאבדי ותתכונן
 בקיום ישראל אחר החירכן ובהשגחת ד׳ עליהם הלא
 תיאר, האוטות הקרסוניות נבי אבר זכרס וישראל
 קייםים נטו שחכמיה לנו הקניה ואף נה זאת יגי׳
 וכולם כלו והס חיים יקייטים יעיטריס לעולם וטאריכין
 לי בדבר זה כרי לחנכן יאש קיכל טלין אוחו סיר
 יפשתיניס לי עד שיתרפא רפואה שלימד, יאח׳׳כ
 טטבילין איתי טבילה היגנת בסקור, כשרה ושלא
 תהיה הציצה על בשרו וי׳׳א שיגלת שעריתיי ויטול
 צפרני ידיו ורגליו קודם הטבילה טיהי אין זה טענב
 רק שלא יהא חציצה כשעריתיו כרין טבילת נדה.

 ךן ושלשה חיח עיםדים על גניי בעת שעושר בסים
 יפודיעיס איתי עיר הפעם טקצת םצית קליח
 וטקצת פצית הפירית יהיא עיפד נפיפ ואשד. נשים
 סישיבית אותה נםיס ער צוארח והדיינים עיטדים
 סנחוץ וטיריעין איתה גיכ מקצת קלות וחטורות
 נשהוא יושבת בטיס עד צוארה וטובלת ראשה נפניחם
 דווקא ושיר םחזירים פניהם ויוצאים נרי שלא יראי
 אותה עריסה בעלותה םהםים ואתר השכילה טנרן



 השלחן
 שיניא עדים גמורים אםנם אם ראינום ניהגיט נרדבי
ל המזווה הרי אלו נחזקח נירי  ישראל ועושים נ
 צדק ואעיפ שאין שם ערים שיעירו כפני םי גתניירו
 רחזקה םועלת בעדים וט״ס אם באו להתערב נישראל
 אי; םשיאין אותם עד שיביאו ערים או ער ש־טנלו
 בפנינו דסעלה היא ביוהםין וזהו הנל בםיתזק שהוא
 נותי אבל טי שלא ידענו אוהו נלל אם היא נותי
 אם לאו ובא ואטר נותי הייתי וגתגיירתי נניד של
 פליני גאשן שהפה שאסר הוא הפה שהתיר נלוטר
 שהרי יש לו טינו דאי בעי אטר ישראל אני דאטו
 אנו טצרינים עדיס לנל אנשים שאין טנירין אותם
 ואוםרים ישראלים הם ויראה לי רט״ם כשאוטר
 שנתנייר בניד פלוני וניבילת לברר צרינים לברר דנם
 בחזקה אםרינן כל היני ראינא לבי־ורי םבררינן ונן
 ברוב נםיש בםי׳ א׳ עיש וניש נעניין גדול כזה .
 טן וכחנ היםב״ם בפיינ סאיב רזהו רווקא באיי
 ובאותן חיטים שחזקת חכל שם בחזקת ישראל
 אכל בח׳׳ל צייך להביא ראיח ואחיב ישא ישראלית
 ששעלה עשו ביוחסין עביל ובנם׳ אינו מבואר זה
 ואפשר שטעטו ראזלינן בחר רובא דעלטא שהם אינם
 יזראלים אך מעיקר חדין אין כאן חשש רכל ארס
 נאמן על עצשו רעל עצטו לא שייך לטיול בחר רוב
 כסוכן וכתבו ראפילו להרםבים זהו בשאטר שגתנייר
ל מקום ונכל ושן נ  אנל נאומר ישראל אגי גאםן נ

 (נית וש״ן סקכ״א) •
ן כבר גתבאר דגירות צריך להיות בפגי ניר ואט  ט
 נתנייר ביגו לבין עצמו איגו כלום וטי שהיד.
 טוהזק אצלינו בישראל ובא ואםר כותי הייתי וגתגיירתי
 ביני לבין עצשי ויש לו בנים אינו נאטן על הבנים
 להוציאן מהזקש ישראל אבל על עצשו נאםן לשויה
 עליה חדיא שיאמור ננת ישראל עד שיעשה גירות
 בפני נ״ד וישראל ענריין שעשה חשונה איצ טבילה
 מעיקר הרין רק עניו םררננן יש לטובת ושיקבל
 עליו דברי חכירות בפני ג׳ כט״ש בםעי׳ י׳ ומוחר

. ח)  יטנול אפילו נשבח(מגיא סי׳ שניו כקי
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 בזה כלל לוטר שצריכים הניד לידע סזה ונשהנדיל

 אינו יכול לטתוח.
 יב נתנו הטור והשיע םעי׳ ז׳ כיתי קטן אם יש לו
 אנ יכיל לגייר אותו ואם אין לו אב ונא לחחגייר
 או אטו מניאתו להתגייר ניר סגיירין אותו שזכות
 הוא לו וזנין לאדם שלא נפניו ונין קטן שגיירו אניו
 ונין שגייריהו נ׳׳ד ינול לטחית כשיגדיל ואין ריגו
 כישראל ענריין אלא ככוחי (ינשקיוש אשה לא הוי קלוש־1)
 בריא כשלא גהג טגהג יהרוה כשהגדיל אנל אם נהג
 טגהג יהדות בגדלותו שוב אינו יכול לטהוח עכיל
 ואם הזר בו דיגי כעבריין וקדושיו קדושין ורע רננתוניה
 (״א.) מבואר כיון שהגדילה שעח אחת ולא םיחחה
 שוב איגה יכולה למחות עיש וכן מבואר שלשין
 הרטבים בפיי םםלכים דין ג׳ שכתב ואם היה קשן
 וכו׳ יכול למחית בשעה שינריל וכיון שלא מיחה
 בשעתו שוב אינו מוחה וכו׳ עכיל רםבואר להדיא
 דהםהאה צריך להיות ממש בשעה שבא לכלל נדלות.

 jp ובאמת מרהו רבותינו הראשונים ביה דהיאך
 אפשר לצמצם וייא שהוא מוהר! ואילך מקטנותו
 עד שעה אחת אהר שיגדיל (הלאנ״ל והלשביא שה)
 וכוונתם נ״ל ריידאי אם אין רצינו נכך גס נקטגותו
 נשנא לכלל רעח קצח ר%א מוחה אלא רלא סשנהינן
 נמחאחו נעורי קטן עד שינדיל ואם עומד נטחאחי
 יניל לתזור בו ואס נתרצה נאיתי שעה איני יניל
 לחזור בי וי׳ א דהיינו לאהד שגדל והזהירוהו על
 הטצית ובאותו שעה יש לי למתות ושונ אינו ינול
 לסהוה אנל אם לא הידיעיהו אעיפ שהגדיל ינול
 לסתות (ש״מ נשם מוס׳) יי״א רנל זמן שלא עשה מעשה
 יהודי נגדלותו ינול למחות ונשעשה מעשה יהירי
 איגו יניל למחות (שה נשה הלא״ש) ודברי הרסנים יש
 לכוין עם התירוץ הראשון (וערי! שכתנ ג״נ שני התירוצים).
ך טי שהותזק שהוא כותי ונא ואמר גתגיירתי  י
 כניד של פלוני כראוי אינו גאטן לישא ישראלית
 עד שיביא ערים ואיגו גאטן להכשיר נגיו וננותיו עד

£ עוד דינים בגרים בזמן הקדמון ובו ח׳ סעי׳. 0  ר

 א כתב הרםכיס נפייד טא״נ דין י׳ נני נח אין והיום סותרת וגר שבא על אםו אי על אחותו כשהיא
 אסירים עליהם משים ערוד. אלא אפו יאשת אביי בגיותה היז ככותית בעלםא .

ת ב כיצד דין הנרים בעריית של שאר בשר אס היה ו י י י ע א ל ש ב  אחותי מאמי יאיא יזכיר ובהסה א
 מותרוח להן ינן נח שנתנייר יעבד שנשתחרר הרי נשוי מקורם לאמי אי לאחיתי ינחניירו מפרישין
 הוא כקטן שנולד וכל שאר בשר שהיה לו בהיותו אותן ואש היה נשוי לשאר עריות ונחגיירו חוא ואשתו
 בן נה אי ענד אינן שאר נשר ואם נהגייר הוא והם אין מפרישין אותן ונר אסור נשאר האם אהר שגתנייר
 אינו חייכ על אחת טהם משים עריה כלל יפרין תירה מדברי סופרים וסותר נשאר האב אע׳׳פ שיידע כוודאי
 םיחר לו לישא אמי אי אחיתי מאמו נשנתניירו אנל שוה שארי מאניי ננין חאישים שדנה נדור שאניו
 חנםים אסרו רנר זה כדי שלא יאטרו נאנו מקדושה של זה הוא אניו של זה אעפינ לא גזרי על שאר
 הטורה לקדושה קלה שאמש היתד, לו זו אםורה אביו לפיכך נושא הנר אשת אחיו מאביו ואשת אחי

 אביו
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ל ג ה א ז ר ג ת ו ח ס ן נ ג ל ד ״ ס ן ד א ס ו ל ה ׳ ז י ת ו מ ׳ ד ם ג  ג
׳ ו כ ו ו נ א ו ג ר מ א א י ל ם ש ע ט פ ר ו י ס ר א פ א ן ר א מ  ל
ו י א ה ל ן ש ת י ם א א י ה ג ו ר ק א ג י י ה פ י ל ח י ט א ע ט  ו
א ׳ ׳ פ ר ו ה נ י ג ג ר ת כ ו ש ה ז ם (תישי שס) ו ר ו ק ת ט ו ר ו פ  א
ע ג ת א ו ח א ה כ י ה ל ו ״ כ ו ע י ג ת א ש א ן ב י ר פ ו ש א י  ד
א י ה פ ש י ד ו ל פ כ ה ה ש ו ד ק ן כ ח ד י ל ם ש י פ ו א ־ 0 ו י :  (נ״ת י
ד ך ע י ר פ צ ו ב י ה ו צ י ל ן ח י י נ ע ט ל י פ ה ו ר י ט ה נ ו ר  ע
ה ש ו ד ק ן ב ח ר י ל ש כ א ד י י ה ו ש ו ד ק ן ג ח ר ו ט ה א נ ה ה  ש
ו ר פ ס ״ ב ־ ב ו ה נ י ג ב ר י ב . ו ד ו ר . ע ד ו פ ה י פ ו א פ ת נ י א ש ף כ  א
ג ת כ ה ש ז ל (יטשין בקיו יאיגי מינרח גמיש נממיר) ז ו ד נ  ה
ה ז פ ג י ק ל י ש ח ו י ר ז א ג . ל ר ה י ר מ ה א ל כ פ ד י ג פ ר  ה

. ( י י ק ר (ש״ן ש ו פ ה א ת י ר פ ח א פ ל נ ל ד ״ ם  ו
ו ז ה פ ש ז י ר פ ה פ ל י כ י ר ו צ פ ו ע ת ש א ר ו י י ג ת נ ר ש  ץ ג
ה ש ו ד ק ע כ ר ו ג ע ש ר ן ז י ץ ב ח כ ה י ל ר ם כ י ש ר ׳ ח  נ
ן י כ י ר ה צ פ י י ק ה ל צ ו פ ר א . ו ד ש ו ר ק א ב ל ע ש ר ז נ ע ש ר ז  ל
י נ ם ה פ א צ ו ה י ט י י ק ה ל צ ו ו ר נ י ם א א ן ו י ש ו ד ק ה ו פ ו  ח
ה ע ג צ ש י ם א י ש ד ׳ ח ר נ ח ח א ר י ז ח ם ש כ ט י א נ ל  כ
ק י ר ש ר פ ו א ה ל ש י ר ד ח י ם י א ח ן ל א ן כ י א ם ד י י ק  נ
ן י י נ ע ל י (ממיר) ו ח ע ו ר ר נ י ז ח ט ף ל י א ט א ד ל ה ו ר י ז ח ה  ל
ד ל ו נ ן ש ט ק כ ז ד ״ ל ן ז י ד י ע ט ט א ן ה ם ט י ה ו א ל י פ ה א י ד  ע
י פ ו ל ה י א י ל ת א ר ו י ם ל פ כ ח ל ו י ר ע ת ר י י ר ע י ל ט א ד ל י י ט  ד
ן י ן ד י י נ ע ל ה (עמית ניע•) ו ר ו ס ד ט י ג ת ל ו ד ע ל ו א ר ש י  כ
ל א ר ש י ו ט ט א א ה ת א ש ו ח ת ו י נ ו ט י ס נ י ן ד ו ד ר ל ש  ג
ל א ר ש ת י ן א ו ר ל ל ו פ ל פ א ר ש י ו ט ס ז א י ם א ל א ב  א
ר א ג ת ׳ נ ׳ ז י ט ס ד י ג ן ו ר ד ג ו ה ר י ג ח ל ל ג . א ר י י פ י כ י  ע
ר ט ע י ר ת ג צ י ל ח י ל ל י פ ל א י ס ה פ צ י ל ח ל ה י ז ר כ י  ע
ט י ם ׳ ק י ז פ ׳ ׳ ע ה א ר ג א ג ה נ ל ו א ר ש י י כ פ א ו י י ג א א ה י  ש
. ד ״ ם ר כ א ב ח ם נ ש ר ו ש ל כ א ר ש י ו מ י ב ם א א א ר י י ש ד י  ע
א י ה ש י כ מ א א ש י ר ל ת י ד ט ב ע ם ה ס ש י ג כ ר ב ה ח ן ב  ך
ר ב כ ן ש ח א ב צ י י כ ו י ת י ח א ו י ת ל כ י ן צ י א ד ו ב  ע
ר ו ס י א ת ו כ ה ה ש ו ר ע ר ב ת ו פ ר ו מ ו ל ם כ י ת ו א ככלל כ צ  י
ת ו י ר ו ע י ל ו ע ר ס א י ל ש א ר ש ל י ל כ א ל א ב ם ל נ ה י  ב
ל ד ע ב ע א ה ם ב א י ש ה ל א ר י ם י י ד נ ל ה ת ע י ר י ב א  ה
ו ל ת א ו י ר י ע ת ר ש י ם י א י ש נ ר ה ה י ס ה ב ל ה ע ר י י כ ז  ה
ו ט א ל ד ל א כ ת ו ב ה ר ן ז י א ל ו י כ ס ע ר א ל ה כ ה ב י  ש
ל ״ ך נ ד א י ב א ר י ה ג י ש ר ה ב כ ו ו ר ס א ה נ ב ר ו י ק נ פ  כ
ב ש ח ו נ נ י י א נ ע נ ד כ ב ע ר ד מ א א נ ל ל ש ״ ט א ק פ י א נ ה  ר
ן ו כ נ י א ל ד י ס ה ק ז ר ל ו ם ח ה ל כ ת ם ה ם כלל ע ד א  כ
ו ר ר ח ת ש נ ם ש י ד ב ל ע י ז ר ו ו ב ע ת כ ה ש ס ר ט א ו ב ן פ כ  ו
ר ת ו ט ל ש כ ן ו ה ר ל ו ס ם א י ר ג ר ל ו ס א ל ש ם ב י ר נ ן כ י ה ר  ה
ד ב ע ו ל ו א ר ב ע י ל ת ח פ ם ש ד ן א ח י נ ן י ה ר ל ת ו ם ס י ר ג  ל
י ר א ה ל ר א ב ס ד ו צ ש ״ א ם ו י נ ש ת ל ח ר א ם ו פ ו ו ר י ב  ח
ת ח ת א ד ח ו י ה ם נ י ו א ד א ב ע ת ל ד ח י י א מ י ה ׳ ד כ ׳ ו ו כ ן י  ה
ל ח ע ו פ ו א ו ל ל א א ר ש י א ל י ת א ו ש י ן א י א י ש פ א ל י  ה
ם ה י ל א ע ם ל י ר צ ט ם ו י נ ע נ ם כ י ד ב ע א ל ל ל ב ת א ו ם ו א  ה
ז י ל ה א ר ש ת י ש ל א א ע ס ב א ל ו ״ כ ל ע א ר ש ל י א ע ל  ו

ה (הה״מ). י ל נ ע ר ה  ג
ע ״  ט
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ו או י ח א ת ל א ש נ פ ש י ע ו א נ ת ב ש א ו ו י ב ת א ש א ו ו י ב  א
ן כ ו ו ר י י נ ת נ י ש ח י א נ ב י ל ו א י ב י א ח א ו ל ו א י ב א  ל
. ד ר י י נ ח נ ו ש ת ב ו ו י ב א י ט ת ו ח א ה ו י ב א י כ פ ת א ו ת  א
א ל ו ו ט א י ט ת ו ה א א א ל ש ו י נ נ י ל א ב ו א ה ל ר ה י  ט
ו י ח א א ש נ ו ש מ א ו מ י ח . א ר ש א א ל ה ו ט א ת אמו ט ו ת  א
ט ״ ו כ א ע ו ה ש ו כ י ח . א ר א ש נ ש ל כ ב ר א י י נ ח נ ר ש ח ו א מ א  מ

. ו ה ל ר ה ו  ט
ה ש ו ד ק א ב ל ן ש ת י ו ם שהיהה ה י מ ו א ם ת י ח י א נ  ג ש
ת י ר ו י א נ ש ו נ ה ה ו ח א ש ס א ו ש ; ם י ב י י ח ח ש ו ד ק ן ב ה ר י ל  ו
ת ח ם א ב ע ש ו ם י א ן ה ת פ ו י ח י א ת ו ש ח א י ר ו י ג ה ה ת ב  ו
א ש י ר ל ת י ז מ ״ ה ה ת פ ה ו י ר ו י א ג ש ה נ י י נ ש ש ה י נ כ ן ו ח  ט
ם ד א ר ל ת י ט ן ו ה י ת א ב ל ו א ר ז א נ ל ה ש ת ו ב ה א ט  א
ר א ש ו ב ר ז א ג ל ב ש א ן ה ת ט ו ר ו י ת ג ו י ח י א ת א ש ש י  ל
ן ה י ל ו ע ר י א ג ן ל ל י ת כ ו י נ ש ה י י נ ר א כ ו ש ם ב ב א  ה
ט ד א א ש ו נ ו ו ט ם א א א ש י ר ל נ ר ה ת ו ך ס כ י פ פ ל י ר ג  ב
. ת י י ג ש ר ה א ש ן ב כ ה י ת ת ב ת ב י ב ה א פ ת יאפ(א0) א י ר י י  ג
א י ו ה י ר ב ר ד ו א י ב ם י י ב ט ר י ה ר ב ס ד ו ה ל ל א  ף כ
א ל ם ו א ר ה א ל ש ק ע ו ר י ט צ ח ג י נ נ ב י ש נ פ ט  ש
ר ח ם א ה ע ח נ י ז ם ש י ר ט י א ס ד י ש ו פ א ל ב ו א ר ה א ל ש  ע
א ר ק ט ן ו ן כ י ד ק ה פ ן ס י א ם ש י ט ו א ח ו ב ל י פ א ן ד י כ נ י א  ד
ח ר ל ש ך ע ל פ י ב א ד ל ט ם א ה ר ב א ה ש ר י ח א ב ו ש ה ר ו פ  פ
י ח ח י ו ט ח א א ב ך ל א א י י ה כ ת א • ב ת י ח . א ד נ פ ם א נ  ו
. ד ו ר ן ע א ן כ י ב א א ח ה ו ב י י ק ש ש ר י פ . פ ד ז , ו ר ש א י ל  ל
ר י י ג ת נ ר ש נ ג ד י ע ; א כ ל . ו ד ו ר ש ע פ י א ת ה ו ב ו ר ק ק ב ר  ו
ן ת ו א ו ב ר ז ן נ נ ב פ ר י ל פ ב ר ב ח י פ י ו ס ד ד ל י נ ן ש ט ק  כ
י ר ט כ א י ה ב י י ו ק נ י ה ן י ה ח כ י ר י ס ו א י פ ה ד י ק פ  ש
ל ב ה א ל . ק ר ש י ד ק ה ל ר י פ ה ח ש י ד ק ו פ נ א ו ב ר פ א א י ל  ש
ת ו ר ת י ם היי מ ד י ק פ פ נ י ש נ פ י ט ר ז א ג ב ל א י ה ב י ר ק  ב
ן פ י כ ו ה ר ד ת י ם מ א ן ה ס נ ב י א ן ה ט ב ל ד י ד פ ו ע ; ו ה  ב
ב ת ן כ כ ל ר ד ו ס ד א ב ל ם ב א ן ה א פ ק ת ד ד ו ב ל ב ב א  ה
ט א ו פ ד ל ו נ ח ש ר כ ה פ ב י ט י א ה ר י ת י ם ט י ס י א ו ה ל י פ א  ד

ב והמ״מ נדתי, ־ א ני״ש ניגמוה 5 ל מ ישבי, ו ר נ מ ״ נ י ת ( ח  א
ר ח ב א א ם מ c נ r t v ן ו י כ ם ר ע ט ה ש «ימ) ו ״ י  צ6וי,«י נ

ב . א ט ה ל ש ן ע י כ ל ו  ה
ף ו א י ב ד א צ ס ת ש י י ר ל ע ו ע ר ז א נ ל ל ר ״ ד ס ו ע  ך ו
ת ו ח א ו ו י ב א ת • ש ו א ס ו כ ת ל ו ר ו ס י א י ה ו ש ל א  ב
ד א ע ל י ובו• א נ א ו ב ר מ א א י ס ה ש ז ו ב ש ש א ח ל ו ו י ב  א
י פ ו ל ח א י ל ת א ש ד ו ח ם ל ש נ . י ר ו ב ס ד א ד ה צ ס ן ש ת ו  א
ן י ע ר י י י ש פ ו ל ח א י ל ח א א ב ל ד א צ מ ל ש ב ל א א י ש י  ב
ל א י ש י נ ב ו א א ב ל ם ו א ק ב ה ר ת ע ן ה י ח א י נ נ ב ל  ש
ן י ח א י נ נ ב ב ל א ת ה ש ר א ו ס א ה ש ז ב י א ס ב ש ג  י
ר ת י ס ם (ציה:) ד ׳ ש ם ג א ר ט ש פ ו כ ה ז ב י ו ת כ ת ה ר י ז  ג
ם ע ט ט ש ג י ם (נינ.) ש ש ׳ ד ס ג א ד ט ש פ כ ב ו א ת ה ש א  ב

. ש י י ע פ ו ל ח א י ל ת א  ד
ל ב א ד ו ש ה ״ א ר ה ׳ ו ם ו ת י ה ל ע ו ב נ י ת ו ב ח ר ט י ל ש ב  ן א
ו ט ם כ ד ו ק ם מ ר ג ו ס ה א י ה ב ש א ר ה צ ט ת ש ו י ר  ע
ו ר ט א ה ש ז ה ו ת ם ע ר ג ו ט ו א י ב ת א ו ח א ו ו י ב ת א ש  א
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 פ״ת ובו י״ז סעי׳.
 לכתוב אתריה ניתנ׳! לי והל המגיה 0*ח ואפילו אות אחת כאלי נתנו
 כילו עניל ונראה להדיא שהשמיע הן ללוקח ה״ת ימנואל 7ה'ל לנוה
 לא ׳:א ניעת הרמיא ואף לשי דעתה ניל להקונה מיל משד הכיתנ
 נמכיר הית דנא וראיה מפסחיש ליה. נחלזת תולה ורקיקי נויר עשא!
 למניל נשיק ׳ולאי! נה; עיש וגה ללינא העיקר כדעת ר:״׳ נמ־ש

 הגל״א ילויק).
 ך ובזי. שנחבאו• ראפילו הניחו לו אבותיו פצוד,
 לכתוב םשלו נראה ברור ראם אביחיו לא גסרוה
 או שהיה בה טעותים והוא חקנם ריצא ייח דלא
 ניעי כאחר שנחבאה ראם הניח בח איח אחח הוי
 כאלו כתבה בעצמו וראיחי לאחד םהנרולים שכחב
 שאפילו לא הניחו לו אבותיו כתובה אלא כל שהוא
 אפילו תיבה אחת והוא השליכה דלא יצא ייה (־נ״א
 היה ליל) ודברים תמוהים הם בעיני (יכל דנליי בה לא איי!
 והשי׳ כן הוא לכיו; לעל שידה לחולה לא מצי קא׳ נעיכ להכוונה על
 כל התורה כולה כלה״מ׳ קראי ש0 לנרי התירה על תמה ונזה מתיר;
 גה מה שנשאר נתימא זילמא אנישנה תירה קא׳ לחימכ מותר :נתינ

 ע״ש ולשמיש איש ולייק) •
 ך, אם נשים הייבות בכתיבת סית אינו מבואר בפוסקים
 ואחר מן הגדולים כתב שחייבות (שג״א הי־ ל״ה)
 דכתיבת סית אינו תלוי בתית שהיא מצור, בפ׳׳ע
 וראיה ברורה לזד. ראם הסציה הוי רק םשום תית
 לסח אינו יוצא בסית שהניח לו אביו ואי משום
 שאינן מצווח על כל המצור. חרי נם ישראלים אינם
 כצווים על םצוח הכהנים ואי משום שפסולות לכתוב
 םיח בכו שיתבאר ואי ם׳׳ר שחייבות ככתיבתן לםה
 פסולות ככתיבתן אך גם זה אין ראיה שהרי במזוזה
 נשים תייבות ועכיז פסולות לכותבן אלא שנזירת

 התורה היא ואין עניי! זל״ז.
 ן האמנם חכה על הרסכים שמדבריו במניין המצות
 מבואר שאין הנשים חייבות שכתב אחר כל המצות
ן שיש פ׳ מצות הנותנות בזםה״ז וי״ר מהם אין  עשי
 הנשים חייבות בהן וקחשיב נחוכן מצוח ייח שאינן
 חייבות וםצוה ייח היא מצות כחיבת ם״ת לישפ) ואני
 תשר, בזה ראדרבא טהרטב״ם ככואר להדיא תשים
 הייבות בר, שהרי בפנים בםנ״ן המצית בכל שציר,
 שאינן חייבית כותב להריא ומצור• זו אין הנשים תייבות
 בה ובמציה זו לא בחב כן עיש ש״מ שחייבות
 ובהציוני אותיות שבסוף העשין נפלו שעות רבות
 שכתב שיש ששים סצות המהנות בזמה״ז ואין שם
 פ׳ וכתב רבייר נשים פטורות ואין שם אלא ייב ע״ש
 ולפם״ש נם רחך ייח טעות הוא וחסר נ׳ והאמת כן
 הוא שחסר בשם מצוה ל״ז בטומאת קרובים בכהנים
 שאין הנשים חייבות ומצור, פ׳ ספרי,־ן הבן שאין הנשים
 חייבות ומצור, רט״ו למול את הבן שאין הנשים חייבות

 וכולן

 דיני כתיבת
 א ט״ע על כל אחר טישראל לכתיב לו פית כשלו
 אעיפ שהניתו לו אבותיו סית שגאםר ועתה כתבו
 לכם את השירה הזאת (מהזר׳! כ״א:) כלומר כתבו לכם
 תורה שיש כה שירה זו לפי שאין כוהבין את התורה
 פרשיות פרשיות (רמנ-ה עי! מש״ת) ואיא לוכד רהםצוה
 הוא רק על השירה בלבד אלא רהיפ כתבו לכם כל
 התירה כילה ער נטר השירה עם וזאת הברכה נכללת
 בכלל השירה ונראה דקש״ל ראליכ הייתי אישר דאין
 הטצוה בכתיבה רק עד האזינו שבשם נטר המצית
 והתוכחות אבל פהאזינו עד סופה אין שם רק רברי
 נביאה בעתירות קש״ל רצריך לכתוב ער סיפה טטש
 ולכן אפר כתבו לכס אנ£ילו השירה הזאת (נ׳:) וסיר.
 שחסר אוח אחר, פסולה (כי! נאלנו לסי פי׳ הלטנ־׳ס!למיל
 נראה להשירה היא התורה ולסעמיה כוונתה רק על השירה נלכד נלטיכת•
 קראי שמתחיל נתנו לכה את השירה הוא־. ונו׳ וינתנ פשה את השירה
 הואי. !גו׳ !׳!מלה את כניי ויהי ככלות משה לנתנ את לנרי התירה
 הואי. וגו׳ על תמס וני לקוי, אי. נשל התולה הזה ונוי וידכר מבה
 וני׳ את דנרי השירה הואת על תמס יהר׳ מקילה כתינ וילמדה את
 כני• אלא ראשינה קאי אשירה יהשנ״ה על כל התירה לכן כתינ עד
 תמה נמו מקילה נלנל׳ התירה להתירה היא שירת כעילש ויש שירות
 הלנןיוי. שילת הים שילת האוי>ו ולייק) (וכנדריה ליח משמע להליא

 נן עיש).
 ב איתא במנחות (ל׳.) הלוקה םיח טן השוק כחוטף
 שצוה סן השוק כתבו פעלה עליו הכתוב כאלו
 קבלו טהר סיני ואם הגיר. אית אחת מעלה עליו כאלו
 בחכו ופרש״י בחוטף שצור, ומצור, עבר אבל אי כתכ
 הוה םציה יתירא טפי עכ׳׳ל ובתום׳ כחבו אם הניר.
 אות אחת בפיח שלקח מן השוק לא נחשב עוד כחוטף
 מצוד, שהיחד, אצל חבירו מבירה שהיה משהה ספר
 שאינו טינה ופעלינן על זה כאלו כתבי עכ׳ל ולמדנו
 שדברי רביתיני דנם בלוקח ם״ת יצא ידי מצור.
 בתיבת ם״ת אלא שבכתיבה היה מציה יר״ירא טפי
 ואש הניח אוח אחת הוה ככתבו ממש ולפ״ז ביכולת
 לצאת ידי חיבת םצוה זו בקניית סית סאהרים,

 y ולפיז תפיהני על רבנו הרמיא שכתב שכר לו סופר
 לכתיב לו ם״ת או שקנאי והיא היה מוטעה והגיהו
 היז באלו כתבי אבל לקחו כך ולא הגיר, בו דבר
 הוי כהיטף מציה מן השוק ואינו יוצא בזה עכיל
 טניל ליכד שאינו יוצא בזה וכל הראשונים כתבו
 כרש*, ותיס׳ (יעניין הון• נקית שכתנ ;׳הו נג: רנר׳ רש"׳!הנר,׳־,
 שק״ג נתנ ללנר• ר;"' עיקר עיש אי: פאי! לקח ל", וה ילנוי
 הלכוש תמו היה כהרכינ שניה; ניחר לנרי הרת•(1 וזנל׳ לב״י עיש
 אול• מלהרמניס לא הניא וה ב״מ למיל ל-לא כחייה לא יא לכן
 מ־וא, ייזנריי שכהנ ואס כתנו נילי כאלו קבלה מהר ס׳:׳ ואס אינו יודע
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 יוצא כשל אביו פאי קמהר׳ן לא צריכא לשתי תורות
 וטה בכך הא שתי תורות בפלך כתורה אחת כהדיוט
 ואכתי טששע טלך אין הדיוט לא ונ״ל דאכיי שני
 קושיות מקשה דבאשת זולת מיטרא זו דרבה לא
 פצינו בשים שיהא חיוב על כל אחר לכתוב סית
 דהך דםנחוח שהבאנו דלוקח סיח סן השוק הוה
 כחוטף טצוה כחנו באלו קבלה מהר סיני לא טכיאר
 שס שיש חיונ נזה אלא שיש שכר על זה שהרי עיקר
 חטצוה חוא טקרא דועחה כחנו לכס ונו׳ ואינו סונא
 זה בטנחוח שם ולבן אניי טקשה נשחיט טלך אין
 הדיוט לא כלוטר חוק א סלך סצווה בכתיבת ס״ח ולא
 הדיוט וביש שהדיוט יוצא בשל אהריט ולזה טתרץ
 לשתי תורות אעיקרא דקושיא שאין ההדיוט טצווה
 כלל בכתיבת ס״ת לזה פתר׳ן דלעולט ההדיוט שצווה
 רק הטלך טצווד. בשתי חורוח ועין שנינו ובוחב לו
 ם״ת לשטו אבל על טח שאסר רבח שאע״פ שהניחו
 לו אבותיו טצוח לכתוב םשלו איפריך םהברייתא
 דרק מלך לא יחנאה נשל אחרימ ולא הדיוט ולכן

 השטיטו זח.
א יש טהנדולים שנפתפקי אס שנים יוצאין ידי  י
 חובתן כשנותנק ס״ת בשיתפות ולענ״ד נראה
 נדור שאין יוצאין חרא רכל ט״ע שצוחח החורה היא
 על כל אחד טישראל לכדו וכל פצוה שהחורה הרשה
 בשותפות כסו לישכ שניט כסוכה אווה יש על זה
 דרשא בסוכה (כיו.) עיש ועוד דבלולב כתיב לבפ
 וצריך כל אחר לבדו להיות לו לולב ואתרונ בפ׳׳ש
 ריפ לולב הנזול והינ דכתיב כתבו לכפ וצריך לבל
 אחד לבדו ועיר ראיה טהך דסנהדרין שהבאנו ששקשה
 על רבה טטשנה דפלך כותב לו פית לשטו וטכרייתא
 עיש ואט נאטר דהריוט יוצא בשל שותפות ליטא
 דזהו ההפרש בין פלך להדיוט דטלך אינו יוצא בשל
 שותפות והדיוט יוצא ועוד ראיה מאחד טהנרולים
 הפידסיס שכתב דהכיתב פ״חופיפרר. לבהכ״נ שתהיה
ח :5) ואי ל מ  של הקדש בהכיג לא יצא י׳׳ח (ת״ת מ
 פ״ד דיוצא בשותפות לפה לא יצא ייה הא גם לו
 יש הלק 0:״נ הנרעיא) ועור ראיה רהא אפילו בשל
 אבותיו לא יצא שעתה הוא כולה שלו כיש בשיתפות
 והגה לדעת הרפב״ם שהיא פצוה בפ״ע ווראי שכן
 הוא אך לפי דעת הראיש והטור שהפציה הוא רק
 כפני הליפיד אולי ייל שיצאו שגים בפית אתת וס׳׳ט
 העיקר נ״ל דלא יצא בשותפוה וזה שדרך העולפ
 שתבודד. אחת כותבים פיוז הוא טצוה וזכות כעלפא
 אבל לא שבזה יצאו י׳׳ח הפצור. (ולהרא״ש שהאלוה מא

 מפני הלימוד נראה ודאי דנשיה שסודות).
 יב לפי םה שכתבנו בשם אחר טהנדוליס דהכותכ
 ם״ת ומםרו לבהכ״נ רלא יצא י״ח כםילא דהיה
 אפ כתב פיח ונאבדה או גגנבה דחי׳יב לכתיב אחרת
 אבל בטח חלקי בזח ופיל דכיון שכתב פעפ אחת

 אניא

 עתן־ חלמת n*0 סימן ע״ר
 1בולן ביארן הרטכ״פ בפניפ ובסופו בהציוניט לא
 נסצאו ע״ש ולפ״ז אדרבא ראיה דנם הרטכיט פיל
 3( (ויש מהנדוליה שממנו איווי מרי מגיא ונתנו נן שהומנ״מ נתנ
 שאין הנזם מיינות נגתינת סית וממות הוא נמו שנדרנו נסילאןהרא״ה

 נממן נתנ משיש ממורות מיש).
 ן כחנו הרא״ש והטור שזה לא נאסר אלא לדורוח
 הראשוניפ שהיו כותבים פיח ולופדים בד. אגל
 האירנא שבותבין פ״ת ופניחין אוחן בבחכינ לקדוח
 בהן נרביט טצות עשה על כל ישראל אשר ידו
 סשנת לכתיב תיסשי חחירה ופשנה ונפרא ופירושיהן
 לחוות בהן הוא ובניו כי טצית בתיבת התירה היא
 בדי ללטוד גר. דבתינ ולטדה את בניי שיטח בפיהט
 ועיי הנטרא יפירושח ידע פירוש חטצות והרינין על
 בורק ולבן הס הס הספרים שאדם טצווד. לכוחבס
 ונס שלא לסוגרם אם לא ללטוד תורה ולישא

 אשה עגיל.
 ף, יש שפירשו כגזונתם דאין גוונהם לפטור בזטה״ו
 טכתיכת פית אלא כוונתם ועתה יש נם טצוה
 גאלו דהיאך נגטל ט״ע של ועתה נתבי לכפ את
 השירה הזאת (ניי מ״ת מו׳׳ו סיךל יממיו״ט) וראיה גרורה
 לזה שאין כתיבת סית מפני חליטור שהרי אטרינן
 בנט׳ ראע״פ שהניתו לו אבותיו טצוה לכתוב טשלו
 ואפ עיקר הטצוה הוא טפני הליטוד הרי יש לו בפה
 ללטוד אלא מראי שזיצ טצוה נפ״ע (שג׳׳א סי׳ ל״ו) וי׳׳א
 ראיני בן וכוונתם לפטיר האידנא פכתיבת פית דעיקר
 הסציה היא טפני הליםוד ועתה אין ליסרץ םם״ת

 אלא פתיפשיפ ופשניות ונטי(דרישה וש״ן ס>ך«).
 ט ולשון הרא״ש והטור טשפע להדיא כן דאם כפיי
 הראשון היל לוטר דהאידנא יש נם כצור. בטשנח
 ונם׳ ועוד שדיי טפודש כתבו דעיקר הטצוה הוא כדי
 ללכוד כד. ועור שסיימו גרגריהם ולכן ד.פ הם הםפריס
 שארפ מצוד. לבוהגפ דסכואר להדיא דרק הס סצוה
 ולא פית וכדברי הראיש יהטיר כתב רגיט ירוחם
 בשם הנאיניפ ע״ש. אשנפ םשה שאפדו כנפי דלא
 טחני פה שהניחו לו אביתיו היי קושיא נדילה על
 דבריהם אך באטח כשנדקדק כזה אין כאן קישיא
 כלל דווראי טקרא טלא הוא דחכליח הבתיבח הוא
 כוי ללטד בדבתיב ילפדה וני׳ אלא שהתירה נזרה
 שהוא בעצמי צריך לכתיב פה שצריך ללפיד ילבן

 האירנא ניב צריך לקנית כעצפי פשגיית וגם׳.
 ו אפנפ נלע״ד דנם לזה אין אנו צריבין דבאשת
 הרא״ש יהטוד לא הביאי בלל פיכרא :ו דאעיפ
 שהניחו לו אבותיו סציה לכתוב טשלו ע״ש (וסנ׳׳ח
 «חר, נזה) יניל שפירשו «י< אחר בזה דהבי איחא
 נפגחדרין(jn) אטד רבה אע׳׳פ שהניחו וכו׳ איתביד.
 אגיי וכותב לו פ״ח לשטו שלא יתנאה בשל אחריפ
 פלך אין חדיוט לא לא צריכא לשחי תורות וכו׳
 עיש ואינו טובן ראם הקושיא חי א רק טח שאינו



ט̂ולחן  הלכות סית סימן ע״ר רע״א ד
 יקנה החרש ולפיו אם התדש סוכן כבית הסומר ואינו
 הסר אלא נתינת דפים סותר (ג״• ולטש 1ט*ו 0קיג) ויש
 הולקים דנם נכהינ אסור כיון דאין זה עילוי להס״ת
 הנסכרח וכל שאין עילר אסור כטיש באיה'סי׳ קנ״נ
ת ודרישה ישיו סק״ג) ואין ראיה סשס דבשם נופה יש ׳ נ ) 
 פלונהא בזה כסיש שם בשיע סעי׳ ד׳ עיש יהדטב׳׳ם
 בפייא םתפלה פתיר להריא בקדושה שיה עיש (ושיש
 נמגיא סק״ד ונשי! סקיא) ולדעת האופריס לאו דווקא
 לסכור ישן ולקנות חרש דאפילו כבר קנה החרש
 פשלו עד שיםכיר הישן ויקבל פעותיו נפי אסור כיק
) ועיקרי דיניפ אלי ח י ן ש0 נשס נ  דליכא עילוי בזה (שי

 פקופפ באית שפ ושפ נתבאר בפיר

 טן והתירו הזיל (שש) לסכור פית ללמוד תורה או
 לישא אשר, אם אין לו דבר אחר לפכור וכיש
 לפריון שבוים או לרפואה פהולי של סכנה ויש אופרים
 לסכור םית זדי חכרזות יעיפ הטלת קלפות פי יזנה
 בה יבלשיניני קורין לאטערייא ויש מתירין דאין זה
 נזיון להם״ת אנל ספרים וודאי מותר בשני הדנרים
 ונן הסנהנ פשוט. וזה שנחנאר דללטוד תורה ולישא
 אשה סותר לטנור לאו דווקא נשהוא עצםו צריך לזה
 או בנו או בן בנו דה״ה אפילו בשביל אחריט מותר
 ואדרבא הםצוה יותר נדולה שעושה זורקה נדולה בזח
 ונראה דכשם שאסור לשיכור פית כפו כן אפור ליתן
 פית בטתנה רכן טובח בפגילה (כיה) דפתנה הר
 כשנירה עיש וביון רכאן אפור בטכידח מטילא דנם

. ( ל י נ  טחנה אסור (
 ין נתנ רנינו הב* בספרו הנחל בשפ הריפ בלשון
 זה דווקא פית העשוי לקרות ברגים אבל פפרי
 יהירים כונרים לעשות טהדטיס פה שירצו עכ״ל ופי׳
 רבינו הביי דזהו נם״ח של יחיד לינא איסורא אלא
 שאינו רואה טיטן ברנה ובשל רביפ יש איסור וביב
 הטרדני בפנילה שפ בשפ ראבייה ועפיז נתב רבעו
 הביי בא׳׳ח שט פעי׳ י׳ שני ריעות בפ״ת של יחיד
 עיש אבל יש שפירשי דההילוק הוא בין פיח ונין
ז סשקיא י מז ח) ונחבאר באיח שפ עיש ( ׳ נ  שארי םפריפ (
 נתנ דהקוגה סית מיד ענו׳׳ה הוי כאלו נהנס וכשיודע שהיא כשי*
 דווקא דאל״נ אי! לוקחי! ממנו וראובן שנחנ נעד שממי( שיח נלא
 נקשת שמעי! יש להסתפק אס •צא שמעון נוה י״ת נתינת שית וגראס
 דלא יצא וכינ נעל מיח סובא נפית סקיו עיש ודויק) (ינל מיש

 נסי׳ וס הוא נסית נשרה דווקא).

 נאבדה יצא י״ח (פ״ח
 עריך

 ואפילו
 ולי

 לציבור
tS8 

 אפילו מפרה
׳ יינה ופ׳׳ד וק׳׳ג) ולי נראה רזה הלוי נ׳׳כ נ נ נשס נ  סקי
 נדיעוח שבארנו דלהיטבים יצא ייח אבל להר»׳׳ש
 דעיקר הפצור, היא מפני הליסור כיודאי לא יצא
 דהיאך ילטור בה והיא איננה אצלו ולפ״ז להרא-ש
 דעיקר המצוח חוא חחימשים וטשנה ונש׳ אם נהנן
 אי קנאן יננננו סמני או טםרן לדנים חיינ לקנות

 אחרים נרי שילסיר בהם .
 p• יש םן הנחלים שנתנ שיכול להיות שעחה
 פטורים טטצוה זו םשום ראנן לא נקיאין נחסירות
 ויחירוח נדאטרינן נקרישין(ל׳.) ורק טדרננן היינים
 (בניא בי׳ ליו) ואני הסה טאד על זה שהרי הרטנים
 ונל הפוםקים הניאו דין זה עחה שהוא דין הירה
 ועוד דאינ ינולנו לפטור טנםד, סצוח שיש נהש
 ספיקית רניח נטו נטצוח חפילין וביוצא נזח אלא
 וודאי דאחרי דנים להטות וההלנה נן היא יהינ הרי
 נתחברי ספרים רנים על םםירח נחסר ייחד יקרי
 וכחיב ואחרי דנים להטוח. ועוד ראיה ברורה םחא
 דפריך ננכורות (י•!.) למאן דסיל דא״א לצסצם נירי
 אדש איך צוד, ד׳ לעשוח ארו; וכלים נםדח כך וכך
 וחא איא לצםצם וסחר׳ן רחשנא אמד עניד יננל
 דםציח לשיענד ניהא ליה עיש והינ נן חוא רחשנא
גיל נ  אטר לנחוב סית נפי ינילחיני וניחא ליה (

 נרור לדינא).
 לך אסור לסכור ס׳׳ת אפילו יש לו םית אחרח םשום
(  דבזיון הוא להםית וכך שנו ,־וכשיש במנילה (נין.
 תיר לא יפכיר אדם סית אעיפ שאיצ לו יתר על
 כן אפילו אין לו מה יאנל וטכר סית איני רואה
 פיפן ברכה לעולם ואין הנמנה שטיטל נרעכ שהרי
 אין לך דבר עופר בפני פקוח נפש אלא הכוונה שע״י
 הדחק ביכולחו ליטול םהצרקד, והנכאים אין ביכולתם
 לוסר לו ככור הסיח שחרי אפילו כלי ביחו יחשמישיי
 אין טזקיקין אוחו לבכור ונוטל טן הצדקה כסיש לעיל
) וכיש אם יכיל בדוחק ח ״ נ  סי׳ רנ׳׳נ וכיש סית (
 להיות בלי צדקה ובלי בכירח הם״ת (והו כוינת סרמ׳א)
 ודע דאף שלשון השיס הוא רק דאינו רואה סיםן
 גרבה טיט םהפזםקים םבואר. דאיםורא נסי איכא
נ הקשה מפסחים יפ״ד ע״ש וליק כלל דיש שם תידון ן סקי  (והמי
ן עיש ועוד דאף א• לא משמת׳;! איסורא איכא ודו״ק).  אחד וקיייל נ
 טן ואפילו לטבור ם׳ח ישן ולקנוח חרש אסיר (שם)
 ויש שכתבו הטעם טשום פשיעוחא דשטא לא

א על איזה קלף כותבין ס״ת ובאיזה דיו ובו ל״ט סעי׳. ^  ף
 הלבד, לטשה םסיני שמםרנלין בקנה וכותבין בדיו
 ויש ססך פן הטקרא ואני כוהב על הספר בדיו עיש
 ורוב דיני שית תו׳׳ט הכל שהלכה לפשה מסיני אך
 טה שאפור לכתוב על עור בהטה וחיה טמאה למדנו

 א תניא בריש טם׳ סיפרים אין כוחבין ספרים תפילין
 יטזיזית לא על עירית בחשה טםאה ולא על
 עורות חיה טטאר, יכי׳ יהלכר, לםשח טסיני שכיחבין
 על עורות כהסח טהורח ועל עירית חיה טהירה יכו׳
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 לה תרםנ״ם דאגתים קאי ולא *ופרשיות ופסק ג״כ
 נפיג דין טיו בח״ק ודל שם העיר שטחפין בו
 התפילין וכוי ועיר הרזועה «ריך עיבוד לשמה אכל
 בעור שסיופץ בו א״* יכו׳ עכ״ל וגס רש״י •י׳ כן
 ע״ש והרנה טחקדטוניט ספרשיס דאפישיות קאי
 ופסקו באסת ברשב״נ דזנריך עיניד לשק ואם לאו
 פסילות כדסוכת בגיטין(>יל0 וטמילא דגס כסוחה
 פסול כי־שג״נ דירושלטי דיוטא שהבאנו(והלאיש והסזו
 הניאו גבה דג שבה גאון לנדעגז גשו גס נסית בלא מינול לשמן
 מ״ש נ״ל שעיישו הנרייתא נהמושיות ושהקו גת״ק ולמן לתלת• מתיגמא
 החולקים עליו סגרי נשיי הנוייתא או גרשיי וםרמג״ס לאגמים קאי
 או זאפרשיות קאי ומשקו נרשנ״ג מסן מימין ווהי שאמרו דאית לנא

 דקדוקא למידחיא לדרנ משם נאי! מ״ש יורק).
 ךן ובור. שכחכ חרסכ״ם דעכי״ס פסול טשופ דאדעתא
 דגפשיה קעכיד יצא לו םשה שאסרו כניטין (נ״ג.)
 לעניין כתיבת הגט לשטר. דפסיל משוס דאדעתא
 דגפשיה קעביד ע״ש יפ״ס כתכ הטור וו״ל כתב
 הרטב״פ אפ הכותי פעכדו •פול אפילו אוטר לו
 ישראל עכר עירות אלי לשם סית והר׳ ברין כתכ
 שאם טעכדו וישראל עוםר על גביו יםםייעו שרי
 וכ״כ בעל העיטור דםגי בכיתי כשסענדם לשסה
 יכן הוא טסקגת א״א הרא״ש ו״ל וביב רב גטרוגאי
 אם אפשר לישראל לעבדם לשםה טזווה סן הםובחד
 ואם לאו ילך לכותי ויאפר לו קלף לס״ת אגי «רין
 וכשטעכרס לשט ס״ת יסייע עטו ישראל טעט וכה״ג.

 הוי עיבוד לשטח עכ״ל.
 ןי ואין דבריו טובגים דבחתירו של חר״כ כחוב דווקא
 כשישראל עוטר ע״ג וטסייעו והעיטור לא מריך
 1ה ואיך כתב שכ״כ חעיטיר ודברי ר״נ חס כדברי
 הר״ב ויש טי שכתב דאין כוונת הר״ב על סיוע
 בידים אלא סיוע בדיבור לחורוחו איך יניחו בתיך
 הסיד לשטח (מיישם) ויש טי שכחכ חד. שאטר שיסייעו
 חישראל איגו אלא לכחחלה להערפא בעלטא אבל
 בדיעבד ליח לן כד. (נ״מ) דככ״ט אםריגן ססייעו אין
 בו ססש (שם) ורבינו חב״י בספרו חגדול בא״ח סי«
 ל״כ כתב דנט בייגת חעיטוי ד״קא כשטסיעו עיש

 וחדחוקים טבואייט.
 ך ילענ״ד נראד. דכלא ישראל עיטד על נכיו א״א
 להכשיר כלל דק פשסע להדיא גניטיו שפ דאטו
 נסטוך על נאםניחו ועיר דפאין ידע עניין לשפח אט
 אין הישראל עופו־ עליו וסלפרו וראיה לוד. דכא״ו
 הנדול פי׳ חקל^ בחב בשפ ריב״א רעיכוד הענויט
 פסול אף כישראל עע״נ וטביא ראיה טגיטין שם דנם
 בישראל עע״נ עכי״ם אדעחא דנפשיה קעכיד עכיל
 והולך בשימת הרסכ״ט טיהו עב״• שטענו דבלא
 עופר על נכיו ליכא טאן דפ״ל כלל שנססיך על
 אמידחו של חעכו״מ שאמד שעיכדח לשמה ולבן נם
 העיטור והרא״ש כווגחס בעומד על גביו דתקא ולא

 חשו

 ערוך
 סן הבחיב רבחיכ למען חחיח חורח ד׳ בפיך ק
ך (שנת ק״יו.)  הטוחר בפיך בלוטר טטין הטוחר »
 ואפילו נבלות וטריפות שלוע טוחר לבחוב עליחן
 דלא גרע נהרג גידי שטיס פגחרג כידי אדם ולבן
 אפילו אפ אדם מחדז ועוקךן ג״כ סוחר כיון דחוא

 טטין הפוחד בפיך («ס׳ שם).
 ב יש טי שפסחפק אם טוחר לבחוכ על עורוח של
 איסורי הגאח כגון סחנעכדיס לכוכבים אי אטריגן
 בור, נעוח לאו ליהגיח גיחני אס לאו(ממ׳׳ג גפתיחה לא״ת
 מתילין) אטנט ובד וה ספורש בסם׳ סופרים לאיסור
 והכי איחא שם נפ״א מתנין על עורוח נבלה ועל
 עורוח טריפה ואין חוששק שפא עורות לנונין הן
 לוקחין עורוח טנל טקום לספרים לחפילין וטזמוח
 ואין חוששין שטא עורוח לנונין חן ע״ש ועורות
 למבין הט הנעבדיט לבובביט בדאיחא נפ׳ אק
 טעטידין הרי מפורש דאיסורי הנאה אסור והטעם
 •שיט דביון רבחיג בחגו לבט בעינן מידי דחוי ליה
« ליה:). ולפ״ו נם אס גנב או נזל »  בטו באחרונ (
 עורוח וכוזב עליהן לא י*א י״ח דכעינן לכם אם לא
 שקנאה כשינוי טעשה או ביאוש ושיטי רשוח>נ״ל)
 וכן בותכץ על עור של עוף טהור ואע״נ שיש
 בעורוחיחן כעין נקבים טקיט שהנחווח נרילות שם
 מ״מ נל נקב עחדיו עובר עליו לא סקרי נקב (ש«
 ?•ח.) אבל עיר דנים טחודיס אסור לכחוג משוט
 דטליאיס ווחסא (שס) ובנס׳ שס חוה בעיא דלא
 איפשטא וטםילא דאולינן לחוטרא (ממי אומר א• עסקה
 ויממתן אי לא וסלגדס צג׳גיה גיאור ומלמגים נמ״א נתנ שאין

 הווסמא שהקת געטלה עיש ו5*ע ודויד,).
 { כחכ הרטב״ס בפ״א דין י״א נויל של ס״ח וקלף
 של חפילין או של ס״ח זודיך לעבד אוחן לשטן
 ואט עיבדן שלא לשפן •פולין לפיבך אס עיבדם
 העכייס •פוליפ אע•• שאיל לעכו״ם לעבר עור וח
 לשפ הספר או לשם התפילין פסילין שהעכי״פ על
 רעת עזוטו הוא עושה לא על דעח השוכר אוחו
 לפיכך כל דבר מריך טעשח לשטו אס עשחו העכויס
 •סול זטזוזה א״זנ הענדח לשסר. עב״ל (ותמה! סקלמוניס
 מאץ לו דמויוה א״ל עינוד לשמה ותנשי לוגיל שאלוהו גוה והשיג
 דאינה מלוה אלא ממגי סנית נמ״ש ננימ יגס נוה תמהו מליו והאמת
 שוס מעורש נירושלפי יומא סיג סל׳ וי מור שעינדו לשם קמיע מותר
 לגתוג עליו ממזס ורשגינ אוסר ומסק נתיק לגס נליען וסג מסק ללא
 גלשנ״ג לס״ל כלש״• סמלי מייג ומתלק נין גת• סתמילין ונין הפרשיות
 עצמן ולגן נמוווס אף שלומם לערשיות ע5מן מימ מלת״ק ורשנינ
 מלינ• גתרוו״סו מסק נשניסם נתיק ינתשו' לא גוהר מוס •מיש

 גשיג ולו״ק),
 ף וזח ששנינו בסנהדרין (י1ית:) זניפן זהב או שטלח
 עליהן עור כחמה טסאח •סילות עור בהסח טהורה
 בשרות אע״• שלא עיבדן לשסן רשנ״נ אוסר אף עור
 בהטח טחורח פסילות עד שיעבדו לשק ע׳׳ש ספרש



 סימן יע״א חש^יןן
 ברכינו הניי רלא מציגו נשים מקום שניחוש שחעכויס
 יאשר או יחשוב ההיפך אלא סחטא קעכיד ורנד
 זה ביארי לני רבוחינו בעלי החום׳ בניטין (ניג.)וז״ל
 יאיטר ד״י רהא דאםר דלדעחא דגפשיה עביר היינו
 שעושח םחם וכד עכיל וביתר ביאור כחנו זה נפ׳
 אין םעםידין(־׳>. דיס וטי) עיש ומצאתי לחדיא כדברי
 רכינו הכיי כהנטייי (עיא אוח!׳) וזיל וכשישראל נתנו
 תהלה כעיבוד לשם קדושה מנית לעכו״ם להוציא
 ולתקנה ואיצ עוד לעסוד על נביו ולסייעו עכ״ל
 (והניאו המגיא נהי׳ לינ סקי״ג) וסכואו־ דאפילו לכתחלת

 א״צ יותר.
 יא כהב הטור שרכינו ברוך נסתפק אם העיבוד
 רלשםה צריך דווקא דיבור או סני בםחשכח
 כלבי שיחשוב לשסה כסו כחרוסה דםני בסחשכה
 ונחב כשם הדאיש דלכן טוב שיוציא בשפתיו דאשר
 נחחלת העיבוד נשטשיסו להוך הסיר עורוח אלו
 אני טענד לשם קדושת ס״ת ותו לא צריך עכיל וכ״כ
 רניני הב״י בםעי׳ א׳ ונם סלשי; זה סכואר להריא
 דעיקר הלשםה הוא כראשית העינוד ולא יותר כטיש
 ויש טי שנתנ רזה שנתנו נתחלת העינוד לא בא
 לטעש נסיף דאדרנא נביט נקרא הטעשה על שט
 הנושר ואיכ בנטר ויראי כהני אלא דכאו לומר דאפילו
ק״ג) ולענ״ד אינו כן דבעניין מעשה  כהחלה טהני (מי! 0
 נששיית מראי דעיקר הטלאכה נקרא על שט סיפה
 אנל בעניין רוחני בהורדה לקדושה העיקר הוא כתתלת
 השעשה ונל הטעשה ננררת אחריה וכן ד\א בציצית
 בא״ח סי׳ ייא וכן היא בשחיטת קדשים נדאשרינן דיש
 זנהים דכל העושה על דעת הראשונה הוא עושה
 ונינ התום׳ שם וד״ס הא) וו״ל ניון דאסר נההלת
 שהיטה וני נל שעה יש לו לרנד עיש וחוששני סאד
 אם יאשר רק נסיפה אם לא שנאסר יוניח סו»ו על
 תחלתו כדאיתא נוכחים שם ועור כיון דעיקר העיבור
 עושה העכייס הרי בהכרח שהישראל יאסד נתחלת
 העיניר שעושה לששה ואנכה ננרר כל העיבוד וכס׳׳ש
 וי׳׳א דנריענד די נטחשנה (דדני« ולמיע ונאסיג) וניט

 טלשון הראיש .
 י ב נתנ הטיר דתקון הקלף ושרטוטו א׳יצ שיהא
 לשפה עניל בליטר אעינ דהכתינה צריך שיהא
 לשםה ט״ט הקין הקלף ושרטיטי שאינו אלא הזטנה
 נעלםא איצ לששה דהזטנה לאי בילתא היא יאהד
 סן הנרולים החשיד רהשרטוט צריך לשטה («״י/ סי,״ח
 נשם מי יונה) ואולי שחשש לדעת רשיי נםנהדרין שם
 דרנא סיל רהזטנה םילתא היא ואם ני העיקר לדינא
 נדנרי הטור טיט הטנהנ הפשוט לעשות השירטוט
 ותקין הקלף לשם קדושה ונו טשםע פתוס׳ ניטץ
ז̂ ניטיהם עיש  (מיה: דיה עד) שנן היה הטנהנ הפשו
 ואף גם ננט נהנו נן ונטיש רנינו הרט׳יא נאהע״ז

 כסי׳ קליא עיש וכ״ש נסית הזים.
 כתג

 140 ערוך ה?ן=ות ס״ת
 השו לבאר זה רזהי טילהא דפשיטא וזה שנתכ רכינו
 נרוך וטםייעו טפילא כן הוא דניון שעומר עליו
 ופלטה איך לעשות נעינ שטםייעו ואומר לו נשתשיס
 בההיד תאשר כך ובך וששילא שאותו גיכ נהעירית
 ולאו משום רזה מועיל דמסייע אין נו פםש והעמים
 הוא העושה אלא שזהו שדרך לעשות נשטלטדו איך

 לעשות (מיל).
 ףן ורניגו הניי נםעי׳ א׳ לא הניא דק דעת הרםנים
 ורניגו דרטיא נתנ ואם םענרן עניים יסייע
 הישראל פעט נתתלה נשנתנו לסיר ויאפר שהוא
 עישה לשם קרישת סית ענ״ל ונראה דפיל דננהיג
 נם הרטנ׳׳ם טירה םדלא כהנ דנריי נלשין ייא וזהו
 רעת רניגו הניי נםפרי הגריל נסי׳ זה עיש יהוא
 דסיל דמפייע זה יש ני פםש דוה לא נקרא מסייע
ל דהםתירים פתירים אפילי  דנעשייתי נלכד די וםי
 בלא סייע ישראל נפ״ש הרא״ש דננאן לא שייך
 ליפד דארעתא דנפשיר, קעניר ניין שהוא אך רנע
 נשסשים נסיר יאיםר לשם קרישת סית וידאי ציית
 ועושה לרעת הישראל טשא״נ ננט רצריך אריכות
 עניין בזה אמרה הנפ׳ דאדעתא רנפשיה קעניד טיהי
 להלכה לא תפסו רניתינו נעלי השיע נדנרי הראיש
 אלא נדנרי הרפנים אך רס״ל רנכה׳ג גם הרסנים
 טירה (והשין הייה הניא ונרי הניח דנדיענד אינו מעננ על

 הרמיא עיש (S ע ודייק).
 ט עיר כתנ שיסמן אותן עירוה שלא יהליפן העניים
 ולא חיישיגן אחינ שםא החליפן יוייף סיטניו
 אחריו עניל כלופר דזח לא חיישיגן שמא יחליפן
 ננמגה דנללא כידיגי דאין העמים חשור להחליף
 אאינ יש לו הנאה טזה ולהנעיל לא חיישיגן נט״ש
 נסי׳ קייח ולנן כשעשה םיטנים לא חייעינן שיחליף
 ויעשה הסיטנים הללי על עיר אחר אלא רנשאין
 סיטניט חיישינן שפא יחליף נטעיח דהנאה לא שייך
 נכאן שהרי אם יהליף על עור קטן פזר, הלא יכיר
נ ולהחליף על עור נזה לינא נ נ  הישראל ויתפס נ
 הנאד. נטונן ולנן די נסיםנים נלנד (ננלע״ד) יכאיח
 טיי ליב סעי׳ י׳ בחנ רנינו הנ׳י הטעם טשום דטתיירא
 העכיים להחליף ולעשוח סימנים שסא יכיר הישראל
 עיש וציל רשם טיירי כשיהיה נהנה בחליפין

 (ש״ו סק״י).
 י ידע שרניגו הביי כתנ נספרו הגדול דכשבתוזלת
 העיניר שניה הישראל את העירות בתיך הסיר
 לשמה יכיל העניים אחיב לגסיר חעיניר יזהו למטה
 נמ לדעת הרשנ״מ עיש ויש טי שחולק עליו וםיל
 דוווקא נשהישראל גושר את העיניד ראו א״צ ליטר
 רק נתהלת העיבור ששענדן לשטר, אכל נשהענוים
 גוסר היישיגן שמא כשיגשור העכו״ס יעברר, שלא
 לשמה נםתשבה הלכך לכתהלה אין לגםור העיבור
 ע׳׳י עבו״ס כשאפשר עיי ישראל (ני*), ולעניר חעיקר



 כמת יעיא חשלחן 1*1
 דעדיין לא ננםרי חקדושין שקידשה על לאחר ל׳ מם
 כפ״ש רש״י ו״ל 00 על ר״ל (>ל״8 לני ממשה זמי >דש)
 אכל כאן כעינוד שנגמר המעשה ע״י הדינור הוד.
 נמעשח גמירה לדנרי הנל וחדי אפילו מחשבח דטופאה
 ודתרומה הוי כמעשה שכן מרח חורה ע״ש(ע*ייתי6•
 ליס מידי) כ״ש דינור שהמעשה נגמר עיי! וגש לא
 שייך כאן לומר אפילו שאיזה מעשה הוציא מיד
 מעשה ככטומאה שם משום דהחם חטעשה השנייה
 מנמלה בפועל טםש הטעשה הראשונח ונכאן לא

 שייך זה כטונן.
 טן כחנ רנינו חביי נא׳׳ח סי׳ ל״ב מעיי ה׳ טונ
 לחוציא בשפתיו בחחלח העיבוד שהוא מעברו
 לשם תפילין או לשם פיח אבל אמ עיברו לשם
 מזווה פסול עכיל ושם מיידי לעגיין תפילין ילפי
 שקדושת טזוזה קילא טתפילין יכ״ש מם״ת לפיכך
 איגו מעיל חעיביד לשם מזוזה לכתוב על זה תפילין
 יס״ת וממילא דח״ד. בס״ח כשגחעבד לשם תפילין
 פסול לכתוב ס״ת וג״כ דבינו הרט״א בד׳׳ט בסי׳ זה
 ע״ש (ושץ מקיל) יאק לשאול ראיכ כי עיבדו לשם
 סית איך טיתר לכתוב עליו תפילין ומזוזות הא מורירו
 מקדושחו דמה אין חשש לפי שהוא רק הזטגח בעלטא
 וטותר לשגותו לקדושח קלח אבל לדבר חול אפור
 לשנותו (לנוש ש0 ומג״א סק״י ישיש נסומינ מל שלי) 'נעשה
 ממשה נגיף סקלן לגתונ מליו מקלי הומנה ודק דהו* הו«ה גלולה
 ונוס איש לנרי המוס' נגישי! מ״ה: ונפנהלרי! מ״מ: שלא יסהיו

 ואיו וגן ניונתס נמנמומ מ״נ : מיש ודו״ק).
 ין ולפיז אסור לכתוב דברי חול או לעשות תשמיש
 הדיים נעור שעינדוהו לשם איזה קדושה והדבר
 מן הסיפריס שאין נזהרים נזה וסוברין חתיכית קלף
 לרנרים של חול ולכן הורה אהד סהגדולים שיענה
 כל העירית לשםס׳׳ת אך להתנות נשעח סעשחשיהא
 בידם לשנות לדברי חול רתנאי מהני בזה דזהי
 כסקדיש על חנאי ואק שייך זה לברירה (סגרעיא
 י«נ1סינ) ולכן צריכים הסופרים ליזהר בזה ולהתנות
 ואולי כיון שדרכם כן חוח כאלו חתנו נדאסרינן
 בשבועות (׳״א:) דבסילתא דשביחא לנ ב״ר סחגין
 עליהן עיש וצ״ע אפ יש לססוך על זה כשלא

 החנה בפירוש.
 יןן כיצד חוא העיבוד ברמב״ס שפ מבואר דמעכיריפ
 השיער תחלח ואהיכ מילחין איחו בפלח ואחיכ
 מעבדים אותי בקפח יאה״כ בעפצא וכיוצא בו פרברים
 שטכווזניפ אח העור ומתזקין אותו וזהו הנקרא נויל
 עכיל ולאו דווקא דה״ה ככל דבר שטתעכד יפה
 יזיל חטור וצריך שיהא סעובריס בעפציס אבל אס
 אינו פעונד כעפצים הוי דיפתרא ופסול ומיהו היה
 אופר רית ועיבור סיד שלנו חשוב כעינור עפציס
 עכיל והמלח והקמח לא הזכיר כלל ואינו לעיכובא
 ודק כעיגן שיוועבד י9ח כדברים שטכווצין העור

 ומחזיקין

ך הלכות ם״ת ן ך  ן
 ע כתכ הטור תשו׳ לגאון על עורות שאין םעובדיס
 לשטר. אפ יש לכס יכולת להחזיר יריעות הדק
 (סקלף) לירי טחוח ולהעביר עליה סיר לשפה חדי
 יצאחם ידי עיבוד לשפה עכיל ונראח רה׳׳פ רחנח
 אחרי שהעור פונה איזה יפיפ בחוך הפיר נחמיץ
 ופוחחין אותו וקושרין הקצתח סביב סביב לאיזח דבר
 בכדי שיטחח יפח יפר. וזה ידוע שכל טד. שמנח
 מחר בחוך הסיר יצא טלובן מחר ולכן פקקו שטועיל
 העברת פיר לשפה אף אחר העיבוד כמן שבהפיד
 השני יתלבן יותר הה שכתבו העברת פיר לאו דווקא
 אלא לשוטו בפיר וזה שכתבו לירי פתוח אף שאין
 «יז עיקר העיבוד גראה דכוונהס דלא טחני פה
 שישופוהו בהיך הפיר לשעה קלה דאין זה כלופ
 אלא לשוטו הוך הסיד זטן פרונה ער שיחמיץ
 ויצטרך טיתוח (ננלעיל גניאור סלנוים) ואין ראיה טזה

 דעיבוד בסופה טחני דהכא עיבוד אחר ד1א.
 יף דבר פשוט הוא דעיבוד הוא רק הנתינה לחוך
 הסיר אבל הטיחוח שאח״כ ונדידת השיער
 וההחלקה באבן הפיסיים וכיוצא בזה לאו כלום ועא
 ואם הנחיגה לסיד היח שלא לשטח ואלו הרבדים
 עשר. לשטח אינו פועיל כלל ובלל וכן להיפך אם
 לחסיד היה לשפה ואלו הדברים שלא לשסה ליח
 לן בה ויש שאחד העימד פישחין אח העיר בצבע
 לבן וע״י זה הקלף הלק וטזהיר וזהו ג״כ איגו פעניין
 העיביר ויש פי שחשש לגטרי בצנע זד. שלא יהיה
 הפסק בין הנתב להקלף ונפצא שנכהב שלא על
 הקלף אכל באטת אין חשש בכך שהרי אין בו םטשות
 כהצבע ולבן אט באמת יש בו טטשות והיינו שביכולת
 לגרור הצבע ויהיה בו טטש מדאי אפור לכתיב עליו
 דאין זח כתיבה על הקלף רק על הצבע ופפול (שמיא
 ונרי מש״ת סקיג) ייש רוצים להכשיר בגיילים שהביאו
 םפקיפ שיש להסתפק אפ גתעבדו לשפד. פפעפ סיפ
 שמא נעשו לשמה ואת׳׳ל שלא לשפה שסא הלכה
 כריפ נאין שהביא הטור שטכשיר כשלא לשטר. ולא
 נהירא כלל דכיון דהלכה פפיקה בכל הפיפקיפ רפפיל
 כשלא לשפה אין לעשות פזר. ספק כלל ולכן בספק

 פסול (וג״נ סשנ׳ ארי׳ הניאו שס סי,"ו).
 טן דבר ברור הוא שאם עיבדו לשפ קדושת פית
 נשאר בכשרותו לעולפ ואף אם יאמר אחיכ
 שכבפל הדיבור ורצונו לכתוב על זה דברי הדיוט
 או רברי פסול לאו כלום הוא ולא אפרינן דאתי דמר
 וטנטל ריביר דדיביר הראשון כטעשה דסי כמן שע״י
 הדיבור נתקדש טעשה העיביר היה דיבור זה כסעשה
 וסנרא זי כתבו רניתינו בעלי התיס׳ םפ״ו דניטין
 (שיו. ל״ה לינורא מיש) ולא דפי לטה דאסריגן כקדישין
 (ניס:) דנתינת פעות ליד אשד. דאעיג רנפעעה דפי
 מים אתי דיביר יפכטל דיביר לריי דהלכתא כוותיד.
 ורלא כריל רפחשיכ זה כפעשה ע״ש חתם טשום
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 לכתתלה על הקלף דהאםת הוא יקלף מולנו הוא
 יותר סוגחר םנויל ויותר נאה מנויל דנויל לא הופר
 מטנו רק השיער ובצר השני לא הוסר כלום ואינה
דה יוהר מדאי סשאיב הקלף היא י  נאה ונם היא כנ
 טוגרר ומתוקן משני הצדדים יפה יפה יהוא נאה וקל

יל . ו יותר םנגו ן נם לכתחלה מצוד. נ נ ל  ו
ו הרס״א בםעי׳ נ׳ יזיל וקלפים נ י  וזהו שנתב רנ
 שלנו הס יותר םונתרים םנויל ונותנין עליהם
ל ואם שר ואין ניהכין עכשיו על המי  לנתחלה לצר נ
נ על קלפים שלנו נסקום שיער פסול נדהו ת נ  שינה ו
 יש כקילין נזה עכ״ל וזהו דעת הטור שסקיל כםי׳ש
ש ״ ם נ הפוסקים פוסלים כדעת הרטבים נ ו  אכל ר
 (סגר״א פי,״ג) ידע שהעילס סחזיקין עור שליל לםצוח
 טן השיכחר יאיני רואה כזה עיט טעם נכין דאטי
 מפני שלא ראו אייר העילם יש בהט ייתר הידיד
ו אלא נ י להתחכם על טעמי התירה באנו ואין ל י  ו
 טד, שאמרו חכטים וכן יש שסהדרים דווקא םשהוטית
 בכשדית ולעניד יש בזה נ׳׳כ התחכטוה יתירה ואולי
 נם היו כמפקפק בדברי הזיל דאהרי שתזיל אטרו
 שהם כשרים כשחוטות יש להם דין אחר לנטרי אם
 לא שעושים כן מפני שהם טובים יותר לכתיבה או

 חזקים יותר יכיוצא בזה.
J כחבי הטור וחשיע סעי׳ ד׳ כתב מקצתו על • 
 הטיל ומקצתו על הקלף פםיל אבל אס עשה
 חציו נויל וחציו צבאים (:ויל של צני או שאר חיה שהורה)
 אע״פ שאינה טצוח טן חפובחר כשר עכ״ל וזהו
כ וכשם שנינו  מירושלמי מנילה פיא וטס׳ סופרים פי
ל וחציו קלפים וכו׳ ומשמע להו  לא יעשח חציו טי
 להטור והשיע דלעיכובא הוא ואם עשה פסול וכן
 הרסנים בפ״י כין עשרים פסולים שיש בםיח חשב
 כשםקצחו על חנויל ומקצהו על הקלף עיש וסשסע
 להריא דאפילו חומש אחד כולו נויל וחוםש אחד
 כולי קלף פסול דבעינן כל התודה ממין אחד ואולי
 זהי הלכה למשה מסיני דאין לוסר הטעם ספני שאינו
 נאה דלא םציני דניי יעככ בדיעבד דואנוהו אינו
ש. עי  אלאלטצוהוכן טשטע קצת בירישלטי שט הל׳ ט׳
 כף איהא בסם׳ סופרים פ״א הלכה ה׳ אין כיתכין
 לא על דיפתרא ולא על נייר םהוק וכו׳ יטשטע
ש: ע״ ן וכיכ התוס׳ כשנת( י ותנ  רעל נייר שאינו םהוק נ
 ל״ה חסיל׳! עיש). ודנדים השוהים הם דסהרטניס וכל
ת רק על עורות נ ת נ  הפוסקים מבואר דאין סית נ
ה למשה םסיני ריש מם׳ סופרים איתא הלנ  והרי נ
׳ ועור דנםגילת שוטח פסלינן ן על עירות ונו י  שנותנ
ש י נ  על הנייר (ממה .) טשום רכתיב נספר עיש ו
 בם״ת(יגלחיןי לומר לשה נמי״ק«ייר0 והתום׳ בעצסם בטנחות
ו דמעות הוא נטם׳ סופרים טח שכתוב סחוק  כתנ
 (ליא. ליה הא) וכך צריך לנרום ולא על נייר (גם «ר״א

. א נ י  נסנהויויו ממן ממוין עיש) וכן עיקר לד

 איתא

ו הביי בםעי׳ נ י רי רנ  וטחזיקין אותו וכן טבואר טרנ
 ב׳ ויש טי שאוטר דבעינן שיהיה הקלף דווקא פרא ה
 לבן ולכ1 אם העכיר על היריעה טי כרכום שנעשה
 ירוק פסול ואין לזה שורש ועיקר בש״ם ופוסקים ואולי
ן נ  לא אטד זה אלא להידור נעלטא טפגי שסראה ל
 הוא מראה של הסד ופן הוא נאמת שנהנו של עולם

נ (יעמוס׳ שמד׳ היא: ליה נתנ)  אסנם טעיקר הדין אינו מעכ

 י{׳ן נ׳ עורות הן נויל וקלף ורוכםוסטו$ נויל שקרי
 כעלא נהלק העור בעוניו לשנים אלא שנוררין
 השיער ומתקנים כמקים השיער ואין סהקנים כםקום
 הבשר וניחבין במקום השיער ולא כמקום הבשר וקלף
 מקרי כשםחלקין העור לשנים וחלק החצין של צד
 השיער נקרא קלף וכוחבין בצד הפנימי שכלפי הבשר
שר נקרא דיכםיםטוס והוא ד הנ צ נ  וחלק הפניטי ש
ר החצין צ ו נ ן נ י ר וניחנ ש  לשון יוני וניאירי טקום נ
לל שנשניהם בוחנים נטקום שנחלק הנ  שנלפי השיער ו
ם להיפך ילפניהס היתד. י ו נשם הרםנ נ ח נ  ויש ש

ם והעיקר נס״ש (ניי). ׳ ׳  ניסחא טוטעת נהרםנ
נ על הקלף נםקום ש־ער ועל נייל ח  3 ואם נ
שר פסול וכל זה הוא הלנה  ודוכםיםטיס נסקים נ
ך ים אע״פ שנ נ הרטנ ת נ  לטשה טסיני (רמניס שס) ו
נ םית על הגויל וחפילין ו ת נ  היא הלנה לטשה מסיני ל
נ סית ח  על הקלף ומזיזה על דונסוםטוס שיט אם נ
שר ולא נאשר נויל אלא למעט דונסיסטום  על הקלף נ
נ השזוזה על ה נ עליו סית פסולה וכן אם כ ת  שאם נ
 הקלף או על הטיל נשר לא אשרו על רונסוםטוס אלא
ה נם על דונסיסטיש ם״  למצור. עכיל והטור םנשיר נ
 יכן אם שינה וכתב על קלף כמקום השיער דהיינו
ר כשר נ ע י ר ר הפניסי נ צ ר החצין ועל דונסיסטוס נ צ  נ
ר על הכל טטילא ש ת ע״ש וטעסו רביו ן דם״ת נ י ס  נ
נ ונירישלטי דפיק דטנילה ת נ ר על איזח צד ש ש נ  ר
נ ו יאר כהרסב״ם יכן הסכימו ר  ובסם׳ סופרים פיא סנ
 הפיםקים (וססור ציל לסיל נהמללכ׳ שנחנ וקיי״ל נר׳ אחא נשנת

. ( י י ענ  עימ: דמנשיר נשעו׳ עיש ו
ל זה דאין אני בקיאין כ ט נ י  3א פיהו לדידן אין נ
 בחלוקת העירות אלא שנוררין העיר מצד השיער
 קליפתו העליונה כאופן שאפילו אם היו טתלקין אוהד.
נ נוררין אותה אםנם טצר הנשר נודרים ״  לשנים היו נ
נ ת נ ד וזהו ש נ ל ה עד שאין נשאר אלא הקלף נ נ ר  ה
ר צ  הטור דקלפיס שלנו יש להם דין קלף ונכתנין נ
נ כצד החצין ת  הפניטי שנלפי הבשר עביל ואם כ
 שנלפי השיער להרםניים פסול ולהמיר נשר ולפיו
 על קלף שלנו כוהגין הכל ם״ת תויט ואין לוטר
 רפיון דעיקר הםציח לכתוכ ס״ת על נויל ומזוזה על
 דוכסיסטים כרטששע מלשון השים וטס׳ סיפריםיביכ
 גדולי ראשינים (ר״ן נשנת שה נשם ריי!) דאין טתירין
ן אנו עושים  לכתחלה סית אלא על נויל ואיכ אי
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 יבול לחטחק יכנס׳ עירוכין(יינ.) וסוטה (ך.) יש
 סי שאוסר לכהוב ם״ת בקנקנחוט פשעם זה שאינו
 יכול להטווק ובכר היה טי שהורה בך וכהב הרטב״ס
 נפי׳ הסשגה רטיטה שס שטעה דלפי הטםקנא אין
 האיסור רק בפרשת סוטה שבטקדש סשום רשם בעינן
 כתב שיכול לסהוח וקנקנחוס אינו יכול לטחוח אבל
 בכתיבת ס״ת סותר ולבן אסר בפ״א ואס בתבן וכו׳
 בטי ע0צן וקנקנתוט שהוא עוטר ואינו נסחק בשרים
 כלוטר וכ״ש בדין שהיא נטוזק ואיכ איך כתב בפ״י
 דפשול כשנכתב בלא שחור העוסד וצ״ל רעוטד זה
 אין כוונתו שלא יכול להסחק אלא שיהא עומד ולא
 עובר כל זםן שלא נסחקנו בידים לאפוקי גבע שהוד
 שאינו טחקייט שמעצמו כלה והולך («ל«יל מיאור

 רנד• ויי״ק).
 ל ת״ל הטור ואינה נכתבת אלא כדיו ופיר״ת שאין
 נקרא דיו אלא אותו שעושיט טטיני עציפ ידועים
 שטבשלין אוהן ועושין אותן טטיסיהם אבל לא אותן
 שעושים פעפציס ופסול לס״ת ו א״א הרא״ש ז״ל כתכ
 שהוא כשר כיון שהיא עשיי עם קיטויס ענ״ל ביאיר
 הדברים כתבי התום׳ בכ״ט שדקדק ר״ת טדהנן
 בניטין(׳•«.) בכל כיתכין בדיו יכי׳ יתני עלה כתבו
 בטי טריא ואפצא כשר ש״^ דעפצים אינו דיו ום״ת
 צריך דיו כטו שאםרו כתבו שלא בדיו יננוזו ודתה
 הרא״ש דטי אפצא לחור וודאי אינו דיו אבל כששטילין
 לחיכו קיט״ס שקורין נוט״א הוא דיו נטור ונטצא
 דב?ה חולק הרא״ש על הרטכ״ס רלוזרטכ״ם א״צ
 נוס״א לתוך חעפציס ולהרא״ש צריך כן כתבו כסר.
 סהנדולים ולענ״ד לא פליני ראפציס לחורה אין הריו
 שחור וכעיכ שצריך לאפציס איזה דבר להשחירו
 ולכן בחב הרא״ש הקיט״ס שמשחיר והרמנ״ס אסר
 נסקום זה קנקנחיט שהוא וויטריאול״ו כט״ש רחום׳
 והערוך וזהו שאנו קירין קיפע״ר וואסעיר שזהו טשהיר
 והששנח נגיטץ שם חשבן כאחד בקוסם ובקנקנחים
 ולבן הדטכ״ס והרא״ש והטור בהדא שיטחא קייטי
 (ינימ ננ׳יי עיש) אך נוטיא אינו טשהיר יפח בקנקנתום

 וא״ב אדרבא דשל הרטג״ט עדיף טפי.
 ויש לדקדק בעניין ד^ו בדברי רבותינו נעלי
 הש״ע דככאן נטעי׳ ו׳ העתיק רנינו הב״י דברי
 הרמנ״ט ורכינו הרט״א בחכ דלכתחלה טיב ליזהר
 שלא לעשות הדיו בי אם טדנרים הנאיט טן העץ
 עכיל וכן סשטע כזוהר תרוטה ע״ש ובא׳יח פי׳ ל״נ
 סעי׳ נ׳ בתג רנינו הביי יכתבם בדיו שתור נין שיש
 בי טי עפציס נין שלא נסי עפצים עכיל ואינו פותר
 לדבריו שבכאן ואדרבא כתב בקיציר כדעת הרטבים
 דאין קפירא רק שיהיה שחור וזה שכתב בין שיש בו
 סי עפצים וכו׳ זהו להוציא סהסובריס דבעינן דווקא
 טדבריס הבאים טן העץ וזהו עפציס לזה קט״ל דאק

 נים בזה.
 אבל

ך הלכות ס״ת י ן ך  ן
 כח איחא בירושלטי שם הלכה לטשה טםיני שכוהבין
 בעורות וכוחבין בדיו וטסרגלין בקו.ה וכן הוא
 בריש טס׳ סופריט וםירנול היינו שירטיט ולכן חשירמום
 םעכב בסית וכן פסקו הרטב״ס והטור והש״ע רבלא
 שירטוט פסול וזה שאטרו ססרנלין בקנה לאו דווקא
 רחכוונה רק שלא יםרנל בדבר שצובע אבל יכול
 לסרנל בסכין ובבל טה שירצה (שור) ויש טנדולי
 רבותינו שכהבו שהשירטיט בס״ח איני סעכב בדיעבד
 (י״ת נתיפ׳ פיחות:ש) ואינו אלא ליישר הכתב וחלקו
 עליו כל הפיםקיט וכן עיקר לרינא ועיקר דיני שירטוט

 יתבאר בסי׳ רפ״ר.
 ט״ כבר נתבאר דאק כוהבין אלא בדיו והוא הלנה
 לטשה כתיני וסהו דיו נתכ הרסנים כפ״א דין
 ר׳ כיצד טעשד, הדיו טקנצין העשן של שפנים או
 של זפת ישעיה וכייצא בהן יניבלין איהן בשרף האילן
 יבטעט דנ^י ילוחחין איחי הרבח ירכין איתו עד
 שיעשה רקיקין וסייבשים אותי יטצניעין אותו ובשעת
 נתינה שוריהו בפי עפצא וכיוצא נו יניהב בו שאם
 הפחקנו יהיה נפהק וזהו הריי שטצוה טן חטובחר
 לנתיב בי פפריפ תגילמ ומזוזות יאפ כתבן שלשתן
 נסי עפצא וקנקנתים שהוא עיטד ואיני נמחק כשירים
 עכ״ל והנה בשנת (ניג.) איתא נל השפניפ יפין לריו
 ושטן זיח טן הפינחר נין לננל כין לעשן יכל העשניפ
 יפין לדיו ושפן דת פן הםינהר וכל השרפים יפים
 לדיו ושרף קטן יפה פכולפ ע״ש ולפיז תפיהני אחרי
 שהרטב״ס כחב לדיו שהצוה טן הטובחר לטה השטיט
 דשטן זיח טצוה טן הטובחר ושרף קטן יפה טכולס וציע.

 כן וכתב עוד אט בן טד. טיעטה ההלכה שנאטרד.
 לטשה בפיני שיהיו כתוביט בדיו לטעוטי שארי
 פיני צבעיניפ בנון האדוט והירוק וכיוצא בהן שאפ
 כתב בפפריס או בתי״פ אפילי איח אחת בשאר פיני
 צבעינין אי כזהב הרי אלו פסילין עכ״ל מלשון זה
 פששע דעיקר ענק דיו הוא שיהא שחור דויקא ולא
 שאר פראה וכפ״י קחשיב בהשבון הפפוליפ כשנכתב
 בלא שחור העופר ע״ש וכוונתי דתרתי בעינן שחור
 ועוטר נלופר שהכתב יהיה קיים ולפיז נראה פדבריו
 דאין קפידא סטה שעושין דיי ויכיל לעשות פנל דבר

 שירצה רק שיחיה שחור וקיים.
 כןן וזהו דעת הנהפ״יי בפיא בשם רבינו שטחה וז״ל
 ואני פבור כל צבע שחור רםתקייט על הקלף
 נקרא דיו כי לא םצינו הלם״ט שלא יהא כשר אלא
 דיו קרוש ודמ עפצים וכי׳ עכיל והביא ראיה טירושלסי
 פיב רניטין ע״ש וכן הביא זה םהתום׳ בפ״ב דשבת

 אך לפנינו לא נפצא זה כתופי.
 כט וט״ט דברי הרםב״פ בפ״י דפצריך עופדדייקא
 צריך ביאור דטשטע שהוא טעלה והרי אדרבא
 הדיו יוכל להטחוח כמיש בעצםו בפ״א וקנקנתופ אינו
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 חשחרוח הנסורת מהעץ ועתה שאי; אנו בקיאים כוי.
 עיקר הדיו אנו עושים כמו שהם עשו והיינו ברברים
 הבאים מן העץ וע״י האור שכבשלים העפצים ומשימים
 נום׳׳א אך להשהרות לוקחים נם הק־פ״ר המסעיר 0נ!ה

 איש נל מה השיחו נמה מהגדולים ועי נפמ״ג שם ידויי!).
 לה בחב רבינו הרט״א וכן אסור לכחוב שוס שם
 מספר חניך שלא בדיו וי״א רלא בעינן דיו רק
 בםית עכיל ביאור דבריו ניל רהנה הלכה פסוקה היא
 בשבת (־•,״ג) כשכתבן שלא כריו יננזו ועל כל התנ״ך
 קאי ואין לך בזיון נתל מזה לכתוב השם ולנונוו ולכן
 אסור לכתוב שום שם םהניך שלא בדיו אבל יש
 םרביתלנו כתום׳ טנהות (ל״א.) שכהבו דוהו רק נסית
 ולא בנביאים וכתובים וזהו רעת הי׳׳א אגל התום׳
 שם דהאו זה ע״ש וסשםע םזה ראם כותגין שם שלא
 מתניך אלא מתפילות וכיוצא כזה מותר אפילו שלא

 גדיו דאין זה מעון גניזה ויש להתיישכ בזה.
 לן יש סית ישנים שנעשו האותיות כסראה נוטה
 לארטיסות או לירקות ואם רק כהה סראיתו אין
 חשש בזה רכן דרך כל םראה כשנתיישן נעשה כהה
 אפנם אם נהפך לנטרי לאדום וודאי דאין לקרות גו
 שהרי עיקר הריו הוא השחרות כטיש הרטגים ובנדה
 (ני.) שנינו שחור כחרת םאי חרת דיו ע׳׳ש ואם יכול
 להעביר הקולםם ולתקנן טח טוב כםיש כאיח שם
 סעי׳ כ׳ז ואפילו אין האוח ניכר כלל רבתפילין פסול
 מים בם״ת כשר דבתפילין צריך כסדרן סשא״כ בסית
 אך בהעברת קולמם בשמות יש להתיישב ראולי עדיין

 הוה כחכ כשר ונמצא שסוחק את השם.
 לץ צריך לכתוב ביר ימינו כפו כתפילין באיח סי׳
 ליב דררשינן לקשירח בימין בםיפ חקוםץ רבה
 מרכתיב וקשרתם וכתבתם סח כתיבח בימין רכל בני
 אדם כותבים בימינם אף קשירה בימין ומשילא כיון
 דקשירד. בימין נם כתיבה ביסין וילפינן םית וסזוזות
 טתפילין ולפיז איטר יר ימין שמנית תפילין גיפין

 וקושר בשטאלו גם כתיבתו בשטאל.
 לךן כהכ רבינו הרסיא בםעי׳ ז׳ י״א שיש לכתוב
 בקולסם של קנה ולא בנוצה עכ״ל ואמת דאםרינן
) רזכה הקנה שיטלו כםנח קולכם : ׳ נ  כן בתענית (
 לכתוב בו סית תו״מ עיש ומלשון זה עצמו סוכת
 שאין זה תוכה אלא שכך נהנו וראיה שהרי במם׳
 םופרים מבאר כל דיני כתיבת םית ולא הזכיר במה
 לכתוב ע״ש ועתה לא נהנו לכתוב בקנה מפני שאין
 אנו יכולין לכתוב בקנה וכותבין בנוצות עופות טהורים
 שטובים טאד לכתיבה ושיש אין כדאי לכתוב בנוצת
 ברזל חדא דניקב ועוד דהתורה מארכת יסים והברזל
 מקצר ואף בחידושי תורד. נכון לבלי לכתוב 'בקנה

 ברזל טטעם זח.
 לט הרבה שהנחלים פסקו רטעשה הדפום הוה
 כנחיבה (שיו n'pp ומנ״א סי׳ לינ סקנ״ו ינ״ש %• קנים

 סק״ג
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 לב אבל רבינו הרט״א שם םוחר עזוטו לסיש בכאן
 דשם כחב ולכחחלה יחשיר לכחוב בדיו העשויה
 מעשן עצים או שכנים שרוים במי עפצים וכטו שיתבאר
 ביויד סי׳ רעיא עכיל ובכאן כתב לכחחלד. לעשיח
 בדברים הבאים טן חעץ ובאםח דבריו שבכאן חםוהים
 דאיך בהב ננד השים דשבת דלבחחלה יש לעשות
 םעשן שמנים ואם כי איתא בזוהר הרוסה (י׳ קנ״ט.)
 וכל םילי דדיו עץ אינון ועוד דיו אונם וכו׳ עכיל
 ואוכם הוא שחור ט״ט חיאך חניח דברי חנמ׳ וחפש
 דברי הזוהר וגם קשה לוםר שהזוהר יחליק על השים
 וקבלה בידינו שאין חולקין זולה בפקום שנם בשיט

 יש טהלוקת.
 ולכן כאפח נלעיד כדור דאין כאן טחלוקה ואין
 כאן סחירוח והעניין כן הוא דהן אטח שלדעח
 הרכבים אין קפירא רק שיהיה שחור כםיש ויהיה
 הדיו פטה שיהיה אטנם לרדיא נראה שיש בדיו דבר
 שמעכב וראיה שבנם׳ איתא כתכ דיו על נכי םיקרא
 ופיקרא הוא מין צבע וכעיב שויו אינו צבע ואם
 אין קפידא רק בשהור הלא יכול להיוה צבע שחי־
 כמו שבאםה כזטניני כל חדיוח שבכל חמדיניח הטה
 צבע שהוד בעלטא והדיו של הסופרים עשויים פאפצים
 שמבשלים אוהם וטשיםין בהם נוטיא וקופיר וואםעיר
 שיהו קנקנהים (ונפ״א ממה' הופריה הלי ה׳ אי! כוחני! וני' לא
 נכז׳יר ולא נשיתור וכי' ואי[(ימנים קניןנתוס כדיו מכיל וזה וידא׳ איני

 הלנה כסיש כספי׳ כ'נ1).
 לד אך כנראה שדבר זה קבלה ביד חכמי השים
 יהזוהר שדיו צריך להיות סרברים שני רולן מן
 העץ ואיני צבע כעלסא לכך בחרו כעשן של שםנים
 רהעמן בא טן העץ של זיחים וע״י האיר עולה עשן
 ונודרים אוהו וזהו דיו אמנם באמת לא הכל בקיאים
 נזה כסו שכתבי דלא ראינו שנהנו כן (מגיא שם הק״נ)
 ודגדוליש נתנו נזה הלשון עתה הסופרים אין מתנין
 מ־. הריו של עשנים מפני שהוא מתקלקל ונםחק
 נ ג קל (ניכ״י נשה גחליה) וניון שאין אנו נקיאים נזה
 הסילא שאיא לעשות כן ולכן נהנו נעפציס שהוא
כ מן העץ ומבשלים אור1 כפו שהעשן היה ע׳׳י  י״
 האש ודעת הדםבין שהבישול הוא לעיכובא ולכן
 הצריכו הקרטונים דווקא נוסיא שהוא שרף הנוטף
 כן האילן שזהו ניכדברהכא טןהעץ והקופרוואסער
 הוא להשהירו היטב ולפיו נס דברי רבינו הרטיא אין
 םותרין זאיז דכא״ה שהוא מקורם כתכ כפי עיקר
 דיגא דנט׳ ,'עשות מעשן וכו׳ ובהגיעו ליויד כסי׳ זד.
 כתב ברברים הבאים סן העץ והן הן הדברים שבשם
 רק מפני שםעשן אין אגו בקיאים לעשות על כן אגו
 עושים כסו שחם עשו רק באופן אחר שמבשלים העפצים
 וטשיטים ניםא שהם דברים הבאים פן העץ ונס פאמר
 הזוהר כן הוא דדיו חלוי בשני דברים ברבר הבא פן
 העץ ובשהור ובזמן השים שהיו בקיאים בעשן היה נם
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 מדברי הרטבים והראיש אם רק הוא שחור כשר
 כפיש בפעי׳ ביז אס לא שנאפר דחי&שח נייר על הדיו
 לא סקרי כתיבה וזהו וודאי דע־.ה מעושים בסינני
 שטנלגל הנייר על האותיות והפיכני הולכת פעצשה
 בלי שהאדם יניע אותה וודאי אין זה כהיבה דזהו פשיטא
 רהאדם צריך שיכתוב ילא כשנכתב פעצפו ופשיטא
 שבדפיפאין שיפ כמנה לקדושה כפובן ופיט הוא וודאי
 קדוש אס לא בקרישה פית אבל קדושה פיהא יש בהם
 ואפור לשורפן ולהשתמש בתשםיש בזוי ואין כפק בזה.

 «ך! >«*נ) ייש פהנריליפ שפפלו (הרי הי• י,«״ד ינ־י
 יו« ורגליה פ״ י,8יל) והנה כפי שאנו רואיפ פעשה
 הדפום כן הוא שפעפידיפ איתיוח כדי הרף ופושחין
 האותיות של כל הרף בדיו שחור ואה׳׳כ טשיסין
 הניר על כל הדף ונדבק כהנייר הריו של האותיות
 על כל הרף כנת אחת והוי ככתיבה פטש דפה לי
 אפ כיתב בהריו על הקלף או טשיפ הקלף על הדיו
 אפ לא לפאן רפיל רדיו של צבע אינו דיו כפיש
 והדיו של הרפוס הוא צבע בעלפא אבל לפי הנראה

 y פיהו עכיפ פביאר פרברי הרפביפ רארכו בהקיפו ןריב (דין אורך ורוחב הס״ת ואורך השיטין ובו י״ב סעי׳)
 הוא על היריעית בלבד ואין העםודיס בכלל אכנס
 הרא״ש והטור כהבי שהעכוד האחרון הוא בכלל הר
 מפהיפ של ההיקף ולא העטור הראשון מפני שדםית
 שהיחד. בעזיה נגללת פםיפה לתתלתה והיה צריך
 להיות עםוד בפיפד. שעליו חנלל יבחחלתד. א-צ לנל־ל
 העמוד ואי קשיא איכ אין כאן טירת כלל רנעשד.
 טקורט מדת אייכה וסרת הקיפה נעשה כפי רצונינו
 אם עטור עב אס רק כפי שישתוד. טדת ההיקף ים
 האורך אך כאפה ליק כלל דנם להעט־ר יש כידה
 ידועה בהקיפו שצריך שיהיה בהיקף כך ובך לא פתות
 ולא יוהד בן כתבי הראיש והמיר («נ״י וגימ) ואנחנו

 לא נרע שיעירו,
 ף ובהב שם הרמבים רוחב אנידל האטור בכל
 השיעורים האלו ובשאר שיעורי הורה כולה חוא
 אצבע הבינוני וכבר דקדקנו בשיעורו וטצאנוהו רחב
 שבע שעירות בינונית וו בצר זו ברוחק והן כאידך
 שתי שעירות בריוח ובל טפה האסיר בכ״ט הוא ד׳
 אצבעות פזי וכל אפר. ששה טפחיפ ום״ח שכתבתי
 אני רוחב כל רף ורף פרפיו ארבע אצבעות ושירת
 היפ ושירה האזינו רוחב כל דף פשחיהן ששה אצבעיח
 וטניין השיטין שבכל דף ורף ניא וםגיין הרפין של
 כל הספר רביו דפין ואורך כל הספר אלף ושלש

 טאוח וששיט וששר. אצבעוח בקירוב עכ׳ל.
 ך אורך כל שיטה שלשים אותיות כרי לכחיב
 לםשפחיתיכם נ׳ פעטיס ילא תהיה קצרה כזה
 כרי שלא יהיה הרף נראה כאנרת ילא יהא ארובה
 יותי־ פזר. כדי שלא יהיו עיניו סשוטטית בכחב
 כשהשיטות ארוכות וטועה בראשי השיטות יכתבו
 שזהו שיעור טפח ככתיבה רקה ינכתיבה נפה הכל
 לפי הנוי ואפילו יותר פטפח ואין עיניו בשוטטות
ץ הי, ״נ) ולפ״ז בשהכתיבה גםר. :  כיון שהכתיבה נסה (
 יכול לעשות שיטין ארוכין כפה שירצה (תוכי nr;n>־.

ה נני; «'5).  די
 ן ורע דבםנחות שם אפרו לפשפחתיכש נ׳ פעמים
 ולא אסרו שלשים אותיות יבאםת בבל התורה אין
 וייו בתיבת סשפחות וכן ב?.׳ טסעי כתיב את הארץ

 בנורל

 א כתב הרכב״ם כפיט אין עושין פית לא ארבו יתר
 על הקיפו ולא הקיפו יתר על ארבו ובפה הוא
 ארכו במיל ששה טפחים שהפ כ״ד אצבעות ברו הב
 אנורל של יד ובקלף או פחית או יותר והוא שיהא
 ארכו בהקיפו ובן אם עשר. כמיל פחות םו׳ טפחים
 ומיעט את הכתב אי יותר טו׳ טפחים וררחיב אח
 הכתב עד עיהא ארכי בהקיפו היז כטציה ?כיל וכתב
 עוד דשיעור הנליין לטטה ד אצבעית ולטעלה נ׳ ובין
 רף לרף שני אצבעות ובו׳ וכל אלו השיעירים לטציה
 ואס חסר או הותיר לא פםל עכיל דרבר זה דארבו
( . ל  בהקיפו הוא דבר קשה טאד שהרי בנט׳ (נ״נ ״
 איהא ררב הונא כתב ע׳ פ״ת ולא איחרטי ליה אלא
 חד עיש ואס היד. זה לעיכובא היד. בקיעי לפצא
 כיח כשרה אלא דאינו מעכב ועב׳׳פ נראה דששה
 טפתיפ אינו אפילו לכתהלה לפציה ורק בנויל שיעור
 הכתיבה כן הוא הכרה יכן פשפע בנס׳ שם ואעיג
 דפדת הלוחות והסית שבארון אצל הלוחות היו ו׳
 פפהיפ בפכואר שם פ״פ אין זה קפידא לנל

 הפיוז (נ;ל«יד).

 ב והנה הרפב׳׳ם זיל הפליא עצר. איך לעשית שיהיה
 ארבי בהקיפו והאריך שפ כזה ותורף דבריו כן
 הוא שיעשה הרבה יריעית שיית לנפרי ויכרוך כל
 היריעות אחת אל אחת ויגוללן כסו שהן נלולוח לאחר
 הכתיבה יהתפירה ייבריך כל כך יריעות עד שיהיה
 הקיפן ששה טפחים יאחיכ יסדיר כסה אצבעית יש
 ברוחב כל יריעה ויהשוב כשה יש אצבעות בכל
 היריעות ואורך חיריעוח יהיה ניב ששה טפחים ואח׳־כ
 יצסצס שהכתב יהיה כפי רוחב כל היריעות ולא
 פחות ולא ייתר יהייני שיקח יריעה אהרת ייבתוב כל
 הרף מכנה מפית אהרח יסשער לפי הספר שכחב
 פפנו אש יעלה כל התורה לפי כל היריעית הםכורכין
 יאס יעלה סיטב ואם יראה שהתורה תצטרך יותר
 יריעית יטעם בהכהב יכן להיפך אם תצטרך פחית
 ינדיל הכתב עיש אמנם נם אחרי כל אלר. כתב
 בהנמייי אות ד• שעשר. כל אלה ולא איחרטי ליה

 שתהא ארכו בהקיפו עיש.



 בימןרע״ב השלדץ
 י ורע שרטור כהכ רעיקר הנוי הוא יריעה של ד׳
 או של ה׳ עבירים ע״ש וניל שלםד זה טראמרו
 חכטים בכת השע יריעית להלק ד׳ לכאן וה׳ לכאן
 ולא אמרו לנ׳ של נ׳ נ׳ שיט דעיקר הניי היא ד׳
 אי ה׳ עשירים וטיט לא הכריחו חכמים לכך כפני
 שע׳פ רוב מעורות קטנים לא יהיר. יוחד טנ׳ דפים
 אבנט כל עיקר עניין זה אינו םעכב בדיעבד ואפילו
 יא עשה יריעה רק משני דפים או אפילו דף אחד
 כשר בדיעבד כן כתבו הסט״נ יהסדדכי והביאו זה
 נהלי אחרונים (>n כקיל) וראיה לזה שהרי הרטבים

 כפיי לא השב זה בהפםולים ע׳־ש.
א ולכן אםרו חזיל שם דזהו רק כיריעות שבכל  י
 הס״ח חוץ טהידיעה האחרונה דבסוף השפר
 ובסיף הספר אפילו יריעה של דף אחד כשד ואפילו
 רק פסוק אחד בדף אחד כשר ועישין אותו דף לבדו
 ותיפרין אוהו עם שאר יריעות כן כחב הרטבים בפיט
 דין ״ג יבפ״ז דין ז׳ כתב וכשינטור את החורת צריך
 שיגטיר באמצע השיטה שבסיף הדף יאם נשאר םן
 הי־ף עיטין הרבה מקצר ועילה וטתחיל כחחלת השיטה
 שבסוף הדף ולא ינשור את השיטה וםתכוין עד
 שיהיה לעיני כל ישראל באשצע שיטה שבסוף הדף
 עכיל כליכר שאם ריאה שכשיכתוב הכתב כשי בכל
 הסית ישארו שיטין פנויות ולא יוכל לנםיר בשיף
 הדף ה׳־ז מקצר ועולה כלוטר שעושה איחייח נרולות
 שכל אות יטשך על כפה שיטין ומכוין שלעיני כל
 ישראל ישאר על שיטה אחרונה שבסוף הדף וכותב
 האותיית כדרכו בכל דמית ובסילא שיםייש נאטצע

 השיטה וסיף הדף וכ״נ המור והשיע עיש.
ד וזה שלא ביאר בפ״ז איך לעשית כשנשאר פסוק  י
 אהר בדף אחר ייל שסמך עצשו על סיש בפיט
 ולא אדע אס זהו טעכב נם בדיעבד כשלא נטר
 ההירה באמצע השיטה בסוף הדף או לא ונראה
 טדהרםבים לא חשבה לפסול בדיעבד כפיי בין
 הפסולים ש״ט דאינו פיכל בדיעבד וכן מםחכר רהא
 אין זה הלל׳׳ש אלא כשיש הטרדכי כרי שיתראה לכל
 שהוא נטר התירה שאין טד. לכתוב עוד עיש ולכן
 איני טעכב בדיעבד וכתבי שלא התירו לכתוב אותיות
 נרולות הרבה אלא בסוף רתורה כשצריך לכך כמו
 שנתבאר אבל בכל התורה אין לעשור. כן מיהו כשעשה
 כ; אינו פיסל (:״ך כי״!) ודע דבטם׳ סופרים פ״ב הל׳
 ו׳ איתא לעניין יריעות שלא יהיו פחית טנ׳ ולא
 יותר על ח׳ רבקלף לא נהנו חכשים שיעיר לפעלה
 דרק פחות טג׳ אי; לעשות בקלף אבל יותר םשםנה
 עושים והאיפור היא רק בנויל ובגט׳ לא הובא זה
 ולכן גם הפיםקים לא הביאו זה (C1I׳L המיפ :יאה ישים
 דקלן. נאה נונויל ויש גהה נ1י נס ניתר דת) וודאית׳ נשית כר,״! נשס
 נא ש דאה לא כי־כ התורה נאמצע שיטה דפכול ולא נהידא כלל וראי'
 מהימניס שהנאנו ווה! כלל גדול דמה דלא חכינ אינו ההול נדיענד).

 רעינ

 146 ןרוך הלבות ס״ת
 כגורל לטשפחתיכס חסר וייו ואיל בזה רק ט׳ אית־ות
 יבנ׳ כ״ז אור״יית וכאכת כטיר לא כתב ל׳ אוהיוח
 ורק הרכבים כפיי והש״ע סעי׳ ב׳ כתבו ל׳ איתיית
 ונש על הש׳־ס יש לתכוה לכה לא אפרו פספר
 האותיות כפה לכתוב ובא:ת טזה רן דרכב׳ים רלסישנא
 בעלפא נקטי רהא האותיות אינן דוטות זליז יש
 רהבית ורובן כן הוא ויש קצרות ברוהב כמו וייו
 זיי*; יי״ד נ׳ נ׳ וא׳־א לקצוב בפניי; האותיות ולכן
 התהכפי בתיבה זי כפ־ כבטא הקריאה שהחילם פישך
 הו־יו ואין כיינת השיש לשקרא שבתורה אלא תיבה
 זי שיש בי עש־ה איתיית ישנים מ־ס קצרים הלייו
 והידד והיא בערך הקצרים לפי האדיבים בכל ראלף
 בית ושזה ברור דיש ל׳ איתיות (הרשני! ד-,וי,יוי, רחטת

 דאיתי ננל•!,־ נ:ש גדול אהד).
 ץ כפי הנראה אין לעשות שיטנת קצרות משפח אפילו
 בכתב הדק באד יכך שנינו בפס׳ כופרים פ״ב
 הלכה ה׳ שיעור הדף כרי שיהא רואה ובקטן לא
 יפחות כטפח ר׳ ייםי איכר לא יפהור. בנ׳ אצבעית
 עכיל והיפ נרי שיהא רואה אם הכתב גס רשאי
 להיות ייתר סטפח כדי ראיית רעין שלא יריו םשוטטות
 כש״ש בסעי׳ ה׳ ובקטן לא יפחוה טטפח אף בכתב
 דק י־פיז יש להטיה שיש סית קטנים מאד והדף
 הוא נהו־ טטפח ואפשר ליכר דזרו אינן פהפםולים
 בדיעבד והרכבים כפיי לא חשב זה בהפםילין בדיעבד
 עיש ולכן אפשר לופר דנכתב דקה מ; רדקה םםכו
 על ר׳ ייסי רדי בנ׳ אצבעות וכשדוכה ששיעור זה יעי

 אף בקטנה מאד.
 ך, ראיתי מי שדקדקו בזה שנהבאר דבכתנ הגם
 יכול לעשות יותר מטפח אכל טיט יותר כנ׳
 לםשפחית־כם אינו רשאי ויש עדקרקי דבגס יכיל
 לכתיב יוהד ואני אופר שםרברי הראשונים אין לדקדק
 לא כך ולא כך לטי שטעי־ן ברברירם אלא שלפ•
 הסברא נראה ראהרי שהויל אברו כן לסר, לני לשמת
 ובוודאי יש בדבריהם הקדושים כוונית נסתרות גיכ
 אך כבר נתבאר רכל זר, אינו לעיכובא בדיעבד

 ומצור, לשפוע דברי חכבים .
 אברו חזיל בםנחוח (לי) עישה אדם יריעה מבת
 שלש רפין וער בת שסגד, דפין פחות טכאן ויתר
 על כן לא יעשה מפני שהתפרים של חיבורי היריעות
 ״פין בה כשאין ברן יוהד מדאי הלכך לא יעשה
 יריעות קצרות שלא ירו התפרץ כקורכין יותר סראי
 ולא אריכות שלא להרחיקן יותר פרא• (י:׳׳) נזדםנה
 לי יריעה בת תשע דפין לא יהלוק •גלש לכאן ושלש
 לבאן אלא ארבע לכאן וחשש לנא; עיש ואינו טובן
 לכה לא •חלוק נ׳ לשלש וכאפת בטור וש׳׳ע םע״ נ׳
 הגירםא לא יהליק נ׳ לכאן וששה לכאן אבל
 הראי אה רוצה לחלוק לנ׳ יריבות בת שלש שלש

 שפיר דמי.
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 ף^״ן; שיעור הגליון והריוח ושלא יכתוב חוץ לשיטה ועוד דיניס ובו כ״ח סעי׳,

 אס הניח כםלא אות נ״ל דפסול מהרי נראים כשחי
 אותיות ובין תיבה לתיבה ניל ראס הניח יחי סכרי
 אוח קטנה אינו פסיל אא׳׳כ הניח כשיעור ט׳ אותיות
 דזהו כשני פרשיות ופםיל (מלעיז) וכן טשטע כלשון
 הטיר ושיע בסי׳ רע״ר סעי׳ ד׳ עיש (ועי נמס׳ מפייס

 ייב פינ)
 ף בחכו הטור וש״ע סעי׳ א׳ דבין בל חיםש וחומש
 צריך להניח ר׳ שיטין פנייות בלא כחכ ויתחיל
 החיטש משיטה חפישית ויי.יח בתחלתו ובסופו כרי
 לנלול על העסוד ועיר שחי אצבעוח שישארו כין
 העטיר והדף עכ״ל והנה בידושלט• טנילר• (שיא היט)
 טבואר דצריך שיסיים החוטש נאטצע הדף דווקא
 ייההיל החוטש שאחריו ג״כ באותו דף דווקא ע״ש
 וביכ התיס׳ (ננ״נ י•״ דיה ומפ..0) וזה שאטרו שט בנט׳
 ומסיים טלטטה ומתחיל טלסעלה אנביא קאי ולא
 אחורה והטעם טשוס שכנביא אשרינן שס שאס בא
 לחתוך נביא אחר טהשני חותך אבל בתורה שאין
 לחתוך היםש טחוטש צריך שראש החומש האחר יתחיל
 באיחו עטור שס־ס הראשון כרי שלא יבא לחתיך
 חימש מחומש וטיהו בדיעבד אם החחיל החוטש השגי

 טראש העמוד ליח לן בה.
 ף, והרםבים והטור והש״ע לא הזכירו ירושלמי זה
 כלל ונראה דשיל רזה שאסרו בנס׳ וסםיים
 םלסטה וטחהיל טלטעלה אחורה נטי קאי ודהו
 הירושלטי ספני השים שלנו ודע דסיש״י שם מביאר
 דכשמסיים מלמטה ומתחיל כלמעלה א״צ להניה
 שיטית פנויות כלל עיש והחום׳ חולקים בזה וס״ל
 דגס בכה״ג צריך להניח ד׳ שיטית פנויות טלטטה
 בסיף הספר וזהו דעת הרטבים והטיר והש״ע ג״כ
 מרסתסו דבריהם ואם לא הגיה בנווף העטור יגיח
 כתתלת העסוד השני ד׳ שיטין פנויות ויתתיל החומש
 השני כשיטה הםישית וכ! מבואר סהסמ״ק שכתב
 וז״ל ובין חוטש לחומש צריך להניח ד׳ שיטין חלק
 אפילי נשפסיים בסוף העטור עכ״ל וכוונתו שיניח
 הר׳ שיטין בראש העסוד השני וזהו בחורח אבל
 בנביאים כשטסיים טלטטה ומתחיל כלטעלה א״צ
 להניח שיטק פנויות כלל רפיון דרשאי לחתיך נביא
 טנניא ואם יתתון דרי יהיה טמנה כשרף זה יהיה
 משונה טחכיריו וכן סכואר בתום׳ שם ולכן לכתחלה

 מדאי יש לעשות כדברי הירושלמי וכן המנהג.
 ן ואם לא הניח שיטין פנייית כלל בין חימש לחוסש
 והתחיל ההוםש השני באותו פקום שצריך להיות
 פנוי נ״ל שיש כזה חילוקי דינים דהן אטת דאלו
 הר׳ שיטין אינן לעיכובא כםביאר טדברי הטור ישיע
 שכתבו בסוף על כל דיני םי׳ זד. שאינן פוםלין
 בדיעבד ונס הרסביס בפ״י לא השבה בהפשיליס

 וביב

 א אפרינן בטנחות (לי.) שיעוד נליון בםית מלמטה
 טפח מלטעלד. נ׳ אצבעות באמדל (רמניפ) וזה
 ששנינו בטסי סופרים (פינ סיד) טניחין בתורח מלפטה
 ריוח טפח זסלטעלה שני חלקיט בטפח טעות הוא
 וצ״ל נ׳ חלקיפ בטפח (וק הגיה מנר״א) ואם רצה
 להוסיף סוסיף ובלבד שלא יהא ההרווחות יותר טן
 הכתב (שה) ובין דף לדף סניחין כםלא ריוה שני
 אצבעות בנודל וכחבו הרטב״ט והטיר והש״ע דלפיכך
 צריך להניח כתחלת כל יריעה וסופה כרוחב אצבע
 וכרי חפירח ונמצא כשתופר היריעוח ביחד יהיה בין
 כל דף ודף בכל הספר רוחב שחי אצבעיח עכ״ל
 באטד דכשתופרין היריעוח ביחד בעיכ דקצר. היריעה
 מונח קצת על השנית דבכהינ נית לתפור זליז וא״כ
 אם לא יניחו רק כרוחב אצבע בזח ורוחב אצבע
 בזה יחסר משני אצבעות ולפיכך אפרו כיוחב אצבע
 וכרי תפירה ועוד יתבאר בזה בסי׳ רעיה בס״ד ואין
 קפירא אם באחת יותר ובאחת פחות רק שבין שניהם

 יהיה השיעור.
 ב ורק זה אינו לעיכובא כםיש הטור וש״ע ס״ס
 זה רכל אלו הדבריפ אינם אלא לטצוה ואט שינה
 כשר יטעם הדין הזה הוא פפני שכן הוא נוי הסיח
 להיוח נליון חלק למעלה ולטטד. ובצדדיפ ונם פפני
 שאולי יצטרך לאחוז בנוף הקלף לא יאחיז בטקיט
 האוחיוח שלא יטשטשפ ולכן בעינן לטפח שיעור
 נדול טפני שהטשטיש החטידי הוא לפטה ולטעלה
 פחוח פשופ שלטעלה אין הטשטוש כל כך ובין כל
 דף ורף עור פחות םשוס שבשפ הפשפוש פחוח חרכח
 ולכן די בשתי אצבעיח כדרך החיפםין בשני אצבעות
 שבשני הירים ולכן בס״ת הקטנים שא״א לעשית
 השיעיר הזה עושי! נליונות קטניט רק הכל כערך
 הזה לטטה יותר טלמעלה ולמעלה יותר טבק דף

 לדף (ניל).
 y בין שימה לשיטה צריך להיות פנוי כמלא שיטת
 ובין תיבה לתיבה כנ%א אית קטנה ובין אית לאות
 כפלא הוט השערה («ו שם) וזהו מראי נראה דהיא
 לעיכיכא שהרי כל אות צריך להיות מוקף טיל כמו
 שיתבאר בסי׳ רע׳׳ר וכן כין תיבה לתיבה אפ לא
 ישאר כפלא אות הרי הם תיבה אתת אבל בין שיטה
 לשיטה ניל ראינו לעיכינא אלא שאין זר. נוי לם״ת
 וראיה לזה טהטור וש״ע שבכאן כתבו הרין שבין
 שיטה לשיטה והדין שנין תיבה לתיבה ובין איח
 לאית בתבי בסי׳ רעיר ולא בסי׳ זה וצריך טעם לסד.
 אלא משום רעל דינים שבסי׳ זה כתבו בטוף דאיש
 לעיביכא ולכי לא היה ביכולתם לכתוב זד. בכאן
 דהאלי מראי הם לעיבובא כשיש ויותר טכמלא שיטה
 אס עשה מראי דאין כאן פסול אכל בין אות לאות
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 כאוחיוח חשס יחכרן אין להוציא אף אוח אחת חדן
 לשיטת וכך אםרו חז״ל גטנחוח(ל׳.) נזדסנה לו היכח
 כח חשש אותיות לא יכתוב שחיט כחיך הדף .-שלש
 חוץ לדף נזדטנח לו חיבח בת שתי אותיות לא יזרקנה
 לנין הדפין כלוסר חוץ לשרטוט חגליון «ל דף
 ואע״פ שחתמו לנתיב שתי אוחיוח חוץ לדף טחיבח
 נח חפש אבל חיבר. שליפח לא חתרנו (יש״י) וחשס
 צריך להיוח כולו נחיך הדף (י»סי) אבל אוח אחח
 בהון חשיטח ואוח אחוז חוץ לשיטח טיחר (שץ «ףנ
 ומעי>״מ< ויש איסרין נט ככה״נ (ל«ש) ואינו עיקר.
\ ויש לדקדק רזה שאסיר נ׳ חוץ לדף אינו אלא Q 
 כשחם רוב האות בנק בתיבה בת חטש איתיוח
 י יל יתיית ית שש אותיות טותר ליתיב ג׳ נחון

ITO וי״׳-ית ~p~1y 
 y ונט בחפילין לא הצרין חרטכ״ס לחיינ איחיוח
 שעטנז נץ שהרי בפ״ב כחכ בדין ט׳ דפדשח
 ראשונה דהינו קדש לי נל בכיר אין בה אלא אוח
 אחח שצריך נ׳ זיונין והוא ס״ס סתיטה של טיטיט
 ע״ש והרי שם טלא טאותיוח שעטנז נץ הרבה ונס
 כשארי חפרשיוח חשב אותיוח אחרות עיש ונלעיד
 נמר שזהי דעת נעל שישושא רנה שהניאו הרא״ש
 יחנטק״י נםיף הל׳ ומליו יז״ל נל אלפא ניתא
 ראחמתא דחני הוי כיה ואלו הן וכו׳ ידטזיזח שנעה
 שעטניו ניץ יכר וכחני הרא״ש וכל הראשיניס וזיל
 יהני זייני דטפרשי הכא הייני חנין נדילים אכל חנין
 קטניט פה לו להזכיר שעטנ״ז ניץ הלא בכל טקיס
 שיש ״לו ד ׳היוח •רייי• הייז יי׳יייס «יי*ל ור־וחה



 סימן רע״ג הפולחן
 שיתקלקלו השירטוטימ ולא יתקלקל תקנח חדל ועוד
 רשירטוטים ביכולת להחליקן שלא יהיו ניכרים
 ולעשות שירטוטין אחריש כראוי ולכן גלעיד דנאטת
 הפירוש כן הוא שישתדל שלא יבא לירי כך וכן
 הנמנה נהרםנ״ם והטור והשיע טיהו וה אטת ראם
 ימצא לפניו הנדת באחד ששתי אלה אם להקטין
 האותיות אס שלא ישאר נליון לשעלה ולטטה ונין
 שיסה לשיטה כפי השיעור סיטב שלא ישאר השיעור
 ולא יקטין האוחיות אגל כין פרשה לפרשה בהנרח
 להקטין חאותיות אם א״א בעניי; אחר ונהגו הסופריט
 שהמיעוט יהיה נעיני האות ולא נהאורך ורוחב של
 האות רכזה לא נראה השינוי כולי האי וכן עושין
 !ה כדי שלא להוציא חוץ לשיטה ולהיפך אם יראה
 שאין נהאותיות כדי להסשיך עד סוף השיטה טרחיבץ
 האותיות קצת נדי להטשיך עד םוף השיטה בכדי
 לחשוות סופי חשיטית רזהו עיקר הנוי שיהא נל
 חשודות שוות ואין להאריך גוה והחנם עיניו בראשו
 לראות שיוי התסינוח ננל חסיח ננל סח שאפשר.
 י וכתב הרםנ״ם נפ״ז דין ה׳ שיזהר נאותיוח הגדולות
 ונאיתיות הקטנית ונאותיות הגקידות ואותיות
 הששוגית נגין הפא״ן הלפופות והאותיות העקוםית
 נשו שהעתיקו הםיפרים איש טפי איש ויזהר נתגין
 ונכניינן יש אות שיש עליה תג אתר ויש אות שיש
 עליה שנעה תנין ונל התנין נצורת זיינין והן דקין
 נחיט השערה ונל הדנרים האלו לא נאשרו אלא
 לטצוה שן הםונהר ואש שינה נתקין זה או שלא
 דקדק נחנין ינחנ כל חאיתיות כחקינן או שקידנ
 את חשימין אי חרחיקן או חארינן אי קצרן חיאיל
 ולא הרניקן אות נאית ולא חיסר ולא היתיר ילא
 חפםיר צירת אות אחת ולא שינה בפתיחות וסתומות

 ה׳׳ז ספר נשר עכ״ל.
 יא ולפלא שלא הזניר מימרא דרנא נטנתות (כיש:)
 ראותיית שעטניז נ״ץ צריבות נ׳ זיונין והטור
 והש״ע נחנו וה נאיח סי׳ ליו דבל דיני אותיות
 נתנו שם ונחנ שם ראש לא עשח התנין אינו פסול
 והרטבים לא הזנירם ויותר סוה טנואר טדנריו בפיה
 דין נ׳ רלא נאשר וה רק נטזווה דשם םיירי בדיני
 טווןה ונתב ודל פרשה ראשונה יש בה ז׳ אותיות
 על כל אות טהן נ׳ זייניין ואלו הן שיין ועיין ינוין
 ושני זיינין של טזוזות יתרי טיתין של טוטפות ופרשה
 שנייה יש נה י׳ איתיות על נל אית טהן נ׳ זיוניין
 ואלו הן ניט״ל של דננך ותרי ויינין של סווזות יתרי
 טיתין של טוטפות וצרייק של הארץ ואם לא עשה
 תנין או שהוסיף או שנרע לא פסל עניל הרי מבואר
 להריא דםיל חיוני שעסניז נ׳׳ץ אינו אלא במזוזה ונן
 ראיתי בהנהטייי פיא אות ק׳ שרעת הרטבים הוא
 ררק במזווה צריכין ויון עיש ואולי משום דראש

 חסוניא במנחות שם הוא בםזוזה.
 ונפ
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 וניב התשביץ (נסי׳ קע״ס) טיט נלעיר דשורה אחח
 מעכב נם בדיעבד דזהו וודאי אס לא חניח ריוח
 כלל פשיטא שפסול רלא נריעא טהפםק שכין פרשה
 לפרשח אלא אפילו חניח כדי פרשה םתיםה אי פחוחה
 פסול רהא אין כאן פרשה כלל אלא ספר אחר ולכל
 הפחוח צריך להיות היכר ששני ספרים הם כטו
 שצריך להיות הפסק בין פרשה לפרשה והתשביץ
 נתנ שם ראם אין ריוח נטו נין פרשה לפרשה
 פסולה עיש ומנואר מלשונו דנשיש ריוח נשו נין
 פרשה לפרשה נשרה. ולעניד נם ננהינ פסולה דאין
 זו פרשח אלא ספר אחר ובעינ שנצרך להיות נו
 איזה הינד ענ״פ שספד אחר הוא במו שנצרך היכר
 נין פרשה לפרשה שפרשה אחרה היא יהינ נספר
 דמאי שנא יזה ננלל כטיש הרטבים נפ״י נפםולי
 ס״ת כששינה צורות הפרשיות עיש יחינ יש שינוי
 נצורות הפרשיות האחרונוה של םפר זה והראשונית
 של השני (ומובי״ח 0״ קע״מ ההכ־ס בגו לסתשנין עיש ילמכיד

.  שירס mfi גס נליענל מפננ)
 ן כלל נחל הוא דכשביל דברים שאין מעככין אין
 לרחוק האותיות ולהקטינ; הרנה או להנדילן הרבה
 רזה יותר העדר נוי להסית כשהכתב אינו שור. וטיושר
 בכל הם״ת בשוד, ואטנס בטקום שיש עיכוב לרינא
 נם נדיענד נהנרה לעשות כן אנל בםקום שאין
 עיכונ נדיענד אלא לנחחלח טשום נוי הם׳׳ח אינ
 טאי הזית וטיטנ לנהונ כדרנו ואם רנר זה לא

 יעלה בידו הרי אינו טעככ נריענר.
 ןץ אמדינן כטנחוח שם אל יםעט אדם אח הכתב
 לא מפני ריוח של מטה ולא מפני ריוח של מעלח
 ילא מפני ריוח שבין שיטה לשיטה ולא מפני ריוח
 שבין פרשה לפרשה עיש ופירש״י לא ימעט לעשוח
 אותיות קטנוח בשיטר, עליונח וחחחונת מפני ריוח
 חנליון מפני ריוח שבין שיטה לשיטה כגון אם שרטט
 באמצע הדף שני שישין שאין ריוח כדי שיעיר לא
 יסעט הנתג שפני אותו ריוח עכיל רש יי זיל ונריוח
 של מעלה ושל מטה ניכ היפ נששירטט שיטה
 עליונה נקיוכ לנ׳ האצבעוח ריוח של מעלה או
 שיטה תחתונה נקרונ לר׳ של מטה ואם יכחונ נהרנלו
 אזי לא ישאר השיעיר הפנוי וקםיל שאין לו לשנות
 נשניל זר. הנתב ויש שפירשו ההכוונה שינחונ
 כררכו ולא ישארו השיעורים הנאסרים דאין זה לעינונא

 כמיש (שיו כקינ וורישה).
 £ וחםיהני דא״כ איך יפרשו נריוח שנין פרשה
 לפרשה הא זהו מדאי סעכב כסו שיחבאר נסי׳
 עריה ובשם בע״כ הפי׳ כסיש הנםק-י וז׳׳ל אלא יזרז
 עצנ־ו שלא לבא לירי כך עכיל ומדבריו משסע להדיא
 רעל כל העניין קאי עיש דהן אשת ראין זה מעכב
 ט״ט לכחחלה כשעדיין לא נכתב לסה לא יכתוב
 כהוגן ואי משום שיתקלקלו כל חשירטיטים מוטב

1 F יע׳׳ג השר * D הלכות ס״ת 
א נחנ רניגו הניי בםעי׳ י׳ שכח לכתוב את השם  ד
 מלו תולה אוחו נין חשיטין אנל םקצח השם

 תלוי פסול ונשאר תימת אם שכח נשימה ומקצהו
 נותנ מקצת חתינח נשימה ומקצחד, לשעלד, ע״ש
 ויש נעניין הזה הרנה רנרים ויחנאר נסיר נסי׳

 רעיו כי שם טקימו.
ר כתב הרסנים נפיז דין י׳ יש רנרים אחרים  ר
 שלא נאמרו בנס׳ ונהנו נהם המפרים וקבלה
 בידם איש טפי איש והן שיהיו טניין השיטין שבכל
 דף ורף לא פחות משמנה וארבעים ולא יתר על ששים
 עכ״ל ורבינו הרס׳ א בסים עריה כתב רי״א מ״נ
 שיטין y׳v ולפי הנירםא שלפנינו בסס׳ סופרים
 ו״«, "A י« מ״ר ורן/ ו»«י ו^ח «״ • ו״וו י־ י ייי

 50! ערוך
 הוץ לשיטה נ״כ כשר נריענד וכן מסתבר שהרי לא
 נרע הוץ לשיטה מתלייה כין השיטין דטותר ולפיז
 נם ב«ם לפי מה שיתנאד דטותר נין השיםין מוהר
 בדיעבד ניב חוץ לשיטה אבל לפי סד, שיתבאר
 דמקצח השם בין השיטין נס בדיעבד פסול ואם
 נדםה זליז אסור נם בטקצח השם חוץ לשיטה ואיכ
 ייל דנ׳׳ש כולו חוץ לשיטה דאםור בדיעבד ובזה לא
 דמי לבין השיטין כמובן וצ״ע בזה וע׳ בסי׳ רעיו

 סעי׳ כ׳ מיש שם.

 יט ורע רזה שכתבנו רנ׳ אותיות כשאינן רונ חיבה
 טוחר לכחחלד, חוץ לשיטה זהו דעת הרטבים
 אבל הראיש טםחפק בזח דאולי לא התירו נ׳ אותיות



 העזלחן !16
 <9ל מ( יאסלן !p מא נמסורמ «*e) ובפדרש איהא דדיו
 דואהרן נקוד או בדרך דחיקה ה״י נקוד ובטודש שפ
 איחא דהחי״ח נקוד ע״ש ונשים עד נפח אשד רי״ש
 נקיד עשתו עשחן שכחנ ביי״ט חדאשון יייו שבעשרון
 חשני נקוד הנסחרוח ונוי לגו ולגנינו עד עולם עיין
 שבעד נקיד עכיל וכן הוא כאדר״נ •ל״ד וכטררש
 במדבר אך באדרינ אוסר שהניקוד הוא על לני זלבניט
pגר.רoועל עי״ן שבעד ע״ש וכן היא להדיא בנמ׳ ב 
 (פ״ג:) יכן היא בםסורה ובפירש״י בחופש אך הגעה״ט
 כחכ כבמס׳ סופרים עיש ופשוט הוא דאין לעשות
 הנקידוח במו יודי״ן אלא נקודות בעלמא ואס חיסר
 גקירה מיתר לקדוח בו אלא שצריך לעשוח

 הנקודה החסירה.

 כן איהא בסס׳ סיפרים (0״p) כ׳ רבראשיה צריך ר•
 תנין ופשוטין(נלימי גלילים) אותיותיו של חיבה מן
 בל האותיות וכוי עב״ל ובטבורה לא נטנו נאותות
 רבתות רק ב׳ דבראשית כס״ש נסעי׳ ב״ה עוד איתא
 שם דוישחט צריך להיות פשוט ובמסורה ליבא וגס
 אין ידוע על איות וישחט כוונתו דתלתא יש בפי 1ו
 עור איתא שס דרש דרש דהראשון בסוף שיטה והשני
 בראש שיטח ובן םשמע בםםידה קטנה שאוסר דרש
 מבא ודרש טבא וביב הטנחח שי עיש ולבן יש

 ליזהר בזח.

 כח עוד איחא שם שמע ישראל צריך לכחבו בראש
 השיטה יכל איחיוחיו פשימין (גלילים) ואחד
 צריך שיהא בסיף השיטה עב״ל וכססורה לא נטט
 באוחיוח רבחוח רק העי״ן והדליייה כנדש כסעי׳ כ״ה
 וזה ששפע כראש השיטה פ*יטא שהרי היא פחוחה
 וכל פרשה פתוחה היא בראש השיטה לרעח הרטכ״ט
 כם״ש בפי׳ ער״ד. וזה שאהד בפוף השיטה איני יורע
 אפ הפופריט נזהריט בזה וצריך להזהירפ כיון שלא
 נטצא תילק על זה עור איתא שפ דישראל שכפוף
 הורה צריך להיות פשוט והלט״ד זקוף ואץ הטנהנ כן

 ושארי דבריפ שפ כטו כטופרה זג״ש י
 ותקון האותיות וזיונן ובו ט״ז שעי,),

 לשט קדושת פית ולא עוד אלא דלהויא טבואר
 טרבריו דרק באזכרות צריך לשטן וז״ל בפ״א דין
 ט״י הטחב פ״ח או חפילין או טזוזח ובשעת בחיבה
 לא היחד. לו כוונה וכחב אזכרה פן האזכרות שבחן
 שלא לשפן פסולים וכוי עב״ל ובפ״י בעשרים פטוליט
 שחשב כתב ניב שכתב חאזברוח שלא לשפן עכ״ל
 הרי להריא לא הצריך לשפן רק באזכרות ותפיהגי
 שלא הדגישו הפופקיט בזה זכאטת בש״פ לא נמצא
 רק באזכרות שצריבין לשטן(גיסי! ג״ל:) ובכל התורה
 לא טציט ועיר םדכתב לפיכך הכותב את השפ וכוי
 ושואלין כשלופו לא ישיבגו עכ׳׳ל vin כתיפפתא

 ובירושלמי

 ןןףןיך הלכות ס״ת םיטן דע״ג רע״ד
 בך ונדבר ווי חעפודיס יש רבים וגדולים סראשוגים
 ואחריניפ שצעקי כברוניא על זה שעי״ז טקלקליס
 בל העטידיס בשינוי האותיות לפי שצריכיפ לשער
 שיבא וייו בראש בל עפור אםנפ זח זטן רב שיצא
 לאור חקין פופר אחד יפה אף נעים פפידר על הי
 חעפודים נלי שום דחיקת אות וכבר נהגו הפופריפ
 לבחוב אחריו ובוודאי שנכון וישר לעשוח פן ויש

 בזח עניין נרול.
 כה יש נפפורח אותיוח רבוח וזעירוח ובטררבי טשפע
 שזהו הלבד• לטשח פפיני ופ״ט פשיטא שאין
 לפפול פיח בשביל זח כיון שלא נזכר בגט׳ אך
 פשיטא שיש להקן וטקובל הוא שיש כל חאלף בית
 אותיות רבתות וזעירות וי״א שזהו ככל התנ״ן אבל
 בתורה ליכא רק י״א אותיות גדולות ואלו הן בי׳׳ת
 דבראשית גיפיל דוהחגלח ד' דאחד בשפע ישראל ה׳
 הלד׳ חנפלו וי״ו מחין יו״ד דועתה יגדל נא דשלח

 לט״ד דוישליכפ דנצביפ נו״ן דנוצר חפר בכי חשא :יו
 טץ פשוטח דאת טשפטן דבטח צלפחד עי״ן דשטע
 ישראל רי״ש דלאל אחר בכי חשא כן נפנו בפפורח
 גדולה והקטנית דש אל״ף דויקרא בראש חירח כהניפ
 היי דבהביאט בבראשית יו״ד דתשי בהאזיט כ״ף
 בחיי שרה ולבכתה קו״ף דקצתי בהיי ברבקה וט״ם
 דעל סוקדה כצו (דש בנתנו שכתורה נלנל יש גל סאינ ימנ$פ״ן
 רנתית יוגילות ואין למת הגדולים גיחה מוס וגם נשה סארירל כתני
 באינו p יגיש שהמסירס נזילה אינה אומרת נן ינן מנהג ההימליה).

 כןגרפינן בפס׳ סופרים (מיי ס״ג) עשרהגקורותבחורח
 ישפיט ד׳ ביני וביניך יוד (סבני) של וביניך נקוד
 ויאבדו אליו איה שרה אשהך ונקוד אייו שבאליו
 (נ״מ מיי.) בלומר שעל כלאור. יש נקודה וכן משפע
 להדיא בפררש שפ ולא ירע בשכבה ובקופה(למנכירס
 ימלא ליי) והוי״ו נקור ויפל על צוארו וישקהו בולו
 נקוד וילכו אחיו לרעות את צאן וני׳ את נקוד (משממ
 להאל״ף יסתי״י שניהם נקודים) אשר פקד פשה ואהרן (נמלנל
. איתא  גי) אהרן נקוד (משממ להרי אעו >ר,יל ינננירית ל'

 רע״ד «»צריך לכתוב לעיטה
 א כתבו הטור והשיע צריך שיאפר הבופר כשיתחיל
 לכתיב פית זה איי כותב לשפ קדושת פית ופםפיק
 לכל הספר וטפייס הטור ראם לא עשר. כן פפול עכ״ל
 ולא פגי בפחשבה כט״ש כפיי רע״א לעגי׳ין עיבור
 לשפה ואף כשאטר ט״ט האזכרות צריך לקרש בפ״ע
 לשם קדושת השפ ויתבאר בסי, רעיו וכתב הפמ״ג
 שגם בתחלת הספר כשאומר זה אגי כותב לשפ
 קדושת סית יאפר עוד וכל אזכרות שבו לשפ קדושח
 השט יזה יהיר. לחיעלח אט ישכח אחיכ לקדש השם

 בפקיפי (מ״ו סק״א).
 ב ודע דברטביט לא גטצא דין זה שצריך לכחוב



ד י ע  סימן ר
 בפיו וכן פסק יבינו הרטיא שם סי׳ תרציא במגילה
 ד צריך לכתבה מן הכתב ולהוציא כל תיבה טפיו
 קורם שיכחכנה כמו בס״ת עכ׳ל וסותרים להך דםי׳
 ליב (מגיא שפ הק״ל) וייא יתפילין שאני (הגר׳יא שש
 והנוגיא נש•׳ צ׳נ סקמ״נ) ולא ידעתי ההפרש בי(

 זל״ז יציע.
 ן ולעניד נראה דנם בתפילין כן הוא שאף אם כותב
 מתיך ר,כהב צריך שיאמר בפיו כל תיבה קודם
 כתיבתו סדמצינו למשה רביגו שעשה כן אע״פ
 שאצלו היה כמן הכתב שאמירתו של הקביה הוי כמן
 הכתב יעכיז הוצרך טשה לחזור ולומר וזה שכתב
 שם בסעי׳ ליא ראם אינו כותב סהוך הכתב לא יכתוב
 על פה שמקרא אותו אהר ובו׳ ה״פ דלא ניטא
 לקריאתי של האהר הוה כקריאת עצמו אלא בעינן
 דווקא קריאת עצמו וראיה שהרי משה רביני לא יצא
 בקריאתו של הקב״ה אבל במקום רליכא קריאת
 אתר פשיטא שצריך לקרא בעצמו נם כשכותב םתיך
 הכתב ואין לשאול ראם למדנו ממשה נצטרך קריאת
 אהר ונם קריאת עצמו כמו במשה ואינו כן רקריאת
 הקב׳ה היהה בהכרה דאל״כ לא היה יורע משה מה
 לכהוב והוי קריאהו של הקניה במחוך הספר אבל
 קריאת עצמו בכל םקום מעכב וכן ניל הלכה למעשה
 (והמור לא נתנ נאן דן וס שפמן מלמו מל מ״ש נאיח שס והניח
.  גלחי, נוה ע״ש וכן מנואר להייא נחו0' מנחוח ל׳ ליה ומשה עיש)
 ן ייא דטיכח בירושלמי ראם כתב שלא םן הכתב
 דאין לקרית בו לכתחלח אם לא בשעת הרחק
נ למגילה) וי״א דקווין בו לכתחלח דאין זה י  (ו״! פ
 טעכב בדיעבד (נ״׳ נשם הר׳יס ו«שץ) ויש להביא ראיה
 נם טררטבים שלא חשב זה בהפסילים וכן אם לא
 אכר בל תיבה בפיו אין זה טעככ בדיעבד וראיה שהרי
 ח׳ פסיקים האחרונים שבתורה לא היה טשה תוזרן
 בפיו כמבואר שם בגט׳ שיט שבדיעבד אין עיכוב.

 ךן צריך שכל אות תהיה טוקפת טיל טארבע רוחותיה
 שלא הדבק אות בחבירתה אלא יהיה ביניהם כחוט
 השערה ולא יהיו מופרדות דדבה זו טזו נרי שלא
 ההא תינה אהת נראית נשתים ויהיה בין תינה לתיבה
 נפלא אות קטנה ולא יקרבם ביותר שלא יהיו שתי
 תינות נראות נאחת ואם שינה שהרהיק נין האותיות
 עד שהתינה נראית נשתים או שקירנ שתי תינות
 עד שנראים באחת פסול ונן אם נדנק אות לאות
 ואין כל אות טוקף נויל נ׳׳נ פסול אך נשיש חפסק
 קצת *ף פתוח מחוט השערה דיו וכן בין תינה לתיבה
 כשרק יש הפסק קצת אף שאין ההפסק כטלא אות
 קטנה אם אך הנוק דלא הניס ולא טיפש קוראן
 נשהי תינות דיו (נ״ת ועי! וש״ן הקיז) אבל אם התנוק
 קיראן תיבה אתת פסול אע״פ שתיבה הראשונה טסיים
 בטיס םתוטה וניוצא נו שנינרשזרו סוף תינה טיט

 פסול

 158 עחך הליכות ס״ת
 יניריעלפי פיה דנרנות וניון שהוא תלה הטעם משום
 לשטה א״כ נכל התיבוה אסור להפסיק והטיר והשיע
 שבתנו דין זה בסי׳ רעיו לא תלו זה מפני לשכה
 אלא ספני כנור השם אנל הרככ״ם שתלה זה ספני
 ל׳שפה סשסע דננל יהודה איצ וציע ראיך אפשר
 לומר כן ראם עימד העירוה צריך לשכה ניש הנתינה

 נדאיתא נניטין (מיה:) .
 j ונלע״ד לוכר שטעמו הוא דמון דעינד העירות
 לשפה םפילא רהכתינה םתמא לשפה קאי וראיה
 לזה סריע זכחים דאםרינן רשחיטת קרשים סתפא
 ל״וםן קאי והטעם כפגי שכנר הקדישן יהיג ניון
 שכנר הקדיש הקלף םתפן לשמן קאי וקרישת השם
 שאני שצריך קרישה אחרת לעם השם םפירש ילא
 סהני לסתם קרישת סית לפיכך צריך שיאמר פפירש
 לשם קדושה היזום ונם פסוניא דניטין שם יש קצת
 ראיה לזה עיש היטב פיהו לדינא וודאי דלא קיייל
 כן אלא כדוב הפוסקים והטיהני על רבעו הב״י שלא
 כהכ כרטור דאם לא עשה כן פסול ואולי היה לו
 איזה כוונה בזה טפני שלא מצא דין זה נהרמכ-ם
 אך א״כ היה לי להזכיר זה נספרו הגדול וציע ובניטין
 (:ל״ה:) פריך ירענ׳ג עימד לשכה נעי כהינה לשמה
 לא נעי נהפיה משבע דצריך ננל התירה לשמה
 ואפער הרטבים יפרש דאאזכרית לנר קאי אך משם
 כלא׳יה ״!יןדאיהדהא אכהק עכו״ם קאי ואצלי וודאי

 לא שייך לוטר םתטא לשטר. קאי כמובן.

 ך ונם על דעת הטור ושיע יש לדקדק ואיך יוצא
 נאטירתו נתחלת דהורה שכוהניו לשכה על כל
 הכית נשכוהנה נהרנה יטים והרנה הפסקות לא
 יהא עדיף פנרנה על הבצור׳ שנשמפסיק הרנה צריך
 ברכה אהדת א^א נווראי ציל נם לרנריהם דכיון
 דנדחחלה אמר לשטר, דאז אחיכ נם םתכא לשפה
 קאי וא״כ אין מן התיםא להרטבים לוטר רהעיבוד
 היי ההתחלה ולא דפי לשכות דבל שם הוא קדושה

 בפיע לפיכך צריך לקדש כל שם םהשכות.
 ך וכהנ רנינו הניי נםעי׳ ב׳ צריך שיהיה לפניו
 כפ־ אחר שיעתיק טכנו שאסור לנתונ אות אחת
 שלא מן הכתב וצריך שיקרא כל הינד. קודם שינתננה
 עכ״ל שדרי כך כתב משה דמני את התורה מפי
 הנמרה שהקב״ה אוסר וםשה אוסר וכותב(נ״נ ט״!:)
 ורקשו עליו דבא׳־ה פי׳ ל״ב נבי תפילין כתב בםעי׳
 ביט אם אין הפרשיות שנורות בפיו צריך שיכתוב
 כת־ך דכתב ובבע׳׳ ליא כתב אם אינו כותב מתוך
 הבתכ לא יכתיב על פה שםקרא אותו אתר אאיכ
 יהזור רוא ויקרא בפיו עכיל וםביאר להדיא דרווקא
 נשא־נו ניתב טחיך הכחב סחוייב הוא לחזור ולקרית
 כפיי אבל כשכיתכ מתיך הנהנ איצ לקרית נפיי
 ולסה פסק כאן דנם בכותב מתיך הכתב צריך לקרות
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 יורד כקוץ קטן מד, י ילרשיי צ״ל דהכפיפה היא
 שהדאש אינו נעשה כראש הוי״ו או הזייך שהיא
 מרובע אלא בעיגול קנח ככפיפח ראש והטור הביא
 מפסיקתא העוהיב גברא כיו״ד טה יו״ד יש לה נקירה
 אחח לכטה רטז לבתים שיורדים לגיהנס ואהח למעלה
 רמז שעחירין לעלוח ולפ״ז יש להיו״ד תג לפעלה
 וגפ כפוף לשטה כזה י! והטיית כתב רית שצריך

 שירא ראש יטין שלה כפוף לפטה כזה ,
 יןו וכתב הפור בשפ הרא״ש צורות האותיות W אינן
 שרת בכל הפדיגות והרבה בשונה כתב ארצינו
 (א:«י) ככתב הארץ הזאת(כערל) ואץ פפול בזת השינוי
 רק שלא יעשר. דחי״( התיין ביתי״ן נפי״ן כשפורש
 כנש׳ ענ״ל יאצלינו יש שינוים גינ יש כתב שנקרא
 וועלעיש ורובי ם״ת אין נכתבים בנתב זה ויש הפרש
 כאיזה אותיות בין תפונת רכ״י לתםונת האריו״ל
 וידוע לסיפרים ונתבאר נאיח בה׳ תפילין ושג־הפ
 כשרים לדינא רק אלו נהנו נך ואלו נהנו נך רכל
 פה שאיני פבואד בנש׳ אינו פעכב ואלו הן הםנואריס

 בנפ׳ שבת (י,״ג).
ף ינתבתפ שתהא נתינה תטה (גלס נהלנתס רב״י:  י
 שלא ינתונ אלפין עיינין עיינין אלפץ ביתי
 נפץ נפץ ניתץ גטין צרץ צרין נפץ דלתין רישי
 רישין דלתין היהין חיתין תיתין היהין הין יורץ יורי
 ווץ זיינין נונין נונין ויינין טיתץ פיפין פיפין טיתי
 כפופין פשומין פשיטין כפיפין מפין םפכץ פסכי
 פיפין פתיםין פחותים פתוחים םהוכים פרשה פתיחה
 לא יעשנה מתיבה פתוכה לא יעשנה פתיחה נתנה
 נשירה (נל־לינץ אריח ולביגה) או שנתנ את השירה ניוצא
) או שנתנ שלא בדיו או שנתנ ׳ » ! ! ׳ ״ ל ד  נה (בלא ג
 את האזנרוה נזהנ הרי אלו יגניזו ע׳יש וצריך ליזהר
 נתקון האותיות ונזיונן נפו שנתנאר נאורך בא׳־ח
 םי׳ ל״ב וסי׳ ל״ו וננר נתבאר נסי׳ רעיג רבחופר
 הנין אף בשעטג״י ג-ץ אינו גפםל והרא׳׳ש פוםל
נ הט״! כי,•?) ינן ״ נ י  וקיי״ל כהרכב״ם שאיני פיסל .
 הנקודות שעל האותיות כםקים שצריך אם חיסרן אינו

 פסול אלא שצריך לעשותן.
 3ןן וכהב רבינו ב״י בסעי׳ ז׳ ספר הםניקד פסול
 ואפילו הסירי מכני הניקור ובן ספר שיש בו
 פיסוק פיםוקים פסול עכייל רכל סית צריכה להיות
 כנתינתה כסיני בלא נקירות ובלא פיםיק פסוקים שי־%י
 יש 0קרא וטסורות ווה שעשה נקירות ניטל תספורת
 ולכן אפילו דסירם פסול ספני שנינר שהסופר לא
 חשש לסםורת ;ט״! ב־ןיי) ופיסוק פסוקים סקרי נשעשד.
 נקודות נין פסיק לפסוק ואס כחק הנקידוח אפשר
 שנשר (::,! שהרי אינןבהאוהיות עצנ־ן ודווקא נשעשה
 גקורות בין פסוק לפסוק פסול אבל אם לא עשה
 נקודות אלא הרחיק קצת פסוק פפסוק בל שאין בזה
 שיעור פרשה דהיינו ט׳ איתיות כשרה ודע דבנט

 כותביו

 ערוך
 פפול (?גרעיא) דהנגה איגי כועיל בזר. דיכתיבה
 צריכה להיות כראוי כפי דינוק אית לאיה אף שניכר
 ששני איתיית הן ט״ט פסול וה״נ כן הוא (יע׳ נא״ת

נ נרמיא כין• כעי־ לינ).  פי׳ לי
 £ ינפ צריך ליזהר שיהיה הפינת כל אות כצורתו
 ואש נדמה לאות אהר או אין עליו צורת איח זה
 אף שלא נדמה לאתר או אפילו יש עליו צורת אית
 זה יגס החניק קוראו כן אך אינו גילם אחד כנין
 שיור״י האליף אינן נינעין בהקו האמצעי וכן הבי״ח
 אין גגי ניגע למפני הצדדי וכיוצא נו בכל האיתיוח
 לנד הה״א יהקי״ף שתסוגתן כסיני כן הוא שיהיו שני
 גילטוח יכשהם גילם אחד פסילים אבל כל האותיות
 כשאינס גילם אחד פסילים יכן אם הול״ת נרפה
 לרייש או הבי״ת לכ״ף או להיפך פפול יצריך לחקן
 יננל זה אין חילוק בין שבעת הכתיבה לא כתב
 כהוגן אי כתב כהוגן ינחקלקל אה״נ ע״י קרע אי
 נקנ או טשטוש דיו יניוצא נזה פסול ואסור לקרית

 נסית זו ער שיחקניה.
 י ואלו הן האיתיות שהםיפר צריך ליזהר נהן פפני
 שננקל לטעות נהן האל״ף צריך ליזהר נהיודי״ן
 שיגעו בהקו האטצעי וכן ראש• השיניין והעי״ן והצר״י
 והט״ס הפתיחה שיגע הוי״ו שלו בהכ״ף שלו יהניית
 צריך ליזהר בחג שאהוריה לרבעה שלא תהא ניאיח
 ככ׳׳ף ולהיפך הכ״ף לענלה שלא תהא נראית כבי׳׳ח
 וכן בילי״ת ורויש וסים סתוטה לעשותו טרובעשלא
 תהא כסש״ך יהפם״ן לעשיח חחתיתו ענול שלא חחא
 כפיפ סתיטר. יהני״ת צריך בראשה לצד שפאל הנ
 קט; (עיר) יבכנחית,ינ-ש:) איהא שיש להיא תנ יפירשיי
 הנ קטן נסיף גנה לפעלה יריח פי׳ דפיירי בעיקץ
 שלאהריה לרבעה שלא תהא עגילח פאחיריה וכתב

 הכור שטינ ליזהר כדברי שגיהפ.
א עור איתא שם נפנחיח חזיגא לספרא דווקגי  י
 דהט־א לגגי דתי״ת יפירש״• שלצד שסאליש
 לה נשין סקל נזה ןץ ו רית פי׳ דבאפצע גגי גנוה
 פעט נטו חטיטרות של גפל נזה A יכן ששפע נשנת
ל ז ז חי׳׳ת ועשאו שני ו ע ״ י ל ל ט נ  (קיל.) שאופר כגון ש
 זיינין וכן השגהנ פשוט כדברי רית ייזהר שלא יאריך
 רנל היו״ר שלא יראה ביי״ו ילהיפך שלא יקצר רגל
 הוי״ו שלא יראה כיו״ר ולא יאריך רגל הזייץ שלא
 יראה כגי״ן פשיטה ולהיפך לא יקצי רגל הגו״ן שלא
 יראה כזיי״ן יבכל האיתיות שיש בהם םפק אם הוא
 אוח זה או אוח אחר שואלין לתניק ויראה לי אס
 החנוקוח םכחישין זא׳׳ן אז עישין כפי ראוח עינינו אך
 אם שואלן אצל חנוק אחר יעשו כפי פה שאוםר

 ואיצ לשאול עור אצל אחד.
 יב עיר איתא שם שהיויד כפוף ראשו יפיר״ת שזהו
) קיצי של יייד דרש״י פירש . ע ״ נ  שאסרי שם (
 *זהו רגל יסיגי ירית פירש דכצר השסאלי בראשי
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 אבל לכתוב דנרי חול בהריו הניטל אסיר םשום ביזוי
 מזווה (:0) ורע דבל זה בשנאסת יש דיו על האות
 הרבה יהר מכפי הנצרך אגל אם יש נו רק כשיעור
 וודאי דאםור ליטול םסנו שהרי יכחישו האור. ויש נוה
 טשים אכחושי טצוח ואף אם כגר חנוכה לא חי׳ישינו
 לאכחושי מצור• כמו שיש טי שםובר כן בנט׳ (שנת
 ?״נ י, וסונית השים שם משמע שפיבר כן עיש זהו
 גנר שאין ההכהשה ניכרת והאור נשאר כפו שהיה
 אבל בכאן שתהיה ניכר ההכחשה וודאי אסור (עירי
 כיןיד ועגיןה״נ ילפשיש איש בפשיעות ודויק) ולא התרנו רק
 כשיש ריבוי דיו דבכהיג לא טקרי אבחושי מצוד,
 ויתד דיני אותיות יחכאר באיח בה׳ חפילין כפיר.

 בותבין חשיטות טעירית כרי שהשורות יתערבו זו
 בזו ונם׳׳ת ותפילין ומזוזות אין לעשות כן לכתהלה
 ואם עשר. אין זה פםול (וכשעשה נקודות אחר כתינחס

 יכול למוחק!) .
 טן ונתב רנינו הרפ״א בסעי׳ ה׳ שיכול ליטול דיו
 ט; אות הכתוב כשצריך לדיו או שרוצה לגלול
 הספר עביל בלומר כרי שיתייבש טהר ואין כזה טשים
 אכהושי פצוה כפו שאשור להדליק מנר חנוכה כטעם
ל  זה רהתם הנר השני שיאב מן הראשון ופבחישו אכ
 הכא כיו; שנכתבה החיבה אינה נכחשח כנטילת הריו
 היתר ואפילו טאותיות השם יכול ליטול הריו (ש״ן
 כי,״ה) טיהו כל זה הוא לכתיב בזה דבר שבקדושה

 JYny דיני פתוחות וסתומות וצורתן ובו כיה סעי׳.

 נקראת על ששר. סתיטה לפי שהיא העיקרית ראם
 היהה פהוהה היה טחחיל בראש השיטה (>״ל).

 ך והראיש בה׳ פיה (פי׳ ׳׳נ) כהב וזיל בחב רית
 איזה פחוחד. כל שנשאר טםיופ הפרשה עד פוף
 השיטה כשיעור נ׳ חיבוח של ג׳ נ׳ אוחיוח זו היא
 פתיחה ואם לא נשאר עד פוף השיטה כשיעור הזה
 מניה שיטה אחח כולה חלק וםתתיל בנ׳ זו היא
 פתוחה וםתוטה כל שכתב חחלח שיטח וסוף שיטה
 וטניח תלק כאשצע כדי לכתיב שם של שתי אותיות
 או יוהר זו היא םהיםה וסדורה שכתב השיטה עד
 חציר או עד שלישיחה וטתחיל לכתוב בשיטה החהיד.
 כנגד השיטה של עליונה זו היא סדורה זה טצא ריח
 כתקין קרטונים עכיל והנה בפתיחה היא כדברי
 הרסב״ם אבל בסתומה הדשות הניד דרי בהפסק
 שתי אותיית לבר יגם סדורה לא נםצא ברםבים
 ולרסכ״ם זהו סתימת ונם התים׳ בפנתות (לינ) כתבו
 בשם רית כהראיש ואולי דם״ל דלכן מקרי סתומה
 כלומר םהופה מסש שאין בה הפםק הרכה ושראשה
 וםיפה סתום כלומר כהיב וסדורה פירושו שכםוררים
 השיטות זו כננד זו דבםקום שהעליונה ננמרת משם
 השנייה םחחלת אך עיקר שם זר. לא נודע לנו דאין
 בתורה אלא פחוחר, וסחופה ורבינו הכיי בספרו

 הנדול כחכ שהוא ניכ כסתוםה עיש .
 ך; ובמס׳ סיפרים ספיא הרנריס משונים לנםרי וזיל
 איזרו פחוחה כל שלא התחיל בראש השיטה
 ואיזהו סתומה כל שהניח באמצע השיטה וכסה יניח
 בראש השיטה ותהא נקראח פחוחה ברי לכתיב שם
 של שלש איתייח וכסה יניח באטצע השיטה ותהא
 נקראת סתומה כדי לכתוב שם של שלש אותיות נטר
 כל הפרשה בסוף הדף ישייר שיטה אחת לסעלה ואם
 שייר מלמטה כדי לכתוב שם של נ׳ אותיות םההיל
 סלטעלה עכ־ל ולפיז ההפסק כין בפחוחה כין בםהוסה
 אינו אלא נ׳ אוחייח יפהיהה של סם׳ סופרים היה

 סתוםה

 א בצורוח הפתוחוח והסתומית רבו הריעות וזיל
 הרטבים ריש פיח פרשה פחוחד, יש לה שחי
 צורות אם נבר באגזצע מניח שאר השיטח פנוי
 וטחחיל הפרשה שו/יא פתיחה מראש השיטה השנייה
 בריא שנשאר סן השיטה ריוח כשיעוי תשע איתיות
 אבל אם לא נשאר אלא טעט או אם נטר בסוף
 השיטה טניח שיטח שנייד. בלא כתב וטחחיל הפרשה

 הפתוחה מתחלה השיטה השלישית.
 ב פרשה םהוםה יש לה נ׳ צירות אם נשר באטצע
 השיטה טניח ריוח כשיעור וםחחיל לכתיב בסוף
 השיטה תיבה אחת (א! -וחי) טתתלת הפרשה שהיא
 םתישה ער שישצא הריית באםצע ואס לא נשאר מן
 השיטה כדי להנית הריוח כשיעור ולכתיב בסוף השיטה
 חיבת אחת יניח הכל פנוי ויניח מעט ריוה מראש
 שיטח שנייר. ייחחיל לכתוב הפרשה השחוטה מאמצע
 השיטה השנייה ואם נטר בסיף השיטה פניה טחהלה
 שיטה שנייה כשיעיד הריוח ומתחיל לכחיב הסחופה
 פאטצע השיטה נמצאת איכר שפרשה פתיחה חחלתד,
 בחחלת השיטה לעילם ופרשה םתימד, חחלחד. מאמצע
 השיטה לעולם עכיל וטיבן הדבר דאםצע לאו דווקא
 אלא שלא תחחיל הסחיטה בראש השיטה והריוח
 דט׳ אותיות נראה דטצטרף חנשאר בסוף השיטה
 להריות שטשייר כתהלח השיטה (ונמיש המ״ז נאיח 0״

 ל״נ סיף כקניו מ״ש).
 y והנה הפחותות שפיר נקרא פחותית לפי שני הצורות
 כלומר שלפניה פתוחה חצי שיטה אי שיטה שליסה
 שאין כה בחכ בלל והסחוםה מצורה ראשונה שפיר
 נקראת סתומה לפי שהיא םתיטה מראשה יםסיפה
 אבל שני הצורוח האחרית שבראש השיטה פחית לשה
 נקי־את סחיםד. וציל דהםיחום הוא רק על סוף
 העורר. כשיש שם כתב נקראח םתיסד. ואעינ רהצירה
 האמצעית נם בסופה פתוח קצה סיט כיון דהשורה
 שאחריה טחחלת באמצע השיטה וכתיבה עד סופה
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 בטיפה חלק כדי ם׳ אותיות ויתחיל לכתיב בראש
 חשימח שחחתיח ובפרשה סחיסח חסיד יסיים פרשה
 שלפניח בראש חשיטר. ויניח חלק כדי ט׳ אותיית
 ויתחיל לכחוב בסוף אוחח שיטח עצסח ולא ישנח
 לעשית זמרה אחרת כץ לפחוחד. כין לסתוטה ובתכי
 הוי כשר כץ לחרסביס בץ להראיש יכו׳ ויוכל לשער
 וכו׳ שיצאו הפרשיוח בעניין זה עכיל וכן חטנהנ
 אטנט אט אירע שא״א לעשוח כ; יעשו כהרטב״ט

 טהטעם שכחננו.
 י וכחב הרטבים שם ספד שאינו טונה כטלא וחסד
 אפשר לתקנו ולחניחו אכל אם טעח כריוח
 הפרשיות וכתב פתוחה סתומה או סחוטה פתוחה או
 שהפסיק והגית פנוי בםקים שאין כו פרשה או שכתב
 כדרכו ולא הפסיק כריוה בפקים הפישה או ששינה
 צורה השורוה ה״« פסול ואץ לו תקנה אלא לסלק
 כל הדף שטעה כי עכ״ל והטור תפס שהרטב״ם אוסר
 טלחקנה וכתב שהרא״ש כתכ דכיון דטעיח של
 תסירות ויתירוח טחני תקון כיש כין פרשה לפרשח
 ע״ש לענ״ר נראה דאין כיינת הרטביש שאסור לחקנח
 אלא כלומד שקשח לתקנה שהרי יצטרך לטחוק הרבח
 וכט״ש חראיש בעצטו וזיל אלא שאיני יורע איך
 יתקן עיוות חפחוחוח והסחיטוח כי היח צריך לטחוק
 הרכה לפניו ולאחריו ושסא יזדמן לו שט ונס יצטרך
 לטעט חכחכ ודבר זה אסור עביל וא״כ לטח לא
 נאטר דנם כוויגח ה-סבים כן חוא ואין שהוא כן

 עיקר לרינא וכן פסק רבינו חרט״א במעי׳ א

א וז״ל רגינו הרטיא וייא דטותר לתקנו כמו בשאר  י
 טעות וכן נהנו הסופרים לתקני אם אפשר לו
 לסחוק שלא יפגע כשם כי אין לו לחתוך השם ולעשות
 גקבים ביריעת עכיל ויש סי שפירש דחאיסיר חוא
 לעשוח נקבים ביריעח וגדחו דבריו דאיכ גם חינח
 אחרה אסור וזה אינו אלא חאיסיר דלחחון השם
 ססקיסו הוח בזיון לשם (ש״ן סקיג והו״ל סגינ) ולכן גם
 לקילפו אסור (שס) וזה שכחב ולעשוח גקכיס ביריעת
 אחי לטעוטי שאס היה השם כחיב על טטליח דרשאי
 לתוחכו ולגוגזו(שס) והדבריט חטוחיט ולטח אץ כזח
 בזיון דאטו הכזיון הוא לחתיכת הקלף חדי המיון חוא
 לעקיר השט טטקוטו ועור אף אט כתוב על סמלית
 כיין דאירכק אידבק ולבן גלע״ד דגם בכה״ג אטור
p\r>B וכן הסכים אחד טהנרוליס (סס׳׳מ 0ק*ל «0 יענ״ז 
 על סש״ן שיש) וזה שאוסר ולעשות נקבים ניריעח היק
 ששני איסורים יש בכאן האחד לתתון את השם וחוי
 בזיון והשנית לעשוח נקבים בלוסר שחסיד יחיח גיכר
 שסכאן חחכו אח חשס והעיקר הכל טשום כדון חשם
 ולקלוף אח חשט חסכיטו הגדולים דווראי אסיר גט
 משום בזיון וגט שטא יקלקלנו לשם ונמצא טוחק אח
 חשס ואין לחשגיח על הטחיריס בקליפה כיין זה.

 וזהו

 ןןןץך הלכות ס״ת
 סחוסה לחרםביט וריח וגראח דסס׳ סופרים סוכרת
 דלשץ פחוחה הוא כשפחוחח סראשח וזח שאסר
 נסר וכר ישייר שיטה וכו׳ גדאה רזהו סתומה לדידיה
 ולחרטכיס היא טחוחח וכן בשייר טלטטה וטחחיל
 טלםעלה חוח לרידח סתוסח ולהרסכ״ם פחוחח כט״ש.

 ן וכירושלטי דפ״ק דסנילה >סיס) איחא פתוחה
 סראשה טתיפה פחוהה טםופה פתוחה פתוחה
 מכאן וטכאן סחוטה עכ״ל כן הנירסא לפניני ומתפרש
 כרנרי חרטנ״ם וה״פ כשהיא פתיחה מראשח כלוטר
 כשטתחלת נאטצע השיטה ינדאשה פתיהה כלי
 כחינח הוי סתוטח ולהיפן פתוחה טסופח כלומר
 כשטםייט כאטצע שיטח וסנית פתוחח כלא כחכ
 ער סיפח וטחחיל כראש השיטה השגייח זו חיא
 פחיחה ופחוחח טכאן וטכאן כלוטר כשהניח טקצח
 בסוף חשיטה ומקצת כראש השימה זו חיא םחיטח

 וזוע מטש כחרסבים זיל.
 ן אבל חרא״ש היה לו גירסא אחרח בחורושלטי
 וטחון זה גשחגה הדין לגסרי חיל הרא״ש
 ובירושלטי רפ״ק דמגילה אטד פחוחה טראשד. פתוחח
 פחוחה טסופה פתוחה משמע דמכל צד מקרי פתוחה
 וכן טסחבר דחילוק הפרשיוח הן שחים אחח סחוטה
 ואחת פחוחח הסחוטח חיא שחריוח שבין הפרשיוח
 םחימ מכאן וטכאן ובל שהריוח פתוח טצר אחד הן
 למעלח חן לטטה נקראח פחיחח ואס סיים פרשה
 סתימה בסיף שיטח (כלומר שספרשס באיוריס סתומה) יניח
 שיטח חלק ויחחיל בשיטה השלישית והוי פרשה
 סחוטח כיון דאין פחוחח לא בתחלח שיטח ולא בסוף
 שיטח ושיטח חלק ועי כטו ריוח שבאמצע השיטה

 עכיל ולהרטכ״ט אדרבא הוא פתוחה.
 ךן והנה אם כי הדאיש ז״ל אסברא לה בסברא טיט
 העולם הפסו לעיקר דברי הרטב״ם ז״ל לפי שטרה
 ויגע כזה כסו שכתב שם וז״ל ולפי שראיהי שיבוש
 גריל וכו׳ נחלקים כדברים אלו וכי׳ ראיתי לכתוב
 וכו׳ וספר שססכנו עליו וכו׳ הוא הספר הידוע
 נסצדים וכו׳ ועליו היז הכל סוסכין לפי שהניחו בן
 אשר ודקדק בו שנים הרבה והניח פעסיט רבות
 וכו׳ ועליו סםבתי בםית שכתבהי בהלכתו עכ״ל והרי
 ראה ששה הפתותות והסתוטית שטסכים לדעתו ועל
 זה וכיוצא כזר• נאסר טעשה רב וטח נם שהירושלטי
 לפי נירםא שלפנינו םסכיט לרעהו ולא השש לסם׳
 סופרים או שנירסא אחרת היתה לו בשם וכל סית
 שלנו נתינות על דעח הרטבים וכן הטנהנ פשיט

 ואין לשנות.
 ט אמנם לפי הטנהנ שלנו אנו יוצאים שני חריעוח
 כט״ש רנינו הביי נספרו הנדול וז׳׳ל וירא
 שטיס יצא אח כולם ויעשה חטיר נעניין שבפרשה
 פתוחה יסיים פרשה שלפניה כאטצע שיטח וישחי׳יר



 סיטן רעיה השלחן
 שאיט פוסל שהרי נינר שלא ספני פרמה הוא ההפסק
 (ינ״נ א״י! נש0 «״•) וסיס נטקוס פרשה גס נכוה הוי
 הפסק ויש שםסתפק נזה (שס) ואין נזה ספק בלל
 רוודאי הוי הפסק שהרי יש חינר נין פרשה לפרשה

' אומיות). י מ  (ופפ״ש נשפי׳ שיו דאילי מ
 יד כתב אחד סהגדולים דכשחגיה סקוס ס׳ אוהיוה
 פנוי באסצע הפרשה ואין עצה להקגה יקדור
 סעמ מטקום חפנוי עד שלא ישאר קלף שלס על
 ט׳ אותיוה וחסקום הקדור איט בהשבון ששם איגו
 ראוי לכתיבה בטיש («רע״א) ולעגיד ציע ואיכ איך
 בחט הרטבים והפוסקים שנפסלה בזה הא תקנה זו
 לעולם יש לעשותח וחיל לומר פסול עד שיקדור
 ובו׳ ועיר שהרי זהו גרור ובשיש נקב נסית אין לך
 כזיון גדול פזח וזוריכין לחניה שט טטלית ואיכ הרי
 חוזר חקלף לאיחט ורובן כותכין על סמלית ולכן

 *״ע כדין זה.
 טן בפחוחות וסחוטות יש לילך אחר חרמניט ז״ל
 שטנה בפ״ח כל חפתוחות ובל חסתוטות אך ס״ש
 שם בפ׳ צו וידבר וגר כל חלב שור וכשכ וט׳ שגס
 שס הוי פרשח בנר כחב רביט הניי בספרו ביט
 דטעוח חוא ואין שם פרשה כלל ושבן מצא ברטבים
m 0 וכן כפ׳ כי תבא 6 »  טוגח (ינינ מרו שקיי מ״נ «
 נתיב בהדסב״ס ויזנו טשח וזקני ישראל פתוחח וידבר
 טשה שאתריו סתוסה כתב רגינו הנ״י שם שטזוא
 גספר טוגח שהיא ג״כ פתוהה וכן ארור שוכב עס
 אשח אביו יש פרשיו בחדטביס וגאטח אין שט
 פרשה כלל וכן סצא טוגה גרטב׳׳ט ע״ש וחטיחגי על
 חטנחת שי ובארור שוכב הביא דברי רכיגו הנ׳׳י
 והפביט עסו וקודם לזה קזות כוידכר טשח לא חביאו
 ונרשם םתוםה וצ״ע ולא אדע היאך נוהגים בזה כי
 בעניין כתיבת ס׳׳ת בסליאים וחסידים ובפתותות וסתומות
 אנחנו הולכים אחרי ספר סנתת שי שכל תכירי
 נתייסר על זח ודקדק חרבח בזה ואחריו הולכים

 כל הסופרים.
ן כתבו המור והשיע סעי׳ נ׳ כתב השירח כשאר • 
 חכתב או שכתב שאד הכתב כשירה פסול ודווקא
 שנתב השידה נשאר הכתב בלא פיזור אבל אם
 שינה בפיזור ססח שנהט לא פסל וכלנד שיהא
ו̂האריח  אריה על נגי לבינה עב״ל׳ וחיבינה ג׳ טפחים
 הגי לגינה טפח וטחזיד׳ (יכמיו שקיו יש טס*ל עיש) ורע
 שיש גרמנים סקום עיון גזה שגפ״ז דין י׳ השג
 דינים שלא נאטרי גנט׳ אלא שבן טקוגל גירי
 הסופרים ובחג אחיכ דאס שינה לא פסל יהשיג
 בתוכם ריוח שבין פרשה לפרשה ט׳ אותיות אשר
 אשר אשר והרי כגר נתבאר דזח סעכב בדיעבד
 וחוא כעצטי כפיי כשחשג ג׳ פסולים השג גפסול
 י״ז כששינח *ודת הפרשיות ודוחק לומר דזח קאי
 רק על עשח פתוחה סתוסח או לתיפד ודנינו תב״י

 בספרו

ת ס״ת מ ל  •15 7ןףץך ח
 יב וזהי הכל כשם שנכתב כחוגן אלא שטפני סיבח
 אתרת נזורך לסלקו אכל אם השם לא נכתב כחונן
 בנון שכחנו שני פעסיס ואחד סייתר אי כנין שחיה
 עריך לנתיב שם הוי׳ י נתנ איד או לרדפך וכל
 ביוצא בוה שלא בתג חשס שהיח צריך לכתוב כיון
 שנכתב בטעות סותר לקדור אך לא יקדדט לכדו
 אלא עם עור איזה תיבות דבבהינ ליבא נזיק כל
 כך ויגגזגי ועל חטקום הזח יגיח טטלית (»«*$ «0
 הנאו! ראינ וחיש 0>׳ ערינ שונא נש״ת 06) ואף שיש שסנםגם
 כזה (ע״ש נשם שינת 5יין) סיס כן עיקר לרינא אך
 טקליפה יש להרהיק ולא לכד כפני ע1ס חקליפח
 אלא שהרי אסור לכתוב בטקוסו תיבה אתרת שחרי
 השם קידש כל עובי הקלף ואף לכתיב על טקיט זח
 שט אהר טי יודע איזה קדוש יותר ולכן יש לחרחיק
נ̂טו סקליפה ורע דכל זה אם השם נכתב כהונן רק  ע
 שנכתב כטעות כמקים זה אבל אם השם עצטו ננתנ
 כטעות יש בזה דינים אחרים ויתבאר בסיד כסי׳ רעיו
 דכשעצם השט נכתב בטעות קיל יוחד כט׳-ש שם

 p» ואופן הפתותית והסתוםות כבר נתבאר שיש לעשות
 לכתחלה לזואח ירי שניחט הרטבים והראיש וכן
 פסק רבינו הב״י בסעי׳ כ׳ וכתב רביט הרטיא דאס
 לא יוכל לכוין בכך לא יסיר סדברי חרםביס בזח
 כי עליי ססכו האחרונים וכחכי שדבריו חם עיקר
 יטיס אס נסזלא ס׳׳ת שאינה כתיבה לפי דבריו אין
 לפוסלה כי יש נדולים שיש לחם סברוח אחרות בזה
 עכיל וכבד בארנו כל הריעות כסיד וכבר נחבאר
 דכשם שכסקוס שצריך להיות פרשה ולא חניה כרי
 ט׳ אוחיוח פסול כסו כן להיפך אס הניח כדי ט׳
 אותיות פנוי נטקיס שאין פרשח ניכ פםול ויש טי
 שרוצה לוטר דהטור ככשיר בכה׳׳נ ונרתו דבריו טצל
 הנמלים (שין שקיא ״!״ו ונ»״ג) ושיעור חט׳ איתיות כטו
 נ׳ פעסיס יאשר אך אס הניח כט׳ אותיות קטנים יש
 להכשיר בדיעבד (נ״י) ופחוח טזח אין להכשיר ואף
 שחטם׳ םופרים סכשיר כנ׳ אוחיוח כס״ש ל8 נתקבל
 כלל דבר זה וכאלו בח קול יצא דחלכה כהרטביס
 (ופ׳ שין הק״ד ודרישה) יכן ניאה סדכרי כל נמלי אחרוניט
 והט׳ אוהיוח םשערין לפי הכחכ של ס׳׳ח זו (תפארת
 צני) ויש םי שכתב ראם כתב הסופר חיבח אחח שקידט
 הפרשה כיני שיטי כרי שישאר חפתותה ט׳ אותיות
 פנוי יאלסלי היה כותבה בתוך השיטה לא היה נשאר
 ט׳ איתיות פנוי ט׳-׳ט נשרה (נאהיש נשש שיא) וכן מסתבר
 דכיון דתלויה נשירה הרי יש שיעור ט׳ אותיות ונהי
 שלכחחלה לא היה לו לעשות כן מ׳׳ט טח שעשח
 עשוי ויש להסתפק בסקים שאיא לכחוב על מקום
 זה כנין שיש לכלוך או קיע או תפר או סטלית והוא
 אין רצונו לכתוב על טטלית ויש בהפסק זה כרי ט׳
 אותיות אם פיסל הפסק כזה באםצע הפרשה ונראה



ה השלחן 57 נ ר י ת י  ו
 נסם׳ סיפריט פי׳׳ב (0״•) מאומד שט דשירח חים
 ושירח דבורה נכחנוח אריח על נני לבינה ונד ולא
 חשיב שירח האזיני מ״מ כיון דבנמ׳ לא משמע כן
 אולי דכשר בדיעבד וזנ״ע לדינא ולא סצאחי מי
 שהעיר בזה (ישנא גדול ללש• הששה שממי :לא תהא תקופה
 אין אפשר לנתונ נ! ינ׳׳ל דהגה נסמר• גתלקו ריי ורינ על 9יג0
 עמקי האזיני ני גוי אינז עצית יגו' אם לא ני צירה וגו׳ נ• מגש!
 סדים וגוי יאשר אי אלקיפו וגו׳ זריי דורשם נלשי •ביאל וי״ג זוישם
 נלשי םננליים עיש ילמיו נאמר והש״ס םונר נר״• והמוסרס והמיה
 סונריס נר״נ ילפ״ז איש הטעה יזי״ק יאתינ מצאת• נלין שה שהניא
 ממ״ס האויגי בעבאה שירה ובירה שעבה האינו אל •קרא נ1 מיש
 ולפנינו לא נמצא זה נמ״ס יגדמק נלבין הגמ' זהימ גל השירות שיש
 נה אריח ולניגס וגו׳ ע״ש מיהי כיין בהד״ן «״ל פוסל קיייל

 נ! !נ״ע).
 כ כחכ המלא חסר או חחסר סלא או שכחכ מלה
 שהוא קרי וכתיב וכתב כ^ייאחח כנון שכחב
 ישככנה במקום ישנלנה או ובטחורים בסקום וגעפולים
 בהוכחה דכי הבא וכיוצא כהן •סול ויש בכמה
 טקומח שהטוסרה חולקת עם השים ונוהנין להליך
 אהר הסוסרה והיינו דכזבחיט (ליי:) קרנת קרנח
 קרנות ב•׳ ויקרא בחטאת יחיד עיש ואצלינו עי•
 המיסרה נס השלישי קרנח ובנדה (לינ.) והנושא חסר
 וי״ו יכתבו ההוס׳ דבסוסרה סלא וייו אך רשיי זיל
 טחקה עיש ודע דבירישלטי •יה רסיכה איתא אני ד׳
 אלקיך אשר הוצאתיך חסר יו״ד ואצלינו טלא יויר
 ונפירש״י בראשיח (ניד) הפלנשם חסר כתיב ואצלינו
 כתיב מלא ובחרופח פירשיי ואת כל אשר אצוח
 אותך וי״ו יתירה• ואצלינו באמת כתיב אח ולא ואח
 ובסנהדרין (ל״.) •ירשיי דולטיטפות דוחיה כי יביאך
 חסר ואצלינו כתיב מלא וכםדרש בראשית (פ׳ מיי)
 איתא הניתרת כחיב הסר ואצלינו כחיב סלא ובערכין
 (ל״נ.) כחכו התיס׳ ררשיי כחכ אשר לוא חיטה בוי״ו
 אלף והט כתבי דהקרי הוא נאל׳׳ף והכתיב הוא ביייו
 ואצלינו בהיפך הכתיב נאליף והקרי בוי״י והתיס׳
 בכנילד. (נינ.) כתבי דייהל היא כ׳ פסוקים סטין
 לפרשח וכן והקרבתם דפסח יאצליני ויחל ד׳ פסוקים
 והקרבחס נ׳ פסוקים ויהי ביום כליח סשח בפ׳ נשא
 איתא בםדרש יזיהר יפסיקחא דחסר כתיב ואצלינו
 טלא יכבד האריכי בזח חכמי ישראל ועיש כםיש
 שהביא לתרץ דאין סתירה מזל״ז יהארין בזח טיהי

 עביפ הסיפרים ועלכיס אהר חםוסרה.
 כא ופשוט היא רכשס שבתפר אות אחח פסולה כל
 התירה ככו כן כיתר אות אחת ואחד סן הנדולים
 הוכיח דדווקא ביחד אות בתוך החיבה אבל יחד אית
 בפ״ע בין חיכח לתיבה או בין •רשת לפרשח נהי
 שיש לתקנה פיהו הפיח אינה פסולח (מני• 0•׳ ע״ל)
 ובנונין הםנוזריס רבו הדיעית ורפהרש״ל כתשו׳
 (סי׳ ע״ג) כתב שראה י״ב תפונות בזה עיש והםחיזר

 מכולם

ך הלבות ס״ת ו ן ך ן  ן
 בספרו חנדול כחכ דכוונח! כן היא דאינו טעכב אם
 לא הניה כדי נ׳ פעסיס אש* אלא אפילו הניח כדי
 ט׳ איתיית קטניה גיכ כשר ע״ש אבל בל בי הי>
 היל לפרש ולא לסתום ואו?, כוונתו דט׳ אותיות
 איני טעכב בדיעבד אלא אפי ״ו פתוח טזח והרי
 כפפי סופדיט לא הצריך רק נ׳ איתייח כטיש יכן
 טשטע קצת פפיש בפיח דק ג׳ כין הפפיליפ וזיל
 אי שבחכ כדרכו ולא הפסיק ברייח נין פרשח לפרשח
 וכוי עכיל ולא קאסר בריות ט׳ אותיות שיט דשיעיר
 חזה אינו מעכב בדיעבד(וגס מש״ן סקיד :!נואר ינליענל לי
 נג׳ אותיות ינן משמע נלריבה ע״:) יבפעי׳ יינ נחבנו דבפהוח
 טט׳ פפול רכן מבואר טדנרי השיע וחאחרוניפ

 וצ״ע לרינא.
 ין וכך כיחבין שירח הים בראש העסוד קורס השירה
 ביתבין ה׳ שיטין וזהו התחלחן הבאים. ביבשה.
 די. טת. בטצריט. יאחיכ כיתבץ השירה כשלשים
 שיטין שיטה ראשינח כדרכה ישארי שיטית הסדר כן
 הוא שיטה אחת טניחין באמצע כרי רייח אחד כשיעיד
 פרשה דהיינו ט׳ אותיות (נ״י נשם ריניב) ואהיכ שיטה
 אחרת טניהיט הריות בשני טקוטוח באטצע ער שתטצא
 השיטה חלוקה לשלש והריוח יהיה ט׳ אותיות בצירוף
 שני ההפסקות (ב0) והשיטה שאחריה ריוה אהד
 ושאחריח שני רווחים וכן עד סיף השירה ונטצא רייח
 כננד הכחב וכחכ כננד הריוה וזהו אריח ולבינח
 שנחכאר ואחר השירה יש ה׳ שימין עד סוף העמוד
 וחחחלתן. יחקח. אחריהם. סוס. ייצאו. ויבואו,

 'והמאוחר טעככ.
 יךן ושירח האזיני נך היא טקירם כראש העמוד
 יש ששח שיטין וחחחלחם. יאעירה. אחר.
 הדרך. באהריח, להנעיםי. קהל. ואחיכ מחגים
 השירה כעי שיטין ונל שיטח יש באםצע ריוח אחד
 כדי ט׳ איתיות ונטצאת כל שיטה חלוקה לשחיס
 ואחר חשירה עד פיף העטיד יש ה׳ שיטין והתחלתם.
 ויבא . וידבר. אשר. הזאת. אשר. וברפכיפ איחא
 בטקיפ וידבר לדבר וכן עיקר (שין סיךח) ופניין
 השיטין של השירות ניאה דניכ אפ שינח לא פפל

 כפי הקודט יהטאוחר.
ט נראה ראם שינה לכתיב צידת שירח היט כצירת  י
 שירת האזינו וודאי פפיל רזה טבואד בנט׳ פפ״ק
 דטנילה דבל השירית נכתכית ארית על נכי לבינה
 ולכמה על נבי אריח חיץ טשירה זי רעשרת בני
 הפן ופלבי כנען שאריח וכי׳ כדי שלא תהא תקיפה
 לטפלהן עיש אכל כששינה צורח האזינו לצורת שירח
 חים פפתפקא לי טובא שהרי בנסי לא הוציאו שירה
 זו טכל השירות ופה נם לפי הטעם שבנ0׳ הוי פילתא
 דחפיח בטיבן ונחי שבך ועא ע״פ הםיסרח וכן פשסע



 רעיה רע״י דד
 הנה ערלה אזנם («׳) על כל סול כערלה ולא נתיב
 ערל אזנם או על כל סול בערל והרי בקרא זה רפצוע
 דכה כתיב וכרות שפכה ושפכה הוא לשון נקבה ולכן
 נם דכה הוא לשון נקנה ולא קאי אהאדם אלא על

 האבר כשהאבר פגוע או רק או שפוך.

 3ך יש תינות שנהנו הסופרים לנותנן נשימה אחת
 אף שהן שני תיבות ואלו הן תובל קין בית אל
 וסלני צדק נאר שבע בן אוני בעל הנן צפנת פענה
 פושי פרע את והנ םשוסו אל ותרה אף והרה אפי
׳ שימין אינו סעכנ נ  ינל זה לנתחלה ואם נחנן נ
 אנל נדרלעכר הוי כלה תדא נם בדיענד וםעכנ
 ובנם יה יש פלוגתא בפסהים (יךו.) אם הם תיבה
 אחת או שני תימת עיש וההנרעה היא שהם שני
 תינוח םשום שנסםורה נםנה זה נהפםוקים דאיח
 כהו ח׳ מילין מן תרי תדי אתוון כי יר על נם יה
 ואף דננמ׳ שם רונ ריעוח הם דהר טלה הוא והביאו
 שזהו מחלוקח נין םרינחאי למערנאי עיש בשיש
 ולכן יזהר לניחנן נחר שיטה ואם נתנן נשני שיטין
 יש טנשירין בדיעבד ויש םצריכין לתקנן וניצר יחקנו
 רהא השם י׳ א״א למוחקו יםחוק תינת נם ענםוף
 שיטה וימשוך הלפיד רעל ער סוף שיטה ותינת נם
 ינתינ נראש שיטה השנייה היץ לשיטין ואעינ דאין
 מתנין חינה שליכד, חו׳ן לשיטה נםיש נכי׳ רעינ
 שיש נאין נדירה שפיר דשי ועוד ניון דלהרנה הוויין
 תינה אחת הרי מותר שני אוהיוה חוץ לשיטה נשיש
 שם ואם הוציאוה לקרות ועדיין לא תקניה מותר.

 לקרות בה (בנלעיל).
 עף, ובמס׳ סופרים פ״ה (?1׳ יי) איתא אלו שמות
 הנהלקין ניח אל נית און נאר שנע צפנת
 פענח פוטי פרע נן איני יריד יה חללו יח וחרה אף
 וחרד, אפי ר׳ יוסי אומר אין נחלקין אנל הנל מורין
 שאין חולקין עםיאל עטינדנ צוריאל צורי שדי אלו
 ששית שאין נחלקין ישראל נעחם פוטיפר נניכדנצר

 צוריאל צזרי שדי ענ״ל וזהו נםיש.

ך הליכות ס״תםימן 158 ״ ח  ן
 מכולם שבנוף דaינוח אין לעשות שינוי כלל רק
 קורס ויהי ננםע הארון יש לעשות טין הפיכה כזח־ן
 והיינו לשייר ט׳ אותיות אהר הפרשה הקודמת ולעעות
 נוין הפוך כט״ש וישייר נדי נ׳ אותיות ויתהיל ויהי
 בנסע ונו׳ ואהר פסוק ובנחה יאמר וגו׳ ישייר ג״כ
 ט׳ אותיות ויכתוב נו״ן הפוך כטיש וישייר בנ׳ אותיות
״״ ש0) וכן הטנהנ פשוט נ  ויההיל הפרשה שאהריה (

 ואין לשנות.
 כב רש״י כהוטש על ויפה הרה כתרן כתב טין
 הפיכה ובמשורה רבתי ליכא וגם אין המגהנ כן
 וע״ש בס״ש וביי״ו דהנגי נותן לי אה בריהי שלום
 נטטר דויו דשלום קטיעא ורבו הריעות כזה והמחוור
 לעשות וי״ו קצר ולא כתסונח ירד אלא קצר משארי
 ווי״ן ויפסיק קצת ולמטה קו קטן ולזה הםכיטו הגדולים
 ובקרא דלא יבא פצוע רכה יש נורםים בה׳׳א ויש
 באליף וכבר נהנו ע״פ השיש לכהוב בהיא וזה
 המנהג ברוב תפוצות ישראל אםגם כשרינת רייםי״ן
 עסד אחד סן הנתלים חםיוחדים בדורות שלפנינו
 והאריך לבאר לנחוב דווקא באליף יק נהנו אחריו
 רוב סופרי רייםי״ן עד היום הזה ועיקר מעטו דרכה
 בה״א הוא לשון נקבה כפו רכה דקה לבונה זכה
 ונם באו כן כלשון רכים כפו רכות דקית אבל נאליף
 הוא שם דבר כםו ואת דכא ושפל רות תשב אנוש
 ער דנא ואינו נא בלשון רבים רק באליף כסו להחיות
 לב נדכאים ונפצוע דנא הוי ג״כ שש רנד (הגא!! התכיו

 מהושיו נ״ע).
י וט״ט גלע״ד דנהיא איש טפי דכשנרקדק ככל • 
 המקרא באיברים שנהם תלוים הערלות והטוליה
 כשטרברים על האדם היא כלשון זכר הן בערלת
 בשר הן נערלת הלנ נרנתינ ניתזקאל (מיל) ערל
 לב וערל נשר ערלי לנ וערלי נשר ובירמיה (״׳)
 כי כר הטיט ערלים וכל ביי ערלי לב ונחובחה
 נאמר לבבם הערל אבל כשמדברים על האבר בלבד
 הוא בלשון נקבה ומלתם אח ערלה לבבכם וביהושע
CO (ל) רטל את בניי אל נבעת הערלות ובירסיה 

ץ דיני כוונות כששת ותליית הדילוגים והטועה בהשם וכו ל׳ח סעי׳ ן  ף

 עכיל םשטע להדיא דם״ל דמון רבחחלח השפר אטד
 נפיו דיו נשש נסחשנה אפילו לנחחלה (ע״ו שקיא)
 וי״א רלאו דווקא נקיט (עניי יניח) מיהו העיקר לרינא
 כהרסנים ושיע אך נריענד נשר נמחשנה נלנר

 (טיי ישין יניח).
 2 ורע דבלשון רנותינו ממאר דנני שם ושם
 טחויינ לקדש ולנל חפחיח נמחשנה אין לסמוך
 סאחד על השני ואין לשאול על זר, מסח שנתננו
 נריש סי׳ רעיד נשם הםםינ שיאמר נתתלת הנתינה
 ונל האזנרות שנו לשם קדושת השם ויועיל אולי

 ישכח

 א כבר נתבאר נסי׳ רעיד רנהתתלת התירה צריך
 שיאםר שכותב לשם קדושת סית ום״מ אינו
 טועיל זה לקדושת השם דנהניעו לאיזה שם פשפות
 שאין נשחקים םחייינ לקדש נל שם ושם שיאשר
 הנני כוחב לשם קדושח השם רזהי למעלה מקדושת
 נלל סית וברמנים ושיע מנואר שצריך שיאמר נפיו
 שכותב לשם קדושת השם אנל הטור נתנ וז״ל
 אע״פ שאוסר בתהלת כתיבת הספר שנותבו לשם
 קדושת ם״ת בכל פעם שניתנ שם צריך לתשיכ
 שכותב לשם קדושת השם ואם לא עשה כן פסול
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 השם וכתב יהודה עושה פדליח ה״א ופוחק ה״א
 האחרון עיש והובא נש״ע ס״ס זח והנה והו מראי
 דכשטעח בכתיכח דל״ח בסקום ה״א הרי עשה
 טעשה וחטירא טריבור וםחשכה יחדל״ח מדאי לא
 נתקדש ובע״כ *״ל רכשעשה אח״כ רנל השסאלי
 בהרל״ת וקידשו נתקדשו נס השני דפנות וכ״ש בכתבו
 כהלכחי שהאות תאחרון טקדש כל האותיות וחוכיח
 סופו על תהלתו ואשרינן אינלאי טילחא לפפרע

 רקדשי בקדושת השם וע׳ נסעי• ל״ב.
 ן כתב רביני הרפיא בסעי׳ ב׳ כתב שס אלהים
 אחרים לשפ קרושה אינו פסול רהיה כסקדיש
 בעלי פיפין לפזבח ראינן קרושיפ עכ״ל בלומר אין
 זה פפול שנאמר כיון שקידשו אסור למוחקו וחרי וח
 פפיל נפור וצריך לפלק היריעה דאינו בן שהרי א״א
 לחיל קדושה עליו כפו שא״א להקריב בעלי פיפין
 למזבה וזה נרע יותר מהקרש בטעות ואדרבא פחוייב
 למוחקו דסכוער הדבר להניהו כך בטובן ופשוט הוא
 רפ׳ירי שבשנגה עשר. זאח ראלו עשה בכוונה הרי
 הוא טין וכל נתיבתי פפיל מדינא והנה זהו וודאי
 רגם אס קידש תיבה אחיה לשם קדושת השם ג״כ
 רשאי למוחקו דהקרש טעית אינו הקרש ולאו דווקא
 אלהיט אחריט אלא דא״א להסיפר שיטעה בזח כיון
 דתיבה אחרת הוא איך יטעה לקדשו בקדושח השט
 אבל באלהיס אחרים אי אל אחר אי אל גכר יכול
 לטעיח שדיטח שזהו שם קידש אבל לריגא אין נ״ט
 יבללא היא דבל שקידש כקרושח חשם חיבח שאינה

 של שט לא חלה הקדישה יטיתר לפיחקי.
 ן ויש להפתפק בטקופ שאלקים פירושי דיין כפו
 בטשפטיפ ונקיכ בעהינ אל האלהיט וטעה וקדשו
 בקדושת השם אס כוחר לפיחקי אם לאו ואח״ל שפותר
 לסיחקו אס חייב לשותקי אם לאו ונלע״ר 'שפותר
 לםוחקו ואיני חייב לסוהקו דםעס ההיתר היא בסו
 פקדיש נקנה לעילה או לאשם אי לפסח דאין קדושה
 זו חלה עליה כיון שאינה ראויה לזה כסבואר בחמורה
 (׳׳ח:) ואף רלרטיה קדושח ספני שקרושח זו יכול
 להיות בסמאר שם ובכאן לא שייך זה כסוכן ואינו
 חייב לסוהקו ראק בזה בזיון כבאלהים אהרים כפיבן
 וכיון שקדישח השפ לא חלד. עליו טסילא דהס״ח
 כשר וראיתי איזהי ריעות לנריליס בזה(«׳ 0׳ מ:» אניהם
 פי׳ כיא כמי׳ ניה שמניא נמה לימ1ת נוה) ילענ״ד ברור כם״ש

 וכן יש לחיריח.
 ח היה כיתב את השם אפילו ארס גדול שואל כשלוטו
 לא ישיבגי קודפ שגמר את השפ וברטב״ם פיא
 דין ט״י טפיאר דהטעס היא םשים לשפה וכבד
 בארגו זה כריש פי׳ רעיד ע״ש דלפי טעט זח נט
 בכל התיבות הדין כן אבל הטור והשיע סוברים
 רזהו ספגי כביד השם כטיש שט וטיט אס השיב
 לא גפסל בכך (נ״ ישין פי,״ז) ואס היה כותב שני

 שטות

 ישכח לקדש איזה שפ במקומו ע״ש ואיך יועיל והא
 בעינן לקדש בל שפ בפ״ע דשאגי התפ כיון שאוטר
 ובל האזכרוח חדי קידש בולם וטהני בדיעבד פיהו
 עכ״פ לטדגו פשט רבריעבר טחני לקדש האזבדח אף
 שלא בזפן כתיבתה ואף קידפ לכן זפן רב שהרי
 שפ פועיל כשטקדש קידם כתיבת התחלת התורח
 ולפיז אפ קידש שפ אהד בעת הכתיבה ואפר ואגי
 טקדש כל השטוח הבאיפ אחריו ג״כ פחני בדיעבד
 דטה לי אם אוטר זה נתחלח הנחינד. או כעח
 כתיבת השט ובל זה בדיעבד אבל לכתחלד. יקדש

 בל שט גטקיטי(מיל נליניס אל!).
 y אט כתב השפ ולא קידשו איני טיעיל להעביר
 עליהפ קילפיפ לשפן ושיו הז״נ) דכתכ על גבי
 כתב איני טיעיל ואעיג דבגיטין(נ.) טכואר דהטעפ
 היא טשיט רבעינן זה אלי יאניהי עיש ופציני בכפה
 טקיפית דפשופ ואניהז לא טיפפל לאי כללא היא
 שהרי בשפ (ניל:) םיכח להדיא דהיי פםיל נכיר וכן
 פוכח נשכח (ק״ל:) עיש ופה חקגחי שניני בכם,
 פיפרים (פיה ה״ג) היה צריך לכתינ אח השפ וכתב
 יהודה ולא נתן בו דלית פוחקי וכותב את השפ
 עכיל אלטא רשפ שנכתב שלא בקדושה רשאי לטוחקו
 ואין זה פוחק את השפ ועוד יתבאר בזה בפעי׳

 כ״ה ודמקא לצורך תקין פיתד לפוחקי ע״ש.
 ך יש פי שריצה ליטר דרק שפ הוי׳ צריך קדושת
 השפ ונדחו דבריו רכל שפות שאין נפהקין אפ
 לא קירשן פפול (עמית הק״נ) וכן פבואר טירושלטי וכן
 פפקי רניחינו נעלי השיע וכן עיקר לרינא ודע די״א
 דאף אפ רק קידש האית האהרינה פחשפ כנין שכחב
 שתים ושלש איתיית טהשפ ושכח להקדישן ונזכר
 בהאוח חאחרון והקדישו כשר דקירושו ונטרו כאין
 כאחד יעיד דעיקר הקרושה הוא ננטר השפ רכל
 זפן שלא ננפר אינו קדוש ונטצא דעיקר הקרישה הוא
 נהשלפחו וזהו דווקא כשרק שכח לקרשי נחחלחו
 וכוונתו היתח לכתינת שפ ולא לשפ חינה אחרה
 אכל אפ היתד. כמנתו לתיבה אחרת כמן שריפה שיש
 לו לכחוב יהורד. וכשכתב הנ׳ אותיות הראשונוה
 נזכר שהוא שט היי׳ וכתב ההיא האחרק לשפ קדושה
 אינו םועיל ביון שכיון לשם תיבה אחרת עקר טינייהו
 קדושת השם (הלי,יי1 ומיי ימית ירי) וכיש אט גםר השט
 בלא כמנה ונובר בהנטפלים לשם טאחריו כטו אלקינו
 אלקיך וכיוצא בזה שנזכר בהטין או בהכיף דלא
 םהני כלל דכיון רעיקר השם נכתב שלא בקדושה

 םה יועילו הנטפלים (נ״א).
 ה ויש םהנדולים שפקפקו בזה לנטרי וטיל דאפילו
 אט כתכ אית ראשון םהשם שלא בכוונה אינו
 טועיל עוד והכמנה טעכבת בכל אות (״י1רי הליש
 !מלאני״ הקלש) ונלעיד עיקר כריעה ראשונה וראיה
 טהא דאטרינן בסיפ (שיה הינ) נתכיין לכתוב את



 סימן ימיו השלחן
 בין דף לדף דוהי בדיעבד שנתבאר בסי׳ רע׳׳ג דכשר
 אף בתיבה שליטה והפוסקים יא ביארו זה סשום
 דפשוט הוא ונלטרנח משיש שם רנדיענר כשר (>יל).
 יב ולאו דווקא היבה אחת יכול לתלות בין השיטין
 אלא אפילו כבה תיבות ויותר טזה כהכ התשביץ
 (ח׳א גי׳ קע׳י הניאו ננייה) דאפילו דילג פסיק שלם
 יכיל לתלותי בין חשיטין דאין לחלק בין חסרון מרובה
 להםרין מיעט 1 אפילי אם שיטה זו לא יספיק להחםרון
 יכיל להשליטה גם בין שיטח שתההיה להשלישית
 ואף שהקריאה תהיה שלא כסדר שהרי יצטרך לחזיר
 אחר שיקרא ההסרון לשיטה שלמעלה היכגה םים
 ליה לן כה מפגי שהבל רואים שזהו טפגי הדילוג
 שהכתב קטן וגכחב בין השיטין עיש והביא ראיה
 מירושלמי דפיק דמגילה שאומר טעה יהשטיט פסיק
 אחד אם יש לו שהים וג׳ שיטוה סהקגו וקורא בי
ל י  *ירבע א־גו קורא בו עיש וזה שבארבע אסור צ
 משום דטיחוי כמגוטר דהכי איתא שם גיכ על
 סית שיש בו ג׳ טעות בכל רף מתקנו ארבע אינו

 טתקנו ע״ש.
 ע ולענ״ד צ״ע כרין זה רהא זהו וודאי דאם יכתוב
 שורה השנייה קורם הראשונה דפםולה דנהי דלא
 בעינן בסדרן בםית והו בהטשך הכתיבה שיכול לתקן
 נם אתר הכתיבה אכל זהו סילתא דפשיטא שצריכה
 להיות כנתינתה מסיני ואיך אפשר רטפני שטעה
 ודילג נתיר הסירוס יהירישלמי י״ל דה״פ אפ יש לו
 שתים ונ׳ שיטות בליטר שבכתב רק יכיל לכתיב בין
 שיטה לשיטה ב׳ וג׳ שורות טתקנו ולא ד׳ טשיט
 רםיחזי כמגוטר וגם יש לפרש כפשוטו כגין שיכיל
 לשחוק הגנתב אחיכ שאין שם שם ולזה אוםר שאם
 הפסוק לא יתארך יוחד מג׳ שיטין םתקגו והייגו
 שמוחק ג׳ שיטין וכותב בכתב קטן גם הנהסר גם

 סח שטחק וארבע חיי כטגוטר ופסול .
 יך ויש לי ראיה לזח כמים פיח (היח) שאוטר הטועה
 את השיטה וכו׳ גירד אתת וכותב שתים או
 שתים וכיתב שלש ובלבד שלא יגרד שלש עכ׳׳ל
 והיפ בשרילג שיטה שליטח גורר שיטה אחת וכותב
 נמקיסה שני שיטין בכתב קטן או מוחק שני שיטין
 יכיחב כטקיכם שלש שיטין אבל לא יטחוק שלש
 לכחוב נסקיסן ד׳ שיטין משיפ דטיחזי כסניטר יא׳׳צ
 נם בירושלמי פירושו כן תיא אם יש לו שתים ינ׳
 שיטיח כלוכר אם יםפיק שיטחוק שני שימין לכתיב
 בטקיטן שלש שיטין סותר לתקנו אבל ארבע בליטר
 למחוק ג׳ שיטין לכתוב בטקיטן ד׳ שימין אסור לתקנו
 טטעם דטיחזי כםניםר ונם בשיע יאחרונים לא הובא
 דין זה ילכן לטעשה ציע אם יש לסטוך על זח וע׳

 בם׳ים רע״ט.
 טו אם שכח לכתוב את השם תולה אותו בין השיטין
 נטו שארי תיבות בריא ששבתו מלו אבל שכח

 טקצת
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 שטות זח אחר זה טיהר להפסיק ביניהם יכשיחזור
 לכתיב שט שני צריך לתזיר ילוטר שהוא כותבו לשם
 קדושת השם דלכתהלה צריך לקרשי סמיך ממש
 לכתיבתו סיהו בדיעבד אינו מעכב כסיש בסעי׳ ב׳
נ ספסיקי״נאמלע י  (מס עהאלין הש״ן שה להוכיח דמה ששנינו נמ״ה פ
 סשס פסול הכוונה שהניח ייוח נאמנע החינה ולא אשה ר,אי לא היה
 צרין להאריך דנ! סונוח שהר• נפ הדי! הוה איתא המיה פיס היי
 ממש נלשון השיע עיש ונע׳׳נ דהן דפ״נ הוה דין אתר וענ״'

 וניח ודויק) .
 ט ובשטיבל הקולטם לכתוב השם לא יתחיל סיר
 השם לכתוב שמא יהיה עליו ריבוי דיו ולא יצא
 הכתב מיוער וגם בזיון לאות מהשם בשיפול עליו
 הריו אלא יכוין להניח אוח אחת מלכתוב קודם השם
 ובאותו האות יההיל לכתיב יאם לא עשה כן יחפש
 אחר אות שצריכח דיי ויסלאנח ויכתוב אחיכ את
 השם ולא יכתוב אות של הדיוט םקירם כיון שנתקדש
 הדיו שנקולםס אסור לכתוב כת אות של חול אבל
 אות של ס׳׳ת מותר אע״פ שנתסלאה לשם קדושת
 השפ פים כעניין זה אינו בהורדה םקדושה ולכן נ״ל
 דרשאי לכתוב פקודם אות אהת אף שלא בבית אלא
 כתפילין ומזוזות אף שקדושה םי׳ת לטעלה סהן פיט
 נם הם קדושים ואין זה בהורדה לנבי טבילת הקולטם.

 ו בחב האזכרוה בדיו וזרק עליהם זהב שחוק כדי
 ליפוחם פסול רכחב הזהב מבטל לכהב הדיו וה׳׳ה
 בכל התיבוח פסול כמיש בסי׳ רע׳׳א אלא דבכל
 התיבוה יש תקנה בנדידה םשאיכ בשם דהוי טוחק
 את השם (שיין סקי!) ועוד ניל דבכל התיבות איצ
 לםהיקה שיכול לכתוב בדיו על הזהב ואע״נ דכתב
 על נבי כתב אינו מועיל כמיש בםעי׳ נ׳ הימ בכתב
 הראשון אבל כשהראשון כשר והוא קלקלו בכתב
 השני יכיל לתקנו בכתב השלישי ובשם א״א טשוס
 סהיקה ועיר דבשארי תימת אין מי שיעלה על הרעת
 לעשות כן אבל באזכרות סצינו באותן שאינן בני
 תורה היו רוצין לכבד את השם באופן זה כראיתא

 בם״ס פיא הל׳ ט׳ עיש .
א טעה ירילנ תיבה אי ייתר יכיל לתלוהו בין  י
 השיטין כמקום שנחסר אכל לא בריית שבין דף
 לדף רםקום זה כיון שאינו סקים הכתיבה אינו טצורף
 זולת בשני אותיות או םיעיט היבה בס״ש בסי׳ רעיג
 והרי אפילו תינה שליטה בת ב׳ אותיות לא התרנו
 שם ואף שבארנו שם שנדיענר אינו מעננ זהי בהטשך
 הנתינה ונאתת הם טשאיכ נדילונ מאמצע השורה
 שתיבה זה אינו מקומו בכאן אלא רםצרפינן ליה
ת) ׳ ס  פשיטא שאינו מצורף ונן טנואר טטיס פיה (
 שאיטר הטועה את השיטה אינו תולה אלא מננד
 השיטין עניל ייראה לי ראם היה הדילוג תינה אהת
 בסוף שיטר, שיכול לכותבה בטקוטה אחר השיטה
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 חולין

 הפולחן
 יךן ויש םרגותינו דפיל דגם בל המס אין

 וטוב יוחר לסחוק חקודס ולכתינ עליז הש>1
 יחיבד. הנטחק יכתוב בין השיטין דחולין הוי נזיון
 להשם יותר טלבחגו על טקיפ השחוק וכט״ש הטיר
 בשם סח״ח ו1״ל וכסח״ח כתיב רלכתחלח אין חולין
 השם אלא אס טעה ודילגו יגרור חיבה אחת שלפניו
 ויכחוב השם על הגרר ויחלה החיבה שטחק אא״ב
 טעה ודילג עטו שחי חיבות של חול אז יבול לתלוחו
 עם שתי תיבות של חול אבל בדיעבד שתלה אוחו
 לבדו בשר עכ״ל זזהו ירן הירושלטי גםגילה שט
 וחטיהני ט״ש שתי תיבות של תל דנירושלטי אוטו־
 בנין אני ד׳ אלקיכם דהוה שני שפות ואחת של חול
 ע״ש אלטא דאפילו באחת של תיל טיתר ונירושלטי
 טיבעי ליה אפילו בנ׳ שטיח זח אחר זח ע״ש והטןט
 רכשיש נ׳ תיבית ביחד בחלייה אין בזח בזיון כל בן.

 יט ורבותינו בעלי הש״ע לא הביאו דיעח זי כלל
 אלא פתטו כהרייף והרפב״פ דטותד לתלות
 השפ בולו וט״ט רפזו לזה שכתבו אחר דין זה טותר
 לכתוב השם על פקופ הנרד ועל פקופ הטחק עב״ל
 ופחק הוא חיינו שנפחק בעודו לח וגרר הוא שנגרר
 בשנתייבש ועדיף טטחק דגרר אינו ניבר נל כן
 כטחק וכוונתט רטוב יוחר לגרור או לטחוק ולכתוב
 חשפ על פקיפפ טלכוחנו תלוי נין חשיטין ונ״נ
 הגדילים דבש נול לתקן ע״י גוירה ופחיקח לא יתקן
 עיי תלייה (:״ן סק״ח) ובן גהגו הפופריס (06) ודע
 דאין הילוק בנל דיגי תלייה יפחיקה בין ס״ת לשארי

. ( ״ ק  ספרי תנ״ך ופשוט הוא (oc כ
 כ צריך שיהיו כל אותיות השפ נתיך הרף ולא חוץ
 לדף בליטר חוץ לשיטת ואע״פ שבשארי חינוח
 התרגו בפי׳ רע״ג טיעוטו של תיבה הוץ לשיטה אבל
 בשפ אפילו אות אחד אסיר והנה לעיל סי, רע״ג
 פעי׳ י*ת נפתפקגי בזה אפ גס נריענר פעככ ופצאתי
 שכתבו שהרפב״ם כתשו׳ (0י׳ מ״מ) כתב שגפ בדיעבד
 פסול וטחליפין כל היריעה ואולי זהי טפגי הטעפ
 שכתבגו שט עיש אך תיטא גדולה דאיכ לטה לא
 טגאה הרםב״ס בין הפםולים בפ״י ויש פהגדיליפ
 דפשיטא להו דבשר בדיעבד ויש שכתבו דפסול ייש
 פםתפקיפ בזה (מפית סק״ו) אטגם זהו ראיה ברורה
 טילא פנאה הרסביפ בין הפפיליפ יהתשיבה שבשםו
 לאו טד בר רב אשי חתיט עלה ונם כל גדולי
 הפוסקים אי היה ם״ל רגם בדי ׳גבר פטיל לא היה
 שתקי טור. ילבן גלע״ד להכשיר בדיעבד ודע דבכל
 זה אין חילוק בין שט הוי׳ לשארי שטות ובין פית
 לשארי ספרים ונם הנטפליפ לשט טאחריו שרינן
 כשם אסור להוציא אף איח אחת חוץ לשיטה ייש
 פופריס נזהרים שלא לכתוב השם סיף הרף דאין זה
 כניד לשם יטנהנ יפה הוא וחוטרא נעלטא (מיו סי,יס)

 ויש

 עיק־ תמות סית סימן רע״ו
 טקצח השפ אין תולה טקצתו בין השיטין בן פסקו
 הטור והש״ע פעי׳ ו׳ ולעיל פי׳ רע״ג ובן פפקו הרייף
 והרפב״פ בפ״א ונתב טפורש רתליית פקצתו בדיעבד
 פסול וגם דעת הטור בן הוא (ט״י 0לךן) ויש טי
 שריצה ליטר רהטיר פ״ל דאיגו טענב בדיעבד (נ״ח)
 ואינו פונרח והעיקר לריגא דפסול גס נדיענר יאע״ג
 רפאי דאיפפקא הלנתא נגט׳ פגחוח (ל,:) כריש שזירי
 דפיל כן רכל השפ תולה וטקצתו אינו תולה פוכח
 בחולין (ע״ס:) רלא קיי״ל בן ע״ש ט״פ סטעם אחר
 קי׳ייל בן דהא דתילין אח השם ר׳ יופי פ׳׳ל בן
 בטגחות שפ וקיי״ל כר׳ יופי לגבי ריט ודיי רלא
 פ״ל כן כפבואר כעירונין (מ•!:) וגפ ר׳ יופי נסיקו
 עטו (כפיי מימי!) וגפ הא דפקצתו אין חולין בהכרח
 לופר כן שהרי שארי תנאים איפריט א1» לתלות כולו
 ילד׳ ייסי לא סציני דפתיר פקצתו (ונוס מתיי! י,!שית
 כשין םקיו ינמ״ס שים ס*7 יש לסגיס נמי נכיס שלנו יק סניה

 הני׳א עיש ידויי,).
 טץ ויש להפתפק בטעפ דפקצת השפ אין תולין אס
 הטעט הוא טשוס דכתיבת השפ צריך כפדרן
 דפטעפ זה אין הולין בתפילין וטזחוח כראיתא
 בירישלטי טגילה שפ תילין בכפרים ואץ תולין בתי״פ
 ופיר שי כל רביתיגו פשיפ רצריך כפדרן וה״ג בשטות
 כן היא כט״ש כטה פהפוסקיפ דבכתיבת השפות צריך
 כפררן כטו בתו׳׳ט ילפ״ז אין תילין טקצהו בששכח
 פאיתיות השם הראשינית אבל כששכח אית האתרון
 אי שני איחיות האחרוגית תילין רהא עתה הוה
 כפררן כטובן או דטעטא אחרינא אית בזר. טשופ
 דהוי בזיון לשפ בתליית כקצתי כשאין כל השפ נכתב
 כהפשך אחת ולפ״ז בכל עניין אפיר לתלות טקצתו

 ונן פשפע פחפופקיפ שלא חילקו בכך.

 ין ובאפת לא ידעתי פאי דפרגלא נפופ״יהו דהבופריט
 שהשפ צריך להיות נפדרן דווקא ויש טהגדוליט
 שנתנו נן (עפימ שקין נבס גויו והשואל נמ״נ מיי מיו) טגלן
 לוטר נן דנשלטא נתייפ אפריגן נפנילתא פוף נא
 ראפ נתנן שלא נפדרן יגגוזו רוהיו נהווייתן יהא
 וכשבואר בא״ח סי׳ לינ ע״ש ופפרשים דגפ אנתינת
 האותיות קאי ונט״ש הםרדכי ז״ש ולנן אםרו נירושלטי
 דאין חולין בתו״ט אבל בשטות טגלן וזה שאפרו
 דפקצתו אין תילין וזדאי דאיגז טפגי זה דא״כ הי״ל
 ליטר טקצתו הראשון אין תילין כט״ש ועור דהא
 כפה תגאי פובריט דגם כילו אין תולין ולפי הירושלטי
 שפ קיי״ל גן ויש גפ שפיבריפ שאין נותבין השם
 על מקים השחק ועל פקים הגיר וכי גם זה הוא
 םפני שלא כסדרן אלא ששום דאין כבודו של שם
 בכך יא״כ הינ בםקצתו ונם בראשונים ונאהרונים
 הפפורפםיס לא טצאתי דין זר. ולכן לםעשה לענ״ר

 צע״ג ועי נפעי׳ ל״א.
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 נפיע לא הקילו נזה כפני שהוא משם השיוחר ונתבו
 זה רק על איד ע-ש ורנינו הרפיא רן מזה גם על
 איה פפני שאקי׳ ג״כ נן נלוסד סן השמות הםיוחדין
 כידוע לחכמי אמת שאלו הג׳ שמית הוי׳ וארג׳ ואקי׳
 הם עיקרי השמות הםיוחדין וכוללין כריש דרגין עד
 סיף נל דרגין וא׳א להאריך נזה (כגיל ולנר־ ה«יו «;׳«
 ומרי הלכיש i׳« ומיי,) עור נתנ רהשם שנותכין נסידורים
 נ׳ מדיין ואחת על גביהן מוהר לפוהקו אם הוא
 לצורך עניל ואצלינו נדפס בשגי יידין יגיכ הרין
 כן כמובן ומבואר רשלא לצורך גחל אין לסוחקן
 (משין היןי״י) ויראה לי דאין חילוק ברין סחיקת
 שמות נין נכתב ננתנ אשורית ונין נשארי סיגי
 נהנים דביון שגנתנ נלהיק לשם קרושה הוי קרוש
 ואם נתנ השם נשארי לשוגות לע״ז שלא בלהיק
 נתנ התשניץ (סי׳ נ׳) ודינם נניגיים ומותר למוחקן
 לצייך (וניכ סשי׳ן נסי׳ קעינו סק-״א) ויש שמסתפק דאילי
 אם נתנ ננתנ אשורית ונתנו נכמגה דיש לחחכיר
 (יזו״י) וגשים ועמי הארץ שנותנים נסנתכים שם ר׳
 בלשון אשכגז אם כי אין נהם קדושה מים יש איסור
 נדנד שנאים לירי נזיון ננתי מהראות ואין לן
 נזיין גדול מזה ויש למונען מזה ונםה גחלים צרחו

 על זה ונארגו זה נהיכ סי׳ ניז עיש.
 בןץ שם של חיל אלא שהוא גנתנ כשטוח הקדושים
 כגון והייתם כאלקים וכיוצא נזה סותר לסחקו
 ונן שם של קודש שלא ננתנ לשם קדושה מותר לםהקו
 לצורך תקין דווקא אך לגוז ולגנוז מותר אפילו שלא
 לצירך תקין אנל נגנתנ לשם קדושה אפור אפילו
 לגוו ולגנוז לצורך תקין ונן אם הרנה שמית גכתני
 שלא לשמן נס״ת אסור לסחקן אעיפ שהוא לצורך
 חקון סשומ דמיחזי כטגוטר (שין סקיינ) וננל מקים
 דאסיר לנין או למחוק נונז כל היריעה וםח־קח לצורך

 חקין אין נח לאי רלא תעשין יגו׳.
 בן נחנ רביגו הניי נסעי׳ ייג כלי שהיד. נתינ
 עליי שם קוצץ מקים חשס וגוגזו עניל ינן הוא
 נגמ׳(שנת ס־א:) דאסרינן שם היה שם נחינ על ידית
 הכלים או על כרעי הממה היז יקוץ ויגגז עיש ונתדאי
 שלא גנתנ לשם קרושה כסיכן ועכיז לא התירי
 למוחקי ניין שאיגו לצורך תקון ונס״ש נסעי׳ הקודם
 וטס של נסף שתולין נצאורי התגוקות שיש נר.ן
 פסוקים ושטות פיון שעשוי טתחלח לנך אין דינו
 ננלי אלא נולו טעון גגיזה דנולו תשטיש לקרושח

 ואין חילוק פי שהקקן (לנר שמואל ס• שלינ).
 כן וכתב רביני הרטיא ראסור לבתונ שט לנחחלה
 שלא כספר ריוכל לבא לירי בזיון ולבן נזהרין
 שלא לכתוב שם באניית ויש מהרין אפילו בטלת
 שלים שלא לנטור כתיבתו על׳׳ל דשלוט הוא שמו
 של הקכיה (שנת י׳:) ואף שאינו טשטות שאין נטתקין
 דטד. דאםריגן שט טשופ רטצינו שהקניה נקרא

 שלוס

 ויש פרסופרים שעושים אחיכ שרטוטים מדיו ברי
 שיהיה איזה רבד אהר השם והלילה לעשות בן ויש
 לפינים טור, (שס< אבל בסוף שיטה אין קפידא כלל
 ויש שמקטינים פסגי זה אוחיית כרי שלא יהיה השם

 סוף שיטה ויש לבינעם פזר. (שיין כי,י־א).
 בא שבעה שפית שאינם נכהקים ואלו הן הוי׳ ארגי
 קיל אלי״ק אלקים שדי צבאית וייא בםקום קיל
 אקי׳ אשר אקי׳ כלופר נם אקי׳ הראשון נם האחרון
 דאין זה כאדוני האדונים או כאלקי האלקים שהשני
 חיל (הנר׳א סי,ינ) וכן עיקר לדינא דאקי׳ הוא םשטיח
 שאין נםחקין (שס) והיה י״ק אינו נםהק והוא נכלל
 בשם הוי׳ ולפ״ז אין למנוח אלו״ק רנבלל באלקים
 אך שם אליף לטיר איני נבלל באלקים שהוא תיבה
 בפיע נם נשקים אחר לרכתיב יש לאל ירי והוא

 לשון כח ותיוק ילבן נמנית בפיע (ש10.
 כב יקיי״ל ראםיר למחיק אפילו אוח אחח סאלו
 השמות שאינן נםחקין יכך שנינו בספרי פ׳ ראה
 הסיחק אות אחר מהשם עיבר בליה אפר ר׳׳י לכך
 נאשר יאבדתם את שסם וני׳ לא תעשין כן לד׳ אלקיכם
 עיש וקי״ל בשביעית (ליס.) דאיתיית הנטפליס לחשם
 מלפניהם כמו הלד׳ בר׳ כד׳ ובייצא בהם אינפ קרישים
 בקרישת השט אבל הנטפלית םאהריהם כאלקיך אלקינו
 וניוצא בהם קדושים כקדושת השם דכיון שכבר
 נתקדש השם גם הנטפלים אתינ נתפסו נקדושתן
 ואשיר לטיחקן ינל דיני קרישת השם עליהם ויש טי
 ששתירס לעניין תלייה נין חשיטין בנון ששנח נים
 של אלקיכם או נ״י סאלקינו יכיל לתליתן (עי׳ סי'!)
 ועניפ נריעכר וודאי אינו מעכב יש0) וכתב הרסב׳׳ם
 נפיו םיסודי ההורה דהםה-קה נהנטפלים אינו אלא
 םדרננן עיש (היראים אישר גס גלשניהס ואין נן ועת נל הפוכקיס).
 בג אנל שאדי נינוין שטשנתין נהן את הקניה
 כגון חגון ורהיט הגדול הגניר והגורא הגאםן
 קנא והזק וכיוצא בהן חדי הן כשאר כתבי הקדש
 וטוהר לטוהק; ונתנ תרטניס שם כתב אליףלםיד
 פאלקים יויר היא כהוי׳ אינו נםהק ואין ציל יויד
 היא שהוא שם נפיע טפני שזח השם טקצה שם
 הבפירש הוא אנל הנותנ שיין דלית םשדי צרי׳׳ק
 ני״ה טצנאוה ד.״« נטחק עכיל ונהנ עליו חראניר
 וז״ל זה אינו כלים שלא אשרו אלא נא״ל (נליל)
 טאלקים וי׳׳ק םהיי׳ אנל ש׳ יד׳ משדי יצ״נ טצנאות
 הרי אלו נםחקים ענ״ל יתםהי הכפרשים הא נם
 חדשנים פסק נן ולעניד נוונחו נן הוא דררטנ׳׳ם
 כחנ אל״ף לפיד נטילואו ופן יויד חיא ולזר. אוסר
 דבכהיג נפ באלי פיחר לפיחקן אלא הכוונה שלא

 בפילואפ איל ייק.
 כך ינהנ רניגי הרפיא נסע״ י׳ יכן איד פאדני
 או איה פאקי׳ גפהק ויש טהפירץ נזה עניל
 וזהו דעת החום׳ בשנועוח שם דאעיג דאין זה שם
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 ל שגינו כס״ס (מיה ס״ו) הפיחק אוח אחח פן השפ
 עונד בלית וני׳ אנל הריו שנטפה על גני הכתב
 פותר לטוחקי שלא היתד. נוונחו אלא לתקן ענ״ל
 ולטדנו כזה דפחיקה ע״ט לתקן פיתר ולכן נתנ
 רניני הבי, נסעי׳ ייא נרנקה אית לחנירתה נאיתיוח
 השפ יש לו לנדרו עכיל כיון שהיא כדי לתקני וניל
 שאין חילוק בין טנדר זה בלחותי אי נינשותי דכל
 כדי לתקן פותר וכתב רנינו היביא ה׳ של שם
 שכרעה ניגעת בננה אם נינע כפש עד שנראית כה׳
 פותר למחזק או לגרר הרנל ולהקנה אבל אם גוגעת
 רק טעט יש לספק בדבר אפ פיתר עכיל כלופר
 דכשנינע כפש הרי לא נכתב השט כהוגן ואין בו
 איפור פחיקה אבל בגיגעת טעט יש לפפק שטא היא
 כהוגן ויש בו איפור פחיקד. או שפא ליבא בנגיעה
 זו פשוט טח־קר. וכשטגיד הדגל יגרדו סטטה לפעלה
 רלהיפך מיר שיגררו טעט יהיה עליו צידת ה׳ כשוכן
 (ימיע כי׳ לי!) ואף רה׳ כזד. מפיל דהרגל הוי חק תוכית
 פיפ לא נאה לגרור בהיות עליו תפינת שם הוי׳
 בשליכות ופשיטא רלהשאירי בן פפיל פשים חק

 חובות (נ״ל) ועפ׳ש בסיס זה.
 לא ודע דטדברי רכינו הרפיא שהבאנו מבואר רא״צ
 לכתיב שם ועי׳ כסדרן ובפ״ש בפעי׳ י״ז שהרי
 רבינו הרשיא םכשיר לשחוק ילניד הרגל ולתקנה
 והרי כשיחקנד. יהיה שלא כפדרן והפוסליפ שלא
 כסדרן אימריפ דםיירי בה׳ אחרונה של שפ הוי׳ ולא
 בה׳ הראשון ואין אלו אלא דברי גביאות וכל כי האי
 ה״ל לפרש ילשינו הטהור טדוייק תםיד ולא היו
 ניתן מכשיל לפני הטעיינים ויש שפובר דבשם הוי׳
 בעינן כסדרן שכן טשפע סהזיהיי ולא בשאיי שפית
 (איי נאיח סי׳ לינ) וברור היא שפרינא אין פסיל נם
 בשם הוי׳ וכן טשפע טדברי בםה גדולי עולם (המג״א
 נה•׳ לינ סקניו מנביי נ״י. מילעהת ולא חשש כמא י1י,ד0 סא1>ו
 השגי של שה הי• מאות הראשי! נמו שתשש בס נתיימ ונן הנרעיא
 גא( גחידישיו ומתי נימה להכשיר ונשאוי שמות מנשיו נהשיטות והניא
 מכי ננע• יו>ה להנכיי גש נשה הו״ והוימר לנתתלה קאמי ליידאי למי
 הנימות בל שם מוי׳ מב״טא שהקילה קולם אנל נליענד אי! למשול

 ס״ת מטעם שלא נסדרן נשמות מלעיל).
י הכותב יהודה ולא נתן בו דליית יתלה הרלי״ת  ל
 *" למעלה בין השיטין ואס היה לו לכתיב השם
 יקידשו וטעה בנתינתי לכתיב יהודה עושה ת׳
 ם-דליית וטיחק ה׳ אחריגה שהרי לא קירש את הה•
 האחר־ן (לני^ ואף אס קידשה אינה כקידשח כיון
 שגכתב דליית סקוי־ש (הגרעיא! ויכיל לשחוק חח׳ נס
 קורס תקון הדליית >ימ־ע) כפני שאין שוס קדושה

 נההיי וע׳ לעיל פעי׳ ה׳.
 ל{ כבר נחכאי דד&פל לשם סאחריו קדוש ניב
 ופדרבנן אסיר לסוחקי אמנם לתלותו נין השיטין
 סותר ויש טחלוקת כיויר של אלקי השסיס אם וזוא

 מהשורש

 ערוך הלכות ס״ת
 שלופ כדכתיב ד׳ שלום הרי כטה כינוין להנודא
 יחכרך דחוס וחנון וכו׳ אלא סשוס רכל הכינוין
 יש לכנוח לאדפ גיכ ולא שלופ דהארמ כולו קמטה
 (מכישיא שם) לכך גחט תזיל חשיבות לזה שאםיו
 להזכיר שלוט בביח הטרח׳ן עיש ושט;פ זה עצמו
 נכון לנלי לניחני פילו נדכריש פשוטיפ ורוב העילפ
 אין נזהרים נזה ונם נחשו׳ הראיש נלל נ׳ כתכ
 דמותר עיש (ש״ן הי,ט״ז) ייביחיני נעלי התוס׳ נסוטה
 (יי, ליה אלא) נתנו דנאטת שלום אםיר נטחיקה יהא
 דלא חשינ לה נין שפית שאין נפחקין תנא ושייר
 ע״ש ידנרים חפוהיפ הס ילא מזניני לאחד טהפיפקים
 שיאפר פן («קה״נ) יעיד אי פ״ר דאסור נפחיקה לשה
 להו לחזיל לומר נשנת שפ שאסיר להזכיר שלופ
 נטרחץ פשיטא יהייל לוטר דשליש הוה שש ננל
 השטות ועוד איך אפשר לוטר חנא ושייר שאי שייר
 דהאי שייר ועוד הא נשנועית (ליה.) אוטר אלו
 שנטחקין ואלו שאין נשחקין וכל הינא רתני אלו לא
 אטרינן תנא ושי׳יר כדאיתא בתענית (ייל.) ולכן זנע״ג
 ימיט ניון רנפיק טפיטייהו דרנותינו נעלי התים׳

 נכון לההשיר נשאין צירך נדיל נזה.
 כףן יאחד טהנדולים בחנ רהזהירות נשלוט היא רק
 נשאילת שלים נסו ששנרני בשלום אי ניחן לו
 שליפ דהכוונה פהשיי שהוא נעל השלום נעניין שאשר
 מעז לקיצרים ד׳ עםנם אנל אם ניתנ שיש שלים
 נעיר או נין פלוגי לפליני ינייצא נזה שהיא סיפיר
 רנדים נעלםא שאין נזה שוס קרושה מותר לנתנו
 כשלימות יפטעס זה מיתר ליפר ולכחונ אשת אף
 שהיא חותמו של הקכיה (שית 0י,נ״ח נשה ילנ״י) ולפיז
 כ״ש לאיש ששפו שלופ פותר לכתוב שפי כשלימות
 ולקרותו בשמו כבית הפרח׳ן ודברי סעפ הן יכן יש
 לנהוג ודע שסה שניתנים נפנתניפ בפקיש השם
 ד׳ או נעזרת ד׳ או אייה אין נזה קדושה נלל מיהו
 לתשסיש נזיין וודאי אפור ניון שיש נזה מוגה

 לשפיפ ולכן יזהרי לשריו• פנתנים כאלו.
 יש פהנדוליפ פתרעטיפ על פה שנהני לצייר
 מנירה על קלף אי נייר יניתנים נהפ פפיק
 שויתי ר׳ לנגדי תפיד יעיד פפיקים ולנפיף טוטליפ
 במיון (מניע) ינן איתם הביתנים פשוקים ישפית על
 מתלי כתי כנםייח ואחינ נשםחיישניס ונופל עליהם
 אבק גאיס לירי מחיקה ייתאפצי לשניע את חהפין
 מלעשות נאלח ויירופ רעבירה קעכדי ילא פציה יכן
 על ארון הקדש לבלי לנחינ פסיקים וכיש לעשות
 פרט השנה םשטית יכן לרקום פסיקים על פרוכת
 וכפורת ומעילי פית יש לטנוע ולהזהיר לבלי לעשיח
 וכ״ש הריקופ ספפוקיס על מטפחות דאין לעשות יכ״ש
 על ניסית של כפף ויש אוםריפ לשחית פרפ אפ
 פתיח עליי איזה שם פשסית הקדישיס (ע«ית •יןנ־ה

 ימיןניי •יושי' «מ"* ימי נ) ,
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 משבחת לה וזהי ווראי לגרום הגרסא בגין להעטיד
 מים סכוך לה כדי שתשפיך על השם יתשתקנו פשיטא
 שאסור רזהו גיפה עשייה גמירה היא ולכן גם השים

 לא צייר דין זה רק בטבילה כסיש.
 ולפ״ז בריר א לי כטקים שיש טעיה ואיא" לטחוק
 השם לפי הריגים שגתבארו אשור נם לעשות גרסא
 להפחיקה ובחנתי זה לפי שראיתי לגמל אהר שהתיר
 לעשות נרפא לשחיקת השם (עפית הקיימ נשם ננ׳יא)
 ולדעתי איסור נדול הוא וחלילה לעשות נן ומצאתי
 לנדול אחד שעשר על הששטת הטיר ושיע דין זה
) סית שנלה נותנין : ״ז נ  ינתנ ששים ראטרינן נטנילה (
 אותה ככלי תרס וקינרין אוחו אצל ח״ח ייתנאר
 נסי׳ רפינ יסרלא החירו רק נכלי חרס לטען יעטור
 יפיש רכיש ילא התירו כלא זה שהיד. נשחק טירש״ש
 דלית הלכתא כהך רשכת וני־טא נטי אסור (נונייו
 חא־ת ס•׳! ממ!) ודברים תטוהים הם שהרי הרטניט
 פסקם להשני ריניט וטנואר להדיא שאין סותרין זאיז
 ולפי vo ל״ק כלל ולכן נלא נלי הרם הרי הוא

 עושה הנרטא ואסור כשיש.

 לה יש להסתפק כשנפל דיו על השם וטתקו ומכולת
 לשפוך הריו טטני ושיהיה ניכר השם נסקרם
 אם נפסל משים דזחו כחק תומת כמובן או רילטא
 כיו; שהיה נתינ כהלכתו אין זח רק כפו ניפוי
 שנתגלה וכשר ויש טהפוסקים שפסלוהו («'ז נא״ח שי
 רנ כקטין ינ״ש נאהעיו כ•׳ קניה סקייא.) ויש שטנואר
 םדנריחם דרווקא נשהנחנ היה עדיין לח או שהדיו
 שנפל נר״יינש ג״כ וצריך נדירה דאז הוי נחק חינוח
 אנל כשהכתנ נתיינש יהריו שנפל עדיין הוא לח הוה
 ככיסיי בעלסא (למש שה ומניא פקנינ שהתיר כנען־ שע1ס
 יהילקה ע־ש ומה נין •ל•!) וכן סשםע םדכרי רנינו הניי
 נא׳ח שם ם •ני' י*ז שנחכ אם נפלה טיפת דיו וכי׳
 אין הקנה לנדור הריו וכו׳ עכ״ל הרי שכחנ לנדור
 שזהו כשנחייבש הדיו ואעיג רנאהע״ז שם לא הזכיר
 כלשון זה םםך עצםו על מיש באיח שם ולפיז ציע
 בדין זה ואפשר רהסוטך על חמקילים נשעח הרחק
 לא הפסיד והסברא נותנה נן דמון שנידו לשפוך
ל  חדיו לא נדחו האותיות נראמרינן נזנחים (ליד:) נ
 שנידו לא הוי רחוי עיש משאינ נשנחיינש הדיו
 נחנטלו האותיות לנסרי וכשגורר הדיו פנים חדשות
 נאי לכאן והוי ממש כחק תיכות ולא נשעדיין לחה
 ולמעשה יש לתתיימנ בזה ועיר דיני סחיקה ונדירה
 נתנארו באייה שם (עס״ת הקייח נשה המניח נוה ש»נאר
 בנדבק אית :ל שה נחניותה דמיתר לנודר! דוהו נדינוק נשעת נחינה
 חולאי מסול חנל נדעוק אהיה •ש חשש משוה מוחק השה ע״ש ילפניד
 היין שכוונתי לתי,[ וה',ותיית כשהן מופרד•( וה מויז הו• •וי• מותר
 'נה נמ״ש הרמיא לנגונעת מענו יש לנפק אם מותר לגריר נמ״ש

 נסע•׳ ל' ראיתי נשה מהר״ל מפראג ימיתר למתיק).
 שלא
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 טחשורש אם הוא טהנטפלין ונראה עיקר שהוא
 טהשירש (נו״! הזי!) ודווקא אלקי נצירי אנל אלקו
 כפתה וראי שהוא שימוש (ש^ ולפיז אם כתב אלקינו
 או אלקיכס וטעה וחיסר היויר פסק גדול אחד דהנ״י
 והכיס אינם קדושים דמון רעיקר השם נכתב בטעות
 איך יהקדשו הנטשלים (שה לשה מינ) ויש טי שחולק
 נזה יס׳ל דמון דנם שם אל״ק נ?א יו״ר הוה שם
א יו״ד נחקדשו הנטפלים (ע״! :ה) י  קדוש אינ נם נ
 ינראד, עיקר כריעה ראשונד. דאליק נקרא נפח׳׳ח
 אנל אלקינם או אלקינו שהיא נצירי אין לו שים
 פירוש נלא יויר (עה״ג הי׳ ציה) ואם טעה נאוחיוח
 הנטפלים לשס כנו! שהיה לו לכחינ אלקיך וכתנ
 אלקינו או שהיה לו לכתיב אלקים ונחכ אלקיך
 וכיוצא בזה אין בהם קדושה דכיו; רקדושתן אינו
 אלא מפני שהט טפוליש להשש א״כ כשהם בטעות
 לא נטפלו כלל (כנלע״ד ונימ מת:י׳ פני ארי׳ היוינא נס״ת
 כיץ׳ג) ואס שכח היויד באלקיס וכתב אלק׳׳ש יטחוק
 השים שהרי אין מ שום קדושה ויכתוב יויר מים וכן

 כל כיוצא כזה.
 לך אם טעה וכתב אלקיכם במקום אלקיההם או
 להיפך יש טהנדולים שאסר לקלוף הכיס או
 החים סם עם שספירן מקדושתן דכשהם אצל השם הם
 קדושים ובהסתלקס ששם הוסרו בקדושתם (:!ני׳ 5•־
 עיי) אבל לפטיש בסעי׳ הקורם לא נתקדשו הנטפלים
 כלל כשנבהבו בטעות וכן מצאתי לנרולים שהורו כן

. ( ׳  להלכה (חייה כי' ר״ה נש: הגאון מ'

 לך, סי שהיה צריך לכתוב שם קטן בפו ייק או
 איל יכתב היי׳ או אלקים יש מ׳ שהורה רפותר
 לסתיק הוי׳׳ו ה״י או קיס רהנה בטוהק ע״ט לתקן יש
 ריעות אם כותר אם לאו ואפילו להאיםרים זהו
 כשאינו מחקן בהטחיקה עצםד, אלא צריך לחקן עיר
 אבל כשבטחיקה זו הוה התקין לכ״> שרי (ן׳תכיו״ע
 נשה מ״ח) ולעניד צי׳ע רהא והו וודאי אם כחכ בטעיח
 שם מיוחד לנשרי ווראי ראםיי־ למוחקו רלא יהא אלא
 כשש שכתוב בפ״ע כשנכתב לשם קרושה דאבור
 לםיחקי ואיכ לא נרע השש הזה כשם הכתוב בפיע

 ולכן נ״ל דאםור.

) אטרינן דנרסא במחיקת השם  קין ורע דבשבת (קץ:
 סותר םרנתיב לא תעשי; כן לד׳ אלקיכם עשייה
 הוא דאםור הא נרמא שרי ולכן אם היה שם כתיב
 על בשרו ונזרםנה לי טבילה של מציה יורד וטובל
 אע׳׳פ שהשם יתמתק עיש והרמביש הביא זה בפיו
 םיםה׳׳ת עיש ותמיהני על הטור ושיע שלא הביאי
 דין זה נשום מקום והרי אין טי שהולק על זה ויראה
 לי רהדין עשם דהך דינא לא סשכחת לה רק נהרין
י אנל כעניין אחר לא י  הנזכר ודבר זה לא שכיח כ
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 ףע״ץ #לא לחפוך ד/יריעה על הניד. ובו ג, סעי״.

 (ש״ןמיש) וכן הפנהנ לוזהר גזה ונ״ל דווקא צשיצא
 לרחוג אכל הנכנס כחדר לחדר או אפילו לחצר
 ולרחוג שלא על אריכח הזסן אין חשש גזר. (וג״ג

 ה״ש ע״ש).
 y סית שהחחילח לגלות ונצרך לפשטה גדי שתשלוט
 גד. חרות וצריגין לפושטה לנטרי והרוח ישלוט
 בהאותיות דווקא וא״א להפוך ואיא לכפות טפני דעיקר
 החקון שהרוח ילך על האותיות פותר ביון שעושה
 לצורכה ולכבודה (פ״ה נשם (ft•) וכן הטנהנ כפפרים
 בשעופדיס זשן רב והוששיט שלא יתעפשו פישטיט
 אותם פתוחיפ בחצר בננד הרוח ואדרבא מצור. לעשות

 בן ואין זה בזיון אלא בגוד וזהו תקנתט.

 א בחג היריעח וגא להניחה כוי שתתייבש לא יחפיך
 הבחג לפטה אע״פ שםכוק שלא יעלה אבק על
 הכתב פ״ס דרך בזיון הוא אלא יהוד. פני הכתב
 לטעלה ויפרוש עליי כנר וסוכח כעירוכין(נית.) רבשאי
 אפשר לפרוש בנד על הכתב טוטב• להפוך הכחג
 לטטח ואחורי חנחכ לפעלה ראם יניחו בך בלא
 היפיך איכא בזיון טפי (ש״ן !p״0 דבזיון גדול חוא

 להניחו פתוח לנפרי בלא ניפוי ובלא היפוך.
 ב ולבן יש ליזהר שלא להניח פפר פתוח ולצאת
 אפילו בשארי פפריפ ואפילו נפרות ופוסקים
 הנדפסים דמיון הוא אלא או יסנירס נלוסר שלא
 יחיופחוחיס או יגסה עליחס גנד ולבד זה קשה לשנחה

 רעץין דיני תפירת ס״תואם נ#יס מותרות לתוםרה ובוי״ב סעי׳,

 יריעח אחת אינה חפורה עטו אפילו חיא סונחח עטו
 אין קורין גו עג״ל.

 ף ויש פי שהקשה על רגינו הג״י ואיך פחפ הדגריט
 והרי רגיפ חולקיפ על תרא״ש דחתיפ׳ גטנילה
 («׳.) נתמ גאטח רגחסר אפילו פסוק שלפ קירין גו
 ורק גהסרון יריעה אין קיראין מ ע״ש והרפכין טחלק
 בין חסיון כאפצע דאפילו איח אחח טעכג וגין כפוף
 דרק חפרון יריעח פעבכ (יין ש״נ למנילה גש«) והר״ן
 טפרש דווראי פצות גתיכת סית לא קייפ אף כשחפר
 אית אחת אגל גצינור קירין נו אפילי גחיסרון הרגה
 עד שיחפר יריעה שליפה (שם) יהרשגיא והרימביא
 גתירישיהפ גגיפין שפ תרצי גאופניס אחרים ע״ש
 פיהו עג״פ גל הני רגוותא לית להי דהראיש ואיך

 סתם כדיער. יחידאה(יד שאול).
 ף, ילענ״ד נראה דהדין עפ רניני הגיי וכמראי כל
 הני רגוותא לא פליני געיקר דינא יהפניא ניתנת
 כן דכיון דהתפירה פעכגר. כט״ש א״כ מד. לי שאינם
 חפוריפ כלל זליז או שידיעה אחת אינה חפורה פוף
 סוף יריעד. זי אין לה שום שייכות להפיח בפוכן
 ורמתינו אלה שכתמ תירוציפ אחריס לאו טשוט
 רלא פיל חך דינא אלא טשופ רלא טשמע להו הלשון
 שחיסר יריעת אחת קאי אתפירחד. דא״כ הי״ל לוטר
 ס״ת שלא תפר יריעד. אחת פסולה אלא מדאי דעניין
 אחר הוא אגל גפ אינהו פיל דאין שוט ח־לוק כין
 שלא ננתנה היריעה כלל וגין שנבחגד. ולא חיגוח

 כחפירד. לחס״ת וכן עיקר לרינא.
 ןן אסרו חז״ל גםנילה (•״« .) שאין תופרין היריעות
 טראשן לסיפן כדי שלא יקיע כשזה סושך לגאן
 וזד. לבאן אלא יניח גראשה טעט גלי חפירח וכפיפה
 טעט ויראה לי דעביפ םטקיט הבחג צריך להתחיל

 חתפירוח

 א איחא נירושלטי טגילח (שיא ה״מ) חיפורן חלבה
 למשה טסיני ומ׳ הלבח לטשה טסיני שיחו מחבק
 בעירית ומ׳ יתיפרין כנידין יבשהיא תיפר יהא תופר
 נתפר הזח עכ״ל והפפרשיפ נדחקי בפירושי עיש
 ולי נראה דהיפ שלא תאפר שאטת שצריך לתפור
 חיריעוח זל״ז אכל פ״מ יכול להיוח יריעח טיריעה
 דיות קצת קפ״ל דצריך לתפור כתפר הזה כשחיפר
 הגנד היה פפש אדוקין זד. נזה ולפ״ז אני אופר
 גשיש לפעפיפ שנהלשו החפירוח ויש חלל קטן נק
 יריעה ליריעה ה״ז פעכג ער שיהדק היריעות זל״ז
 וראיחי בעיני רכר זה ולכן יש ליוהר כזה (מלעיל)

 ילהדביק היריעיח זל״ז בדבק פפיל.
 ב והנידץ צריך להיוח דמקא טכהטד. טהורה דלא
 חיכשרח לטלאכח שפיט אלא עיר כהשח טהירח
 בלבד (שנת >״«) וזד. שאיסר שט אחפילין ילחיפרן
 בגיק אפ״ת נטי קאי וכן פיכרח פחפוגיא שם (לאל״נ
 לוקש• להא ןי״י אש״ת עיש ודו״ק)יכן הוא להדיא כריש פ״פ
 וז״ל וחי״ט טפיני שמחבין על עורות בהטד. טהורה
 וכו• יתיפרן בנידן ע״ש וזיל חרטב״פ בפיט דין ייג
 וכשתיפרץ הידיעות אין תופרי; איתן אלא בגידיפ של
 בחטה וחיח טחורח ואפילו מנבילות וטריפית שלהט
 כדרך שחופרין אח החפילין ודבר זה הלייט פפיני
 עכיל (ומיש >זרן 1מ'התפילין משום לנשנת אשרו זה על תפילין תויק).

 y אמרו חז״ל בגיטין (ה׳.) פית שחפר בה אפילו
 יריעה אחת אין קירין בה יפי׳ הרא״ש דאתיפורח
 קאי בליטר אפ אך יריעה אחח אינד. נחפרת להסית
 אין קירק בה דא״א דחסרח לגטרי דא׳׳כ אפילי אוח
 אחת נפי דפ״ח שחסרה איח אחח פסולח אלא אתפירח
 קאי(t*uo מן״ו) ח»-ז בחב רגינו חגיי בםעי׳ ד׳ אם
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 הגידין וכו׳ וכהינ וכו׳ כשם הגאונים דסית שאין
 הקלפים סעיבדים לשםה וכו׳ דאעיפ דקיייל רפסיל
 ם״מ ימל־ם לקרות סשום עת לעשות לד׳ הפרו הורתן
 וכר עכ׳׳ל הרי כתכ מפורש רפסיל אלא שבא ליישב
 אותם שקראו םשום עת לעשית וריסה לעיבור לשמה
 שהגאונים אםדו שפסול ים״ס קורין בהם בשימ על
 לעשות וכבר גתכאר כסי׳ רעיא שאין אגו סוככים
 על הגאיגים כזה עיש וה״ג כן הוא אבל תלילה לימד
 שהתה״ר הכשיר בתפירה במשי והכי קיייל ואפילו אין
 םית אחרת ה״ו לקרות בו אא״ב רוב יריעה בגידין
 ומיעוטה בסשי דאז אפשר להתיר כשעת הרתק משים
 דרי כרוכה כסו שיתבאר כסיד אכל אם רק יש
 אפילו יריעה אתת שתפירה כולה בסשי היא

 פסולה לגסרי.
 ט ופסול זה ספורש כגם׳ מגילה (•׳ש .) סגילח גקראת
 ספר ונקראת אגית נקראת ספי שאם תפרה בתומי
 פשתן פסולה ונקראת אגרת שאט הטיל בה ג׳ חוטי
 נירין כשדה ובלבד שיהו טשולשין ע׳׳ש הרי אםרו
 טפירש שאם חפרה נתוטי פשתן פסילה כלוטר רכלא
 נירין פסולה ודע רניל טגט׳ זו דהגם שאין שיעיר
 להתפירות כטה תפירות יעשה כיריעה וצטיש כסעי׳
 ה׳ םים בפתות מד׳ תפירות פסול שהרי על הטנילח
 אמרו דטשוט דגקראת אגרת כשר בג׳ איכ טטילא
 שמעת טיגה דאס לא היתר. גקדאת אגרה היתד! פסולח
 בג׳ וממילא דםית לא פתות מד׳ ועל ד׳ אין לגו ראיה
 דאיגו סספיק מיהו ד׳ תפירות הוה לעיכובא וגם
 כתגאי שיהיה סתפירה ראשוגה לשגייה כסו רבע עסור
 וכן משגייה לשלישית ומשלישית לרביעית ולמדגו זה
 מג׳ תפירות דטגילה שהצריכו חז״ל להיות משילשין
 כפירשיי עיש א״כ היג בר׳ תפירות דס״ת זוריכין
 להיות טרובעין מיהו לכתהלה מדאי צריך הרכה
 תפירות (ולימנ״ם דנמגילס ציין ש׳ תשירות נהנלמ דנסייו ציין •י).

 ו וכתב רביגו הב״י כםעי׳ ג׳ אפ נקרע רוב תפירה
 שכין יריעה ליריעה ועדיין מהיכרות כתטש או שש
 תפירות של קיימא כשר עכיל מלשון זה משמע דגקרע
 רוב אורך היריעה ולא גשאר רק מיעיטו ויש בהטיעוט
 המש או שש תפירות וכן הוא כמקור הדין בתה״ר
 (כ• נ׳) והא דצריך ה׳ או ו׳ לאו דמקא דהעיקר שיהא
 קשר של קייטא ובשגים או ג׳ טובן שלא יתקייט
 ותתקיע כולו יאפשר דגם בד׳ סגי (ענקסינ) אבל יש
 הולקיס וסיל דבעיגן שיהא רוכ אידך היריעה טתופרת
נ וניכ 8מ׳י)  ואם דובי גקרע הוה כגקרע כולו(ש״ו >
 ואין הכרעה בדין זה ויש פגיט לכאן ולכאן ילטעשד,
 מדאי יש להתטיר ימיט גלעיד שאם גסצאת כשבת
 נעת קריאת חתירה רונו קרוע והטיעיט עימד כחוזק
 לא מיגעים אס אין סית אחרת אלא אפילו יש ס״ח
 יןדרת אין לבויחח וגוכל לפטוך על רכיגו חכיי ועל

 חתחיר

 66! עףןיך הלכות סית

 התפירות וכל זה לטצוח ולא לעכב דאט חפרה טחחלתה
 לסופה כשר ואין סספר קבוע להתפירות וחחפירות
 צריבות להיות טנחיץ ולא סבפגיס שאין זה גוי לסית
 וזה גכלל גיב במה שאמרו בירושלטי שיהא תופר
 בהפר הזח דכן דרך התיפרין לתפיר מבהיץ (?;ל״א
 שקיא) וגדאח שגס אם חפר סבפגים איגי מעכב בדיעבד
 וסוחר לקדוח נו אלא שצריך להסיר חפירןח אלו
 ולחפור מבחוץ ואופן ההפירה גראה שיותר טיב לשים
 קצה היריעה האחת על השגית דבכה״נ החפירה יותי

 טוב וכט״ש בסי׳ רע״ג סעי׳ א׳ עיש.
 ו יש מי שמסתפק אט טית,־ לתפור בגירין של גיד
 הגשה (מיי) ולדעתי לא גרע מגבילות וטרפות כיון
 דהוי מםין_ הטיתר בפיך ואי משום רניר הנשה אין
 בו היתר לעילם הא כל הגירין אין כהן בניתן טעט
 ואין ראויט לאכילה ורק כעיגן טטין הםותר כפיך
 יבגי טיעיים דקים כשירים כגידים גםירים ויש מי שחילק
 בזה(גינ׳׳ח חא״ח שיג) ואיגו מיכרה ילא גדיעי טטאלידוריש
 המוזכר בא״ת סיס ליכ וההולק חולק נם על זה ולא
 גהירא וודאי רטוב יוהד גידי שור מכל המיגי גירים
 אבל מריגא א״א לפסול בכל סיגי תפירות של עור
 בהמה טהורח וזח ״ואמרו וגתפרות בגידן אורחא
 דםילחא הוא ואינו בדמקא וגם בגידי עיף טהור א״א
 לפוסלן דאנן בעינן דק דבר הסותר בפיך אלא שאינן

 יפין לתפירה ובאית שם יתכאר עיר סזה כס״ר.
 ץ ישים בסיח שני עטורים אחר בראשו ואחד בםיפו
 וישייר נליון בראשו ובסיפי ויכרכם על העסידים
 ויתפרס בגידים וישאר בין העםוד לרף שתי אצבעית
 כט״ש בסי׳ רעינ ובשעת הרתק שאיא לתפרם בנירים
 אס נתפרה במשי סכיכ העטורים קורים בה רעל זה
 לא נאסרח חחלכה דצריך דמקא גידים ומיס לא ידבק
 כדבק סביב העמיד כי הדבק מתייבש ומתרפה מעל
 העמודים ינס כשישינ נירים יסיר המשי ויתפור בנירים
 אבל חיריעית אם חפין במשי פסיל ידע כי העמודים
 אפילו אין םהוברים בלל להיריעית אלא נכרכות עליהן
 נ״נ קירין נו ואיצ להוציא אהדת אבל כלא עמודים
 כלל אין קורין בו אם יש פ״ת אחרת אכל כשאין סית
 אהלח אין סכטלין הקריאה אלא קורין ואחיכ סתקנים
 כשישיגו עסודיס (זגמיל יגנ״) יהיסביס כפ״י לא תשיב

 חסרון עמודים כהפםילים.
 ךן ודע שראיתי לגדולי אחריגים שכחני דגם היריעות
 כשגתפרי נטשי קירין ני(גקס״ג יממ״י) ותלו עצםן
 כדברי כעל תרוסת הדשן(סי׳ גיא) יתסה תמה אקרא
 ואיך אפשר לימד כן והלא זהו הלכה למשה טסיני
 ונס הרמביס חשב לח כפיי בין הפסולים עיש ומתהיד
 ראיה לחיפך וז״ל שה סית אשר יריעוחיה חפירות
 כסשי וכו׳ יראה דפשיטא דאינה כשירה וכיב חרסבים
 וכסהית וכי׳ אסנם ראיתי וכי׳ תפורות כםשי וקראו
 בחט ואפשר דע״י הרתק שלא היה שם יודע לתקן
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 כתיבת נשים רק משום שאינה כטצוה וקשרתם
 והרי טזווח שגשים תייבות ועכ״ז •בולה בכתיבתה
 אלא גזח״נ הוא והיק כל שאינו כוקשרתם אינו
 כוכתבתם כלוםר בשום כתיבה אבל שארי דברים
 אף שאינה מצמית מ״ם מותר לה לעשות והרי נצצית
 אינה ח־בת וט״מ מיתרת להטיל הצציתכבגך נסיש
 בא״ת סי׳ י״ד יבלולב אינה ודיבת יטותרת לאגוד
 כמ״ש שם טיי תרט״ט ילכן היצרך הרטביפ לבאר
 טעם הפסול כעשיית הכתים של תפילין ממני השי-ן
 כלוטו־ ר\ר\ נכלל ג״כ בכלל כתיבה אבל כשארי
 דברים פשיטא שבשירה לעשות ואנו רואים כגהג
 ישראל שהנשים תופרות הם״ת ושמחים בהמצוה וטנהנ
 ישראל תירה ואין שום טקיםבדין למוגעס טזהונחת
 רות היא להן יכן עיקר לריגא לעג״ר (יאמת לליית ל«סל
 נשים ממשיית צצית משעם דנל דנר כאי! מציית מפילות לטכיתס נשיש
 הגהמיי נפיא מצצית ע״ש יוהי לעת היש מחמירי! נא״יז היי •״ו וממג״א
 ה״ה תרמימ לרית משרש נל שאיני נוקכרתם הייני שאינה נמצוה יי.
 והרנה תמיה לשישה! נמויוה נמ״ש והא אגן לא קיייל נו״ת ילנל 91
 הא הוכרזנו נשיי עיר לללעת הלמנ״ם נשיה חיינות ננתינת מית עיש
 ילנן אי; שים פקפוק כמנהנ שלנו שנשים תופרות היריעות 111 ואי!

 לשקשק נום ולייק).

1y "ת מ״ת םימן ו כ ^ ד " p 
 התה״ו ועל הש״ך בנקהיכ ולקרות בה ואחר שבת

 םיר יתקנוה.
א יש טהנרולים שאסרו תפירת נשים בס״ת רכיון  י
 רהתירה פסלה כתיבתן א״כ כל הקוני פ״תהטעכבין
 פסולין בנשיס יהתפירה סעכבח יראיה לזה טתפילין
 שנתבאר באיח סי׳ ל״ט שפסולות בכל הקוני עשייתן
 וה״נ בסית (מהרים לובלין נתשי׳ סי׳ חי) ולענ״ד יש ראיה
 ברורה להיפך סהרסב״ס דבפיא לעניין כתיבה בלל
 ס״ת תו״ט שאשה פסולה טגזירת הכתוב ונפ״ג דץ
 ט״ז כתנ לעניין תפילין. אין עושין התפילין אלא
 ישראל שעשייתן ככתיבתן מפגי השי״ן שעישין בעור
 לפיכן אם חיפן הכיתי אי תפרן פסילית יה״ה לכל
 חפסול לכתבן שלא יעשר. אוחן עכיל הרי שתלה
 םפגיהשי״ן שבבתים ואלילי השיין חיו טיתרין בעשייתן
 ובס״ת דליכא שין טיתרין בתפירתן ולכן לא הזכיר
 דין זה רק בתפילין וכן דעת ספרשי הש״ע בא״ח
 שם (רהםיו הקינ נתנ לשי שיש נטשיית! שין ימי יהמנ״א מק׳״י נתנ
 אנל אס ניל וני' כשי נלימנל יס״ס אם תפר הסית עניל ילא •לעתי
 מס סיס לי להפ״ת נסי' יפינ מין שנתנ משם סמגיא לפסיל ישנס נוס).

 יב ובעיקר הדבר לא אבק דאטו התורה פםלה

 נמצא טעות בס״ת ובו ט׳ין סעי׳
 אפשר לברר להושיב בעלי מניהוס ויקראו נל הספרי
 תורות ויש רוציט להתיר מטעם ס״ס שפא אין זו
 הפסילה ואת״ל שזו היא הפסולה שמא אין הטעית
 כאיהי הוסש (בס נשם הנל״י יסחת״ס ססניס לוה) ונס זה
 לא נהירא דאטו אם באיחו חיטש לינא טעית היה
 הלכה ברורה דטותר לקרות בה והרי רוב הפוסקים
 לא סיל כן ועוד דממ״נ דלדיעה הסהרה אין זה
 ס״ם אלא ספק אחד ספק כשירה ספק פסילה דהכל
 שם אחד הוא ועיר דמה נעשה אם יקרה פקדה
 שיקראו בכולן בשבת אחח והרי בהכיח יש עהה
 ברכות לבטלות ולכן נלע״ד ברור שאסור לקרות
 בכולן ער שיושיבו מגיחים לבדוק את כולן וכן יש
 להורות ישב יאל חעשה עדיף וטוטכ שלא לקרוח

 כלל מלכגוס בעגיין ברכית לבטלה.
 ; כתב רביני הב״י כסעי׳ ב׳ קראי בס״ת בצביר
 יגטצא בי טעית טיציאין ס״ת אחרת יסתתיל טטקים
 שנטצא הטעות יטשליטין שבעה על איתן שקראי
 בטועטה ואם נטצא הטעית באםצע קריאת התורה
-ניסר קריאתי בספר הפשר וטברן לאחריה יאיני

 סברן לפניה כי ברכה שבירן לפניה בס״ת הפסול
 ובן קייאה שקראו בו עלתה להם בדיעבד עכ״ל וכתב
 רבינו הרפ״א דאין חילוק כזה כין שנסצא הטעות
 בס״ח ראשונה בין שגטצא הטעוח בשנייח שקורק
 נה חונח היום לספטיר עניל והיינו כשבח שסוגיאין

 גו

 ףןן״ט דין ספר שאינו מוגה ו*
 א אטרו ח״זל בנתינות(י׳׳ט:) דפ״ח שאינו טונה אפור
 להשהותו יוחר פשלשיפ יופ ואחר זטן זח טחיייב
 לחקני ילאו דמקא ס״ח וחז״ל אסרו ספר פתפ אלא
 שחפיפקיפ אפרו פ״ת ספני שבח יש קלקול גדיל
 שטברכיס ברכית לבטלות אבל איפיר יש בכל
 הספרים כין ספרי תג״ן וכין תלםיד יפוסקיס כי עיפ
 טעות ביכולת לבא לידי טכשיל הוראה ואסרו חז״ל
 שהטשחח יוחד טל׳ יוט עובר על לאו רדברי קבלה
 אל תשכן באחלין עילה ואט אין ביכולת לחקנה טפגי
 ריבוי הטעותיס יננזנה ואטרו הקרטונים שאין לחניה
 שוט ספר טםפדי התלסוד והפוסקים ע״פ טבדת עצמו
 דאולי יקום ויפרש פירוש נכון כפי הנירםא הישנה
 וחרבה צווחו על זה ואסרו דאם לא נראה לת״ה
 גידסא הכתובה יגיח בפירישו אבל לא בפנים הספר

 (ע׳ נהקדמת ספר סישר לרית).
 ב יש טי שרצח לרון דיגי ניטול בס״ח כבכל
 חאיסוריט כגון אט גתערבהס״ת פטילה בהרבח
 כשרוח יקשה להכיר הפסילה שגאטר שתתבטל ברוב
 וטוחר לקדוח בכל אהד (פ״ת נשס י״א) והלילח לוטר
 כן יטה עגייגו של ביטול לכאן והרי בטשך העח וודאי
 יטצאו הטעיחיט כשיקראי אח מלס יבדבר איסור
 שמוראי יחגלה האיסור לא שייך ביטול ולבר זה לא
 שייך בזח חערובוח דאין שום שיינוח ול׳ז ועור רנדבר
 שיש לגרר חאיסור גט באיסוריפ ליכא ניטול והנא



 םיק רעיט
 שםנרנין על סית הפסולה ושכן נהגו גאוני עולם
) וכיב הכלבו נשם גאוני נרבונא (ש0) אך ׳ ״ ;  (מינא נ
 בקייאר, דלהנא אין םוטכיט על וה רק כקריאה שצבר
 קראו םפני טירהא דצימרא יעיד שזה יותר טיב
 םלקרות טראש ולעשות נל הנרנוה שנרנו טקירם
 שיהיו לנטלה ה׳'ו והלנה וםורין נן נל נאוגי עילם

 ודיני הסירות ויתירות נתנארו נא״ה שם .
 ן ואס אין ם״ת אהדת ועדיין לא קראו שנעה קרואים
 יכולים להשלים ז׳ קרואים נהפםולה(מג״א בס 0קעח
 נשם מלר״ס לינל׳! עיש) ונשנת כפנהה לא ישליטו הנ׳
 קרואים כיון שלא נתקן רק משום יושני קרנות
׳ יה׳ ישליטו הג׳ נ  נראיתא ם״׳פ טרונה (ש0) אכל נ
 קרואים ונראה רםפטיר נשנת שהטפטיר חוור הקורם

 נ״כ לא יקראו ויהיה השביעי הספטיר (>״ל).
 ח ונל זה כשנטצא הטעות באמצע הקריאה אכל צכור
 שאין להם רק סית אהת ויש נה פםיל אם טותרים
 להוציאה ולקרות נה נשאין אח־ית מובן הדבר דלפי
 השיבה הרטבים וגאוני נרנונא טוהר ולהרא״ש והטור
 ורוב הפוסקים אסיר ורעת רבינו חרט״א באיח שם
 נוטה לאיסור שכתב וזיל וכשעת הדחק שאין לצבור
 רק סית פסול ואין שם מי שיוכל לתקנו י״א ריש
 לקרות מ בצימר ולברך עליו ויש פוםלין ואם תומש
 אחד שלם בלא טעות יש להקל לקרות באותו חיבש
 אעיפ שיש טעיח באהרים עכ״ל הרי שהכריע לאיסור
 אם לא כחומש אחר שלם יבו חל הםררא שצריכין

 לקרות וכן יש להורות .
 ט אברינן נפנתית (כיש:) ם״ת שיש נו נ׳ טעית
 ננל דף מותר לתקנו ר׳ אסור לתקנו מימ טשים
 רטיהזי כפנוטר והיט הסירות אנל יתירות לית לן
 בה כלומר דכשיש אותיות יתירות דצריכין ניירה
 מות־־ אפילו הרבה טעותים ככל דף ורף דיגררם
 ובנירור לא פיתוי כמניםר אבל כהסירות שצריך
 לתלות החסידות כין השיטין או לנרד אותיית
 הקידםות ולעשות אותיית קטנות כדי שיספיק הטקום

 גם על א־ת זה ביותר סשלשה סיחוי כפנוטי.
 י ואמרי שם ראם יש בי דף אחת שליטה או רק נ׳
 טעיות שטיהר לחקני פציל הדף הזה על כל הספר
 שאם אפילו בשארי דפים יש ד׳ טעיות מיתר לתקן
 כל הספר בשביל אותו הדף ואופר שם עוד והוא
 דכתיכ רוביה דםפרא שפיר עיש ואינו מובן כלל הא
 אף דף אהד מציל ומה זה שאוסר רוביה רםפרא
 ורשיי לא פירש על זה נלום ירנינו הניי בטפרו
 הנדול פי׳ דהיפ דרווקא רשהטעיתים ננל רף ורף
 אינם יוהד מרינ האותיות דאז כציל דף אחד נשאין
 בו ד׳ טעיות אנל אם השיניש הם נרינ האותיות לא
 טהגי הרף השלם להצילו וצריך גניזה ועפיז כמנת
 דנריו נשיע סעי׳ ד׳ יניאר זה גם נלשון הרסנים

. ( י י נ נ  והטור עיש (נמ׳ש השץ סקיד עיש י
 ולעג״ד

 8»1 ערוך הליכות ס״ת
 בו שני סית דאז קירי[ נספטיר עניין אחר ולכן יש
 לו דין עבעה קרואים וכן ניויט נן הוא
 אבל ככל השבתוח שהטפטיר קורא טד, שקרא
 הקורם לו אם נםצא המעות בשביעי אין פוציאין
 סית אחרת כלל אלא השביעי נוטר הסדרא וטנרך
 לאחריה והוא יפטיר בהפטרה ולא יקרא המפטיר
 נתורה כלל ואין זח כעככ (מג״א נא״ח בי׳ קמ׳׳ג

 כקיד ע׳׳ש).
 ף וכסו שכתנ רבינו הב״ בכאן כפו כן כתנ נאית
 סי׳ קמינ סעי׳ ר׳ עיש ומלשון זה טשםע דסיש
 ואם נפצא הטעות נאםצע קהית נוטר נספר כשר
 וםנרך לאהריה אין הילוק בין שק־־א כנר נ׳ פסוקים
 נהפםול ובין לא קרא עדיין ג׳ פסיקים שבכל עניין
 איגו סברך ברכה אחרונה על הפסול אלא טשם ואילך
 טההיל כהכשר אבל רמגו הרס״א כחב שם וזיל
 ואם ככר קראו עפו ג׳ פסוקים יאפשר להפסיק (שאי־י
 נ׳ פהייןיס המין לשרשה; פוסקים שם ומכרך אהריר, וםשליםין
 המניין נם״ת האחר שפוציאי; עניל והנם שרעח
 רנינו הניי אינו נן מימ ביון שאינו מפורש להיפוך
 לא כהכ בלשון י״א כדרכו ולהנם המהו עליו (עמי!

נ הבין ננאן סיןיג). י נ  שש י
 ן־ האסנם רבים ונדולים הלקו לנםרי על פסק זד,
 באסרם דאיך אפשר לקרות כםית הכשר בלא
 כרכה לפניה ואין לופר שיוצא בהברכה שבירך על
 הפסולה זה אינו כיון שבשעת הברכה לא כיו; לםית
 זו כלל והוי כפו שסברך על הפירא ולא היה רעתו
 לאכול פירא אחרת כלל מראי כשאיכל האח־ת צריך
 כרכר, אחדח ולכן פסקו דלעילם יברך כרכר, אהרונה
 על הפסילה ואחיכ ישליסו הקרואים בהכשרה, ויברכו
 לפגיה גיב ולא םיבעיא אם כבר קרא נ׳ פסוקים
 בהפםילה אלא אפילו לא קרא עדיין ג׳ פסיקים אי
 שקרא ואיא להפסיק בכא; כגון שהיא שגי פסיקים
 ספרשה פתיהה אי םתיסה םשליס עד הפרשה בהפסילה
 וחטעות קורא נעיפ אפילו חםיה שירה שליפה קיראה
 בע׳׳פ (נ״ח) ומברך לאחריה ואחי׳כ משליטי; כהכשר
 אם עדיין לא נשלמו הקרואים (נ״ה ימגיא נש ומהר״ל
 מפראג) וכן אנו ניהנין בכל הפיצות ישראל ויש שנדהקו
) אבל הטנהנ הפשוט ש/  לקיים פסק היגיע (ש״ו י
ט ו ש  כםיש וכן אנו עושין הלכה למעשה ירע שורי פ
 אם ברך הביכה שלפניה וראו מיד הפכיל שבכית
 קורם שהתחיל לקרות עדיין אין קירין בה כלל ונאבדה
 הנדכה יסיציאין סית כשר וקירין בה ועושין ברכה

 נם לפניה (פיח כק״י כשש חיש הש:•).
 ן ואין לשאול נעיקר דין זה היאך יוצאים ירי קריאה
 נסה שקראו בהפסיל דע שבאפת הראיש והטור
 והרשנ״א פסקי שאין יוצאים וצרינים לקרות נהכשר
 מראש הסררא ונן משפע סהרטנ״ם אמנם נזה אנו
 םוטנים על דברי הרסנים נתשו׳ שפסק (נהי׳ ׳׳ע)
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א ולענ״ד הדברים חסוחים דא״כ איזה שיעור יש שיעור לזה ונהי דאינה םהוררח ט״ט לפסול אותה  י
 לזה לדונטא אם בעשרה עטורים יש ברוב לגמרי חוח מילחא רחמיה והרםב״ם לא חשכה בין
 האוחיות טעיות ובל השאר סית אין בהם טעזח הרי הפסילים ולכן נלעיד ראם אין ס״ת אחרח זנגר
 יש הרנה יוחד מדף אחר שסצילן וביון שאחד. אומר חקנוה מותר לקדוח בח. ודע וחיחר רדף אחד
 שרק דף אחד מציק בע״ב ציל דלבד הדף הזח כל שנחנאר איגו אלא נשהיה חרף פן מקודם אנל אם
 הס״ח רוב האותיוח םשוגשים ואז אין הרף םצילן ירצה לעשוח דף אחד שלט מחדש אינו מועיל «DW׳
 וטעחה אם טחציח חטפר אין נח טעוח וטחציחח שם) ואפילו בטח יריעות חדשוח לא יועילו דאנן
 השגי רונה טעיות וכשתצרף נכילל לא יחיה רונה נעינן מספר זה ממש נאשר הוא ועם״ש נטעי׳ ט״ז.
 של סית טעות דאז םצילן דף אחד הרי יש כאן טן כתב רביגו הב״י בםעי׳ ג׳ סית שגמצאו בו ג׳
 הרבה יוחד טדף אחד וא״כ היכי טשכחח לה שיהא טעיות אסור לקיות בו עד שיניהגו כי חוא
 מיעוטה טעות ורובה כשירח ושלא יהא בה רק דף מוחזק במיטעה טניל ויש שהקשו על זד. לפטיש
 אחד בשרח ולכד וה הסברא חסוה כשרוב אותיות לעיל סי׳ פיד בתולעים דאתי מעלמא לא אטריגן
 טהסית גכחכ בטעות שיועיל דף אחד להצילן. חזקה זו רק בדבר דסיניד. קא רבו עיש והא הבא
 הוד. כטו דאתי טעלטא (»r) ול״ק כלל דאררבא הכא
 יב ונם לשין חרסב״ם בפיז דין י״ב אינו טורה כן הוד. כסיניה קא רבו שהרי אנו רואים שהסופר הזה
 וזיל הרסב״ס סית שיש בו ג׳ טעיות בבל דף מיתזק לטעית ויש מי שאוסר דאס שגי סופרים או
 ורף יתקן ואם היו ארבעה יגגז ואם היה רוב הספר יותר כתבור. לס״ת זו לא מחזקיגן םסופר לסופר
 סיגה והשאר יש בו ד׳ טעיות ככל דף וגשאד אפילו (פמיג נשי׳ ס״ל שקלינ בשם הא״מ) וגם יש סי שאומר
 דף אחר טאוחו השאר המשובש בלא ד׳ טעיוח ה״ו דזהו כשגטצאי בל הגי ביחד קידם התקין אבל כגםצא
 יתקן עכיל ולפי׳ רביגו הב״י לא איש הלשין של אחד או שגימ וחקגם שוב אין השלישי טצורף (פית
} ובן זהו רק כשעדיין לא הוגד. טית זו • ״  והשאר וכי׳ בכל רף כטובן ובטור יש למין פירושו «־,׳׳« נשם מ
 וזיל הסוד יהיא שיהא רוב הספר כחיקן אבל אם טבעל טגיה אכל כשכבר הוגהה לא תיישיגן לג׳
 רובו טשיבש לא יחקן אפילו אס יש בו דף אחר טעוחיס (שם) ולעגיד איגו 5ן דסוף סיף כיון שגדח
 כולו שלם עכ״ל טיהו עיקר פירושו חטוה כטיש. זו טוחזקת בג׳ טעיזח מטולא שאין לד. חזקח בשרות
 ע ולכן נלעיר דה״פ והוא דכתיב רוביה דספרא שהרי המגיח אבר חזקת כשרותו וכן אפילו בכתיבת
 שפיר כלוסר דרוב דפי הם״ת אין בהט טעוחים כמה סופדים סיף סיף ספר זד. ליח ליה חזקת כשרות
 כלל ולכן אטר לשון שפיר ולא שליטה כעל דף וסד. נס שאנו רואים בהוש שטהגטנעוה הוא שתצא
 אחת רהתם טותד נם בנ׳ טעיות בט״ש וכרובית סית טתוקנת טת״י הסופריט ובלא הגהה אין לקרות
 בעינן טונה כהוגן לגםרי בנון שיש טאח דפין גבל מ בשום אופן ואתרי ההנהה אט נטצא ג׳ טעיות
 הסית צריך שסך ג״א מהם לא יהיה שום שיבוש אפילו שלא ביהד הדי ראינו שלא הגיר. כהוגן ואין
 יבהםך טיט צריך דף אהד שלא יהא בי ד׳ טעיות לקרות בו עד שיגיהגו מתרש מראשו עד סופו ואין
 דאז אפילו אט בהס״ח הנשאריט יש ד׳ טעיות ויותר להקל בזד. כי ראינו מה קלקולים רבים וכן יש
ה הפמ״ג חילק פל הא״מ והא״י גא״ח פ״ה קע׳׳ג חולי, נ  פותר לתקנם וזהו שכחכ הרטבים רוב הספר טונה להורות (

. c w בלוטר רוב דפי הספר טוגה לגטרי והשאר זהו טיעוטו «ל לינ! של 
\ כתמ הטור והשיע סעי׳ ה׳ אס דילג שני שיטין Q של מפר בדפין ונם כוונת הטיר כן היא יכן יתפרש 
 לשין רבינו הב״י בשיע שהוא כלשון הרטב״ס ע״ש או ג׳ לא יבתוק נ׳ שיטין לכתיב בב;•טס ד׳
נ ר\ניה >«׳ רק פרין אי ה׳ שיטין להבגים טד. שדילג טפני שטםעט' הכתב ת ק למגילה ליתא להן םיומא מ  (ינירמלמי פי
 שם מנרייתא ייותר מ! פ״ה שטיות אי( לתקן >מתרן גאן נכפר גל«ל וטיתזי כטגוטר וטיב לסלק היריעה עכיל ירביגו
ן מכפר למניין אחר נריש פ׳ נל הרםיא כתב יג׳׳ט הסופרים גהגי לתקן יכטיש לעיל  כאן נקט! מ׳׳ב ינפיס בלנו נבנית כ
. ריש סי׳ עריה עכיל כלוטו־ דשט גתבאר לעניין ( ק ר י  כתני פ«ש והלנה נפיס ליל! ו
ף כבר נתבאר דביתירות לית לן בה טמגי שיכול פתוחות וסתוטות וגם שם הטעם דםיחזי כטניטר כט״ש  י
 לנירדן אך בשנירר ירחיב האות שלפניו ושלאהריו שם וזר. ראיה למה שבארנו בסעי׳ י״ד רכל שהפסול
 קצת כדי שלא יהא טקים הגרר הפסק בתיבה וזהו הוא טשוט דטיחזי כטנומר אינו פםיל בדיעבד ורץ
 לעיכיבא דתיכה הנראית כשני תימת הוה פסול נטור זה של הטור ושיע טפירש כסיס (מ״ם ם״מ) הטועח
 כסיש בסי׳ רעיד עיש ולהיפך אני טסתפק בחסירוח אח השיטה יכו׳ נודר אחת וכי׳ אי שתים וכי׳ ובלבד
 אם עכר יתיקן הטעיתיט אף דטיחזי כטנוטר סיס לא שלא יגרד שלש ע״ש וכבר כארגו זד. בפי׳ רע״ו
 ירעהי אם יש לפסיל בדיעבד אי אם יהלס בין השיטין טעי׳ י״ד עיש טיהו בדיעבד אינו טעככ ובט״ש

 לטח תפפל בדיעבד דביון דקיייל תילין בס״ח אין רבינו חרט״א,
P 
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£ דין אם נקרעה היריעה כיה לעשות ובו ט״ו סעי׳. ״  ך

 אלא שהנליון לכדו נקרע בין לטעלה כין לסטד.
) יס״ט נ ״ י  יכילין לקרות כה אף כלא תקין (שם ס
 לכתחלה יתקן כל מה דאפשר (שם) דגם זה אין היריד
 במיבן ודע רטדאסרי הזיל בתיך שגי שימין יחפור
 טשטע רבשיטח אחת איצ לחפיר כלל ויש מי שטצריך
) ואינו טיכרה ימדיגא א״צ (שין). ח ״ נ  גם בשיטה אחה (
 ן- ודע שרבינו הרט״א כחכ דאפילו בעפוצים לא
 התירו לחפור רק בקרע הבא בהיך ג׳ שיטק
 אבל לא יותר עיש ואטת שכיב הויב״ש (סי׳ לי) דאף
 שמלשון הגט׳ שאפדה אבל בחדתא לית לן בה
 כשמע דאפילו יוחד פיט כיון דהטעס טשום רטגיגה
 בוודאי יוחד םב׳ נם בחדשים טנונה וכן משפע
 טלשון הרטבים שכתב ואפילו כתוך ג׳ יהפור ומשמע
 ולא יוחר ובאמח אין זה דיוק כלל רכן הוא ורך
 הלשין כשאופר דנישן אסור בג׳ אומר רבחדש אפילו
 כג׳ טותר והיה יוהד והריב״ש עצמו חזר בו בט״ש
) וו״ל ורע כי אירע בכאן טעשח !  בתשביץ (תינ כ•׳ לי
 בם׳׳ת אהת שגקרע יותר פג׳ שיטין והריביש פסלו
 ואני הייתי טכשירי ישלת לי וכי׳ לאו דווקא ג׳ שכן
 דרך התלמוד יכו׳ והסכים עטי כהכשירו והרי אגו
 קורים בי עכיל ופעשה רב ורבינו הרפיא לא ראה
) יכן היא בהנהה מרדכי רניטין בשם הדיש נ  זה (נקה״
ן ״  םשאנ״ץ והכי קיי״ל וכן הטנהנ פשוט (1מ״ש נתשנ

 חיה כי' ישיש והו דעת הריניש ולנ; נ״ן שם לחיג עיש).
 ן ואם כי יש מגדולים שהחמירו בזה אך אהרי
 שמקור הרין הוא טריביש וחיא עצפו חזר בו
 ונעשה בעשה בפגיו והחשב״׳ן מחיר בפשיטזח ורביגו
 שמשין בעל התום׳ פובר ג״כ כן וזיל המררכי השיב
 השיר משאניץ וששאלתם על ספר שגקרע וכו׳ כי
 הני ספרי דידן אפילו בשלש יהפור וכיין דשרינן
 בנ׳ ה״ר. בד׳ ה׳ ואפילו טובא וכו׳ עכיל ויוהד מזה
 הורה אחר טנדולי הספרדים כמיש בם׳ ברכיי וו״ל
 טית שנקרע םראש היריעה ונכנס הקרע דד ר׳ וח׳
 שיטות בניף האותיות ובכלל השם המיוחד ונתלקח
 היויר עם הקרע מצר אחר והשאר םצר אחד ובבהבינ
 צבור עגי ואין להם סית אחרח ואין לאל ירם להלוף
 היריעה יהקגו אותו בחפירה כי יש רבים םקילים
 בחפירד. בר׳ וה׳ שיטות והאותיות שעבר הקרע כולם
 והאותיות הקודמות יגררם עד שיוכל לכתוב הכל
 על הנרד וישאר מקום הקרע ולא תנע יר בשם הואיל
י ר מ  ולא עבר הקרע בנוף האות עכיל (ולנו וה נלע״ז מ
 הרמנ״ס דנל דינים אלו הס למצוס ולא לעינונא שהרי דין וה נתנו
 הרמניס נהפ״נו ואתינ נריש ש״׳ חשנ נ׳ דניים כפינליס סית ולא
תנ יו״ל ושאר המרים למצוס לא לעננ עניל  תשב פסול וה יאת״נ נ

. ( נ נ ע  הרי להדיא דוה אינו ל

 וכשתופרים

 א אמרינן במנחות (ל״א:) קרע הבא בתוך שני
 שיטין יתפור כשלש אל יתפור כנין שנקרע
 הס׳׳ח למטה או למעלה ונכנס הקרע עד שני שיטין
 בתוך הכתב והאיתיית לא קלקל כנין שעבר הקרע
 בין האותיות יתפור בגירין מבחוץ אבל כשעבר הקרע
 שלש שימין הוה מגוגה ולא יתפור אלא יסלק היריעה
 ואה״כ מפרש הא דאםר בשלש אל יהפור לא אמרן
 אלא כעחיקחא דישן הקריעה מגגיהו אבל בחדש
 לית לן בה ולא ישן ישן ממש ולא חדש חדש טטש
 אלא הא דאפיצן הא דלא אפיצן ופירשיי אפיצן הוי
 ישן ולא אפיצן הוי חדש והרםבים מפרש להיפך
 דאפיצן דין חדש להם וכיכ הרא״ש והטיר והגםק״י
 ולא הזכירו כלל דעח רשיי ופי׳ הרטבים הא ראפיצן
 גלוםר שהאפצין עדיין ניכר בהס והוי כהרשים והא
 דלא אפיצן שלא ניכ־ העיפוץ עיש והוברח לפרש
 כן מפגי רכל סית צריכה להיית טעופצת אך החום׳
 כתבו שיש עיבודים אתרים דהוי כעיפיץ כטי תקין

 בסיד כםו שאני עושים .
 ב ואיבעיא להו בנם׳ עם בין דף לרף פאי בין
 שיטה לשיטה טאי תיקו ופירשיי בין דף לדף
 אם נקרע עד כננד הכהב שאלו היה בכתב היה
 יוהד מנ׳ שימין עכיל פי׳ לפירושו שנקרע מלמעלה
 או מלמטה בין דף לרף והקרע הלך עד נ׳ שימין
 ויותר כנגד הכתב ובין שיטה לשיטה צ״" שהקרע
 היה מן הצר ונכנס בין שיטה לשיגה רבאופן אתר
 לא טשכהח לד. בטיבן יני׳ל דבין שיטח לשיטה הוה
 הכעיא אף כין שיטה ראשונה לשנייה טשום רזה
 טנונה טפי דבין שיטה לשיטה לא שייך להלק בין
 שנים לשלשה דםוף סוף הקרע הוא בין שיטה זו

 לשיטת שתחתיה.
 y וחטור פסק לחומרא והרמב״ם פסק לקולא טשום
 דם-ל דזחו רק כדרבנן וספיקא דרבנן לקולא אך
 הרטבים גורם כמקים בין שיטה לשיטה בין תיבה
 להיכר. ע״ש ולפ׳׳ז י״ל רהקרע היה למעלה או לפטה
 וגכגם ג׳ שורות בין היבה לתיבה והדין הראשון
 טיירי שנכנס הקרע באפצע התיבות בין אות לאות
 והאוהיוה לא קלקל דזהו ווראי אם הקרע קלקל
 שההםיר אות אהת או הלקו או שינה צורתו בלאיה
 פסולה ירכינו הב״י כתב כהרמבים ע״ש וקלף שלנו
 שחוא לבן מאד דינו כחדשים וכמעופצים (ש״ן הק״ג).
 ף דווקא כשהקרע היא כראש היריעה ונכנס ער
 בין השיטין אבל אם נקרע באםצע היריעה אפילו
 כין הרכה שימין ובראשה היא שלימה אין קפירא
״ח !ש• ן כיךא) וכן אם נ  דאפילו בהרבח שיטין יחפיר !
 נקרע בראש היריעה ולא נכנם הקרע כלל בין השיטין
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 אסיר ורשכ״א משום דים מחיר בשני הדברים
 וחאיםריס ס״ל דרלכה כחיק והמתירים ס״ל רהלכח
 כר״ט ואולי טשוט דריפ היה סיפר ישיטש בזד. אגל
 רי׳י וריע כראיתא פיק דעירובין ע״ ש ועיר דבירושלטי
 •״ק דפגילה איפר ומילין בטטליח ודיבקין בדבק
 אך יש שפירשוה על תפילין רכל עניינא דשם הוא
 בתפילין ע׳׳ש ופירושי זה טתבאר לעניד כלשון

. ( ד ״ ״ כ  הרא״ש בה׳ ס״ת (
 י וחנה הרא״ש שם כתב ששאל מרבו סה״פ פר״ב
 אס טותר לדבוק הקרע בדבק ואפר לו מטעם זה
 מפני שבס״ת זה טישך לכאן יזה לכאן ומהדקים
 בנלילה יש לחוש שיתפרד יהראיש התיר והטור
 הגיא פתלוקת ן־. ואני מתפלא על רבינו הרשיא
 שכתב וי״א שטיתי לדבק עליי קלף וכו׳ ולענ״ר
 גטטליח על הקרע הכל טורימ דשרי והמחלוקת הוא
 רק גדגק גלא טטלית יגגתיגה על המטלית ואולי
 חפם םלשין הרא״ש דהכל אחר גרטשטע לכאורה
 טריהטת לשיני אכל לעניר איני כן עיש וגתשיגח
 טהרי״ק (הי׳ ק5ינ) האריך בזה שהשהרייל אפי• והוא

 התיר ע״ש וכן יש עיר איסריס ופתיריס.

א ולדינא בחכו נרולי חאח״וניס בלשון זה שנראה  י
 עיקר כהאיפייט אלא טאח״ שנהני הקדכוניפ
 לקרות כפיה כוי לפני נרולי עולפ ולא טיחי על ידן
 ע״כ אין לשום גדול למחות ולהורות הוראת לאיפיר
 לאחריפ אבל המחמיר לעצמי כפ״ת שלי היז פשובח
 ותכא עליו ברכה (נ״יו יבין בי,־«) פיהו אפ כתב מקצת
 אות על היריעה וטקצת על הטלאי מדאי פפול
 רכשחחחלק הטלא* יהיו שגי הצאי אותיות ויש פי
 שפתיר (ש״! כה־ןיל) ואיגו טוכיה ויש להורות כהאוסריפ
 והחפירו עוד שיהיה היקף מיל להאות שבידיעה
 מהקלף עצמו ולא מהמלאי וכפדיפני שכן נהנו
 הסופרים וזהי פשוט שהכתיבה על הטלאי הוה אחר
 שנדבק להפיח אבל אפ יכתיב עליו מקורט ואחיכ
 ירבקנו פפיל םשום תעשה ילא פן העשוי(הגיג!•*)
 ובבר כהבנו שיש ליזהר שהקרע לא יכנפ בתיך האות
 ולא ישנה צורת האות דבכה׳׳נ פשיטא דפסיל ולא

 מהני דיביק כזד. בסובן.
ב וכיצד תקנת רכר זה וודאי אין לזה תקנה ויגדור  י
 כל האיח ויהן שלאי קטנה בכקוט הזה יאפילו
 בנתלק דאית כתב רבינו דדםיא שאם נהלק שיפ אות
 עיי הקריעה פסולה ולא פהני מה שטרבקי פאהוריו
 עכיל ולא דכי למ״ש בא״ח פי ל •ב פעי׳ ט״ז ראם
 נפסק אהד פהאיתיות הפשופוה שהוא כשר דהתס
 מיידי שלא נשתנה צורת האית אע״פ שהלק ולא נדבק
 והייני שבלא הנפסק עיי׳ין איתו אית עליו (נ«*5 כס
 העיז סקיי ינווגת הלנו: יה:׳׳! כי\י1 $"ע ע״ב ואילי היל כסנית
 סנ״ח שס שנננתנ ההלכתי ניהגי י״וי, ימ:מע טדנריי במצרפי! סהלי,

 הנפסק

 ערוך הלכות ם*ת סימן ד״ם
 ן ובשתופרים תופרים רק בנירים וו״ל הנמ׳ שס וה״מ
 בגירין אבל בנרדין לא ירש׳׳י פי׳ בלע״ז פינוי״ש
 ולא ידעגו סח הוא ובםוגח (נף.) פירש״י מותר האריגה
 שכפוף חטלית וכך פפקו חרפבים והטור והש״ע
 שיתפדו רק בגידיט ויש לתפוח על רכינו הרפיא
 שכתב וי׳׳א שנוהגים לתופרט כפשי וכן ניהגין האירגא
 אבל העיקר לתפרפ כגיריפ אס אפשר עכ׳׳ל ואיך
 אפשר להתיר במעי כיון דבגמ׳ אפרו כפורש גיוין

 דווקא וכבר תמהו על דיסתיריפ (ג•• יסגי״א) •
 ךן ולעג״ד דבריו צודקיפ מאד דאי פ״ד רזה שהצריכו
 גידיפ הוא כפי בהפירה הפיה היריעית זל׳׳ז שהוא
 הלכה לפשה פפיני א״כ לטה אפרו אבל בגררין לא
 טאי איריא נררין אפילו גל דגר והזיל להש״פ ליטר
 אין הופרין אלא גגידין אלא מדאי דלאו על זה
 גאטרה ההלכה והסברא כן היא דההלכה גאטרה על
 רבריט ההכרהיפ ולא על פיכה כטיבן ולכן זה שאטר
 השיפ יה״ט בנידין כמנה אהדת לזה דהגה הגררין
 הוא פותר הארינח כט״ש והיא חלוש פאר וכשיתפרו
 בזה יטהר לקרוע והצריכו לחפיר בדבר חזק כנידין
 ולזה אטר אבל כנררין לא כלוטר אכל לא כחוטין
 חלושין וטזה גופר, שיט דבחזקיט שרי ואין לך חזק
 יוחד טטשי כידוע וראיה לזה טדברי חרא״ש כתשו׳
 (כלל גי) שכחב וזיל הקרע יכול לתופרו שלא בגירין
 שהיא הקין הקלף ולא הוזכייו גידין אלא ביריעית
 עכיל וכמגתו כט״ש וגט לא שייך בזח להצריך טן
 חשיחר בפיך כיון עאיגו אלא לתקן הקייע ולחברו

 ילבן גם בדבק מותר בטו שיתבאר.
 ט עיר בתב רביגי חרט״א יייא דטותר לדבק עליו
 קלף מבחוץ בל זסן שפותר לתפרט ולרנק
 הקריעה עיי כך וכן אם נחפר דבר ביתכין על הקלף
 הדביק וכן נהנו עכ*ל וקיצר כדרכו יכאפח יש בעניין
 זה טהלוקת גדולה טאד יש אופריט לנפרי להניח
 טטלית בפיח ילכחיב על הטטלית ויש טתיריט ואפילו
 האיפריט זהו כשחסרה טקצח טיריעח והטטלית
 טשליטה וכותב עליה אבל בקרע בעלפא כפו שטיחו־
 לתופרה כן טותד להגיח טטלית מבחוץ כדי שידבקו
 זל״ז וכן מפורש בנדם (ספיג) הלכה למשה מסיגי פית
 שנקרע טטלה עליו פטלית פבחוץ עיש אשנם לכתוב
 על הטטלית יש שם טקידט זה פלונתא וזיל אין
 דובקין כדבק ואין כותבין על נכי כטלית יכו׳ אטד
 רשביא טשוס ריט דובקין בדבק וכיתבין על נבי
 טטליח ובר עביל ואח״כ כתב הך דנקרע שטילה
 וכו׳ ונ׳׳ל דחיפ אין דיבקין בדבק אח הקרע כלוטר
 בדבק בלבד בלא טטליח אסור שםא טתוך התשמיש
 יתקלקל הדבק ויתקרע אלא יניח מטלית על טקיס
 הקרע מבחוץ וידבקנו בדבק כדמסיק לקמן והדר
 קאטר ואין כיחבין כטטלית כלוסר בקרע התרגו
 מטלית אבל בגקוב ותסור וגצטרך לכתוב על המטלית
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 םהזיר צטדת כתכ הראשון (לאיש) וטוכ שסופר
ץ סקיט< וגראה רבדיעבד ש  הראשון יכתנם אס אפשר (

 איגו פוסל בזה (מיז סקיס)
 טו ולעג״ד הדברים תטותיס לההליף יריעות טוגות
 ולגוגזם כשגיל יריעת אתרת המקולקלת וצבר
 ראיתי כתוב שאהד מן הגדולים הורה לגתחלה שאיצ
 לההליף רק היריעה הםקולקלת(נאסיט נשס סחנ״צ1 והנד.
 טקור הדין הוא טט׳ס פיג (סי!) וזיל יריעה שגלתה
 לא ימול שגים ויהזיר שנים אלא גוטל ג׳ וטהזיר ג׳
 וטה שהוא טתזיר כטדת כתכ ראשון עכיל ולעניר
 אעטודים קאי דנל יריעה היא לא פתות טנ׳ עטורים
 ויכול להיות יותר עד ה׳ כטיש בסי׳ עריכ וזהו שאוסר
 יריעה שכלתה לא יטיל שגי עטורים אס העטיר
 השלישי לא גתקלקל ייחתוך שני עסירים לעשיתם
 תרשים ותהיה היריעה טשגי עםודים ואחת םעסור
 אהד ובדיעבד אין >ד. סעככ כסיש שם אין לעשות
 כן אלא נוטל נ׳ ומחזיר נ׳ כליסר אם היריעה היא
 רק של ג׳ עםורים יחליפנה כילה ואם היא יוחד
 לא יתתיך יותר פג׳ עמודים אס איצ ליותר מצד
 הקלקיל אכל לא להחליף יריעה טובה בשביל יריעה

 אחרת הטקולקלת.

 משכי, וזהו דמת סמאיר• ננז״ש שנ הפחה״ש שיזיינו
יק).  עיש ודי

 י{ עיד בחב וכן יזהר שלא יחחכ חםחט תוך הכתב
 אלא חוץ לכחנ עכ-ל בלוטר כשיחפור הקרע לא
 יתחוב הטחט חיך הכתב שלא יקלקל נזה איזה אות
 אלא יצסצס ההחינה נין אות לאיר. וטוב יותר אם
 יכזל לצמצם נין תינה לחיבה שיש שם ריוח קטן
 נפלא אות קטגה דני[ אות לאיד. צריך זהירות םרוכה
 שלא יתקלקל האות כטונן ויראה לי דלרנרי האוסרים
 לכתונ על טלאי ונחלק איזה אות או נחסר או
 נחקלקל שאין לו הקנה כהכרה שיניור נל התינה
 וישים בו טלאי ולא יכתונ עליו מאוסה והתיבה
 ההוא יצמצם נין שארי תינות הקודמים או המאוחרים
 שינרר כסה חיבות ויתזור ויצמצם תינה זו ניניהם
 ולכן אם יש איזה שם ביניהם דא״א לגרור בהכרה
 לההליף היריעה ותקגה אהדת איני רואה בזה
 ולהםתיריס לכהוב על מלאי גם שם יוכל לכתוב ובן

 משמע םסתיםה לשון הפיסקים(?נ״ל).
 יף נתנו הטור והש״ע סעי׳ נ׳ סית שנלו טטגו
׳ אלא  יריעות ובא לההליפם לא ימול נ׳ ויהדר נ
 ימול ג׳ ויחזיר ג׳ פי׳ אפילו לא בלו מפנה אלא
 א׳ או ב׳ צריך להחליף ג׳ לפי שא״א שיהיו אותן
 שמחליף רוסוח לגמרי לאחווה לכך צריך שיהי׳ לכל

 ר^״א םי הם פסולים לכתוב סית ועוד דינים ובו ט״ו סעי׳.

 ואפיקורס שכתבו ישרף זהו בסיגים שבזסן הש״ס
 ועכשיו איגם טצוים.

 y ויש לדקדק נלשון השים דלא אםרה ינגז אלא
 רק אנחנו עניים ולא על נל הפסולים ואפשר
 דננל הפסולים הדין כן רק דאוחד. ברייתא לא סיירי
 בדין זה וברייתא זו טשום דנטין אטרה ישרף לנן
 אפרה נו יגגז ובאטת כן כהכ הרטבים בפיא דין
 ייג וז״ל סית תו״ט שנתנן טין ישרופו נהנן וכו׳
 או אשה או קטן הרי אלו פסולין ויגגזו ונו׳ עניל.
 ף ויש לרקרק לטה הצריך גגיזה והרי הרטניס
 עצטו ריש פיי כתכ וז״ל 'גטצאת לטד שעשרים
 דברים הן שבכל אהר טהן פוסל סית ואט נעשה
 אחד נ הס חדי הם כחוטש טן ההוסשים שטלטרין
 בהם התנוקות ואין בהם קדושת סית ואין קירין בהם
 נרנים וני׳ עכ״ל ותשיב שם אותן הפםולין לכתיב
 עיש יהרי התיר שילםדי נחם החניקות ואינ לטח
 הצריך כאן גניזה יציל כאמת רכוי־תו סה שאמר
 יגגוזו גיכ כווגתו נן נלוסר יגגוזו ולא יקראו בו
 נצבור כרין ס״ה וכן טבואר סלשון השיס בגיטין
 שם דנגיזה הוא רק היפוך טקריאה (שאומר ש0 ש״מ שית
מ מהרין שם שגתנ ״ נ ו ודתי דילמא לגנוו עיש ו  שנמצא ונוי קורי! נ
גס'  נתנו נותי יגנו שאע״ס שאינו נותני לשס נונניס שסול מדתניא נ

 סית .

 א איתא כניטין(ט״ה:) םיח שכחנו טין ישרף מודאי
 לשם עבודת כוכבים כיון כתבו עכו״ט יננז דכיה
 לא אםרינן שכתבו לשם זה אלא משים דאיני בקשירח
 דכחיב וקשרתם וכהבהם כל שאינו בקשירה אינו
 בכתיבה וכך שנינו בברייתא סית תפילין יםזוזות
 שנתנן ענד אשד, וקטן כותי וכלעין ומצרי ועבריין
 פסולים רכך נזרה התורה רכל שאינו בקשירת תפילין
 או שלא נצטוו או שפרקי מעליהם עיל םלכות שפים
 אינם בשום נתינה ולכן מזוזה אף שנשים היינות
 נמזוזה פיט ניון דבתפילין פטורות פסולות לכתיבה
 אפילי נמה שתיינית ואם מיתרות נתפירת היריעות
 נסית נארנו נםיד נסי׳ רעית עיש (ילהתיס׳ מלשין

. ( ן נ נ ל ד  וענריין רק ס

 ב ולפה נבל אלו אמרו רק יננז ונמין ישרף משום
 רנל אלו רק ההורה פסלהן אנל אין נתנחם
 לשם עבודת כוכבים ואפילו טצרי לא אמרינן דסתם
 מחשכתו לכוכנים אבל הסינים אדוקים בכוכבים
 ולשטם כתבו לפיכך צריכין שריפה וזהו המינים שכיטי
 הזיל אבל עכשיו לא שייך זה שאינן טאטינים בכוכבים
 אלא הם פורקי עול כלבות שמים והם ככלל עבריינים
 ואין כתיבתם אלא בנניזה ולא בשריפה וצריך לרעת
 שהרמכים והטור והש״ע וכל הפיסקיס שכתבי רמין
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 בהרמנ״ם דננםצא נידם במרים דגוודאי לקחו או

 מנו סישראל ועי נטעי׳ הבא.
 ח וטנואר ננט׳ ונפופקיס שהצנור חיינים לקמח
 הסיח שנפצא ביד ענויס אך לא ישלטו לו רק
 בכרי דטיו וטעט יותר אבל אם פנקש חרבח יוחד
 טכדי דמיו יניחוד. אצלו ולא יקנוח כדי מלא יחיד,
 לו תאיח לגנוב ס״ח ולהתעשר ום״ט אין לוטר לו
 שיתן ביול יותר מדאי שטא יכעיס משליכה לטקים
 האבוד ובן אס חוחוקי חכגעגיס לבוז ולנזול ספרי
 תורות סישראל הכל סורים שסוחר לקדוח בהם
 בצבור דבוודאי בזזום מישראל וכן בטקיטות שאיגם
 יודעים לכתוב גיכ חולין שמישראל לקחום(שין 0י,׳ס)
 וכםיש בסעי׳ הקודם ודע ראף אם סבקש הרנה
 מכרי דטיו לא יגיהוהו היכף בידו אלא סדבריס עסו
 ארוכות בדברים רכים אולי יתרצה למוכרה בשווייה
 או יותר טעט וכשאינו מתרצה יניתוהו וילך לו (מיז
 סקינ) ווי*(נימים קדמוני©) שהזר לםירו פחטת ידאה כשר
 לכתוב סית ונראה דרווקא כשכצינעא שוטר רח

 תוה״ק אבל אס אינו שוטר פסול.
 ט טי שכתב סית ואה״כ ראינו בו שהוא סין וודאי
 מעיקר הדין ייל השתא הוא דאיתרע ועד עתה
 היה בחזקת כשרות אמנם באלו הרשעים קרוב מאד
 ליטר שמכבר היתד. טינא בלבו וכפרט כדור פרוץ
 הלזה שבעיהיר האטינה נתרופפה והםיפריט רבו
 כארבה ובעיר אחת ידעני לראכין לככינו לטאות
 סופרים וריבט אינם יראי שטים כלל וםשם פשחה
 חםםפחת בכל ערי טדיגחינו סזלוליס בטקח טאד
 ולוקחים ללטוד נעריט ריקים שאין נחס לחלותיח
 יראת שטיט וסונריס תפילין ומזוויות נער טטנעיח
 קטנות ספני שנותנים כסר. ננל ייס יננירור שאיגם
 טקרשים ששות ומעשיהט חול ולא קדש ואין נידיגו
 נטה לפוסלם כי הוא דנד הטםור ללנ ונל טי שגגע
 יראת ד׳ נלנו לא יקגה תפילין ומזוזות רק טסופר

 ידוע שהוא ירא שטיס ינן ננחינת פית.
 י חרש ושוטה וודאי פפולין שחרי אינפ נוקשרחם
 וכן טוסטוס ואנדרוגינוס שהם ספק אשד. וטוטטוט
 שנקרע וגטצא זכר כשר וקטן פסול עד שיניא שתי
 שערוח אחר י׳׳ג שנה ואין סוטכין על שנים בלא
 בדיקה דבראורייתא לא אטריגן חזקה שהביא פיפניפ
 כשבא לכלל שניו וצריכין לבודקו אחר י״נ שנה
 ויופ אחד אך בדיעבד אפשר להכשיר כדוחק כשלא
 בדקוחו וחלך לו ולפמוך על החזקה ואפ בבירור לא
 הביא טיטניט אזי וזא קטן ער כ׳ שנח אם הביא
 פיפני פריט ואם לא הביא הרי הוא קטן עד רוב
 שנותיו נטנואר נרמנ׳׳ם פינ טאישוח ובאהע׳׳ז פי׳
 קניה (ע׳ לריבס בחמס על סמוי וסרי״ן יסראיש שסשמיסו סן
 ניי״׳א לעיל יא»ה וקט! פסולים ומתון נן לי׳ל ללא סיל סן לינא
 עיש ולנריו תמוםיס לסרייף יהראיש נתנו נרייןא יו נצורתס נסי

 הפילין

 ערוך מכות ס״תסימן רע״א
 סית תוימ שנתנן וטי ששולי! שנאמר וקשרתם ונו' עניל סיי לפסול
 וגניוה לנר אתל הוא ועיקר לשו! גניוס סוא שלא לנהוג נסם נויון
 נלמונח ריפ נל נתנ• יתנ! ונין שאי! קורן נהם טעונים גניוס ופירש*•

 אסיר למימ; נמקים הפקר ענ״ל עיש ולויק).
 ףן ולפיו אני תטה על אחד םטפרשי השיע שדקדק
 טלשון הטור שבתנ יננז ואין קורין נו דחיפ ואין
 קירין נו אפילו ניחידות משופ ריש פפק שםא בתנו
 לכובניפ ינחנ שאעיפ שהרמניפ כלל הנ׳ פפוליפ
 דהפ כחוטשין לא דפו הפפוליפ זל״ו ויש שטעונים
 גניזח ואין קורין בו אפילו ככחופש וחירש עוד רכל
 פפיל שאין הפסיל פיכח להריא כנין שאיגו טעוכד
 לשטח אסור לקרות ני אפילו כיחידות כבחיפש בעלמא
 שפא יקרא ני נציביר (ט״! סק״א) ודנריפ תסוהיפ
 הם ואיך אנו יכולים לעשות גזירות טדעתינו וחרפניפ
 כתנ על כולם יגנז וכוונת הטור פשוט ואין קירין ני
 כציבור וכן הוא לשון הרטבים בפיי כסיש וכן הפסו
 טפרשי הטור (וגם סנקסינ סבינ עליו ומה שלימה לספק טריפס
 יפה סשינ ננקהיכ עיש ועול לנרגיס לא גורינן כלאמרמן נריש עירינין
 רנים מלנרי אהולי ונן נפ״ק לשנת לעניין קריאה לאור כנר וללנניו
 נמס סית פסילות שעחלות נאהיק ולא נינר פםולן ניחוש שיקראו נסם
 ינאמת רגילין לעבית סימן בכירנין כמפה על המעיל וגסינוה אפילו
 אס תחוש יש לעבות איום סימן אנל אין נאסיר לקרית ני ניחילימ
 ימ״ש במא סיתס כיינתי לכיכנים סרי סשיש לא etn ללא קיייל נר״א
 לאמר סתם מתשנת ונוי יאג! נימיש ינמיש איש גם לקלוקי הי״ש

 עיש ולויק).

 ף ראיתי לגדולים שגהלקו אם סותר לקרות בספרים
 הנדפסים עיי טיניס וסצריס וכו׳ ולא ידעתי סקום
 הספק שהרי זה ידוע שעכשיו אין עבירת כוכבים
 שניחוש לוח אלא אפקירותא בעלטא ובודאי לס״ת
 תויט דצריך לשטר. והאזכרות לשם קדושת השט ואינם
 עישין כן פסול אבל הדפסת ספרים דאין איסור אא״כ
 טכווניס לעבודת כיכבים יבזה לכל ידוע שאין שוס
 השש בזטנינו זה ולבן פשוט שטוהר וכן טנהנ העולם
 (ואיתי נשם סרלניו שהתיר למנור סית פסולה למי מקרא

 ולעניי 5ע'ג).
 ץ אס נפצא פית ביד פין או ביר עכויפ ואינו ידוע
 אפ הט כעצטס כחבוה או לקחיה פישראל פסק
 הרטביפ דביר פין יננז וביר עכויפ כשירה דאין דרך
 עכוים לכתוב פית ויש לתלות טפי שישראל כתבו
 (תיס׳ שם) והטור פוסל שאין חולין בזד. ובנס׳ שפ יש
 פלונתא עיש ודע דבחפילין פסק רבינו הב״י בא״ח
 סיס ליש דבנטצאו ביר עכזים כשרים ולא הביא
 ריעה אחרת ובכאן הביא שני ריעוח טשוט דתפילין
 ויראי איני בקי לעשות (מגיא סק״ט) ולהיפך בתפילין
 שכתבן טין הביא שני ריעות דייא יננוזו ובכאן לא
 הניא דיעה זו טשוט התפילין מםתטא אין כותב לשם
 כוננים ישם סק־ת) ולפי הנראה עתה אין הכנענים
 בקיאים נלל לנתונ ס״ת ולנן עתה נלעיר לפםוק



 רפ״א רפיב
 פסולים אם היה בידו נאק אפילו עתה אינו בירי אם
 איל נפעם הראשון שראהו רט״ש שם ואם אינו נירו
) וזהו ״ל  אינו נאשן נלל כיון טהותזקו ננשרות (כ! נ

 איש אחר נשאומר פסול.
 יף אנל הסופר עצמו שפוסל הסיח שנתנ נתנ
 רנינו הנ״י נסעי׳ ה׳ סית שאסר הסופר לאחר
 שיצאה סירו לא נתנתי האזכרות לש שן אינו נאםן
 לפוסלו אבל נאשן הוא להפשיר כל שכרו ולשה אינו
 נאמן לפוסלו שמא לא נחנוין אלא להפסיד על חלוקה
 או על זה ששברו ורומה שאינו מפטיר נאשירח זו
 אלא שכר האזכרות לפיכך אם אמר סית זו לא עיבדחי
 העירות לשמן מתוך שנאמן להפסיד שכרו נאסן
 לפסלו שהכל יודעים שאם אין העורות מעוברין לשטן
 אין לו שכר כלל עכיל וממילא רהיה אם אמר שלא
 כתנ כל התורה לשם קדושת סית כמובן ואם אסר
 זה בעודו בידו בכל ענייו נאכן (טור) אבל כשאינו
 בידו אינו נאסן אפילו היהה כבר בידו מטעם דאומן
 לא שרע אוכנתי ועושה כהוגן וםשקר (נ״ח) ורק
 בכקים שיורע שיש לו הפסר ראו גאשן כיון שםפםיר
 לעצבו כטבואר נניטין(נ״ז:) וכשטיעה בהחפםד אינו
 נאמן כשיש ילבן אם עשה בתנם בכל עניין איגו גאםן
 (ש״ן רקיע ולעיל 0י׳ קניו נחנארו הרנה שרעי דינים נעניין נאמנית).
 טך וכתב רבינו הרט״א מיהו כשכר הוםש בעלשא
 חייב לשלם לו רהא פיס לא גרע טחוטש עכיל
 ואין לשאול דא״נ לטח אמרנו דגאמן מחיך שטפםיר
 שכרו הא נוטל שכר חוטשיט דאין זו שאלה דחחשלוטין
 אינן נערך אחר כלל והוי הפסד טרוכה נין חוםשים
 לס״ת ומדבריו ראיה ברורה לטיש בםעי׳ ה׳ דמוחר
 ללטור בו עיש. ורע רהאירנא ניל ראיצ ליתן לי
 שכר חומש דאין אנו לימרין מספרים הנכתבים
 בגלילה אלא מספרי הרפים והיא צריכה גניזה (עע׳ת
 סיןיינ מ״ש נשה סשנויי דאס מנת לאחר אינו נאמן עיש ולדידי

 ליע ידו״ק).

 ודין תשמישה ובו כ״ג סעי׳.

 2 ואין לתמוה שבשעת הדרשה עומר הדורש פניי
 אל העם ואחוריו אל אה״ק דכיון שהם״ת טוגחת
 באה׳ק הוה כרשות אהדת (v"1 סקיא) ועיר דוהו עצטו
 ננוד התורה שדירש נהתירה ובמצותיה והתורה
 עצטה צותה כן בכעין זה כטו בברכת נהנים שהנהנים
ם והתירה נזרה בן י נ  פניהם כלפי העם פניס כננד פ
 כראיתא בסוטה (ליח.) כה תברכו פנים כננד פנים
 והינ הרי התורה נזרה להודיע הוקי האלקים ואת
 תורותיו ונהכרח לדרוש פנים כנגר פנים ובמדרש
 איתא נא יראה נטה נדול ננור הציניר שהחכם

 החרש פניי וני׳.
 y הרואה םית נשהיא מהלך חיינ לעטור מפניו

 כלומר
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 חשילין עיש ינה העיר המן עיייש שה נא״־ו דא״ח ־;ריס ליייי והשן

 עיויש שה).
 יא ורע שרבינו הניי נחנ נסעי׳ ד׳ סית שנהבי
 ממזר יש פוםלין והיה נ״ת עניל והנה נ״ת ויראי
 פסול שאינו נוקשרתם אנל ממזר למה יפמול והרי
 הוא ישראל נסור ותיינ ננל מצות שכתורה וטרח"
 נזה יש שכתבו מפני שכשיכתונ לא יכא םטזי נקהל
 ד׳ לא יקדש השם וקשה טי הניר לנו זה ועור
 דלתכשר נשארי פסוקים ועוד איזה טעט־ם נאטרו
 כזה ובולן אינן מספיקים ונטררכי הניא זה כיזיס
 פ״א ולפנינו לא נתוכ שש משזר אלא טםור ולעניד
 נראה נדור שנמל טעות נתינה זו שמהםשיך נעשה
 םים ומוי״ו זייין ומים לסעשה קשה להקל מפני

 שהובא זה נשיע וציע,
 יב כבר נתבאר נסי׳ קניז נריני נאמנות נאיםורים
 רעד אחר נאמן להתיר ולאסור נדבר רלא
 אתחזק לא איסור ולא חיחר אף נרנר שאינו נירו
 ונל שנידו נאמן נם נאתחזק ואפילו נדנר שאינו
 נירו ואחחזק היתר אך שאמרו בפני הבעלים ידעת
 שיינך אסיר ונהיג והבעה״נ שתק נאמן מטעם שתיקה
 בהודאה ונם נתבאר דהשתיקה הו־ כהודאה רק כמקום
 שהיה להבעלים לידע אכל כמקים שלא היה להם
 לידע אין שתיקתו ראיה כלל עיש וגם נתבאר דכהכחשה

 עד אחר לאו כלום הוא .
 ילפיז אם בא אחד יאשר להסופר סית שכתבת
 או תפילין או מזוזה פסולה יהםיפר שתק ה״ו
 גאטן טטעם שתיקה כהוראה אבל אם בא ואשר
 להבעה״ב הסית או התפילין והמזווה שכתב לך סופר
 פלוגי פסולה איגו כלום אף כששתק שהרי אי! עליו
 לידע ילא שייך בדידיה שתיקה כהודאה ואס הסופר
 טכחישי פשיטא שאיגו גאטן אפילו היה בידי לפ־סלם
 כגון שהיה פועל אצלו דנהכחשה אין עד אחד גאמ;
 ואם הסופר איגו לפגיגו והיא אומר להנעהיב שהן

ב לנהוג כבוד בסית ״ פ  ל

 א סית נשר גוהגין בו קרושח יתירה וכבוד גדיל
 וחייב ארם לנהוג ככור גדול נסית ומצור, לייתר
 לו טקוס מהודר ולכנד אוהו המקום ולהדרו ביותר
 שיהיה נקי ומהודר וכל המכבד ארי התורה נופו טכוני
 על הבריות ולא ירוק כמר רם״ת ולא עלה עדותו
 כננדו ולא יפשוט רנליו כננרו ולא יניחנו על ראשו
 כטשוי ולא יחזור לו אחוריו אאיב גביה מטנו עשרה
 טפחים אלא ישחה לפני הם״ת בכיכר ראש ובאימה
 וניראה ונפהד שהוא היער הנאמן על כל באי עולם
 שנאטר והיה שם נך לער ובשניל התורה נניא
 העולם והקניה טשתעשע נתורתו הקדושה והטהורה

 ולנן צריך לננדו ננל כחותיו
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 ץ תניא בם״ס (ש״נ םי״א) לא ישפט אדם ם״ת מחיקו
 ויחלצנו שניהג בו דרך בזיון ולא יחננו על גבי
 ארכובותיו ויחן אזנילו עליו ויהא קורא ובו׳ לא יחננו
 על נכי הכסא ויהא תלוי (כלומר שהידיעות תלויס חין לככא)
 וקורא כשם מקידין במטריה מאין נוהגין כזיון בספרים
 אלא אוחז בידיו באיםה וקורא בו עכ׳׳ל ונראה דזהו
 בקורא לעצמו דבקריאה בציבור לא מייך כל זה
 ככוכן ורק שלא להניח אצילו עליו שייך נם בציבור
ר נ  וימ ליזרר כזה (ומש בשנינו שם מקולס לא יאתיו נכפלייס ו
' אי! ליה בים הננס ולא ידעתי ! לא ינית ניתני! ניוניני! וני נ  י

 עירובי ע*ב) .

 ףן העולם נהני להתעניח כשרואים ס״ת ניפלח לארץ
 ח״ו ואפילו נפלה בנרתיקה נרנו להתענות («נ״א
) ולא טינעיא זה האיש מטירו נפל אלא כל ל ״  ס״ס מ
 העומרים שט וכתיב נפיח כל המונע מלהכניס טית
 בתיך אהיק התירה ציעקת על נשמתו וכוי עכ״ל
 ולכן יש ליזהר כממככדים לאדם איזה כיביד בס״ת
 שלא יסרב חלילה בן יענש ח״ו ובשם ריקאנטי כהבו
 מכשטוליכין ס׳׳ת מבהכ״נ לבהכ״נ ילכו עשרח אגמים
 עם חס״ח לכבידה ורע דהחיוב לעטור בפני ט״ת
 אפילו בשעה שעוסק בטציה ואפילו כמעה מלוםד
 בתורה מהרי אטרו בריש טנילה ת״ת דיחיר קיל
 כבוד הורד. דיחיר חמור עיש יכ״ש בביר התירה
 עצטד. דנוול טלוטדיה כרזליחא בפיק דקדושין אט

 ספני לוטדיה עופדין מפניה לא ביש.
 ט לא יאחוז ארם ם׳׳ח ויכנס בו בבית הכסא ובבית
 המרחץ וכן לבית הקברות אפור ולא מטעם בזיון
 אלא כשום לוענ לרש ואע״פ שכרוך בטטפתות ונחין
 בתיק שלו לא יכנס לכל אלו עד שיתרחק ד׳ אטות
 מהמת או מבהיק או מבית הכסא ובתוך ד׳ אטות
 אסור לקרא בהם״ח ופשוט הוא דכבית הכסא צריך
 להרחיק ד*א ממקום מכלה הריח ואם מחיצות בהכיס
! ימג׳יא) יאסיר י ט  סועיל נתבאר באיח סי׳ פ״נ (יע״ש נ
 לאחוז ם״ת כלא טטפחת וכך אסרו חדל (שנת •יל.)
 כל האוחז סית ערום נקבר ערום ע״ש דהנוונח ערום
 טאותה טצוה שעשה לפיכך יש ליזהר בעלייתו לתורה
 שלא יתן היד על הסית אא״כ צורך היד בטליתו ואט
 טותר לאהוז בעטירי ס״ת בידים נחלקו גדולי האחרונים
 באיח בסי׳ קטין וטנהג העולם להתיר וכן הכייע

. ( ׳ ! ׳ י י א״יז ס ״ נ מ  אחד טהנדוליס בראיות ברורות (
 י חקמיעין אם היו סכוסין עור מותר ליכנס בהם
 לבית הכסא ואם לאו אפור ויראה לי דםפרים
 חנרפםים בין תודח שבכתב כין חורח שבעיפ וכל
 ספרי פיסקיס ושו״ת וספרי מופר אפור להכניסם לבית
 הכסא אפילו טונחים בתיק ואפילו קשורים כטטפחח
 ולא דטי לקפיעין שהפ תפורין בעור ואין עיםרין
 כלל להפתח ועור דבקטיעין אפתפקי לחו הזיל בעיקר
 קדושחן (שנת ש״א:) וחרטב״ם והטור והשיע שכתבו

 כסית

 ערוך הלבות ם״ת סימן רפ״ב
 בלוסר בין בשחוא יושג צריך לעסור בין כשהוא
 הולך והסית עיגר לפניו צריך לעסוד עד שהס׳׳ת
 עוברת וכשהוא יושב ועומד מפני הסית לא ישג עד
 שיענוד זה ששול־כי ייניע הסית למקימי אבל כשעיטד
 לנוח אין זה עמידה או עד שיתכסה הנושא הפית
 פעיניהפ וכתב רבינו הרמיא כםעי׳ ב׳ דהשוטע קול
 הנושא סית אעיפ שאיני רואה אוחו חייב לעטור
 עכיל והיינו כשיש פעפוניס הטקשקשים וטמטיעיס
 קול ונוהגיפ כזה חיתר כשבח כפ״ש באיח פי׳ שליט
 ואף שיש טפקפקיס בזח טשים טשפיע קול למי! סק״נ)
 טיט בבר נהגו היתר ,־ינאיי־ו בם הע׳׳י ע$«י נסקיג נישה

. ( : ״  לכ־תר ע

 ך וייא רכזה אין להחטיר לעטור טפני קול הנושא
 סית וגם לא נהגי להחמיר בזח (נ״ יבין הק״נ)
 ואצליני כפדיפני שגהגי להחפיר ילעטיד וכן גנון
 לעשיח ייש לזה ראיה פקדישין (ל״א!) ע״ש ימפני
 פיח פפילה א״צ לעמיד יכן מפגי חיםשיס ממ׳ ורק
 בפ״ת הכתיבה כרין על קלף כשר ינכתבה לשפ קדושת
 פית יאין כח פעיית יהיא כנתינתה פפיני חי׳יביס
 לעטור ובפני נביאים אף שבתינים כהלכתם על קלף
 ולשטח ונן טפני חפש טנילות אין חייבין לעמוד
 ואע״פ שקדישים הט ט״ט הכביר הזה הוא רק לתורה

. ( י כו  בלנר (ע׳ נלרים כ״נ: אלמלא הטאו ו
ן ויש לי כקיס ספק בשית בעת היקפית שנוטליט  ן
 כל הסית מההיכל יאין טחזירין איתם ער אתר
 נמר בל ההקפות ורק פתהלפין כיד ליד ילבאירה
 אסיר לישב ער שמהדרין אותן להיכל ולא גהגי בן
 וגס טירהא גדולה היא שלפעמים שיהין כשגי שעות
 ונלע״ר דבעת שמםבכין עם הס״ת סביב הביטה
 טחוייבים לעכור דזרו במו שהס״ת עוברת אנל כין
 סיביב לסיניב כשסחדקין הס״ח בידידם א״צ לעטור
 דאז הוה נם׳׳ח על טקיסה דכשחיא על טקופה

 במגוחה וודאי שא״צ לעטוד טפגיה.
 ן היה הילך טסקום לטקיס וםית עטו אט הולך
 ברגל יאחונה כנגר לני ילא יפשילנה לאחוריו
 ואם היה רוכב על פוס או חטור לא יגיחגו בשק
 ויגיחגו על החפור וירכב עליו על השק דאיכ הרי
 הוא יושב על הפיח אלא פניחו בחיקו כנגד לנו
 וחוא רוכב על חחטור ואט טת״ירא מפני הגנבים
 סותר לו לחפשיל השק לאחוריו ויש סתירין נם לישב
 עליו בסקום סכנה ודבר קשה הוא להחיר זח אס
 לא שא״א בשום אופן באיפן אחר (עש״ן םר״ה) ואפ
 נוסע בעגלה יטטין אותה בחיבה ייעסיד החיבה בעגלה
 ולא ישב על החיבח וכן כשטיליכח בענלח של ססילת
 הברזל יעטידה על הדף העשרה בעגלח לטעלח
 טטקוס הישיבה או לכל הפחוח בפקום שהוא יושב
 וחלילה לחעטידח בארץ תחת טקוט חישיבח ויש

 ליזו1ר בזד. טאד טאד.



ז ר*״ב השריון מ י  ם

 יך בית כלומר חדר שיש גי סית לא ישמש בו
 מטחו עד שיוציאנו מהחרד ואם אין לו מקום
 אחר להוציאו יעשה לפניו מחיצה עשרה טפחים
 כנוגד. לכל משך 0׳יח עם הארון כאופן שהמהיצח
 ההיה מלט מצדדי הארון ואעיפ שנחפילין מותר
 כשי שימם כלי חיך כלי במבואר באיח םי׳ מ׳ וכן
 בשאר כהבי הקדש מים בתורה מעני נודל קרושתר.
 והיוב כבודה לא הוהרח באופן זה רק עיי מחיצה
 קיימת לשעתה ולא לתלות וילון או סדין בפניה
 אאיב קושר קצוות הסדין באיזה דבר ואם לאו היז
 כמהיצה הניטלת בדוה ואינה מהיצר. ובן מחיצה שיש
 בה נקבים נדוליס בסו חלונוח לא הוי מחיצה (עמג״א
 גי• ר׳מ סי,ט״!) והרפבים בפיי דין ן׳ מחיר נם נסית
 בכלי חוך כלי והכלי שני אינו בליו של חס׳׳ח כפי
 הדינים שנחבארו באיח םי׳ ם׳ ולכן אם פירש טליתו
 על הארנז שמונח נו חשיב בנלי חוך בלי וכל
 הראשונים חלקו עליו וסיל דלא חותר זה רק בחפילין
 וחומשים ושארי נתני קרש ולא נסית וחלבח נדנים
 (עפ״ת סיןיינ שהניא נשס החי*, להתיר נליל טנילה נחלו שיש נו
 הפ:יה מיש צעיג ולעניד אין להתיר ונהנרח לכהות עליהס שני
 ניסויין ואש מימד׳( כדסין אצל הכותל נל׳ ארגו יכהה ג״כ נשנ׳
 כינו״( אי כישו׳ ארון ׳״ט שהיא אפשר נמתיצה למניין הסריס ווה
 שההפריה עומליס למעלה מעשרה לא מהנ׳ וגס מ״ש נסקיט נשס
 הפמ״א דנחדר הפתיח לנית שיש ני הית או ספריה אסור לשמש
 מכותי ע״ש ג״כ לנריס תמוהים הס ניי! שהוא תזר גע״ע ולו״ק) .

 טך כל הטמאים אפילו נרות מותרות לאחוז נסית
 ולקרות נו דאין ריח טקנלים טומאה דנתינ
 הלא רנרי כאש נאום ד׳ טד. אש אינו טקנל טוטאר.
 אף דית נן (נרנ!ת כ״נ.) ומטעם זה נתנאל נאית סי׳
 פיח רכל הטטאים מותרים ללמוד ולקרות קיש
 ולהחפלל ורק כעל קרי היחד. טחקנח עזרא להצריכם
 טבילה לליטור ולתפלה ולא לעניין לינע נסיח וניש
 נחוסשים ושארי ספרי קרש ואף נם וד. בטלוה
 לטנילותא נט״ש שם ורק יראו שלא יהא ידיהם
 מטונפות או מלונלנות ונן אם ננעו כבשרן נטקוטות
 הטכוסין או חפפו ראשן ראו אסורים ליגע ננתני
 קרש וניש נסיח עד שירחצו ידיהם ושם טבואר
 טגהני נשים נדות בתפלה ובהליכחן לנחניג עיש.
ן אמרו חזיל נםגילה (כ״!:) רם״ת שנלה או נפסלה  ט
 לגמרי ע איא לחקגח גוחגין אוחד, ננלי חרם
 שיש להם קיום זטן רב יקובריי אותם אצל ח״ח ווו
 חיא גגיוחה והחיח הוא אפילו איגו שוגה אלא הלכות
 (ש״ן סק׳״א) ופשוט הוא רהכלי חרפ צריך לכסות
 פיהן נאיזה רנר םםש נטו נעץ או אבן וכיוצא בזה
 וכן תפילין שבלו ונפסלו עושין נן ושארי ספרי קדש
 הנדפסים שנלו וגקרעו ג״נ ישיטום בנלים של חרס
 או שארי בלים ויקברוס כסקום מוצגע בנה״ק אגל

 לשורפן

ך הלכות סית ן ף  76! ע
 בסיח אעיפ שכרוך נטטפחת אסור להבגיסה לבית
 הנםא ה״ר, שארי ספרים אלא משום רהטקור הוא
 טםנהררין (נ׳א:) דשם סיירי נסית דאל״נ נדייק
 דאפילו נלא טטפהת טותר דכנט׳ לא הוזכרה מטפחת
 נלל עיש אלא וודאי ראץ ראיה מזה וראיתי לאהד
 סנדולי האתרונים שדייק מזה רשאר ספרים מותר
 נטטפהת (מג״א ס״ה מיג) ולעניר ציע והוא מרטה לה

 לתפירת עוד דקטיע עיש ואיו ןה דמיון נס״ש.
 יא אין זורקין נתני הקדש (״.,!נ•! ל״י!.) ובשיתנם
̂"א יתן לו נזריקה אלא יושיט לו נידו  לתנידו 
 ואפילו הלנות ואנדות אסור לזורקם טשום נזיון
 ואסור להפוך אותו על פניהם ונשמוצא ספר הפוך
 טחפנו שיונח נדרנו וכן אסור להעמידו טהופך שיהיו
 ראשי האיתיות לטטה ונשפוצאו עוטר םהיפך טחפנו
 וטעטידו נדרנו ואם נפל ספר לארץ מחויינ תינף
 וטיר להגביהו אפילו אם ליטר יפסיק ומגביהו ונוהגי!

 להגביהו ולנשקי.
 יב אסור לישב על הפטה או על הספסל שםיח טוגח
 עליה אא״כ היא טינחת על חפץ אחר הגבוה
 טפח לכל הפהוח (על״) וראוי להחסיר שיהא טקום
 הםית נמה פטנו י״ט ולא פחית פג״ט דפחוח מזה
 לא חשיב נובה (ג״׳) וזהו ממרר. חסידות ופדינא די
 כטפח נמנואר בירושלמי ובפוסקים (שין סק׳ח) וכיש
 שאסיר להניחה על נני קרקע ולאו דווקא םיח דה״ח
 כל כהני הקדש יאין לישנ עמהם נשוה אך בגובה
 טפח וודאי שרי ונתנו דזהו שלא נזמן כהםיר אבל
 נזסן נהטיד שהמקום רהוק יבולים לישנ נשוה עם
 חםפרים דאיא נאופן אחר (שס הקיט) והמהםיר גם
 נזה היז פשונח (ש0) ונן על המדרגות שלפגי אוד׳ק
 אין להגיה ספרים ניון שהולנין עליהם הוייין נקרקע
 ולא יגית אדם ס״ת על נרניו ונ׳ אצילי ידיו עליי
 ונמיש נםעי׳ ז׳ וה״ה לשארי ספרים ומותר לישנ
 על ארגז שיש נו ספרים ויש שטצריך שהארגז לא
 יהיה טיוהד לספרים (עפ״ת סו,״ח כ:ס התכ״ש) וניל
 דהטנהנ שנהנו עתה לעשות ארנזים נהטקיטות בהכ״נ
 שמשנים עליהם הוי כאינו מיוחד לכך נלכד אעיפ
 שהארגז הוא רק להצניע שם התפילין והספרים מיס
 הפתח העליון שזהו הדף שיושנין עליו הרי הוא עשוי
 לישינח יניש אם יש חלל טפח ער התפילין והספרים
 דוודאי מותר ופן המגחג פשוט (והט״ו הק״ל מתיר נשטתונר

 לכותל ואצלינו נן הוא).
{ העולם גוהגים לעסוד נשער, שפותחים את האהיק  י
 לאיזה הפלה בנהינ ניטים נוראים ונן נשארי
 ימות השנה נשפוההים האהיק לאיזה הפלה וכווראי
 טן הרין איצ לעטור כיון שהסית נטקוטה אך ביון
 שנהנו כן לכבוד התירה טטילא שמי שאינו עומד
 הוי כהעדר כבוד התורה ולבן בהברה לעמוד אך אם

 הוא הלוש ברנליו ולא יחשרוהו מוהר לישכ,
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 בדמיהם אכל רעת הרא״ש הוא דיחיד שמוכר פ״ת
 שלו ותשפישיה מיחד להשתמש בדמיו אפילו דברים
 של חול ורק בשל רבים אסיר ודל הטור וכתב א״א
 הדא״ש דל חלכך יחיד שמבר ס״ת שלו סותר
 להשחטש ברטיו דדטי לטברוהו ז׳ טיבי העיר ולפיז
 החפיחיפ יכולים בעליהם לטוברן והלוקה יבול לעשוח
 ני בל טה שירצח עכ-ל (ומג״י) ובחג רביגו הרטיא
 נסעי׳ י״ח רס״ת שריו בה טעיות לכ״ע שרי ענ״ל
 דאינם אלא כקדושח חיששין ולא אבין דאטי חומשים
 אין בהם קדושה דאינם כקדושת ס״ח אנל ט״ט איח
 בהו קדושה (וגם לזז 5רין זט״ה וכמי: הסין בןי״נ 9*6) וא״כ
 לדעח הרמב״ם אסור גס בשל יחיד וצ״ל דס״ל
 דהרטבים אינו אוסר רק בס״ת וטצאחי שטרח בור.
 אחד טםפרשי השיע בא״ח סי׳ קג״נ(«״OB 0 6י,נ״0

 וציע ואין לסבור ס״ח גהברוה.
 כב דבר שקדושתו קלה אין להגיה על דגר שקדושתו
 הטורה ולר\פך מותר ובז גקיושד. שוד. טותר
 להגיח זה על ן•־. דאל״כ איפא גטצא טקיס להגיח
 מלס ולבן סותר להגיח ס״ת על ס״ת יכל ביוצא בזה
 וטגיחין חוטשים על גניאים דקרושת חוטשיס גדילה
 מנביאים ויראה לי דזהו בהוטשיט הנתוגיט נקלף
 לשם קדושת פיח אלא שנחלק לחמשה חוסשיס ואין
ו בציבור ואף  נו קרישת ם״ת לנסרי לענק לקרות 3
 שהקדושה אחת היא ט״ט סשום נמר צינור אין
 לקרות נתוםשין (גיסי! 0׳.) אגל בשלא נבחמ לשם
 קדושת כ״ת וכיש כשכתוגין על נייר וק״ו בחוטשין
 הגדפסין קדושתן שיה עט נביאים ועם כל גתגי חקורש
 ופ״ג טצאחי לדבריי טטקור חדין בפנילה (נין.)
 רפירש״י שט ודל חוטשין ס״ת שאין בי אלא חוטש
 אחר עכ״ל ונם הר״ן בחב שם וו״ל טניחין ימי כל
 חומש בפיע עשיי כתקין ס״ת עכ״ל ועיר ראיה טדגרי
 רגינו הרפ״א בסי׳ רפיג כטו שנבאר שם בס״ד ואין
 טניחין נגיאים על סית וחוטשין הנכתגין גקדושת
 פיח ינגיאיס ובחוגים קדושהן שור. לעניין הנחה אחד
 על השגי ובל זה הוא בשני נריכיח אגל גשנגרגים
 באחר הגל שרי רזה לא טקרי הנחה זר. על זה («•׳!

 מגילם שם וגגמ־ וצ״מ ק$תיש ליישב ילו״ק).

 הלוטד גפפר ורוצה להגביהו אפור להגיח ספר
 אחר תחתיו דזהו מיון שעושה הפפר השני כפפסל
 אאיכ היה הספר השני כגר טוגח כטקופ זר. דאז לא
 פינכרא טילתא (סי> םקי״ג) ואם היה צריך ללימודו
 בפה ספרים מיחד להניהפ זה על זה (שש) דררך
 הליכוד כן הוא וכן לא יניח פפר תוך פפר לטיםן
 (שם) אא״ב טשחטש בשניהם לליטירו ובן להטפין
 חידושי תירה בשפר טוהר דאי!׳ זה בזיין להפפר
 והחדר שהפפרים בחימ אין בי קדושה (ני• ננדה״נ)
 אכל הארנז העשוי לספריפ והגיח מ פפרים הוד.

 חשפיש

 ערוך הלכות ם״ת
 לשירפן אסור (ענג״י סל״ו שהשנו״י י$ם לימיו לשירש! ימלי!
ג ששיש) ובן כטפחיה פפריפ שבלו ג » ק ס  «ליי ונן «יי,י י
 צריכים לקוברפ בטי שהן ויותר טיג אפ ממלת
 לעשות סהם תכריבין לטח סצוח כלומר לאדם כשר
) זעפ״ש ״: ׳ ,  שטת וזהו נניזתן (ניי יממ״ו «•,״! וש״ן מי

 בא״ח פי׳ קנייד פעי׳ ח׳
 ין כל חשפישי קדושה יש בהפ קדושה וצריך לנינזס
 כשנתקלקלו לפיכך תיק שהוכן לפ״ת והונח מ
 רבלא הונח בי הזמנה לאו טילתא חיא ובן הכטפחות
 יהארין יהטנדל ירוא השלחן שטניחין בי הם״ח
 בשקירין בו ואע״פ שאין פניחין הם״ח בארון כשהוא
 לבדו אלא כשהוא בחיק ובן הבסא שהובן להניח
 פיח עליו אהר הקריאה אי כשיש שני פיח והונח
 עליו מלפ חשפי שי קדושה דפ יאםירים כהשפיש
 הדיוט ולאחר שיבלו אי ישברו נגנזיפ אבל הבימה
 שעיכד עליה החזן והקירא והאיחז הפפר אין בה

 קדושת פ״ת אגל יש גה קרישה גהנ״נ.

 יך, ועיקרי דיניפ אלו נתגארו גא״ח פי׳ קגינ וקנ״ד
 ושפ נתגאר שאסור להוריד םקדישה חפירה
 לקדושה קלה ולכן תיבה שנשבייה פותר לעשות משנה
 אהדת קטנה אבל אפור לעשות פפנה כפא לפ״ה
 שפורירה מקדושתה יכפא שנשבר טיתר לעשית טטגי
 כסא קטן ואפור לעשות טסנו שרפרף כלופר ספפל
 קטן להעפיד רגליו כשיושב על הכפא אכל להיפך
 לשנות טקוושר. קלח לקדושד. חטורה סוחר ושפ

 נתבארו כטה פרטי ויניפ בזח עיש.
 יט ולאו דווקא חשטישי קרושה שבהבדח להשתטש
 נהפ להסית בפו הארון זהשלחן וכיוצא בהם
 אלא אפילו דנריפ העשויפ לנוי נעלמא להפית ג״כ
 יש לזה קדושת תשפישי פית ולנן נתנ רבינו הניי
 נפעי׳ טיז חפוחי כפף •וזהנ שעושיפ לפ״ת לגוי
 חשפישי קרושה ד.פ ואפור להוציאן לחולין אס לא
 לקנות נהפ פיח או חופש עכ״ל וזהו פרברי הרפנ״ם
 פ״י דין ד׳ ע״ש ונט״ש נפפי״א פהפלה שאין חקדושד,
 עולה טהן אלא נרטים וכו׳ עביל והרטיט ישחטשו

 לקדושה שגדולה טטנה או קרושה שבכוחה.
 כ וםלשינו םשמע ראפילו אם הם של יחיד ניב
 אטור וכיש של רבים ודווקא כשלא טברוהו
 שבעה טובי העיר בטעטד אנשי העיר אכל כשמכרו
 ז׳ טובי העיר בטעטד אנשי העיר טוהר לטברו אפילו
 לקדושה קלה ואפילו להיציא הטעית להדיוט לצרכי
 העיר וכן אט עשאד. טתחלה על תנאי להשתמש בו
 שאר תשפיש טועיל התנאי דבל טד, שהוא לתשטישי
 טיח פועיל החנאי ואין חילוק בק של יחיד בין

 של רבים
 ונטצא שלהרטגיט בלא תנאי גט בםית של
 יחיד אסור להוריד חשטישיד. מקדושחי, וכן

 כג
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 קדושה״- וכן jp>T!2SE3r ־העשוי להעסיר י

 ודים 'והעמידו עריהם הוד, השמיש קדושה

 אם יכול לדבק תורה נביאים וכתובים כאהד ובו ייד סעי׳.

 נכר נתנאר גפי׳ רמ״ו שאסור להרהר כרית
 במקומות המטונפים ע״ש.

 תשטיש
 עליהם ספרים

 שאוסר לחברם יחד ניטא הטעם שמוריד רנניא־ם
 שקדושת[ דקדושח נביאים נתלה מקרושת בתנכים
 רכתובים הם רק ברוה״ק ולא כנבואה וניכ הר״[ נשם
 הרםבין נפ״ר דריה דקדו׳שח נניאים נתלה מבחינים
 עיש ינם לחבשים היה אפשר לישר הטעם ששים
 דבל נביא יש לו םררינה נפ׳־ע כדאטרינן רישעיה
 דומה כנן ברך וכו׳ ויש נביאים ראשונים ויש אחרונים
 אלא וודאי דצל דנר עוטר נקרושתו ועור רא־ה רלא
 בעינן כקריאה בציבור שיהא רק רנר וה שקוראין
) אסרינו הקורא כשגילה * • י  עתה שהרי נםנילה (
 הנתונה בין הנתונין לא יצא מטעם דגעינן אנרת
 לעצםח וכשהיא נין הנחונין אינח אנדה נרפירשיי
 שב ולכן אםרו שם ראי סחםרא וםייתרא פורהא ליה
 ל נה עיש דדי טנואר דםשום חינור לאחרים לית
 ל נה ועוד דאי סיד דנוה סורידין התורה שקדושתה
 היאך מתיר ד׳מ ודני וני מותר להוריד תורה מקדושתה

 אלא וודאי דאין זה הורדה.
 ף, אנל הרסנים נתנ נפ״ז דין ט״ו וו׳׳ל סותר לרנק
 תורה נויכ בכרך אחד וכו׳ כרך זה שיש נו תורה
 נויכ אין קדושתו כקדושת ם׳׳ת אלא נהנםש מן
 החוטשין דין היתר כדין החסר עכיל וכ״נ הטור
 והשיע והנד. לדנרי הרסנים טעם ד״י וחנטים פשוט
 מפגי שאסור להוריד הורה טקדושחה אבל אינ טיט
 דרים ורני ואולי י׳׳ל דהרטנים טפרש ראי לאו לקדוח
 נו נצינור לא שייך פלונחא צלל וכט״ש דטעט•
 התוס׳ ורנטיה נטעט אינם טוננים נלל אלא דחיפ
 ריט טתיר לקרות נו נצינור דאין זה מרדה שקדושה
 ור״י אוסר לקויות בו בצינור ופן חנטים אוסרים
 לקרות ננביא כציבור אט טחוכר לנביאים אחרים
 דנל נביא יש לו טררינתו והברייתא רטרביק יני•
 אתיא נניע נלופר דאין איפור כדבר אלא ולריי
 יחנסים אסיר לקרות בו בצינור דהפ כחופשיפ
 נעלםא ופסק הדפנים כריי והנסים וצ׳*ל לדבריו
 דפיירי שכתבם סתהלה ע״פ לחנרם נאחר ראפ נחנ
 התורה בעצפה ותפרה כולה וודאי דאםיר אחיכ
 להברה לנייכ שהרי פירידה פקדושתה ולדברי התום׳
 ורנפיד. אין חשש נוה יתטיהני על כל חפיפקיס
 שלא הרגישו דררך התיס׳ דחיקה פרעת הרטנ׳ים
 ולסעשד, פשיטא שיש ?חוש לרעת הרפנים ולא לחנר
 התורה כשננטרח לנוינ (יהתוס׳ ילגמייה לא sen ליתר נחסל

ף התירה). מ  דמי והא אין היתרי! נ
 ן וכתנ רנינו הרטיא דנל זה בחוטשיס העשויים
 ננליון נסית אנל כשלנו שהם ננרכים אין חילוק

 נין

) תיר טדכיק אדם הורה נביאים : י ״ ׳  א נרסינן בנ״נ (
 ונתונים נאחד דברי ר׳׳ס ר׳ יהודה אומר תירה
 נפ״ע נניאים נפיע ונהונים כפיע והכםים איטרים
 כל אהד ואחד נפיע (כלומר נל יניא נוו״ע) ואמר ריי
 סעשה נכייתופ בן זונין שהיו לו שמנה נניאים (והה
) םדובקין כאחד עיפ ראניע וייא - :  נל השרי >ניאיס. ר
 לא חיו לי אלא אחד אחד כפיע (נחנמ־ה) אסר רני
 פעשה והניאו לפנינו תירה נייכ פדינקים נאחר
 והנשרנופ עניל עור איתא שם היר הרוצה לרנק

 הורה נויכ כאחד מרבק עניל.
 ב ויש להתבונן איזה איסור יש בזה ודגשיה נפירושו
 (נש״ס התרשים) נהכ משום דבעסקו ננניאים
 ונתיבים הוה התורה נפשפש להם עיש ורשיי לא
 פי׳ נלום ורנוהינו נעלי התום׳ נתנו וזיל םרביק
 ויי׳ אע״פ שא״א שלא יתן נו״כ על נני תורה ונו׳
 ה״פ נשתי נרינית וני׳ (וכמיש סיס הקילס) ר״י איטר
 חורח נפיע לא פפני שאסור לחניה זה על זה יני׳
 דלא אשנחן שיהא אסור אלא נוינ על תורה אנל
 נניאים על כחונים או איפכא לא אלא היינו טעפא
 שלא יראה הכל נשו תורה או הנל נניאיס ני
 היכי ראשרו חכםיס שיהא כל נביא נפיע ובעיכ
 טעמא שלא יהא נראה הכל כנביא אהר כן נראה

 לרשביא עכיל.
 JJ ולענ״ר אין הרבדים מוכנים דשה ככך שיתראה
 הכל כסו תורה או כנביאים או כנביא אהר ואיזה
 חעד יש נזה או איזה ננאי יש נזה ואי סשוס שלא
 יאסרו שאין לו רק תורה או נביאים או נניא אחר
 סה בכך אטו איםיר יש נזה ועוד ניון שהוא נעצמו
 איני טקפיד כזה אני טדי איכפת לנו וניל רכוונהם
 שלא יאשרו שהוסיפו על התורה אי על הנביאים או
 על הנביא והלכה כריש דרבי קאי כוותיה והורה כן
 הלכה למעשה וברייתא השנייה סתטא כריט והטררכ*
 והגיא תמהו שם הא דיי וחכמים פליני על ריט
 עיש ול׳׳ק כלל כשיש ידע דלטעם רגם״ה אינו סובן
 טיט דחכםים ננניאים שצריך נל אחר נפ״ע יציל
 דם־ל דנם זה היה ננאי שנניא אחד ישםש לחנירי.

 ף שיהו עכיפ סדנרי רנותיני אלה סחנאר לענ״ר
 דהחורה נשארה נקדושחה נרכיקיחד. עס נוינ
 ראי סיד שאינה נקדישתה ואין לקדוח נה נצנור
 איכ לטה להו לחפש טעםיס דחוקים נדר׳ יהודה
 שאיסר לדנק תודח לנויב ליסרו הטעם מפני שסורירה
 לתורה מקדושתה שיחו טעם גדול וננון וגס גוינ
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א קאטר כן י י י חחיטשיפ ו  אחד או שנים ולא כ
א סיירי ב«ח וכלפי י י התירה יכו״ ד ב כ  פותר יכתו
• שלם טיהר ס ו ח  שאמר דאין כותנין כגילוח איסר ד
 וכפי שטסים ואש דעתו להשלים עליה חיטש פיחר
יחר נ י הטור ו ד י חרי דפיירי בחומש אחר ו  עכ״
ע ואין בחס י פ י החורח חופש חוטש נ  יכתיב כ
ר יבו נ ל ביוטר דאין קורין ב1 ג מ  קדושת פ״ה השיט ע

 או שכוונתי בהרטג״פ יבס״ש •
א ועל טח שאיבר הימכ״ס לכתוב טנילות כתב  י
 הטור רחרי״ף התיר יררפב״פ איפר יחיא״ש
פ (דנן מגקנת so״s :0 לתירה מתומג ניתנה י הרפג  הככיפ י
י ק ח א שכתב ואפשי שחרי״ף ראח י  ילא מגילית) אי
י עני גישראי יבתיכ חורה כ א אפשר י י  טשיט ד
ם יכן פסקו ו עב״י כיופר חופש שי בנ  שייטה י
ת עשי סעתי יי חראשוניפוהאחרוניפ רפוחר משו  פנדו
י חורח(ניח «״ן «ףג טי י די ג י א זח יבואי י י ג  ונו׳ ו
p m מ״ב a מקיא ומ"6 ליק להתלמד מותר מהנ״מ וש״ן לא t״m 
 אן האימא בהנל נזמיה אין >״מ «וס והלנה גסימנ״ה יאין מלשיהין

 שמית *ממש מלה)
גוח ש חי ש שי ח שי י י נתב הרפנ״ס בחב טנ  יב ו
י כיומר אף שאפרנו  נשיטח אחת טיתר עכ״
י שינוי טוחר כנין שאינו כיחב וח ט״ט עי י י  לבחיב טנ
נ׳ בשיטח שחחחיח ואיגח  רק נ׳ חיכיח כשיטה ו
ל דא״כ  נקראת יפה וניכר השינוי טוהר ואין ישאי
ח חדי יבוי לעשות עשו  יטה חחיר הרי״ף טשוט עת י
י דניון דאין נקראת יפה הרד הו״י ״  כעניין הזה די

, ׳ ו נ ה משוט עה לעשיח ו ז  ביטול תודח דש נ
א שהחיה ות אי י י ג טנ י ה נ  ע וביון שטן הדין אפור י
י ן ביטו י י י בטקיט שאין • ב  טשוט ביטיל תורה א
ק יש לנעיר באיתן שבותניט •פוקיפ ל  הורה אפיר ו
 על הנהלים של בהב״נ ובה״ט (מ״ו) ובן אסור ירקט
 פסיקיט בטליח יעוד איסור טוסיף יש כזה דהטלית
 אין בו קדושח וסוחר ליכנס כו למקיטיח חטפינפין
מי ן יכנום בהפסוקים (fee הי,*1 :נתנ רק ממה זה ו אי  ו
 ממה לאיסור לגתונ מגילות ולדבריו נניתליה. מיתי אנל העיקר לדינא
 נהש״ו שהיי גס סרא״ש המניה להרמנ״ס ולמ ללכאייה וס איט אלא
 נתויס אגל נניאים ונתונים מיתי לכתינ שישיית דתייה חתומה ניתנה
 לא שיין יק גתורה נענואי נגיעין ש0 אמנס מקולס מאימי מס
 האי סמי אמסיתא אסיר למקיי ניס נשנת מ״מ ללא ניתן לינתנ ומיישיי
» ננניאיה אסור לנתונ מגילות ואינו  פחות מגמר אחי כלס מ״ש הי• ל
p נל i os "מינן להר• תורה חתומה לא נאמרה רק נחורה נלשירש 
 המניא רק בתורה הוא מ״ש י5*ל לילפיק נביאיה מתורה יגס >אטא
ג נרו. לאלמור ומנחה  צא נתנ המרי על »בלמי נניאותיו יציע «״
 גמרי סמי יהושע יגד מחוזה ונתן הנטא גמיי המי שמואל עיב

 יצע״ג ווו-ק)
 ייך אסרו חז״ל בב״ב (•״ל:) סידרן של נביאיפ
 יהושע שופטים שמואל סלכיס ירםיח יחזקאל
 ישעיה חרי עשר ופירדן של כחיביס רוח חחליפ

 איוב

 עחך הלכות ס״ת
 גח חוטש לנביא עב״ל כליפר דוודאי כל ספרי קדש
ח אבל בפרטי ללי ן והו קוושח נ  חט קדושים א
 הקדושות זה יטעלה טזה ופ״ת לטעלח טבולט זחו
 בשנכתבי לשפ קרישת ס״ת על הקלף בדין אבל סתם
 פפרים בשלט וב״ש בספרים דנדפפיפ אין בהם פרטי
 קדושות אלא כולם קדושחפ שוה ונם לעניין הנחה זה
 על זח אק בהם פעלה זה על זה וכנדש גפ״ס
 חקודם ואין חילוק בין תורד. שבכתב לחורח שכע״פ

 דכולפ קדושים ופניחים זר. על זה (נ>״ל).
ג שט י ג ן םלונחא ד  ץ ודע דגפיפ פ״ג הגיא ה
ר״א  וחגיא טעשה דרגי שהכשירו ואח״ב אופר נ
ל (נל״ל) תירה גפ״ע יגביאים י ו נ ל נ ג  גדיפחרא א
ל וגדאה דח״פ דדמקא דיפחרא דפסיל לכתיב י  בפ״ע עג
ק פשופ דאין עליח קדישח ם״ת ב ד  עליח ס״ח םיחר ל
ל נייל אסיר טשוט דהיי הירדח פקדישח נשטחגרן ג  א
א הביאו י הפיפקיפ י י ג ג  יחד ברברי הרםג״פ א

. ע צי י י י א החכר זה כ  זה משיפ דכשיפ י
 ח וטניח בין חוטש לחוטש ד׳ שיטין וכבר כאדני
ל נביא  פרטי דינים גזר. בפי׳ רע״נ ע״ש ונין נ
 ונביא נ׳ שיפין ובן בין נביא לנביא של חדי עשר
פ פי  בן בחבי הרפב״ם והטור והש״ע ובן פפורש ג
כ שט דרק ״ כ  פיב (ה׳׳ז) ע״ש אבל נירפח רש״י נ
ן ד׳ י ד ל חנביאים ג ב ל נ נ י עשר נ• שיטין א חר  נ
ן סשסע להדיא נירושלסי נ  שיטין ריוח בפז בפיח ו
ץ ספר לספי ד׳ שיטין  •״ק דסנילה (ה״ס) שאוסר ג
 ובחר• עשר ג׳ שימין ע״ש וסבזאר להדיא דבין ספר
 לטפר הוה אפילו בנביאיט ובוודאי יש לעשוח כדעח
 חרטנ״ט וחטוש״ע ובל זה לא לעיבובא בפ״ש שט

׳ רע״נ ע״ש. סי  נ
ל ׳ א׳ וםוחר לבחוב נ גו חב״י גסעי י  ט בחב רנ
 התורה חוטש חוםש בפ״ע ואין בחט קדושח ס״ת
 השלם ויש סי שאוטד שחס כס״ת לכל דבריהם אלא
מר עכ״ל ודיעה ראשונה היא ן קורין בחן בצי ד י • 
 רעת הרסג״ט והטור וחיש טי שאוםר הוא דעת
 חרשב״א בתשר (0י קמ״ז) כס״ש בספרו הגדול ע״ש
 ולענ״ד הדכריט תטוהיט לעשוח טחלוקת כזה דהו*
 נט׳ טפורשת היא בנימין (0׳.) דאין קורין כחיטשין
ד מ מר ע״ש אכל אי לאו כ  בצימר׳ טפני בבור הצי
 חציביר טוהר לקרות בהם א״כ כהכרח שיש עליחט

ח ברברי חרשב״א וטי יחלוק בזד..  קדושת טי
 י וברפב״ס וטור כוונת אחרח ב!ח וז״ל חרסב״ס
ב החידה בל חומש וחוטש ד טוהר לנחו י  גפ-ז p י
 בטיע ואץ בחן קוושח טיח אבל לא יכתיב טנילח
 גפ״ע שיחיח גד. פרשיות ואין כוחגק טנילח לחנוק
ה ואט רעתו להשלים עליה חופש טוחר  לההלטד ג
ן כיינחו שכותב כל החידה בל חוטש כפ״ע *י י י ״ 3 * 
ח אלא שבציבור אק קודין  דבזח וודאי יש קדושת טי
ב חזטש ח מ  וגבה״ג טי׳ירי הרשנ״א והרםב״ם טיירי נ
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 שיש אוסרין לנתיב גכתנ א/־זורית דברי חול ולא
 נהגי כן והטעם נס״ש חזיל דניים על חיל פוחד
נתנ אשורית וגם  לאיטרם בלהיק וטכילא דח״ה נ
 כמה שנתנאר ושוחר לדבק תורה גו״כ נאחח טתנאר
 נגב׳ רנכה־נ אין עושין שני עטורין רק עסיד אדור
 נסיפי ונחהלתו םניחין קלף חלק לגול על נל הקיפה

, א) ד חול ׳תנאי עוד נהי׳ הנ נ ד  וינכתינת אבירית נ

 ערוך
 איוב משלי קהלת שיר השירים קינות רניאל טנילח
 אשתי רנרי הישים ולא הלכו נזה אחר הזטנים שהרי
 ישעיה קרים לירםיה ויהזקאל אלא משום רשלנים
 סופו חורנן ונם ירטיה תורכן םשכינן זל״ז נשניאר
 כגם׳ שם מעמי הספינות !ליז ונן כנתונים ע״ש ורע
 רפתוחית וסתומות כנביאים ונתונים לא נתנאר לנו
 דבססורה לא נתנארו ונם הרסנים לא ניארם ודע

ך שלא לכתוב בלא שירטוט ובו ח׳ סעי׳ ״ £  ר

 ף אפילו נאנרת שלושים אסיר לנתינ פסוק בלא
 שרטוט ננתנ אשורית ודווקא כשכוונתו לשם
 הפסוק אנל אם נוונהו לצתות הלשון ולקה הםליצה
 פן הנתיב שיתר לכתיב אפילי הרבה תיבית בלא
 שרטיט יאעינ דנירישלפי מנילה (ס׳ נני העיר ההינ)
 הניא דר׳ טינא שלה נתנ לר׳ אושע־א ראשיתך
 מצער חיה מאד ישגא אחריחך כליכר שהפך לשין
 הפסיק כדי שלא להצריך שרטיט דבהפסיק כתיב
 ראשיתך היה מצער וגו׳ טיט שארי דבריט שנשם
 ונן נגיטין בשים שלגו הכל היה לכוונת הכתוב

. ( ה  (תיס׳ ב
 ןק לפי מה שגתנאר כל כתני הקדש תגיך אק
 כיתנין נלא שרטיט יכני נארגי לעיל סי׳ רעיא
 סעי׳ כ״ח דם״ת צריך שרטיט ככל שירה ושורה
ת נתיס׳ בס) רי  יאמת שדעת אחד טרביתיגי הגדילים (
 דרק שיטה העליינח צריך שרטיט טשוט דקיל הא
 דאטרי חז״ל דתפילין א״צ שרטיט ילזה מיישב דאיצ
 שרטיט בכל שיטה ורק מזוזה צריך שרטיט ככל שיטה
 אנל תפילין יסית איצ רק השיטה העלייגה ילפ׳׳ז
 פשיטא שנסכחבים איצ רק העלייגה ואם העליינה
 גכתכת כלא שרטיט כגין שלא כהכ שם פסיקים שיב
 איצ שרטוט וזהו כווגת השיר ע״ש (כפ״ ססיי סק״א עיש)
 ט״ט הרסב״ם ושארי פיםקים לא טיל כן והסה
 טתרצים הך רהפילין כםיש כסעי׳ נ׳ דבשתי חיכית

 בכל שיטה טותר.
 ן ולפיז יש לתשוה על רכיגו הרטיא שכתב כאן ואס
 שרטט שיטה העליונה שוב לא צריך עכיל וכן
 רביגו חניי באיה סי׳ ליב סעי׳ ו׳ שכתב רבתפילין
 איצ לשרטט רק שיטה העליוגה עיש דזהו הכל לרעת
 רית ואולי םיל דניון רהתוס׳ והראיש הניאו לדברי
 ר״ת ילא דהי דבריו קיי״ל נן אנל אינ למה נתנו
 לעיל סי׳ רעיא רםית צריך שרטוט ואם לא ש־טט
 ויםול וסתמו דנריהט וטששע רנל שיטה ושיטה צריך
 שרטוט וציל רלא םמנו על רית רק נאגרת ותפילין
 משים רלהדיא אטיו תזיל ראיצ שרטוט ולא נסית
ן םי,״ד אלא שקילר מאד ע*ש) והכי קיייל רס״ת י ב  (ו:״מ נ

 צריך שרטוט בכל שיטה ישיטה.
 ן ואפילו כאגרת ותפילין איגו אלא במי שיכול לכתוב

 כיושר

 א אסרו חז׳׳ל נגיטין (!׳:) שאסור לנתיב אף פסוק
 אחד בלא שרטוט ורק שתי תיבות נוחנין נלא
 שרטוט ויש סובר שם דעלש תיבית מיחד ור׳ אסיר
 והרסנים נספיז טםיח פסק כן דג׳ טותי ר׳ אסור
 אנל בפיר םיבים נחנ דג׳ אסיר ולכן כחנו שננאן
 הוא טעות (הגמ״י) וגש הנהיג והראיש פסקו לחישרא
 ונינ הטור והשיע והני קיי״ל ודווקא נכתב אשורית
 אנל ככתב לע׳יז אין איסור בדבר ויבול לנתיב אף
 הרנה נלא שרטוט כן פסקו היםב״ן והרשנ״א והריי
 והםררני והגהט״י אנל הראיש טגםנם נדנד להצריך
נ הפוסקים ח נתנ לעי! ירכינו הנ״י פסק נ  שרטיט גם נ
 דסותר נלעיו וכן אני נוהגים טיהו גם עתה יש

 טדקדקים נזה.
 ב אין חילוק נין על קלף ונין על נייר ונין נחקיקה
 נעצים או בזהב אין לנחיכ פסוק טנל התניך
 בלא שרטוט ויותר משתי תיבוח אסור בכתנ אשורית
 ויש מי שאומר שאם התיבה השלישית אינו נוטר
 העניין נסו םים קרים על נפש עיפה נשנותב מים
 קרים על אין לזה שום פירוש ובודד ננהיג בלא
 שרטוט (שית נשס רשניש) ואיגו מינן נלל היתר זה
 אמנם זהו ויראי כשאינו טםיים התינה נשליטות אלא
 בציון קו לא נהשב זה לתיבה כלל וכן אם כתב אל״ף
 לטיר ניחר ניל ראינו נחשנון ניון רנםית תייט
 אסור לנחונ כן א״כ אין זח תיבח של כחכ אשורית
 וכ״ש אם כותב נניטריקון ופשוט חוא דניירות העשויות
 במלאכתן כשרטוטין טריו נטו שמצוי בזמנינו רםותר

 לכתוב עליחם כמח שירצח.

 y יראה לי רזה שאסור יותר טנ׳ בלא שרטוט זהו
׳ נשודה זו וב׳ כשורה שאחריה  נשורה אחת אנל נ
 מותי־ אפילו נהרנה שיטין וראיה לוה משיש רנינו
 הב״י בספרו כימ ספ׳׳ז לתרץ לרעת הרסנים םה
 שאסרו במנחות (ל״נ.) התפילין א׳יצ שרטוט והא אסור
 לנתונ נ׳ או ר׳ חיבוח בלא שרטוט ותירץ רה״פ
 דמשום תפילין איצ שרטוט ונ״מ אם רצונו לנתוכ
 נ׳ תינות בכל שיטה דסותר עיש הרי להריא דננר-יג
 שרי(והגם די״ת כתוש׳ ניעי! שם מדייק ייוה וא״צ שיסיע רק השורה

 ה״ליוגה יי״מ אי! ראי* שיחלוק נוה ודייק),



ד י3״״ יפ״י הש^חן 181 ״ פ ת 0״יי 0יק י ו כ י י  ערוך ה
 ביושר בלא שרטוט ובור. די בעיטה עליונה אבי והי״א ציל דט״ל דכבחב אימ רוטח לגע״פ מהרי
 כשאיני יידע לאטן ידיו יפה זריך נס נהם מרטיט הרנה פוחח החווה תלויין נחפונח האוחיור. נשו
נל שיטה נטבואר באיח שם (ומה שהגרמיא נשאר נצ»« שהאריכו חבטי הקבלח בספריהם יאיך נוציא זח  נ
 ממרי מרמ״א נאימ שם לא אנין דהרמ״א לא החמיר ש0 יק מימות לינרי הנל וריק אנל טח נעשה שיזפדפיפימ ירביםז
 כל דברי חול ככתב אשוריח ואין בידינו לטחוח יהיא
 רחום יכפר עון ואשרי חלק הפופים כשייהר נזר.
 ושכרו הרכה טאד בזה ונבא (נירושלמ• ממדיין מיג הים
 איתא שאשוי להי*יא סשייכ 0א״« לחיל אס לא שס«1 מקוזה

 להוציא! מיש ואולי והו יק מל pro ו$״מ).

 שנצוייה ינעלייגה 1תחח1נס «*: ודייק).

 ף, יכהב רבעו הרטיא רייא דאין לכתוב דבדיט של
 חיל בכתב אשורית שכיתבין בו החידה עיש ובכר
 הזכרני זה כסיס חקורם והבאני ראיה להיחר טלח״ק

ה. ז ו ת מז ו  הלכ
 ך^״ךן מ״ע לכתוב מזוזה וגודל שברה ולהיטך ח״ו ובו ה־ שעי*.

 ך י״א נשאדס יוצא סן חנית יניח ידי על חטזמה
 ויאטר ד׳ ישסור זואחי ובואי ובן כשנכנס לניח
 ויש לזה קצת טקור בנסי פ׳ לפני אידיחן גטעיזוח
רן חי׳ן לעיי• יניח ו  דאונקלפ ע״ש (•׳יא.) ובשיוצא י
 ידו על הפזיזה ויאפר בשפך טל אטיח כי טי
 נניטסריא שט כידו זזנבחב אחירי הטזווה שהפ אותיות
 שלאחר שט היי׳ ייש טי שכחנ שיניח אצבעו חשלישי
 על שט שדי ויחפלל לדי שישטרנו נשט זה וינשק

. ( י י מנ  אצנעו זה (
ל גורל הסצוח פ״ט אם אק ירי טשנת  ה יעפ נ
 לקמח תפילין וטזזזה אפריגן נירושיפי דטגילח
 דיקנה תפילין דטציח שהיא חונת הגוף עדיף בליטר
 דטתפילין החינ עליי קגיע נין כשהוא נניחי נין
 שהיא בדרך אבל טזוזה כשחיא נדרך פטיר ינן אט
 אין יו ביה פטיר טטגה ויש טי שאוטר דידירן שאין
 פניחץ חפילין רק כשעת ק״ש ותפלה אפ אפשר
 כשאיה פזיזה עדיף (מגיא נא״ת 0״ לית סק״ל) ואין
 ניר בופין עי טצוח כזיזח ספני שהיא טצוה שטחן
׳ ר״ט עיש וטי שגידע  שכיה בצדה וכפ״ש לעיל פ
 לו שאין פותה כפתחו אפור לו לחשחות אפילו רנע
 וילך לםיפר לקנות טזוזח ולקיבעה סיד יאט הוא שבח
 ויו״ט שאיא לקיכעה אפ יש לו חרר אחר לא ישב
 כחדר זר. ואס אין לו פותר ובן בחול כשאין הסופר
׳ ליא< וי״א דאט י  בכאן ואיא להשיגה טיד (שמ״ג איח 0
 אין הפזיזה בתיך חיק אפיר יהניח ידו עליה ולינע

 בידו בלי הפפק בטי כתודה (הגיעיא).

 א טיע לנתיב פרשת שפע והיה אפ שפיע ילקיבען
 על טווזח חפחח דנשני פרשיות אלו בתינ
 ונתנתפ על פזוזית ניתיך ונשעייך ושני פרשיות אלו
 טעבנות זא״ז ואפילו אות אחת פעננ דכתינ וכתבתם
 שיהא נתינה חבה נשליטות ועל פה כיתנין אותה
 וניצר פצות כחינחה יחנאר נפי׳ רפיח נפי ד.

 י צריך ליזהי פאר נסצוה זי נסו שאסרו חדל
 ~ נסנחית (מיג:) נל טי שיש לי הפילין נראשו
 ובזרועי יצצית ננגרו וטזיזה נפתחי מחזק הוא שלא
 יהטא ובפני שיש כפזיזה יחידו של הקנ״ר. ותפיד
 כבואו ובצאתי יזכור על זה יתן יראתי על פניו
 לביתי יחטא ינל דזהיד בה יאדיט יטיו ויפי בגיי
 נרנתיב לסגן ירבי יפינפ ייםי בניכפ יאט אינו זחיר
 נה יהקצרי דטנלל הן אתה שיפע לאו ינן דרשי
 חדל בשבת (ל״נ:) בעין פזיזה בניו ונניתיו פחים

 כשהם קטנים ידריש לה כקרא עיש.
 y ולכד זה הבית נשכר על ירה כדאטרינן בפגחוח
 (ל״נ:) נא יראה שלא כפרת הקב״ה מדת בשר ידם
 סרת בשר ירם הארין יישנ טנפנים ועבדיו טשטרין
 אותו פכחיץ סרת הקניה אימ כן עבדיו יושבין פבפניס
 והוא סשפרן פנחוץ שגאטר (ל׳ ישמור צאתן וניאץ) ד׳
 שוכריך ר׳ צלך על יד יטינך דפזוזה היא לצד היפין
 בנניסחו ולפן נחינחר. נספח החיצין שיהא כל הניר.
 לפנים הימנה ינשכירחה ופ׳יפ לא יהא מונח הסקייפה
 אר לשפ פצוח הנירא יתברך והשנר באפטילא.

 רפ״ן איזהו בתים ושמיים שחייבות בסזוזה ובו מ*ט סעי,.
 לישראל לבדו אפילו של אנשיפ חרבה דביח השיחפיח
 חייב כפזוזה אבל כיח כלוטר חדר שדרים בו ישראל
 ועבי״ס ביחד פטור טטזיזה לפי טה שפפק רביני
 הרט״א גסעי׳ א׳ צפו שיתבאר (נתי האסיר•: מהממשלה

 סמירין ממויוס) .
 ב יזיל רביני הרטיא ודווקא כשבח השיחפיט
 ישראליט אכל בית של ישראל ועכו״ט פטורים

 טפזוזה

 א אלי הפקוםות שחייבין בטזיזה אחד שערי בתים
 וחצרות ושערי פדיגות כפו ארץ הניר שפיקפת
 הרים ויערים ואין יוצאין פכנה אלא דרך שעריפ
 (רכ״ יומא י״א.) ושערי עיירות כטו בזפן הקרפין שהיה
 לישראל רחובות טיוחדות יהיו להרחיבית שערים
 וניפהיז לא שייך זה דאין לנו עריפ טיותדיט לעצטינו
 וגפ 8חחי בחים ושעיי חצרות דוזקא הטיוחדים
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 אקרי פחח כטנואר ריש עירונין והרי נחצירוח
 ונרחוניח ליבא ישינד, קניעי, אלא הילוך נעלםא
 יניש נאלו שיש שם תשםישים ואפילו אינו סשחםש
 נעזוסו שם אלא עיי סשרחיו אינם יהודים סיס
 דירחי היא וחיינח נסזוזה יניח האסורים חיינ נסזווה

. ( . '  (יומא י
ור ולפחוח שאינה של בזיון ושי נ  ך ודווקא דירת נ
 טיניף אנל של בזיון או של טינוף פטור ולכן ניח
 הנםא וניח הטרחץ ונסו שיש לעשירים חרר לסרחץ
 ועוטרים שם אםנטאות וכיח הבורסקי ובית הטנילה
ניד דאין זה  פטורים לפי שאינם עשויס לדירת נ
(  נניד שםים להיוה שם מזוזה (עוני׳ יימא :0 ד״5 פאי
 ואין לשאול דלסה לן האי טעםא והא כיון רהוא סקום
 טינוף וסקום ערוד, הרי יש איסור להכניס שם דכר
 קדוש דייל דאי טשום זה היה היחר עיי כיסוי לכסות
 הטזיזה כסי שסוחר ליכנס בקטיע ובספרי קדש לניח
 הנסא נשהן טכוסות נםיש נסי׳ רפיב ובפרט סזיזוה
נרזל או נעץ  שעיפ רוב נורנין אותן ננייר או נ
 ואין איסור פטעם זה ולכן צרינין לטעם דאין זה
 וירת נכיר ילא חייכיה רחסנא כהכי דבעינן דוטיא
 דנית ושער שחט דרך ננוד ולאו דמקא פטיר דהיה
 שאסור לעשית שם טזיזה נאלו המקיטוה שנ־נז־, כניד

 שטים (עשין פקי״א וזהו כוונתי ולריק).
 ך ויע דטטעם זה לא נהננו מעולם לעשות טזוזת
 לרפח נקר אף שחיינת נסזוזה נס״ש טיט זהו
 בימיהם שס״ט היתד, חרפת נקייח והזנל אינו טונח
 שם זמן רנ כמו שנם היום בערים הנרולוה עושים
 כן אבל נטקיםיתינו שהםרהון רב נשם ונם הולנים
 שם לצרכים פשיטא דהיה םטש נכית הכסא ויש
 איםיר לעשיח שם סזוזה ינלילין שםחזיקין שם תרננילים
 צריכים לראיח אם הזוהםא אינה הרנה שם חייבת
 נסזיזה אם הם נחרד ההייב גסזוזה אבל נשיש שם
 זוהטא הרנה אין לעשוח שם םזיזה (עשין סק׳׳נ ומיי
 בקיא ונימיהס לא נפישא ווהמא נלפת משאינ נומניני ונמ״ש השיח

.  כקינ נבס יה״ק)
 ן וטטעם זה אטרי נייטא שם דנם נית העצים וההנן
 והאוצרות אם נשים דרנן לרהוץ שם כשהן ערומות
 פטיר\ן ב; הפזיזה דניון שעומדות שם ערוטית אין
 זה נגור שטים להיות שם סזיזה אנל כשהן רק
 טתקשטות שם חייב והטיר והש״ע לא הזכירו
 דטתקשטית חיינ ואולי םשום דטילתא דפשיטא היא
 דניון שבתנו דרק ריחצו־, פטורות טטילא שים
 דמתקשטות היינית ויראה לי דלאו דווקא נשים אלא
 הייה אנשים אם רוחציי שם ערומין דפטור דהר
 טעטא הוא נטונן רק משום ררק נשים ררנן נרחיצה
 וקישוט לכן הזכירו כגם׳ ופוסקים ק אנל היה אנשים,
 ק ורע רזה שנתננו רנית החנן ונו׳ היינים במזוזה
 זהו רעת הרא״ש והטור והש״ע ואף רבגם׳ שם
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 ממזיזה וכן הצירות או עיירות שמקצת עניים דרים
 שם פטורים ממזוזה עכיל ותסיהני שהכריע כן להלכה
 דהן אפת שכן פסק הפרדכי ס״פ לפני אידיהן עיש
נ טפורש דחיינ בטזיזה ח  אנל חרשביא נחולין(י,רה:) נ
נ וכן פסק נדה״  ופן פסק רנינו הנ״י נספרו הנרול נ
 הסהרשיל בישיש חולין פ׳ ראשיה הנז(בי׳ נ׳) ודייקי
 לה סרקאסר השים שם דנית השותפות היינ בפייזה
 דכתינ לםען ירכו יפיכפ לשון דנים ופריך ואלא ניתך
 לסה לי לדרך ימין עיש ולטה לא קאםר למיעוטי
 שותפות ענוים כסו שאוםר שם םקירם על כטה
 רנדים וכן הקשו החיס׳ שם אלא וודאי דחיינ נטזיזה
נ טעם ע״ש  ונל דנרי הטררני שם דחה הישיש נטו
 ולפן נלעיר לרינא ניון שהיא ספק חורה נחצר
 שדרים שם ישראלים ועני״ם חיינ החצר נמזוזה אם
 לא שהעמים אינם סניחים ועוקרים איחה אנל נעינינו
 ראינו שהם סניחים לקניע םזוזה ואינם סקפידים
 (ומה הלנוש והשי! סקינ נתנו לשותפות איתרנו מלמפ! יוני ונו? לא
 ביין ווהי לנרי המידכ• ודנריס תמוהים הם כט״ש הישיש ונאמת נב
 השין ב־,*ו השיג על וה ונתנ מפני בסמקלת הוא ש: עכו״ס כלומר
 יא׳( לי להישואל נית שלה וגה וה מהמרד;׳ ולמל וה מנגעיש נמנואר
 :•שיש וגס וה דהה -יש אן השעה הש:׳ שנתנ השין :ישיש הכנה שלא
 אמר שהישראל עושה לו כשפי: וידא׳ דמילתא לששיטא דאה הענייה
 איני מניח מה •עשי הישראנ אנל נימינו ראינו שרניחיס והנה ננית לא
 כיין עחה די; זה שאין רגילות שיחרו נחדר אחד אנל נחצר שנית
 הרנה 51רין לקבוע מווזה בחצר שדרי; נו ישראל יענויס יק יש להורות

 הלכה למעשה א: לא שהעכו״ס ;א יניח).
 ג ביה האשד, ניח השוחפיס הייב במזוזה שהרי נם
 הנשים חייניח נםזווה נסו שיחנאר נסי׳ רציא
 ויראח לי ראפילו חדר הםייחר לקטנים לנרם חיינ
 בסירה שחרי יש חיוב לחנכם נסצוד, זו כס״ש שם
 ויש להסתפק נשהישראל טחזיק נניתי טשרהים אינם
 יהירים וסייחר להם חדר להם לנדם אם אוחו החדר
 דייג בטוחה ונראה דהיינ רהא דירת ישראל חיא
 לעבדיו ולא רסי לםשניר ביתו לאינו יהודי דפטור
 טשום דטזוזה תונת הדר היא נס׳׳ש נסי׳ רציא
 רהתס לא סקרי דירת ישראל דשנירות לשעתי כםםכר
 הוא לנטה דברים אנל הנא דירת ישראל היא
 ומטעם זח ניל דנם חדר הטיוחד לקטנים חיינ סן
 החורה בסיוזה (ודע דנ: מק־: ש;!;ו טת הכיונה על חור נלשוניני

 דננשו; תויל כ; הוא יכ: תדר הוא נ•־, נפיע)
 ך יהיינ מזיזה לאי דווקא בבית שדר נה היא ונני
 ביתי יאיכלין ושיתין יישנים שם רהיה אם רק
 משתמש כי באיזה תשטיש חייב נטזיזה ילנן שנו
 חנפים ניושא ן •יא.) דנית התבן ובית הבקר ינית
 העצים ורפח נקר ולולין וחדר יסרחף שמונחים שם
 אוצרות יין ושטן אי שאר מיני פירות או מי; סחורה
 היינ נסזיז־, וראיה לזה שהיי התורה היינה שערים
 גטזיזר, ושם שעד הוא רק בחצר ורחוב ועיר רננית
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 על המשקיף לצר פגים הניח ספון לחלל הפתח
 ככרי שהכזוזה לא תראה הטינוף רנריעגד יוצאים
 גם נטקיס זה לרעת הטור ירניגו ררפ״א נשו שיתנאר

 שפ ונפדיםני שנן הטנהג ינכין לעשיח כן .
 יב יש טהפוטקיס שנחנו רחרר שאיש יאשתי ישנים
 שפ פטירטטווזה ראפ נייחזויח משור כ״שנשיש
 חשטיש הסטה(מימי) ירביני הנ״י בפפרו הגדול דחה
 הדנרים ונחנ וזיל ואגי איטר דאין טשס ראיה רער
 נאן לא פטרי נגשים רוחצות שם אלא ניה החנן ונו׳
 אנל כיח דירה םםש אע״פ שריחצית שם חייב נםזוזה
 ענ״ל ביאור דנייו ניל דכשאינה ניח דירה טטש
 אלא חשםישיפ בעלטא פפילא רבשרוחצית שט טקרי
 הביח על שפ הרחיצה אבל בית דירח טפש לא טקרי
 על שט הרחיצה ואי טשופ שעוטרוח ערוטות יבסו

 המזוזה כט״ש דבביפוי אין איפור.
 ע עוד בהנ ועיר ראפילו בהגך לא פטרי אלא טפגי
 שרוחצית שט ערוטוח ואיכ נחדד שאיש ואשחו
 ישגיפ כה אע״פ שפשסשיפ אין עוטרים ערוטים וחיינ
 נטזיזה וכן עפא דבר עכ״ל ועיפ הדברים האלה
׳ אהך רריחצות יזיל  נחנ רניני הרט׳׳א נפעי׳ נ
 ודווקא אלו אנל חדר פסש אפילו פקיט שאיש ואשר.
 ישניט וטשםשים שט היינ נפזיזה ויש טקילין ואוטריפ
ל םקום שנשים שוכנות פטור טטזוזה ענ״ל נ נ  י
 וריעה דאשיגר. היא דעת רנינו הניי וגס עתה בנל
 חסדיגיח גהגו נן לעשות סזוזוח נחרר זה ואצליני
 הפזויית פנופות ונס״ש (וגם «״,־ נ«ק'ט ייני*, :!

 לדיגא מים).
 וף וראיתי טי שרתת רנרי רניגו הנ״י בזר.״>* דאטו
 ערוט טגגיא טפ* מתשמיש והרי נית שיש בו
 תפילין אסיר לשםש עד שיתגם כלי בתיך נלי ומזיזה
 לא גרע סתפילין ונו׳ ונערוס די נניסיי נלנד (v»t׳«
 »׳ ««w מ״ח אוי! מיו) וגראה להדיא דס״ל רגם טזוזד.
 צריך בלי תוך כלי בתשטיש הטטה וכ״כ אחר טטפרשי
 השיע כא״ח גדי ם׳ דגם טזוזה צריך כלי תיך נלי
 («״א 9יךג) ילכן הצריך לפרוס סידר על המזיזה ספגי
 שצריך כלי אחד שאינו טיוחד לזר. כטניאר שפ עיש.
 טן ולעניד חרבריט חסוהיט טאר דא״כ חש״ט
 יחפופקיפ שחצריכו כלי תוך בלי בתפילין וספרים
 לטה לא הזכירו טזוזה שכחכרח להיוח טזוזה נהחוד
 וגט הטור והש״ע לא הזכירו כלל דין זה שחנא
 בהצרח ישטא תאטר דלנן לא הזכירו טפני שבאמת
 חדר זה פטור טטזוזח כרעת חפוטריט שנחבאר
 (יכ״נ המעירה) זחו יותר תפוח דא״כ חיאך לא הזכירו
 הש״פ וחרטב״ט והפופקיט דבר גדול כזה שד%א
 כהכרח ואין ביח אשר אין בו חרר כזר, והיה להם
 לבאר דחדר שאיש ואשתו שתיין שפ פטור מסזיזח
 אלא וודאי דאיגי בן רציון דזהו כהכרח שההורה
 גזרה לעשות פזוזה והחזרה גזרה על פריה ורביד

 וודאי
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 יש פלוגתא בזד. הצריעי כן להלכה אכל הרטב״ס
 גפיו רק ז׳ כתב בית התבן בית הבקר בית העציט
 בית האוצרות פטורין טן הטזיזד. שגאטר ביתך גיחך
 הטיוחדת לך פרט לאלו וביוצא בהן לפיכך רפת
 הבקר שהגשים יושבוח גה וטתקשטות בה חייבות
 גפזוזה שהרי יש כה יחוד לרירח ארפ עכ״ל וגפ
 הרייף כתנ וזיל וגיר. החגן יגית הנקר ינית העצים
 וגית שהגשיפ רוחצות כהן פטירין פן הפזוזה עכ׳ל
 וזהו גיכ גהרפגיפ ונם הריאיז גתג (מ״ג 05) יזיל
 גית התג; יפי׳ אפ הנשים טקשטות כהן ה״יגיר.
 גטזיזח שהרי הן גית רירה לאיתן הנשיפ אגל אפ
 אין שפ נשיפ מתקשטות גחן פטורין שאין רוטין לגיח
 הטיוחד לדירה ארפ עכ״ל(י:״: י.יכ׳««nv מ״ל. פדיה >ו;יי.).

 ט ולפיו חפיהני על רנינו הביי שלא הביא כלל
 דעתם ונראה לחריא טרבריו בפפרו הנחל שכתב
 דהרי״ף פפק בהראיש עיש (ינ״נ הכיח) וגראה שלא
 גרסו בהרייף רן ובית האתרון ולכן זה שכתב שהנשיפ
 רוחצות יבי׳ אדלעיל קאי אגל נלא״ה חי׳ינין ובן
 טשטע פהראיש שהפיר העחיק אי הגיא דגרי הרי״ף
 וגגאן גתג גית החגן יגי׳ וגיח העציפ שהנשיט
 רוחצית ובי׳ עיש וגיון שהרי׳ף והרא׳-ש אינפ פיגריפ
 כן לא חשו לרעח חרטגיפ והריאיז אגל לפי גירסתינו
 גלעיד רלענ״ין גרבה יש לתיש לרעתפ והרי כרוגא
 דרובא הרפב״פ הילן בשיטת הרי״ף ופפתפא גט
 לפניו היתה הגירפא גהרי״ף גגירפתיגו א״כ כיין
 דגרביח אינן פעגגית נלעיד לקגוע פזיזה גלא
 גרגר. אגל ננר הירגלי נל העילפ לעשיח גרגהוצ״ע.
 ו גור, שגתגאר דטקיפ שריחציה גי פטיר טטזוזה
 פשום דאין זה גמר שפים זהי כשחטקיט חזר. הוא
 נקניעיה לרחיצה אכל בשזהי באקראי פעלפא ליח
 לן נה רק נעת טעשה צרין לנפוח דטזוזה אם היא
 כלי ציפוי וכיסוי זכוכית לא טהני לעגיין ערוד. ניון
 שגראיח כפ״ש נאית פי׳ עיר. אגל אפ אירע טיניף
 מצואה םהגי גם ניפוי זנוניה נפי ש שפ (עמי! בבי,יה)
 ולבן בבתי עגייפ שהתנוקית הילביפ לצרכיהם פםוך
 לפתח יגפרט מפז חחורף ט״ט אין ניכילתפ לפטור
 א״ע טן הטזוזה בפתח זה אלא ינפוח ואצלינו כל

 הםזוזות במסות בנייר או נתיק או מניניה,
 יא ח״ל רכיגי הב״י בסעי׳ ח׳ כמקום שיש טינוף
 מון שתניקית טצוייפ שם טוב לנסית הטזיזה
 ובטקוס טהרה טוב להיות נראית ענ״ל וזהו בט״ש
 וט״ט יזהרו שלא לעשות בקביעות דבר של טינוף
 אצל הפחח םכחיץ כנין לשפוך כקביעות שופנין או
 לרחוץ בנוי טנופח של קטגים או לחשתק שס וכיש
 לצאת לנווליט דאין לך בדון יותר טזה כטובן ויראח
 לי דאט איא להטנע טזה יקבע הפזיזה לא בתוך
 חלל הפתת כפי עיקר רינה כמיש בפי׳ רפ״ט אלא



v׳r» סימן 
ו ם ב י ר ם י י ח ר ו א ן ה י ם א י ר פ כ ס ב ו נ נ י ל צ א ם ד י ש  מ
א ס ח ם ם ס י ם ם ם ש י ר ם ד י ה ר ו א ה י ש ה ה נ י א ה ש ז ש נ י  ו
ר ו ט ק פ ד נ ו פ ר ב ד ה ן ד ט ק ר ל א נ ח י ם ו ו ׳ י ה ל ה ש א י  י
ו ר ת י ך ש נ ה ל י ו ש ס ע י ר פ נ נ ן ש ו י ל נ י י ם ד ו ל ל׳ י  נ
ל י כ ש ר נ י ע ה ל ר י ח ד י נ • נ י נ . ע ד ו ם ה י ח ר ו א ה ה ט  ש

. ח י ׳ ט י ע ם ש נ ׳ ט ע ם ו י ח ר ו  א
ר ו ט ש פ ר ד ם ת ה י ׳ נ ׳ י י ע ט י נ י ג י ח נ י ג נ ר ה כ  יט ו
ו ח י נ ו ל ח נ א צ ל ל י מ ח ש ח ו פ ש נ ם י א ה ו ז ו ז ט ה  ט
ה ו ו ז ט נ נ י י ר ה ״ ס ה נ א ש י י ה ו ח ו פ ח ו א ח נ ז ו ז ט נ נ י ־  ח
ר ו א י ל נ י נ ח ע י ל ך ע ר נ א י ל ל נ ם א ה י ר נ ר ש ל ו ה ן ל ו כ נ  ו
ן י ט נ י י נ א מ ה ד ז ו ז ט ו ט ר ט ו ם פ י נ כ ר ח ם ד י ר נ ד  ה
ו ח י נ ח ל ר ח ו י ח ט ת ו פ ש ל י ש ק ב ד ר י ש ה נ נ ל י נ ה  נ
ש ״ פ ע י נ מ ר ש ה ״ ס נ נ י ב ה נ ה נ ״ ה ש ו ט ו ט ־ ל ן ו פ ס  ה
פ י ו ע ק ס פ א ש י י י ה נ פ נ פ י נ ה י ב ׳ ׳ נ ו ה נ י נ ר ר י נ י לא ה  ו
ם י ר י פ ל ת ה י ש נ פ ה פ ז ו ז ש נ ב י י ר ח י פ ה נ י ד מ ל ש ו ר י  ה
נ ״ נ ה נ ל נ נ ן א ח ר י ר ש נ פ ח מ ו ה ם ו ו י ל ה פ כ ם ש י נ ש ו  י
ו ת י נ ה ל ז ו ז ע ם נ ק י ש ן נ ו נ נ ם ר י ל מ נ ו ה נ ת נ י ו נ י ל א פ  ל
ד י ס ה ח נ ת פ ק ל ס פ א ה ל ו נ ה ז נ ר נ י נ ע א נ ק ך י ר נ י  ו
נ י ר ם ם י ר ה ם ר ר י ס נ ה ת נ ) ו ט ״ , י ן ס ״ ש ח י ״ נ ) א ו ט ה ו ש פ  ו
ה י ם ה ו י ם נ ן ש ש י ש נ ו ו ש ר ד ת מ י נ ה ל ז ו ז ה מ ש א ע  ל
ש ה ע ׳ ע ח ר ו ־ י ק ה ס ה פ ז ו ז ה מ ש ע ש נ ו ו ת ע נ ה ט ע ה ר ו  ו
. ( ש י ס לשל מלט! ע י נ ל ו : ן י ו לחלי, נ נ ' יומא ייאזדיה שאי! ז ס ו ח נ ו ) 

ה י נ ש ג ן י י א נ ה ה ר ש ו ע י ש פ י ם ר י ג ט ר נ ה ת  כ נ
ר ס ם ה א ה ו ז ו ז ת ט ו ש ע ו ל ר נ ד נ ה י י ח ח נ י ״ ח א  ו
׳ ו ר ה נ י ה י ן ש ו ה ל א ה ו ז י ז ט ן ה ר ט י ט ן פ ה ר ט ח י א א נ  ח
ת י ז ו ז י ט ה ו ש ה ל נ י י ה ה ש ר ו ת ו י ת א ו כ ׳ א ל ר ת ע ו ם  א
ת ו ת ל ו ד ה ל י ה ת ה ו ר ק ו ת ה ל י ה ה ף ו ו ק ש ו ט ה ל י ה י  ו
ה י ה י ל ו ו ת ה י נ ה ר י ה י ר ו ת ו ו י ט א י ־ . י ר ו ג ר נ ע ש ה ח י ה י  ו
ת ר י ד י ל ו ש ע ר ו ו ג ת נ ר י ר י ל ו ש ע ס ו ר ח א ר י ר י ל ו ש  ע
י ר ה ן ו י ק ל ו ש ח ה י ר ק ה י ר א נ ל ה ה ע נ ה ל ו י נ ע ע נ  ק
ס וליח) י ׳ מגיזות לינ! ל ס תי ה ( ר ק ו ח ן ל י ר א צ ח ר ה ע ם ש  נ
ן י ר א צ ח י ר ט א ד ל ס ר י נ ם ר ח ס ל י נ ם ש ה י א ר ו ה ה י  פ
י ׳ ש ת ר ע ן ד כ ל ו י י י י ק כ ה ת ו י כ נ י א ש ה ם ר ק ה ו כ נ ר  ד
. ר ו ס י ל ו ע ה ס ת ה ו ת ל ו ד י ה י נ ש ת כ ח ש ט ן ב כ ם ו  ש
ל י נ ו י ל ש כ ת ר ל ש ת ב ב י ש א ה ו ה ה ו ז ו ז ט ת ל ו ת ל ן ד י י נ  ע
ו ר ס א ח ש ש ט ר פ ט ח ו י ת ל א ד ל י ב ר ק א ס ר ל ע ש  ר
ה ז ו ז ע מ ב ק כ ת י ח א א ו ש י ר א ב ש י ד ל ) ת ת (ל״נ. ו ח נ ט  ב
ר י ד צ נ י י ה נ פ ו ס ה ז ם ד י ר ט י ם א י ק ל י ח ה ח ו י ח ל ו ד ה  ז
נ ח נ י ש א נ ת ן ב כ ה ו ן ז י ד ע כ ר כ ן ה י א ר ו א ב ת י ו ש ס  כ
ם י צ ע ת ה י ר נ ו ט פ ו ל ת נ ו ו כ ם ו ד ת א ר י ד י ל ו ש ה ע י ה י  ש
ו י ל ם ע י ק ל י ם ח י נ ד ר ש א נ ח ר נ נ כ ת ו ו ר צ ו א ת ה י  נ

. ל א ר ש ל י י כ ג ה ן נ כ ע ו י ש א כ נ ו א ה ו ל ת ע ד ש  ו
א י ו ד ן נ י א ת ש י ם נ י נ ם ד נ ד ת ד כ צ י ת כ ו ש ׳ א  3א ד
ע נ ר י ל ר ו צ ש נ ס י א . ו ד ז ו ז פ ן ה ר ט ו ט א פ י ל ד  ע
ש ש ל ח ע ו נ ל א ו ג א ע ע ו פ ש ׳ ׳ ע ה א ו ש א נ ״ ל ד א ע י  ר
ש י ל ו י א ו ו ה נ ה ל ר ר ע ת ו י ג ר ה א י ם ה א ל ש ״ צ א ת י ו י י  ז
ר ו ט ה ל ו י כ ה ע ז ו ז ט ג ג י י א ח ״ ל ד א ע י ע ד ג ר ו ל  ג
ן נ י ע ע ב ג י ר א ט ק ו ו ד ל ד י פ ו ו י ל ק ע ל ו ש ח ״ א ר פ ה ש  נ
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י ל י א א ו כ ל ע י נ ו ס י א כ ל י א ל ך כ ו י ח ל צ כ י א י ש א ד ו  ו
ק ן ר ר י נ ז א ה ן ל כ ל ה ו ל ז י ע נ י י ט צ נ ן ש י י צ כ י ה א ם ז  נ
ן י י ה ן א כ ל ה י ר ז ד ה ת כ ו י ה צ ל י א ם ש י ר ם ם ן ו י ל י פ  ת
א ל ן ו ע י י ס ו כ ת נ ו ו ו כ ה ז ר ו ש ו ן ה כ ו ד׳כ׳׳י כ נ י ג י ר ר ב  ד
ה ר י ת ן ה י פ ד י ח ע ר כ ו ה ה ו א ד י ע א י ר ם נ י ד ע ס ר ו ש  ס
ה ־ ה : ״ ק ן ס א נ י נ ״ ט נת ס ו י ה נ ט : ה א ה ״ ג מ ה י ה ( ד נ ו ה נ י ה א ז  י
א ל ש ומי לא יראה : י ו ע ל ו הת כ י ד העו ת הוא לנ י נ י נ ׳ ו י ס נ ט ת נ  ש

. ( ו י י ו ד ש ו י ; הט"! ליה ולדברינו א ן י  נ

ת י ר ה ם ש י ק מ כ ל ד י נ א ו ״ ם ר ו ה נ י נ נ ר ח ד נ ו ן ע $ 
א צ ט נ ת ו ל ד ם ה י ר נ ו ם ם ש ש י נ נ ו ש ש נ ם ו י נ פ ג  ס
ר ת ו ת ס י ס ו נ ל י פ א ל ו י נ ע ע ״ נ נ ל י י ו ץ ח ח ב , ט ד ז ו ו ט  ח
ח א ר נ ל ו ׳ ׳ ס י ק א ע ש ר ו י י נ י א ) י ז י ק א מ ״ ר ג ה ) נ י ה כ  כ
, ד ד ז ר ה ה י ם ה י ר ט ו פ ת ה ע ר ל א ר ט י א ת ל ץ ר ל ס ק  ר
ה ח ז ס ן ה ר ט ו ט ם פ צ ע א ב ו ה ה ד צ י ה ר ד ל ח ו י ם ר ה ד ח  כ
ם נ ן ד ו כ נ י א ה ר ז ו ז צ ם י ם א י נ פ ב ה ט ל ד ה ש ף כ כ א י א  ו
ה צ י ה ר י ל ט א ד ל ה ו ז ו ו ס ב ב י י נ ח ״ ח כ ב ם ד י ר ו ס ס  ה
ד ח ו י ו ש נ י א ר ש ד ד ה ו ו ע נ ש ם מ י נ פ ש ל ר י ד ה ה ה ם ז א  ו
ר י ר צ כ י ה א ש ל ה א ז ו ז ס כ ב ״ י ה א ד ו א ו ו ה ה ו ב י כ ש  ל
ח ו י ה ה ל ז י ז ט ה ה כ י ר כ צ י ע ב י ו ה י ן א י ב ב י ת ס ל ד ה  ו
ה ע נ י ק ה ל ז ו ז ס ת ה ו ש ע ן ל י כ א מ ׳ ׳ ה י ר ז ר ל ח ל ח  ב
״״ , ־ סי , ׳ ש ט ( ״ פ ׳ ר י ם ר ב י ט ל ה ך ע י ט ם ל ח י ל ר י ה ר ו ח  א
ם י ק ם נ ע ד ד ח י ו צ ל ״ ו א י ׳ ט י ע ס ש נ י ט פ ל ) ו ט ״ ו י ע  נשה מ
ו ש ע ן י ו י ז י כ ד י א ל נ ת ה ו ז י ז ט ו ה נ ו נ נ י ש ש ו ה ש ל י  ש
א ה א ת ל ם ש ש ה ל ז ו ז מ ו ה ם י נ נ י ן ו י מ י ף ה י ק ש ט ה נ נ ק  נ

. ם י ע ש ר ה ה ו נ ע ג פ א י ל ץ ו י ה נ י ט נ י  נ
ל ו ל ח ח ש י נ ק נ ה ר ז י ז ה ט ר י ח , ה ד נ י ר צ א ה ן ל  י
ש ד ת ק ר י א ד ל ם ו ו א י ה נ ר צ י ל י נ נ ר ש ט ו ל  נ

. ר י א נ ל ם א ד א ת ה י י ב נ י ש א ר ל ק ש ך ו ת י ג ג י ת נ ד  כ
ר ע ם ש ו ש ש ב ר ק ם ת ה י ב ת ל ו ז ו ז ו מ ש א ע ך ל כ י פ ל ׳ ו  ר
ת ו ר ז ע ה ת ו ו נ ש ל ה ת ו י ב ר ה ן ה כ ל פ ו , ש ד י ה ח ש ח פ  ו
ו י ח ם ש י ר ע ש ל ח פ כ ם ש י נ ם ר נ ה ה כ . ו ד ז י ז מ ח פ ו ר י ט  פ
ר י נ ק ר נ ע ש ץ מ י ח ח י ז ו ז פ מ ה ה ל י א ה ש ל ר ק פ  נ
ה נ ש ל ה י ש נ פ ן פ י ר ר ה ר ת פ נ ש ל ל ש ו ו נ פ י ם ה י נ פ ל ש  ו
ל ־ נ ה ע ש ר פ ה י ה ס ׳ י ז ג נ י ה נ ה ל ר י ת ד י . ג ד ת י ת ה א ז  ה
ם י ה ו ת ו פ י ו ה נ מ י ם ה י נ פ ל ש ר ו ו נ ק נ ה י ש פ ר ל ס ו ל  נ
י ב י ק נ א ר ו נ ה ו י ה ה י ו ת ר י ר פ נ ל ו ו נ נ ש ח ן נ י ר ר ה ר פ  ל
ו י ס ה י נ ה נ ה ג ד י ע א ) ו מ י נ ה י ג ש ל ה א נ ל י ו ת ש ר פ  ה
ח נ ש ל פ נ י נ ש ו י י ן ה כ ת י ו ח י פ ק ו י ה ק ר ז ע פ נ י ל נ ו  א
ס ה ר י י ד ד ק א פ פ ל י א ס י ה פ ו ד כ ן נ ג ה ו ד נ ק ו פ ח ה י  ג
. ה ד מ ע ל ה י נ ש . נ ד ח י ה ה נ י ש ה י ו נ א ז ה ק מ ן נ ח ל י ש א פ ל  א

י ה ז ה ד ז ו מ ן ה ם ס י ר ו ט ה פ ו י ס נ י נ ח ם נ ן נ כ י פ ל ן י ף  י
ם ן א כ ל ם ו י י ו ש ם ע ה ה ר י ד א ל ל ט ו ע ש ט ר ק  ם
ם א ה ו ז ו ז ט ח נ נ י י ט ה ר , א ר ו י א ח ל ר י ה ד ש נ ח י נ א  ג
ח נ י י ה ח ר ז ע נ ה י נ ה י נ נ פ ל . ש ה ר ז ע א נ י ה ה ר י ח ד י נ  ה
ם י ד פ ל נ נ ש י נ ה ג נ ת ם כ י נ ס ר ה ה ו ר ו ט נ פ ׳ ׳ נ ה ג ה  ו
ש ם י ם א י נ ד ל נ ש ה ו ז ו ז ם ג נ י י ו ח ן נ י ר ם ד י ח ר ו א ה  ש
ה ר ז נ ז ו א ה ע ל י ש נ ר ו י ט כ ה ״ כ כ ו י י ה ה ר י ח ר י ה כ  ב
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 עראי וממירים (ס״« סק״) אגל תניח שנניחו המחזח
 לרהיר וודאי חייכת נםויזה (שם).

 p• ולענ״ר דברי רכיגו הנ״י והפמרשיס שכתבו דין
 רחניייח לחלכח מאד חמוהיס דיין זח היא
 מהרמב״ם שם דין טי שכתב וויל דaנויוח שבשווקים
 מטורי! ממני שאינן קכיעין לדירת עכ״ל וכוונתי למי
 שיטתי דטצייך שיהא עשוי לדירת אדט ובית האחורית
 מטור אבל אגן רקיי״ל דח״ינ תרי לא גריעא חנית
 כביח האוזר שהרי סחורה מונח שט תטיד והטמדשים
 תמםו רטשוה דירח עראי מוטר ואינו כן וראיח לזה
 דהרטב״ס םקירס כתכ וין סיכה וסמינר. וכחכ הטעם
 שאין זח דירת קבע ח״ל למי שאינן עשויין לדירת
 קבע יבחנייית בחב למי שאינן קנועין לדירח כלוטו•
 לדירת אדם אלא לסחורה (י«ל הפור ליק לי «פני שמא
תנ זה לסימנים  סניא מקוים ננית סתנן נס דשת סימנים ולק נ
 אנל נשיע לא סניא גלל ימת הימנים ומניפ לדינא נל חמת

 תיינת נמזויה).
 כץ ודע רהא רסוכה מטורד. םן הטזיזח זהו בסוכה
 שרק בסיכוח יושבים בה ולא בכל השנה אכל
 סיבית שלני העשיייס בהדר שדרים בה כל חשנח
 ובסינית ניטלים הננ וטסככין אותה נראה רגם בסינית
 תיינת בסזיזד, שהרי עכימ היא רירח קבועה לכל
 השנה כילה יכן יראה לי הך דביח שנסמינד, והו
 נשעשו בית עראי נסמינה אכל נפפינוח שלני שיש
 בהם בתים קבועים וגס בםמינות ההילכות על הנהרית
 שיש בנל סמינר. בית קנוע וקורין לה קאיוט״א חייבת
 נכזיזה שהרי היא רירה קביעה (ודין ספינה לא ידפ«
 מקודו זסנימ נתנ במגא נתונ דתוספתא סי*. ס*ש וחפבת• ילא מלאתי).
 •ףן אטרינן נסוכה (חי:) שתי מוכות של יוצרים זו
 למנים טזו המניפיח חיינת נטזיזה יהחזנונר.
 פטורה ופירשיי דרך היוצרים עישיס להם שתי םינות
 נפניטית דר וטצניע קרריתיו ונחצונח עושה טלאנחו
 וטוציא קדרותיו לטנור ענ״ל ופריך ותיהוי הצינה
 נניח שער הפנימית ופירש׳׳י דחיינ נטזוזה טררננן
 וטחרץ טשומ דלא קניעא ופירש ״י לא זו ולא זו דנר
 קבוע ואין הפניטיח השובר, לחיית לח בית שער
 עב״ל יטניאר טדנריו ררק לעניין בית שער פטורה
 משום רלא קניעא אנל הפנימית אע״נ דגם היא לא
 קביעא ט״ט טוף סיף הרי דר בד. כל השנה וחייבת
 בטזוזה וטזה יש ללטוד ראם יש לאחר פוכר, שהיא
 בניין עראי וט״ט אם דר נד. נל יטי השנה חייבת
 נפווזר. ודווקא רירה קבועה אבל אם אינו דר בה אף
 שעושה נד. טלאנחו לא סקדי דירה «ר.וי רשייי
 פירש שעושה כלאנתו בהציגה יעייי 80ור אלא
 טפני שהיא עראי אבל בבניין קבוע כעעו#ה
 בה מלאבד. וודאי חייב במזוזה רלא גרע םביח

 האוצר («ל«*17.
j וחרטכ״ם שם נחנ שתי פונות של יוצרים זו j j j 

 למניט

 ן^ךןך הלכות מויזה
 דנעניין אחר לא חזי לדירה ורנינו רנ״י הנריע
 נהרפנ״ס נפעי׳ י״ג ולא הניא נלל דעת חרא״ש
 אך נאטת יש עוד קדפוגיפ הפונריס נהרא״ש ולכן
 יקנענה נלא נדנה (כין נקנ״ג) אי ינרך על אחרת
 יינוין לצאח גפ עליה (שם) ושיעור ד אפית לפי פדה
 שלנו נםדינת ריפיא הוא ג׳ ארשין שהיא סאזע״ן
 אחר בלשון רופיא וכנר נארגו זח נח״ט סי׳ דייה,

 כב וזח שנחנ שתהיח לו שתי פזיזות וטשקוף
 יתבאר נסי׳ רפ״ו נפ״ד וזד. שנהנ שחהיר. לו
 תקרה נתנ רניגי הניי נפעי׳ ייר נית שאין לי הקרה
 פטור היה טקצתו פקודה ומקצתו אינו פקוד ח אפ
 היה הקירוי פננר הפתח חיינ נטווזה והוא שיהיה
 כפקודה ד׳ על ד׳ עכ״ל וזהו ג״כ דנרי חיטנ״ם

 וח״ח אפ יש נו לרנע ד׳ על ד׳ (שין סקנ״ד).
 כג ודע דנשגי ריגיפ אלו כאין ני ר״א ואין לו
 הקדה נראה ר ז הו נחרד יחידי או נהפתח
 שיוצאין פו לחוץ אנל אפ נננפין פחדר זד. לחדר
 נדול ופקודה נוודאי הפחח של הקטן או אינו פקורח
 הנננפ להנדיל אי להפקורה חיינ נפזוזח פצר חחדר
 השני שהיא לו טקים יציאה ינן הירה נריל אחר
 (עי נחדוש׳ הגרע״א בנתנ ק נדי! ד״א והיה נמקויה) ינהכרח
 לוכד נן ררל הקטן אי האינו טקורה בנאן יהגרול
 הפקודה חיינ נפחח שיוצאין פפנו או שגכנפין אליו.
 כף וזה שכתנ שיהיו לו רלתית כנר נחנני שדניפ
 חולקים על זד. ירניני הניי נפפרי הנדול הנריע
 דלא נהרםנים ומים הניא דעתו נשיע סעי׳ ט״ו
נ נטזיזה ייש  וזיל הניח אע״פ שאין לו דלתות חי
 פי שפיטר ענ״ל ולפ׳׳ז אפשר דיקנע נלא נרנה ויש
 בזה חוםרא לדעת הרפכיס ננון אפ קנע המזוזה
 קורם תליית הדלתות ואחיכ תלד, הדלתות להי־טבים
 פסולה םשים תעשה ולא טן העשוי כיון שנקבעה
 קודם החיוב ולשאר הפוסקים כשירה (לנו:) ולפ״ז אפ
 אין לו עדיין דלתית ניצר יעשה יקבע הפזיזה בלא
 נדנה ינשיתלד. דלתות יטול הפזיזה פקניעיחה
 ויחוור ויקבע אותה(שיל בקנ״ה) כרי לצאת דעת הרטבים
 יטפילא רברכד. איא לברך עליה בשים מעט בטיבן.
 כף, יזה שכתב שיהיר. ניכר. י*ט יתבאר בפי׳ רפיז
 יוה שנתנ שיהיה רכית חיל כבר נתבאר וכן
 נמה שנתב שעשיי לדירת אדפ ננר גתנאר שתולקיפ
 עליו בזה וזה שכתב שיהא עשיי לדירת ננוד נבר
 נתבאר וזה שנתב שיהא עשוי לדירת קבע היפ
 לטעוטי נמו סינה שהיא דירת ארעי רק לחנ הסונית
 וזיל דניגו תב-י נסעי׳ י״א סונח החנ בחג והנית
 שבספינה והחנויות שנשווקים פטורים עניל ספני
 שהם דירת איעי (ביו סקניא) ואפילו יושנים שם נל
 היום פיט ניון דנלילח אין יושנין שפ הו״ל דירת
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 ספני שאינם עשויט לדירה ואם היו בתים החייבים
 במזוזה פתוחים למקומות אלו חייבין בטזוזה עכ׳׳ל
 הרי שחיינ ננתים פחיחים לתונו ולא נדבר אחר
 וידוע שהרטנים הולך נשיטת הרי״ף ועור שהרםבים
 סיים שם וז״ל לפינך אחד שערי חצרות ואחר שערי
 פנואיח ואחר שערי םרינוח ועיירוח הכל חיינין נטןןזה
 שחרי הנחים החיינין כסזוזח פתיהין לתוכן אפילו
 עשרה נחים זח פתיח לזה וזד. פחוח לזה הואיל
 והפנימי חיינ במזוזה נולן חיינין ומפני זה אמרו שער

 הפחוח מנינה לחצר היינ נטזוזה ענ״ל.
 לד ני אור רנריו דהולן לשיטחו נניח החנן ונו׳
 דנל שאינו לדירת אדם אינו חיינ במזוזה
 והחיונ של שערי חצרות וממאות ועיירות אינו מפני
 חיונ עצמן אלא משום שהנחים פחוחים לחונן נלומר
 מפני שהרוצה ליננס לנית מוכרח לעמר ררך עליהן
 ולכן נית שער אכסדרה ומי־פסת והניבה והריר אם
 אי; הנרח שהנא אל הבית יענוד דרך עליהן כגון
 שהניח שער עומר לפני התצר וממלת לבא אל
 דנית שלא דרך הבית שער כגון שיש בהצר נגיסה
 אחרת אותו נית שער פטור ונן האנסררה והמרפסת
 והנינה והדיר אם בהכרח לבא למת דרך עליהן
 הייבות במזוזה ואם לאו פטורות ולנן שער הפתוח
 מנינה לחצר כליםר ואין דרך אחרת לבא אל הבית
 בלעדן הייב כמזוזה (כנלמ״ל ננחנת!) ונראה שהיה ספרש
 מאי דכתיב וכתבתם על מזוזות ביתיך ובשעדיך
 הגיונה השערים שדרך שם נכנסים לבית ונראה שכן
 תפס נם ככיינת הרי׳׳ף שלנן תלה ננתים פחותים
 לחוני משים דמקיר חחיונ הוי רק על הנתים וממילא

 נם להטקופות שמשם נננםים להכתים
 •ךך, אבל רוב רבוחיגו לא הלני נדרך זה אלא
 דחייב השערים היא תייג נפיע ירק בית שער
 ימרפםת שאיני לא רירד. ילא שום חשמיש חייבין
 טדרבנן (ר;״ ותוכי) ואלי מחייבים בפחיחים לבית
 ולחצר ולא פטרו רק הפתוחים לנינה (למנ״ן יו•!)
 ולדברי חםחייבים מדרבנן טחיינין נם בפחח הגינה
 אס הפתח עשוי כהלכתו בשני מזוזות וטשקוף ולהרמביס
 נם דלת רכן מוכח נשים ואף דהטור והשיע לא
 הזכירו רק מת שער היה למלהו וכן הסכימו נל
ח ולריבה) ומפרשי השיע (ש׳׳ן ״ נ  מפרשי הטור (ביי ו
) וזר, שלא הזכירו רק בית שער םשום ן ! כקי י ט  הקט״! י
 דזהו התחלת תברייתות והקושיות והסתירות הם מנית
) פשיטא ׳ ת  שער יותר משום דםתסא דגם׳ נםונה (
 לה דנית שער חיינ נםזווה וםיל לרשיי ותום׳
 דטדרננן חיינו נל פחח אף של נינה אבלבאבםררה
 נשאר הרין נס״ש נסעי׳ ל׳ ספני שנן אסרו נסנחוח
 שם לחלק נין אנסררח החייבת להפטורד. ולא חילקו
 כמו בנית שער ומרפסת (ומה מתורן נל מה שהקשה הגיח

. ( ק י ו ל  מ״ש ו

 וזיל

ך הלכות מזוזה ן ך  86! ע
 לפניש מזו חחצונה פטורה סן המזוזה לפי שאינה
 קביעה ׳;נ״ל וכתב הראגיד וזיל אף הפנימי אין לה
 קכע עניל ומינהו כפירש״י אבל הרטבים נראה
 שטפרע דהפניפית קמע שהרי לא כתב שאינן קנועות
 אלא שאינה קבועה והיינו ההצונה ולא הפנימית
 והטור והש״ע סתמו דנריהש ע״ש יאמנם הכירני על
 הרכב׳׳ס לשה לו טעם זה והא הגפ׳ מתרץ זד. אקושיא
 דנית שער והדשנים הרי פסק דנית שער פטורה
 ממזוזה שם גדין ז׳ •ונטו שיתנאר נסיר ולפי מה

 שיתנאר גסעי׳ לינ איש.
 ל אכסדרה והוא השקום שיש לו נ׳ נתלים ותקרה
 אעיפ שיש לה שני פצימין נתח רניעית פטורה
 כפני שהפציטין להעשיר התקרה הם עשייין ולא
 ששום מזוזות אנל אם יש לה מחיצה נם נרות
 דרניעיח אע״פ שהיא נמונ־ או שעשויה חלונות
 חלוניח ח״נת ולרעח הרסנים דווקא כשיש רלת
 ואפילו עשויה חלונות מכל צדדיה חיינח נםזוזה

 כשיש כה מזוזות ומשקוף ולהרכנים גם דלת.
 נרם־גן ניוסא (י״א.) הגיא נשעריך אחד שערי
 בתים וכי׳ יכיל שאני סרנה אף נית שער
 אנסירה יפרפסת ת״ל בית סח בית סייחד לדירה
 יצאו אלו שאינן פיוחדין לדירה עיש ונסנחית (ל״נ:;
 הניא להיפך ניח שער אנפררר. ומרפםח חיינין נפויזה
 עיש והנה נאכסדרה פריך שם הש״ם אהדדי יפחרץ
 דכא; מירי בלא ריח רניעית דאז פטורה ונמנחות
 הוא כשיש מחיצה כרוח היניעית נםיש נסעי׳ הקורם
 אך הש׳׳ס שם לא הזניר נרייחא דיומא אלא טיםרא
 דר׳׳ח דאכסדרר. פטורה ממזיזה ופריך מניייתא
 ׳שחרץ נס׳־ש ונניח שער וטרפסח לא הוזכרה בנש•

 נרוטיא אהדדי.
ב והנה רש״ שם ונםונה (ת׳:) ונן חחוס׳ נפנחיח  ל
 ינייסא שם נתנו רמראירייתא פטירי נדדדשינן
 כקרא יהחייב הוא מדרבנן עיש והדין בסיבה שם
 הסכים לזה טפני שפחיחים למקים חייב ע״ש יהרייף
 כהל׳ סזוזה תירץ יז״ל ואי קשיא לך יכי׳ החם
 כשהכחיש פתותים לתוכו עכיל וציל דכוונתי כן ראם
 הכית שער הוא בחצר כי־פירש״י כיוס* שם וז״ל
 נית שער בית קטן שעושין יפני שער החצר וכוי
 עכיל פטור פטזיזה ואט הניח שער היא קורם הנית
 ופתיח לניח ח״נ גם כהפתח השני שלצד חוץ חוץ
 מהמקום שנכנסים לו מר,נית >טי0 ובעין זה בעל
 השאור שם דבפתוח לבית חיינ ובפתוח לחצרזלאכםדרר,
 ישרפסח פטור עיש וחר״ן נתנ נכוונה הרייף דפתיח
 לחצר ניכ היינ והא רפוטר היא נפתוח לנינה דווקא
 ד־יאי כיה דירה היא ייניכ הרשנין נשלחשית עיש
 והמררכי כתב באשה בגי־נת הרי ׳ף כמיש עיש .
 7,; וכן מתנאי םרנרי הרטבים שכתב בית שער
 אכסדרה וכרפפת והגינה והריר הטורין סן הםזוזה
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 אחר פהפ והרטמפ עצפי כתב עם זה םקורס אלא
 דהיפ דהא כהפ״ד ובהגינ פפיריפ פפזוזח כם״ש
 בפעי׳ ייט ולזה אוסר רפהח שכין כהס״ר וניתו
 אפ רגיל באותי הפתח היה כפתח ביחו וחייג במזוזה
 ואפ לאו דינה כפתח גהט׳ד ופטור ספזוזה וכן ס״ש
 הטור אבל פי שיש לו פתח קשן לצאת בי לכדו
 לפדרשו וכיוצא בו שאין כני הבית רנילין לצאת בו
 פטור עכ״ל ואין הכוונה דפהה העשוי לאדפ אחד
 אינו פתח יאלא בבהמ״ר ס״ל להטיר רהדין כי דאס
 היא רק לבדי יוצא בו אינו פתח הבית אלא פחח
 גדטיד יפציר טטזיזה (ימחלייי. הרמניה והטור 50וי נשי•
' י'  הג«י נמנתות :5 נסיתתא דרנ׳ ירנ הונא עיש יהנ״י נכעי
 נתנ נהרמנ״ה עיש מיהו ענ״ש לי>י0 אלו אינס אלא געתת

. ( ק ״ י ד ו י  נהמי
 מ הטיר דקדק ליפר אפ יש כביח הרבח פתחיט
 ובו׳ ונעשו כולם לכניסת ויציאת בני הכיח כולן
 חייבין וכוי עמל צלוטר דדווקא פתה שנעשה להילוך
 חוה פהח לעניין מזוזה אבל פתח הנעשה רק לפיק
 טשאיח דרך שם ופיר אחר פירוק הפשא סינרין אוחח
 אץ זח פחח יפמורה םטזוזח וזהו שכחב רביני הרט״א
 כפעי׳ ייה כרהף שיש לי פהח מן הרחוב שפכניפין
 בו יין בחביות נדילית ייש לי פתח קטן מן הביח
 שנכנסים וייצאיפ בי חפיר אט פחח הקטן ראוי
 למזוזה (בגניה י׳ ורחנה 7״ט) חיא חייבת וחגוולח פטורה
 ואם אין הקטן ראיי למזוזה הנדולה חייבת והקטן
 פטור עב״ל כלומר דהנדולה אינו להילוך אלא
 להכניס בו היין ואח״כ פיגרי; איתי חחי כשהקטן שט
 פחח עליי אבל כשאיני פתח בלל בעיכ שהנתלה
 היא הפחח גם להילין יהקטן חיא כחיר כעלטא
 (!והו כוונת הבין כקכיי) אטנם בזםניגי יש פרהפים שיש
 בהם שני פחחים נריל יקטן ושניהם עשויים להילוך
 אף דע׳׳פ הריב אינס ץ הולכים רק דרך אחד טהט

 ס״פ שניהפ חייביפ במזוזה וכביש בםעי׳ ל״ז.

א כתבו הטור יהשיע פעי׳ י״׳ט ארוכה שבין כיח £ 
 לעלייה ועולים לה בפולס ועושים סביב הסולמ
 היקף מחיצות פעמים למטה כרגלי הפולם ופעסים
 לטעלח בראשו ויש בו צורת פתח בטקום שעישין
 אותו חייב בטזווד. יאש עשו לבעלה וגם לפטה ח־ב
 בשתיהן עב׳׳ל והרפנ״ם שם כתבה בלשון קצרה
 פתה קטן שבי; בית לעלייה חייב בסזוזה עכ״ל ואין
 הילזק בין שעולין לעלייה דרך ארובה שהוא באשצע
 הנג כסו שהיה המנהג בזמן השים אי עעיליז לעלייה
 בצד הכוהל במו שגהגו בזהפ״ז אם רק יש הדר
 סביב במזוזות ומשקיו* והקרה והפרח גנוה י״ט
 ויהגה ד״«ו הייב כמזוזה אבי בפתה שעולין כסילס
 על הגנ *זןירין בוירי״ם והדלת עוונבו/ על הארץ
 פטור ממזוזה יק גטרהפיפ בכחיג כטו עיתבאר

 ב0י׳

 ערוך הלכות מזוזה
 לן ח״ל הטור פרפפת שהיא דרך לעלות בה לעליות
 ובית שער והגינח פטוריפ ואפ בית פתוה לאחד
 טאלו חייב אף בפקופ שנכגפין לו טדח״ר חוץ טהטקופ
 שנכנסין לו טהבית ור׳׳י פירש רבית שער ח״ב טדרבגן
 אפילו אין בית פתוח לו עכ־ל וכיב בש״ע סעי׳ 1•
 ולאו דווקא בית שער דה׳׳ה פרפפת וגינה יבט״ש
 ועיר כתבי בית שער שפתוח לבית ולהצר חייב
 בשתי טזיזוח אחת בפקיפ שפתוח לבית ואחת בפקום
 שפתוח לחצר ובית שער העופר בין הגינה לבית חייב
 כשחי מזוזות אחת בפקופ הפתוח לבית ואחת בפקים
 הפחיח לנינח עכ״ל (וננר נתמי למס הזכירו רק נית כעד יעוד
 גיל משיס דנית בעי שיין ננולסי אנל מרמסת תמיד היא שתות לנית
 שהר• נה עילי! לעליית ילהישן גינה אינה מלייס שהנית סתית לה לנ!
 מטרי נית שער שמליי ננל גייגי אנל לייגא אי! נ״מ ינמוינתימ

 אין רניליס ננית שטר).
 לן ואם יש בבית הרבה חדרים זה לפנים מזח מלט
 חייבים כטזיזה יכתבו הטור והש״ע בפעי׳ י״ז אפ
 יש כביח הרבה פהחיפ פחיחיט לחצר או לדויד ונעשו
 גילפ לכניפח ייציאח בני הכיח מלפ חייביפ אפילו
 נתטעטי הריוריפ שאין רנילין עתה לצאת ולגא אלא
 כאחד טהס עכ״ל יזה שכחבי רהרגה פתחים מלם
 חייבים גטזוזח אין זה רגותא כלל יחרמתא חיא
 אעיפ שאין הרניליח לגא רק דרך אחד פהפ ובן
 פפירש גפנחוח שם וזהו שבחג דמני המי גפעי׳
 י׳׳ח גיח שיש לי פתחיפ הרגה אע״פ שאיני רגיל
 לצאת ילבא אלא גאחת פהפ חייגיפ לעשית פזוזח
 גגל פתח ופתח הואיל ונעשו לגניפה ויציאה עביל
 ועגשיו סציי הרגה גגחי עשירים שיש פחחים הרבה
 ועיקר ההילוך היא רק דרך אהר םהם וט״ם מלס

 הייגיס גםזיזה.
 לךן יראה לי דכיון דבל פתח שיש גגית חייגת
 כפזוזה אע״פ שאין יוצאים ונבנסיס דרך פתה
 זה חדיר גט״ש לא טהני לה שוט כיטיל לבפלה
 טחורח פחח אלא גגיטול הפציטין לגמרי שיהקנה
 כגיחל או גחלון אגל גפתיטה געלטא אפילו העטיר
 שפ איגז גדול שא״א לילך דרך פתח זה פפני הארנז
 טיט חייגח גטזוזה וראיה לדגר זה טפה שאפ-ו
 חו״ל גגיג (י״נ.) פית סתיס יש לי ד׳ אפית פרץ
 את פציפיי אין לי ד״א גיח סחים איני משבא גל
 פגיגיז פרץ את פצ־מיי פטםא גל הגיגיו יהכי קי״י
 כטיש בוו״ט פי׳ קעיג אלפא דכל פתח לא גמל שפ
 פחח פעליה עד שיפרוץ את פניסיו וה״נ לרין פזיזה.

 בחב הרפב״פ פחח שבין כיח המדרש או בין
 כהכ״נ ומחו אס רניל לצאח ולגא כאותו הפתח
 חייג גפזיוה עכ״ל ואין המונה דכעינן בבל פתח שיהא
 רנילות לצאח ולגא גו שחדי גגר נחגאר רכל
 הפתחים חייבין אע״פ שאין הרגילות רק ליבנם דרך
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 אפילו היכר ציר לא םהני ואפילו כשהן כל אחד
 בפיע שהרי אפילו בשני רוחות נחכאר בסעי׳ טיב
 דפקה אחר הוא וכיש בדיה אחת ודע יש אות! שעדים
 •&בתוכן נפחח דלה קצן באםצע או םהצד ויראי דהקטן
 פטור טטזוזה דאינה כלל פתה גפיע וחיא כחור

. ( ל ״ :  בהשער (
) הולדת ן איתא כירושלמי דיוטא פיא (הל׳ א׳  מ
 המולים הייבה במזווה עיש ואין שום הבנה לזה
 יש שפי׳ חור שחררוחו תולדות בנכעות (י״ע) ויע
 שפי׳ חרר שהמוהלים פצני עין שם כלי הפילה (ס״מ)
 ודבריהם תמוהים כפינן ילי נראה רצריך לנרים
 חולטת הפולים נטיית וחולמת בלשון ירושלמי אופה
) ר׳ לא חוח וף הלנה 6׳ נ  נראיחא נפיז דשניעיח (
 מפקיר לאילין הלטוריא לא היהוי מחשנין אנרינון
 על מישחא אלא על השייא נלומר שהיה מציה
 להאופים האופים פת כשפן שלא יחשני שנדן על
 השטן טשום שניעית אלא על החטים עיש וחולטר
 הוא אופה וחולשת הוא החדר שלו שסצניע שם
 הנחלים ופולים נלשונם נתלים נדאיתא כפ׳ אין
 םעםידין (כיח:) לייחי נילייחא ונו׳ ולינה אםל*א
 דנורא ופירשיי על נחלים עיש וזחו שאוטר הירישלטי
 חולטח השולים נלוטר החדר שהאיפים נוחנים נו
 הנחלים אף שאינו טשתםש לשום תשםיש אחר חיינ
 נשזיזה ויש ללמוד מזה דבל חרר שמשהים נו איור.
 רנד אף שאינו חשיניח ואין הולנים נו וילה זה

 חייב בםזוזה.
ן עור איתא שם חלון שהוא ר׳ על ר׳ וענדים  מ
ס =ס ומניפיה ט ב ו י ב  יושנים שם וםניפין לדנוניהון (
 כמגפה על אלוגיהה היושניס נתדר המקרה להניא להס רות) חיינין
 נמזוזה עיש ואינו מונן שיהא נחלון חיינ מזוזה
 ואם נאשר דפחח חיא וחלון לאו דווקא היל לומר
 י״ט ננונה וניל רה״פ דהחרר הזה לא היד. נו שום
 תשטיש ולא שום הילוך רק נהתלונות ישבי ענדים
 והניעו לאדוניהם מים תיינ הפתת נםזוזה דנם זה
 טקרי תשטיש לחדר אם היא ר׳ על ר׳ שקים חשונ

 שראוי לישינה ירשי לרין חקידס.
) חרר נפונדק פטור . ל ־ מ  מךן אשרו חזיל נםנחיח (
 טטזוזה דדירה עראי היא לפני האירח שאינו
 עיטר שם רק איזה יםים אך אם יישנ שם שלשים
 יום חיינ נםזווה דהוי נקנע וניל דזהו נשנעל
 הפינדק הוא עכו״ם אנל ישראל חינ הוא לעשיח
 מזיזות נהחדריס של האורחים שהרי ניתו היא נשניל
 אירחים יבטיש נסעי׳ ייח עיש יאין חיליק נפינרק
 נין איי לחיל נםי שיש חיליק נשכיריח כמי שיתנאר

 נםעי׳ הנא.
 ממ עיר איתא שם השונר נית אפילו מישראל
 פטור שן המזוזה בל ל׳ יום שאינו נקרא עדיין
 דירה נר׳־א נת׳ל אנל באיי חייב השוכר מיר בטזוזר,

 ותקנה
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 בסי׳ רפיז דדלת השוכבת וממלא את הפתח אין זה

 פתח שחייבת במזוזה.
ב איחא ננס׳ שם פתח ׳מאחורי הדלת אם יש  מ
 שם טפה צריך מזוזה אחרת ואם לאי איצ
 מזוזה אחרת ונן הוא נטור וש״ע סעי׳ נ׳ ע׳/ש ורש׳י
 פי׳ שם וטרהו בו המפרשים הרנה להנין הנוונה
ית ולרישה ועי׳ הקייא ישין כקכ*)) יהנלעיד דהיפ שיש  (ענ
 בכוחל זה שני פחחים בםקציע זה אצל זה אחח
 ננותל טערנ םטיך לצפין יאחת בצפון סםיך לםערנ
 ונטקצוע פעדניח צפיניח עיטר עטיד יחיא הטזיזר.
 לשניהם בםערכ שישי! הכניסי. ובצפון סשטאלו אלא
 שיש הרד אהר לצפון להלאה מניהל זה באופן שההולך
 מצפון לחחדר הוה איהי עסיר ימין הכניסה נםינן
 ולפיז אם היו אלו הפחחים צריכים שהי מזוזות היו
 שניהם בעטיד זה זי היתד. קנועה לצר טערכ וזו לצד
 צפון נהללי הפתחים כשוכן ייש שני רלתית לפתחים
 אלו ונשפיהתים דלת אהד הוה הפתח השני אחורי
 הדלת ילזה איטר אם דעטוד יש בי עוני טפח היה
 נשני פתתים וצריך שני סזוזות ואש איני עיני טפח
 טזוזה אחת עולה לכאן ולכאן ואעינ דנאחד אינה
 קבועה בהלל הפתח ליה לן כה כשיש הטור נסי׳

 רפיט וברטבים לא טצאתי דין זה.
jg וכתב הטור ויראה םכאן אותן פחחים שהם j 
 הלוקים ועמוד נאםצע די להם נטז־וה אחת
 אפילו אם יש נעוני חעםור טפח רלא חיינ בשתים
 אלא נשאחד לצפון ואחד למערב אבל נששני
 חפתחים נרוח אחת אפילי יש טפח חשונ הכל
 נפתח אהד ענ״ל ותסיהני לטה לא הניאי נשיע
 דין זה והרי רניני הניי נםפרי הנדיל הסכים

 לזה עיש.
ך והנה רניני הנ״י נםעי׳ ניא נתנ פחח אחר  מ
 וחלקו נעסיד בנתים כל שיש היכר ציר נזה
 ונזה לצד העמוד הרי הם כשני פתחים וצריך מזוזה
 לנל פחח אנל כל שאין צירים לצר העמוד אין
 העטור מחלקו לשנים שאינו אלא לנוי נעלטא עניל
 והוא טחשו׳ הרשניא ולכאורה חולק על דין הטור
 אנל כאמת אינו כן דנם הטור לא אמר אלא נשאין
 הינד ציר לשניהם אנל בשיש הינד ציר טורה הטור
 ולפיז איש מר. שלא נתנ דין הטור רניק דכתנ
 דינו של הרשניא ממילא ננלל דינו של הטור

) וע׳ נםעי׳ הנא . ל * » ) 
 מך, נל סר, שנחנאר היא נששני הפחחים נפתחים
 באחד דנשזד, נפתח זח נפחת אנל אם הם
 פתחים בפיע בסו שרנילין לעשות בשערי חצרוח שער
 קטן שקורין פערטיל אצל שער גדול שקירין טויעיר
 שחיא לנסרי פתח בפיע .נבדלת םחגדולח לנטרי
נ ינ*יי נטול) וכן הטנהנ ״ י ק  צריכץ שני טזוזות (עי! כ
 פשוט ודווקא כשיש הפסק טפח עכיפ בין זל-ז ראליי
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 חייב םיד דשכירוח ליוסא מםכר ד%א לכםה דברים
 אלא דנוחוח מל׳ םקרי עראי אבי כששכרו לל׳ יום
 ויותר פשיטא דסיר חייב (ונ״נ משין סקנ״ח ונ״נ החיז
ec נלס״ח ולאימי מי שהשיג מל «ס מתירי! השני של תום׳ מנחות 
ן זעניש חיינ מיז מליבנן ונן  זוהו מדרבנן ע״ש תמיהגי דמה מ
 המנהג ששוט ואין לשנות ופשוט הוא להל' יוה לרין רצוסין וללא ניש

 שמסתפק נוה).

 ותקנה חיתח משום ישוב א״י כרי שיתעצל לצאת
 ססנה ספני הפזוזח שאסיר ליטלח כס״ש נסי׳ רג״א
 יאין חיליק בין שוכר שישראל לשוכר םעכו״ס דאס
 שכרו על ייתר פל׳ יוס הרי היא כביחי יחייב במוזה
 וה׳יה לשואל בית דינו כשוכר בכל מה שנתבאר
 ונראה ברור דוה שנתבאר דל׳ יוס פטור זהו כששכר
 לפחות פל׳ יופ או שכר פת0 אבל שכיו לל׳ יופ

 ף»£״ן איזה פתח חייב במזוזה ובו י״א סעי׳.
 האי פחחא דאקרנא חייב בפווזה לא כפירש״י שהפתח
 היתד. בקרן זוית אלא שהפתח טפלא כל כותל המרת
 ופריך והא לית ליה פזניטין שהרי לא נשארו רק
 כותלי דרוס וצפק וא״ל עדי פציפין כלומר אלו
 הכתליט הנטשכיס שט הוי פזנימין ועוד אסר שט
 בנט׳ בפחח שלא היד. לו רק פציפ אחד וטטיק שס
 דאס היה רפציפ ביטין אליבא דר״ט חייב בטוחה
 דר״פ ורבנן פליגי שפ בזה ע״ש ופפק הרא״ש כר״ט
 סשוס דר״י ור״ע קייפי כוותיה ע״ש (עני• שנתב זה מל
 ניפה ואינו p למרא״ש מל לין וה קאמי ונבר השיגו המעיי״ס

 שה אוח וי).
 ן• והסביר הרא״ש ד.ך דאין לו אלא פזויס אחר
 הכוונה שסעבר השני נסשך מהל הכיח כלא
 פזניט ובזה סחבאריט דברי הטור אכל דברי הטור
 חטוהים סאד דהנד. הרא״ש פוסק כר״ט דרי בפווזה
 אחת אבל הטור הא בחב בריש הסי׳ אין הפחח חייב
 בטווזה וכו׳ אא״כ עשוי בתקונו כיצר שתהא לו שתי
 טזוזות וכר עכ״ל וזהו כחכטיס רפליגי אריפ ואיך
 הכשיר בפצים אחד רזהו רק לר״ט ולא לחכטיט
 כטבואר בגט׳ וכראיש וטצאתי טי שהקשה על הטור
 קושיא V (ממיו״ט שס נל״ת אות מ״א מ״ש) יגט על הרא״ש
 ק*ל רפיון דלדידיה קצה הכותליס טשטש כפציטין
 איכ לפה קורא לזר, שאין לו אלא פציפ אחר הא
 כיון שטעבר השני גסשך מחל הביח לימי קצה
 הכוחל כפצים והרי בהך דאקרגא טשסשיט שני
 הכיחליפ כפציטין ולפח לא חשטש כאן צוחל אחד
 לפציפ וייחר טזה ק״ל ראפ הרא״ש פפק כר״ט לפאי
 הצריך שפעבר השגי תתטשך כותל הכית וחא רש״י
 זיל פי׳ על ד.ך דר״פ בבית שאין לו אלא פציט אחר
 וז״ל שחיה הפתח אצל הזיית וציר הפחח חוא חזוית
 ואין אצלו כליפ וכי׳ עכ״ל והרא״ש הצריך שחחפשן

 מתל חביח בצד חשגי וצע״ג.
 ן ובשיע לא חובאו כלל דברי הטיר אלח והולכים
 בשיטתו של הרטבים שנט הוא לא חומד שני
 דיניפ אלו והנה הך דפצים אחר איש שלא הביא
 מפני שפסק הצריך שתי מזוזות כחנפים ולא כרייט
 (אף דרי• וריע קיימי נרימ לא חש לס ועוד דתנמיה ישיבו לנליהס
 אמוווות ממש נלוסר שאיצ לנתונ שתי מוווות מ״ש ולו״ק) אכל למד.

 לא

 א אין הפחח חייב בטזוזה אפילו הוא עוטר כטקוט
 החייב אאיכ עשוי כחקינו שיהא הפחח נכוה
 ייט ושיחא פחח טעיטד לאפוקי פחח חשישכב כטי
 בםרחף שחדלת שוכבח על חסזוזוח וגס הטזיזיח
 שוכמח ולהריא אטרו בקדושין (נ״נ:) שד. פזוזד.
 פעוטד אף דלח סעוטר עיש (מנ״ת סי׳ קשיי) וכן
 אצלינו בפולפ חעולה להבוידי״ט כטיש בפי׳ דפיו
 פעי׳ פ״א עיש וכן לולין של חרננולין שלנו שתחת
 החנור שאין נמחין י״ט פטורי! טטזוזה וכל כיוצא
 בזד, וזר, שנתבאר שם פעי׳ ו׳ דאפ אין הזוהטא רבה
 שפ חייבת בםזיזה זהי בבני• ן חדר שטגדלין שם

 תרגגוליפ ולא נלולין שלגי שאאל בע״ב.
 ב וכבר בארגו שפ פעי׳ ב׳ שטהעשרה תגאיפ
 הפעכביפ בטזוזה אחד טהפ שתהיה בפתח זה
 שתי טזוזות טהצדדיט וטשקיף םלטעלה על גביהן
 וזהו דרך הפתתיס טעולט כדכתיב בפתח טצריפ
 וגתגו את הדט על שתי הטזוזות ועל הטשקיף ינתב
 הטיר ואם אין הטשקוף שהדלת שיקף עליו לטעלה
 ישר אלא אבן נכנט זאבן ייצא אי שאין הטזוזה ישר
 אלא אבן נכנם ואבן יוצא פטור ענ״ל ולא ידעתי

 לכה לא הביאו זה רבותינו בעלי הש״ע .
 y אטנט במונה השטיטו זה דרכינו הביי כתב
 בפפרו הנדול דהטיר הילך בשיטת התופי והראייש
 רזה שאפרו בפנהית שפ דלית לחי שקפי דלית לחו
 תקרה הנמנה שהאננים מלטית זה פזר, נדבדי הסיר
 אנל רשיי והרםנים פירשו נפשומו דלית להו לנסרי
 טשקיפיפ ולית להו תקיות עיש ופפוקי םפפקא להו
 נהאי דינא ולנן השטיטי לגטרי לפתיס׳ «תות ליג: ליה
 ללית) ונאםח אין ראיה דרשיי ורסנ״ס יחלוקו נרין
 זה אלא שםפרשיס לשין השיש נפשיטי ופיזזו לרינא
 אפשר רטורו לחו דפטורית שהרי נאסח אין זד, צירח

 פחח נלל
 ך עוד בחב הטור פחה שאין לו אלא פזוזח אחח
 כנון שטצד האחד עונד חבותל להלאה כהפתח
 אם הטזיזה טצד יטיני חייב ואם היא טצד שמאלי
 פטור ואס הפחח טםלא כל הריוח חייב שכותלי הבית
 שטן הצדריי חשובין בטוחות עכ״ל תהו טדברי
 הראיש בסי׳ י״ד שפי׳ הא דאטריגן בטנחוח (ליל.)
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 רנחשג נפצים אך רברי הטור נשארו תטוהים אם
 לא שנאסר רהני והדר מפרש שמקודם אוסר דצריך
 מזוזות שנים ואהינ אוסר דאם אין לו אלא אחת אם

 טיסין חייכת נסזיזה ואם סשםאל פטורה.
 ט ידע דשיעור פתח הוא נניח ייט ורוחב ר״ט וכ״כ
 כיומא (׳״א:) יככל מם׳ שגת יעירוכין טבואר
 שיעיר זה בשיעורי כתיצות ופתחים וחלונות כרתנן
 בריש פיל דעיריבין עיש ינ״נ ד\א׳׳ש והטור כדין
 כיפה שיתבאר ואעינ דביוטא שס דחשיב ששה
 שערים שפטורים סן המזוזה קחשיב ׳*׳אינו נכוה י׳
 ולא הזכיר ד״ט ברוחב פשוט הוא שא״צ להזכיר
׳נ.) דכפחות  שהרי נתקין טביי אמרו טפורש געירוגין(׳
 סריחנ הפחח ד״ט א״צ כלום עיש אטנם הרםגים
 נעשרה הנאים שנפזוזה איטר ושיהיה הפחח נינה
 ייט נטיש נםי׳ דפיו סעי׳ כ״ה ולא הזכיר נלל הדוחג
נ י נ  ד׳׳ט וכן משסע םדגריו כדין ניפה שיהנאר ו
 טפורש הסניד טשנה כפט״ז טשבת דין כ׳ וזיל וסוגר
 רנינו רלא כעינן רוחכ ר׳ כצ״פ ולעניין מזיזה עניל
 יםצאחי ראיה לזה םרנרי חרמנים עצמו שם נפייז
 דין ט׳ שנחנ מנוי שאין נרחמ ניט איצ לא לחי
 ולא קורה ענ״ל וטעמו עיפ םיניח חשים נעירונין
^ וסח שטצדיך ג׳ טפחים משום דפחוח ׳ ם  שם עיש נ
 נלמד דפי וטםילא הראי דנם נטזוזה נן חוא וזח לא
 הוצרך להזכיר רכל פחוח םג׳ כלמד הוא ולפיז
 בפתח שאין כרחכו רק ניט לרשיי פטורה טםזוזה
 ולהרםנים חיינח ולכן לטעשה נראה גרור רטנ׳ ועד
 ד׳ יקנעגה נלא נרכה וחטיהני על דמנו הרםיא
 שכהנ נסי׳ זה דנל פחח שאין ננינהו ייט דפטור
 ממזוזה עי׳ש ולםה לא הזכיר הרוהנ ונם טפרשי
 השיע לא נתנו בזה מאומה אבל טיט הדין גרור

 נמיש ונן יש להירות.
 י איתא ניומא (•*6•) תניא ניפה רימ טהיינ נםזוזה
 וחכמים פוטרין ושוי[ שאם יש נרגלה עשרה
 שחייבת בטזוזח ופירשיי וחכטים פוטרין שאין שער
 נלי רוחכ ר׳ יכל ניפה מתקצרת בראשה לפחות טד׳
 ישיין שאט יש ברגלה י׳ קודם שיחחיל העיגול
 יתתםעט רהנה שהיינת שאפילי הכל סתום פי׳
 ולמעלה יש שיעיר פחח ננונהה י׳ נרוחנ ד׳ עניל
 ינפצא דלפירישי אעיפ שטחחיל להתעגל נתיך י׳ אץ
 זה כלים אם יש ר׳ נתיך העיגול יזיל הטיר ואם יש
׳ םזיזית יהאםקיפה שעליהן עשויה כקשת וטתקצרת  לו נ
 יהילכח עד שאין נה ריט נדזחנ אם יש נגינה
 המזוזה י׳״ט קידם שגחקצרה ער שאין נה ד׳ חייכ
 יאם לאי פטיר עכיל וזהו כדברינו לשיטת רש״י זיל
 יאפי לו טחחיל להתעגל מן הארץ אפיה חייבת כיון
 ראיכא ניבי־, י׳ ברחב ד׳ והא דנקיט לשון שתי מזיזות
 לרביתא רםיפא ראפ׳׳ה נאין נמה י׳ פטיר (ע״! סק״ס)
 יעיר לרניתא דאע״ג דנטקים הםזיזית אינה רחבה

 יק

ך הלכות מזוזה ץ ף  90! ן
 לא הניא הך דאקרנא שאין הילק נזה יגס הרי״ף
 הביא זה בהלכוהיו עיש ואף אם יפרש אקרנא קין
 זוית כפירשיי פיס הא עיקר הירישא רצררי הנתלים
 הוויין פצימין ורנינו הניי נספרו הנדול נתנ וזיל
 ואפשר דטעמו משום דממ־לא םשטע שראשי דכותלים
 הם חשוכים םזוזית עכ׳ל ־ריבה תימא היאך משמע
 ממילא והרי ננפ׳ שם רנ אשי אפר והא לית ליה
 פציםין ואיל אסימר ערי פציטי שראיתי הנתלים הם
 הפצימין הרי אםיפר הירש זה ידוחק ליטר דס״ל
 דרכ אשי לא הורה לאסים־ ופסק כרנ אשי דאינ
 הו״ל לחשים לפרש נן וככל מקום ננה״ג קיבל
 הראשון ש^אל דנרי השג־ שהשינ כשחשים סותם
 שלא השיב ה־אעין על היהיבת השני (יגס ריתק לימד
 משוה זאמרינן יו•: עי*וני! וי פי/תא גי!רן זיית לא פנל׳ אינני
: ומה עגיין וה לנית ני  ילא נהירא נלל דהתה נמט׳ העביי להילון י
 יעיד דהיל לה:״: לומר כן יעיד דהתיס׳ :0 י נתנו מסיר: דנמזווית

. ( :  ומנקין. הוי :פיר פתח ע״
 ן ינ״ל דהיפבים היה ספיע כפי׳ הערוך ועין עד)
 וזיל פתחא דאקרנא פתח העימד בזוית הבית ופריך
 והא ליח ליח פציפין כשא־ פתחים א״ל עדי פצ־םין
 כלומר אע״פ שטשונין הן נחשבין פצימין עניל וביאור
 דבריו דפתח זו היה לה פצימין ממש אלא סשום
 שהיא בקרן זוית אינן חסין לכל הפצימין חעושרים
 זה כנגד זה בשוה מםש ונם המשקוף אינו הולך
 מישרים כסוכן ומשונים הם משאי־י פתחים ואיל
 דעניז נחשבין פציטין אף שםשונין הן ונמצא כיון
 שהרפנים לא חילק נין עוטרת הפתח נאמצע
 לעופרת נקדן זוית ממילא שאין חילוק (ו נאמת עיקרי
 הדנריה תמיסיס דאה ראנ׳ סנתליס תנונין פלמי! מתי אין לפתח
 פלימין ומעילה רגיל,[ לפרש דהמוווות והה ספלים,! הה עמודיה נסיע
 שקורי! אוסניאקעה שניה מציד׳ הפתח ואחד המשקיף העליון שנסה
 הפתח נכנה ועומדים מעומד נמיש נקדיש׳! מה מוווה מעימד והס
 נולטין קנת מהכתליס וכן ננת• חומה כשעושים המזי״ת מלננים 1אמי0
 עוניה גיכ כצורת מוווה וניכר שוהו פ5י0 וכ׳כ נש״נ נשה ריאיו עיש
 ולנ׳ אומר לי שהנ*׳ נש״ע תור נו מלנריו ולכן לא הניא וה נשיע

 ולדעת הראיש והעור יש לתיש ועש״ו סק״יא) •
 ךן ונם נדעת הראיש נלעיד דנם הוא סורר, רפציפין
 אינם אלא עמודים כפ־ע וראשי הכתלים אינס
 פציפין אלא כשהם מרוחות אחרות כפתחא דאקרנא
 לפירושי שהפתח םטלא כל המזרח והפצימין הם קצה
 הנהלים של הצפוני והדרומי שים סצרדי הפתח
 לנמרי שפיר ייל שהם כפציטין ולא כתלים שנרוח
 זח וזה שפירש בפצים אחד שהכוחל םצר השני עיבר
 להלאה מחפתח לאו משום דחיהוי נפצים דאיכ
 הפצים האחד למד, לי החשב נם הכוהל שבצרה
 כפצים אלא משום דנם כזה חילק על רש׳׳י ופיל ראם
 בצד השני פחוחד, לנסרי אינה בנדר פתח כלל ולכן
 צריך שמצד השני תטשך הנוחל אנל לא טשום
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 רק ד׳ וממילא רבטקוס שמתחיל להתעגל אינו רחב בשיה חשנינן אח״כ נל העיגול למשקוף אבל כשאין
 ד׳ וא״נ העיגול מפסיק בין תקרה העלייגה לשתי גובה י׳ נשוה יא״נ צריך לחשוב העיגול להגובד.
 המזוזות וטימ חייבת במזוזה (נימ ועניי). ולכן א״א להשבו גס על המשקיף (ט״ו בי,״ג) דנל
א אבל הרמב״ס כתב ניח שיש לו מזוזה מכאן העיקימ בחרא חשביגן ליה (ומתוי; קובית «ימ) ורוחב  י
׳ לא הזכיר נלל והולך לשיטתו דלא בעינן רוחב  ומכאן וכיפה כסן קשת על שתי המזוזות נסקוס י
 הטשקוף אם יש בנובה המזוזות י״ט או יותר חייב ד״ט ודי בג״ט כט״ש כסעי׳ ט׳(עעיו כק״נ במכהעי, ניב
 יאם אין ני י״ט פטיר טפני שאין לו טשקוף עניל נגונס י״ט נבוי. ואמ׳נ מתחיל להתעגל יעד״! יג יוחנ 7״ט דותו
י נ !  וכיינתו שיהיה ייט כגונה שוה קורם שיתחיל להתעגל נאיוה מי,יס ני,נע סמז״ה עי: ייחנאי נכ״ל נס״ יסיט יהמגהג :
 וזה שכתב טפני שאין לו טשקוף ה״פ דנשיש מנה י׳ הימ״א שדית לד נוס אמיר דיא ולא במעני מנהג זה יא•! להונידי),

 רעיןין כתיבת המזוזה על מה נכתבת וכיצד נכתבת ובו י*ב סעי׳.

 שהיקה ולכתוב האות אתרי נתינת אות שאהו יו
 אא״כ יכול לנרד כל הכתוב אחרי הטעות ולכתוב
 על מקומ הגרר מקום הטעית ומה שאחריו דליהוי
 כסדרן וכן פסיל אם הקדים לכתיב יהיה אם שטע
 קודם לשסע דגם בפרשיות בעינן כסדרן והכי איתא
 במכילתא סוף פרשה בא בתפילין כתבן גזלא כסדרן
 יגניזו והיה מזיזה וכן הוא בירושלטי פיק דטגילה דאק
 תולי; בתפילין ומזיזות לפי שצייך בסדרן דכתיב יהיו
 בהווייתן יהי (עט״ו מקיא :נתנ ל.יונה מתים' לנפיביות לא נעיגן
 נסלל! ונני ל־!ה לנייי מ:קה'נ נס״ יין ע׳׳:) ותלייה אסור

 אף כבסררן.
 ה ורינה לעניין הדיו והכתיבה והתנין של שעטנ״ז
 גיץ כמו בס״ת ולדעת הרמב״ם עיקרי תגין של
 שעטג״ו ג״ץ הוא בטזוזד, כטו שבארנו בסי׳ רע״ג
 םעי• י״א ע״ש יצרינה שרטימ לעיכיבא ואם כתב
 בלא שרטוט פסולה יזהי הלנה לטשה מסיגי יכהנ
 הרטבים בפ־ה דין נ׳ ראם לא עשה תנין או שהיסיף
 בהן או נרע טהן לא פסל עכ״ל ויש תוששין לפסול
 כשחיםי התנין (מנ״א נאיח סיס ל״י בשס הניח) ומיתר
 לעשות התנין אפילו אח־ הנתיבה ואין נזר. סשוס
 שלא כםררן (:ם) יכטה איתיית מיתר לצאת חוץ
 לשיטה ריגה כטי בסיח לעיל סי׳ רעיג ואיתיית השם
 אפילו אוח אחת אסור בס״ש שם יכל דיני אותיות
 וחק תיכית הוא כטי בתפילין ונחבארו בא׳־ח

 סי׳ ליב.
 ן וכתב הרטנים ריש פיר, ניצר כיתבין את הטזוזד.
 ניתבין פרשיית שמע והיה אס שטע על רף אתר
 ביריעה אחח ועישה לה רייח טלטטה ירייח טלטעלה
 כטי חצי זיפירן ואם בחבה בבי או בנ׳ רפין כשרה
 ובלבד שלא יעשנה כזנב או כטי ענול או בקובה ואם
 עשאה כאחח מאלה פםילח וכי׳ כחבר. בשני עירות
 אעיפ שתפרן פסולה עכ״י ולדעת רש״י בטנחית(ל״נ:)
 אפילו בשני דפין פסולה והטררכי כתב שיש ראיה
 לזה טירושלטי ע״ש ולדעת התום׳ אפילו בבי עירית
 אם תפרן נשירה והעיקר לרינא כררטביט ורוב
 הפוסקים ס״ל כן וכן סתמו בטור ושיע סעי׳ א׳ ע״ש

 ובקובה

 א ככר נתבאר בריש סי׳ רעיא רס״ת תו״ט צריך
 עיבוד לשסן ושדעת הרסב״ס רטזוזה א״צ עיבוד
 לשטר. יתמהו כל הראשוגיט עליו ותכסי ליניל שאלו
 טסנו יהשיב להם תשיבה שאינה טספקת יאנחגו בארנו
 שם במעי׳ ג׳ בסיד שדבר זה מפורש בירושלמי
 יוםא (פ״ג ס׳׳י) עור שעיבדו לשם קסיע םותי לנתיב
 עליי םזיזה ורשביג אוסי־ ופסק כתיק ועיש םילחא
 בטעטא טיהו לדינא קיייל כרוב רביחיני דגם סזיזה

 צריך עיביד לשמת ואם לאו פסול והכי קיי״ל.

 ב ועל איזה עור כוחבין הטזוזה כתב הרמבים בפיא
 דין ח׳ הלכה לטשה טסיני וכו׳ ושיהיו כוחבין
 הטוווה על רוכסוםטס וכיחבין במקום השיער וכו׳
 יאעיפ שכך היא הלכה ונו׳ ונן אם נתכ אח הטזיזה
 על הקלף אי על הגויל כשר לא נאטרה דונםיסטס
 אלא לסציה עכיל יכן פסקי הרייף והראיש ידיי
 בעל התום׳ פוסל בגייל נטיש הטור ילהלכה קי׳ייל
 נדנים טיהו האידגא אין ג״ס כזה נטיש נסי׳ רעיא
 דאצליגי אין חולקין העורות וםית הו׳׳מ נולן נכהנין
 על הקלף וזהו שכחב רביגו הרסיא-בסעיי ו׳ רקלפים

 שלנו בשירים לכל ע״ש.
 { ונתב רבינו הניי נסעי׳ ה׳ צריכה עימד לשמה
 לנתתלה אבל במקום שאם ימתין על עור מעובד
 לשטה יתנטל פהטצוה ינתננה קל עיר שאינו טעונד
 הנםצא ייקיים הםציה טיר בעור שטנקש עור טעינד
 לשטח עניל יכוינתו לטטיך על הרטב״ם דלא טצריך
 במזווה עיבור לשטה נטיש יפשיט הוא דיקנענה
 בלא נרנה ייהדר לטצא עיר םעיבד לשטח אבל י״א
 שלא לעשות כן כירן דרוב הפיסקים פוםלין זה אין
 בי תועלת ונם יםבור שיצא ירי מזוזה ולכן טוב
 יותר להניח כך בלא טזוזה ולטצא םעיבד לשטה

 (ניח יט״ו הקינ).
 ך שלא לנחיב שלא נסדרן נטי בתפילין כליטר
 שינתבנה דיוקא על הסדר הכתובה נחורה ושלא
 נסדר פסולה ולנן יזהר שלא ישנח אפילי אית אחת
 ואם שנח אין לה תקנה דבטזוור. לא טהני תלייה או
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 י ובריר הדבר שזה אינו שייך רק כין שמע לוהיה
 אם שטוע דאלו לאחר והיה אם שמוע הרי אין
 אחר זה כלום ואינו שייך לא פתוחה ולא סתומה
 והנה לרעת חרמנים נוכל לעשות בין שםע ליהיר• אם
 שםיע סתימה לפי צורה השנייה שהבאנו בסי׳ ער׳׳ה
 לרעת הרטב״ם והיינו לשייר מעט אחר יבשעריך
 ולהתחיל והיה אם שמיע באמצע שיטה ויא נאמצע
 טמש אלא לא מראש השימה דכצורה הראשונה
 וחיינו לשייר אחר ונשעריך כדי ט׳ אותיות ילחחחיל
 והיה בסוף שיטה א״א שהרי כבר נחבאר בםעי׳ ח׳
 ריהיה חיא נתתלת שיטה טניעית ולהראיש בשם
 ר״ח שבארנו שם כםעי׳ ר׳ ניכ ניכל לכיללה בשם
 סדורה שהיא בסתימה עיש וכן לפי הירושלמי שהבאנו
 שם סעי׳ ו׳ הוה סתומה אבל לנירםת הראיש
 ביריי1לטי שם בםעי׳ ז׳ אדרבא הוה צורה זו פתוחה
 יכן לפי טס׳ םיפרים שהבאנו שם בםעי׳ ה׳ א״א
 למין הסחיבה כאן יבהכרה שלדבריהם היא פחיהה
 וניב כשר בדיעבד 8ך אנחנו חיפםים לעיקר דברי
 חרמנים כט״ש שם סעי׳ ח׳ וכפי שיטהו הוה שפיר
 סתומה ונכר נתבאי שהשרטוט םעננ ילנן פחוייב
 לשרטטה לשמה והיינו לשם מזוזה (הגרעיא נ:ס ניח).

 יא נתנ הרסנים בפיה דין ד׳ מנהנ פשוט שכותנין
 על הטזוזות סנהוץ כננד הריות שנין פרשה
 לפרשה שדי ואין נזה הפסד לפ• שהוא םנתוץ אנל
 אלו שמתנין מכפנים שמית המלאכים או שטות
 קדושים אי פסוק או חותמות הרי אלו נכלל מי שאין
 להם חיק נעוהינ שאלו הטפשים לא די לדם שנטלי
 המצור, אלא שעשו מצור. גדולה שהיא יהוד ר׳
 ואהנתו ועבודתו כאלו היא קמיע של הגאה עצמן
 כמו שעלה על לנם הסנל עניל ונם יש למגוע
 אותן הטשיםין ששות הקדושים ושטות המלאכים וקורץ
 לזה ששירה ומשימים אותם מעל פתתיהם וחלונותיהם
 וזהו חיצפא נלפי שמיא שהקניד, צוה לנו לקנוע
 סווזה נלנד והם םיםיפים עוד רנדים וזהו דרך עטי

 הארץ ונשים ותסירי דעת וסצוה לסהית נידם.

 יב וזיל השיע םעי׳ טיו אסור להוסיף נה טאוטה
 אלא שמבחוץ כותנין שדי ננגד תינת והיה
 שבפנים יייא ננר חרייח שבין חפרשיוח וכן נוהגץ
 יטניחין נקב בקנה ננד שם שרי שיהא נראח מבחוץ
 עיר ניהנין לנחיב שנחוץ כיזיו נסוכםיז כיזיי ננד
 ר׳ אלקינו ר׳ ויהפוך אלה האותיות מנתינת המזוזה
 כדי שיניע נל אות נגד האות שטתתלף בו באלפא
׳  ביתא אנל נפנים אין להוסיף שום רכר על נ

 פרשיות ענ״ל ונן הוא נטור עיש.
 מקום
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 ובקובה וצא כאוהל שהוא צר לסעלה ורתנ למטה

 וכזנב הוא רחב לטעלה וצר לפטה (עול).

 ן ויזהר לכתונ נל שיטותיה שוית שלא תהא אתת
 ארינה מתכירתה ואם האריך בשיטה אהח יותר
 טנאותה שלפניה ונאותה שתחתיה קיצר ייתר טבאיתה
 שלפניה ולפני פניה נשרה ונלכד שלא יעשנה כקינה
 או נזננ אי נעיניל כמ״ש יעל הארץ ינתונ נראש
 השיטה האחרונה ולא יותר (מנחית ליא•) ואיני יודע
 אם זהו לעינובא אף בדיעבד ונראה דבדיענד לא
 פסל ובחחלת המזוזה מן חצר ישייר ריוח נלא
 כתיבה כדי לגול אותה כהחלק אחר שתביך ני
 כריכחד- מםיפה לראשה והיינו שאחד כלפי שמע וצריך
 החלק שתנילל עליה (ולא נהגי ק) ובסופה שן הצר
 איצ לחניח כלל רייח רק כדי היקף נויל להאותיות
 וצריך לכתבה מטין נטי כתפילין ידין איטר יד הכל
 נמו בתפילין ונתבאר באיח שם ויכול לכותבה נע יפ

 שלא מן הכתב כנחפילין ששום דשנורין נפר,.

 ךן ונהנו לעשותה כינ שימין ואלו הן התחלות
 השורוח. שטע. הוי׳ של אחר ואהבת את

 הדברים. לבניך . ונשנבך. בין. והיה. טצוה.
. יודח. עשנ . פן. וחשתחויחם. השםים, ל נ  נ
 ואנרחם . ושסתם. אותם. איתם . נדרך. ונשעריך.
 אשר . על הארץ. לטטפת הראשון תםר לטוטפת השני
 מלא וייו לאות על ירך אף שידיך הוא לשון רנים
 טיט חסר יויד אתר הדלית טוווח הראשון נחר וייו
 טזוזות השני נשגי וויין תירשך חסר וייו אחר הרייש
 הטבח חסר וייו אחר הטיית וכן לאבתיכם תםר
 וייו אחר המית (שיר) ונל זה נקבלה עד למשה
 מסיני ויזהר נמלא וחסר ננחפילין וסיח ואם מילא
 החסר או החסיר המלא פםול (ינש׳ין נקית יש עעות

 נתינת לנגן 51'ל לננ•[•}.
 ט טםקינן נמנתות (לינ.) רפרשיית של מזוזה מציה
 לעשותן סתומות ואי ענרינהו פתוחות שפיר דמי
 ונינ הרסנים בפיה וניאר הטעם למה פחוחח נשרה
 לפי שאינה ספונה לה פן התורה דשטע הוא ניאחחנן
 ויהיה אם שסוע נעקנ וטעם זה היא ננט׳ שם והיפ
 רהנח נתורה םתיטוח הן והיינו שאהר שסע לפרשה
ה ופרשה דו היה אם שסוע כולה 3 ו ת  שאחריה הוה ס
 םתושה נין להפרשה שקורם לה יכין לפרשה
 שלאחריה אנל נשסע הסתומה הוה רק לאתריה ולא
 לפניה עיש נחיטש ולפיו מהראוי להיות נם נטזווה
 סחוטות אך אםנם והיה אם שסוע אינה םשוכה
 לשמע נתירה לפינך נריענד אין קפידא נם

. ( ל ״ נ  נפתוחות (
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 קבעת וברכתה ובו י״ט םעי׳.
 והברכה סברן הבעה״ב אף שאחר קיבע ואם אינו
 נביחי מביכח אשתו או אחד םבני הביח שעליהם
 סיסי החיוב אבל לא האחר חקיבע שהרי אין עליו
 מוסל המיה דחיבח הרד היא יהשיכר כיח סחבידו
 על השוכר לקבוע הסוווה כמביאר בח״פ פי׳ שי״ד
 ולכן השובר סביך ולא הסשכיר ועוד יתבאר בוה

 בסי׳ רצ׳יא בס״ד.
 ך; איוהו מקימה כמויות המתה שמצד ימין חכניםח
 ואין חילוק נץ שד\א איטר יד או איסד דנל
 דחביח עשויה לכל הדר בה ולא לאיש מרטי ועיר
 וכאן התורה לא חלחה בהאדס מרטי כבתפילין
 דררשינן ידך יד כהה וחלתה ביד הארט אבל בטווזה
 נחיב ביחך וכי קא בעי אינש לטיעל עוקר רגל
 יטין קורט כך דרשו חו״ל בפנחוח (ליד) ווהו לפי
 דרך כל חאנשים דרגלי הפרטית לא נזכר בחורח
 (משין סקיס שטרח נוס !לפמיש איפ וזו״ק) מד יטין חוא
 לעיניבא ו»0 קבעה נצר שטאל פסול והוי כאלו לא
 עשה ט1יזה כלל יניטלה מהשמאל יקיבעה ניטין

 יטניך (לניש נתנ מיתן שיותר «״ש «צ״0).
 ן רבד כונן הוא כשיש נניח נמה חדרים ונטה
 פתהים ויש בה שתי יציאות לרה״ר אי להצר
 יציאה אחח נכיחל טורחית ויציאה אהדת נבוהל
 טערנית או צפונית ודרומית טטילא יתהפכו צירי
 היטיניט והשטאליט דטה שיהיה צד יטין כשנכנס
 דרך טזרה יהיה צד שטאל דרך מערנ ולוה אמרו
 בטנחיה (לינ.) כמזוזה הלך אהר היכר ציר כנין פהחי
Y.vfl דבק תרי בתי ופירש״י שיש פתח לכל בית 
 וכפתה שכין זל״ז לא יועינן הי ליהשיב ביאה וחי
 ליחשיב יציאיז הולכין אהר חור שכסף שציר הדלת
 סובב בו ההוא צר שהחור בו (ומשמיד שס מלת) חשיב
 בית ודרך ימין כשנכנסין בו נוהנין סוחר. עכיל וכן
 הוא בטור ושיע סעי׳ ג׳ ואין חילוק בין שדלח אחר
 להפחח ובין שגי חצאי רלתיח לחחרר שהדלתות
 נפחחית שם ר\א םקום הכניסה ויקבע חםזוזת

 טיפין הכניסה.
 ן ימירי לאו בללא הוא כם״ש הלבוש ו1ל פתח
 שנכנסים בי םן הבית לבית החורף ניל שעישים
 המזווה ביטין הנגיפה שנבנסין סן הבית לבית החורף
 דעיקר חשטיש שלנו הוא בבתי החורף ולא סשגחינן
 בהו בהיכר ציד כלל דבק הציר הוא סנחו׳ן ובין
 היא פבפנים עישיס המזווה בימין הכגיפה עביל
 וכ׳׳כ הםדדכי בשם ד״י חיל דווקא כששניהם עיקר
 וכי׳ אבל טבית לחדר או לעלייה וכר כיון דעיקר
 חשטיש כניסה ויציאה דרך שם לא םשנחינן בהיכר

 ציד עמל.
 וכלל

 רפ״ט מקום קביעותה וביצו
 א אין לשאול לטה אין בותבין שתי טזיויח על שני
 הפציטין טיפין וטשפאל בדנחינ ובתנהט על
 טזיזיח ונו׳ ואעינ דהראשין שניאהנח נתינ טזוזח
 חפי אבל מהיר. אם שפע כתינ טלא ועיר דהא יש
 אם לטקרא אמנם שניט במנחות (ליד.) הניא טזיוות
 שוטע אני מיעוט מזוזות שתיט כשהוא איטר בזויות
 בפרשה שנייה שאין חיל הוי ריבוי אחר ריבוי ואץ
 ריביי אחר רימי אלא לטעט טיעטו הכתוב לטזיזד.
 אחת דברי ר׳ ישטעאל ר״ע איטר איני צריך כשהוא
 אוטו־ על חטשקיף ועל שתי הםזוזוח טד. חיל שחי
 זה בנה אב בל מקום שנאטר טזיזיח אינו אלא אחת

. ( א ' , ו  יני׳ ע״ש (ran מונח סס"! ס
 ב ואין לשאיל הא ריס דריש רתט טהך דריי וריע
 ראף בפצים אחר חייב בטזיזה וטזה דייק הרא׳׳ש
 רהלכה נר׳יט כט״ש בסי׳ רפ״ו פעי׳ ד׳ אטנס אנחנו
 נאסר לשיטה הרטביפ ורוב הפופקיפ שמפקו כחכפיפ
 רר״ט שהט יפרשו דברי דיי ור״ע על כתיבת הטזוזות
 ורכזנו זה שפ פעי׳ ר ע״ש ואדרבא דלפיז איש כאי
 רבראשונח כתיב פזוזת חפר לומר לך דאיצ לכתיב
 רק פזוזה אחח ובשנייה פלא לומר לן דצריך שני
 פציםין דווקא (ואץ לתרן מדאילטרין ניתן לרן ניאתן זנו* שסרי

. ( י  ניחן אינו מיותר ולויק) (ומי* נממי' ס

 ג בא לקבעה יניחנה נשפיפרר. של קנה אי שי נל
 דבר ויקבענה בפקיפה וינרן אקנ״י לקביע סזוזח
 ילא יברך בשעת כתיבתה דאיני פניך אלא ננפר
 דטציה ואעינ דנפר הפציר. הוי רק בשעת דירה
 רפזיזח תונת הדר היא אך מסתפא קובע הטזיזד.
 בשעח הכנפו לדור בחוכר. ולכן אם נאמח אינו רוצה
 לדור כה לא יקבע הפזיזה יאם קבעה לא יברך
 ובשיכנס לדור בה אז ייא שיברך אקב״ז לדור נביח
א מייט כי,יא) ואפשר שלא הקנו י »  שיש בו םזוזה (
 הניבה רק בשעת קביעיחד. יאפילי דעתו יינגפ
 לאחר זמן פיס ינול לנרך בשעת קניעיתה על הפתת
 ניון דהנוונה לדור נתונה ונסרוטני שנן נהגו ופעולס
 לא שמעני רק ברנת לקנוע מזהה (ונם המניא שם לא
י שמולי, עליו ועמיש י רנ ת נשם נ י מ נ נ ״ נ נ רון לרן אפשר עיש ו ח  נ

. ( נ , רסי סי  ס״ס ר5*א ינאימ סי' ייט ופי' נ
 ף הקינע ב׳ או נ׳ מזוזות אי ייתר מברך ברנה
 אחת לנילן רק לא יפסיק ביניהם בשיחה נטילה
 שלא כעניינא דמזיזה ואם ניטלה מהפתח למרקה
 ונמצאת נשירה וחיזר יקיבער. א״צ לנרך נטו הפושט
 טליתו לפי שעה להוור ללונשו ראינו טנרך ואם
 קבעת לאחר יום וודאי דםנרך ואם נמצאת פסולה
 וקיבע סוחר. אחרת מנרך נינ ונן אם נפלה מעצמה
 םברן כשיקבענה כפו נפלה טליתו באיח מי׳ ח׳
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 שב׳ שלישי ניבה הפתח ולמעלה וכו׳ ואם הניחה
 אהורי הדלת אין זח םצותר, ונראה שאם שינה באלו
 הסקומיר. איני סענב רק שתהיה בצד היםין שאם
 לא קבע בצר הימין וודאי סענכ עכיל יסנואר להדיא
 דאכל מה שאס״ מקודם אימ מעכב בדיעבד שהרי
 לא פ־ט רק צד הימין ולפיז אף אם לא הניהה
 בשליש העליון ולא בטפח החצון ולא כחלל אלא
 אחורי הדלת אין זה םינכב בדיעבד אם הניחה רק
 בצד יכין הכניסה וכן סשמע בנמ׳ שם שעל כל
 הרעים הנזכרים אטד יישון םצוה ולא עיכוב ועל
 יטין לא אמרה לשון זר, עיש משים דזהו לעיכובא.

 יב וכן טשטע כדברי רבינו הרסיא בסעי׳ ב׳ שרבינו
 הביי בחב איזהו טקים קביעיחח בחוך הלל של
 פתה בטפח הםס־ך לחוץ עביל וכתב על זה ואם
 שינה אינו מעכב יבלבר שיניחנה במזוזה עצטה עכ״ל
 הרי נם על שינוי בחלל הפתח קאי והיינו שחניחח
 אחורי חרלח בהםזוזה עצסה ואין לוטר דכוונחו רק
 עי טפח חםטוך לפחה אבל הון־ החלל מעכב דאיכ
 ה״ל לומר ובלבד שיניחנח בחלל יפתח ויש מהנדולים
 דםיל שאין בי שחילק על אהורי הפתח שיעכב (שיו
 כק״ג) ויש סי שכחב רהרסב׳׳ס והנמקיי חולקים על
 למטה סשליש העליון ועל אחורי הדלת דפםול (נקהיכ
 לעניין אהירי הדלת ונש"; סק״ד לעג״ן למעה משליש העליון וכ״מ

 נכי׳ ולכן נתננו נסע׳' י׳ דלמטה פהול עיש) .
 ין; אבל לעניר אין הכרע סדברי הרסנים דבפיו
 דין י״נ בדין שליש העליון לא יזכיר כלל רלסטה
 מזה פסוי, ע״ש ובפיה דין ח׳ בחב חלאה בטקל
 פכולה וכוי הניחה אתרי הדלת לא עשה כלום וכו׳
 עב״ל ואדרבא סדלא כחכ על אחורי הדלת לשון
 פסולה םשםע דאין זר, פסול נטור אלא שלא עשר,
 הטצוה כיאו׳ ונם לשין הטור כן הוא שהרי בחב
 אין זה כצותה ועכיז אינו טעככ ועוד אפילו אם נאסר
 דכמנתו לעיכיבא י״ל רזהו כשהניחה להלן םפזוזת
 הבית או השער והנםק״י כתב להדיא כן וזיל אחורי
 הדלת חיץ למזוזח השער עכיל ולזה דקדק רביט
 הרטיא לוסר יבלבד שיניחנר. בסווזה עצטה בלוטר
 לא להלן מהמזוזה ונם פרברי התיס׳ והראיש מתבאר

 ראינו לעיכובא עיש.
ך ולפיז םחיישב שפיר טנהנ שלנו בכסח פחחים  י
 שלחוץ לרחוב או לחצר כשיש חשש שמא יטלום
 או מפני העדר הנקייח שקובעים חמזוזר, לא בחוך
 החלל של חפחח אלא אחורי הפחח סמוך לקצה
 הסזוזה והיא הפצים שקייםו םצית מזוזה לכל הריעות
 ולא טיבעיא לרעח הרא״ש והטור אלא אפילו לרעת
 הרטבים והנסקיי וב9רט שאנו עושין טפני ההכרח
 ואעיג רטפני הנקיות די כשהיא מכוסה כסיש בסי׳
 רפיו סעי׳ ייא מים אין הדעת סובלת לראות שננר

 הטוווה
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 ןץ ובלל הדברים לפי טנהנ בתים שלנו יפלו כסה
 ספיקוח בהפחחים איזה הוא ימין הכניסה ועיפ
 רוב בשיש פחח לרחוב בצד מזרחי ופהח לחצר
ל החדרים ראם נחשוב  בצר אחר ובםילא ישחט נ
 הכניסה טהרחיב יהיה צד זה צד יסין יאם נחשיב
 םהחצר יהיה להיפך וכן בשיש שני פתחים מינית
 לחצר כטנהג הרבה בתים שלנו שפתה אהר הולך
 מחבית ופתח אחר מבית המבשלות שקירין קוכני״א
 אם הם בשני רוחות ישתנו היםין והשמאל ונם כבית
 עצםי בחדרים הרבה ישתנו הימין והשמאל והיכר
 ציר אינו סיטן תמידי כמיש יש להתבונן הרבה בזה
 ואיא לבאר פרטי הדברים בזה רק בכלל כן הוא
 שככקום שההילוך הוא יותר רניל טשמ יהשבו
 הכניסה ובטקום שההילוך שוה ילכי אחר היכר ציר

 ויוחד םזה איא לבאר כסוכן.
 $ ובאיזה מקום בצד היסין יקבע המזוזה איחא
 בטנחות (לינ:) םצור, להניהה בתוך הללו של
 פתח ולא םנחוץ וסצוד, להניחה נטפה הםםיך לרה״ר
 והיינו אם עוני החלל ד׳ או ה׳ טפחים כנין חוסר,
 אננים שהנוהל רחנ הרנה נעוני יניחנה נהלל טפח
 הםסיך לרהיר נרי שיקדים נםצוה ננניסחי לניחי.

 ו ונמנה נסה שיעורה לקובעה שם אסרו שם (ל״נ)
 םצוה להניתה כתהלה שליש העליון כגון שנונה
 הפחח נ׳ אםוח יניחגה נתתלת האמה השלישית יאם
״נ אנל למעלה  הניחה לסטה סור, פסילה יע׳ נסעי׳ י
 מזה נשר ונלנד שירחיקנה מן המשקוף העליון
 טפח ובדיענר נשרך, נם נלא הרחקת טפח (נ״•)
ר כהפיו ע  וההוס׳ שש הביאו מירושלמי ריניחנה נ
 ולא למעלה טנתפיו עיש ולפיז אם הפתח נניה
 הרבה באיפ; שתחלה שליי: העליון הוא למעלה
 מכתפיו כיצר יעעה ובירושלמי פיר רמנילה אימי
 מפירש דאימתי נותנה בשליש העייין כשהיא ננד
 כתיפיו אכל כשהיא למעלר. ככת־פ־ו אין להשגיח
 על שליש העליון עיש וכן ביארו התום׳ ביומא (ייא.)
 עיש וניכ הכררכי ע״ש מיהו הרטכ״ם והטור והשיע
 לא הזכירו רק שליש העליון ונדולי האחרינים הסכימו
 כהירושימי (לבוש ובין סקיד< אכל התיס׳ בטנחית (ל״נ:)
 ד״ה ימאי) בחכו דחירושיסי חויק עי השים שלנו
 עיש וסיס כיון רבירושלסי מבואר שם שנן עשו
 לםעשה בהכרח לעשות כ; וציל טר, שהשיט שלנו
 לא הזכיר זה סשוש דםילתא רפשיטא היא (שהר• יש
 פ• ש10נר דעפת למעלה מהקרקע די עיש ו״זל דבליש העליון •לתינ;
 מה קשירה נגינה אן כחינה ע״ש ומוה •ב ללמוד מה קשירה על האדה
 אף כתינה כנגד האדה ועוד לפתתים שלהה לא היו גטהיס כל כן עד

 שיויולת שליש העליון יהיה למעלה מכתפיי).
א וזיל הטיר ואיזהו טקיםד• בםויזת הפתה הימיני  י
 יכו׳ בחלל חפחח בטפח החצין הםטוך לרהיר
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 פפילה עכ״ל ווהו כרש״י והרא״ש כתב ניכ דנהגו
 העולם כרש״י ויטור כחכ יהפדקדקין יוצאים ידי
 שניהם חציה בזקיפה וחציה בשכינה כני״ן כפופה
 עכיל אך לפיו תתקפט המזווה ינוחה להתקלקל
ן ויראה לי רלנן רנינו הרט״א שינה לשונו  נמנ

 בםעי׳ ף בטו שיהנאר נסיר (יעי נמידני).
 וףן וזיל רבינו הנ״י צריכה להיוה זקופה ארבה
 לאורך טייות הפחה וימין שיהא שסע רהיינו
 סוף הגלילה לצד חוץ עמל בליטר לצד אויר חפתח
 ולא להמהל וזהו טירושלםי (ענ״י) ונתנ דמנו הרטיא
 וזיל וכן נהני אנל י״א שפסילה מקופח אלא צרינח
 להיות שכונה איכה ליוחנ מזוזח הפחח והםדקדקין
 יוצאין ירי שניהט וסניחיס אותה בשיפוע ונאלכסון
 יכן ראיי לנהינ ינן ניהנין נטדינית אלו וימין שתחא
 ראש הטזוזה דהיינו שטע לצד פגיט ושיטה אחרונה
 לצר חוץ עכ״ל כדי שלדעת ר״ת תהיה כםושננת
 ושהנננם למת יקראנה ואין זה עניין לטה שנתנאר
 שיהא שטע לצר חוץ וזהו בעובי הפזוזח צריך להיוח
 שפע דהיינו סוף נלילתה לצד אויר הפתח ודנרי
 רכיני הרט״א הוא על אורך הטזוזה נטונן (יו״ש
 נתחצת דנייי ונן נהגו זהו נמדיטת כל הנ׳״י ומיש אתינ ינן נימין

 והי נמלינית אלי יעשין סין״ט ייויק).
 יט דבר פשיט הוא רחחלה יקבע טזיזת הפתה
 כראוי ואחיכ יקבע נה הפזיזה דאלו יקנע
 הטזווה נפויות הפתח קירפ שקנע פוווה הפתח
 להכותל כראוי הוד. תעשה ולא טן העשוי ופסולה
 וטםילא אס נטל המזוזה של הפחח טהכותל כיתד
 עם הטווזה בשיקנענה אח״כ צריך ליטול המזווה
 פסזיזת הפתח ייקנענד. לטזיזת הפחח נהביתל ואחיב
 יקבע הפזיזה יאט לא עשה נן פסיל משוס תעשה
 ולא םן העשיי ירע שיש מצריכים שהמויזה תתראה
 דווקא לחוץ ולענ״ר אי; קפידא ודי בהיכר קטן שיש
 שפ מזיזה יכחכיח לעשור. כן כשיריאיס שלא מנבוה
 (עשית סק״ס נשה יס׳־ק1 ופשיט הוא שאס טזיזת הפחח
 איננה ענה ואיא להניחה נאלנפון יעמידנה זקופה
 רבן עיקי לדינא כפ״ש (ראית• נע״ת סק״נ נבה הנהנת
 סגריא שלא יכרון המויוה נלל כלא תהא תציצס נינה לנייזל ש״כ ותימא
 רנתי לנל שננל ספיםקיס איגי נן כמיש עוד קכה דאין יי,נע מסמרים
 נהמוווה עצמה ימה כיין חציצה הא הנל נטל להמתל ימי גריעא הנייר
 כהמויוה נריך נה או הכמומרת כל מן אי כל מתנת מהעציה אי האנניה
 של עצה מווות מנית ינריר שהשיממ שמע וממה ילע כנכ״מ נימ
. נתינ נשה לניני •הינתן שאפילו יש לאלה כרנה נתיס ויכ נ ״  י
 שאינו מנס להש רי, פעם נשנה מלם ח״ניכ נמוווה שיה מקר•

 זירה ע״ש).

 על גליון ס״ת ובו הי סעי׳.
 חפירה לקדוש־ קלה ופזוזד. קילא קדושחד. אף
 מתפילין לפי שנחפילין יש ר׳ פרשיות ונפזיוה שתיפ

 רש״י

 ןןחך הלכות מזוזה
 המזוזה יהיה טינוף תפידי ולבן טונ יותר שהמווזה
 לא תראה זאת (ונם רש" ויל ס" על אחורי הדלת שקנעס
 נמתל אחורי סללת ע״ש אנל נסמזווס אפשר למיתר נמיש מלנרי

 הנמק״• וסימ״א ולו״י,)
 טן ניצר קובע הטזיזה לאחר שהניחה בש£יפית
 נמ״ש נפעי׳ נ׳ יפםפרנה נטפטרים בטזיזת
 הפתח או יחפור נה חפירה ויקנענה נה ולא יעסיק
 לחפור טפח נעומק שאפ עשה נן פסולה ובתינ
 ינשעריך טקופ פנירת השער ובשעטוקה טפח לאו
 כשעריך פקרי (ניח) כן כחנו הרסנ״ט והטור נהש״ע
 וכתבו עוד חלאה נסקל נטקוטה ולא קנער. פסילה
 ע״ש יפמאר פדנריהפ דוהי לעימבא שהמזוזה תתחנר
 לפזיזת הכיתל ע״י מפפריפ דווקא יפפתנרא אפ
 יכרוך המזוזה בנייר יידבקנה נדבק אל מזוזת הכיתל
 דשפיר דמי דפר. לי מפפר ופה לי דבק כיון שנתחברה
 חיבור נטור מיהו בלא דיבוק כגון שיעשה בליטה
 פמזוזח הבית ויניה או יעמוד שם הטווזה אינו נלופ

 כיון שלא נתחביה תימר נטור לםזוזת הכותל.

 $ץ ורע רפלשון ימפטרנה וכי׳ או יחפור כח חפירה
 ובי׳ משפע להדיא דבחיפר חפירה א״צ םססרים
 והטעפ דמון שםינחת בתיבה הרי היא כאחת עם
 םזזזת המתל דרווקא כשהיא על סזיזת הכיתל אינה
 חימר בלא טפפריפ ולא כשהיא בתוכה (יאף ללנאיים
 מלשון רש*• יתיס' ננ״מ קינ. נליס נגינתא ״כמע לגס על המוווה
 א״צ מסמליה וניכ הנ״ת א»ן ראיה מכם יעי נמהרימ לינלין ינ״נ שם
 הנמק*, יזיל שיקנסגה שה מסריה או נמיי יא״צ לחקיק נתין המויוה
 מכיל ונן מפירש נילישלס׳ שלסי מגילה שאומר ואפילו לא סמרו ופרץ
 וסא תני 1סוא שסמרי pran וסוא שייחלו לנן של נית מליין סיי
 מישים כן נפולמסאיח מיש וסיפ לנשייתלי לכן כתסא :ם נקניעות
 כגון שלל נסנית אינו מיעיל נלא סימול יהא יאסי אפילו לא סמלו
 והו נסילן נלרן ומושה לי, לוניין נעלמא נמי גשעת מלתמס שאי(
 להם קניעית ניח !פטורים מן הרן ממויוה אלא של נית מליין היי
 חולין לונדון נעלמא וכמי גמגחות לינ: של נית מיגנו היי עושי! כן
 נפיניקאית כן וכי למויוס מ״ש !תמימי על הניח ועל כשין סק״ו
 שנתני ללש• שעס א״צ מסמלים ע״ש למשמע מלשונם מייצאים גוה
 ואיני נן כמ*ש יא״צ מזיוה כלל ננהיג אצא לוכלין בעלמא יאילי גס

 כוינתם p היא ילו״ק).
 ין אטרינן כםנחיח ןליג.) ע״סאה כשין נגר פפילה
 וטאריך שט בזה ולפירש״י ש0 צריכה הפזוזד.
 לתות פעיפד רוזקא ופישכב פפילד, ולפירית שם
 בתופ׳ הוא להיפך דטעיפד פפילה ופישכבת כשירה
 ע״ש והרפביפ בפיה רץ ח׳ כתב חפי־ במזיד; הפחח
 וחמים חטווזח כפו ננר וחיא בבריח הקרשים בטנעיח
 ר״ןו שלא לכתוב מזוזה
 א אפרינן במנחות (ל״נ.) פיח שבלה וחפילין שבלו
 אין עושין טהן פזוזות לפי שאין פודירין פקרושה
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 בטלה הקרושה םהגליונית ולבן נלעיד דגס באן טח
 שכתבו רבותינו שאין כותנין טזוןה על גליונ׳ 0״ת
 לאו ארלעיל קאי אסיה שגלה בדסשטע -לכאורה
 טריד-טת דבריהם ונשיש כסעי׳ ב׳ אלא טילתא
 באפי נפשה היא ואפית שליטה קאי ולטעשה יש

 להתיישב בזה.

) וכתב רבינו הרט״א אבל טותר לתקן הס׳׳ת  ך
 עצמה עס נליונותיה אם איא לתקנה בעניין
 אתר יהיה צריך לנונזה בלאיה אבל אם אפשר
 לתקנה בעניין אחר אע׳׳פ שהסית טניילין ורוצח
 לרבק עליה קלפים לא יחתוך הנליונית לתקנה דאין
 אסור לתקנה מנחוץ כקלף אע״פ שהסית םנךלין
 עכיל ודין זה היא םתשר םהר״ס פדוו״א (כפיל)
 ומבואר שם דאינו חישב זה לירידה בטה שטחקגין
 בהנליון הסיח עגמה והיינו להניח עליה ששליחים
 אלא שקפירתו היהה מפני שא״א לצםצס לחתוך
 ממנה טמש כפי הנציך להמטליתים וישארו שיריים
 טהנייונית בלא ביום ויצטרכו נניזה ולכן לא התיר
 רק אם איא בעניין אחר דכיון דביא זה יננווו הסית
 םוטכ יותי לתקנח בהנליונוח וכחב שם וזיל אטנם
 אם היד. אפשר לחתוך רק בדי צירך הטטליח היה
 ניאד. להחיר כי מעלה היא כחחלה נליון ואח״כ
 סניף הספי וכי׳ עב״ל אכל הריב״ש (ה!״נ) לא בחב
 מטעם השיריים איא שיה עצמי ירידה היא וזיל שאלת
 אם סוחר ליקח מנליוני סית שנקרע ולדבק בחם
 אי אם היא ירידה ניאה כוודאי שאסור שאפילו לכתוב
 עליי מזיוה אסיר שאין טורירין וכי׳ וכיש לדבק
 הקרע שאינו טשטש אלא טעשר, דבק בעלטא וטאחורי
 הספר עכ-י אך אפשר ליסד דכיונחו לדבק הקרע
 של הסית אבל לא יהיה זה לטטלית לכחיב עליי
 ומטלית עדיף טפי מפני שביתבין עליו ילפ״ו י׳׳ל
 דלי* פליגי אהדדי ינוכל להודית כטהי׳׳ם פדוזיא
 (ער״׳ש שתפה רשלעי 1אי>ו מוכרח וןץ״ק) יורי טילתא רפשיטא
 דאסור ליטול נליון מסית זו ולתקן סית אחרת (מיס)
 ונלעיר דוחו רק טםית נשירה או שביכולת לתקנה
 אני סית פסולה שא״א לתקנה עוד וצריכה צניזח
 מותר לקצוץ הנייונית ויתקן סהם טטליתים לסית
 אחרת דפשיטא דאין נזה ירידה רזהו עדיף סנניוה
 ולרעת סהרים פדוויא הוד. עלייה ואף ידעת הרינ״ש
 יי׳ל כן נסיש דלא פליני אהדדי ונפרט נאותה

 שטעונה נניזה יש להתיר נפשיטות ככהינ.
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א שהרי בתורה י  (יש״י) ואץ לימד הא גם בראיה א
 שני הפרשיות רחוקים זה טזה ואס תעשר. םהם פזוזח
 בהכרח צריך לתפרפ ובבד נתננו נסי׳ רפיח רנשני
 עיריה פסול אף נשהפרן דייל דינול להיות בכה״נ
 שפישת שטע נסוף העטור וינתינ והיד. אס שסע
 נגליון שתחתיו (תוש׳ ש0) וםתפילין היינו סשל יד
 שננתגים טעור אחד יאף רבטזיזה והיה אם שסע
 תהת שטע ינהפילין הם זה כצד זה אך כנר נתנאר

 שם רגשני עטורים בשרה.
 ב וםטעמ זה אין ניתגין מזוזה נם על נליוני סית
 טפני שאין טירידין טקרישה המורה לקדושה קלה
 דנליוני הם׳׳ת יש נחם קדושה ננס״ת עצטר. ואף
 אם הם״ת נלתה ואינה ראייה עיר טיס אנור ואחד
 טספרשי הש׳׳ע נא״ח סי׳ קנ״ר (מי! סוף שי,׳!) אושר
 שידעתי הא דאין טורירין זהו דווקא נשעדיין ראוי
 לקדושה חמורה אגל כשאיני ראוי טירירין רטוב ייתר
 שתהא קרישה קלה טשתתנטל שקדושתה כל עיקר
 ע״« דהא סית שנלה אינה ראויה עיר לםית יעכיז
 אסיר לעשית סםנה שזוזד. (עי״ש שהקשה כן על הט״ו !יש
 שרצה לחלק ני! קיישס עצמה לתשמישים עיש ופניל לומר נ! והראיה
 שהניא טמטפחות סית שעושיס למת מלוה הוא לנר תמוה והרי

 והו נגיותה).
 j הסכימו כשה גדולים דלאי דייקא ם״ת כשירד.
 שבלה אין עושין סמנה מזיזה והיד. ס״ת שנסצאו
 בה חסידות ויתירות ראעינ ראסור לקרות בה מיש
 עישדת נקרושחה ינן יריעה שהתחיל לבתינ נד. ס״ח
 נחקרשח נקרושח סיח ואסור להורידה שקרישחד,
 (א״ר ונונית ית״פ) ואעינ דהרסנים נחנ נפיי רס׳׳־ז
 פסולה אין נח קחשר. רק נקרושת חיםשים זהו יעניין

 לקרוח נד. ולא להורידה טקוושתח .
 ך ורע רזח שנתננו דנם מנליוני סית אין עישין
נ הטור ׳ נ  מזיזה נן נחנ הרמניס ריש פ׳׳ח ו
 וש׳׳ע ויש לתסיה רבשנת (קט״!) אםרינן רקרושת
 הנליוניס הם רק כשהסית כשלימות ואננ ה:תנ
 קדשי הנייונים אני נשנלה הסית בטיח יה קרישת
 הנליוגים ואין לוטר רשם דיחוי נעיםא הוא שהרי
 חרטנ׳׳ם נאהיט פיט פסק נן דגלייני סית מטסאים
 את הירים נעורה סחונרח לסיר. ילא אח׳כ ע• ש
 ויש טי שאוסר ררק לעניין הצלה הפני הדליקה אסרו
 כן (נונ״ת ס<׳ קעינ) ואיני כן כרשיכח שרנרי הישנים
 שהנאנו ונינ הרשביא שם בחידושיו רבכיטול הכתב

. ׳ י ע ם חייבות במזוזה ובו ד׳ ס נשי ת המזוזה ו כר חייב לעשו  ף$י״א מזוזה מתי נבדקת והשו

 א תניא בייסא (י״א.) סווות יתיר נבדקת פעמיים (יש״י) פעמיים ניונל שנל דני שהוא של דנים אין
 כשבוע נלושר נששיטה (היינו פעם לנ׳ שנים להשריה עליו הדנה שאם תטרח יהא כי אתר אומר
 וחצי ושל דרים נשו שערי חציריח יםדיניח יעיירוח יעשו חביריי (רש״י) אבל של נתים מקיי של יחיד

 אעיפ
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 ויצא ופעשח נאחד שנטלה כידו ויצא וקבר א שחו
 ושני נגיו ואע״ג דנצציח קיי״ל טחירץ טנגד לנגר
 טזוזה שאני שגורט לטזיקיט שינואו(«׳׳•) טיחו יכיל
m יחנוק רטיהן סחנכנם לדור נחונה ואף אט 
 הנכנפ איט רוצה לשיט ניט אטור לו ליטלן אנל
 נטשמדה לעמים ניטל הפיחות וכן אפ שני כיח
 טטני וקבע שט פוווית נשיצא פטנה ימל ליטלח
 אא״כ טשכירה עיר לישראל אחר ימל ליטול רטיהט
 טאוחי ישראל רנכנפ יכשחוא יוצא יטלט ויש טי
 שרוצח לחחיד ליטיל הטזיווח נם טביח ישראל כשיצא
 אט אין לו להשיג טזיויח לטקיט שנכנט שט (ש״ת
 נשם נינ״י) וצ״ע.ואינו יחידי חמנקש טזווה מישראל
 ליחנח לו שיקנע נפחחו לא יחן לו שהרי איט
 טצוה נסצוה זו אן אם יש לחוש טשוט איבה
 ושיגיע לו רעה טזח טוחר (יראים מירושלמי ש״ן דשאה
row כד p לרני שלח מוחם לאלשגון יסש״מ שי׳ לישראל סיס יאיט 
 נשאלחיח ש' מקב מיש ירכי סיס נסיח שיננלס שיש נשאילתית

 יזו״ק)(יממיס׳ שטו נ״נ. זיה רנ נתי׳ יאשין).
 ף גשיט חיינוח נטזוזה שהיא ט״ע שאין חוטן גרטא
 וגשים ח*מח נחן יאע״ג דטזיזד. איחקש לתפילין
 ות״ת טיט חא כחיב לטען ירבו יטינט וגט גשי נעי
 חיי ץנט קטניט טחנכיט נסצוח זו נדי לחרגילן נטצוח
 ירע רנניכיח ירושלטי פ׳ הרואה (ס״נ) העושה טזיזה
 לעצטו אוטר לעשות טויזח לאחר לעשות טזיזח לשטו
 נשהוא קובע איטר אקנ״ו על טצוח טזוזח ע״ש ולטי
 השיט שלנו לא קיייל נן נט״ש החוט• נטנחוח
 >מ*«) אלא קיי״ל נכדש לעיל נפי׳ רפ״ט טעי״ ג׳ ע״ש.

 ערוך
 אעיפ שחרנח דריפ שפ (ניח) והנריקה פירש״י שטא
 גרקנח אי גגגנה ע״ש ילפ״ז טקופ הפיועד לרקונן
 כגון שיש שט לחליחיח בטי שהרבה מצוי נטדינחיני
 יש לנתק תדיר לבל הפחיח פעפ נשנח ופו אגי
 נוחג ואפילו פצא נ׳ שלא נחקלקלו חיינ לנווק מלפ
 דנזח לא שיין חזקה פיק שאיני דיטח טקים לפקיפ
 כט״ש (ניכ־יי) ואף בשסחעצל טלבדיק וירצח לחניה
 עיר טזיוה אפיר םשים בל חיפיף (שית נשם חמיל).

 ב קיייל דטזיזה חיבת הדר חיא כלוטר לא חיבת
 הכיח ואט יש לו בחיט ואינו דר בהט ואינו
 טשחטש בהט פטיריפ פפזיזה ירק אט דר בה חייב
 בטווזח ילבן השוכר כיח פחבירו חייב חשיכר לעשיח
 לה טזוזה וגט לקבוע מקום הטזוזח ונט״ש בח״ם פי׳
 שי״ד וכבר גחבאר בפ״פ רפ״ו רעל פחוח טל׳ מט
 אינו חייב בפזוזח עיש ואפילו שכר הכיח בחזקת שיש
 לו טזוזה ונטצא שאין לו אין זח טקח טעוח רניחא
 ליח לאינש לפיעבר פצוח כטטוניה כשהיא בדטיט
 קליט כטזוזה ויש טי שרצה לומר נשגכנפ לביח שיש
 שפ טזיזה יברן אקכ״ו לדור בכית שיש מ טזיזח
 ואינו עיקר רלא טצינו ברכה זו בשוט ט^ט ונ״ל
 רזה יכיל לעשית להפיר הפזיזית ילבורקפ ואח״כ
 יקבע איהד. בברכה ואע״ג דכפי׳ רפ״ט נהבאר שלא
 יברן בכה״ג זיע כשכבר דר בה אבל רגכגפ לדוד

 שפיר פברן בכחינ (מילי ימה אסלייו ומיק).
 ג חניא כ ב״פ (ק״נ.) הטשמר כיח לחכירו על השוכר
 לעשוח לו מזיזה וכשחוא יוצא לא יטלנה כידו

 רצ״ב כל דיני שילוח הקן ובו כ״א םער,
TOt תשלח ונח וחוח כלא חיכל לחחעלפ אלא 
 נלאו VW בעשח (ואן 8מ! הלין אינו ייינ לילוף אחליס מימ
 נויזא• זני גדול הוא להשיג מציה » ונ״נ הנינ״י נשה סאדרל).
 ב ואק להביא ראיח לחיפן סחא דחנן חחט (>ןנויא.)
 אטד ועיני מטל אח האם ופשלח אח חבניט חייב
 ע״ש דטשטע דווקא גגח״ג אבל אט רוצה שלא
 להחקרנ לשניחן פטור דאיגו כן בשגרקדק טאי קני׳ל
 אלא רחא קט״ל דלא חיטא דחחורח לא הקפירח
 רק שלא ליטול שניחם כדנחינ לא חקח האט על
 הנניפ אבל בנטילת אחד פחט קיט חטציח וחא
 דנתינ שלח חשלח אח חאט וטי חרא םינייהו נקפד.
 וה״ח להיפן לשלוח חנגיט וליטול חאט לזח קס״ל
 דאיגו כן דרווקא קאשרח חורח לשלוח חאט וליטול
 הגניט ולא להיפן יא״נ אין זה לאט ירצח
 שלא לקייט הטצוה כלל (ייאיתי מי 3106 ד«תו0׳ >ף0ד. ז״0
 שני יש סתירס לוה (שם נמ״י) אן נאמת אין שים סתירה למלקדין
 נונדסה מ״ש והחייי מ$מו נתנ שיותר >ראה נשיי סרשנ״א עיש

 יליעתי נם מתים׳ אין סתירה ילייח).
 יש

 א נחינ ני יקרא קן צפור לפגין נדרן נכל 9ץ
 או על חאר״ן אפרחיט אי ניציט והאט רנצח על
 האפדחיפ או על הניציפ לא חקח האפ על הבגיפ
 שלח חשלח את האם ואת הננים חקח לן וגוי פצוח
 זו איגד. חובה לקייט אלא כשנאח לידו וכן שט חנטיט
 כח׳ שילוח חקן (חילץ קלינה) יכול יחזור בחריט
 וגבעיח כדי שיטצא קן חיל כי יקרא בטאורע לפגין
 ע״ש אבל כשאירע לפגין אחה פחוייב לקייטח ואיגן
 יכיל לוטד איני רוצה ליסח אח חנגיט ולא אח האט
 ןאעמר טפגיהט דגראח טלשון הש״ט דרק אינו טחויינ
 לחזיר אחר קן וםשטע לחדיא ואט באח הקן לידו
 טחויינ לקייט הטצוח ונ״נ אחד טן רגרוליט (חרי
 הי׳ סי!) הא לטח זח רוטח לאנידה שאמו טחריכ
 לחזור אחר אנידח איש אני נשעונר לפניה נחינ
 לא חונל להחעלט וה״נ נן חוא ואין לוטר הרי נאן
 לא כחינ לא חונל להחעלט די״ל דח״נ לפי פשטא
 ד^א נן ר%א כי יקרא קן צפיר וטי יש עלין לאו
 דלא חקח חאס על הנניט ויש עליך עשה שלח



 השולחן
 אח״כ וזיל וביזור משלח אוחז
 האם בכנפיח וטפריחח עב״ל דלשון שלח תשלח
 הוא נידו רוזקא שיאחזנה ייפריחנה אגל אם נחן
 עליח קול ופרחה סחטח הקול לא עשה הטצוה בלל
 יכן אם נטלח וקיצץ כנפיח ושלחה ענר על העשה
 דנעינן שיפריהנה והוא כיון שקצץ ננפיה אינה יבולח
 לפרוה ולכן טתויינ להשהותה וסשלחה ונלעיר
 ראע״פ שאחיכ לא יהיו הבנים ם״ש טהוי׳יכ לשלהה
 מפני חיוב של נטילה הראשונה שלא קיימה גדין

 יטחוייב עכשיו לקייטה.
 ן וחנח גטבות («•!.) יש טתלוקת גכל לאו הניתק
 לעשר. שאינו לוקה וטיט אם גיטל העשר. גידים
 נ״ע ס״ל דלוקה אבל אם לא ביטלה גידים אלא
 שלא קיימה פליני ריי ודיל חד אמר לוקה וחד אטד
 אינו לוקה וכמה םראשונים פסקו דרק בכיטלה
 בידים לוקה ולא גלא קיימה אגל הדםג״ס בפיית
 םםנהררין פסק דבלא קיימה לוקה ורק בפירועא
 רלא קיימה אינו מפרש כפירשיי שלא קיימה טיר
 איא שנתבטלה מעצמה עד שא״א לי לקיים העשה
 כלל והוא לא ביטלה בידים וכל זה גארני גהיט
י סיל  ס״ ציו סעי׳ ה׳ ע ׳ש (שנארגו להרמנים גריס ורי

. ( ש * ! ע  קיימו ולא קיימו ולא ר״ל ולפיכך שסק נ
 ךן ולפ׳ז מתבררים דבריי בכאן יפה יפה יטתירץ
 מה שהקשו עליו (עכימ ילת״מ) יטקידם אוסר ראם
 שהטה מראי לוקח שהרי גיטלה בידים ואחיכ אוטר
 יכן אמ טתה ליקה בליטר רזהי אינו גיטיל גידים
 אבל ליז יוכל עיר לקיים העשה ואחיכ איטר יאם
 שלהר, אחר שלקחה פטיר עמל בליטר רעיקר חטצוה
 חיא לאחוז אותה גננפיה יתינף להפריחה אך גדיעגד
 אפילו לקחה אם רק אחיב שיחד. פטור וקיים העשת
 ולכן קידם ששהטה או סחה עדין אינו חייג סלקות
 וזהו שאומר וכן כל מצית ל״ת וכי׳ כלוטר דקיייל

 כמאן דאטר קיימי ולא קיימו.
 ט ואח״ב אומר בא אחר וחטף האם טירי ושלחה
 או שנדחה וט׳ עכ״ל והיפ דזח שנתבאר דגל
 וטן שלא שתטה ולא מחה אינו לוקח זהו נשעדיין
 היא תתת ירו םפני שעדיין יכול לקיים העשה
 ולשלחח אנל אם אחר חטף מידו ושלחה אז שנרהה
 מעצמה היו לוקה טיר שחרי אין נירו לקיים חעשח
 עור ואנו קיייל קיימו ולא קייטו נמיש ואחיכ אומר
 רבוחא יוחד נטל אם על הננים וקצץ אנפיה ושלהה
 םבין ובו׳ ומשהה וכו׳ ואם מתח או גרחח לוקה
 עכיל כלומר לא םיבעיא אם לא קיים *זילוח נלל
 דלוקה כשטתה או נדחה אלא אפילו קייס קצת מצות
 שיליח נגין ששלהה קצוץ ננפים ניכ הוה כלא קיים
 כלל וטחוייב לגדלה ער שינדלו כנפיה וישלחנה ואם
 שחטה כחיך זטן זה או סחה ה״ז לוקה רזח ששלחח
 קצוץ כנפים הוה כלא קייס כלל עשר, זו אך נוסף

 לוח
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 y יש להםחפק אם זה שכהכה התירה ואח הבנים מקיים אלא כס״ש
 חקח לך אם זחו חובה או רשית יאחד סן הנמלים
 פסק שהוא רשית ואם רוצה םשלח האם והבנים יהד
 אי לא ליטיל הכנים כלל (חניצ סי׳ ש״ג) יכסו ששת
 ימים תעבוד אי ששת יטיס תאכל מצית שהם רשית
 ילא חינח ויש לחניא ראיד, לזד, משיש הדםב״ם פיינ
 טעחיטד. דין י׳ האיטר הריני ניטי אח האם יסשלח
 הבנים חייב לשלח חאם וכי׳ עמל יםדל* נחנ חיינ
 לשלח האם וליטול הננים שים דנבנים אין קפירא
 ועור ראיה םהא דחנן שם שלחח וחזרו־, אפילו ר׳
 וה׳ פעסים חייב לשלח ע״ש ואי ם״ד רםחייינ ליטול
 אח הבניט הרי אהר שנטלם שוב אינו היינ נשילוח
 כרתנן התם נמל את הבנים וחחזירן לקן וחזרה האם
 פטור טלשלח עיש אלא ויראי שאין חיוב בזה אך
 שיש ידחוח כנון שיא חםפיק עדיין לנוטלס אנל
 ט״ט היונא אינא ונס םהרסנ־׳ם יש לרתוח דאחרי
 שנתנ חיינ לשלח האש טטילא שיש דחיינ ליטיל
 הכנים כדכתיכ בקרא יעיקר הדין קםיל שאיני יכיל

 להחליף כס״ש בסעי׳ הקודם.
 ף ואין לשאול דאיכ לשה לן כלל חך קרא ריאת
 הכנים חקה לך דייל רצריך לדרשא לך ולא
 לנלניך דכשהננים טריפח פטור משילוח כסו שיתבאר
 ונם אין לשאול ראם אין חינח נלקיחת הננים לשה
 באסה פשרה חורה נשהן טריפה דאין זה שאלה כלל
 דאטו טעמי התורה גלויים לני והרי נזירת סלך היא
 והנם שמפרשי התורה נהנו איזה טעמים זהו לאםבורי
 בעלמא אבל באשת נעו םענלותיה לא תדע ומים
 מי *זיכהו ד׳ נסצוח זי יקיים קיא ניבתינ רכל
 רזויה שבהורה היא במצוד. רק לנני חונה רשיה
 קרו לה ועוד דלפי טעמי החכמה שנאמרו במצוד,
 זו נפי׳ הרםב״ן ובחיי יביוחר כזוהי־ וחקוניט בדווקא

 הוא ליקח אח הבנים .
 ף״ נחנ הרטבים שם הלוקח אם על הננים ושחטה
 חנשר סוחר נאנילח ולוקח על שחיטת האם
 שנאסר לא חקח האם על המים ונן אם סחה קודם
 שישלחנה לוקה ואש שלחח אחר שלקחה פטור ונן
 בל סצות ל*ת שניתקה לעשה ח״ב לק״ם עשר, שנה
 ואס לא קייטו לוקה בא אחר וחטף האם סירו ושלחה
 אי עברחה טחחח ידו שלא סרעחו לוקה שנאשר
 שלח חשלח עד שישלח סעצםי והרי לא קייש עשר,

 מנה עניל.
 ך ביאור הדברים דשלח חי&לח הוי לאו הניחק לעשת
 האפילו אמ לקח אח האם נידו ולא שילחה יבול
 לשלחה אח*כ וכם״ש הרכנ״ם אחינ וזיל נטל אם
 עי נניס וקיצץ אנפיח כדי שלא העוף ושלחה מנין
 אותו טכת טירות וס׳11הר אותר, אצלו ער שינדלו
 כנפיה וטשלחה ואס טחד, קודם לזה אי ברחה ואנדה
 לוקח שחרי לא קיים עשה שנה עמל דהעשר. אינו
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 חייב בשילוח אע״פ שידענו שהיא אביהם כגון יונה

 שאיננו פזרקק רק לכן זוגו.
 י{ עוף טםא הרובץ על ביצי עיף טהור אי סהור
 הרובץ על ביצי עיף טמא פטור טשילוה אבל טהור
 הרובץ על הטהור אע״פ שאינם טינה כנין הרננולח
 הרונצה על ביצי אווז או ניצי יוגה וכן כל כה׳׳ג חיב
 נשילוח כיון דשניהם בהודיט וט״ס פסק הרטניס דאס
 לא שלח אינו לוקה םשים רוהי נעיא נגט׳ שט
 וםסוגיח הש״ס שש טשםע להדיא שיש טץ עיף אחד
 הנקרא קיר״א דויראי חי׳ינ כשיושנח על איזה טין
 ניציט שיהיו ונלנר שיריו טהורים טפני שדרכו ננך
 והרפכ״ט השטיט זה ונראה לי טעטו טפגי שאין ידוע
 לנו טה הוא וא״נ טטילא יכל נספק והטור הניא זה
 ע״ש והניא עיר דיעה דלנד קירא פטור טשילוח

 אכל לרינא הסניס להרסנ״ס ע״ש .
 יף שיליח הקן איני ניהג נעיפית שיש להם נעלים
 יטתגרלים ננחיהם יהציריתיהם יקגיגיהס ושוייחיהס
 לפינ־ אויזין יחרגגולין וייגים שנשונך שטחגדלים
 נרשיח נעליש איגן שייך נשיליח שהרי כתינ כי יקרא
 לפניך קן צפיר ואץ זה בקרה כשיש להן בעלים ינך
 שני חכטימ כםשנה שם ר שילוח הקן אינו גוהג אלא
 כשאיני סזוטן כלוטר שאין להם כעלים ונחגדלי נהפקי
 ואפילו תרנטלת שברחה טן הכיח וטרדה ילא באה
 יטתגדלח בשדח כהפקר יהכעליט נתייאשו טחן דינה

 כהפקי־ יחייבת בשילוח (גי).
ן ודל רבינו הב״י בסעי׳ ב׳ קן השזוטן אצלי פנק  ט
 יונים שדרבן לינרל עט נני ארס נכתים ואייזים
 ותרננילים שקננו בנית פטור אנל יוני שונך ועלייה
 יצפרים שקנני בטפיחים(מתלים אבר:ס צפרים יקמ!) וננירית
 ואמזים ותרננילים שקננו בפרדס הי׳יב יהיא שלא הינבהר.
 האס פעל הביצים ביל טשהטילפ אבל אם הונכהה
 האט טעליהם אם הטקישית הללי שא זכתה לו חצירו

 והוד. ליה טיטן ופטור עכ״ל.
 טץ ביאיר הרבדים דהא קיי״ל חצירו של אדט קונה
 לו שלא טרעתי נתצר הטשתטרח כט״ש בח״ט
 סי׳ ר׳ יסי׳ רפיח יא״ב לבה חייב אותם ש קנני בפרדס
 וחדי הפרדס יש לי בעלים חכי בחם יהרי הם כסזיסן
 ופטורים משילוח אך חזיל אסרו שם ראסור לזנות
 בביצים כל זטן שהאט ריבצת עליהן וטסילא דגם
 חצירו לא קנח לי דכיון דאיהי ילא טצי זכי לא
 זכי ליה חצירו ולבן כשהונבהה האס טעליחן טעצטח
 שיניל לזכית בהן נס חצירו זכתה לו והו״ל טזיסן

 יפטיריס סשיליח.
 ין יבכל טקיט שיטצא הקן חייב בשיליח בין באילן
 בק כארץ אי בבידיח שיחין ושערות וכן הטיצא
 קן ביס כגון שנעקר אילן עט קן והושלכה ליט שחרי
 כחיב כדרך ויט אקרי דרך כרכחיב הניחן ביס דרך
 (גמ׳) וכן אם םצא קן בראשו של אדם כסו הפראים

 שבטויגוח

 ערוך הלכות שלוח הקן סימן רציב
 לזה מכין אוהו מכה טרדוח טיר על שקיצץ הכנפים
 ואחינ איטר כיצד סשלח אוחז האס בכנפיה ופפריחה

 כלוטר דזהי עיקי קיוט הטצוה של שילוח הקן.
 י מראה פשיט שחייב לברך בשעה שילוחה אקב״ו
 על שיליח הקן יכן פצאחי בפ׳ חטים דיעיס
 להראנ״ר הביא שפ בפ״פ קע״ט דברי בעל העיטור
 בשפ הלכית פפיקות וזיל והלכתא צריך לברך
 בשילוה הקן וכפעקה וכי׳ עניל ואל תטעה נלשין
 תשו׳ הרשנ״א (כ־׳ ׳״ת) שכתב וכן כל פצוה שהיא
 באה פתוך עבירה כנין השבת הנזילה יכו׳ וליקת את
 האפ כרי שנחזר ינשלת איתה וכו׳ אין טברכין ע״ש
 דה״פ רווראי אפ אוחזה כדי לשלחה פברך אך אפ
 גיטלה עתה נדי לשלהה לאחר זפן דגפ בזה קייט
 העשר. כפו שנתבאר פ״פ בעת סעשה עשה עבירה
 ולכן לא יברך אהיכ כשישרהנה והוי כהשבת הגזילח
 ילפיז אדרבא ראיה פהישב״א ראפ עשה הפצוה
 כתקינה יברך עליה וגם בספר ת״ד שם שקידם הביא
 מי שרצה ליטר שלא יברך ספני שיש בה נם לאו
 דלא חקח יני׳ ירחי לה דכטה מ״ע שיש בהן נמ
 לאי ימנרכין עליהם ע״ש יכן עיקי לרינא (וראית•
pi ננאס״ש בנתנ בי: מחלוקת ע״נ ינרן נלא בס ומלכיה מיש 
 נפיח סניא גבם ת"> שלא •כרן שמא ימצא טציס מחרים מימ ואין
 כיא׳ לבימעס 7אינ לא ננרן על תפילין במא נפסל אות אחד ואית
 זמעמילין על חוקה אינ גס כאן נ! ינינר בלא ראו הת׳״ד 1גס תבו׳
 הרבנ״א והעיקר ללינא לנרן אן נרכת שסחיינ! גיל דלא לנרן שהיא

 מצוה באין נה :מחה ואינה מ1מ; לומן ידו״ק).
 יא שילוח הקן אינו ניהנ אלא בעופות טהורימ
 שהאם והבגים יהיו טהיריס דצפור הוא עיף
 טריר (נמ׳) ולא עוף טטא ונכל טיני עיפית טהורים
 שנעולם נוהנ מציה שיליח הקן יאפילו אין שם תהת
 האם אלא אפרוח אחד או ביצה אחת חייב בשילוח
 והא רנתינ אפרוהים אי ביצים לשון רבים אורחא
 רקרא היא לשיכתכ לשון רבים שכן הוא ברוב הקנים
 אנל ט״ט נם אפרוח אחד יביצה אחת קן סקרי

 (גמ׳ נאן).
 יב ואף רהאם היא טרפה חייב בשילוח ראל״כ לטח
 לי צפיר למעט טשאה כיון דטריפה פטור כ״ש
 טמאה אלא תראי להיריח דטריפה חייב (גמ׳ שם) וזהי
 נאם אכל הכניס כשהס טריפוח פטור אף כשהאס
 כשירה דכתיב ואח הבנים חקה לך ודרשינן ולא לכלניך
 וטריפה אינה ראויה לנו לעצטיני וכן אם הביצים היו
 םיזרית והן כטירקביח פטור םשילוה וכן אם האפרוחים
 היו נדולים כל כך עד שיוכלו לפרוח בעצטן פשור
 טשילוח ולך שנו חכםים בםשנה שם והאם רובצח על
 האפרוחים או על הביצים טה אפרוחין בני קיימא אף
 ביצים בני קייטא יצאו מיזרית וטה הביצים צריכים
 לאטן אף האפרותים צי יכין לאטן יצאו טפריחים וכן
 דווקא האם חרובצח אבל אט חזם־ רונץ עליהט אינו



 סימן רציב רציג
 ליטלן רק שפא לא הוויין העלייניס חציצה אסור
 לימין ולכן היה ספק אכל נהעליוניס ונאם ליכא ספק
 שהרי האם רונצת עליחן יסחוייב לקיים נהם מצווח
 שילוה הקן ואם נמל האם או הביצים קורם שילוח
 ראם וודאי לוקה כבכל שילוח הקן (:־ן בקי־י) ולמדנו
 פזה נכי שילוח הקן דאס נשל הבנים ^רס ששלח
 האם היו יוקד. דהחורה צוחה מקורם שלח השלח אח

 האס ואחייב הבנים חקח לך.

 • עור בחב שחט סקצח סימני האפיוחץ בתיך הקן
 קידם שיקהנה ח״ז סשלח ואם לא שיח אינו ל,-קה
 עכיל כלוםר דיש ספק רהא אם היד, מניח כך ולא
 היה ניסר השחיטה הרי הן טריפה ולא נתחייב בש־לוח
 או אפשר כיין דבירו לנטור השחיטה תקח לך קיינן
 בהו וחייבות בשילוח וטיירי דבשעה ששחש נוטל האס
 בנון ששהט כהדא ירא וניטל האש נירו השנית וליכא
 אפילו שהייה טשהו ואפילו יש שהייה טשהו נהי
 ראנן פחכרינן נט״ש בסי׳ כ״ג אבל רוב הפוסקים
[ להקי ' ח הקן * י י >  פתירים כשיש שם יינן יעניין ע

 (:־ו כיןעיי) •
א היתר, שעופפת עי הקן אש כנפיה נונעות בהן • 
 חייב ישלח יאם יאו פטיר אעיפ שנינעיס ט;
 הצר והרפביש פסק ראם נונעית מן הצר חייב וזה
 שםנואר ננפ׳ דפטיר זהו נטעיפפה סן הצר אבל לא
 נםעופפת עליהן (טי! כקיינ) ודנים הויקיס עליו נזה
 ואס היהה יושבת נין הניצים או נין האפרורדם אפילו
 נונעח נהן פטור רנחינ על האפרוחים ולא ניניהן
 ואם היתה יושבת על שני ענפי האילן והקן תחתיח
 רואים כי שאלו תשבט איע סן האיין נופית עליהם
 חייבה דקרינן בזה והאם רובצת עי האפרותים ונו׳
 ואם לאי פטור והאס ההיינת בשייוח אסורד. נם לרנד

 מצוד, נסו לטהר בה אח הסצורע (מבנה)

 קודם לעומר ובו כיחסעי׳.

 הקרנן נייו נניס! בדכתיב שש םסחרת השבת יניפנו
 הנהן ובאה הקבלה עד לטשה טשיני רוהו טבחרת הנ
 הססת וטעיקר הדין נזשהיו נשהאיר המורה נטיז
 נניסן מתר רחרש אך רנן יוחנן נן זנאי התקין שיהא
 יום הנף נלוטר יוט ט״ז שטניפין נו את העשר בולו
 אסור טטעם שנתנאד שם והרפביש נפ׳י טםאניא
 פסק רסן החורה אסר נל יום מיז נזםה״ז ולנן נחיל
 שעישים שני ימים וו״ט אסור נם ביין ער לערב םדרננן

 סשום רהיה םפק תורה כן פסק הרסנים.
 ב ואם הדש ניהנ איסורו נם בחיל נחלקו כזה ריא
 והנסים במשנה םפיק רקדושין דריא ם״ל רחדש
 בתיל אסור סן חתורה נרטשכע פשטא רקראשסס״ם
 הקת ןולם לררתינם גנל םשבתיכם ופירושו ננל

 םקוס

 200 ערוך הלטת שילוח הקן
 שבםדינתהודו הטתבודדים ביעדים נסקוס אחרונקנץ
 עפר על ראשי ומפני ריבוי העופות יש שעושים
 קנים על ראשיהם יכן נראש שארי נעלי ת-ם וזהו
נמ) יבין נרהיר )  כבארץ שדרי נתיב יאדםהעל ראשי
 ובין ברה״י או בשרות ונדמים ויערית וםדנרות הייכ
 בשילוח ואם שילהר, וחזרה לקן נעיד הביצים אי
 האפרוחים שט הייב עוד הפעם לשלוה ואפילו סאה
 פעסיס דכחיב שלח חשלח אפילו כסה וככה םעסים
 (גטי) אבל אם נמל הכנים 0ד,קן אף שחחוירן להקן
 וחזרה האס עלידם החיי! טזוטן ופטיר משילוח שהרי

נר זנה נהננים.  נ
 וףן חנן(קליח!) שילוה הקן נוהנ נחולין ולא נקרשים
 שהרי איננו ינול לקיים שלח תשלח שהרי צריך
 להניאה להקדש ואי קשיא הא נלאיה לא סשנחת לה
 רניון שהקדישה טסתטא היא שלו דרבר שאינו שלו
 אינו יכול להקדיש ואיכ הוה כשוושן דייל רסשכחת
 לה שהקדיש חרננילת לברק הבית וטרדה יפרהה
 טמנו רבהולין כהינ יצאה מר ש והי ונוהג בה שילוח
 כט״׳1 נסעי׳ ייד אבל בהקדש לא יצאה פרשוה הקרש
 דנל מקום שהיא הרי היא שייך להקיש דנתינ לד׳
) ולנן אף שטרשיתו יצאה אייה נמ•  הארץ ומלואה (
 נשיליה טפני שצריך למיסרה לניזנר היא ונניה כט׳׳ש

 הרםנים םפיינ ע״ש.
 יט נחנ רנינו הניי נסעי ט׳ היהה מנייה או כנפי
 ניצה טעיף אהר אי ניצימ מוזרוה מפסיקין נינת
 לקן אי שהיי שני סדרי ניציס זה עי זה וננפיה
 נינעיח נסדר העליון אי שהיהה אם על נני אם או
היה הזכ• על הקן יהאם על הזנר היז םשלח ואם  ׳̂
 לא שלח אינו לוקה ענ׳׳ל דנל אלו הם נעיוה ננם׳
 ולא איפשטא ונניצים על ניצים הכוונה שהיה רוצה
 ליטיל התהתינים ואם ה(ליונים הוי הספק נהשנים
 דa^תוגים נסינחים נמקים אחר ילא נהקן יפותר

 רצ״ג דין איסור חדש
 א כתיב בפי אסיר כי הניאו אל הארץ יני׳ וקצרתם
 את קצירה יהבאתם את עםר ראשית קצירכס יני׳
 ולחם יקלי וכרסל לא תאכלו עד עצם היום הזה ער
 דניאכם אח קרבן אלקיכם חקת עילם לדרתיכם בכל
 טשבחיכם ואם אכי יחם יקיי וני־םל קידם העמד לוקה
 נ׳ מיקיוח (נייתית סי.) נשאכי נזיח סכל אחד ואעינ
 דביאו אחד כחיני קניו הזיי דכהויקין הן יעניין
 מלקוח סשים דחרא כנייהי טיותר כראיתא ננפ׳ שם
 והא דכתיב עד עצם הייס הזח דםשםע רכהניע היום
 הותר החרש והדר כתיב ער הביאכם וני׳ רישא רקרא
 מא בזסן שאין נהםיק קיים דלינא קרנן דא1 עיצוםו
 של יום מחיר וסיפא טיירי נזסן שבהשיק קיים דאז
 הקרבן של העטר טתיר («יז1ח כ״י!.) ואיטחי םקרינין



 הלטת חדש םימן דצ״ג השלח( 201
 דנהי דפתטא דערלח אתיא בר״א סיס הא טציט
 טחםא אחריחא בטנחות רפיט (ש״ג0 דלא בר״א דתנן
 כל קרכנוח הציבור והיחיד כאין טן חאp יטת״ל
 ט; החדש וטן חיש; חוץ ט; העוטר ועתי חלחט
 שאינן באין אלא טן חחדש וסן הארץ ואשרינן כגטרא
 (ע״י) כטאן רלא בהאי תנא דחניא ר׳ יוסי בר״י
 אוטד עופר בא טח״ל וסה אני טקי׳יט כי תבואו אל
 הארץ שלא גחח״ינו נעוטר קורט שנכנטו לארץ
 וקפנר חדש בח״ל דאורייתא דכתיכ טשבתיכט כל
 מקים שאתם יושכיט טשטע וכי חבואי זסן ביאר. חיא
 וביון דאורייתא היא אקריני נטי טקרינין ענ״ל הנסי
 וא״כ טטילא טשנתינו שאטרה שאין טביאין עיטר
 טחיל סברה רחדש בחיל לאו ראירייתא שהרי השיט
 היאן זר, מה ולפ״ו הוי סחטא רטנווות כחכטיס ולא
 בריא יטאי אולטא סתסא. דקוושין טסהטא דםנחוח
 ולדברינו א״ש טשום דסחםא דערלח חני לח גבי
 חלכחא פסיקחא (וזה תירן יפה מל הרי״ף יסיא״ש וצא
 מל הימביס ששהק גפיו מתמילין כמשנה לנל הקימות
 זהלמימ שה תירץ דסיל לאינו תלוי זג״ו ולמל מנ• שמאי
 מ״ש ואינו מונן אחיי שהש״ס תלאן וכיו והשני* בתשומת
 המדשית סי' נ׳ מ^ץ נינ נמץ זה ליויאי מני תנואז מוגש
 דאין מניאץ מומר מח״צ אף אם חלש בח״ל דאורייתא מ״ש
 השים לריניי קסנר חלש כמ׳״ל לאורייתא לא מסט זה מניאץ
 מומר מחיל ירי! מפני שלריש ני תביאו שלא נתחיינז וכוי 11*0
 צריב״י חלש נחיל לאורייתא הזא משמם אחר לאצ״פ בלא
 מימומא לקרא איא להביא המומר מחיל טון לאץ חלש נוהג
 שם וצנן היצרן לומר p מ״ש ולנריו תמוהים חלא לא״נ לשה
 היצרן השיפ לשיים וטון דאיריישא היא אקרוני נמי מקדינין
 מיש ימול נשניקלק מה אומר רעיי ומה אני מקיים זנו׳
 שלא (תחייבו וכזי וקשה לו יהי גן מ״מ סוף סוף הא נתיב
 כי תגיאו אל הארן וקצרתם את קצירה והנאתם ונוי דמסירש

 ערוך
 טקיט שאתט יושגיס והגסים סגרי דגנל םשבחיכם
 לאו להיל אחי אלא לדורוח שלא נחחייגי נטצוה וי
 גגניסתם לארץ אלא לאהד ירישה וישיגה לאחר
 שבגשו א״י וחלקוה לשגטיב והרי״ף והרטג״ס והרא״ש
 פסקי בריא טשיט דםחס טשנה דשלהי עילח אחו
 גר״א רחנן שם חחדש אסור טן חחורח גבל םקיס
 ואיחא גירושלסי דסשגחינו גדיא דקדושין ואע״ג
 דחוח סחס ואחיכ טחלוקח ואין הלכח כסחם *״ל
 דס״ל לרמחינו אלה דביק דאין סדר לסשגח ייל
 דהוי טחלוקח ואחיכ סחט (וצ״ע דסנימ נתנ נפ״מ ממצת
 מתיי סליי יב הזי שיש וכני השינ שליו התייימ ייב ס״נו לבושה
 עיש ונמניא ס״ס תשיש ומיש המניא זגיון זאין סלי הזייג! לכלל*
 להלנה נרניס צ״ע לסא סמק הוא איוה מבנה נשנית מקולה וכני

 סבינ עליז סמתסיש עיש).
 y אטנס לפיו איני אלא ספק איסיר חורה ולשונם
 לא טשטע גן ועיר דגחרטג״ס א״א לוםר גלל
 שפסק ספני חספק שחרי גתג דחייג טלקוח ינס אח״ל
 קאי כסביאר שם ואט טפני הספק לא היה טחייכ
 טלקות. ועוד תטהו גדולי עולם על רבוחיט אלח
 דלסה להו לטיתלי בםתט טשנה וחא גסנחית (ס״«)
 איפלגו אטוראי בהא טילחא והכי איתא שט ר״פ
 וריח בריר, דר״י אכלי חדש באורחא דשיחםר קפברי
 חדש בח״ל דרבנן ילספיקא לא חיישינן ורבנן דבי

 דווקא מאיי נמו שנאמין המנכים הניא מסוף הפסוס מיש
 אלא מדאי ללא מפני זה אץ להניא מומר ממיל זרק מלוי אם
 חדש בחז״ל דאורייתא אם לאו ולזה אומר דני חב:אי הוא
 לומן כיאה מיש היטנ ונ״ל לשין דברי הרמג״ם דהוא מפרש
 פן משניזימ דל א נרינ״י כלומר דריכ״י תיצם הנאש המזמר
 מחיל כלץ לחלש נחיל לאורייתא ותנא לילן פכר דאימ תלוי

 וב״ז ולי״ק).
 ה ויש טרבוחינו חראשוניט שמפקו להלכח דחדש
 גח״ל דרבנן כרבנן דר״א ואלו חט רביגו כדון
 נעל חחריטוח הניאו חרא״ש(משו׳ כלל ל) וחאור זרוע
 הניאו חתחיד (סי׳ קצ״א) וריניא נעל חתום׳ ורבינו
 אנגדוד ופחר״ט טעיל צדק (הניא! אחיויס נמ״ש «ף«
 1נמב«״י ני׳ סיד) ונן נואר. טדנרי חראנ״ן נספרו
 נספיק דקוושין (ב0) וגט גטהרי״ל בלקוטי דיגיט
 נחונ נזחיל אםר מחריי סגיל בשגח וכד ונשגיט
 החט גוהריט אגשי טעשח החסידים הפרושים וחחרידיט
 ונו׳ אק אוכלי! אח הקטח ונוי ספני איסור חדש

 שנו

 רנ אשי אבלו נצפדא דשינסר קסנרי חדש נח״ל
 דאירייחא וכי׳ אטד רניגא אסרה לי אט אמך לא
 חוח אניל חרש אלא נאורחא דשינסר ונו• והחסיר
 עיר יותר סינגן דני דנ אשי ע״ש ולפיו חיח סחלוקח
 האביראים דר״פ ור״ח נריח דר״י פסקו נחנסיס
 ורנגן דני ר״א ואניו של רניגא פסקו נר״א ונפקיס
 שהאפוראיפ פוסקים הדין לא עלינו להכריע פחיך
 הפשנה אלא להכריע בפלונתח האםוראיפ ונראה
 שרמתינו אלח פסקי כרבנן דבי ר״א ואביו של רביגא
 אך א״כ הו״ל להביא דבריהפ ולפפוק בור. ולא
 לאמר טרעת עצטט דחלכת בריא טשופ פחם סשנח
 רערלח (נל התבו׳ בויניו ממניי! מו: נול0 הקבי מליסם קיביא וי).

 ך ואני אופר דלכן לא חביאו רבוחיט חך רטנחוח
 טשיס דטשט אץ הכרע כסאן הלכח אי כר״פ
 וריח אי כרבנן דבי ר״א דזודאי אט רב אשי געצטו
 חיח פופק כן חלכח כפוהו אבל רבנן דר״א אינט
 כרב אשי כרטוכח טכהובות(גינ.) ע״ש ונפ כאביו
 של רבינא אין הכרע צטוכן ואילי החטיר על עצטו
 ולכן הכריעי טפני טשנה דערלה ואי פשיט דשטא
 היא םחפ יאה״צ טחלוקח כיון דהני לה בהלכחא
 פפיקתא דשניני שפ החרש ומ׳ יחערלה הלכח
 והכלאיפ פדיפ עיש דכה״ג אפרינן נב״ק (קינ.) דפאי

 דקתני נחלכתא פפיקחא הלכה כן ע״ש.
 ה וראיה לזה דחא נל חגדוליפ חקשו ןל רמחיט



"ג השריון צ  םימז ר
 חלוקים בדבד והזינן נסי אמוראים דאיכא רעבדי הגי
 ואיכא דעבדי חבי ולא איתמר הלכחא לא בסר ולא
 כמר ואיכא שער. חדחק איח לן לסמוך על סתם
 משנה והתנאים וחאסיראים דםברי חרש בח״ל ררכנן
 ולא חיישינן לספיקא ובו׳ עניל כלוםר בספק אם
 נזרעו קידם הפסח אם לאו ועוד האריך שם ילפ״ז
 נתגלח לנו טעםי רגוחינו המקילים ודברים ברורים
 הס כשטש בצהרים ואלטלי ראו חגדוליס שטרחו
 לםצא היתר לפי גידל הצער טאיםור זה בטריגות
 שלגו לא היו םאריכים בפלפולים אהרי שהדרך ישר
 לפנינו מגאון קדמון שהא׳׳ז היה רבו של מהרים
 בר ׳׳ב רבו של הרא״ש והוא תלמיד של רבותינו
 בעל־ התום׳ ומובא ניב בתום׳ במס׳ עמים (ניח:)
 ועתה ישטה לכביני ותנל נפשינו ללכד זכות על

 כלל ישראל ועור נבאר בזה נם״ר.
 ן הביאה שלא השרישה קורם ייו בניסן אסורה ער
 שיבא העוטר הבא יכטה שיעיר השרשה כתוב
 כתהיר (0י׳ קציא) שהוא נ׳ ימים ברטוכה להדיא
) שאסרו ראם זרע בי״ג בניסן אפילו ״ס. ;  בפםתים (
 סמוך לערב תרי יש ג׳ יטים ייר יטיו ומקצת י״ו
 ואסריגן מקצת היום ככולו אבל כשזרע בי״ד שצריך
 לוטר תרי מקצת היום ככולו יש בזה מתלוקת דרב
 אשי םיל ראםרינן ורביגא ס׳יל דלא אברינן ע«ש
 ותמיהני שהפוסקים לא דיברו מזר. כלל כמאן הלבה
 וייל הטעם משים דקי״ל דאין מתתילין בסלאבה בעיפ
 כטיש בא״ח בטי׳ חס״ח ומ״ט הטוה רהא בלילה
 טוהר במלאכה ועיר אם זרע עכיים איך דינו לעניין
 חרש ולכאורא הלכה כרב אש• רכתרא הוא אך לנבי
 דרבינא לא ירעחי והש׳׳ם הביא הך ררבינא אחר

 כך וצ״ע.
 ךן אך חרבה גדולים הקשו על עיקר רין זח דחםיגיא
 שם אליבא דר׳ יהודה ואיהו סיל רהשרשה חוי
 ג׳ יטיס אבל ייט ור׳ יוסי פליגי עליה בר״ה (י׳:)
 וביבםוה (0״;.) רריס פיל דשלשים יום הוי השרשה
 באילגוח ור׳ יהודה סובר ג׳ ימים ור׳ יוסי ור׳׳ש
 איטרים שתי שבתות ואיפםקא הלכתא שם כריי וריש
 וגקה״נ ונוניי יכנרעיא וסשגיא נחשי׳ כחושות ונס כגר״א למי! לס
 נםי־ךנ) ואם נאמר לחלק בין תבואה לאילגות הרי
 השים בפסחים מקשה אליבא דר״י מאילנות לזרעים

. ( ש ״  (סגל״א רמיו לס ע
 ט אםנם באטת דברי התהיד אסיתים וברורים
 והש״ם בפסחים םק״ו היא דכקשי דאם באילנות
 די נ׳ יםים כיש בזרעים אבל א״א ליסד בלל שיסבור
 מאן דהוא רצריך בזרעים ל׳ יום דהרי בל׳ יום כגר
 התבואה גתגדל ונעשה שחח כראמריגן רפ״ג רב׳׳ב
 יכםפ״ז דשבת האי פרפיםא יכו׳ פירשיי עציץ שזורעין
 בו וכו׳ טיו יום קודם ריר, ועריה םסבבין וכו׳ הרי
 דבטיי יום גגטר ובטררש בראשית (po״1) אוטריט לו

 לפרת

ך הלכות חדש ן ך  ע
 שבו יכו׳ דבאוחן השנים טאחרין לזרוע עד אחר
 הפסה ואע״נ ריש פוסקים שא׳צ ליזהר בזה הואיל
 דבלא״ח איסור חדש בח״ל דרבנן ט״ט אנשי מעשה
 טהכירי; ובו׳ שוב ראיהי נל הרין הזה במרדכי הגדול
 עכ״ל הרי שנם הסהרייל הוה םיל כן דחרש בחיל
 דרבנן והביא כן במרדכי הנמל והנם שלפנינו במרדכי
 םפיק דקדושין נמצא החרש אסיר טה׳ת בכימ והכי
 הלבתא ונוי עכ״ל אטנם נאמן עלינו המעיד שידוע
 מהמררכי טקיבץ כנוסחאות הרבה ונם לפנינו שט
 מקידם זה נראה כדברי םהרייל שכתב וזיל והא
 דאין נזהרין עתה מחדש טשום דרוב תבואות זורעין
 קורם הפסח יכו׳ ומיהו מתבואה שלא נשרשה קורם
 הפסח צריך ליזהר שלא לאכול וכו׳ ואע״ג דדווקא
 ריא אסר ולא רבגן מיהו איכא אמוראי דאםרי ליה
 בטגחות וכו׳ עכ״ל הרי בכאן נראה להדיא שלרעחו
 אין הלכה כריא וגם אין הלכה ברורה כאטוראי
 ראס־י דא״כ הויל לומר הלכה כאטיראי דאסרי
 ולשוני שכתב מיהו איכא אמוראי ראסרי כוונתו שיש

 לחוש לדבריהם.
 ן ועכיפ הרבה מהראשונים שפסקו דלא כריא ונרולי
 אחרונים מיהו לסצא טעם לדבריהם והאריכו
 בפלפולים שקשה לבנוח יסיר לרינא ע׳פ זה אך
 עכשיו זכינו שנדפס האור זרוע הגדול והוא ביאר
ח) ועולה בקנה אחד עם דברינו ׳  טעמם ונמוקם (כבי׳ שנ
 הקודמים יזיל ונראה בעיני אני הםהבר לפסוק הלכה
 דחדש בחיל דרבנן דחנן בל קרבנוח הציבור וכו׳
 חוץ מן חעומד וכו׳ וסתם לן תנא רחרש בחיל דרבנן
 דאי דאורייתא היה בא מחיל רהא בהא חליא כראמר
 בנט׳ וכו׳ כםאן רלא כי האי תנא דתניא ריבריי
 אומר עומר בא טח״ל וכי׳ קםבר חדש בחיל דאורייתא
 וכו׳ וכיון ראירייחא הוא אקרובי נט־ מקייבין הא
 למרר. רהא בהא תליא •ר״נ יריי ת׳׳ק דירהו נטי
 סבר ביבנן והאי םתםא עדיף גי£י דתנא לה בהרי
 קרגנוח כהה־א דפי אחד דיני טכינית וכו׳ משום
 דתני לה נב* הלכחא דדינא הלכך הינ האי םחסא
 עדיף דהאי עומר מנחת ציבור היא ותני לה נבי
 הלכית מנתות אכל הבא תני אנב ערלה וכלאים ולא
א כי האי םתםא ואמרינן בפ־יי ריפ יר־ד. בריר. 5 י ר  ע
 דריי אכלי ונו׳ קסנרי הרש בתיל ררבנ; וכי׳ ואי
 סשום רבנן רבי ר״א וכו׳ ההיא לאו ראיה היא
 ראשיהן רלא בעי הלט־דא לסמוך על רבנן דבי
 ריא ככחיבוח וכוי משום של£עטים היו טיעים והא
 דאמר רבינא אמרה לי אם אביך לא הוה אכיל וכו׳
 ופירשיי דםבר חדש בחיל דא־רייהא ההיא לאו ראיה
 היא חרא דםצינו לפרש שפיר דפגד חדש בחיל
 דרבנן ומהשי־ וכו׳ ותו דאפילו לפי׳ רבינו שלטה
 אבוד דרבינא הכי הוה סבר אבל רבינא נופה אפשר
 רםבר דהוי דרבנן ותו הואיל והמשניות והתנאים



 סימן רצ״ג השלחן
 (נ*ר.) דחה דבריהם דהירושלטי לאו אדר״א קאי אלא
 אחבטיס וערלה וכלאים וודאי נוהג בשלהם אגל לא
 חדש והא דריא לא חני חלה 0שום דנחלד. לא פליגי
 הכפים עליה ויש שדחו דבייו דהירושלמי הזה הוא
 נם בשלהי ערלה ושם ליחא רר״א ואינו כן דגם שפ
 םייחי הירושלםי הן משגה דקדושין פלוגחא דחכמיס
 ירייא ועלח כעי אםאי לא הגי חלה ע״ש וחגח הכיא
 עיר ראיוח להתיר טש״פ דילן ודחו רכימ דבריו מכל
 דאיוחיו שבירושלפי לשיט דילן ויש שקייטו דבריו
 ואין הכרע בדברים אלה ובוודאי קשה לחלוק על
 רבותינו בעלי התופ׳ והרא״ש והרשב״א והר״ןשהפכיפו
 לדבריהפ אפ לא כראייה ברורה וזאת לא ההיה,

 ע אסנפ אפילו לפי דברי רבותינו בעלי ההוס׳ מימ
 נראה שזהו רק מדרבנן ולא פן התורה כמ״ש
 בעצטט שפ דחא דפ-יך אשאי לא חני חלה שגוהג
 בח״ל וזהו וודאי רק מדרבנן ועל זח מתרץ לפי
 שאינח בשלהם דנם מדרבנן פטור ולפ״ז יש להוכיח
 דחדש נוהג בשלהט מדרבנן ולא מן החידה (יסק״מ
 שה סי׳ לקאי אמבנם לסירות ירצ שנמסו לארץ לחיינ נמלה ומזאוייימא
 מ״ש ואינו נ! לסלי חלה ננלנול תליא יע׳י! להגלנול היה נא״י אינה

 בל מ*ל זסעייןר נדנלי סחוס׳ ילו״ק).

 יך אן חרא״ש כתשיבח שם פשיטא ליח דגפ
 מדאורייתא נוהג איסוד חרש כשל עבו״פ רכל
 היכי דממעט שלהם יש דרשא כמו בתרומת דננן
 ולא דגן עכו״ס וכיוצא בזה וכל טקוט שאין טיעוט
 אין לחלק טירי דחוה אכלאיס וערלה עיש ואף
 דטערלה יכלאים אין ללטור שחסידים טחרש כטבואר
 בקדושין (ליח.) עיש פ״ט בלא שוט ליסוד כן חוא
 דכיון מוחג בח״ל טטילא טד. לי של ישראל וטח
 לי שלהט ופאן פליג ביגייהו ואי טשיט שאין טכיאין
 עופר פשלהפ דכתיב קצירכט הא לשיטה זו אץ
 פביאין עוטר כלל טח״ל וט״ט חדש גוהג טדאורייהא

 א׳׳כ אין חילוק.
 טן ונלע״ד דאף לפי שיטה זו חליא בפלוגחא דיש
 קניין לעכויפ באיי או אין קניין כפ״ד דניטין
 (מיז.) דוהו וודאי דאפילו לפאן דאיפי חרש בח״ל
 פדאירייתא פ״ט פיציטא שלא תהא חיל חפור פאיי
 ולפ״ז לט״ר אין קניין לית להו קרקע בא״י וא״צ נט
 בחיל אין האיפור בקרקע שלהמ שלא ההא ת״ל
 חסירא שא״י ואנן קיי״ל אין קניין כשביאר ברטב״פ
 פיא פתיומית ואף שי״ל דהתט הוא רק לעניין הפקעת
 קדושח ע׳׳ש ס״ס גם איסור חדש הוא טפני קדושת
 העושר או וסן העוכר כזסח״ז וכן יש בשם פלוגתא
 אי יש להם קניין באיי לחפיר בה ביריח שיחין
 וסעדיה עיש יבזה לא איפסקא הלכחא ויש לתלית
 נם בפלונתא זו כסוכן ואין לי ראיה לדבר זה אן

 טםכדא

ך הלכות חדש ו ר  ע
 לפרח וגי׳ טעשי טוכיחיט עלי ניטעיפ בי נטיעה
 עילה לל׳ יום זורעים בי זריעה עולה לנ׳ ישים ע״ש
 הרי שאוטר טפירש דבנטיעה ל׳ יום בייט ובזריעה
 ג׳ ישים ובירישלםי כלאים (פ״נ מינ) עד נטה פורעת
 עד שתהא בארץ ג׳ יפיפ ע״ש וההיש יוניה בגיגית
 שלנו שבל׳ יופ כבר צפח הרבה מהארץ ואין שיין
 השרשה בזמן ארון כור. והכל פודים שבחביאד.
 וזיעים ההשרשה היא רק נ׳ יפים ואין לפקפק בזה

 כלל (מבנניי).
 י תבואה שנזרעה אחר העושר או נזרעה ולא נשרשה
 עד אחר העופר ובשעת העופר היתד. החת הקרקע
 ילא התחילר. עדיין לשרש יש בעיא בגפ׳ (נ״מ >יה)
 אפ תביאר. זו נחשבת כטונחת בכר יטיחרת שחרי
 נקצרה מכבר והעישר החידה ולא דשי לתנ־אח
 הפישרשת דהאיפור הוא מפני הנידוליש ונזה עדיין
 לא שיין גיריליפ או כיין ששינתת תתת הקרקע לזריעה
 בטל שש תלוש שעליה והיי חביאה הגזרעת אחר
 העושר וצייני; להשתין עד העושר הבא ולא איפששא
 הבעיא ואשור פספק וכ; שכולה שהביאה שליש קורפ
 חעושי ועקיח אחי העישר ופותרת אן אהיכ יתזר
 ושתלה והוסיפה פשהו פיבעיא לן במנחות(ס״ש:)
 אם אזליגן בתר עיקי ושרייה עופר אי דילפא בתר
 תוספת אזלינן והתיםפת איפר נם העיקר ער שיבא
 העוטר הבא ולא אי&שטא ואמור טפפק ואפ אבל

 לוקה טבת טרדות.
א שני ריניט אלו כתבן הרטב״פ בפ״י טטאנ״א  י
 והטור והש״ע ותטיהגי דהא הדין דשנולת טותר
 הדין הראשון רבשנולת ששפע דאלולי התוספת היה
 העיקר פותי והרי לרין הראשון נם העיקר אסיר
 םםפק אף אם לא נשרש עדיין בקיקע וכ״ש נשנשרש
 ולשה לן לאשר! שפני חחיספח הרי טעצטי אסור
 טםפק ואין לומר דהבעיא היא באת״ל בדין הראשין
 להתיר דאיב ה״ל לפרש ואולי דשבולת קילא פהטה
 שירעה החת הקרקע דכמלה להקיקע טשא״כ שכולת
 אף כששהלה הרי רק השבילת טושרשח בקרקע
 וההביאה שכה מעל להקרקע יטיתרת אס לא טפני

 החוטפת וצ״ע.
 יב כתבי הטור וש״ע פעי׳ ב׳ איפור ההרש ניהנ
 נין בארץ נין בה״ל בין בשל ישראל בין בשל
 עכייס עכיל והנה הרייף והרמב״ט לא הזכירו כלל
 איך הרין בשל עבו״ם ורק רבותינו כעלי ההוס׳
 בקרושין !ל״!:) הוכיהו מהירושלמי דפריך על םשנה
 דשם רכל סצוה שתלויה בארץ איגד. גוהנח אלא
 בארץ חוץ מערלה וכלאים דגוהגיס גס בת״ל ור״א
 אומר אף ההדש גוהג בחיל ופריך אסאי לא הגי
 הלה ופהיץ לפי שאיגה כשל עמים עיש ששמע
 להרי א דחרש נוהג בשל עכוים והסכימו לזד. כל
 רביחיני יפסקו כן להלכח ואחד טנרולי האחרונים

 נבון על זח בלתי ראיה נטירה אלא דלסגיף בעלטא
.  אוטר כן

 JQ וראיתי לבטה טהגיוליס שט!/ירים שבר של
 שעירים של חרש אפילו להרי״ף והרפב״ם
 וחראיש רפכרי חדש בחיל דאורייתא טטעש רטשקים
 היוצאיפ פהפ אינס במוחם ואין בזד. רק איפור דרבנן
 ובדרבנן יש להקל בהיל ובשל אינו ישראל ולסמוך
 על הםקיליס ישנ״• ול־זימ «ל מבניות סניהו הבין בב וניל
 גלילים) ילעג״ר לא נראה כלל דביודאי יש בזה איסיר
 דאורייתא אלא שאין בו סלקו־. בטי שיתבאר בם״ר
׳ ש׳ לח?  וכשיש היא״ש שפ והתה״ד שש (ו;ס החניצ כי
ז מששש להעיקר נכוגיא לחולין ר,״כ והם כונריס 7סעיי,ר כהוניא  ו
, הוא ילעניל ?•ן הבעיות סוחרות ול״ו ל: לויעה נמל;;4  לשבחים גי

 שאין הצימר יבולין לעפוד בו הא קיי״ל דאין גוזרין
 גזירה על הצימר בדבר שאין ימלק לעטור בי
 ודרשיגן זה פקרא בפי אין פעטידין (ל״י.) ופטעפ זה
 בטלו איפור שטן עיש קיו לחמאה שהוא חיי נפש
 טטש ולכן כל בית ישראל נקי׳יט ולא גכשלו

 באיסור חיו.
 בא ולפ״ז לשיטת רבותינו אלה הוי היתר נסור
 אפילו בקרקע של ישראל והנדוליפ שהעפירו
 חחיחר פפני שאינו נוהג כשל עמים בת״ל כתבי
 ספירש דשדוח של ישראל אפיריח ואנן הא קא
 חזינן הרבה שדות של ישראל שזורע ישראל ולא נהני
 באיפור חדש וזהו הרבח בטדיניח אלה וטכפה דורוח
 גהגו כן אבל לדברינו דאנו פובריפ כשיטה זו א״ש



ן רצ״ג השלחן מ  םי
 בנו על ההיתר שאינו נוהג נשל עכויס וההיתר הזה
 קשה לסמוך כסיש בםעי׳ י״ד ויש שרצו להציל
 שהיית השכר מטעם שהטשקין היוצאין מהם אינס
 כסותם (>״״ן נקי,) ונם זה רתוק דטעם כעיקר דאורייתא

 ועוד יתבאר כזה בםיר בסעי׳ כיג.
 יט האםנם עתה שובינו לאור זרוע לצדיק עתה
 לישרי לב שמחה ואין בזה שום ספק דהעולם
 םיברים ברכינו ברוך וריביא ורבינו אבנדור הכהן
 ורבינו יצהק בעל הא״! ורכינו םנהם םעיל צדק
 ומרדני גדול וסהרי״ל דחדש בהיל דרבנן יכםו
 שביאר האין שיטהם הברורה דאוקי סתסא להדי
 סתמי וריא ורבנן הלכה כרבגן ולדבריהם איסור הרש
 תלוי בעומר דסמקומ שאין םביאין עוסר שם אין
 החדש מהנ רכן הוא פשטא דסוניא דריפ כל
 דקרבנות ואין לישאל ראיך אפשר לומר כן והא
 הנינן בריש הלה ראם לא השרישו קורם לעומר
 אםורין עד עומר הבא ומבואר שם בירושלמי דאין
 סביאין עומר סזה םשום דבעינן ראשית קצירך ולא
 סוף קצירך ע׳ ש וכן משמע להויא בנמ׳ ריפ כל
 קרבנית ע״ש הרי דאיסור חדש אינו תלוי בעומר
 אך זה ליק כלל דוודאי אינו תלוי בזריעתו הפרטית
 של האיש הזה אכל בהטקום תלוי מראי דמטקוט
 שטשם פסיל לקרבן העוטר כמו חיל גם איסור הדש
 אין בי כיון דרהסגא הלי איסור חרש בהקרבת
 העומר ואם דהרכביס לא ס״ל כן דאינו תלוי זה
 בזה אכל הגי רבותינו םיל כן וסהרייף והרא״ש אין
 ראיה דסיל נס בזה כהרמב״ם דייל דלרינא אינס
 פוסקים כמשנה רכל קרבנית הציבור וסיר כריבריי
 דעוםר בא טהיל שהרי הט אינמ מדברים בדיני
 קרבנות אלא דאליטי להו םתמא דערלה פטעט

 שכתבנו בסעי׳ ד׳ ואין גימ כזה.
 j וביון דהוי דרבגן הדבר פשוט כטיש הגדולים
 שלא גזרו על מריגות הרתוקות מאיי רכל מצות
 התלויות בארץ כשגזרו רבגן על ת״ל לא גזרו רק
 על המדיגית הקרובות לא״י כמו תרומות ומעשרות
 ורק בהלה גזרו משום דהתיוב הוא כשעת גלגול
 העיסה ועוד רתדש קילא טובא מתרומות ומעשרות
 וחלה דטבל הוא במיתר. לפיכך גזרי אבל הדש
 הוא בלאו וראיה ברורה לזה ממה שאמרו בקדושין
 (ליט.) כלאי הכרס רבאיי אםור בהנאה גזרו בהיל
 כלאי זרעים דבאיי מותר בהנאה לא נזרו בתיל ע״ש
 הרי מפורש רכל שהאיסור הוא לאו ומיתר בהנאה
 לא גזרו בה״ל ואי קשיא לפיז לםה נזרו בהדש על
 הטדיגות הקרובות הטעם פעוט משוס דחטקוכות
 הקרוכין זליז טוליכין התבואות טזה לוה ואתי לירי
 קלקול כמוכן אכל לסד, להם לגזור על הרתוקות ויותר
 מזה ראיך ינזורו על המדינות הרהוקוה כ0!לגו
 שנצטרך להטתין יותר טחצי שנה טזמז ההציר דבר

 ערוך roSn חדש
 מסברא נלע״ד כן כסניף להיתר כמו שיתבאר כס״ד

 כס׳׳ס זה.
 כהב רכיגו הרטיא כסעי׳ ג׳ וטיט כל סתם
 תבואה שרי לאחר הפסה טכה ס׳׳ם ספק היא
 משנה שעברה ואתיל משנה זו מ״מ דילםא נשרשה
 קידם העוטר עכיל ואע״ג דחדש יש לו מחירין ואינו
 כותר בם״ס כמ״ש בסי׳ קיי ייל דזהו בתערוכות
 שעכ״פ יש כאן וודאי איםיר ולא בסים בגוף האיסור
 שאין כאן איסור כלל (ב״ן שס כקניו) מיהו קשה
 איזה סיס הוא זה הא הכל שם אחר ספק אם התירו
 העוכר או לא החירו וםה לי אם משגה שעברה או
) ולי גראה רשפיר הוי א ״ ע ל מ  משגה זו קורם לעיפר (
 ס״ס ריש ג״ס כין שגי הספיקות ראם הוא משגה
 העברה אין מבי אין משנו את העומר דכעיגן ראשית
 קצירך ולא סוף קצירך כדאמריגן ר״פ כל המגהות
 עיש ואם היא משנה זו מכיאין ממגו את העומר וכללא
 הוא בס״ס רכל שיש נ״ט בין הספיקות באיזה פרט
 לדינא אף שאינו גוהג בזמה״ז השיב לה ס׳ס כס״ש

 בסי׳ קיי בכללי סימ.
 ין עוד כתכ ובסיני תבואה שזורעים ווראי לאחר
 פסת כנין במקצת מדינות שזורעין שכילת שועל
 ושעורים לאחר פסח אז יש להחמיר אחר הקציר
 אט לא שאין דלהוח השדינה נעולות ורוב התבואה
 באה טטקוט אחר שזורעין קורט הפסח וכן בזטן
 שיטות החירף נםשכין לאחר פסה וככל הגליל ההוא
 זורעים לאחר פסח דברים הנזכריט יש להחטיר
 ולחוש סן הסתם אבל אין להורות לאהר־ם בטקוס
 שרוב שתייתן ואכילתן מסינים אלו כי םוטב שיהיו

 שוננין ואל יהיו מזירין עכ״ל .
 וןץ וכל דברים אלו הוא באשכנז ובפולין הסמוך
 לה דרוב העונים נזרעים קודש הפסה אבל
 במרינתינו סדינת רוםיא אין כאן ספק כלל דלפני
 הפסה אין עדין זסן זריעה כלל אם לא בסקרה
 רהוקה פעם לעשרים שנה ואין לנו שום היתר על
 הדש ובזה לא שייך לוםר על כלל ישראל טיטב
 שיהיו שוגגין אם הוא איסור דאורייתא וכננד זה כטעט
 הוא טהגשגעוה ליזהר בזה כי הקציר אצליגו כירה
( ״א: •  אכ וצריכין להמתין שסגד. חדשים ובסגהדרין (
 תגיא על ג׳ ארצות מעברין את השגה וכו׳ ובזמן
 שיחודח אחת מהן הכל שמחין ופירשיי דכשכיכר
 ביהודה וסעברין כשביל השתים מאריכין עליהמ
 איסור הדש וקשה להם הדבר עכיל ואם על חורש
 אהד היה קשה להם בהיוחס יושבים על אדמתם
 וכסח קשה עלינו להמתין ששגה חדשים מאכילת
 הטיט ושעורים וש״ש שמזה עושים נרויפי״ן וזה כל
 אכילתינו וםשתיית שכר כל החורף ורק יהירים
 הזהירים בזה וקשה עליהט כידוע ולכן קטו נרולי
 חכםי ישראל לסצא תתירים הלא כספרתם ורבים

י ש  סימן רצ״ג ה
 כומרןס (נס אנ״ ה״ל לוהו לה מקרי דלו הגאי.; ומה שאמר ויעה
 געלמא כוונת! שאין נוה אישיר .הורה כלל עיין נזנריהס ואינו כ!
 ואין כאן התירה ממניא להוגי: ודהר׳ התוה׳ יהמזנ״ה פכ״עיש
 לדנריני והש טדחו נדנריהש נןלפוליה שמיה ונרתיקי למאד זהלנר
 נרור לדינא שי: נשכר איבור תורה להאוכריש :דש גת״ל מן

 התירה ילויק).

 ^ןץ ירק ביייש והשמרים היבשים שגחהוו מזמן לא
 כביר יש להםציא היתר בקל אף לשיטח
 האוסרים כיון דעיקר עשייתם הם םתפוחי ארטה
 וסינן של חורף והשעירים נכנם בהם טעט רק בשביל
 רהעטרה ויש כמר השעורים ד,רבה הרבה יותר שששים
 ואפילו אש הוא שעשיר אין זה רק דרבנן וגם זה
 אינו כ׳ שמעתי םהבקי בזד, שנם בלערם יש העמדה
 רס ע0 השעורי״ ההעי׳רה יוחד יייוי פשיייא שאין

ך ה^כות חדע ץ ף ^ 
 כן והן הן דברי הרםבים שכחנ וזיל הטבל והחי־ש
 וההקדש יכי׳ וערלר, משקין חיוצאין םפירותיהן
 אסורים במוחן ואין לוקין עליהם חוץ מיין ושמן של
 ערלה שלוקץ עליהן כדרך שלוקין על חזתים ועל
 העגבים שלהן עכיל ויש שטרחו בדבריו (פלת״מ ושי׳
 ועול) ולדברינו איש בפשיטות ואם תשאל כאשת איזה
 חילוק יש בזה לבין המחאת החמץ והחלב החילוק
 פשוט דבשהמחה חחמץ והחלב הרי הוא גוף חחסץ
 וגיף ההלב אלא שגעשה משקה וריבתה ההורה םנפש
 אנל נטשקין היוצא־ן מתנויאה ופירית אפילו לא
 מלשון אכילה הרי אין זה גוף הפירי דםילתא אחריתא
 היא ורנד זה פניאר כתום׳ שם (ליה היכ־ נש: רנינ!
 שמיאל) עיש ולק בהםהה ההםץ וההלנ פסק הרסניט
 שם נפייר דין ט׳ שהיינ נדת ע״ש וברור הוא ני׳״ד



 עחך הלכות ערנית סימן רציד השלחן
 עונות ולענ״ד הוויין בעלו ובארנו זה לעיל פי׳ רכ״א

 סעי׳ ס״נ ע״ע היטב.
 ף, הערלה אף עהיא טטצוה התלויה בהארץ ס״ס
 אסורה נס בח״ל ככל סקום סן התורה והיינו שכן
 באה הקבלה לטשה םסיני חורלה גוהנ בה״ל תהו
 ששנינו בשלהי ערלה התרע אסיר סן התורה בכל
 מקים והערלה הלכה וכו׳ והיינו הלכה לסשה מסיני
 (קדיש•! ליח:) ויריע שאין שום הפרש בין המצוה
 הכתובה בתורה ובין שנאסרה לםשה בסיני ואידי
 ואידי דבר תירה ועא אלא דבערלר. יש קולא לעניין
 ספק ערלה דבת׳ל סותר וכך נאסרה מפורש ההלכה
 למשה סםיני דרק וודאי ערלה אסור בח״ל ולא ספק
 ערלה (כס ל״ס.) תה איש לשיטת הפוסקים דבל ספק
 אסור מן התורה ולהרסב״ם וסייעתו דסבירי רכל
 ספק מותר סן התורה וא״כ לסאי נאסרה על ערלה
 ה״פ רכל ספק שסותר מן התורה ככל האיסורים
 אינו אלא בספק נסור אבל ספק הקרוב לאיסור יוהד
 סלהיתר וודאי דאסור מן התורה כמובן ובערלה נאסרה
 ההלכה דאפילו איוהספק שהוא ואפילו לעשיתםפק
 מותר (יי! :ס) ולפנינו יתבארו דברים אלו כס״ד.

 ן כיצר הוא דין רבעי בשנה הרביעית כתכ רבינו
 הכ״י בסעי׳ ו׳ פירות רבעי יש להם דין פע״ש
 בכל דבר ובזסן הבית היו צריכין להעלותן לירושלים
 לאכלס שם או לפדותן ולהעלות הפדיון שם והס
 סותרים סיד אחו הפריון והאידנא שאין יכולים להעלותם
 לירישלים פירים איחס אחר שינמרו ויתלשו ויכול
 לפדות אח כולם בפרוטה (כ5יל\ אפילו הם רבים וישלין
 הפרוטח ליט חנרול או יעחקנח ויפזרנח לרוח או
 ישליכנה כנהר אחר שחיקח ויברך בשעח פדיון (קידם
 =י:ל»כו) אקנ״ו על פדיון רבעי או יפדה בפירוה שישוו
 ש״פ שהיא אחד םל״ב בטעה יכו׳ ופירות רבעי
 פטורין טלקט ושכחח ופרט ועיללוח עמל יכחב
 רביני הרט״א דטטבע הרגילה בטדיניח אלו החצי
 ווינ״ר הוא יותר טש״פ ופווין עליו עכ״ל והצי מינ״ר
 הוא ד׳ פרוטות אלא שלא היה אצלם טטבע פהותה
 היטנה (סין) ובזטניט הטטכע הפחותה הוא חצי ק״כ
 של נחשת ולכתחלה לא יפרח רק כשחם חלושים מן
 חאילן אך בשעח הדחק יכול לפרוח גפ כשהט
 פחובריפ רק שיאטר שלא יהול הפדיון עד שיתלשו
 (שיל סקי׳־נ) ואף שלהרטב״פ אין פורין בטחובר טיפ

 הרטב״ן והרשב״א חולקים בזה (ש׳ נסגייא סקי״ש)
 ן אטנס בעיקר דין רבעי איחא בדפ״ו דברכוח
 דפליגי ר׳ חייא ור״ש ברבי חד חני נטע רבעי
 כלוטר דכל טין גטיעח של אילגוח חייב ברבעי וחד
 חגי כרם רבעי דרק כרטיט של עגביט חי׳יבימ ברבעי
 ילא שארי טיגיט ויליף זח טקרא ע״ש ולא הוכרע
 כטאן חלכחא והשאלחוח פ׳ קדושים כתכ רגט בכרט

 אינו

 דאסור (תום׳ שם) וצביעה הייתי אוטר דחזיחא לאו
 טילתא היא קט״ל דאסור (שם) יעוד דצביעה אינו
 בגוף הפירי אלא בהקליפין וקפ״ל דאפורין כהפירי
 עצטו דשוטר לפירא כפירא רפי(יהי נימת יב״י בם ל״ה

 ולא י5נע נו ננ1( בקליפי אנ״ים וכוי פ״נ ילויק).
 ב ובשנה הרביעית יהיה כל פריו קודש וגוי וזהו
 נטע רביעי ודינו כמעשר שגי שצריך להעלותו
 לירושלים ולאבלו בזםן שבהט״ק היה קיים. ובזטה״ז
 פיריהי בפרוטה ואם נוהג בה״ל יהבאר לפנינו ובשנה
 החטישית תאכלו את פריו להוסיף לכם תביאתי
 דבשנה חחמישיה הוחרו לנטרי וטח ת״ל להוסיף
 לכט תבואתו דיברה תורה כננד היצהיר שלא חאטר
 הרי ד׳ שניט אני טצטער בו הנם לכך נאטר להוסיף
 לכט תבואתו (ת״כ) צלוטר חקביח ישלם לך שכר
 אוהפ השנים להופיף לך ברכה טשנה החטישית ואילך
 עד שיפפיק לך נפ בער השנים שלא נהניח טהן
 יטסייפ אני ר׳ אלקיבפ כלופר אני נאפן לשלפ שבר

 טיב לעושי רצוני.
 2 כבר נחבאר דערלה אסור בהנאה והוא פהנשרפץ
 יהנקברין(בלהי תםייה) את שדרכי לישרף ישרף אח
 שדרכו ליקבי יקבר והיינו איכלין בשריפה וסשקין
 בקבירה וכן כלאי הכרס דכחיכ בה פן הקדש ודרשינן
 תיקר אש וערלה ילפינן פכלר״כ (ישיי בס) ויראה לי
 דאין הכוונה שהוא פתוייב לש־וף ילקביר את הערלה
 רלא טצינו חייב טן התורה לאבד איסורי הנאה חיץ
 טעבודת כוכבים יחסץ בפסח אלא הכוונה שאס רצונו
 לבערם סן העולם כדי שלא יבשלו בהם בני אדם
 ישרף את שדרכי לישרף ויקביר אה שדרכו לקבור
 (יכ״נ סח״ס נס״ב יפיי) אלא תולש פירותיהן וזורקן
 ושפעתי שיש טיעים ליטר שםחיייב להמתין ער
 שיתבטלו הפירות ואח״כ יתלשם ולאבדם וטעית היא
 דרשאי לתילשם בעירם בוסר דהא אפילו אי לא נרלו
 כלל בתיך נ׳ שנים וזהו דרך הפירית הנסיט ט״ט אתר
 הגי שניט טיתרים וביטיל ערלה יכלאי הכרם כשנפלו
 לתוך היתר טין בטיט הוא בסאתים של היתר יאהד
 של איסור כדחנן בריש פ״ב רערלה הערלה וכלה״כ
 עולין באחד וטאתיס וטצטרפין זעיז וא״צ לדרים
 והטעם טפורש בירושלסי שם עיש בטפרשי הטשנה
 וזהו בטינו דשלא בטינו הוא בס• ככל האיטוריט

 זעס״ש בסי׳ רצ״ו םעייטיו.
 ף ערלה וכלהיכ וכל איסורי הנאה אין הופסין דטיהן
 רמדנלי רחמנא בעבודת בוכביט שכל שאהה טהור•
 מטנו הרי הוא כטוהו טכלל רבכל אימורי הנאה איט
 כן (קיושין סש״נ) אפנם להפוכר עצסו אםיר כט״ש
 באחע״ז פ״פ כיח ע״ש ולפי הירושלטי לא הוד. פכירח
 כלל וחטעוח מזל כידו ופש״פ שלנו לא פשםע כן
 וכבר בארט זה בח״מ פי׳ דליד ע״ש ואפ איפורי
 הנאה טקרי כשלו או אינו כשלו כלל יש בזה דיעוח



 סימןיצ״ד השולחן
 לעניי! ערלה יגם כא״י ספיקה םותר בזםהיו ככחיל
 (מל״מ) ואע״נ דםהרםבים משפע רנם האידגא באיי
 ספיקה אסור ואיהו הא ם״ל דתרומה ממהיז דרבנן
 כאיי כמ״ש פפ״א מתרומות עיש זהו לאו מטעם
 דבטלה קרישת הארץ דלהריא פסק בסיה מעהיק
 רקדושה ראשונה קידשה לשעתה וקידשה לעתיד לבא
 וכן כנואר מדבריו ריש תרומות עיש אלא טעמו משוס
 דלנני תי״מ בעינן כל יושביה עליה כסו שביאר שם
 ילנני ערלה לא שייך זה ילבן נם נזמהיו בא״י ליקין
 על הערלה כשאכל כזית יםפיקה אסיד ונם לביאי
 הכרם בן היא ולמאן רם״ל בטלה קדושת הארץ נם
 בלהיכ כאיי מדרבנן (תיס׳ •נמית פיא . דיס מאי) ונם
 בלאי ורעים מותר בבחיל אלא דלא קיייל בן דאגן
 קיייל דלא בטלה קרישת הארץ ילהתים׳ (ש0«־נ:
 ליה •ריש?) ילהראניר םפיא מתריסות נם תרומית
 וטעשרות בזטהיז דאורייהא באיי עיש והרבה טראשינים

 סיברים כן זולת הרטבים זיל כמ״ש.

 יא אין היליק בערלה כין צשהאילן היא של ישראל
 יבין שהיא של עכויס בכילם איםיר ערלה סן
 ההורה והיינו נחיל טהללים וספיקה טותר כיצר
 ספיקה מיחר בחב רבינו רביי בםעי׳ ט׳ כרפ שיש
 בי נטיעות של ערלה וענבים נמכרים היצר. לי באיי
 אסיר ובסוריא מותר והיא שלא ירע שהובאו מאותו
 הכרם יכחיל מיתר אפילי יורע שהונאי מאיתי הכרם
 רק שלא יראה שננצרי מנטיעית של ערלה עכיל
 ינסעי׳ י׳ צתנ נרם שהיא ספק ערלה נאיי אסיר

 ונסיריא טוהר ואציל נהיל עניל.
 יב ביאור הדברים נרם שיש נו נטיעות של ערלה
 הראית ונם נטיעות ישנות שאינן של ערלה ובעל
 הכרם שהוא אינו יהודי טיבר ענבים אם מוכרם בפנים
 והישראל רואה שבוצרם טהערלה וודאי אסור לקנות
 ממנו רלא הותרה רק ספק ערלה ולבן כשםיכרם
 היצר. לו ילאי רווקא הוצה לו אפילו סוברם בפנים
 אלא שכנר בצדם באופן שהישראל לא ראה טאין
 לקטם ילנן נא׳׳י אסור נדין םפיקא דאורייתא ואפילו
 מיעוט של עילה ניל ראםורנא״י רערלה אינה בטילה
 בריב בטין בטינו כנל האיסורים אלא כסאתים ואחר
 ינםיריא שהחמירו נה קצת נבאיי פיתר כשלא ירע
 ש זהי מכרם זה אנל כשידע אסיר ננאיי ינחיל
 שנאסרה ההלכה דכל צד ספק איזה שריא מיתר כסי יש
 בסעי׳ ה׳ מיתר בכל נייני לקנית מטני נלכד שלא
 יראנו לוקט ויראח לי דבח״ל אפילו רוב נטיעות של
 ערלח יטיעיטן עאינן שלערלח מיתר כיין שיש איזה
 צד םפק כם״ש שם (וכינ הטור וגס כוונת הרמנ״ס שסשנתנ
 היה נרה וערלה ונוי כוונתי שהיה נס של היתר ויש שתשסו ננויגתי
 להכוונה שכל הכרה הוא של עילה יהקשו עליי ענימ ולחימ יער״ן

 ססיי, לקלושין!נימתו נריר כמ״ש !ע׳נסע׳׳ מיו).
 ווה

 ערוך הלכות ערלה
 איגו חייב בגפן יחידיח נרבעי רק בכרם שלם דהיינו
 לכל הפחות שתים כנגד שתים ואחר יוצא זנב ע״ש
 ונתנו רנותינו בעלי התום׳ ודל ועתה קיי״ל רינעי
 נוהג אף נח־׳ל טיחי נכרם נלהנ ולא נשארי אילנות
 דנל הטיקל נארץ הלנה נפיתו נחיל ויו׳ עני ל ופן

 פסקי כפה מרראשינים,
 ךן אנל הרמניט כפיי כמאניא דין ט״ו כתכ וזיל
 יראה לי שאין דין נטע רנעי נוהג נחיל אלא
 אובל פירוח שנה רביעית נלא פדיי] ונו׳ וחודו
 םקצח נאונים שכרם רנעי לגרי פורין אותו בח״ל
 ונו׳ ואין לרנר זח עיקר עניל ולדנריי אין רין רנעי
 נלל נה״ל ומעטו ניאר הרשנ״א נחשי׳ דניון רילפינן
 רבעי ממעשר שני טה פעיש איני נחיל אף רנעי
 נן ויש שנתנו רנירושלסי מעיש (שיה הינ) םניאד
 כן (רי!) וכן משפע סרטניים עצמו שתלה דין זה
 נםוריא ושם טכיאר כן אבל תיטא רשם בענו׳ם
 טיירי ע״ש וננר השינוהו נזה (רשניא והגר׳א• סקכיי.)
 אנל דעתו נראה שפפרש דנם נישראל פיירי כיון
 דמרפי לה לפע־׳ש ולבניין רינא דנריע רבינוהרמ״א
 נםעי׳ ז׳ רנרם רנעי ניהנ נה״ל ולא נטע רנעי
 ילנן יפרנו נלא נדכה ניו; רלרעת הרכנ״ם אין רבעי
 נוהנ נלל נה״ל ויראה לי דלרנרי כולם נשל עכוים
 וודאי דאין רנעי נוהג אף באיי ויה ששנינו נםפינ
 דתרוטות רהבכים אומרים שיש לו נטע רנעי זהו
 נשרצונו כנך נפניאר נרברי הרטבים נפיי פמע״ש
 דין י׳ וזיל ויש לעכו׳־ם נטע רבעי שאם נא לנהונ
 בפצוה זו הרי הוא קדש כנטע רבעי של ישראל עכיל
 ולהרמב״ם ע״ב באיי כיירי רהא איה׳ ביל דאין
 רבעי באיםירא יה״ל (וזעת תר" ננלנית שס לננ נעע רנע׳
 נ!ה; נת״ל והנ׳׳י הניא דעתה ראשונה ינתנ הבין נכקי״ו לנץ נכיר
 ינין נניר יסדה נלא נרנה ¥״ש ונאמת היא ליעס ׳תילאה ותמוה כמ״ש

 הגר״א נכקנית שהעיקר כהרמ״א ע״ש).
 £ ויש להסתפק בוה שנתבאר דערלר, בחיל הלם״ם
 ושכך נאמרה ההלכה יספק טיהר אם נאפרה ההלכה
 דהוא בכלל הלאו שבתורה מוראה אי שאינה בצלל
 הלאו אלא שכהלכה בלבד אסור ונ״ט לעניין פלקית
 ראם הוא בכלל הלאו ת״ב םלקית ואם אינה בכלל
 אינו לוקה רלא מצינו מלקית מהלכה למשה מסיני
 וכן מהבאר מדברי הרטבים בפיי מםאכ׳א דין ט׳
 שכתב כל הנוטע אילן מאכל וכי׳ נ׳ שנים אסורים
 באכילה ובהנאה וכו׳ וכל האוכל מהם כזית לוקה
 מן התורה בריא בניטע באיי וכו׳ אבל איסור ערלה
 בתיל הלםיט שוודאי אסירה וספיקת סותרת וכו׳
 עכיל הרי מהבאר רכתיל אינו לוקה ר עיקר איסורו
 הוא טהלל״מ מסיני ולא מקרא (!1׳ש נכעי־ ה׳ דאי! נימ

. fוהו לעניי! ע5ס האיםור ודייק 
 י ורע שיש טי שאוטר רלםאן רםיל דבזטה״ז בטלה
 קדושת חארץ לעניין תרומות ומעשרות בטלה גם
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 אטו לא חיח לו איש אחר שיעשר. לו הספק אלא
 דהיק ליד. אס אתה חעשה לי הספ? אובל ולא אחר
 וכן ר״א ורכה ססכו רק זה על זה ולא על אחרים

 ולפ׳׳ז טעיקר הדין השמיטו זח (מלעיל ביול בס״ר).
 טץ ורע דכטו דבכרם שיש בו נטיעות של ערלה
 טותר לקנות חיזור. לו וכלבד שלא יראנו לוקט
 כםו כן ככרם שכילו ערלח יהעכי׳׳ס םיכר הוזנה לו
 מיתי ג״כ לקנות טטני דשםא אינם סכרם זה יכתיכו
 אסיר מפני שזהו וודאי םכים זה ואע״ג רגט הוצת לו
 יוח־ יש סברא לומר שזהו מכרמ זח מ״מ ספקמיהא
 היי ובכר כתבנו ראיזד. מפק שהוא מותר ודכי זה
 מתבאי לי כרמב׳׳ם וסררכי שמ וכן טכואר להדיא
 כירושלמי שלהי ערלה שאוסר על המשנה דםפק
 ערלה וכר ובה״ל יורד ולוקה ובלבד שלא יראנו
 לוקמ אוסר הירושלסי איזו ספק הערלה כרמ של
 ערלה וענבים נסכרימ התוה לו וכו׳ ע״ש דכםודיא

 יש מתלוקת ובח״ל הכל סורים ע״עז היםכ,
 ין בחכו הטור והש״ע מעי׳ י״א תבית של יין חטטונח
 בבדם של ערלה מיחד מאין חגגב גונג מכרם זח
 וטומן כחיכו אבל ענבים שנמצאו מסוגים כו אסורים
 שקרוב הדבר שנגבמ מםגו ומסנס בחוכו עכ״לוכ״כ
 הרסב״ס שם אלא שכתכ דחיין אסור בשחייה ומותר
 בחגאח משים חשש יי״נ וחטור והש״ע ביארו דין זת
 לעיל סי׳ קכ״מ ע״ש והקשו עליהם דרין זח זח ד\א
 בב״כ (כיי.) ולפי םםקנא דשס דקי׳י״ל כר״ה דרוב
 וקרוב הלך אחר הרוב גס עגביס מותרים דאזליגן
 בתר דוכא רעלסא שאינם ערלח וחרא״ש כאסח פסק
 שם בן(יביל ולריבה) ויש שחרצו דאע״ג רחלכח כר״ח
 מ״מ בלשון השים שס שאוסר אכל עגבים אצגועי
 מצנע בגויד. סשסע שחאםת כן וסברא גדולח חי8
 דננבוס מכרם זה «רוסק״ו ולידמ) והגח אפשר לומר
 כן וכעיקי• חרבי נלע״ד דאין כאן מחלוקת כלל
 דוודאי כח״ל עאיזח ספק שחוא מותר וודאי סוחרים
 הענבים ובנח״ג סיירי הרא״ש דשם איגו עוסק כדיני
 ערלה בהפרש שכין א״י לח״ל והרטב״ס יחטוש״ע
 בכאן שכתבו דיני ערלה כא״י וכסוריא ובח״לכוונחם
 כאן על א״ ולא חשו לחאריך ולבאר דבח״ל מותר
 שממילא בובן כמ״ש מקירמ (וטס אימ לאיו לא הים הסיר

 מזכיר לעת אניי וחיק).
 יף, כל מיגי אילגוח חמוציאיס פירות ערלח גוחגת
 בהם ואמרינן בברכות(ל״י:) וםדלגכי ערלה •:׳או
 פירא גיגהו לגבי ברכה גםי לאו פירי ניגהו ולא
 מברכינן עליה בפה״ע אלא האדמה עיש ולמדגו סזה
 רכל שככרכין עליה העץ גוהג כה ערלה וליויו
 כאגרעסי״ן ווייגפערלא״ך מאאג״א אף שהאילגות
 קטנות ואינן כשל תפוחים מ״מ ערלה גוהג כהס שהרי
 מנרכיגן עליהמ כפה״ע ובמהרי״ל נמצא כלשון זה
 טירות הגדילים באילנות *קורק הםנכרי״ן פרווברין

 ?ןרןיך הלכות עילה
 ע וזה שכתב בסעי׳ י׳ כרם שהוא ספק ערלה וכו׳
 ואציל בח״ל ביאיר דבריו ראם כל הכרס היא
 ספק ערלת מותר להישראל בעצמי ללקיט תפירות
 מהאילנות כיון שהוא ספק ערלה וההלכה נאמרה
 שספק מיתר בת״ל והטור שכתב כרס שיש כי נטיעית
 של ערלת וכו׳ רק שלא יראו שנבצרו מנסיעות של
 ערלה ואין צ״ל כרס שהוא ספק ערלה שהוא מיהר
 עכ״ל אין כיונתי דנם בספק ערלה הדין כמו מקורס
 שלא ילקט בעצסו דאין זה םנרא כלל ואיזה טעם
 יש בזח אלא שלא חש להאריך וכוונתו נ״כ ר ספק
 ערלה פשיטא שטוהר ואף ללקיט נירים (יכיכ הט"!
 םקנויו וכימ מהנ״י והניח בלא כחנו לתלי,) וכן פסק הטרדכי

 מפורש כן עיש.
ף ויש שרצו לפרש בדברי הטור דנם בספק ערלה  י
 לא החיר ללקוט הישראל כעצטו אלא כבדין
 הקירס (לריבה יב״ן סקכיא) וע׳פ זה פירשו דברי רכינו
 חרט״א שכחב בסוף סעי׳ ט׳ וז״ל וכ״ש שכרס שהיא
 ספק ערלה שהוא סוחר עכ״ל וקשה םאי חידש כזה
 הא רבינו הביי עצסו כחב דין זה גסעי׳ י׳ אלא
 רכוונתו דגם בספק ערלה אין ההיתר רק ע״י עכי״ס
 ולא שילקימ בעצמו (שין כה) והדברים תמוהים סאד
 ואיך גהלוק על מה שנאמרה בפירוש דפפיקה מיתר
 ויותר מזר. תמוה שהרי בגם׳ (ל״מ.) סבואר שגס ספק
 שעשה הישראל מיחד לישראל אתר ליטול ולאכול כמו
 שיתבאר וכיש בעיקר כרס שהוא ספק ולבן נלע״ד
 עיקר כריעה ראש־נה (וגיכי בהב״ן ננקהיכ לא סבינו להגויו
 כליכי וכוונת כרמ׳׳א אשבר לימי דאלינא לקולא סו f נלימי להמחנר
 נכסיי י׳ מיייי לאכול השירית יהיא נתנ בהוא מיתר והי*>1 במותי לו
 לנמרי לעסוק נכרס וה לקנותו ולמכיר השירות ולכן כתכ בסיא מיהי ידייק).

 ^ןן ורע דכנט׳ שם איתא א״ל לוי לשטיאל ספק לי
 ואני איטל רב א־ויא ורבה גר רית מספקו פפיקי
 להדדי עיש כלומר שעשו ספיקות והשני אכלוה־מביס
 והטור והש״ע לא הביאי זה יכתב רביגי חכ״־ בספרו
 הגדול דם״ל דקילא זו היי רק אליבא רשמואל דםיל
 שס דתא דתנן הערלה הלכה הייני הלכתא סיינה
 אבל אנ; דקיי״ל כר׳ יוחנן דהיא חללים לא מקילינן
 כולי האי ע״ש ויש לדקדק דמסינ אם לוי וריא ורבה
 ס״ל בשטואל למה לא פסקינן כשבואל נגר ריי והיי
 הלכה כרביס ובפרט לוי שהיה גדול הרכה יטגדולי
 תלכידי רכינו הקדוש ובמרדכי ספ׳׳ק דקדושין מפורש
 כן דא£ילי לריי מותר לעשות ספק ע״ש ולכן נלע״ד
 רזה שלא כתבו זה לאו טשיס דאין הלכה כן אלא
 משוס דוודאי תכמידגמ׳ כשעשי ספק היה ספקגטור
 וכדין עשאו אכל לכסיר זה להלכה ליבים איא כמובן
 שלא יעשו הספק כיאו• וליחיי רק כי חוכא ואיטלילא
 ויפגעו בוודאי איסור ויש לדייק זה כהש״ס עצמו
 דלמה לו ללוי להגיד לשטזאל שיעשה לו הספק

 יי!
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 ד»לשים יום בעגה חשוב ענה (ל״ה ׳׳:) וקיייל רעד
 עיושרש האילן בארץ צריך י״ד יום סיים נטיעחה
 (׳נמית שי:.) והל׳ י ים צריך להשוב מזמן שהושרשה
 כארץ ולפיכך אם נטע מ״ר יום לפני השרי והייני
 כ מ׳־ ו באב וכ״ש מקידם נחשב שנה לערלה ער תשרי
 האמנם רהנן בריש דיה דכט״ו בשבט ריר. לאילנית
 משים דבאילנית הולכין אהר הנמה לכל רכר
 למעשרות ולשביעית ועד ט״ו כשבט כבר יצאו רוב
 גשמי שנה ועלה השרף באילנות וחפירות הונטין
 (ל: י ליה ׳׳ד.) ולכן אעינ דאלו המיר יום חשובים
 כשנה ואם ימתין עור עני עונים עד הריה השלי עית
 נגמרו נ׳ שני ערלה מימ נמשך האיסור עד מיו בעבט
 שלאחר ר-ה השלישית טפני שאז ריר. לאילנות ומשתכר
 בזה שהשבנו לשנה ממיז באב עד ריה הימים שטן
 ט״ו כשבט עד טיז באב ונם לרבעי כן חוא ענמשך
 זמן האיסור עד טיו בשבט שלאהר ענה הרביעית

 וזהו ג׳ שנות ערלה.
 ב2 והנה דעת הדמבים ועור מראשונים רסתי נמשך
 האיםיר עד טיו בשבט כשהקלנו מתחלתה
 להשוב מיד יום לשנה אבל אס נטע אחד מיז באב
 ראז צריך להמתין נ׳ יענים שלימות מיום ליום איצ
 להמתין אחיכ עד טיו בשבט והמאור והדין סוברים
 ראץ הילוק בזה ראפילו בג׳ שניט שליטים צריך
 להמתין ער מיו בשבט שלאהר השלישית ורכר פשוט
 הוא ראם נתעברה השנה נתעברה לערלה ולרגעי
 בלומר שאין העיכיר כן ההשבון ונם לריעה דאי ווגה
 כשזרע בפחות מן מיר יוס לפני ריר. איבר אלו הימים
 ומריה מתהילין שנות ערלה ורבעי ורע רצריך לזרוע
 בטיו באב כדי שישארו טיר שלימים עד ר״ה אכל
 כשזרע בטיז הוי דינו כלאהר מכאן והטור סוכר
 כריעה שנייה עיש ובמדינות שלנו שאין שום נירול
 בחורף אין נימ בכל זה וכשנוטעים בקיץ צריך ג׳
 שנים שלימים ואחר הזמן הזה אם יחנוט טוחר וטח
 שחנט מקורם אסור ואם יטע בהורף אז ממילא יהיה
 יותר מג׳ שגים דבהגיע הג׳ שגים אינו זמן גידול

 וממילא ימתין עד הקיץ.
; וכיון שגתבאר שהפירי של ערלה אסור בהגאת Q 
 והעץ טוהר ולכן מותר לימע יתור של ערלה
 אבל אסור ליטע פירות של ערלה שמזה יצמה אילן
 שהרי גהגה מערלה ומ״ט אם גטע מותר רהא קיי׳׳ל
 כסי׳ קםיב רכל דבר שהיתר ואיסור גורמים מהד
 טוהר רזה וזה גורם מותר בדיעבד והבא הרי גם
 הקרקע גרמה להאילן שתתגדל וזה וזה גורם טותר
 בדיעבד והוי כשאר אילן ויטתיגו שגי ערלה ואהיכ

 יהא מותר.
 כך ישראל ועכוימ שהיי שותפין בגמיעה יכול
 תישראל להתגית כתחלת השותפות לאמר לו
 »ל אךה ג׳ שגי ערר־, ואני ג׳ שנים אתרות

 «גד1
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א  ערפרא״ן ורומיהט אינמ בכלל ערלה עכיל ואנחנו ל
 נדע מה הכה ואולי יהיה טי שיודע מזה לא ינהיג
 בהם ערלה ודע דהעולם אין גוהגין ערלה באלו
 הג׳ פירות שהשבגי יאילי הס הפירות שכהב
 מהרייל ובאמת אלו ינהגו ערלה בהם אםורין יהיו
 לעולם רכל ג׳ שנים בערך כוכרהים לעיקרן ולנוטע;
 מפגי רפיוגן ואי משום דאטריג; בברכות שם דברכה
 תלוי בערלה וברכתן וודאי העץ ייל דלא אמרו שם
 אלא באילן גמור ובפרטי פירותיה כאביוגות וקפריסין
 עיש אבל בעיקר האילן צריך בערלה אילן גמור
 ואלו איגס בדמיון לאילנות כידוע וקצת ראיה לזה
 שהרי בברכות שם טצריך קרא רפלפלין חייגין בערלה
ן גמור ל י  עיש ובלא זה הייתי פוטרו מערלה והרי א
 הוא כטיש הטגיא סיס ריב ע״ש אלא משום דאינו
 בצורת סתם אילנות וא״כ גט אלו הגי שחשבנו איגם

. ( ל י ע ל מ  בצורת אילגות (
 יט הפירות של ערלה אסורים בהנאה בין עיקר
 הפירי ובין רנרעינים ובין הקליפות הרכות כנון
 קליפי אגוזים הרכים שעל האוכל וקליפי דמונים
 דכתיב וערלתם ערלתו את פריו ואתי את לרבות
 הטפל לפריו וכן הנץ שלהם וזהו הפרח שעל הפיטמא
 והזגין והגרעינים של ענבים והתמד העשוי מהם
 והפגים והתמרים שאיגם מתבשלים והעגביס שלקו
 ואין גגםרים בבישולן וכן כל בוסר שבכל תפירות
 הייבין בערלה וכל אלו רק בערלה תייביס ולא
 כרכעי דברכעי כתיב פריו ולא כתיב את יאיגו הייב
 רק עיקר הפירי ייש פי שאוסר תמרים שאיגם םתבשלים
 אף ברבעי (עש׳ין כק׳׳ה שק עיין) אבל העלים והלולבים
 ומי גפגים והיינו כשתותכין הגפן גוטפין ממגי כמו
 טיס פטורין מן הערלה שהם איגס אפילו טפילים
 לפירי אלא להאילן עצמו ובאילן ליכא ערלה אלא כפירי.

 כ יש מין אילן הנקראת צלף ובלע״! קאפעיר בויים
 והיא עזה שכאילגות שעושה ג׳ פירות עלין אביוגות
( : ׳ ) ומבשלת פירותיר, מהר (שנת ל  וקפריסין (ניצה נ״ה:
 ופירי שלא ניגר בה היום גגםר לסיף ג׳ ימים (לשנ״ס
נ כיח:) והאמונות הם עיקר הפירי ומברבינן עליה י  נ
 העץ (נלכית ליי!) ונם על הקפריסין מפני שהם שוטר
 לפירי טכרכין ניב העץ (כס1 אך על העלין שנאכלים
 גיכ בילדותן טברכין בפהיא ובתוך העלין נדילין
 כמין תטרות מכרכין גיכ האדמה ומיס בא״י כולן
 חייכין בערלה והשביגן הכל בעצמ הפירי אבל בחיל
 אין ערלה רק באביונות ולא בהקפריסין והחמרות
 וכיש העלים ודעת הרייף והרםבים דנם באיי םותרין
 הקפדיסין ולא הובא דעתם בשיע (ע׳ הגל׳יא סקייא

.  ״הכניס ללעתס ינתנ שק עיקר ללינא)
 ג׳ שנים של ערלה אינם נמנים סיום ליום אלא
 אזלינן אחרי שגת העולם שהוא ריר, וקיי״ל
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 כן עור נתנ כםעי׳ ט״י סותר למכור לעבר׳ס פירות
 שני ערלה לג׳ שנים מאחר שלא נאי לעיים עג״ל
 דאינו סובר אלא מקים עצים ועצי ערלה סוחר
נ נשס מאנ״ד) אבל בשנאי לעילם ״ ה ד נ  בהנאה (נ״י נ
 הל הסבירה על הפירית יהפירות אסירים בחגאד.
 ואין לשאול הרי סבר לו רפידות ולא העצים די״ל
 דהוי כסו דקל לפיריתיו יאע״ג דלא אסר הכי אנן
 סהרי דכוונהי בן דאל״כ הרי נהנה םערלה וגם הקניין
 אינו חל ספני שזהו רשלג״ל אלא מדאי דכיונתו כן
 היא(וזי ניי!ת w«׳>!} יאין לשאיל חרי סוף מף נהנה
 סערלה דאינו בן אלא נרסא בעלמא הוא ילא מצינו
 באיסירי הנאה שנרפא שלה אסור וכם״ש בסעי׳ כיד,

 כף, בחכו הטור והש״ע סעי׳ ט״ז אחד הנוטע גרעין
 או יחור או שעקר בל האילן ונטע בסקום אחר
 ואחד הטרביב יחוד כאילן אהר ואהד המבריך דחי׳ינו
 שעישה נוטא אצל האילן ומשפיל אחד טענפי האילן
 וטטטין אטצעיהו בגוטא וראשי יוצא טהצד האחר
 ונעשה אילן כילן חייבין כערלה ודווקא שחתכו מצד
 זה טעי^־ האילן או שאינו יונק טטנו אבל כל זמן
 שהוא טחובר ויונק ספנו חשוב כאחד טעגפיו ופטור
 ואפ לאחר שגדל העגף שדבריך הבריך פפנו עור ענף
 אחר כארץ ועושה כן בכה פעבים זח אחר זה כל
 זטן שהראשון פחובר לעיקר האילן בילד פפורין הפסיק
 הראשון מעיקר האילן חייבין ופתחילץ לפגוח להט
 פשעה שהפטיק והעיקר פטור (וה׳׳ה אם הפסיק המי א!
 ה:ל»:«) ואפ געקר העיקר פהקרקע חוזר להיות טפל
 לענף שהבריך וסינים בין לעיקר בין לענף פשעה

 שנעקר עכ״ל.
 כט ודע רזח שכחכו דהסרכיב יחוד באילן אחר
 חייב בעילח אין זח אלא כפרכיכ ילדה כילדח
 שנפ הנרכבח חייב בערלה או שהרכיבה באילן פרק
 אכל כשהרכיב יהוד באילן מאכל זקן שעברו עליו
 שני ערלח אין טהג ערלה כחטורכב דבטל לגבי הזקגח
) ילדה שפיבבח בוקינח : נ י מ  דהכי אפריגן בפוטח (
 בטלה ילדה בזקיגח ואין בה דין ערלח ופירש״י והא
 דחנן דטרכיכ חייב בערלה כילדה חנן שאף אוחו
 ענף חייב כעילה יאף שקצצו מזקינה נעשח עכשיי
 ילדה שזהו נטיעתו עכ״ל וזהו ששנינו נפפרי דפדכיב
 פטור מערלח במיש הרין בפיק דר״ה ואף נט אט
 חדכיב כאילן סרק יש פלונחא בירושלמי פ״ק רערלח
 אם חייכח בערלה ויש טי שפובר שבטילה חיא לנכי
 הפרק הזקינה ע״ש אך פהפופקיט טשטע דחייבת
 בערלה (ענו״! הקנ״ל ונהנרע״א) ולהיפך זה שכתבו רכל
 זטן שהוא טהוכר ויונק טהאילן אין בו דין ערלה יש
 בירושלפי שפ דלפעמיס נמ במחובר חייב בערלח
 כגון אמ הופכת העלין בלפי הזקינה זהו פימן שאינח
 יוגקת פטני ופיטנך דמאן ראכיל דלאו דיליה בהית

 לאסתכולי

ך הלכות עו^ה ץ ן  ע
 כנגדן ואין זח חליפי ערלה דהישראל אין לו שייכית
 כלל בשגי הערלה ביון דהתנאי היד. טקירם יאע״ג
 דפוף טיף הערלה גירטת לו טובי. שלא ימיל העכו״ם
 חלק בהג׳ שגיפ שאהד שגי ערלה לא פציגי דגרפ
 טובה אמר באיפורי הגאה ורק זהו דווקא כשאין
 עושה עטי חשבין בטה הגיע יו בשגי הערלה יכפה
 הגיע להישראל אח״כ ואפ אין שייפ בהכגפתס ישליטו
 זל״ז דבכה׳׳ג תדאי אפיר דזהו כהשתחפות ככל השניפ
 ימחליף פירות ערלה באחרות ודויקא כשהחגי טחהלה
 אבל בשלא החני אסיר נפ בבהיג רכל שלא התני
 טםילא דכשהעכו״ט נוטל שני ערלח והיא ניטל הנ׳
 שניט שאחיכ אפילו בלא חשבון היה כחליפי ערלה
 שהרי בע״כ הפ שותפיפ לנל השניפ ותנאי שאח״כ
 לא טהני כפו כשבת בא״ח פי׳ רפ״ד. ע״ש ויראח
 לי דאפילו בתנאי ובלא תשמן אינו טותר אלא
 כשנוטל חישראל ג׳ שנים אחרית כננר שני הערלה
 אבל כשניטל פחוח פנ׳ שניט טפני ששני ערלה
 פיריתיהן טיעטין אםיר דזחי ניפה היי כעשיית חשבון
 והיה כחליפי ערלה דלטח ניטל פחית טפני ששנה
 של ערלה אינו שיה כשנה שאיני של ערלה יאין לך
 עשייח חשמן נדול טזח וזהו שיטח הרטב״ב כפיי

 טטאכליח אפיריח,
 כןץ אבל המיר פפק ראפילו כלא התנו טתחלה פיתר
 כשהענויט טתרצה שיטול הישראל נ׳ שניפ
 אחרות כננד שני הערלה ואין זח חליפי ערלה דכתנה
 בעלמא הוא טהעכוים להישראל אגל להישראל אין
 שוט הלק בהערלה ולכן יכיל הישראל לוטר לו טול
 אחה שני ערלה ואני אח״כ ואפ העכו״ט מתרצה טיחר
 טטעט שכחנני ייראה לי דלדיעה זו פותר אפילו
 כשטחרצח על פחות טג׳ שניט דמון דפחנה בעלמא
 הוא טח לי אט נותן לו טחנה שנה או ג׳ שגיט
 ואפ איט טתרצה נוטל העכו״ם כל נ׳ שני ערלה
 יאח״כ חילקין כל שנה ישנה ולרעת הרטבים הדין
 כן אף כפחרצח כשלא החני ירכינו הב״י בפ^י׳ י״נ
 פפק כהרפביפ ורביט הרט״א כהטור וזהו נפ רעת

 רש״י והראיש בספ״ק דעכו״פ עיש.
 כן ונתב רכיט הב״י כסעי׳ י״ד טיתר לומר לעמ״פ
 בשני ערלה עמד כרמי יחטול •ירותיה וחן לי
 כרטך שעברי עליה שני ערלה יאעבינה יאטיל פידותיה
 עכ״ל יפשיט הוא רדווקא בלא עשיית תשמן זה כננד
 זה דבעשיית השמן הוה טטש כהליפין ילבאורה אין
 דין זה רק לרעת הטור דלרעח הרסב״ם דכלא התט
 אפור הא הכא הוה כלא התנו ויש באטת שהקשו כן
 עליו דמון שטקידם פסק כהרטבים איך התיר זה
 יצ״ל דס״ל דבבאן נט הרטנ״ם טירה שהרי אין כאן
 שיתפית כלל יהיי כטכירר. געלסא שזר. טינר לו
 קרקע שלו וזה טוכר לי שלי על טשך איזה שניט

.  (שי) סקנ״נ ופש״ן סקיל •לטש)



 ומןרצ״ד השלחן
 לר כבר נחבאר דהשיכיב איני חייב בערלה אא״כ
 ״ היכיב ילדה בילרח אבל ילרה בזקינח באיל;
 פאנל פטיר סן העילה אך באילן פרק חייבת יבלא
 ןה יש איסור הרכבה כה כסו ש־הכאר בסי׳ רציה
 ולקמן יחבאי ראפילו אילן מאכל .כענטעו לם״ינ
 ולקירות פטירה מן הערלה ולפיז אפילו הרכיב ילדה
 בזקינה באילן מאכל כשהזקיגה נטועה לס־ינ ילקירית
 חייכת הילדה בערלה ינמ׳ כפירשת היא כסוטה שם
 וכיכ היין נפיק דר״ה והפיםקים לא ביארו בל זה
 אך סיס כן הלכה נקנ״ד) יילרה בילדה כשגפטרה
 דנרכבת פערלה כנין שהרכיב ילדה בילדה בת שנה
 או נה שתים נשיענרו שני עילה להנרננת פטירה

. ( ס :  גם יםורננת (
 ל^ אילן שנקצץ ־הזרה ונהג דלה מהשירש אם קצצוה
 לנכרי דהיינו בשיה לארץ חייבת בערלה ומוני!
 שנות הערלה משעת קציצה אנל אם נשאר סמנו נל
 שהוא לפעלה סהארץ פטורה מערלה ולדעת הראיש
 בעינן שישא־ טפח כעל חא־ץ ובפחות מטפח תיינת
 בעילה ורבינו הב״י נסע•׳ י״ח לא הביא כלל דעת
 הראיש ופסק כהרטבים (עכין בי,ל*» שחשש ללעת הראיפ
 והגר״א ננקנ״ל לא נתנ הן אן כת; ומהזין שיתנאר נכעי׳ ל״ו
 ;יונת נהראיג עיכ ולענ״ד אין ואיה והתה משיה מכאית העין ונל
 ימיה היא פתותה מגופת ולנאווה ראיה להיפן ומעיקר הלי! לית לן

 נה ויו״י!)
 לך אירן שעקרו ריח אי שטפי נהר והיליכו למקום
 אחר עם העפר שמניב שרעיו יהוכית עליו שם
 עפר ינשרש שם נארץ אימדים איהו אם היה ינול
 להיית נעפי חראשין שנא עבי נלא תיספה עפר אהי
 ה׳ ז כנט־ע נמקימו ופטור מהערלה יאם לאי היינ
 נערלה ילבן יש ליזהר :שרוצים לעקור אילן ממקום
 זה לפקום אחר יעקרנו עם העפר שםניניו נדי
 שיכיל לחייה נו ויפטור מן העמד. ואם לאו היינ
 בעילה ואילן שנעקר ינשאר משרשיו פחינר אפילו
 רק כעובי המחט שכותחין נו הכנר לאחר ארינה
 בידוע שיכול לתיות בלא תוספת עפר ופטור אפית
 הוסיף עיייו עפר הרבה ואין זה זה וזה נידם כיון

 דאיצ להעפר האחר ומותר נט לכתחלה .
 לך, יש מי שרוצח לאסיר לנתחלה להניא אילן זקן
 עם הע2ר שםנינה שינולה לחיוח טמנה וליטע
 אוהד. נ0ק־מ אחר (פ״ת כקי״ג נ:כ ננ־/ש) ואין בזה שום
 3עם לעשור. נזירות חדשיח והרקרוק טנט׳ אין שום
 דקדוק וכן יש סי שאוטר רכעינן עפר שיכול לחיות
 נ׳ שנים ואיני יורע הנדר בזר. דוידאי דאם לפי ראות
 עיני הבקיאים ניכילתה לחיות סעפר זה די יבפרט

 נחיל ואין עיקר לדברים הללו.
 לך אמרו חז״ל בסוטה (מיג:) ראילן שאינו ננוח
 טפח חיינ כערלה לעולם מדרננן מפני םראיח
 העין שנראה כאלו הוא בן שנה ודווקא בנטיעה אחת

 או

 iy 212־p־־ הלכות ערלה!
 לאםחכוליה כאפיה ואיני פטור אלא כשהעלים
 הפוכים לצר האחר דאז הוי כיםן שיונקת ספנו (נש
 ה״קנ׳׳ה) וחיטא על הפוסקים עלא הביאו זה ואפשר
 פשום דלא שכיח כן (וגה גומנ־ה פי• ממימיה הל׳ ״ר 5"ל
 נמ״ש ננוונת העור יהש״ע עיש ועי נהגד׳א כקמ״ת ידויי;).

 ל עוד בחכו אע״פ שפנהנ עיבדי אדמת לדבריך
 גפנים ככל שנה פותר לשתית יין כגפני העניים
 משום דםפק ערלה פותר ואפילו בכרמיס שישראל
 עוכרים אותם ופבריכיש אותם בכל ש: ה פית־ משים
 דסבריך ים־כיב אינו חייב בערלה אלא באיי אבל
 לא בחיל ויש למצא היחד נם לבני א״י ביין של
 כר&י העכוימ משום דרובא מפנים לאו ערלה נינהי
 ואפילו בכרמים שידוע וודאי שיש בהם ערלה יש
 להחירם טשום דקודם שיעברו עליה שני ע •ילה אינם
 עושים פירות ואם עושים הם דקים וקלושים שאינם
 ראויים לעשית םהם יין עביל וזהו הכל םרברי

 הראיש בה׳ ערלה עיש וב״כ הרםבין עיש.
א והנה ההיתר השני הוא היהד פשיט אך אין זה  ל
 רק בעגכים ושארי פירות ממין גדול כסו הפיחים
 וכיוצא בהם דוידאי נשני ערלה אין נהם פירות
 הנוגים אבל בפיתת םסינים קטנים כמו וויינפערלאך
 אנרעסין טאלינא וודאי דעושים פירור. הנינים נם
 בתוך שני ערלה ואין לנו רק ההיתר הראשון סשום
 דבחיל מיתר מבריך וסרכיב ועל ההיתר הזק הלק
 אחד םהנדולים (שגיא נתשי׳ התדשיה נייד) ונתב דהנה
 טעם חרסב״ן וחרא״ש םשום דראב״י ס־ל בסוטה
 (מ״ג:) רעל טבריך וסרכיכ אינו חוזר ט־,ורכי מלחמה
 וםפתסא םיל דנם ערלה אינה נודנת בהן רזה תלוי
 בזה בםבואר שם בםוניא וקי״ל דבל הפיקל בארץ
 הלכה כסותו בחיל והקשה עליהם רהם הפסו רבמו
 דםיל לראביי שם מקרא רלא חללו ולא כתיב לא
 חלל למעוטי מבריך ומרכיב וא״כ נם בערלה דכתיב
 ונטעחם למעוט• מבריך ומרכיב ודווקא נטיעה נמורה
 כן כתב הרטב׳י ותטה בזח דאיכ למה ליה קרא
 דולא ח^לו רהא ממילא הוא כיון דאין ערלה בהם
 םקרא דונטעתם ממילא רנס בעורכי מלחמה כן אלא
 ווראי רלעניין ערלה נם ראב״י מודה עיש. ואני תטה
 על דבריו דכוונת רביתינו כן הוא רווראי מונטעתם
 בלבד א״א למעוטי מבריך ומרכיב דנם זה הוי נטיעה
 אלא דמרמיעט רחמנא בשם כקרא דולא חללו וחיילי
ל לו  הוא שלא עברו עדיין שני ערלה שיצט־ך חי
 דרבעי מטילא שמעת פינה ראיו ערלה נוהנת ברס
 ילזה בהכרח לפרש נם קרא דונ1עתם רק על נטיעה
 נטירה וטשם לטרנו זה ולא ייעצה קיא דונטעתש
 ועיר רצח לרחית דבריהם מטעם אחר ידחאי בעצמו
י רביתיני אלה ג  ע״ש ולכן לרינא אין לנו אלא מ

 והכי קיייל (יגס הרשנ״א נישי׳ והר"( כתני כלנריהס).



21s הלכות ערלה סימן רצ״ד העןלחן קל 
ו  אם לא חישכ עליו עד סיף שנה שלישיה אין י
 דין רבעי ברביעית ואין רבעי בלא ערלה ולהיפך
 לא סהני כחשכה בנון שנטעו לפיוץת אע״ג שחישב
 עליו אחיכ לסיינ ובי׳ אינו טועיל דסחשבח לא 0הני

 לחוטרא רק לקולא.
 מא איחא בירושלמי פיק דערלה הנוטע אחרוג
 למצוד, או שטן למנורה הייב בערלה דאע׳׳נ
 ראינו למאכל מיש כיון דצריך להפירי נהי מריך
 לפציה סוף סוף נוטע לפירי והייב בערלה וכ״כ
 הרמב׳־ס שט דין ז׳ וזיל הנוטע למצור, כנין שנטע
 אחרוג ללילב או זיה לטנורה חייב בערלה עכיל
 יהטיר יהש־יע בסעי׳ כ״ד כחבי הניטע לציוץ טצוה
 כנין לצורך לולב אי אחריג חייג עכיל יהדביים
 חםוהיס גטה שחייגו לצירך לולג כלוטר שנטע דקל
 לצורך לולג וכי הטצוה גורמה החיוג והירושלמי
 לא קאטר רק גשגטע לשם חפירי לםצוה גמו אחרוג
 וזיח חייג כטו לאכילח אבל חדקל לשם לולב הא
 גטע לשם עצים לטצוה ואחו טן הגדולים דחה זח
 טהלגה(מע«״«) ולי נראה עיקר גהטור והשיע
 גשגרקדק לטח חייג גאחרוג למצוד. הא גהירה עץ
 מאגל גתיכ והמצור. איגה לאכילח וצ״ל משום דהמצוה
 אהשגיה והוי גלאגילה וטטילא דנם גשנטע דקל
 לשם לולג ולא לשט החטרים טיט הטציה אהשגיה
 לנטיעה זו והוי כטו שנטע לשם אכילה והחסרים

 כני אכילה נינהו
 מב בחב חרמב״ם (:ס) הקדיש ואח״כ נטע פטור םן
 הערלה נטע ואחיב הקדיש חייב בערלה עכ*ל
 והוא םירושלםי שם דהקדש פטור טערלר, וציל הטעם
 כשוט רכתיכ שלש שנים יהיר. לכם ערלים לכס ולא
 לנבור. ואם פדאו באמצע זמן הערלה מן ההקדש
 נוהנ ערלה ביחד הזטן יכן מבואר בירושלמי שם ע״ש
 ורע דהקרש אינו אלא בפקדש שהקדישה לבדק
 הביח אבל הקדיש לבהכ״נ אי לצדקה הוי כהדיוט
 בט״ש בח״מ טי׳ צ״ה ולכן חשטיטו חטור וש״ע דין

 זח לפי שאינו נוהנכזטהיז.

 מג הניטע לרבים בחוך שדהו חייב בעי״לח שנאטר
 ונטעתם אפילו לרבים יכתב הרמביט שם
 גדיא גא״י אבל כחיל פטור עכ״ל וחטיר והש׳׳ע לא
 חילקו גזה וביל דנם גחיל חייג ויש טי שבחב
 גטעטו של דרטג״ס משום רקרא טיירי גירושלים
 כדאיתא בירושלטי שאוסר שם גנימע גרה׳׳י והוא
 של הרכה בני ארם בנון בירושלים (ניח) וחטיהני
 דהירושלםי רוגטא קאטר ועוד דמה שייך חיל לקרא
 הא ערלה כהיל הלליט טסיני ולי גראה טעט אהי
 דהנה במשנה דפיק דערלר. נחלקו ר״י וחכטים בדין
 זר. ודיי פוטר עיש וקיייל כל הטיקל בארץ הלכה
 כטיתו בח״ל וטעם הראיש שלא כחכ זה וכן הטוש״ע ציע.

 חגוטע

 ערוך
 אי נטיעית טועטות כטו שתים כנגד שחום ואחת יוצא
 זנב אבל אם כל הברט כך טותר דאית ליה קלא.

 לן ענף כלאפירות שנפםקהטאילן זקן ושהלהבטקיס
 אחר וכן אילן זקן שנעקר בלא עפר שסניביו והוא
 טלא פירית ינטעי בסקוס אחר או שלקח ענף טיא
 פירות טאיל: זקן והרכיבו בילדה אם נתיסף בפירי
 בהנטיעה החדשה דקפא קסא ניל באיסור ואין בזה
 ביטול ייחי טטאחים כפי שיעיר ביטול כערלה אסיר
 ואס לאו סיהר יכחג הרםג״ס כיצד טשערים רואים
 אם נחתך ירק או תגיאה טן הארץ ככמה זסן ייגש
 ער שלא ישאר כי ליחח וגשיעיר שהייחו לחתייוש כן
 שיעורו לצטיחח כיצר רדי ששומה לייגש גק׳ שעות
 ידענו גי כק׳ שעות הוי צטיחחה ואם נשחהח חצי שעה
 גידוע שהוסיף הלק אהר מטאתים וגן גל גיוצא גזה
 והכי איתא כירושלמי ואם הרכיג ענף של ערלה
 םליאה םירוח כתיך אילן זקן הפירות של הענף
 אסורים לעולם אפילו נדלו ה־בה שאין נידולי היתר
 סעלין את האיסור ולכן ישליך גל הפירות שהיו

 עליה סקידט.
 לןץ הנוטע אילן טאגל ואיז רעתו לצורך אגילת
 הפירות אלא להיות נדר לשדה או בשגיל העציט
 לשרפן אי לבניין פטור מעילה ודווקא שיהא ניכר
 שאיני לצירך אכילה כנין שנטע הרבה אילנוח רצופין
 זליז ולא הרחיק גץ אילן לאילן כראוי לפירותיניכר
 שהם לשריפה וכן כשנטע לבניין סשדה הענפים
 וחוחכן כדי שיהעכה העץ ואם עושה לנדר ההיכר
 מא כשנטען בטקום שצריך לנדור פטור אכל כשאין
 היכר הייב ולא פהיםן טח שאיטר שאין כוונתו לפירוח
 וכן כשנטע להריח בהם ולא לאכלס ויש היכר בור.
 טטיר טן חעדלח יכן אט פירוח אלו אינן טאכל בריאיט
 ונוטעים איחס רק לרפואחפטוריט טן חערלח (מיעיא).

 לט ולא עוד אלא אפילו אט צרי חאחד של האילן
 נטע לפיריחיה וצר השני לרב־ים שחשבנו ויש
 בצד זד, היכר פטור הצר השני פעולה והפירות שכו
 טיתריט וטהצד שלפירות אפיריפ והיה אט צד העליין
 למאכל וצד התחתון לאחר סכל אלי אי להיפך
 העליון לפיינ ולקורות ולגדר והתחתון לטאכל אותו
 הלק שאינו לטאבל פטור ואין לשאיל כשהתחתון
 לטאכל איך טוחר העליון הא יונק טהחחתון דייל
 דרווקא כשיש פיריח אין ביטול כפו בפעי׳ ליז אבל
 בלא פירות ה״ל זה וזה נידם דגם הקרקע גירט

 להנידול וקיייל דטיתר.
 מ אט טחחלה נטעו לאחד סכל אלו ואח״כ נתחרט
 וחישב לטאכל חייב בערלה וברבעי וטאיטחי סובין
 לו טשעת הנטיעה ולכן אם נתחרט בשנה שלישית
 אין לו רק שנה אתת ערלה ואט בשנייה שני שנים
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 ^ןף הנוטע נרהיר או בספינה והעילה באליו כרהיי הרינה לכך נקיש עכיים ועוד נתנ ויש לעמ׳׳ס
 ועניים שנטע נין לישראל נין לעצמו והנזלן נטע רגעי שאם נא לנהוג נטצוה זו הרי הוא קדש
 שנטע חיינין כערלה ונרנעי וכן רנוטע ננית יעל כנטע רבעי של ישראל עכ״ל נלוםר דאין נו ודוב
 נג שמילא עפר ונטע ברם אי בעצי׳; אעיפ שאינו נטע רבעי כמו שאין נו היונ נמע״ש אלא שאם רצה
 נקיב הייב בי; בכלי עץ ובין בכיי חים רכת־ב היו קרש כמו נהפריש תרומה טתביאתו כראיתא

 ונטעתם בכל מקום שתטעו ואילן העולה כ איליו םפינ דתרימית עיש .
 כםקים טרשים יהייני מקום סלעים שאינו ראוי לזריעה
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 פטור דאי; זה דרך נטיעה ודווקא כשאיני עושה האיל; פירות ואסר של ערלה הן או של נטע רנעי הן
 כרי טיפול שיטפל כפירותיו עד שיביאם לישוב ולא אינו נאמן אפילו אמר מאיש פלוני לקתתים עכיל
ל ילדה  קרינן בור, עץ טאכל אנל אם היה עושה כרי טיפול דלהשביח סקהו אוטר כן מפני שפירות 0
 חייב בערלה וכתב הרמב״ם שט טה שנטעו הכנענים טיבים מזקינה (שלהי ׳נמית) ומשמע ראם לא היה טעם
 קידם ביאת ישראל לא־ץ פטיר מערלה ומשבאו זה נאמ; יבאטת נם בלא זה דבריו לא םעלין ולא
 אבותינו לארץ אף מה ענטעו הכנענים חייב שנאסר טויירין לא לאיסיר ולא להיתר אלא רבכאן דהםיריח
 צי תבואו אל הארץ ונטעתם משעת ביאה ענ״ל והיא שלו הם אלולי טעם זח חיה נאמו דמנלה חסרונם לזה
 משנה בערלה שב ועור כתב עמים שהרכיב אילן זןמרינן שלדעתו אין חסרון בזה'ואדרבא מעלה הוא
 פאנל על גני אילן םיק חייב בערלה עכ״ל וה״ה (נו״! כ״ י,נינ סקיד יש״ן סי׳ קני! כקין) מיהו אם נראה

 ישראל כמ״ש אלא משום דביעראל יש איטור משום שלפי תימו אומר כן יש לחוש ולהחמיר (fp שס).

 רצייה דיני כלאים של הרכבת האילן מין כשאינו מינו ובו חיי סעי׳,
 א חמשה סיני כלאים אסרה תורה כלאי כנרים מצמר עץ מאכל על גבי עץ מאכל מין בשאינו מינו ת״ל
 ופשתים ביחד וכ־יאי בהמה להרביע מין כשאינו את הקותי וכו׳ עיש ומדלא קאמר נס בעץ סרק
 מינו וכלאי אילנוח לחרכיב טין כשאינו פינו ודינים שאסור באינו מינו שים דאין בסרק רק מין אחד וכן

 אלו יתבארו בסי׳ זה וכלאי זרעים לזרוע שני מיני מבואר םתיכ מ׳ קדושים ע״ש.
 זרעים ביחד וכלאי הכרם והיינו לזרוע תניאה וזרעים j ורנרי הדפביס תמוהים נזה שכתב בפיא מכלאים
 ננרם של עננים והשנים האחרונים הם טה־בת קרקע דין ה׳ וזיל נלאי האילנוה הרי הם נכלל שדך
 ואינם נוהגים בתיל מדאורייתא ורק מדרבנן אסרו גם לא תזרע נלאים ניצר המרנינ אילן באילן ננין שהרנינ
 בחיל כלאי הכרם ולא כלאי זרעים משוס דכלה״כ ייחור של חפוח באחיוג או אחרונ בתפוח ה״ז לוקה
 אסירים בהנאה מן התירה ולכן נזרו בהם רבנן נם מן החידה ככל מקום בין בארץ בין בחיל וכן המרכיב
 בתיל (קדושי! ל״נ!.) ואין לשאול דאיכ נם הרכבת ירק כאילן אי אילן בירק ליקה נבל מקים עכיל

 האילן לא חנהונ בח״ל רהא נם זה הובת קרקע אך ולמה לא כתב ירק בירק כבמשנה.
 נחורה םנואר דזה נוהג נם בח״ל רכתיב את חק־תי ך והנח חמיח זו יש נס בנפ׳ חולין (סי.) רמיבעי
 תשמידו בהמתך לא תרביע כלאים שדך לא תזרע ליה הרכיב שני דשאים זה על נני זה מהי ע״ש
 כלאים מה בהמתך בהרבעה אף שרך בהרכבה ימה יבכר עמדי דביחינו בעלי החום׳ שם והריש כמשנה
 נהםחך נין נארץ נין נחיל אף שרך נין נארץ נין על זה והרי במשנה אסרי להדיא נם ירק בירק ותרצו
. י רהנעיא היא בחיל אי בעבוים עיש ולהרםבים איא ( ־  בחיל (ש
 ב כיצר כך שנו חבםים בםשנה פיא דכלאים (מ־!) אין לוםר כן ראיכ היה לו ליסר דכאיי אסיר (נימ) ובעמים
 םב־אין אילן באילן ירק בירק ולא אילן בירק ולא ירה איא ליטר שהרי היה לי לבאר רישראל אםור ורבינו
 באילן עיש וכיב הטור וזיל שלא אסרה תורה בה״ל הביי בספרו כימ נדחק מאד בזה ויש מי שאומר
 אלא הרכבת אילן באילן ובין ירק באילן ונין אילן בירק ריוראי איסור יש כמו ששנינו במשנה והבעיא שם הוא
 יבין ירק בירק שאינו מינו ובין אילן באילן שאינו על מלקות משום רשם אפרינן ח־שאים נלזאו קיו
 מינו ואפילו עץ סרק על עץ מאכל או עץ מאבל על טאילנוח שיצא כל אחר לטיני ואין עונשין ואין
 עץ סרק עכיל ומשמע רםרק בסרק מותר אפילו בשני מזהירין מן הרין ולכן הרטבים דמיירי כמלקוח לא
 מיני עצים רכל מיני סרק אחת הן וכיב רבעו הרסיא כתב ירק בירק אבל איסור יש (פהרשיא שס) אמנם א״כ
 בסעי׳ ו׳ וזיל וכן סרק על נכי סרק שרי אע״פ שאינו היה לו ייבאד דירק בירק אסור, ואינו לוקה (ומירישלמ׳

 מינו עכיל יכן משמע להריא כירושלמי שם שאומר שס משמע להדיא דל«י גת מותר ירק נירק עיש).
 טגייי שאין מרכיבי! עץ סרק על נמ עץ מאכל ולא ןץ ואני למדתי מדברי הסטיג בלאוין ורע״ט) תירוץ

 אחר
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 לעיקר איסור דרכנה ורבותינו בעיי החיס׳ שם הקשי
 בארה בן ותרצו רחרישא הוא רק לישראל ע״ש
 ואינו סובן כלל הלא חוקים שחקקתי לן כבר מששת
 יסי נראשיח נסניאר שם וחרצו עיש לומר נבר
 נמרח עיש וכספיה דנ״ק והדוחק סנואר ולנן
 הרמנים מפרש דווראי אק וה נבלל שנע מצוח
 שלמדני בקרא דויצו שם (ג•!:) אנל איפורא נעלמא
מ מהגי״א כין״ל י נ י  פוריפ רננן לריא וזהו נדור נם״ר (
ן כי׳ ולי! הי,״ג ככתנו לכרמכ״ם p3D למותרץ י מ  ולכלי סכ״מ ו
י גת נהרננה עיכ ומתי,ו נגועה 01 -אכול לופל לפכויס מרפהץ  מ

. { י י ו ד  איגרא ונכמט 5י59 לגרי הרמנ״ס כנחנוו ו
 ןץ שניני נתופפתא פיא דבלאיס (הל׳ י־) זורעיפ זרעיפ
 וזיעי אילן כאהד עיש וניאור הרנריפ שלא אפרה
 הורה ההרכבה רק כשהוא אילן ילא בזרעיפ שזורעין
 ניפ אילנות וזהו שכתני הפיר והש״ע פעי׳ נ׳ בוחר
 לזרוע זרעיפ וזרע אילן נאחד ונן פותר לערנ זרעי
 אילנות ילזרעפ כאחת שאין לך כלאיפ נאילנות אלא
 היבבה נלנד נין אילן נירק נין ירק נאיל; כין ירק
 נירק שאינו מיני ואפילו עץ ברק על עץ פאכל או
 עץ פאבל על עץ סרק עבייל וכ״כ הרפנ״ס שם ויראה
 לי דווקא כשכולם הס רק זרעיפ אבל אפ אהד פהפ
 אילן אסור להשליך כתובה אף זרע של אילן אחר
 או של ירק וכן בירק אסיר לחשליך בתיכה זרע של
 אילן או של ירק אהר רזה פ>י הרכבה כיון שאחד
 מהם שם אילן אי שפ ירק על זה והיתר הזרעיפ הוא

 רק בה״ל ולא באיי שדרי זהו כלאי זרעים.
 ט ההרכבה אסירה אפילי אינו םרכיב זה על זה
 כשהם פניליפ םעל הקיקע ואפילו תחת הקרקע
 אפיר כנין זפירית רגנ־ן שהבריכה תחת הקרקע אמיר
 לזרוע עליה ירק אי אילן אתי־ אא״כ יש עפ־ על נבה
 נ׳ טפחים ואפילי הבריכה בתיך דלעת שיבשה או
 כהיך סילין של חרס פפני שנשרש בה והי״ל פרכיב
 ירק כאילן או אילן באילן ואם היה על נבה פחית
 מניט אבור לורוע על נבה ופוחד לזרוע כצדה דמן
 הצר לא משהרשי ושרשי הנפן נ״כ אינן טתפשטות
 לצררין ואם הבריכה בסלע קשה אפילו אין עליה
 עפר אלא ג׳ אצבעות מיחד להביא זרע עליה (וצ״מ
: איל! «יי.ר) בריא כשאין עיקר הנפן נראה אבל  אכ ג
 אם נראה צ־יך להרחיק ששח טפחים לנל רוח ואח״כ
 ?ורע כמי שמרחיק מנל נפן יחידית שלא הוברכה

 כמו שיתבאר נסי׳ רציו.
 י וויו דווקא נשהנרינה חחח הקרקע שחיה עליה
 שם אילן על הענף הזה ש! ;ברינה קידם ההברכה
 אנל בלא הנריך אע״פ שידוע שהשרשים של הנפן
 הולנין לסרחיס חחת הקרקע כיש מיהר לזרוע אצל
 האילן אעיפ ששרשי הירק נכנסין נתיך שרשי האילן
 כיו, שאין על השדשים שם אילן ואפילו נםנריך אין
 איסור רק נזטורית הגפן מפני שהן רנין ושרשי

 הזרעים

ך דיני כלאים ץ ן ן  ן
 אחר לגפרי וזיל הפש״נ כתיב. שדך לא תזרע כלאיפ
 שלא יזרע שגי טיגי זרעיפ כאחר באיי וכי׳ יש ננלל
 לאי זה פה ששנינו ב״יק דנלאיט אין טביאין אילן
 באילן ולא ירק בירק ולא ירק באילן ילא אילן כירק
 ואע״פ שבכלל; הוא מיש הרכבת אילן באילן וירק
 באילן שאטרני ניהנח אף כח״ל כדאיתא יכי׳ פה
 בהפחך וכו׳ אף שדך בהרכבה אף בח״ל ואץ לך
 בלאיפ באילנוח אלא בהרכבה בלבד עכיל יאינו
 טובן שבעצמו הביא חפשנה דחשכר, נם ירק כירק
 ומפייס אילן באילן וירק באילן בלבד ולא ירק כירק.

 ן ונראה להדיא דירק בירק לא שייך כללי שט הרנבה
 על זה רהנה הרכבה לפדנו פד־רבעה דבר של
 קייפא שפזד. יוצא זרע יזרע זרע ובפי בן הרכבה
 באילנות אי ירק באילן אי אילן בירק רהאילן היא
 מתקיים שנים רבות יפטני ניטעים נטיעיה רבית
 יטהנטיעית נטיעית אבל ירק בירק רבכהרה כלה בדרך
 הירקית אין על זה שט הרכבה כלל אלא זריעה
 בעלמא ואינו אסיר ייתר פנל בלאי זיעיפ רפה לי
 אם זירען נאחח אי חיחב הירק בירק אחד דבזמן קצר
 יתגדלי יינולו נדרך ירקית יהחנא לא אסר שם לשין
 הרכנה אלא אין מניאין יני׳ ודיניהם גפרדים דאילן
 באילו יאילן בירק יירק באילן הם מצר דרבנה וניהג
 נמ כח״ל אגל ירק בירק הוא בלאי זרעים נעלסא
 רהא עיקר הפרק שם היא בכלאי זרעימ ולכן הייטביפ
 רפיירי כאן בהרכבה לא השיב לה יכן הספיג
 וחשיב לה לקפ; בכלאי זרעים באיי כשזירע ביחד
 שגי פיגי ירקות ולא היצרך להזכיר כשמביא הירק
 בירק אחר דנם זר. הוי זריעה כפיבן יהבעיא בחולי;
 היא אס שיין שש הרכבה בדשאים ראילי כיין דכהיג
 לפיניהי שייך על זה שם הרכבה ילא איפששא ילא
 חשש הרככ״ם לוה סשיס דבירושלסי כאן פפירש
 רבני נח לא נצטוו על ירק כייק יאם יש בזה איסיר
 הרכבה הרי נם כני נח םצוו־ם על זד. כשיש הרפביש
 בפ״י ספלכים ולכן לא חניח מראו של הירושלסי

 מפני ספיקא רשים דילן יכן דרכי בניפ.
 ך נתנו הרסנים והשיע סעי׳ ב׳ אסיר לישראל להניח
 לעכו׳׳ם שירכינ לו אילני נלאים ענ״ל והמעש
 פשוט סשום לפני עיר לא תתן טנשיל וכני נח נצטיו
 על הרבעה וררננה נט״ש הרפניש פיי משלניםדין
 ו׳ ודל ספי הקבלר. שבני נח אםירץ נהרבעת בהבר.
 ובהרכבת אילן בלבד •איי נהרגי; עליהן עביל וטעמי
 דאע״נ דאינם בכלל שבע מצות בינ ולבן אין נהרנין
) דזהי : ו • :  עליה: ולא קיייל בריא דאשר בסנהדרין (
 ממצות בני נח עיש אלא כרבנן פיס גם ־הם פורים
 בעיי שאסיר-ם בזה שהריריא לפרה שם (בי.)פר..רא
 ראת תקותי תשמרו בהמתך ושדך סד. בהמתן
 בהרבעה וכו׳ ע״ש וררשא זו עצמה בקדושין (ליס.)
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 רןן ולפ״ז נמרינתינו כל מיני תפוחים שקירין עמייל
 כולם טין אחר רן וגם חפותי יער מין אחד הוא
 עם כל התפוחים ורשאי להרכיב זח בזח וכן כל מיגי
 בערנע״ם מותר להרכיב זה בזה אכל עפי״ל בבערגע״ם
 הוה כלאים שאין להם רםיון לא כעלים ולא נפירות
 אבל התפוחים בפיע והבערגע״ם בפיע אע״פ שיש
 כה; גדולים הרבה וקטנים םאר והמראה איגו ריטח
 להכירו והטעם אינו דומה מ*ט רמות אחר להגה
 והעלים דוסים זל״ז דטיון נרול ואף אם אילי יש
 איזה הפרש בין זל״ז טיט לפי םראית עי; כולן רמות
 אחד הן העלין וכן התמונה של הפירי כגון תפוחים
 כולן עגולות והבערגע׳יס חרים בחחהיהם וענולים
 בראשם אלא שההפרש הוא בנורל וקוטן וטםילא
 שנם הטעם טשחנה בין זל״ז וכולן סין אחד הן וכן
 כל טיני קארםיץ שיש טחן שנקראים וויינםלע״ן ויש
 םהם שגקראים םפאנקע״ס והם שחורין מיש נולם סין
 אהד הן ובן פלויטעין שיש םהם גחלים וקטגים
 שחורים ולבנים ואדוטים וכולן טין אחר הן ורשאים
 להרכיב טזה על זה וטזה יש ללמוד לכל הפירוח
 שאינם מצויים בטרינתינו וכבר נתבאר דבל טין סרק

 אהד הוא.
ן כתב רכינו הב״י כסעי׳ ז׳ אסיר לקיים המורכב  ט
 כלאים אבל הפירי היוצא טסנו מותר ואפילו לזה
 שעבר והרכיבו ומותר ליקה ענף טהטורככ ולנטעו
 בטקום אהר עכ׳ל וכבר צעקו כטה גיולים ככרוכיא
 דבכל הטדיגות רובם ככילם הכרמים והפרדסים
 םורכבים וכטעט שגה שגה דרכם להרכיב והישראל
 קינה הכרם או הפרדס וב־ין שאסור לקי׳יטן הריטחוייב
 לעקרן ואין סי שיעעה כ; ונמצא ש:ולם עוברים בכל
 יום על לאו דמקיים כלאים ויש מי שרצה לפםלם
 לערות ואינו כן דאינו פסול לערוח אלא בלאו שע*י
 מעשה רלוקין עליו וכאן אין הישראל עושה םעשח
״ הציע) ואין לוטר דבלא מעשה אין איסור כלל » ) 
 דלהדיא אמרינן בירושלמי ריש פ״ה דנלאים אטשנה
 דכלאי הכרם אסירין מלזרוע ומלקיים ובו׳ טד. בריע
 דאשר המקיים בכלאים לוקה אר׳ יוסא הבל מודים
 באיסור שהוא אסור ע׳יש ויש טי שטרח להלק בין
 איי לה׳׳ל כשאינו עיי טעשה לפי _הנראה טהום׳
 (השיני TO .) דאפילו לר״ע לא אסר כלא טעשה (ח״ס
 הי׳ רפ־ח) ואיא לומר כן חדא דזהו גגד הירושלםי
 שהבאנו וגם טהום׳ לא מוכה כן ע״ש (הלניש נסיפו
תנ לתפוח• יער ה1י נלאים מם תפוחי שולה וסמשנניי סי1  הי׳ ק״ו נ
 היו והגראיז מרגליות לחו לנרי! למי! אתל סם וענ״פ כולס הרעיש,

 על מה שאי( נוהרין נוס וגס הח״ס שם)
 ין ולעניר נראה ללשד זכות על כלל ישראל דהנה
 יש לדקדק בטשנח רפ״ח רנלאים דהנן כלאי
 הכרם אסירין לזרוע ולקיים וכי׳ כייאי זרעים אסורין
 מלזרוע וםלקיים וכי׳ כלאי בנדיט טוחרין ככל דבר

 ובו׳

ם י א ל 2 ערוך דיני כ 1 6 
 הזרעים נכנסים בה אבל המבריך ענף מאילן אחר
 מותר לזרוע על גביו אפילו אין עליו עפר ג׳ אצבעות
 דקשין הן ואין הזיעים נכנסין כה וייא דגם בלא
י נשה ־ נ  הבריך אין לזרוע ער ג׳ טפחים מהשרשים (
 תיס׳ ור"! ועש׳ין היךה^ ואף שלא הובא דיעה זי בשיע

 טיט נכון ליזהר בזה .
 יא פה נקרא טין בסיגו וטה גקרא כשאיגו נ-ינו שהרי
 ככל שין פירי יש מינים הרנה ואיא לומר שהן
 נלאים ויותר םוה איתא נירושלטי שש דמותי־ להרכיב
 סין אחד אפילו שחירות נלננות ודקות כנסות ונמ־ש
 רבינו הרסיא בסעי׳ ו׳ וז״ל וכן מותר להרכינ טין
 אחד א6*לו שחורות בלבנות ורקית בגסות אע״פ שיש
 לו שם לווי עניל כלומר כגון שאחר מהן יש לו לחשם
 הכללי עור שם פרטי טיט אין זה בלום והנדר בזה

 נמין ושאינו םינו נמו שיתנאר נס״ד.
 יב שגו הנשים במשגה פ״א דנלאים (מיל! ונאילן
 האנסים והקריםתיםלין והפרישים והעוזררים אינם
 נלאים זה נזה התפוח והחזרר הפרםקים השקירים
 השיופין והרימי] אעיפ שרומין זל׳׳ז נלאים זה נזר.
 ונ״נ הרמבים והטור והשיע אנל אין אגו יודעים מה
 המה אלה כנרי להנין ההפרש והגם שהמפרשים
 והערוך פירעום כולם בלשון לע״ו אינם סוכנים אצלינו
 וננראה שאין מצויים אילנות אלו נלל נמדינהינו.
 י^ אשנס מדברי הירושלמי שהבאנו ומרנרי הרמנים
 פינ םנלאים די; ר׳ יש ללמוד הגרר /1כתב וכן
 נאילן שיש שני מינים שרוםין זליז נעלין או נפירות
 הואיל והם שני םינים הרי אלו נלאים ניצר התפוח
 עם החזרד וכו׳ ונן אם יש שם זרעים ואילנית אחרות
 אעיפ שהן שני םינין נטנע; הואיל ועלין של זר.
 רוםין לעלי; של זה או פירי של זה רוטר, לפירי של
 זה דטיון נהל ער שיראו נשני גוונין טטין אהר לא
 הששו להם לכלאים זה עם זה שאי; הויכין בכיאיס

 אלא אחר טראית העין עכ׳׳ל,
 וף ודבריו צריכים ביאור רלבאורה סותר עצמו
 אםנם ביאורו כן הוא רכל שאנו רואים מינים
 נפרדים לנםרי שאינם כםונ אחד כלל דאז אפילו אם
 חעלין דומין ול״ז או תמונת חפירי רומח זל״ז הוד,
 נלאים אנל אם רם רק שני מינינו נטבעם כליט־
 שהנל טין אחר אך נטנעם אין לחם דמיון כנין
 חפיחים שיש םהם מתיקים כרנש ויש מהם חטוצים
 כחוטין ויש שיט ברם כטו טעם יין ועור כמה סינים
 פרטיים ולכולם יש להם שם הבולל ושם רפרטי כמו
 אצליני חפיח אנטאנאויםקיי תפוח ציטאווק״י וכן
 בתפותי בערנע״ס שיש םהן נקרא םאפיזאנקע׳׳ס
 בארנאטאטי״ן ויש בהן נדולים וקטנים וכראות ממראות
 שונית אבל בכולל הן סין אהר ורק בטבעם םשתנים
 בזה אושר הרטבים רצשהעלין דוסין זליז או הפירות

 דוםין רפיון נדול אינם נלאים זה נזה.
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 לגמרי שייך קיום געת שהם בנידולס וחיינו להניחם
 שיחנדלו אגל גגלאי אילן חאיפור חוא רק לשער.
 קלח ואח״ג עומדח העץ לעולם ואין עושים לה
 סאוםה והפירוה נדילים סאליהס והרי חם סוחרים
 גאגילה וא״כ סה שייך גהס מקיים גלאים ועוד
 דלקצוץ אילן איםורא נטי איגא משום לא תשחיח
 את עצה ולפיו לרעת חרטנ״פ ובפי גל סוניות הש״ס

 לא שיך גלל גאילנות סקיים גלאים.

 יךן ואי קשיא דא״ג מהו וח שנחנו חמור והש״ע
 דאסור לקיים הסורכג גלאים דע דוחו מדגרי
 הרא״ש בה׳ גלאים (סיג) ודל אע״פ שלוקין על
 הרכבח האילן ועל קיוסו אפיח הפירי סוחר וגס
 מותר ליקח ייחור סן האילן חסורכב ולנוטעו בארץ
 וגו׳ עגיל וק׳׳ל ראם חאילן אסור בקיוטו ושחוייב
 לקיצצח איך טוחר ליקח טטנו ייחור ולנוטעח ולהיפך
 אם הענף טוהר לטח גל האילן נאסרה טח לי ענף אחד
 וסח לי חרגה ענפים אלא מראי דנט גוונח חרא״ש
 אינו כסו שחפפו רבים דגוונהו לקצוץ האילן אלא
 היפ דהנה הרא״ש וודאי אינו סוגר כל חני דקדוקים
 שדקרקנו דאין ככלאי אילנוח איסור קיום גלל וסיל
 דלא נרע סכלאי זרעים חאפנס כמנחי סיר אחר
 ההרכגה גשעדיין לא נתנרל האילן גלל פחייג ליטול
 חפורכב טעצפ האילן וזהו כםו בזרעים נאשצע חנירול
 אבל כשכבר נשתרשה ונעשית אילן הוי היתר נטור
 ולכן כתב רטותר ליקח ייחור טטנה וליטע אותה
 גיון שגבר גחגילה יאיםור הנאד. אין כח יגטצא לטי?
 דלדעת הרפג׳׳פ ליכא גלל איפיר טקייט כאילנית
 יאפילי להראיש אינו אלא טיר גשטרגיגן אגל
 פשהישראל קונה פרדס או גרס ויש גהס סורכגיס
 שסגגר נעשו אילנות אין גזה איסור גלל (מלעיז).

ך הלכות ערלה סימן ץ ן  ע
 ובו׳ כלאי בנדיט טוחרין בכל דגר וכר גלאי גהםח
 טוחרין לגדל ולקייט ואינן אסירין אלא לחרכיע וכו׳
 עיש ולטח לא חשיב גלאי חאילן יכן הרטנ׳׳ט ריש
 פ״א כחכ ואטוד לארט לק״׳יט כלאי זרעים בשדהו
 וכן בפיה דין ח׳ בכלאי חברם כתב אחד הנוטע ואחד
 חטקייט כיון שראח כלאיט צטחי בכרםו והניחם היז
 קידש וכו׳ ואלו בכלאי אילן בפ״א דין ח• כחב כלאי
 חאילנות וכר חסרכיב אילן באילן היז לוקה וכוי
 ולטח לא חזכיר כאן חטקייט יכן חא דתנן בריש
 שקליט באחד באררטשטיןין על חשקליט ועל חכלאיט
 ובריש פ«ק דנחיהיט יוצאין ב״ד על חכלאיס ואטרינן
 בג* שט(וי.) ורטינחי נאחד באדר וכר וטחרץ כאן
 בבכיר כאן באפל כאן בזרעיט כאן בירקות ואטרינן
 שט כראשונה היו עוקרין וטשליכין לפניהט לפגי
 נהטחן והיו שטחיט החקינו שיהא עוקרין וטשליכין
 על חדרכיט ונו׳ החקינו שיהא טפקירין נל חשדח
 כולד. ע״ש ולטח לא הזכירו כלאי אילן כלל וכן בכל
 הש׳׳ס כשהביא הך דטקי׳יט כלאיט חביא ברייתא
 דהפנכש וחםחפה בכלאיט לוקח ד״ע אוטראףהםקיים
 בריש ט״ק ובשלחי טבוח ובהשוכר (סיו.) ווהו הכל
 בזרעיט וירקות ותבואות שיש בהט ניכיש וחיפוי
 אלא מדאי דבכלאי אילן ליכא כלל איפור דטקייס
 כלאים וטעפא רבה איבא בפילתא רהא כלאי אילן
 לטרנו טבלאי בהטה טקרא רבהטתך לא הרביע
 כלאים שרך לא תזרע כלאיט טח בהטהך בהרבעה
 אף שדך בהרכבה (קלישין ל״«.) וכם״ש בפעי׳ א׳ וכיו,
 שכל עיקר האיפור לטדנו טכלאי בהטה הרי להדיא
 שנינו שם רכלאי בהטד. טוחרין לנדל ולקיים ופטילא
 דנם כלאי אילן כן ועא ולכן חשטיטט החנא טשופ
 דחד דיגא איח לוע ועוד דבשלסא כלאי זרעים וכלאי
 ברט •זעוסדין עחח נאסצע גידולן וכשיחגרלו יחלשוס

 רצץ דיני כלאי הכרם ובו פ״&ו סעי׳.
 תיבות חוקר אש (שס«״!:) וזהו כפשטא דקרא פן
 תקדש שתהיה כקדש שאםור בהגאה (נס) אך חררשא
 היא שלא היעיל בה פריון כקדש (כס) וכירושלפי
 ריש פיח דכלאיס יש עיר ליםידים נחינ הנא פן
 וכתיב פן תנקש ני נענידת נינניפ פה להלן אפור
 נהנאה אף נאן אסור בהנאה ועוד דרשית יש שפ

 על איםיר הנאה.
 ב ויש נזה שאלד. ניון דחתורה נזרה פן תיקד אש
נל הש״ס  לטח אינו טחויינ לשורפס ולא סצינו נ
 ולא נרטנ״ם ונל הפופקים שנלאי הנרפ צריך לשרוף
 נחפץ ונפ״ש נערלה נריש פי׳ רצ״ד ע״ש וצ״ל
 דזהו אפטנחא נעלטא דלא חיחני נח פדיון כפ״ש
 אנל עיקר נוונת התורה שתיאפר נהנאח פקודש
 ונפשטא רקרא ושט נתנאר דאין תופסין דפיהן ואט

 יש

 א נתיב נפי חצא לא חזרע פרטך פלאיפ פן תקדש
 ד«ליאח מדע אשר הזרע והנואה הכרפ ואפרח
 הירה לזרוע בכרט כפי שיהבאר ורק ננרט נלנד
 והיינו של ענבים ולא בשארי אילנית זאע״נ דנט זית
 פקדי כרפ כדכתיכ בשששון(שי«ףס סי!) ויבער פנדיש
 ועד קסה ועד כרם זית אפנפ כרפ דת אקרי בשט
 לוי ולא ברפ פחם (ניטת ל״ל.) וםחס כדם חוא רק של
 ענביפ וטרין חידה חאיפור רק באיי שהרי חיא פצוה
 החלויח בארץ אך שניני בפיף ערלה דבחיל אפיר
 סדברי סופרים דפפני שהחזרה החפירה בזד. יותר
 סננל הכלאים דנל הכלאים סוהרים בהנאה אבל
 כלאי הכרס אפרד. חורה נהגאד. לפינך גזרו על זה
 גם נח״ל (קלושץ ל״ס:) וטגיין לגו שאפרח חורה בהנאה
 דנחינ פן הקדש ונאה הקנלח רחקדש הם שגי
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 הזכיר מפויח יד ככרם דהיינו חרצן ועוד דבכל סס׳
 כלאים פיירי שהכרם כנר סגודל וזורע ני הזרעים
 ראסיר אם לא הרחיקו כרח ומשמע להדיא דזהו
 עיקר האיסור ונהי דנם שני פיני זרעים לא הוזכר
 בכל סס׳ כלאים אך נזה ייל רםפילא פינן דהסשגיות
 לא נחתי ני! פליגתת ר׳ יאשיה יר׳ יוגחן אבל אם
 עיקר האיסיר' היא רק דנם הכרם יהיה נזרע עהה

 הוה היפוך ממש .
 ן והיה נראה לעגיר לופר ראדרבא לרבותא קאפר
 כפולת יד בכרם רםשום דלעניין הרכבת אילן
 אינו אסור רק כאילן ממש ולא בזרעים כטיש בסי׳
 הקורם והייתי אומר דגם בכלאי הכרם כן היא דדווקא
 בכרם טנירל יש איסור ולא כשזורע עתה זרע הכרם
 עם זרעי התבואה לוה קב׳׳ל ראפילו זורע הטה ישעורה
 וחרל; בכפילת יד חייב כלקית וכיש נשזורע שני
 טיני י הביאה בכרם אבל מהפוסקים לא משפע כן
 והמיר כתב פפירש להיפיך וזיל ולא סקרי כלהיכ
 אא״ג זורע שני מיני תביאית או שני סיני זרעים עם
 חרצן יחד כר׳ יאשיה דאמר עד שיזרע חטה ושעורה
 וחרצן במפולת יד אבל מין אחד עם חרצן או שני
 מינים כין הגפנים מותר לכתחלת לזורען בחיל עכיל
 והדברים אינם םיננים יצעיג ידעת התום׳ אינם נהטור

 כטיש נםעי׳ הנא.
 ך והגה נניכות (כינ.) אובר השים נהונ עלסא כר׳
 יאשיה ככלאי הכ־ם ונקרושין שש פריך נפשיטוה
 וכי לא קיייל כר׳ יאשיה ע״ש וכהנו רנותיני נעלי
 ההום׳ וזיל ונראה רהלכה כר׳ יאשיה דאעינ דאשכחן
 כמה משניות רלא כייתיה כמו המעביר עציץ נקוב
 בכרם והמבכך נפנו על נני הנואר״ו של הכירו קידש
 טיס קיייל כיותיח וכוי ומותר לזי־וע תחת הכרם וכו׳
 עכיל כלומר דאין הלכה כמשניות הל$י אלא כר׳
 יאשיה וגם פדנריהם מבואר כטי׳ש בםעי׳ הקודם
 דלאי דיוקא שיהיה נם החרצן נפפולת יד שהרי
 כתבי דס־תר לזרוע תחת הכרם משום דאין כאן שני
 מיני זרעים אנל שני פיני זרעים אסור והא להטור
 גם נשגי מינים פותר נח״ל והתום׳ קאי את״ל נמי׳¥
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 ךן ולהרסב׳׳ם זיז שיטה אחרה לגמרי נזח וזיל
 נפיח הזורע שני סיגי תנואה או שני סיני ירקות
 עם זרע הכרם היז לוקה שתים אחת משוט שרך לא
 הז־־ע כלאים יאחר. םשוש לא תזרע כרמך נלאים
 ואינו לוקה פשום זורע כלאי הכרם עד שיזרע חםח
 ישעורה וחרצן כמפולת יר וכן אם חיפח איתן כעפר
 לוקה וכן אם זרע שני פיני ירק וחרצן או זרע אחד
 ירק יזרע אחר פין תניאה וחרצן נפפולת יד היז

 לוקה

ם י א ל 2 ערוך הליכות כ 1 8 
 יש להם כעלים ונכפה ביטולם רערלה וכלהייכ חר
 דינא איח להו עיש יעט״ש בםעי׳ טיו דמרםב׳ם יש

 לדייק שצריך לשרוף.
 { דבר מפורסם בשים פהליקת ר׳ יונתן יד׳ יאשיה
 בכלאי הכרם דר׳ יונתן סבי דכשו־רע מין ירק
 או תבואה בכרם לוקה כפשטא דקרא לא הזרע :•דמך
 כלאים כלומר שלא תזרע בכרם ויהיו כלאים גפנים
 בזרעים אבל א״צ שני טיני זרעים בחברם ראיכ נש
 בלא חברם יש לאו דבלאי זרעים וכך מבואר העמי
 בירושלמי דיש פ״ח אבל ר׳ יאשיה םיל דאינו חייב
 משים כלאי הכרם עד שיזרע הטה ושעורר, וה־צ;
 במפולת יד כלוטר שיערב שני טיגי זרעים עם הזריעה
 של הכרם שהיא חרצן ויזרעם על פני השדה במפולת
 יד והיינו כדרך זריעות שמפילי; ביר על פני השרה
 ואז יצטתו נפנים ושני טיני תבואות וכ; אם הגפנים
 כבר נטיעות אין איסור רק כשיודע שגי מיני הביאור,

 או ירקות סמיך להגפנים.
 ך ואי קשיא ראיכ נם בלא הגפנים אסור משום
 כלאי זרעים מתרץ בירושלמי *יעבור עליו בשני
 לאוין כלומר דווראי נם בלא הנפנים תי־ב משום
 כלאי זרעים אלא דבזה ה״כ כשני לאיי; ע״ש שאושי•
 דבאיזה ״התרו בו לוקה ועור רבכלאי זרעים לא
 קפדינ; רק אשיעור יניקה כשיש בסי׳ רציז ובכלאי
 כרם יש שיעורים נתלים מזה כמי שיתבאר בסי׳ זה
 וטעמו דר׳ יאשיה רבשלמא שדך לא תזרע כלאים
 דעצם קרקע סקרי שרה היה פירושי רלא תזרע כלאים
 י11ני סינים אבל לא תזרע בדמך כלאים יכ־־ם ביא
 גפנים לא מקרי כרם ועל זה אטר לא תזרע כלאים
( ה  בשמע רלבד הכרם יהיו שני כיני זרעים ;־,יכ :
 ועור דברם לא מיקרי זריעה והפסיק אוטר שיהיה
 זריעת כלאים שימ רצריך שגי מיני זי־עים (תיכ׳

, ( ; נ ״  חולין ת

 ף, והנה בכל השים איתא סיסרא דר׳ יאשיה עד
 שיזרע הטה ושעורה וחרצן בטפילת יר יפירשיי
 בקדושין שם וז״ל ומפולת יד נפקא ליה ס־יא הזרע
 כרםך כ^אים ומשםע שזריעת הכרם עצםת ההיה
 גילאים עכיל ביאור דבריו משוש דהייל למיכתב
 כרשך לא תזרע כלאים כמו דכתיב שדך לא תזרע
 כלאים והוד• ששמע שלא חזרע שני שיני זיעים בכרם
 והשתא דאקדסיח לא חזרע לכרמך משפע דנם
 אכרם קאי לא תזרע והיינו שזורע בשעת מעשה נש
 הכרם עם הכלאים וזריעת רכרם היא חרצן ומשמע
 םזה ראי; חיוב רק בכהינ ולא כשזורע כלאים בכרם
 מגודל ודבר תיבא הוא ראטו זרע עדיפא מאילן
 יררי בהרכבת האילן בפי׳ הקירם נתבאר להיפך
 דזרע טותר ואילן אסיר עיש ועיר רנירושלפי רפיה
 איתא בתינ לא תזרע כרפך נלאים טלפד מאינו הייב
 עד עיזרע שני סינים ננרס רנרי ר׳ יאשיח ולא
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 כין הגפנים והתבואה או הירק אמן איא כאיי או
 גםוריא אכל בחיל פותר לזרוע נצר הגפנים יכתהלה
 כתוך הברפ ולא אפרו בח״ל אלא לזרוע מגי מיני
 ירק או תבואה עפ החרצן במפולת יד וכו׳ ואע״פ
 שפוחד לזרוע הירק בצר חברם בח׳׳ל הרי אותו הירק
 הזרוע אפור באכילה ואפילו בחיל והוא שיראה אותו
 לוקט יפוכר אבל פפיקו פותר וכו׳ עכיל ולכאורה
 הדבריפ תפוהין דכיון רפותר לזרוע איך אפור באכילה
 האפגט כפי םיש איש כטוב טעם דהשיס בקדושין
 אטד שפ דבל שאםור מן התירה כהנאה גזרו בחיל
 ואיכ מטילא דלזרוע חטה ושעורה וחרצן בטפולת
 יד דזהו עיקר האיסור בא״י גזרו גט בחיל אבל
 הזריעה בכרס אין עיקר האיסור לא גזדו אבל כמן
 שפן החודר. גאסרה בא״י ההנאה כשזרע בחיך הכרפ
 פפילא דגזרו גפ בח״ל במראי ולא בס*ינ\ דפפיקא
 דרבנן לקולא וגפ לא אפרו רק הירק כיון שהוא
 הנורם ולא אפרו הענבים י אע״פ שבא״י גם הענבים
 אפוריט ט״ט דיו בחיל לאפור הירק בלבד ויראה לי
 שדקדק זה טטשנה דכרט הגטוע ירק וירק נפכר חוצח
 לו וכו׳ בחיל וכו׳ ולא אשכהן רק שאפרו הירק
 ולא הענבים כיון דנדרה כעלטא היא והכי משפע
 בכל פוגיא דקדושין שט שרק על הירק האיפור.

 יב ולפיז לדיגא לדעת רבוחיגו בעלי חחופ׳ וחרא״ש
 והפור קיי״ל כר׳ יאשיה ואפילו בא״י ליכא
 איפורא רק עד שיורע חטה ושעורר. וחרצן בפפולת
 יד ובלא זה ליכא איפורא כלל לא כהזריעד. ולא
 באכילת חפירות וכל םשגיות דכלאיס בחרחקח חגפגיפ
 טחבואה וירקוח איגו להלכה ולכן חשטיטפ הטור
 לגטרי שהרי לא הזכיר כלל כל דיגי כלאי הברט
 הפבואריפ בטשגיוח דכלאיס והטעם כט״ש ואין חילוק
 כין איי לח״ל אלא דבא״י היא פן החודר. ובח״ל

 , הוה דרבנן ולכן םפיקו מתר.
 p• אבל להרטכ״פ והראביד כאיי אפור אפילו לזרוע
 ירק אחד או תבואה אחת בלא הרחקה כראוי
 ואם זרע נאסרו שניחם ובחיל ליכא איסור בזריעה
 בכרס רק הירק או החמאה נאפרה םדרבנן בלא
 הרחקה ובדם הרטיה כתב הטור דבאיי אפילו בחד
 םינא אסור בכרם ובחיל דווקא בתרי כינים וכעין
 זה כתב הרין בםפיק דקרושיו ורמחינו בעלי השיע
 הלמ בכל סי׳ זה אחרי רעת הרמב״ט שזהו נם דעת

 רראביד וכן יש להורות.
 וף בחכ הרטבים שס בפ׳׳ח לעניין כלאי דלי־ם ראם
 אטד לחנוק עמים לזרוע לו בחיל פותר אבל
 לא יאטר לגדול שלא יתחלף בישראל עכ״• וזה
 מבואר בגט׳ (בבת קל״ע.) וזהו בחמה ושעורה וחי־צן
 כפפולת יד כםובן ים״מ קשה דלאיזר. תיגלת י׳יוה
 לו לזרוע כיון שנאפרו ואולי רלעניין פפיקא יהא

 מותר

 עןיץך הלכות כלאים
 לוקח וכוי עכ״ל ואח״כ כתב בדק י אפור לזרוע
 ירקיח או חמאח בצד הגפניט או ליטע גפן בצד
 הירק או חמאה ואט עשה כן אע״פ שאינו לוקה
 היז קידש ונאפרו שניהט בהנאה חירק והנפנים או
 חחבואה והנפנים (כצ״ל) עכיל ולפיו פ״ל דהך רד׳
 יאשיח חוא רק לעניין פלקיח אבל לעניין איסוד אפילו
 פין אהד של תמאד. או ירק ובברפ ולא כםפילת יד
 אסיר כהנאה ופפולת יד פפרש דבעינן שיעשה פעולה
 בכל הנ׳ כאחד דאז לוקה ולכן כחכ ראפ חיפה אותן
 כולן בעפר לוקח ולפ״ז להרסביפ אק הפשניוח פותרות
 הא דרי יאשיה דר׳ יאשיה הוא לפלקות והטשניות חפ

 לאיפור כלבד.
 ט וכדעת הרטביט כתב הטור בשפ הראביד וז״ל
 הטור והראמ׳ד כתב הא דבעיגן ער שיזרע וכו׳
 בפפולת יד היינו דווקא לטלקות אבל איפירא איכא
 ואפילו זורע בפין אהר מן הגפניפ עמל והנה הרא״ש
 כתכ שם רלראב״ד האיסיר הוא רק פדרבנן דכיון
 דלא אסרה הורה אלא נ׳ יחד םנלן דםקרי כלאי
 הכרפ אפ לא עשה כן ילרעח ריי אף איפור דרבנן
 לית ליה וכו׳ עכיל ולענ״ד תפיה שהרי הרםביפ
 מראי פוכר שהאיסור פן התורה כפיש כפיי פפאכיא
 דין ו׳ וזיל כלאי הברט כיצד טין טטיני המאה או
 טיגי ירקות שנזרעו עם הגפן בין שזרעם ישראל בין
 שזרעפ עמים בין שעלו טאליהט בין שגטע הגפן
 בחיך הירק שניהם אפורים באכילה ובהגאח שנאפר
 פן חקרש חפלאה הורע וחביאח הכרפ בלופר התרחק
 ותאפור שניהפ והאוכל בזיח טכלהיכ כין פן הירק
 בין פן הענבים לוקה פן רתירה ושניהפ טצטרפיס
 זה עפ זה יד׳׳א באיי אבל בה״ל פרברי פופרים
 עמל הרי כהב פפורש דזהו פן ההורה ולוקה על
 אכילתו והראכיד לא השינו ש׳׳ם דנפ היא פוכר כן
 ואולי רטטעם זח לא כחב הטור ברברי הראב׳׳ד
 דהאיפור הוא כדרבנן (וסניי סי,:ס סלי! וס שיש ולשמיש איש

 ולויק) וע׳ בפעי׳ ייא.
 ו ואי קשיא דלר׳ יאשיה פנלן איפורא כשאין חטה
 ושעורה וחרצן בטפולת יד כקושית הראיש דבאפת
 טדביי הרסביפ שהבאנו בפעי׳ הקודם טובנ ט הדבריט
 דהכל פפורש בתורה וה״פ לא תזרע כרטך כלאים
 יזוע ח=ד. ובו׳ בטפולת יד טטעפ שנתבאר בפעי׳ ה׳
 יאתיכ קאמר פן תקדש הטלאה הזיע ותמאת הברט
 בליפר רלעניין שתאפר התבואה והנפן לא בעינן רק
 חד זרע יכרפ פגידל יכל סקום שנאםר פן וצי ל״ח
 ילפיכך האיכל סהם כזית ליקה כפי בהקדש ילבן
 הביא הרטבים שם קרא רפן תקדש יברור ד1א בכמנת
 הרפב״פ כס״ד ונם הראביד פיבר כן לעניר (ואי!

 סאיכיר מגל סי־יע? אלא מאכילם).
 יא וזהו באיי אבל בחיל כחב הרטבים בפיח
 בכלאיפ דין י״נ וזיל בל השיעורין האלו שםרחיקין
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 שאינם נאכלים נהם לא אפרה חורה רק קנבים
 ולוף ספני שרופים לכרם ע״ש והתום׳ גפנחוה שפ
ה יהת־רו) כהנו ג״נ בפשיטות דתנואה הוי כלאים ד ) 
 פן התורה עיש ונם פרברי הרכבים טתבאר כן וזהו
 שנהנ אין אסור טשום כלה׳׳כ אלא טיני הביאה
 ופיני ירקות ונו׳ ולא םשטע רזהו כדרבנן יזה י8ונתנ
 אנל שאר טעי זרעים םותר ופקודם נתנ רשאר
 זרעים אסורים טדנריהם שניהם אפת דוודאי כל טיני
 זרעים הנאנל־ס נטו קיטניית יכייצא נהם אפורים
 םדרננן ויש זרעים שנראה שאינן נני אנילה נלל
 ומותרים לנכרי נטו ששנינו כספיה דנלאים האירוס
 והקיסוס ושושנת הפלך ונל מיני זרעים אינן כלאים
 נכרם הקננום נלאים הקינרס כלאים ע״ש ונתנן
 הרמנ״ם נפ׳ זה רין י״ת וי״ט נסו שיתבאר נסיר,

 יךן וזיל הרבנים שם הרואה ננרם עשנ שאין דרך
 נני אדם לזורעו אעיפ שהוא רוצה נקיוםו לנהמה
 או לרפואה היז קירש ער שיקיים דבר שנםוהו
 פקייםין רונ העם נאותו מקום ניצר הםקיים קיצים
 ננרם בערכיא שרוצים בקוצים לנפליהם היז קידש
 האריס והקיסוס ושושנת הסלך ושאר פיני זרעים
 אינן נלאים ננרם הקננום יהקנרם יצסר נפן הרי הן
 נשאר סיני ירקות ומקדשין כברם וכן בל מיני דשאים
 שעולים םאליהם בשדה הרי הן םקרשין בכרם ופול
 המצרי מין זרעים הוא ואינו מקרש הקנים ורוורד
 והארמין מיני אילן הן ואינן נלאים בכרם זה הכלל
 כל הפיציא עליו םעיקרו היז ירק ובל שאינו פוציא
 עליו מעיקרו ה״ז אילן והצלף אילן לבל דבר עניל
 וביאור דבריו כפ׳ש רתבואה וירקות אסורים מן התורה
 ומקדשים פיני זרעים הנאכלים אםורין מדרבנן ואינן
 מקרשין וזה שכתב דפול הםצרי אינו מקרש כלומר
 אינו מקדש אבל אסור מדרבנן וזרעים שאין נאכלים
 ואילנות סותרים לנפרי וקנבום ולוף אסרה תורה ומה
 שלבהמה ולרפואה אם רוב בני המרינה םנךםין
 אםורין ומקדשי; ואס לאו אםורין ואין םקרשין

 (ננלע״ד נטונתי).
ט יהראביד זיל יש לו דרך אחרת שכתב יזיל  י
 והעיקר כך הוא האירוס וכי׳ אינן כלאים בכרם
 והטעם לפי ׳טאין מקיימין מהם ייש כמו כן במיני
 רשאים עאינם כלאים בכרם לפי שאין טקייטין מהן
 וכן היא בתיםפתא עכיל ולצן השינו מקורם וכחב
 שטעות הוא כלוטר רהרםנים טתלק בין זרעים לירקית
 ואיני כן רהחילוק הוא רק בין דבר שכמיהו טקייטים
 לדבר שאי; כמוהו מקיימים רומיא דקוצים בכרם
 ונראה רהשגתי הוא רק אררננן שחילק הרכבים
 כמ׳ ש אבל ם; התורה נם הראביר מירד, שלא אסרה
 תורה רק מיני תבואה וקנבים ולוף ולכ; לא השיני
 על די; זה והשינו על כה שכתב דאין אסור ובו׳

 אבל

 220 ערוך הלכות כלאים
 פיתר ודין זה כתבי רכינו הכ״י בס״ס זה וגם הרץ
 דהיל וכתב עליו רבינו הרטיא וי״א דהיאיל דפותר
 לזרוע ירק בידל בצד הנפניפ פותר לאכול ג״כ אוהו
 ירק ואין להוש אלא כמקום דאיכא למיהש שנזרע ב׳
 מיני ירק או ב׳ מיני תבואה עם חרצן במפולת יד
 ולבן נהנו להקל במדינות אלו נירקית הנמצאים
 זרועות בכרמים כי לא שכיה שנזרעו באיסור עכיל
 רכיון דה״ל איסורו דרבנן ויש חולקים על הרטנ״ם
 גם באיי ינתיל רנים תולקים עליו כט״ש ולכן יש

 להקל כהםקילים .
 כהבו הרמב״ם בפיח דין ז׳ יבשיע סעי׳ נ׳
 רכשנאסרו בהנאה שורפים את שניהם הירק או
 התבואה והנפניפ שנאמר פן הקדש ואפילו הקש של
 הבואה והעצים של גפנים האלו אסורים בהנאה
 ישורפין אותם ילא יסיק בהם תגור ובידים ולא יבשל
 בהם בעת שריפתן עכיל יםשםע קצת דיש תיוב
 לשרוף ידלא בס״ש בםעי׳ ב׳ ובסי׳ רציד סעי׳ נ׳
 ולא סשטע כן כשום םקום ועור ראם הוא גזהיכ
 לערוף למה הנן בשלהי המורה את שדרכי ליקבר
 יקבר בערלה וכלהיכ ביו; שהתורה הצריכה שריפה
 דווקא ולכן אפשר לוטי דאירחא דםילתא קאםרי כדי
 שלא יכשלו בזה רבים וכהך דתמורה וזיע וייא
 דהעצים מותר (הגריא בק״י) ואין עוררין עם העכוים
 כשלו בכלאי הכרם אבל עוקרין עסו כדי למעט התיפלה
 (ה:!::• כ״ג:) והטעם שאי; עוררין רזהו כמקיים כלאים
 ועוקרין נראה דאפילו בשכר מותר ואף שרוצה נקיימו
 שלא תתעקד עד שיעקרם הוא וימול שכרו פיט כל
 לםעומי תיפלה שפיר רמי (5ימ נגמ׳ הס יעיב גתיה׳

 דנגלאי ור־:יה מיידי אנל הרמניס וניע :נתנו וה נהי' זה מנואל
: נתי0׳ ודייק).  להריא דננלה״נ מייני ע״

ן כחנ הרסנים בפיה דין ג׳ שאינו חייב מן התורה  ט
 אלא על קננים ולוף וכיוצא נהם מזרעים המסרים
 עם תנואת הנרם אנל שאר הזרעים אסורים מדנריהם
 ענ״ל ינרין ו׳ כהכ אין אסור משום כלה״כ אלא
 מיני הניאה ימיני ירקות נלנר אנל שאר מיני זרעים
 מיתר לזרען כנרם יאציל שאר אילנות עניל ונן
 הוא נש״ע נםעי׳ א׳ וסעי׳ נ׳ יהראניר נתנ שטעות
 הוא שנפלה לו טעות כמשנתו ולא ניאר דנריו

 (ונס ננימ לא ביאר כוונתו).
 ין והנה נםנחות (ין״ו;< אמרינן קנכוס יליף אסרה
 תורה נכדם שאר זרעים כדרבנן אסירי ופירש׳׳י
 משום דקננום ולוף אין זיע; כלה או משום שיש
 להם אשבילות כמו נפנים וכתיב כרמך כלאים זרעים
 הדומים לכרמ עיש והרמבים מפרש ספני שהם
 ננמרים עם תבואר. הכרם והרץ זיי בפי ראשית הגו
 ביאר דאין הכוונה דזולת קנבוס ולוף אין כלאים ם;
 התורה דוודאי כל חטשר, סיני תבואה הם עיקר
 כלאים סן התורה אלא ייאפיקי שאר זרעוני גינה



m סימן יצ״י הש?דון 
 היה פקדש אותם ?בל אדם ענ״ל ונש״ע.חוא נסעי׳
 ה׳ ינטשנה דנלאיס פ״ה (מ״ו) הנן הרואה ירק בנים
 יאםר כשאגיע לו אלקטנו מותר כשאחזור אלקטגי
 אם היסיף נסאתיס אסור ע״ש והרטביס נתנ דין זה
 שש נדין כיא וזיל הרואה ירק נכדם יאמר כשאניע
 לי אלקטני טיהר הניע לו וענד טעליו ואבר כשאחזור
 לי אלקטני אס שהר. ער שהוסיף אהד םםאתיס ה״ז
 אסור עכיל ינשיע היא נסעי׳ ט״ו אנל כשאניע לי
 אלקטנו סותר לי נהיסיף אחד טסאתים כיון שלא
 נתעזול נזה אינו כסקיים נלאים ונענר טעליי

 דמעצל ואסור.
 ונירושלטי אטרו על סשנה זו ר׳ יופי נר׳ תנינא
 אשר נפועל שט נעה״נ שהוא עפוק נפלאנתו
 עשו אותי כפועל נעה״נ שקייפ ירקות שדה נכדם
 אפורין נין לו נין לאחר פועל שקיים וני׳ אפור לו
 יםותר לכל ארם וכו׳ כי״ש ראשר אין ארפ מקדיש
 רנד שאיני שלו יכו׳ שורה שאסור לו כשלקטן אחר
 (נל״ל) אנל אם ליקש; הוא אסור נין לי נין לנל אדם
 עכ״ל ילעניר ה״פ נפיעל שגו כליטר דווראי אהר
 שאינו שייך לכרם כלל לא שיין לישר שבהעדר ביטולו
 יהיה אסיר אף לו אלא נפיעל שנו יאחיכ קאשרונם
 בעהינ דיני כפיעל נזה גדין הםשנה יאח״כ הניא
 ההוםפחא שהנאני יחירש נה דנם שם נטה שאטרה
 אחר הנמנה על פיעל ולא אחר לנכדי ואח״נ אפר
 דאפילו פיעל איטתי כותר לאחרים נשלקט אחר
 נערי אנל םה שלקט כעצטו הירק אסיר לנל אדם
 יססילא דנם הרטנ״ם שנקיט לשון הטשנה והתוספתא
 נינ כיינתי על פיעל ונוודאי פשטא דלישנא בן הוא
 דאל״כ טד, שייך על איש זר ליטר כשאניע אלקטנו
 וכן נתיספתא טד. שייך אחר שקייט ולכן לא הש
 היםנ״ם לנאי• זד. רק חשיחני לטח לא העתיק סוף
 הירושלמי רנליקט געצטו אסורין לנל ארס (ונוס
 בנארנו piro סבנה הראניד וסנימ והמפרש מ״מ סרחו לתק מיי
 סימנים נדנוים דחוקים לסי שייושם כירושלמי ולדנייני אתי שמיי

 משימות יירק).
 כך וכיצד יורעין אפ היסיפו נסאחיס אם לאו רואין
 אפ נתתך ירק זה או תנואה זו פן הארין בנפח
 זסן יתיינש לרונפא אפ נתיינש לנפרי עד שלא ישאר
 נו ליחות כפאר. שעה ידענו שפחצי שעה פופפחחלק
 ספאתיפ ואפ נשתהה נארץ פופן שהניע להירק ילא
 לקטו הצי שעה הרי הוסיף נטאתיפ ואפור לא
 נשתהה חצי שעה טוהר ויש דרך אחרת לידע והיינו
 שעיקר איזה שינליס אי פקצח ירק ישוקלס ואחינ
 נחצי שעה ישקלפ יכשפיחחי נטשקל חלק עשירית
 ידעני שנהצי שעה סיסיפים חלק עשיריח ׳פנל שסחחלת
 להתיינש נפחחח נטשקל וססילא רנקרקע להיפך ונן

. ( ס ל כ י  כל כיוצא נ«ה (ראנ
 כף, חאנס שאנס נרס טישראל וזרע נו חנואח וירק

ך הלבות כלאי! ן ף ^ 
 אנל שאר טיני זרעים סוחר ובז׳ ובזה השינו דלא נזה
 חליי אלא נסה שנטיהו טקי׳יטים ונטו שניאר דנריו
 לקטן נדין האירופ יהקיפיס יכי׳ ינאטת גתיפפחא
 פ״נחשינ הרנה דנריפ נורעיפ יהרנח דנריפנרשאיט
 שאינן כלאיפ כברפ ירי וופתאי חילק על פיני דשאיפ
 ופ״ל דהוה נלאיפ ננרפ עיש ונראה שחיפנ״פ פסק
 כטותו ונירושלפי פפיה הינא פקצח חיפפחא זו ולא
 הוגא דנרי ר׳ דיטהאי ע״ש יהרטנ״ס הכייע כריר
 ינ״ל טעטו דנן טורה לשין המ״פ נטנחית שאר
 זרעיפ פדרננן אפירי ולא קאטר ירקית שיט רהט
 אפירי פן התורה וםפני שראה שנטשנה ספיח פחיר
 הקיסופ ונו׳ לנפרי לנן חילק נהפנרא שנארני.

 כ כשפ «אפיר ליטע כלאיפ כך אסור לקיים וניון
 שראה כלאיפ ציטהיפ נכרפי והניחפ ילא עקרם
 ה״ז קידש ואםוריפ בהנאה יאם עשה פעשה לקייטם
 נגון שחיפו כעפר וביוצא בו חיו לוקה ואין ארם
 פקדש דבר שאינו שלו לפיכך הטפנך נפנו על נני
 חבואחו של הגירו נאפר נפנו ולא נאפרה התבואה
 פיכך נפן הנירי על תבואתו נאסרה החבואח ולא
 הנפן פיכך גפן חנית על תבואת הנירו שניהפ
 פותריפ ולכן פפני זד. הזורע בשביעיח לא נאסרו
 דשניעיח אין החבואח והבירות שלהפ (נן מסק סימנים
 שם כר" וריש וי״מ נמ״ג נפי! וחור ני מפייישו שפסק נתיק ונ!

 פסק היפינ מיש) וע׳ כסעי׳ ל״ו.
 יהםעפ םשםע נירועלפי סשוס דכתיכ כרפך
 ולא של אחריט ע״ש נלוטר וטפתפא גפ לא
 תזרע חיי פשהזרעיט שלך ולנן אפילו נאן שעשה
 פעשה יאפרינן נחולין (ס.) דאפילו לפיד אין ארפ
 איפר רנר שאינו שלו נפשחחוה לנהפח חפירווט״ט
 אפ עשר. נה פעשה אפיה עיש וכאן אינו כן טשופ
 דגזה״כ הוא יאין לשאול רא״ב חא גפ כחינ נהפחך
 לא חרכיע כלאיפ ונאפר ראינו אופר של אחריפ אך
 נאטח נתיכ פ׳ קדושיפ רריש פדכחיכ אח חקוחי
 חשטדו לשון רביט אטור נט כשל אחריט וכן שדך
 דנחינ שם דטיירי בהרכנת האילן כט״ש כריש פי׳
 רציה נ״כ נאפרה גם נשל אחרים אבל הבא לא כתינ
 רינייא (ופירישלמ׳ שם מתנאי ל• דלננוה אהור עיש והייני למשוח
 מן סיין נסטה שא1מר שם דני שאינו שלן אעיש שאינו נאסר לזדיוש
 נאסר לננוס ואפשר דזהו למא! דסיל ננעני דאסור כל אחרים עיש
 סימנ ואק קי״ל דמותו אן נ״ל וננאן שיש ממשה הכל מודים נמו

 נתולין שם ורו״ק).
 כב שנינו נתוספתא רנלאיס(פ״נ היינ) נעהינ שקיים
 ירקות שדה נכדם אפור לו ואסור לכל ארם
 אחר שקי׳יפ ירקות שרה נכיפ אסור לו וםותר לכל
 איט עכ״ל וכחנ הרםנ׳יט דין זה נפיה דין ט׳ וזיל
 הרואה כלאים בנדם חנירו וקייס! היז הרואה אסור
 נחני׳יחן וכל אום סוחרין נחן ואלו קייסן נעל הנדס



 סימן רציו השלו־ון
 חנפן וכו׳ יחזיר ונו׳ עכ״ל ומזה מבואר דםיכוך גפנים
 על החמאה חטיר טפי מנטיית התבואה חחח הגפנים
 והטעם דנטייה חחבואה הוי השורש רחוק סהנפנים
 משא״כ נשהגפניש על החמאה הרי חנפנים מתייחדים

 עם השורש.
ט דבר מונן שכשזרעו תבואה או ירק תתת הגפנים  כ
 לא גאס־ו קורם השרשת; וכן אם העגבים עדיין
 לא גתגדלו כלל לא שייך איםיר ומאימתי תבואה או
 ירק מתקדשים משישרישו וענבים משיעשו כפול הלבן
 ותבואה שיבשה כל צרבה וענבים שגתבשלו כל צרכן
 נ׳׳כ אינן מקדשות ולפיכך ענבים שנעשו כפול הלבן
 וזרע בציר! המאה או טיני ירקות ולקט הזרע קורם
 שישריש ה״ז מותר בהנאה ואם השריש אסור יכן כרם
 שלא הניעו ענביו להיות כפול הלבן אלא עדיין הם
 בוסר וזרע בתוכו ירק או תבואה ״השרישו ה׳׳ז לא
 קידש ואעפ״כ קונסין אותו ואוסרין הזרע אבל המסר
 מותר כיון שאינו פירי נטירה אך אם עקר הזרע
 קורם שיעשו הענבים כפול הלבן היז טותר בהנאה
 ואם מקצתן נעשו כפיל הלבן וםקצתן לא נעשו את

 שנעשו נתקדשו ואת שלא נעשו םותרים.
 ^ נפן שיבשו העלים שלה ונפלו כדרך שתיבש הנ*ן
 בימי הקור אסור לדוע בצדה ירק או תבואה ואם
 זרע לא קידש וכן הזורע בעציץ שאינו נקוב חבונח
 בכרם לא קידש בין של עץ ובי; של הרם ומכין אותו
 סכת טרדות אבל עציץ נקיב הרי הוא כארץ והטעם
 שאסרו לכחחלת בנפן שיבשר, מפני שבחורף אין
 היבש ניכר יותר מן חלח שבילם יבישיש ונזרי מבישים
 מפני חלחים ואפילו בקיץ שהיטב ניכר טיס יש
 מקופות שאף בקיץ ניפלים העלים ונראים מבישים
 ינזרי זה ספני זר, (ירושלמי פ״! הינ) וייא רביבשה לנםרי

. ( נ  מיתר לכתהלה (לאניל ב
 ?יא היד, עובר בכרם וזרעים בחיקו ונגולו טסני
 הזרעים או שיצאו הזרעים עם הזבלים או עם
 המים או שהיה זרוע או זורה בשרה לבן כלוטר של
 חמאה וביערתי הרוח לאחוריו ונפלו הזרעים נכדם
 וצסחו היז לא נתקדש שנאסר אשר תזרע וזה לא
 זרע ורק כשיראה חייב לעקור ואם לא עקרן והוסיפו
 מאתים אםוי־ ואס סיערחו הרוח לפניו וראה הזרעים
 שנפלו לכרם היז כזורע ובירושלמי פיה (הי!) אומר
 ררווקא כשעמד בשדה לבן וםיערתו הרוח לאחריו
 לכים מיתר אבל אם עמד ככרם וזרעים בתיקו
 וםיערחם הרוח אפילו לאתריו אוסר דהיר, לו להעלות
 על הרעת שהרוח ישאם על חנפנים וביצר יעשה
 בםעירחו הרוח לפניו בשדה אילן ובעיםד בכרם בכל
 נווני או אפילו כשדה לבן ולאחריו וכשראם אם צמחו
 עשבים יהפכם במחרישה ודיו ואם מצאן שנעשה
 אביב שכבר צמח הורע אייא שלא הביא שליש(יע •נ!
 ינפץ אותו אביב כרי לחשחיתו שהכל אסור בהנאה

 ואם

 222 ערוך הלכות כלאי!
 כל זמן שלא נשחקעו שם הבעלים ממנו והיינו שנקרא
 הכרם על שם הראשון ונם עדיין לא נחייאש טטנו
 אינו איסר כלל רלא קרינן ביה כרמך ואם נשתקעו
 שם הבעלים אעיפ שלא נתייאשו היז קירש מן התירה
 ואם לא נשתקעו שם הבעלים ונתייאשו פקדש מדברי
 סופרים ולכן אנס שזרע את הכרם ונטלו מיד האנס
 יקצור הזרע מיד ואפילו בחול המועד שלא יהא נראה
 כמקיים כלאים ואע״פ שהאנס לא אסרו שלא נשתקעו
 שס הבעלים ולא נתייאש ואם לא מצא פיעלים כרי
 שכרן מחריב להוסיף להם עד שליש בשכרן כרי
 שיעקרו טיר אך אם מבקשים יותר או שלא מצא
 פועלים כלל יעקרם בעצמו טעט טעט ואם נשחהח
 הזרע טזטן שהיה יכול לקצור עד שחוםיף במאתים
 אסיר (כגיל לפרש מ״ש נרסנ׳יס ונביע מף כעי׳ ח׳ ואס נשתהה
 פורע ונו׳ ונמ״ש הגליא נכקייע עיש וכן ליל נלנר׳ הראיש בהניא

 הנ״מ נהל׳ י״נ ע״ש).
ך ודע דבירושלשי (פי! ה״ל) פריך על מה שנחבאר  כ
 ראם נתייאשי הבעלים אעיפ שלא נשתקןי שם
 הבעלים מהכרם אסור מדים ומקשר, ייש קרקע נגזלת
 ומתרץ אעיפ שאין קרקע נגזלת טיפ יש יאוש לקרקע
 עיש ואין הכוונה רםרין תורה יש יאוש לקיקע רא״כ
 למה איסורו רק מדרבנן ועור דלהריא טיכח רפ״נ
 דםוכה דאין יאוש לקרקע אלא מדרבנן קאטר שיש
 יאוש לעניין זה שתיאסר הכרם (ריש ותום׳ היכה בס)
 אבל כשנשתקעו שם הבעלים אף שלא נתייאש ונם
 אין קרקע נגזלת מים היא של האנס וכרמך קרינן
 ביה וחיל כצמח על ביתו שגפל ועל ספיגתו שטבעה

 בים (ריש ורא״ש שה).
 כן הרוח שעקרה פארות הגפן ושלחה אותם על
 התבואה או על הירקוח כה יעשה כך שנו
 הכמים במשנה (הי! מיו) הרות שעלעלה את הגפנים
 על נכי תבואה ינדוד מיר אם אירעו אונם סוחר
 תבואחו שחיחח נוטח החת הנפן וכן בירק טתזיר
 ואינו טקדש ע״ש וה״פ ששברה את חנפנים ולא עקרן
 טשורש דככהיג כשהן תלושין אין אוסרין (יווי״ע)
 אלא שטהוברין עדיין והזר־ לא טהגי להו לכםיפא
 טפני שיחוורו ויכפופו ולכן יהתוך וילקט הפירות ואם
 אירעו אונם וכשעבר האונס והוסיף מאתים אסור
 וחמאה שנוטה תחת הנפן מחזיר התבואה מעל תתת
 חנפנים למקומן ואף אם לא החויר אינו מקרש ודווקא
 כשעיקר החמאה תחת חנפן שטושרשים חחת חנפן
 אוסר אבל כשעיקר עוםרח חוץ לנםן ורק נוטה תחת
 הנפן אינו אומר (רעינ) ומ״ט מחזיר מפני שנראה

 כמקיים כלאים.
 בךץ ותגיא בתוספתא (שיל הי!) זפורה של גפן שהיתר,
 מורלה על גבי תבואה אפילו היא מאה אסר, כל
 הגפן כולה אסורה היא ופירותיה תבואה שנוטה
 תחת הגפן מחזיר ואינו מקדש והירקות שנוטין לתין
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 ואם מצאם שגעשח דגן ה״ז חשרף ואם ראה אותם אותן ר׳ אטומ בכרם דפיע״ש וטגטן יחידיה ו׳ טפחיט
 וקי׳יטפ יש עור הושר שישרפום עם הגפגיםהםסיכוח להן. ל6י שכן היא עכודת גפן יחידית וכן שגיגו בפפ״ג
 בטשגה שלגפן יחיריח גוחק לח עבודחח ששה טפחים
ד אסור לעבור בעציץ גקוכ שזרוע בו ירק בחון ע״ש אטג0 בחון הכרט דליכא שוט חיכו־ דכלאיט  ל
 הכרס ואם חגיחי חחת הגפן וגשההח שם בארץ גטוריט הט בזה הלכו אחר שיעור יגיקח דבאופן אחר
 כדי להוסיף אחר טטאהים אסור שקידש הירק א״א רכזה לא שיין עבודח חברם דזחו סחוץ לברט
 והגפגים הסטוכיפ לו כפי חשיעור שיחבאר ובצל אבל בחוכר, זורין שיעור יגיקח ואטריגן בנ״ב שם

 שגטעו בכרט ואח״כ געקר הכרפ ואח״כ *פחו בזוליפ דשיעור יניקת אילן ט״ז אסוח ע״ש.
 סן העיקר הגטוע שכן דרך הבצליט אע״פ שרבו לף, ויש בזה שאלה כיון דהרחקח ירי אטוח הוא
 גידוליו על עיקרו ביותר טטאחיט פעטים בנגד העיקר טשוס עגווח הכרס והא בב״ב אטריגן שט רבבבל
 ט״ט אוחו העיקר עוטר באיפורו עט הבצליס שצטחו עבודת הכרס שתי אטות ורק בא״י חיה להט טחרישה
 טפגי שאין גידולי חיחר טעלין אח האיפוי של גדולה וא״כ בכבל די להרחיק שחי אטות ורבו־ זח
 העיקר וכפ״ש בפי׳ רצ״ר פעי״ ל״ז דקטא קטא בטל לא טציגו לא בשיט ולא ברפב״ט והחשוכח בזח
 ע״ש ולאו דווקא בצל דח״ח בשארי ירקוח כשדרכט דוודאי גט בח״ל נפצאו חרבה פקוטוח שהקרקע קשה
 לצטוח טן העיקר הרין כן וכל דבר שאין זרעו כלח וצריך טחרישד. גדולה וחוי עבודחט ד׳ אטיח (ועתי0׳
 דרכפ כן אבל בדבר שזרעו כלה איא להיות כן כטובן שסזיהאנל! ובבל לא חוי דוכא דעלטא (עירוני! נ״מ.)

 וע׳ בפעי׳ ט״א. ולכן לא •לוג רבגן.
 לג כטההיא שיעור הרחקת ההבואה והירק פן הנמנים לןי ועור יש לשאול דהגה בכלאי זרעים תגן בפ״ב
 ואט לא הרחיק נחקדשו םצינו ד׳ פיני חרחקוח («•!) היד. שלו חטיט ושל חבית טין אחר טוחר
 והיינו לזרוע בחוך הכרט חהרחקה הוא ט״ו אסוח לפטוך לו טאיחו הטיז עיש ולטדנו טזה שטוחר
 וזהו ששנינו נפשנה (ע״ה מיה) הנוטע ירק ככרט או לראובן לפפוך חטיפ שלו לשעורים של שטעון וכט״ש
 פקייט וכי׳ היז טקרש טיז אטה לכל רוח ענולוח הרטב״ס בפ״ג דין ט״ז וו״ל בריא שצריך הרחקה
 ולא פרובעוח והזורע כצד הכרפ ההרחקח חיא ד׳ כשזרע בחוך שדהו אבל אפ היחד. שדהו זרועה חטיפ
 אפות כפבואד בפיר וטנפן יהידיח ההרהקה ששה טוחר לחבירו לזרוע בצדח שעוריט שנאטר שדך לא
 טפחיפ ופביאר בפ״נ וכטיש הרטב״ס ריש פ״ז וזיל חזרע כלאיפ אין האיפור אלא שלא יזרע שדהו
 הבא לזרוע בצר הברט טרחיק טטנו ד׳ אטות טעיקרי כלאיפ שלא נאסר הארץ לא חזרן כלאיט עכ״ל וא״כ
 הנפניפ וזורע ואט הוא נפן יחידיח מרחיק טטנו ו׳ נפ בבלאי כרפ חא כתיב לא חזרע כרטך כלאיט
 טפחים וזורע ונשיש ביניהם נדר נביה עשרת טפחיפ ונאטר ניכ כן דתקא כרטך אבל בשל ברט אחריפ
 א״צ הרחקה כלל וכך שנינו בלא יחפור (נ״ו.) לא טוחר לך לזרוע כלאים והא קיי״לדזודע בכרם אחר
 יטע אדם אילן םםוך לשרה חבירו אא״כ הרחיק טםני נאסרה חבואחו ורק חכרט לא נאסר טשוס דאין אדט
 ר׳ אטות אחד גפנים ואחד כל אילן חיה גרר בנתיפ אוסר דבר שאינו שלו אבל תבואתו אטורח יכט״ש
 זח פופך לגדר מכאן וזח פופך לגדר טכאן. במעי״ ק׳ עיש ותא כרסך כתיב ולא כתיב לא יזרעו
 לך והטעפ ככל זה דכלל גדול חוא בכלאים שאין חכרטיט כלאיט וחחשונח בזה דחגיא בפפרי (ש׳ מצא
 אגו חוששין ליניקח השרשיפ זה פזר. דטד, שחחח סיסקא ר״ל) אין לי אלא כרפ שלך כרפ של אחריפ
 הקרקע לא איכפת לן והתורה הקפידה שלא יחערכו מניין תיל לא חזרע כרטך טכל םקום עכ*ל ובח״כ
 זה בזר. טלטעלר. כפשפעות לשון כלאים וכך שנו פ׳ קדושים לא דרשו בן על שדך לא תזרע כלאיט
 חכטיפ בטשנה פ״נ דכלאים (מיה) לעניין כלאי זרעיט ולכן בכלאי הכרט אפור נפ בשל אחרים והטעם ניל
 וז״ל חפשנח שכל טח שאפרו חכפיפ לא נזרו אלא טשופ דבשפ הקדיפ חכחוב שדך ללא תזרע והוי
 בפני סראית העין ואף בכלאי חכרט בן הוא כט״ש שרך דווקא טשא״ב בכלאי הכרס וזהו כמנת הספרי
) ואין זה טותר לט״שבפעי׳ מ דזהו ענייןאחר. j  רשיי זיל בשבת (ש״ר: ז״ה ואיוז) וז״ל רגבי כלאיט («׳

 הכירא הוא דבעינן דלא ליהוי עירבוב ראכלאיס קפיר
 קרא אבל ליניקה לא חייטינן אפילו בכלאי הכרט לן כחכ הרםב״ס ריש פ״ו הוורע תבואה או ירק
 דאורייתא בדחנן זד, סופך לגרר ובו׳ עניל וזח שפצד ככרפ או חטקייפו עד שהוסיף בטאחיט ה״ז
 הברט צריך להרחיק ד׳ אםוח זהו טפני שזהו שיעורא מקדש טן הנפניט שפביביתיו ט״ז אטד. לכל רוח
׳ אטות ענילוח ולא פרובעוח ורואימ כל העינול שרחבו ל״ב  דעמדח חכרפ כראפרינן בביב שט חנא ו
 שאטרו בדי עבודת הברט ע׳־ש וז״ל הרעיב ריש פיר אטה באלו הוא מלו פלא ירק זבל נפן שחחיחכחוך
 רכלאיס דעכודת הכרם ויא לפי שהיו בוצדיט בשווריט עיגול זה גתקרשה עט הירק וכל שחוץ לעיגול אינה
 ובעגלות ובעת החרישה חורשים אותם בשוורים הלכך טתקרשת בד״א כשהיד. בין שפתי העיגול חזח וכין

 שורות



י השלחן י צ מן ל  סי

 מ ונטה גפנים יחיו בהשתי מורות שיקרא כרם לא
 פחות טחטשה נפנים ושיעטרו שלשת כשורה
 אחת ושנים בשורה שנייה ננד שנים טהשורח הראשונה
 וזה נקרא בלשון הםשנה (רעיה) שתים כננד שתים
 ואחד יוצא זנב כלומר לברו שאין בהשירה השנייה
 נפן כננרו וכבר נתבאר בסי׳ רציר לעניין ערלח
 דילרח שאינח נבוח טפח לא מקרי אילן כלל ולבן
 ילדה פחוהה מטפה אינה טקדשח את חזרעיס ולא
 םיבעיא נפן אחת אלא אפילו שתים בננד שתים ואהר
 יוצא זנב אינו מקדש אמנם אם כל הברט כן טקרש
 וניל שהוא מדרבנן מפני שקול יש לו כדמוכח בסוטה

) וכמיש כסי׳ רציר עיש . : ג  (מי
) ראויר של הכרם  מא איחא בירושלמי (שיו ה״נ
 בנוכח מעל חארץ עשרה טפחים דינו כחברם
 עצמו ואם העמיד עציץ נקוב על נבי יתירות שאין
 נביהין ם; הארץ יותר מעשרה טפחים וזרע בתוכו
oc ירק נאסרו הנפנים והירקות (ולא קיייל נואנ״צ נמ«ס 
) ואמרינן שם נ  ועל הנש! אינו מקדש גמיש הרמנ״ס והרעי
 דאפילו אויר של נפן יחירית תופס ער עשרה טפהיט
 עיש וחטיהני שלא הביא הרטבים דין זה ובםיפ שם
 איתא נ׳׳כ דהםעביר עציץ נקוב בכרמ למטח טעשרה

.  והוסיף סאתים אסור עיש היטב (ועע״מ שה)
) איתא שתי נינות ׳  מ ב ובירושלסי שם (ע״י סוף הל׳ נ
 זו על נב זו התתתונה עשויה ברם והעליונה
 אינה עשויה כרם זורע את העליונה עד שסניע לאויר
 עשרה ר׳ בון בעי קוסי ר׳ זעירא לית הדא אסרה
 שיפוע טדרינה כלמטן איל טשום זרעים טטים לאויר
 הכרם כלומר דםקורם אוסר שם דשיפוע םדרינה
 הוי רשות כפיע וכאן טשטע רהוא טטש בתחתונה
 ונהשב כהכרם עצטו רהשתי נינות הולכים בשיפוע
 ההר בטיבן וםתרץ לו ר״ז דכאן אין הטעם םשוס
 דשיפוע נהשב כלםטן אלא הא ראםיר לזורעה םשוס
 שהזרעים יהיו נוטים לאויר הכרם של החחתונה
 והאויר עד עשרה ככרם רסי כםיש וםםיים הירושלמי
 ראם להיפך העליונה עשויה ככרם והתתתונה אינה
 עשויה ככרם זורע אח החחחונה ואת הםדרינה ער
 שהוא מניע לנ׳ טפהים סמוך לנפנים דהזרעים נופלים
 לטטה ולא לטעלה ונט בזה לא משום דהשיפוע
 נהשב כלמטה אלא הוא רשית בפיע וטפני זה
 טוהר לזורעו רכזה אין השש שהזרעים יהיו נוטים
 לאויר חנפנים רהט נוטים לטטה להזרעים ולא

 לטעלה להגפנים.
 מג וזיל הרטבים בפ׳׳ו דין ה׳ שתי נינות זו על
 נב זו החחתונה עשייה כרם זורע את העליונה
 עד שהוא מניע לאויד עשרה טפהים טםוך לכרם
 שאויר עשרח טפחים סמוך לכרם או לנפן יחידית
 אסור לזרוע בו זרעים ואם היתר, חעליונח עשויח כרס
 ה׳׳ז זורע את התחתונה עד שהוא טניע לטטה טנ׳

 מפתים
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 שורוח חנפנים שחוצה לו יותר על ר׳ אפית אבל אם
 היה ביניהם דיא מצוטצבוח או פחוח רואים את
 רעינול כאלו הניע לשורה הסמוכה לו וכאלו רוחב
 העינול ט׳ אסה ורואין בל בסן שתפיל בהוך עיניל זה
 של ט׳ אמה הרי היא מתקדשת בדיא בזורע או
 טקיים תוך הכרם אבל בזורע היין לכרם וסמך לו
 (נד׳ אמותיו) ה״ו םקדששתי שורות של נפנים הםסוכית
 לזרע באירך כל הזרע ויתר ד׳ אמות הוץ לזרע
 ומתקדש פן הזרע רוחב ד״א באורך כל השורה של
 נרם אם זרע נצר גפן יחירית איני םקדש טהזרע
 אלא ששה טפהים לכל רוה עכיל ונן הוא נש׳ע

נ וננאר הדנרים. י  פסעי׳ ייט עד סעי׳ נ
 לח נבר נתנאר דהיניקה כהנפן הוא טין אפה
 ונשזרע נתוך הנרם נאסרה נפי שיעור יניקה
 נסיש נםעי׳ לינ יטמילא דהם ענילות ולא טרובעות
 ספני שנפריבעיח האלנםין היא ייתר כט״ז יהיניקה
 הולך נשיה סניב סניב וטיז אפה לכל ריח הוי
 שיעור יניקה ננולל שיעור לינ אפה על לינ אמה
 ענילה ונאסרו גל האילנות שנענולה זו שהרי נם
 האילנוח האחרוניח אינן רחוקים ייתר מטיז אמד.
 והירק יונק מהם יזהי שאמר שריאין העינול נאלו
 פלא ירק נלומר שהנפנים יונקים מהירק יהירק מהנפניס
 ומפני שנכאן האיסור ספני היניקה שחהח הקרקע
 לזה אומר נאלו הם למעלה מהקרקע אנל הרהוקים
 טהעינול הזה לא יניעי היניקוח מזה לזה כםונן
 האטנס נהי שהיניקוח לא יגיעו לשם םים הא דיא
 של עכודת הכרם רוי ככרם ואיכ הגפנים שנחוך
 ריא םהעיגול הזה םפילא נאסרו ולזה אוסר נד״א
 כשהיד, נין שפחי העינול הזה ונין שורוח הגפנים
 שחוצח לו יותר על ר״א אנל דיא וניש פחוח נאסרו
 גם הגפנים דשם טשום עכודת הכרם וסטילא
 דנשגתוםפו ד׳ אמות לנל צר גתוספו על הל״נ אטה
 שטגה אטות טטזרה לטערנ ושטגה אטות םצפון
 לדרום וגיכ כעיגול ונעשה רוהנ העיגול ט׳ אטה ונל

 שבעיגול הזה והייגו כתוך ט׳ אטה פתקדשת.

 לט ונל זה הוא נשזרע נתוך הנרם אבל נשורע
 הוץ לנרם וסמך להנרם נתוך ר׳ אמות שזהו
 שיעור תיץ לנרם נסיש היז מקדש שתי שורות של
 נפנים שזהו שיעור כרם נמו שיהנאר וגם מקרש
 טענר השני ר׳ אסור, נפי ענידת הכרם ונם פן הזרע
 נתקדש כל שנד׳ אמות הםםונות לנרם וזהו הנל
 כשהולך אורך הזרע על כל אורך הכרם דאלינ אינו
 טקרש רק ער טקום כלות הזרעים ואם זרע כצר גפן
 יחירית אינו מקדש רק משך ששה טפתים כפ׳׳ש ולאו
 דווקא גפן יהידית דה״ה הרנה נפנים אם הם רק
 נשירה אתת רפתות משני שורות לא סקרי כרם ודינם
 ננפן יחירית נטו שיתנאר (וומ ניאור לנרי היעניס).
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 םר״א דפחוח היי רציפיו ועוטר להתעקר ולא יותר
 סח׳ דיותר סח׳ כל אחד היי כגפן יחירית הרי אלו
 טצטרפין לחיות כרם וצריך לחרחיק ד׳ אסיח כרין
 עכידח הכרס ואם לאו אין מצטרפוח יא-צ להרחיק
 רק ששה טפחים כדק גפן יחידיה כן פירשו הדיש
 והרא״ש יהרעיכ וכ״כ חראכיד כפ״ו דין ט׳ ע׳׳ש.

 מן אכל הרטנ״ם שט חטה המשנה לבווגח אחרת
 ודל הטכריך נ׳ נפניט ועיקריחס נראים אם יש
 ביניהם טו״א ועד ח׳ הרי אלו טצטרטית לשאי גפנים
 העומדות וכאלו לא חבריכן ואט לאו אינם מצטרפות
 חיו •חוח פנ׳ איום מצטרפים אלא טרחיק טהם ו׳
 טפחיט לבל רוח וזורע עכ״ל ובש״ע הוא בסעי׳ כיו
 ויראה לי רלררטב״ט הוה קשח מהו לשין טצטרפות
 ואץ טצטר8ות יהו״ל ליטר ה״ז נדם יאיני ברט ועוד
 דלטאי צריך נ׳ הא בשחיס די ולא נראה לו דלאו
 דווקא הוא יעוד לפאי תני ואפ לאו וכו׳ •שיטא אט ו
 עדיפי טנפניט נטוריט וכבר הקשה כן הרא״ש ן״ש
 ולכן •ירש דההצטרפיח הוא לנפניט אחרות כלוטר
 דפחוח טנ׳ אינן חשובות לצאח פכלל הכרפ אפילו
 אין בטשך החברבח ד״א או שיש יותר טח׳ אך
 כשהבריך נ׳ אז אט יש ביניהם טריא וער ח׳ נשארו
 בכלל הכרס כטקרם ואם לאו יצאו טכלל הכרס
 ודינם כגפנים יחירוח ואפשר דבעיקר חרין לא פלינ
 עלי׳יהו ונס בלא שאר נפנים הדק כן ודבר פשוט
 היא דלעני׳ין נתינת ששה טפחים נותניפ נפ נצד
 של ההברכה במקום שיוצאה ובן מבואר בירישלסי
ש י ר ג. פ•׳ מ נ שי ״ נ  שם קורם םשנה זו ע״ש (סרשנים נ
ם ו מ נ שם לש>• אילנות נכל מניין לא מלמרפי ל  מיש וסרמנ״ן מ
 והניאו הנ״מ נא! ע״ש וקצת תמוה למה הוא נ! ופניפ פי׳ הרמנ״ם

. ( , י י ו י  הוא פי׳ מרווח וסואניל השינו ואי! וס השגה ו

 מךן כל הזורע תחת השריגים והעלים היוצאים ם;
 הנפן היז קידש ואעיפ שהורע דחוק טעיקר
 הנפן כמה אטיח ואם הדלח אח הגפן על םקצח
 אפיפיריות והס קנים ארוכים שמרליס עליהם שדיני
 הנםניס כשהם ארוכים הרבה לא יזרע תחת טיהר
 האפיפירוח ואעיפ שאין עליהם לא עלים ולא שריגים
 ואם זרע הואיל ואי; הזרע תחת סבן הגפן היז מיתר
 וכן אם הדלה הגפן על טקצת בדי אילן שאינו עישה
 פירות כגון הארו והנרוש אבל אם הדלה על מקצת
 אילן מאכל היז מותר לזרוע תחת בדי האילן שלא
 נטשבי עליהם שדיני הגפן שאין אדם מבטל אילן
 מאכל ועושיהי אפיפירית לגפן אבל איתי הבד כולו
י ליס י  אסור גפ פקצתו שלא נמשך עליו(תיי״מ פ״ו מ
 והשאר) ואם נפשנו השריגיס אחר שזרע על שארי
 בדי; וסננו על הזרע היז כחזיר השריניט לטקום
 אחר אנל הזורע תחת טיהר האפיפירוח או חחח
 טותר האילן שאינו עושה םירות ונמשכו שדיני הגפן

 ופכבו

 ערוך הלכות כלאים
 טפחיפ טעיקר הנשניפ עכ״ל ונש״ע הוא בסעי׳ כינ
 זקינר טאד ואינו טובן כלל אך כוונתו כחירושלטי

 שחבאגו שזהו פקור דק זח.
 מף פי שחיתח שדהו זרועה ירק אי חבואח וגפלן
 ליטע בה נפניפ הופך אח חזרעים בפחרישח
 ואח״כ נוטע אבל לא יטע ואחיכ ימיך דשטא יתרשל
 טזה ויראח לי דבדיעבד אם נטע ואחיכ היפך דטותר
 וכן אם היתר. נטועה בהנ«ניס ונפלך לזרוע בה חגיאה
 וירק טשרש אח הגפנים ואח״כ זורע ואם רצה לקוץ
 אח הנפנימ עד שלא ישאר מהן אלא פחית םטפח
 טשוך לארץ ה״ז טוחר לזרוע ואח״ב יחזור וישרש את
 חנשאר בארץ טהנפניט (מבנה שינ) ויואר. לי הטעם
 שילחירו בזה פשיפ שלא רצו לאפור עלע הזריעד. עד
 שישרש שלזה צריך זפן רב ועכ״ז לא חששו שפא לא
 ישרש טפני שהוא יהיה טיברח לזה אהרי שקצצן
 דאליכ אין הקרקע ראוי לא לנפניס ולא לחבואח

 ובע״נ ישרשם.
 רןף, איתא כירושלסי שם חניא סיכבין עוטרץ בצד
 גפניט בלוסר ולא חיישינן שטא יפלו נרעינן
 מהעיטרין לארץ ויעשו צמחים ויהיה בלאיס בכרם
 ואע״ג רכשהפ עוטרין לא חי׳ישיגן ט״ט בהייחפ
 פחיבריפ אף שנתיבשה החביאה פיפ אפיר ליטע
 גפנים בצרה אבל להיפך כצר נפנים יבשיח פיתו־
 ליזרע ע״ש והטעם פשוט דבגפגיפ יבישית אין חשש
 אכל תבואה שיבשה תוששין שסתוך היבשות יפלו
 נרעינין לארץ ויעשו צפחיט ובעטרים לא חששו םפני
 שנגר נתלשו ואין פדרכן ליפול. ועיר איחא שם על
 פה שנתבאר שהתירו לו לקוץ את הנפנימ ער שלא
 ישאר אלא פחות מטפח נפ״ש דאם הגדילו אחיכ
 יותר התני אד, שעד כה סותר שהתירו לו לעשות נן
 אנל מבאי ולהבא אסור וסהוייב לעקרם הינף או
 יקצצם עד פחות טטפח ע״ש והרפנ״ס לא כתב דינים
 אלו ולא ידעתי לטה ונם פסק בגפן שיבשה דאסיר
 לזרוע שם ואינו טקדש ונםיש בםעי׳ ל׳ ונסשנה
 דריש פיו ואני תטה על זה רניון דבירושלכי שפ
 וב&יב (סיג) אסר ריא רםשנה זו אלינא רר״מ והנסים
 פליני דטותר אף לנההלה לזרוע שם עיש ולא
 טצינו טי שחולק על ריא לפה לא פפק הרמב״ט

 נן וציע.
 3ןן שנינו בטשנה(פי« מ״נ) הםבריך נ׳ נפנים ועיקריהם
 נראים אם יש ביניהם טד׳ אטות ועד ח׳ הרי
 אלי סצטרפית ואם לאו אינסטגסרפות והיפ שעשה
 שתי וסירות טנפ; אהת שלא השכיבה נילה בקרקע
 אלו« ראשה יוצאה מצד אחר ינעשי מג׳ ששה ויש
 בהם שתים כגגד שחים ואחד יוצאה וגב והשלישית
 איצ הנרכה רנלא הנרנה יש ה׳ נטונן אם יש נין
 גפן לגפן ינן נין השתים שיצאו סאתת סר׳ ועד ח׳
 שזהו שיעור שבין נפן לגפן כדרך הנוטעים לא •חות

 כט
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 הכינים שביניהם ויש שפירשו ב׳ בשורה וג׳ כשורה

. ( ן נ י חר נ פ״ל מ״ו ועיש נ רעי ) 
 ינ עור כתב בריא כשהיה בין כל גפן ונפו טדיא ועד
 ה׳ אבות אבל אם היה בין שהי השורות ה׳ אסות
 חו׳ן ממקום הגפנים הרי אלו נבובדלות וו םוו ואינו
 כרם אחת ואינו סרהיק אלא ויט ככל שורה וכן אם
 היה ביניהן פחות מר׳ הרי אלו כנפן אחת וסרתיק
 ויט לצל רוח היו נ׳ שורות אעיפ שיש ביניהם פחות
 םר׳ הרי אלו נרם ורואים אח האמצעיים באלו אינם
 ובן אם היו נ׳ שורוה ונין נל שורה ושורה ה׳ אטוח
 או ייחד היז זורע נין השורוה לפינך הנוטע את
 נרטו כחחלח והרהיק נין נל שורה ושורד, ח׳ אטות
 טוהר להניא זרע לחונו וטרחיק טנל שורה ושורד,
 ויט נלנד אנל אם זרע חוצה לו צריך להרחיק
 טשירה חחצונה ד׳׳א כשאר הברטים ואין דין נין
 השורות של וה הכרם ככרם שהרב באמצעו שהרי
 בחחלה נטעה טרוהקים עכיל ובשיע חוא םסעי׳ ל״א

 עד םעי׳ ליד,.
 נף ביאור דבריו דהנה בקרחה הכרס דהיינו כרם
 שחרב באמצעו הוה ההרחקה טיו אמה שיהא
 ביבולחו לזרוע זרעים כרחנן ריש פיר קרחח הכרם
 וכוי ב״ה אומדים טיז אטה אבל בניטע כרמו מחחלד,
 יש שם פלונתא דתנן התם כמשנה ט׳ הנוטע אח
 כדטו על טין אמה מותר להביא ורע לשם וכו׳ ריס
 וריש אוטרים אף הנוטע על שטנה אטות סוהר ופסק
 כד •ט וריש טשום דנירושלםי שם אטר רכ הלבה
 כדיט וריש עיש וזהו שאוטד דאין דק זה ככרם
 שחרנ יני׳ נלוטר דשם נעינן טיז אטוה ונכאן כיק
 שנטעו טתחלתו בסידור זח די נח׳ אםוח וזח שנחנ
 שבהוץ צריך להרהיק דיא כסבל הכרסים זהו םשום
 םראיח עין דכחוץ אינם םרנישים שהוא םשונה ששארי
 נדמים והקשו עליו שאין לקח זה (ראנ״ד וכ״מ) ונראה
 שסו/ירושלמי שש שאומר תונו ח׳ הוצה לו ט״ז עיש
 ומפרש דרווקא טיו א״צ הדחקה חוצה לו םשום דנם
 סרתי ק נראה ההפרש אבל פהות טטיז אין ניכר
 טרתיק (וי־-תוי״מ והפימ שה נדחקו ולענ״ד ספי־ נמ״ש ואציל
,  כדוחק התוי״נ! דין נן״ו והדוחק הפ״מ דממחול למדס אלא גמיש ילויק)

 נה וכזה שםחלק כדין פחוה טריא בין שורה לשורה
 נין נ׳ שורוח לנ׳ שורוח ובמשנה כ׳ פיה חנן
 נרם שהוא נסוע על פחוח פחוח סד׳ אשות ריש
 אוסר אינו כרם וחכיא רואים את האםצעיים נאלו
 אינם עיש ופסק כשתי שורות כריש ונשלש שורות
 נחכטים וכאסת דרכו נפלאה נזר• וטרחו נזד. וגם
 השטים נל הגאטר על זה נירושלמי. ולעגיד נראח
) הניא השים טשנה זו וטרמה ג. נ (פי י נ  סשום רנ
 נלאים לםנירה ופסק רנא חלנחא מדי אםוח ועד
 טיז ע״ש ולכן פםק כר׳׳ש ובירושלםי על משנה זו

 איתא

 226 ןןתך מיטת כלאים
 וסככו על הזרעים היז אסיר לקייכו ונם אסור להחזיר
 השרינים אלא כיצד יעשה עיקר הזרעים לנכרי

 מט יש אפיפירות שמפני ארנן תופכים אותם נקנים
 והם נםשנים להלן וזה נקרא נלשין המשנה
 ערים ולנן קנים הייצאים ט; הערים יחס עליהם
 לפסקן נדי שלא ישתית האפיפירות היז סותר לזריע
 תהתיהם מפני שהם טפל דטפל לעצם חנפנים אםנם
 אם רניתם וכוונתו נדי שנם עליהם יהלנו השריגים
 והעלים הנמשנים נעשו נם הם נהאפיפירות ואסיר

 לורוע חחתיהם ננהאפיפירות עצמן.
 נ דבר מונן דר׳ אמות רענודת הכרם צריך לחניח
 ממקום שנלו העדינים והעלים םהאפיפירית ותנן
 (הפ״1) הפרה היוצא מן ערים רואין אותו נאלו שמוטלת
 הלייה בי ננגדו אסיר יק נדלית עיש והיפ אם
 השרינ־ם והעלים יוצאים עד חוץ לערים הרנה יהיינו
 יותר מד׳ אשית שהוא ענידח הנדם אסור לזרוע
 כננדן אף שהערים נלה ננר אך נזה יש קולא שאיצ
 להניה משם ולהלן ריא לענירת הנרם יזהו שאמר
 נאלו מטוטלת תלויה ני נלומר זהו המשקולת
 שהננאים מורידים נהנל על פני הנניין לראית אם
 ועלך ישר ופן נאן הזרעים שתחח הפרח אסיר ולא
 ייחד ינן נדליח נלימר נגפן יחידית המירליה על
 גני נלינםוח אם פרחה חוץ לששד, טפחים שזחי
 ענורתה ג׳-׳נ נגגדו אסור ילא ייתר שא׳׳צ טשם י׳ טפחים.

 נא ונן חמוחח זטורה שאילן לאילן רק חחחיח אסור
 אנל אם קשר חנל אי גטי נזםורח וקשר הראש
 האהר באילן ה׳׳ז מיתר לזריע תחת חחנל או רגשי
 ולא דשי לזסירה שהיא מעצם הגפן אמגם אם ניונתו
 היתד, נמחיחת ההנל והנשי נרי שיהלנו עליי השריגים
 והעלים חרי זד, נאפיפירות ואשיר לזרוע חחתיו ווינה

 נזמורה עצמה.
 נב נחנ הרםב׳׳םי ריש פיז הנא לזרוע נצר דגר0
 טרחיק ד״א מעיקרי הגפנים ווירע ואם היא גפן
 יחידית םרחיק שטנה ו׳ טפחים וזורע היחד, שורה
 אחת של גפנים וו נצר זו אפילו הן טאד, אין זה
 כרם אלא נגפן יחידיח וטרחיק טן השורח י״ט וזורע
 היו שתי שורות היו נרם וצריך להרחיק דיא טנל
 צר יאח״נ יזרע ינסה יהיו ננל שורה נ׳ נפנים או
 יותר עניל ואעיג דנה נשתים נננד שחים ואחר יוצא
 זנב די זחו כשנטועים נחםונח זו דאחר יוצא זננ
 אבל כלא תסוגה זו צריך נ׳ ונ׳ (תויינ! פיד מיה) וכן
 טשמע בירושלמי פיר סוף הלי א׳ שאמר ואיזהו ברם
 קטן שלש בנגר שלש עיש ויראה לי דלפי׳ זה אחד
 יוצא זנב מקרי דווקא כזה • • ולא כשעימדים
 ג׳ בשורה אחח דבשורח • . ־ אחח הא בעינן
 ג׳ כנגד ג׳ אלא שעוטד החמישי רחוק מהם ונגר
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 לח׳ אםות כיצד דדי אמות בגל צד הוי עבודת חכים

 וממילא דלא נשאר רק ח׳ אמות.
 ס ולפיכך שנינו בריש פיר קרחת הכרם ט״ז אמד,
 ואז מרחיק מעיקרי חנפנים מכל צד ד״א וזורע
 השטנה הנוחרים באמצע חקדחח ואס אץ ש0 ט״ז
 אטה ה״ז לא יגיא זרע לשם דהנוהר סבל צד נטל
 הוא וטיט אם הרחיק ד״א וזרע ח״ז לא קידש ביק
 שיש שיעור ד״א לעבודת חברם בכל צר אגל גחוך

 ר׳׳א לכל צד כשזרע ח״ז מקדש ואסור בהנאה,
 סא וכן טקים שנשאר פנוי בלא נפנים בין סוף
 חלרט ובין גרר שלו וזהי נ^יא טחול הכרט
 בליטר שדרך חבעליט לעזיב טקוט זח ולטחול לבלי
 לנטיע שמח אם יש בי ייב אטה מרחיק טהנפניט
 דיא וזורע אבל פחוח מזח אסור וחטעם דד׳ אטוח
 שלצד הגפגים הוי עבודח הכרס וד״א שלצד חגדר
 נ״כ בטל דטניחין אוחו להילוך ולכן אם גשאר ד״א
 הוי טקוס חשוב ואס לאו בטל ולא יביא זרע לשט
 ואם הביא חואיל וחרחיק ד״א היז לא קידש אבל
 כחיך ד״א להנפנים קידש ובהשטנה שםשס לכותל

 לא קידש.
D3 וכתב הרטב״ס בפ״ז רץ י״ג נד״א בכרס גדיל 
 אבל ככרם קטן אין לו טחיל אלא טרחיק ד׳׳א
 טן הגפגיט וזורע עד הגדר וכן ברם גדול שחיח כין
 כל שורה ושודח ח׳ אטוח או יוחד אין לו טחול ערל
ף היא) והטעם »  ובש״ע סעי׳ מיג וזר1 טירישלטי ט״ד (
 איטר שם שלא יהא חוצח לח חמור מחובו רחוכובח׳
 אטה טיחר לזריע וחוצח לח יהיה י״ב אטה שחדי
 גגרנתגאר דברם הנטוע על שטגה אטיח טוחר להביא
 זרע לשט לאחר ששה טפחיט גטיש גסעי* ניגוכטה
 הוא גרם קטן לא חש הרטבים לבאר רככד ביאר
 דקטן חיא ג׳ גנגד ג׳ אי שחים גנגד שחים ואחד
 יוצא זגג וגי שוריח טקרי גדול (ומתוק יןופית סנימ מ״ש
 ויש שם סס״י ונ$״ל הא ג׳ מגי ג' מגי ג' וגם נייושלמ• יש מהיי

 ומש״מ ויויק).
 סג עוד כתג חרטג׳ע שם דין י״ד וגש׳׳ע סעי׳ ט״ד
 חיה הגדר המקיף אח הכרט פחות טי״ט או
 שהוד. גובהו ייט ואין בו רוחג ד׳ טפחיפ אין לו טחול
 אלא טדחיק טסוף חנפנים ד״א וזורע עד המחיצה
 אפילו היד. בין הגפנים ובין המחיצה ד״א מחצה זורע
 את חצי האטה עכ״ל והטעט גראה דכל שאץ גדר
 ה גב כנובה וברוחב אינו בחשיביח להניח לו דיא
 להיליך יטטילא דא״צ דק דיא לענידח הכרט ונט הד׳
 אטיח שבאטצע לט^ם חשיב איצ דזה לא שיך אלא
 כשחיפם חאיםיר משני טקוסיח יזהו שכתב שאפילו
 נשאר רק חצי אטה זורעי כליטר דלא בעינן ס^ם

 חשוב ד• א.
 סף כגר בחבנו גסעי׳ לינ דגשיש נדר גין הנפניט
 והזרעים זד, סוטך לגדר טכאן אח נפניו וזח

 םימך

 עוץך הלכות כלאים
 איחא אמר לחם ריש אוחם שאחט איטריט רואים אח
 חאטצעייט גאלו אינס הרי הן עיקרו של גרס עכ״ל
 ונ״ל רהיפ דגשלטא גג׳ שיריח שפיר אטרינן גן
 דעדק ישאר תטינת גרט אגל אותם שאחט אוסרים
 גלוטר גשני שירית הרי הט עיקרו של גרס גיון
 שאינן אלא שתי שורות והקצוות הט עיקרו של גרם

 וטזה לטד דר״ש גנ׳ שורות טודה (מלמיי).
 נן היתח גשדח זו שורת אחת של נפנים וגשרה
 חבירו שורה אחרת גנגרה קרוגח לח גפחית
 טח׳ אסות אע״פ שספסיק ביניהם דרך היחיד או
 כעין דרך הרבים וחיינו שביל של רבים או נדר שהוא
 נטוך טי׳ טפחים חדי אלו טצטרפוח לחיוח שחיחט
 כדם וכן אם נטע שירח אחח בארץ ושורה אחוז
 נטרריגה אט גכוהר. הטדדגה טן הארץ ייט אינם

 טצטרפים פחות טנא! טצטדפיט.
 נן הנוטע חטש נפנים שתים כנגד שתיט ואחחיוצאח
 זנב ח״ז נקי־א כרט קטן וצריך להרחיק טחן ד״א
 לנל רוח אבל אט נטען שחיט כמד שחיט ואחת
 באטצע או נ׳ בשורח ושחים לגטרי כננדן נשודה
 שגייר. והייגו חאחח כגגד חראשונד. יחשניח כמד
 חשלישיח איגו כרט יא״צ חרחקח רק ו״ט לכל רוח
 כדין גפן יחידיח וכסעי׳ נ״ב בארנו דלחרטכ״ט צריך

 חיוצא זגג לעטוד גמד הנינייט ע״ש.
 נח כרם שחרב ויש גו ללקט עשר גפגיס לגל גית
 סאה ויחיו גטועוח שחים וכר או יש בי למין ג׳
 כננר נ׳ ח״ז נקרא כרם דל יאסור לזרוע במלו רגם
 בג׳ מד ג׳ חיי כרם כטיש בסעי׳ נ״ב יכן כרם שאיני
 נטוע שורות שיריח אלא טעירבב אם יש מ לכיין
 שחים כנגד ג׳ כמו שנחבאר או ג׳ כגגד נ׳ חוי כרם
 ואס לאו אינו כרם ודיגם כגפן יחיריח וטרחיק ויט
 טכל גפן וגפן תירע יכללא הוא דבעניין חמון זה
 כגגד זה הולכין אחר העיקר דאט העיקר הוי טכוון
 שתימ כנגד ומ׳ אעיפ שהגופים איגם טמוגים לית
 לן נח ולהיפך אט העיקר אינו טמון אף שהנופים
 טמונים איני םועיל רנרוני דיני אילנוח חולכץ רק
 אחר העיקר ולא אחר הניף ודע דאט נדקותן של
 הנפגים אינם טגוזגיט וכשנתענו הדי הט טמונים
 טקרי מכתן וה״ז כרט וכיצד יידע אם הם טכהגים
 טמא הוט הטרה וטותח םזי לזי כדרך שהבנאים עושים.

 נט גגו־ גתנאד נסעי׳ ג״ר דברם שחר נ נאטצעיתו
 הוה ההרחקה ט״ז אטה אגל געשויה םתחלתה
 די גח׳ אטה ואין לשאול וחדי נחגאר גסעי׳ ל״ג
 ראפילו ככרם גטור ההרחקה כתיכי טיז אטה כפי
 ש עור יגיקה אך זחו כשחוא טלא גפגים ולפי שאין
 היכר קפדיגן אשיעור יגיקח כט״ש בסעי׳ ליד אבל
 כשהגפגים רחוקים זח םזה די כחי אסוח אך בכרם
 שחיח טלא וגחרב צריך ט״ז אטה יגיכ איגו עולח רק



 סימן יצ״י העזלחן
 נחוםפתא וצ״ל וחזר נו בחיבורו דבאטת מהו וה
 לשון סעיקר נפנים לגור ולבן אולי פירשה על עניין
 אהר והייני לפה שנהב<ורבסעי׳ סיב רבכרס קמן אין
 לו טחול רק שטרהיק ד״א עיש וזהו מתקנת ריג
 (הגל״א הגיה מעיקר גפניש ולשלה וצ״ע להא והו מעיקי לינא מפני

 ענולת ה;ר0 ולנר׳ המשרש ממוסים עיס ולויק).
 סט עיר הםיהני רבהוספחא שם הניא בל טחיצה
 שעשייה שתי ואין עשויה ערב ערב ואין עשייה
 שתי היז מהיצר, ריבריי אין טהיצה יני׳ ובמראי
 הלנה נת׳׳ק רהא נם לעניין שנת תגן נעירונין (מ•!:)
 כן ופסק הרבנים נפשיו טשנת דין ייה דהוי טהיצה
 ע׳׳ש ולטה לא הזכיר זה נכאן וציל שסמך על מה
 שפסק נהל׳ שבת וצ״ע וביותר הטיהני דנעירובין
 (׳״א.) אםרינן טעשה בארס אהד שנעץ ד׳ קונדיסין
 נארנע פיניח השדה יםחח זטירה עליהן ונא מעשה
 לפני הכפים והתירו לי לעניין כלאים שרינו נגדר
 ע״ ש כפירשיי ומסקנת השים שם דניותר מעשר אץ
 ההיתר רק נשהצורח הפתת הוא על ננן ולא מן
 הצר ונפתות פעשר נם מן הצד פותר עיש ולמה לא

 הזכיר הרטבים ננל זה מאיפה וצעינ.
 y פחיצת הכרם שנפרצה אוטרים לו לבעל הכרם
 גדור גדרה ונפרצה אומרים לו נדור נחייאש מטנו
 ולא גררה היו קידש ודווקא גתייאש אבל לא גתייאש
 ועוסק לגודרה אע״פ שנין נך הוסיף מאהים מותר
 (תיה׳ נ״ק קי: ל״ה :י,״אש) ניון דלא גיחא ליה בזה
 דנחינ לא חזרע נרטך משמע זריעח דניחא ליה
ה) וחיינ נם נאחריות הזרעים אם הזרעים הם של : ) 
 אחיים םשום רנעל חנרם נחשנ נטזיק וזהו ננירי
 דיליה (־שה ל״ס אומר) ידמקא נשהתרו נו נטנואד
 מלשין אומרים לו נדור אנל נשלא התי־ו ני איצ
 לשלם ושם) ונם נפעם שנייה צריניס להתרות בו
 יננפרצה פעם שלישית יש םפק אם צרינים להתרות
 ני (שם) וחםמע״ה וזה חשיב היזק נינר שהרי נינר
 שהיא נלאים נשריאים נלאים (שס ליס חיע) יהייב
 לשלם מרינא דנרמי נםיש נה״ם סי׳ שפיו סעי׳ ג׳
 עיש (והנר חמהגו שם על הלמנ״ס ושיע שהשמיטו הן לח״נ

 נאווריותו וצ״ע).
 ןזא ניח שחציו טקירח יחציי אינו טקירה ונפניס
 נטועים נצר ןה טוחר לזרוע ירקיח נצר האחר
 דפי תקרה נהשבה כאלי יירד יםוחם ונם לעניין שנת
 כן הוא וחוי כמחיצה יאם השמה את קירויו כליםר
 שקירה כילה נסתלק רפי תקרה יאסור אם הניח
 הזרעים םוטן שהשווה עד שהוסיף מאתים ורע דלא
 אמרינן פי תקרה יורד יםותם נקדן ווית ולא בגנ
 משופע ולא כשאין נהקירוי ד׳ טפתים נטנואר נאיח
 םי׳ שםיא עיש ומסתמא ה״ה לעניין כלאים רכן
 משפע נעירובין (צ-ג.< דמרמי נזה להררי מיהו לעניין
 זח נראח ריש חילוק רנשנת לא אמרינן פי תקרה
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 םוסן הזרעים משום דבכלאים לא הלכו אחר יניקה
 אלא אחר היכר כפ״ש שם ולכן גדר שהוא נכוה
 עשרה טפחימ וכן הריץ שהוא עמוק י׳ ורחב ד׳
 דחריץ כשאיני רחנ ד״ט איגו גינר נלל פשאיכ גדר
 א״צ רוחנ רגיבר בגובהו וזה שרצרנגו נםעי׳ הקודם
 רוהב דיט זהו לא לעצם הגרר אלא לחשיביח להגיח
 לו ויא להילוך כטיש ולכן בגדר גבוה ייט וחריץ
 עטוק י׳׳ט ורחבו ר״ט היז טיהר ליטע כרם נצרו
 פנא| וירקות כצדו פבאן ואפילו טחיצח של קנים די
 ואפילו אין הקניפ עופרים רצופים זל״ז אם הם רק
 פחית טגיט פאחד לחנירו הוי םחיצר, רהלנה לפשה

 טסיג• דפחית פג׳ נלניד דטי נשנת ינלאים.

 סך; גדר הטנדיל נין נרם יירק שגפרץ עד עשר
 אפוה היז כפתת כפי נשנת וטיתר לסמיך זל׳׳ז
 אף ננד הפתה דהפהה היי כנדר עצמי דהכל רואים
 שזהו פחח ויש היכר היהה פרוצה יותר טעשר כננד
 הפירצה אסור ער שירהיק טן הגפנים כשיעיד והיינו
 דיא ונננד העוטר מיהר נפרצי ני פרציח רניח יכילם
 לא יותר םעשר אם היה בכללו העיטד כפרוץ ה״ז
 טותר כאלו אין שם פרצה ופותר לזרוע נם אצל
 הפרצות דקיי״ל דפרוץ כעומד היי כעופר מרובה על
 הפרוץ אכל אם הוה הפרוץ מרובה על העומד לא
 יזרע כננד כל הפקוםוח חפרוצים ער שירחיק כשיעור

 כן פסקו ררמכ׳׳ם והשיע שם.
 סן וחםיחני דהא בעירובי! (מיו.) יבתיספתא הכלאים
) טבואר דדווקא כשיש בכל עימד לכל הפחות ל ס״ ) 
 ד׳ טפחים אבל פג׳ וער ד׳ םפירש שם ראם היד,
 פרוץ מרובה על העומד אף כננד העוטר אסיר משום
 דפחוח טד׳ לא חשיב למקרי עוטר עיש ולמה לא
 ביארו זה וכן הוא בירושלמי פיר סוף הלכה ב׳ עיש
 וניל משום דבירושלמי שם איהא אח׳כ ר׳ יורן בר
 פזי כשם ריי ליח כא; טנ׳ ועד ד׳ וכו׳ עיש כלוטר
 דהך בנא מנ׳ וער ר׳ צריך להוציא מחוספחא זו ולכן
 אף דנעירונין שם איני כפירש נן םיל להרםנים
 דהשיס נעירינין הניא חנרייחא אגנ גררא דענייני
 שנת ולכן לא חש לזה טשאיכ הירושלמי דכלאיס
 כיון שאסיה כן כן הלנה (נ:לע״ל1 (ולהגרע״א גס לנא

 שם סיל נ! וער״ש וצ״ע).
 סןץ עיד תטיהני נזה דהנה נתוםפתא ריש פיר
 תניא רינ ונית דינו התקינו שיהא םרהיקים ד״א
 םעיקר נפנים לגדר עיש וכתב הרסב״ם בפי׳ המשנה
) וזיל דנדר המפריש בין הכרם לזולחו ער ״ג  (פיל מ
 שיוכל להניח הורע לצר נדר זה מכאן וכי׳ שהנדר
 יפריש ביניהן אבל אסרו בגם׳ ר״ג וריד התקינו שיהו
 מרחיקים דיא כן חנפנים לנדר עכיל ואיכ למה לא
 פסק כן בחיבורו ואטח שזה שכחב אמרו בנס׳ לא
 מצאתי זה לא בירושלמי ולא בבבלי אבל עכיפ חוא
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 לק נםחיצח אחת לשמואל שם ובכלאים אסרינן אף
 בדי טחיצוח שהרי התרנו לעניין כלאים צורח חפחח
 בד׳ פחיצוח כס״ש בסעי׳ ס״ט (ת1גי שה ז״ה רציי).

 p הארץ וצריכה עפר על ראשה טלםעלח ג׳ טפחים
 עכ״ל ונש״ע חיא כסעי׳ ג״ב וזהו טירושלפי שט ע״ש
 והמפרש פי׳ דפיירי ברחב ד׳ נצטצוט ולכן בפרובע
 ד׳ בזה אבל בעינול פתפעמיפ הקצוות ע״ש ולא
 נהירא לי כלל דא׳׳כ היה לי ליטר רבענול צריך
 רוחב יותר כפי שיעלה בטרוגע ריפ כטי במורח
 כפ״ק דשבח עיש ועור איזהו לשון חלל ד״ט ויראה
 לי דחי• דטרובע טיחזי כבניין והיי רשיח בפיע אבל
 עניל טיחזי כעץ בעלפא יאפילו רחב חרבה אינו
 טועיל וכפל לגבי הברט אך אט יש בחיכי חלל ד׳
 טפחיט ועפר על גביו נ׳׳ט יש לו חשיביח ואינו בטל
 להכרט וזורעץ עליו וחעיקר רלענול צריך היכר רב
 ולא לטרובע טשום דאין טדובע טששח יטי בראשיח
 וגיבר לכל שהוא טעשח ידי אופ טשא״כ בדבר עגול

 בטביאר בירושלטי.
 ^ךן הביח שבכרם אפ היה יהד טג״ט על ג״ט
 זורעים בחובו ירק ואפ היה פתיח פג׳ על ג,
 הרי הוא כפחיפ ואין זורעיפ בחומ כן חלשון ברטביפ
 וש״ע שט ואיך חדין בג׳ טצופצטיח לא ביארו
 וטירושלטי פמאר דהוי מיהר טשלשה ע׳׳ש (פיה מף
 כ״ג) ואוםר שט פג׳ ועד ד׳ טשליט די וזורע טיר
 כלוטו־ דכשחיא פחית מו׳ טפחיט לא יזרע פשוך
 לגפגיט בתוך ד״ט אף כחביח אלא שיהיח רחוק עכ״פ

 ד׳׳ט וצ״ע שלא חביאו זח.
 «ן גפן יחיריח שחיחח גטיעה בחוך חבקעח או בחיך
 חחריץ טרחיק טפגה ששה טפחים לנלידוח וזורע
 את כל חחריץ כדרך שחוא עושה בטקוט ט<שוד אבל
 כשהחריץ עטוק עשרה ישפת החריץ לטעלה רחב ד׳
 בליטר שהחלל רחב ד׳ ונטצא שהוא נרה״י עטיק י׳
 ורחב ד׳ אפור לזרוע בהונו אע״פ שהרחיק ששה
 טפחיפ דהוי כאלו ייחד בל החריץ לגפן זח לעבורחי
 כיון שחלוק רשוח בפ״ע וכן בגובח כגק גפן יחידיח
 שחיחה טוקפת גור גמה י״ט ורחב ד׳ לא יזרע בכל
 חטחיצח אע״פ שהרחיק ו״ט ובדיעבד אט חרחיק
 ו״ט יזרע לא קידש דטעיקר רץ חירח רי בייט אלא
 שלכחחלח אטרו יכטה הגמל כין כחריץ נין בגדר
 שלא יזרע לכחחלח בכל חחריץ ובכל הגדר ד׳ אטוח
 לכל רוח כעמדת הברט דלא עדיף טכרפ שלט
 בסקיט סישור ולחלן טדיא טוחר לזרוע כל החריץ

 .אי כל ועדר.
 m רע דבפ״ו דכלאימ שגה לגו רביגו הקדוש כמה
 פשגיוח בדין עריפ ופפקי עריפ ובהט דיגיס
 חטיריט פפתט נטיעות גפגיט דאפילו שורה אחח
 םקרי פרפ וצריך להפביר העגיין והסביר לח חרטב״ט
 בריש פ״ח יז״ל הגפגיס שגדלי כברייחן וחדי חשריגים
 והאשמלוח שלהט טישלכים נאדץ חפ הנקראים ברט
 אנל העישה נטי מטח או נטו שננה נמה מעל
 הארץ נדי שיהיו האשנילוח והשריגים נסשבים עליה

 והגביה

 עב אטריגן נעירונין (5״נ:) וחצר קטנה שגפרצה
 נטילואח לנדולה והיינו שלהקטנח לא גשארי
 פפין פנאן ופנאן ילהגרולח נשארו פפץ קיי׳יל דריורי
 נדולה נקםנה ואין דיורי קטגה נגדולה נלומר
 רחנרולח טושלח בהקטנח וטושנת איחה אצלה והוה
 כאלו כל הקטנה בתיך הגדולה אכל לא להיפך ולפיכך
 אפ היו נפנים בהנדולר. אפור לזרוע בהקטנה אפילו
 בהרהקה ואפ זרע הזרעיפ אפוריט שהרי נהשביפ
 כעופוים הנפניט אצלט אכל הנפניפ םוחרים רלגבם
 לא נחשבו חזרעיט כזרועיט אצלפ שהרי יש להפ
 פפיז טכאן וטכאן ונחשבת טילואה של קטנה לנכי
 גדולה צפתה והיינו כשאין כפילואח יותר פעשרח
 אבל להיפך אפ גפגיס בקטנה טיהר לזרוע אח
 חנדולה לכתחלה דהגפניט שבקטנה אין איפרין את
 הזרעיט שכנדולה ואף כשינדלו חזרעיפ לא יאפרו
 אח הנפניט והטעם בשום דשט נמלה על הקטנה
 הלכך בשהנפניט כנחלה הוי שט ברט נט על הקטנה
 יאין שט קטגה על הגדילה ואין שפ כרס על הנדולה
 נשהגפניט בקטנה ואי טשיט שיש שט שדה על הקטנה
 אך חתירה לא הקפידה רק על שט ביט רכתינ לא
 תזרע כרטך כלאיט ולא כתיב שדך לא חטע ברט

 (n01שה' ).
w חריץ שהוא עובר בכיט עטוק י״ט ורחב ד־׳ט , 
 זי אט היה טפולש טדאש חברם ועד טופי ה״ז
 נראה בכין שני הכרטיט וטיתר לזרוע כתימ ובלבד
 שלא יהא הנפניט פטככיט עליו ואט לא הית טפולש
 הרי הוא כנת שכאטצע הברט שאעיפ שהיא עטיק י׳
 ורהב ד׳ או יותר הרי הוא םשתפש להכרפ יאפיר לו
 לזרוע בחיכי אאיכ היתד. קרחת ט״ז אשית כבפןי׳
 ניד ושביל שבין שגי חכרטיט דיט ג״כ ככרס שחרב
י ט״ז אטיח  כאטצעו וחיא קדחח הברט שאט יש נ
 טרחיק טזה ר״א וטזה ד״א וזורע את הטוחר יאט
 חיח פחות פכאן לא יביא ורע לשפ כפ״ש שפ כדין

 קרחת הכרם.
 עך חנן בפיה (מיג) שוטירח שבנרס והיא תל נביח
 שחשופר עופר עליו לשפוד הברט ורואח לטרחיק
 (יי« וריש ויעינ יספ•׳ נשיש ספי' >*נ שפות) נמח עשרח
׳ זורעין בחוכר. כלופר על נכה וכפיש  ורחבח י
 הרסניס שט כדין ב״ב ודל זורעץ בראשח ירק ובלבד
 של^ יחיו השריגיט נוגעיפ מ ולא דפי לגח שבכרט
 שאייר חברט סקיפר. לפיכך אטור אבל שוטירח גמח
 ואין אויר הברט טקיפה (ימ״נ) ומזב הרטב״ט כד״א
 בםרוכעת אכל אט היתר. השוטירה עגולה צריכה
 שיהא בחונה חלל ד׳ טפחים כרי שחחוח סופלגת



 כישן רצ״ו השלח[
 והוא שיא יזיע תחת האפיפירות היה ניניהם ה׳
 אשית כצמצום ה״ז לא יזרע לשם ואם זרע הואיל
 והייחיק מכל שירח ו״ט ה״ז לא קירש ואש אין שם
 גר־ כרחיק מכל שורה ו׳־ט וזורע שאין כאן לא ערים
 ולא פסקי ערים הזד ובנה הנדר חזר הערים למקומו

 וחזרו פסקי ערים לםקושן עכיל.
 פ2 ביאור דבריו דאעינ דש־״חלה נקרא עריש נה׳
 ״ נפגיש שיש אם היו נפנים שדובים ונחרבי
 באשצע אעיפ שנשתיירו ה׳ נפגיש שכאן והי שכאן
 לא נקראו כשתי עריםיש אלא מיתר פסקי ערים
 ונצל שם עריש שסני כיון שמתחלה עשה ה;ריס
 להרנה גפניש ודי נהפשק ח׳ אשוח ועור ולדרםניש
 הועיד דיא אחד מששים נאסה והדיש גירש אחר
 שששה נאסה והייני כפח ונן דעה ה־אניר וזה תלוי
 נחילוף גירסאיח נירושלםי וניל כה שהצריני סעט
 יותר שח׳ אשית מפני שמטע נרם פחחלה הוי
 ההפסק ח׳ אטיח כשי שנתנאר ליה הילקיהי נדנר
 שועט שבשש כדי לידע שזהי שדיני ערים ילכן נדיענד
 לא קידש אף שלא היה הועור והראביר חילק על
 זה וםיי רביון שנשתיירו ה׳ גפנים לכל צר הוויין
 עתה שני עריסים ובמשנה ו׳ פיו מביאי כררמביס עיש,

 £{ כתכ הרשג״ם שש דין ז׳ גינה קטנה שהיא
 ״ טיקפת נדר וערם לה את הנפגים סנינ לה
י נתליה אש יש נח שלא נוצר וסלו  פנחוץ על נ
 שכאן ושלא ניצר וסלו שנא; הואיל והיא סוקפח נדר
 זורעים בחובה ירקות יאש אין נה כשיעור הזה אין
 זורעין נתיבה כפני שנראה הנל נערים אחח וירק
 כתוכו עכיל ונשיע הוא נםעי׳ םיא והיא ששנה

 נעדיות פינ (מייד) וצריך ניאור וננארה נסיר.
 רע רנל ששניות רעיריות הם טה שהעירו התנאים
 דינים םחורשים יגט נאן נן הוא יוטר לך דאעינ
 דלכאורא זהו עריס טסש וההרחקה הוא ריא נטיש
 ט״ט זה לא טקרי ערים והטעם דתראי אלו היה
 הגדר הזה לםען הגפנים נין שעשאו טקירם ונין
 אהיכ הוה ערים אנל כאן הגדר הוא כשניל הנינה
 אך בדרך אגב כיון שגטע גפנים סניב לה פנחיץ
 הערים לה את הנפנים עי כתליה ואין זה לכוונת
 ערים ולכן כשירח אחת אין לרפ רק דין נפן יחירית
 ששרחיק ו־ט וזורע וש״ם אשרו חכפיש דאס הנינה
 הוא ר׳ אשוח על דיא באופן דכשיניחו פכי צר כרי
 ביצר וסלו שהם שני אטות דנוצר העננים וםשישם
 נחוך הסל וסקום הנוצר היי אסר, רננרא באפחא
 יחינ וטקום הסל אטד. וממני צדדים ר׳ אשות ואז
 ירחיק הזרע ששקום הגפנים ששה טפחים כגפן יתירית
 וזורע ולא איכפת לן אש זורע בשקים הסל אבל פחיח
 מוה השיעור נראה חכל כערים אחר ואסור לזרוע
 ני ויראה לי ראם זרע לא קידש והנה להרםנים

 הגפנים
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 והגניה נוף הגפנים טעל הארץ על איהה המטה
 והדלח אוחן היו נקרא עריס יאוחם הקגים וכיוצא
 נהם שעשה םהם פטה או שננה והדלה עליהם את
 נוף הנפן הן הנקראים אפיפירות ודינים אחיים

 יש נערים.
 עןץ ניצר הניטע שורה אחת של ה׳ נפנים או יותי
 וערםן על גני כוחל גנוה י׳ וכיוצא נו אי
 שנטען נצר חריץ עסוק י׳ ורחנ ר׳ הרי אלו נקרא־ש
 ערים וצריך להרחיק מן הערים ד״א נסו נסתם נרם
 נשני שירות מפני שחעריס יש נו חשינית יוחר
 ואחי הד׳ אפית טיתר לזרוע וטהינן טורד הר׳ אשית

 סעיקר הגדר מערסן עליי.
 JJW ינתנ הרשנ״ם שם נדין ג׳ ינע״ע סעי׳ ניח
 ניצר הדרדק את השירה של גפנים ק הכותל
 אטה ינסצא הערים מן הגפגיש ילכית. שירד מן
 הכיתל ריא יזירע ונשצא נין הזרע וכין עיקרי הנפניס
 ה׳ אשות יאם נא לזרוע פצר הגפנים כרתיק מעיקרי
 הגפגים ד׳׳א שנפצא רחוק מן הכותל ה׳ אמות ועל
 דדן זו דגי! נכל ערים עכיל והראניר השיג עליו
 דאיך אפשר להצריך הרחקה פאחורי הנותל שהרי
 הנוחל םפםיק וההרחקה הוא רק לצד הנפנים ואררנא
 קילא היא נשפודדים מהגדר ריא נגון שפהנרר עד
 הגפנים שחי אטות איצ להרחיק פן הגפנים רק שהי
 אםוח לנ״ה דםיל נן נםשנה דעי־יס עיש ונאפת
 דוד, תלוי נחילופי נירסאוח שנירושלםי (עע׳מ) אך
 איני םנין למי דעת הראנ״ר איך אהשר שלא להצריך
 דיא םעיקרי הנפנים הא הטעם היא טשוס ענידת
 הכרס וזהי טעיקרי הנפניס וציל רם׳ל רכיו; דהענפים
 טושכבים על הערים שהוא הנדר איצ ריא מעיקרי
 הנפנים להעמדה רק טהנרר ורע רנדר וכותל אתת
 היא ולפעמים קורין נדר ולפעמים כותל וססשיך

 הערים עד שם.
 sj ואין חילוק כרין ערים כין שכנה אח הנדר ואחיכ
 נטע או שנטע ואח ׳כ כנה את הנרד היאיל וערםן
 היז ערים ולא אםרינן רדווקא כשנטע ואחיכ עשה
 הנרד לשם ערים רזה תלוי בעיקר הטעשה ולא בכוונה
 ואם נהרס הנדר ווו נסתם החריץ ונשארו שוכבות
 על הקרקע כטל שם ערים םםנו והדי כל השורה
 מפנים יחידים שא׳׳צ הרחקת רק ו״ט יפשיט היא
 ראם היו םקודם שתי שורוח הוי כרם אף בנפילת
 הערים שהרי נם כיערו הוי כרם בשתי שורות וצריך

 הרחקה דיא וואין וה התירה ליז״ש נהעי׳ פ״י ידויק)

 פא וכהכ הרסכיש שם בדין ה׳ ובשיע סעי׳ ם׳
 ערים שחרנ אמצעו ונשתיירו מ ה׳ נפנים בצר
 הגרר סכאן יה׳ נפנים נצר הנדר האחר מכננדן זהו
 הנקרא פסקי ערים אם יש ניניהם ח׳ אשוח ואחד
 מסי נאסר, היז מרחיק מכל שורה ו׳ טפחים וזורע
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 ייצא עם הכתלים מהון, הקרן יכלה מרחיק מעיקרי
 הגפנים כשיעיד (ליא) וזורע כמקום הכלה מאין עליו
 ערים ואע״פ שהזיע ככיין כי שני הכתלים שכיניהם
 הערים הואיל והרהיק כשיעור ה״ז זורע כין הכתלים
 עכ״ל והרכותא היא דאע״פ שנראה כמקום אהד ממש
 כפני שזהו בין שני כתלים מים כיון שהרתיק השיעור

 דיו (ינירישלניי אומר היא שיהא כקרן ויית דיש מיש).

 פח גפן שעלה חעץ שלה טן הארץ מעט בשוד.
 ואה״כ נעקט ונטשן אל הארץ שלא הלן לטעלה
 אלא כעקטוכית אל הארץ ׳כאדם שארכיבה שלו
 מעיקס ואהרי שנמשך אל הארץ איזה משן הזר
 ועלה למעלה (גיל בדישה ללמיי טנתנ אשירית ינשיע השי׳ היל
 נלבה דימה לל ולא מילא) כשמידדין בין הורע ובין הגפן
 דיא או ו״ט אין מודרין אלא מסוף הארכובה ולא
 מעיקר הגפן הראשון טשום דכפי פראית העין משם
 טתהיל עיקר הנפן וזהי רחנן ריש פיו הארכובה
 שבנפן אין טודרין לה אלא טעיקר השני ע״ש וזהו
 הופרא אבל הר״ש פי׳ שם רהכמנה שרפרין יתור
 של גפן בתון נפן אתר זרתחחון עב הרבה והמורכב
 רק פירדין פהמיברן והייני מהדק וזהו קילא (יוה שאימי
 כירושלמי לה״מ נבאין הראשי! >ראס אבל אה הראשי! >יאה מתן ויש
 מהראכין ילסריש על לי! 1ה ר,אי כמ״ש בם ולהימנ״ס לא קאי מל

 יין וס יק ארישא ע״ש נםימ ייי״ק).
 פט כבר נתבאר שאע״פ שפרהיק בין הזרע ובין
 הגפז כשיעור צריך להזהר שלא תסבן הנפן על
 הירק אוי הירק על הגפן ואם זרע ירק או תביאה
 וצפתה ואהיכ סיכן עליה את הנפן הקשין מיתיין
 והרגן יולק וזה שנהבאר לסעלד. דנס הקשין אפוריפ
 סיירי כשזרע הכלאים תחת הגפן וכן הוא בירושלסי
 פפ״ה יז״ל פעפיט שהקשין טותרין וכי׳ ורע בהיתר
 ום־כך על גבן חקשין פוחרין והרגן אפיר יכי׳ ע״ש
 ואם ר.יו שרשי הנםן יוצאים לחון ד״א שבין הכרם
 יההביאד. יעקיר ואפ היו •זורשי החבואה ייצאיןלתין
ה סחפשטין א ^  הר׳ אמית מיהר טשופ דאין .דשי ד
 כל כך בשרשי חנפן ואט לא יעקיר יחערבי יחד יכל
 ההרחקות והשיעיריפ האמורים בכלאיפ המד. באמד.
 בת י״ט שותקית ילא טצוטצמוח וכל השיעוריפ הס
 באיי אבל כחיל טותר לורוע כצד הגפניט לכחחלה
 טשוט דבחיל הוא דרבנן וכבר נתבאר בריש הטי׳.

 ערוך הלכות כלאים סימן
 חנפניפ הט טעבר לנדר אכל להראביד בפעי׳ ע״ט
 הנפניפ הפ בתוך הנדר פביב להנדר ולהרטביפ
 א״ש טפי דלהראניד ביון שבתוך הנדר יש נפניפ
 מי יימר שעשה הגדר לחגיגה שטיז עשה להגפניט
 יתיי עריפ ממש אך דייל כיון דעיקרו גינה מונח
 דלשס גינה נעשה (מניאיר למותי משי׳ הממה לסרמנים

 יהראנ״ל שם ימשי׳ הרע״נ יעתוייט כס ילי״ק).
 פה גפגיס שהיו וריעים בסדריגה גבוה והייגי תל
 גנוה שעשוי כמין סדריגה (לעינ פ״ו מינ) ייש
 שעישין חריץ סביב הכגרליס ושופבין עפר למעלה
 להגביה התל יעישין איתי מדריגית טדריגית וסלי: :ס)
 יהעריש שלה; ייצא יטםכך על השרה אש אינה גביה
 כל כך יהיינו שעישר בארץ יניצר אח כל הנפניפ
 רואים כל חקרקע שחחח העריפ כאלי הוא מקיט
 עיקרי הגפנים ואיפר דיא בשדה לכל רוח משפח
 הערים ואע״ג רכבל עריפ מרד הדיא או םהגרר אי
 סעיקרי הגפגים להרםב״ס ולהראנ״ר רק פעיקרי
 הנפנים ולא מקרקע שתחח הערים אמנם בכאן כיון
 שעצם הנפן נמה והערים יוצא על השרה נחשב
 חקרקע יוחחח הערים כגדר יכעיקר הגפן כיון שהיא
 חליקה סהעיקר ברים ועומק ימ״מ אם הגפנים נמהים
 כל כך עד שאיני יכיל לבציר אא״כ יעלה בםדריגח
 או בםילם אין אסיר לזרוע אלא החח הערים בלבד
 אבל א״צ להרחיק ד״א סקרקע שהחת סיף הערים
 דמון דעצפ הגפן היא גביה הרנה טאד אין שם כרם
 כלל על הקרקע שההח הערים ולכן רק כגגדו בלבד

 אסיר סשים עירמב
 פן תגן בפיו (מי!) ערים שהוא יוצא סן הכותל םהוך
 הקרן יכלה ניתנין לו עבירתו יזירע את הםוהר
 ופירשו הר״ש יהרעינ כנין חמש נפנים הנטועות בצד
 גדר יאין טחזיקית את נל הגדר אלא ג׳ בראש הקרן
 מות ושתים בראש הקרן השני מזה יבאטצע הכיתל
 אין שם נפנים אלא בשני זייית הכיתל עיםרת ילבן
 דינם כנפן יחידיה יפרהיק ויט פכאן יםכאן וזורע
 שאר הכוחל אעיפ שאין אורך הכותל ריא רעדים לא
 פקדי אלא נשהוא בצר אחד ולא מקצתו בצד זד.

 וםקצתי נצר אחר
 $ן אבל הרסנים פפרש פי׳ אחר ועיפ פירושו פפק
 נאן בדין ט׳ יבשיע מעי׳ מ״נ וזיל שני כתלים
 הפטוכיט זל״ז והנפניס נטועיפ בזוית ביניהם והערים

 רצץ דיני כלאי זרעים בא״י וכו ג״ח סעי׳,
 א כלאי זרעים אסורים טן התורה באיי יהייגי לזרוע יוצא טירי פשיטי ובתיל מותר לגמרי ולא גזרו בח״ל
 כפו שגזרו על כלאי הכרפ והמעט סשוס דמותו־ בהנאה

 לפיכך לא גזרו בהיל על זה (שס) וכפ״ש שם.
 ב והגה הדבר פשיט בשיפ ופופקיט דכלאי זרעים
 כא״י אפור מן התורה אבל רש״י ז״ל בשבת

 פ״ד

 שני סיגי תבואה מהר או שגי םיגי זרעים או
 ירקות או המאה וירק או המאה חדע דכתיב שדך
 לא תורע כלאים והנם וררשינן וח על הרנכת האילן
) וכם״ש בריש סי׳ רציה טיט אין מקרא  (קליבי! ל־«.
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 כתור נ״מ לוקה דהוי מ[ התורה וגם דעת רבותינו
 כעלי ההוס׳ אינו כן שדדי השיגו על רעיי בהך
 רערונד. וכתבו שהוא p התורה וכן בבכורות שם
 וערוגה וודאי היא רק סמיכות בעלמא ובכן דברי
 רביגו הב״י תמוהים וסה שהקשה לטח הקילו ליק
 כלל שהרי רשיי כתג שם בערונה דנם בבלה״ב
 דאורייתא הקילו משום דהתורה לא הקפידה רק על
 היגר געלטא עיש ובגר גארנו זה כריש מיי רציו ע״ש.

 ן כתג הרסג״ם שם אסור לזרוע גלאים לעגו״ם וסותר
 לוסר לעכוים לזרוע לו כלאי ורעים ואסור לקיים
 כשרהו אלא עיקין ואם קיימן איגו לוקה (לאי! נוס
 מעבה) יסותר לישראל לזרוע כלאי זרעים גירו בהיל
 ואפילו לערכ הזרעים לכתהלה ולזרעם כתיל סותר
 ודברים אלו דגרי קגלה והקשה הראביר וכן הטור
 בסי׳ רציו רטה שייך שטותו• לוטר לעכוים לזרוע
 כלאי זרעים ואיך יקיימן והרי אמור לקיים כטיש כעצמו
 ויש שרצו לומר דכווגתו שהשרה הוא של עכי-׳ם יאינו
 כן שהרי כתג לזרוע לו ובן םפורש גםמיג לאוין
 רעיט עיש אכל הפי׳ פשוט דהאיסור לקיטו אינו
 אלא לאתר שהשרישו ולכן מותר לוטר לעכוים
 לזורעם וקודם ההשרשה ימכור אותה לעבויס או
מ) וגאםת זהו עצם כוונת חי מ נ י  יתנה בטתנה (ניח מ
 הרטב״ם שכתב הך דאםור לקים אתר דין זה בלומר
 וטוהר לוםר וכו־ אבל אסיר לקיים אלא ימכור סיד

 וכשלא עשה כן עוקדן וכו׳.
 ן עוד הקשה הראביד זיל הא אטירה לעכייט כשארי
) אט טותר .  דברים חוץ םשכת היא בעיא בביט (צ־
 בשארי איםורין אם לאו ולא איפשטא ואיך טותר
 לוכר לו לזרוע בעדו ואין לומר רהרםב״ם פסק הבעיא
 לקולא שהרי בפטיז טאיב כתב כעצםו שאסור לומר
 לעכוים לסרס בהטה וגם כאן בדין ו׳ כתכ שאסור
 לישראל להניח לעכוים שירביב לו אילגות כלאים
 אך מזה ל״ק רכזה הוה הטעם משוס רהבן נח עצמו
 טצוור, על זה כטיש בפ-י םטלכים ובבר בארנו זה
 בריש סי׳ רציו עיש אכל טםירוס קשה וכן פסק
 בפי־ג טשכירוה לעניין חםיטח פרה ע׳יש שפסק לאיסור
 וגיל דם׳׳ל להרםבים רעד כאן לא קטיבעי ליה
 באסירה לעכו׳׳ס אלא בדבר שהאיסור געשה סיד כסו
 סירוס וחםיםח פי פרה אכל בזריעה כלאים אין
 האיסור גגמר עד לאחר חשרשח ואס יפלם מהארץ
 נתבטל האיסור ואעיג דישראל לוקה על זה זהו
 מפני שכן נזרה תירה כמו בטלאבת שבת דםיד
 כשזרע כשבח או הניח קדירה על האש חייב סקילה
 (ע׳ «חות נ׳׳ו: :מפולס ק) משוט דאמרינן והעושה זאת
 כווגתו להגיה שם ער נמר המלאכה אבל טיט עצט
 האיסור איגו טיר ולכן טותר לומר לעכוים לזרוע לו
 ויש להוסיף עוד שהרי יהיח מוכרח למוכרו כמיש

 בסעי׳

) כתכ . ל י נ ) בטשנה דערוגה יכן כנכירית ( : ל פי ) 
 רבלאי זרעים מדרבנן וכבר תפהו על רבדיו (תיש׳ שש
 ומל׳מ שיא) ונראה להדיא שרשיי ז״ל היה לו איזה
 שיטה כזה ונלעיד דהאטת כן היא דהנה רבינו הביי
 בספרו כסף משנה ספיר דכלאים הקשה על כשה
 קולות שהקילו חזיל בכלאים והלא איסור הורה הוא
 והירץ דמן ההורה אינו אסור רק לערב הזרעים ביחד
 ולזרוע ורק סררננן אסרו נם להםסיך סין לחבירו
 אם לא בנדרים ידועים ולבן נזה הקילו עיש רכן
 טשטע פשטא דקרא שדך לא הזרע כלאים בלוסר
 שלא הזרע ביהד יעוד ביון דאנן קיי״ל כר׳ יאשיה
 בכלהיב שאינו חייב ער שיז־ע חטה ושעורה וחרצן
 בשפולח יד בשיש בייש סי׳ רציו א״כ רון טינה וטינה
 נם לעניין כלאי זרעים שצריך דווקא שני טינים בשפולח

 יר בשעח זריעה.
 y וזהו שיטח רש׳׳י זיל ולבן בערונה שם דסיירי
ן בבכורות כ  בסמיכת טין לשין בחב שרוא טררבנן ו
 שם משיא דתרוש ויצהר שהם נפנים וזחים דםיירי
 שם נ״ב במשיכת שין לשין וראיה ביורה לזה דבקדושין
) אטרינן רב יוסף שערב ביזרני וזרע איל אביי . ש י ל  ו
 והאנ; הנן הכלאים נח״ל אסור מריס איל ליק הא
 בכלהיב הא בכלאי זרעים ובי׳ ופירעיי על אביי דהיה
 סביר שנם בלאי זרעים אסרי בחיל בי היבי רבא׳׳י
 אמירי סדאורייהא עכיל הרי כהכ בעצמי שהיא סן
 החורה אלא סשום דשם מיידי כשעירב הנרעינים
 וזרע ולכן שפיר הוה דאורייתא אבל בשכיבת
נ ״ פ מ שימת כלמ״נ נ ח  סין לסין הוי רק דרבנן (

. ו פ״ש) ״  מ
 ך אבל ט״ט דברי רבינו הב״י הבוהים שכחכ זה
 על הרטבים ואיהו רדאי לא ם׳׳ל כן ראעיג
 דטלשונו ריש פ״א דנלאים יש לפרש כן שנתב
 הזירע שני מיני זרעים נאהר נא׳׳י לוקה שנאמר שדך
 לא חזרע נלאים יאהר הזירע או הפננש או המחפה
 כגון''שהיתר. חטח אחת ישעירה אחת אי פיל אחד
 ועדשה אהה מוגחין על הארץ וחיפה אותן כעפר נין
 בידו בין ברגלו נין נכלי היז לוקה ואהר הזירע
 בארץ או בעציץ נקיב אבל הזורע בעציץ שאיני גקוכ
 מבין אותו טבח טרדוה עכיל רלכאורא טשטע דווקא
 כשזרע שתיהן כאחת או ניכש אוחם או חיפה אותן טיר.

 ה יבאפת אינו כן ורק עיקרא דכלאים נקיט אבל
 היה בסםטיך טין אחד לחשני שכן בחב םפורש
 בפ״נ דין ט׳ ודל כיצר שדהו שהיתה זרועה מין הביאה
 ובקש לזרוע בצרה טין הבואה אהדת וכו׳ ואם לא
 היה ביניהן כשיעור הזה אסור ואינו לוקה עד שיהיו
 קריבין בתוך ו׳ מפתים היתה שרהי זרועה ירק וכו׳
 ואינו לוקה עד שיהיו קרובין בתוך מפת עכיל הרי
 להדיא רבססך תבואה לתבואה בתוך ו״ט וירק לירק



n הש?1תן ת 238 n p * 
 מדוח נדולוח וחובר הזרע נקראו נם חס ורעים ולבן
 משחן וחחרדל אף שהזרע אינו נחגידיייט מים
 כיון שזויעין םהם שדוח שליםוח נקראו פיני זרעים

 ולא נודע לנו םקירו
א והנה בפ״נ (מ״נ) שנינו אפונים השופין פין  י
 זרעים אפיניפ הנסיוניפ סין ירק וחשופי! חם
 חלקיט וקטניפ ונפלוניפ הס נחליט וחדי הרםב״ס
 חשיב לאפיניפ כפיני קטניוח ואיך יתהפכו לירק אפ
 לא שנאמו* דזרע של זו אינו כשל זו וכ! םחגפלונים
 אין זורעין רק ערוניח ונם כירושלמי שם אומר על
 םשנח זו והקודפ לה דחנן כל מין זרעים אין וודעים
 בערוגה וכל מין ירקות זורעין בערוגה איפר הירושלמי
 חרדל ואפונים חשיפין מין זרעים שזרען לירק *£

 נוחנין אותן על נבי ערונה (נלימר א*•• שורק לימ!
 מול שם ממ» שם !״») אפינין הנםלונץ ופול חטצדי
 שזרען לזרע אין נוחגין אותן על גגי ערוגח (ללורפ
 «s «הס שם pr) זרען לירק גיחגין איחן על גבי עוזגח
 (ילסיו כא לתק נס0 זץ m pr גשורמן ליחן) ושאר זרעוני
 גינח שאינן נאנלין אע״נ שזרק לזרע מחנק איחןעל
 גבי ערוגה עגיל וכן הוא בחוטפחא טיב הלי ט׳
 ע״ש ולפ״ז יש כלליט אחרים בידקוח וודעיט וחייט.

 יב דשאר זרעוני נינה שאין נאבליט הט חטיד טין
 ירק ולא חזכיר דכשזורעיט טהט שדוח הוויץ טין
 זרעיט אך בזה י«ל והכוונה שאין זורעק טחט שדוח
 ולכן חרדל הוי טין זרעים טשיס דזירןק טהט שחח
 כדברי חרפב״ט ולא חזביר •שחן דטילחא דפשיטא
 היא וטהירושלטי טביאד דאפוניס חט גיכ פטין
 זרעוגי גיני־, שאין נאכלין שחרי טרטר. לחררל וגס
 טדקאטר ושאר ורעוגי גיגח שאין גאכלין טבואר
 לרדיא דנט אפוניט הט טזרעיני גיגה שאין נאכלין
 והרי הרטנ״ס חשיב לאפיניט בסיני קטניוח טייצ
 עכ״מ לפי הירושלפי שוט פזרעיגי גינח שאין
 נאכלין לא נקראו כחרדל ובכל טיגי אפוניפ שפ ירק
 רק כשזרע! לירק אבל בזרע! לזרע נט הם פין זרעיפ
! אפילו כשזרען לירק הוויין פין  וחרדל ואפוניט השו•,
 זרעיט וגל זח אינם גנלליוח הרמביט וצ״ע ואולי

 חיה לו גירפאיח אחרות,
 ע שנו חכמיט גמשנה רפינ גל פאה שיש גו רובע
 ספק אחד יטעט וכל שהיא גלאיט גפאה
 טזוטדף לרובע ורובע הוא רובע הקב ופאה ששר.
 קגין נטזוא דרוגע חיא אחר טג״ר לטאה כ״ג חלקיט
 מסין וח והלק ג״ר טטיו אחר ואפילו לא טטין אחר
 אלא טמינים חרכח כיון שהט כלאיפ בהפאח חפואה
 זו טצטרפים כולם להרובע דליחוי וטחוייב לטעט
 החבע עד שיחטעט טאחד םכ״ד ואינו מחייב לבודדו
 בולו vm •שיטא דלערב בכוונה אף נרעין אחד
 אפור (ירושלמי) רק דבאן םיירי שנתערב טסילא בדרן

 חחגואוח

 ערוך הלכות כלאים
 גפעי׳ חקודפ ולגן לא שייך כאן איםיר אםירח לעמי/ם
 חח שגהיגגה אפור טשוט רהוא געזגטו טזוווה ויש
 כאן לפני עיר וכר (מיש הומנים מל הייור חיל מדני׳ קנלס
 ולמה לו וה והר* חלויpfo 9 אלא ללא גימא הואיל ואיחקש לגלאי

 נהמה נמו הרננת האי(( pi משורש נ«רנ שה ולרק).

 ףן אין איפור ככלאי זרעיפ אלא הזרעים חראוייט
 לפאכל ארפ או לטאנל נחפה אפ דרך חשדינח
 לזרוע טח! שדות אנל עשניס הסרים וביוצא נהם טן
 העיקרי! שאינן ראויין אלא לרפואח ונייזוא נהם אין
 נהם טשים ניאי זרעיט (ענימ מ״ל היד m״p) ונתנ
 חרסנ״ם כפ״א דין ר דםוחר לזריע זרעים וזרע אילן
 נאחר («ן מן משיה) ונן סוחר לערנ זרעי אילנוח
 ולזידעט כאחר שאין לך נלאיט נאילנות אלא חרננה
 נלנד ענ״ל וחטעס דשרך נחינ ולא אילן יאין נזרעיט
 שלהט פשיפ נלאי זרעיט ילנן נט עט הזרעיט פותר
 יחראנ״ד חשינ עליו טירישלטי «״ק טחטיסן לפת
 וצנונית ע״ש ואינה השנה דנשס לא טשיט ודיעה
 נאפר אלא פשיפ חרבנה עיש (גימ) ונלאי זייעיפ
 טוחריט נאנילה ונהנאה נטי הרננח האילן ולא
 נבלאי כרפ וטיחר לזרוע טזיע חירק שנזרע נכלאיט
 ונחנדל ננלאיט דחחודה לא אסרה רק חפעשה
ן תקדש  רזויער. ולקייטו טשא״נ בלאי ברט כחיב •

 ונאפרה בהנאה כטיש ריש טיי רצ״ו.
 מ נחנ חרטנ״פ שפ הורעיניט נחלקים לנ׳ טיניפ
 חאחר נקרא חנוטה והפ חטשח טיני רנן והשני
 נקרא קיטניוח בנון הפול והאפיניט והעדשיפ והאירז
 וחחחן והשוםשםין והפרנין והספיר יניוצא בהט והנ׳
 נקרא זרעיני נעה וחם שאר ורעיט שאינן ראיייט
 לסאבל אדם אך הפירא של אוחו הזרע טאכל אדט
 כנין זרע הנצליט וחשוטין וזרע החציר וזרע חלפת
 יניוצא נחן וזרע הפשחן הרי היא נכלל זרעוני גינח
 וכשיזרעו כל טיני זרעוניט אלו ויצטחי נקרא הצטח
 טלו נל זטי שלא ניכר חזרע דשא ונקרא ירק ויש
 טזרעוני נינה זרעונים שררק לזרוע טהם שדוח בגין
 הפשתן והחרדל ואלו נקראיט פיני זרעים ויש טורעוני
 ננה זרעים שאין דרך בני ארס לזרוע טp אלא
 עחמת ערוגות קטגות כגון הלפת והצנון והתרדים
 והנצליפ והכוסנר והכרפס והטרור יכיוצא בהם ואלו

 גקראיט םיגי ירנ^ח עצ*ל
 י ולפי דנריו ההפרש נין ירקיח לזרעיפ רזרעיס
 נקראי נל רנד שזירעיט פח שאופלים נפי נל
 טיני קיטגיוח שזורעים הקטניות נעצמם וירקות
 נקראיט טה שהזרע אינו ראוי לאנילה ודק הנצפח
 טטני ראוי לאנילד. ודינ סיני ידקוח נן הט נידוע
 וט״ט אוסר חרטנ״ט דלא נקראו יר^ח אלא או כל
 זטן שלא נינר הזרע או טח שאץ ירעין טחן שדות
 שליטות אלא ערמות קטנות אנל כל שזירעין טהט

 למד



 ! םיקיציי השלחן
 רביעיות בבל בית סאה יעלי דרך זה משערים

 בזרעים אחרים.
ן וכל זה יוא כשלא גתכוין לערב וגם לא כיון  ט
 לזרוע רב׳ סיגים שנתערבו אבל אם גתכוין
 לערב זרע בזרע אחר או לזרוע הב׳ מינים אפילו
 היחח הטה אחת בחיך כרי של שעורים אםור לזרעה
 וכן בל ביוצא בזה ונ״ל ראם עירב בכתגח אפילו
 חטה אחת ואחיכ איגו יכול לחכירח מח־ייב למוצאה
 ואין לוה ביטול ראין שיעור לכלאים נטו שיחבאר
 בסי׳ רצים בכלאי בגרים והיה לכל טיגי כלאים
 (דין וה נתנו הרמניס נסיו ה״י והשיג מליו הראניל ומריו
 כותרי! ואיו ינש• מ״ש אי! נא] התירה נלל מויש הנ״מ ודנר•

 הרמנ״ש ברורים ולריק).
ן הזורע טין םן המינים ולא ידע כלל שיש בהם  י
 מין אחר אך בשצםח ראה בו כלאים אעיג
 רםעיקר הרין ליח לן בה שהרי לא ידע בלל ולא
 דמי אף לנחערכ מין אחר כלא כוונה רעכיפ ירע
 מזה קירמ הזריעה אבל הבא הא לא ירע כלל מ׳ימ
 הדין ניכ כבדין שנחנאר ראם יש אחר מכ״ד כשדה
 היז ילקט ער שימעטני מפני מראית העין שמא יאמרו
 כלאים זרע בכוונה בין שהיה הטין האחד שצמח
 חב ו אד, בחביאח או קטניוח בקטניוח או חבואה
 בקטניוח או בשארי זרעונים ואם היה הצומח פחות
 מכאן איצ למעט (ונוס אי! רניתא נלל וניל דקמיל אשילו

 כשיש מקוס ליושרו ונמו שיתנאר ילי״ק) •
 יךן בריא בזמן שיש טקים לחשד אכל בזסן שהדברים
 מראים שאין זה םדעחי של בעל השדה אלא
 מאילייש עלו אין םחייבין אותו למעט והיינו דברים
 שמקלקלים את התבואה כיצד בנון חמאה שעלו בד.
 ספיחי איםטים והוא טין זרע שצובעין בו וכן תלתן
 והיא איזה מי; קטניית שזרעם למאכל אדם ועלו בח
 טיני עשבים שזה מפסיד להתלתן לאפיקי כשזרעם
 למאכל בהמה אין זה הפםד דגם העשבים טובים
 להבהמית יכן כל ביוצא בזה רניבר לכל שזהו ננד
 רצונו וסופי שבעצמי יעקרם יבמה יוירע שההלהן
 הוא לטאכל אדם בנון שהיתה זרועה ערונות ערוגות
 ויש לה נבול סביב ולבהמות אין עישין ערונות
 ונבילים יכן טקים הנמות שעלו בה מינין הרבה מפני
 שבשם נשארו גרעינים מכל המינים אין סחיימן אותו
 לעקור ואין כאן םשוס מקיים כלאים שהדבר יריע
 שאינו רוצה שיצסח צמח בסקום הנרנות שזהו הפסד
 להנורן אסנש אס הסיר מקצתן אוסרים לו עקור הכל
 ותניח רק מין אחר דאליכ נראה כסנלה דעתו שרוצה
 בקיים השאר וחוי כמקיים כלאים ונ״ל רכן כאסטים
 ותלתן שעלו בה עשבים אם עקר מקצת צריך לעקור

 כולו ער שלא ישאר אחד םכיד מטעם זה.
ט שנינו בפ״א (י!׳^ אין נוטעין ירקות בחוך  י
 סרן של שקמו, וזהו אילן של תאנה סיער

 שנקצצה

ך הלבות בלאי! ן ף  284 ע
 התמאיח שמתערבים זה בזה קצת ולב; אושר התנא
 ׳*אם רוצה לזרוע איתר, סאה צריך לראות שלא יהיה
 חלק םכיר טםיניס אחרים יקים לחו לחכמים דחלק
 אחד בכיר יהיר, ניכר הכלאים ילא פחית מזה ולכן
 אסרו כאהד מכיר מפני םראיח העין רכן התיי־ה אין
 כאן איםיר כלל כיון שאיני זורע כרצוני שעירבן
 והתודה לא אסרה רק כשריצה לזרוע כלאים ורק
 טדרגנ; אסרו שפני שראיח חעין ושיערי חבסיש בשיעיר

 הזה שיהיה טראיח העי; (תזיינו.).
 וף וזיל הרכבים ריש פיב יבשיע סעי׳ ה׳ זרע
 שנתערב בו זרע אחר אם היד, אחד סניד בנון
 סאה של הטיס שנתערבה בכיג םאה של שעורים
 ה׳יז אסור לז־וע אה המעורב עד שימעט את רחמין
 או יוסיף על השעורים ואם זרע לוקה וכל שהוא
 כלאים עם הזרע מצטרף לאחד םכיר כיצד כיג סאה
 של חטים שנתערב בם שני קבין שעירין ושגי קבין
 עדשיש ושני קבין פולין ה״ז לא יזרע הכל עד שיטעט
 סאה של תערובית ויבור טמצהה או יוכיף על החגים
 שהשעורים והעדשים והפיל כול; כלאים עם החטים
 עכ״ל ובירושלסי פריך איך כותי־ להוסיף על החמים
 הא קיי״ל כל האיסורים שריבה עליהן שיננ סותרים
 וסזיד אבודים וטתי־׳ן רביון רכאן הוא רק סכני
 מראית העין מותר עיש וניל דלא הוצרך לכך אלא
 אפילו אם בשעת הזריעה טיסיף אבל לקודם הודיעה
 א״צ לזה שהדי עדיין אין כאן איםיר (נמ״ש העי׳! נאיח
 כי׳ תרנ״ו הון כקינ לעניין תערוכת חמן קולה ששח שיכול להרמת
׳ עיש).  עלי! קילס הששת ••ויש ונינ השערת ויןניס כהי' תמ״ו אוח ו

 ט ן דבר מיבן שבשיערו באחר טכ״ד זהו בזרעים
 עויס באיכותו ובטיתן רכשינרלו הזרעים יהיו
 הגירוליש ג״כ אתר מכיר וזהו בהזרעים הנאכלים
 רהזריעה מהגידול מהם והמה כל סיגי תבואה וכל
 סיני קטניות אבל זרעים שאין נאכלים דרזרע הוא
 דק והניהול שדש רב ואם נשער בכמות בהזריעות
 ננר החטים או השעורים או שאר מי; חמאה וקטניות
 באחר שכיר הלא בנירולם יהיה הרבה מאד הכלאים
 ולזה נתנו חזיל שיעיר אחר וכך שנינו שם באמת
 אמרו זרעיני נינה ש^יגן נאכלים מצטרפין אחד מביר
 בניפל למת סאה כלימר אחר מכיר מכפי הורע
 חנצרך לפקים שזורעין בו מאת חמים וזהי בכמות
 ?!יעיר בועט דהזי־עונים רקיש מאר וסמילא בפשתן
 שהזרעינים ג שים כאד ייתר סוריעת התביאה c בזה
 קילא כשמשערים מסר, שנצרך למקום שזורעי; בו
 סאה של המים יםזה אחו מג״ד ויהיה בכמות ננד
 החטים שיעור פ־ובה וזה מבואר ניב במשנה שם
 ובדמביה ישיע וכתבו דהרדל זורעים קב בכל בית
 שאד. ולב; כשיש אחד טכיד םקב בסאה הטיש צריך
 למעט או י להוסיף על החטים ופשתן צריך שלשה
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 לדבר בלישגא קלילא וססיק דרק למת וצגיגות נקיט
 ממום דההיתר הוא רק באגירה ואגודה לא מיין רק
 בלפת וצנונות שדרבן לאגד0 בררן ירקות מאוגדים
 אותם וגפן לאו דווקא כן הוא פי׳ הירושלטי ולרביתינו
 צ״ל דכשאיטר אי םשיט מאינו רוצה בהמרמתן אין
 הטעם טשום זרעים באילן אלא טשוט כלומ וגפן
 דווקא הוא ואינו טובן דהשרשה אינו היפון סזרעיס
 באילן מהרי נם בהרכבה בעינן השרשה ואפשר
 לובר ראכלה״ב חל יותר לשון העדשה טמום רכתיב
 הטלאה הזרע אשר תזרע והמלאה הייגו שגשרשו
 וגחגרלו והזרע הוא השרשה כדאםרינן כפפהיט (נ״ה.)

 כחוב הזרע וכו׳ זרוע מעיקרו כהשרשח ע״ש.
• כחג הרםב״ס שט שדה שחיתה זרועח וקצר  ב
 חזרע וגשארו חעיקרין כארץ אעיט שאין טוציאין
 צסח אלא אחר כפה שגים לא יחיח זורע נאותה
 שדה סין אהר עד שיעקיר העיקרין עכ״ל וכש״ע טעי׳
 י״נ והשיג הראב״ד זיל שזה לא גטצא כמוט טקוס
 רק כטשנה (פ״נ מיס) אטרו שדה שהיחח זרוע קגביס
 ולוף לא יהא זורע ונא על נניהט שאין עושין אלא
 לגי שגים נלוטר צשזרען ולא צסחן שאין אוטריט
 שהתליעו וננר כלה הזרע דלפעםים שוהים חחח
 הארץ נסח שגיס ופצסיחים אכל נשזרע וננר קצר

 החביאה שונ אין שים חשש ע׳׳ש.
 בג עוד יש להניא לראיח להראב״ד סהא דתנן שם
 (מינ) היתד, שדחו זרועח חטים וגםלן לזרעה
 שעורים •סתין לה עד שתתליע ויופך ואה״ב יורע עיש
 הרי דזהו הכל כשלא גדלה חתנואח וקצרח ופן נמה
 דיניט כעין זהאטנט הרטנ״ם ז״ל הולן לשיטתו נפי׳
 הסשנה דקננום ולוף דטיירי לאתר שגתגדלו וננר
 נקצרו וזיל שם קנבוס ולוף וכי׳ כבר ידוע שהוא
 ציסת כשיכרתו אותו וישארו שרשיו ויצסתי אהר כ׳
 וג׳ שגיס וכי׳ ויש סן הצסח שיזרעוהי ייקצתהו ואוינ
 יצטח פעם שגית ופעם שלישית כגון העשב וכר
 עכ״ל ולפ״ז שפיר קאסר וקצר הזרע וגשאויו חעיקרין
 בארץ בלוטי זרע בזה שגשארו העיקרים בארי) ולא
 על טיני חביאה קאי שאיחן אין גשארים העיקייט
 בארץ יבאטת בחטים ישעיריס אינו כן כטו 0ביאר
 נעצטי אח״כ והרטב״ם לא חש לנאר בפרטיית אלא
 בכלליות נל שנשארו העיקרין כארץ ונתר חוא

 נכוונתו בס*ד.
 כף ואתיכ כתנ דין תטיט ושעודין וזיל היהה שדהו
 זריעה המים ינכלן לזרעה שעירים קורם שיצמחו
 החטין ימתין לה עד שיפסדו החטים ויתליעו כארץ
 נטו נ׳ ימים אם היתה שדהו רוח ואח״נ יהפכס
 נמחרישה ויזיע הטין האחר וא׳׳צ להפך את כילה
 עד שלא תשאי־ חטה שלא נעקרה אלא חורש השדה
 כדרך שחורשיץ איתר, קידם המטר כדי שתרוח צטתו
 ההטים ואח״כ נפלו לזרעה שעוריט יחפוך ואה״כ

 עתך הלכות כלאים
 שגקנצה וגשאר שדמיו כארץ ואין טרכיבין פיגם
 וחוא עשכ שקורין רומיא על גבי קירה לכגה והוא
 סין אילן מל בשסיס מפגי מהוא ירק באילן ולכאורה
 זהו מאיטור הרננה ולמה כהכה הרמב״ם הך דאין
 מטעין ירקות בסדן של שקטה נדיגי נלאי ורעים
 נפ״נ דין י״א ונן במ׳׳ע נסי׳ זה סעי׳ יי והרי כסי׳
 רצ״ה טקופו אך על הרטב״ט ל״ק כל כך שהוא
 כהכ כיהר דיגי כלאי זרעים עס דיגי הרכבה בפ״א
 אבל על רבינו הב״י קשה קצת ורק ספני שגטשך

 אתר לשון הרסכ׳׳ם וסידורו.
 ב כחכ הרטבים שט חטוטן אנורת לפת וצנין יכיוצא
 כח חחח האילן אפילו תחת חגפ! (שרן יניח לס:ייש)
 אט היו טקצח חעלין טגולין איגו חושש שחרי אינו
 רוצה כהשרשהן ואם אינם אגודה או שלא היו
 חעלים מגולים חושמ טמום נלאים עכ״ל ובמ״ע
 טעי׳ י״א והכלאימ כחכ רש״י בעירובין (מ״!:) כלאי
 חכרט וכן טכואר מדברי הרע״ב טפ״א דכלאיט עיש
 וגט חדיש כחכ להדיא כן ע״ש אכל לחרטבים א״א
 לומר כן שחרי כחכ חחח האיק אפילו חחח הגפן
 וככל האילגוה לא שיין כלה׳׳כ ולהרמב״ס הוא משים
 הרכבה ובפי׳ הסשגיוח שם כחכ משום שדן לא הזרע
 בלאימ וכווגהו ברור על הרכבה שלמדני ססקרא
 זה רעל כלאי זרעים איא לוסר דאילן בזרעים ליכא
 כלאים רק בהרכבה ונס כאן הוי בהרכבה ציון שטימנן
 ההח האילן נכנסין הלטה והצנון בשרשי האילן והוי
 ירק כאילן ונם זה שיין להרכבה כסו בסעי׳ הקודם.

 בא והנה הרסכ״ס הצריך דווקא אנודה וסקצת עלץ
 סגולי! דבזח ניכר שאינו ריצה בהשרשתן אכל
 נחסר חד פיגייהו אסור והראב״ר השיג עליו רבתדא
 סיגייחו סגי ע״ש וגם רע״י ז״ל פי׳ בשבח (נ•:)
 ונעירובין שט דמשום שכח גקיט עליו סגולי; אבל
 לעניין כלאימ מוחר אף כשאי! עליי מגילי! וההיס׳
 מםיחכיאו ממ כשמ הערוך דבכולהו דווקא עליו מגולי!
 ע״ש והמיהגי על רבותיגו שפירשו דהאיסור הוא רק
 בג6ן משום כלה״כ שהרי בירושלמי פ״א (ס״«) טבואר
 להריא כהרפבים שאומר שמ מה אנן קיימי! אי משוס
 זדעימ באילן למה לי גפן אפילו שאר אילנית אי
 ממום שאיגו רוצה בהשרשתן למה לי לפת וצגיגות
 יכו׳ סן םה דתגי רית כגין אגורה מל לפת ואגודה
 של צגוגות הוי לית טעמא דלא סשיס שאיגי ריצה
 בהשרשתן עכיל וידוע בירושלמי דלא הוי כטו אלא
 והרי טםיק רדוקא אגידה ופשוט שאיגי רוצה בהערשתן
 והירומלטי איגו טובן דאטו בזרעים באילן א״צ שיהא
 רוצה בהשרשתן בחטיה אלא מדאי רשגיהט טעם
 אחד הוא ומקשה שגי קישיות האהד דלטה לי גפן
 והמגיה דלטה לי לפת וצגיגות רק לעניין השרשה
 גסיט לשוז אינו רוצה בהשרשת? ודרך הירומלכי
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 שחשבנו זה עם זה אינם נלאיט זה בזה פפני הטעם
 שגתנאר אבי הצנון עם הנמסים והוא טין צנון
 משונה וההררי עם הלפסן ודלעה יוונית עם ריעח
 טצרית או עם דיעת הרםוזוה אעיפ שדוםין זליז הרי
 דם כלאים זה בזה ובן כאילן שיש שני טינים שדוטין
 וליו נעלין או כפירות הואיל והס ׳»גי םינים הרי רט

 כלאים בם״ש בסי׳ רזיה.
 כךן וכן להיפך יש זרעים ואילנות אעיפ שהם שני
 םינים בטבעם הואיל ועלין של זה דוםין לעלין
 של זה דמיון נדול או הפירות דמיון נדיל זל׳׳ז עד
 שיראו כ/וני נמנים מטין אחד לא חששו להם לכלאים
 זח עם זה כיצד הלפח עם הצנון אינם כלאים זח נזה
 מפני שפוייהן שויז ולדעת הראניד פ״נ הם כלאים
 עיש והלפת עם הנפים אינם נלאים זה נזוז מפני
 שהעלים שויס דסיון נסיר אבל צנון עם הנפום אעיפ
 שהעלים דומים זל״ז והפירי דומה לפירי הרי אלו
 נלאים הואיל וטעם פירי זה רהוק מטעם פירי זה
 ניוחר ונן נל מוצא באלו ומאור נל זה נארגו
 נסי׳ רציה נסעי׳ י״ד וסעי׳ ט״ו עיש דלנאורה

 הנללים סותרים זל״ז.
 כט שיעור ההרחקה טין טשאיני םינו אינו שוד.
 בנל הדברים כסו ששנינו נס8״נ תניאה
 נחניאה ההרחקה בית רובע ירק כירק ר טפהים
 הניאה נירק יירק נתניאה נית רונע וזיל הרפנים
 נפינ דין ד ונשי ע סעי׳ ט״ז נטה טרחיקין נין שני
 מיני ורעים שהם כלאים זח עם זה נדי שיהיו מובדלים
 ו ה םזה אנל אס נראים שנזרעו בערממא ה״ז אמר
 ושיעורים דמם יש נהרחקה זו הכל לפי גודל השדה
 הנזרעת ולפי רונ העלין ושילות היונקות ניצר שדהו
 שהיתר, ורועה פין תמאד, ונקש לזרוע נצדד, טין
 תבואה אחרת כשרה אחרת פרתיק כיניהפ מת רובע
 וחוא כעשר אסות וחוטש אטה על עשר אטיח וחופש
 אטה מרובע בין טן האטצע בין פן הצד ואט לא
 היה ביניהם כשיעור הוד, אמר ואיני לוקה עד שיהיו

 קרוביפ בתוך ר טפהיט.
 ^ היתר, שדהו ורועה ירק ובקש לורוע בצדה שדה
 ירק אחר אפילו דלעת פרחיק מן ב׳ השרות
 ויט על ויט טרובע בין פן הצר כין פן האפצע
 ופחית טשיעור זח אסור ואינו לוקה עד שיהיו קרומט
 בתיך טפת היתר, אחת סשתי השדות זרועה חמאח
 והשנייה שבצדה ירק או רלעח פרחיק ביניהט בית
 רובע בריא שצריך לחרחיקה נעיעזריס האלו נץ
 שתי שדות אבל אם היחה שדהו זרועה ירק ורצה
 לורוע נצדד, שורד, של ירק מפין אוזר דיו לעשות
 נין השרה ונין השורה תלפ אחר אדני וים נלכד

 ורהנו נעופקו (יעמיפ נסעי׳ >י0.
 היתר, שדר\ ורועה המאה ורוצה לזרוע נתונה
 שורה של ירק אפילו שורה של דלועי^שהעלין
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 יזרעם ואמ הוריד נהמתו לתונד, וקירפפה את הצפה
 ה״ז פוחד לזרוע פין אחר עניל ונשיע נסעי׳ י״נ
 וזהו פפשגה וירושלפי שם (ימיש הראניד מתוספתא אומו
נ והרמניס *  אי ׳חליע או ׳ופן מלו• ניויליף גירסאית פס פיא >«ל׳ ׳

. ( ש י ' ע  נירס לא יע«ן עד שתתליע והיאניל נורס לא ספן וני
 בך, חגן בריש שקלים באחד נאדר פשסיעין על הנלאים
 וכריש מיק חגן דנחוה״פ ייצאין על הנלאים וזיל
 חרמנ׳׳ם םפינ נאחר נאדר משמיעין על הנלאים
 ונל אדם יוצא לגינתו ולשדהו ומנקין אוחן מן הנלאים
 ונטיו נו ייצאים שלוחי ניר לנדוק נראשונה היו
 עיקרין וטשלינין יחיו נעיג שטחים שטנקין להן
ו שיהי מפקירין אה נל השדה נ ^  שרותיהן ד
 שימצאו מ נלאים והוא שימצאו נח מק אחר אחד
 טניד אנל פחית םנאן לא ינעו נה יחוזרין שלוחי
 ניר נחוהיט של פסח לראיה האפיל שיצא ונלאים
 שהנצו אין םטתינים לוש אלא יוצאים עליחם טיר
 וםפקירין אח נל השדה אם יש נה אחד טמד עניל
 וטהנט׳ (מיי, וי.) טמאר דנחנואד, נמרה יוצאין
 נאדר ונאפילה והיינו תנואה שנתאהרה יוצאין
 נתוה״ם פסה ונל זה הוא נשעדיין לא נצו אנל אם
 הנצו הנלאים אין לזה זטן קניעלא אדר ולאחוהיט
 אלא אף םקידם חינף נשריאים שהניצו יוצאים שלוחי
 ניר וטפקיריס השדה ונס נרםנ״ם צריך לפרש נן
ר ונוי משיס לנירושלמ• מיקי כן ועיש י נ נ  (יפסק כאיקימתא דכאן נ

.  נאפיל סי׳ אחר)
 בן יש םינים נודעים שיהיה הסין האחד נפרד לצורוח
 הרנה מפני שינוי המקומות והענייה שעינדין
 הארץ ער שיראה כשני כינים ואעיפ שאין רומים זליז
 חואיל וחם מין אחד אינם נלאים זר. נזה ויש נזרעים
 שני םינים שהם דומים זליז וצורח שניהם קרונד.
 להיות צורה אחת ואעפ״כ הואיל והם ב׳ םינים הרי
 אלו אםורין זה עם זה כיצד החזרה עם התזרת נלים
 והעולשים עם עולשי שרה והכרישין עם כרישי שרה
 והממכר עם מסבר הרים והחרדל עס חרדל מצרי
 ודלעת טצרית עם דלעת הרטוצד. והיא סר עד
 שטםתקין אותר. נרפץ שהוא אפר חם אינם כלאיט

 זה נזה.
 בן וכן ההטים עט הזונין והוא סין הטה רעה שטשונה
 נתנניתו ולכן נקרא זונין כסו זונה שיצאה מדרך
 הישר והשעורים עם שמלת שועל והכיםמין וזה שקורין
 ארנע״ם עם השיפין שקורץ קארי״ן והפיל עם הספיר
 שקירין הילזע׳׳ן פריניט יהפרקדן עם הטופה יהם
 טיני זרעינים דקים מסיני קטגיית שגרגריי ענולים
 ילננים יפיל הלנן עם השעיעית והוא טין פיל שטשעשע
 את הלנ (ירושלמי ריש פיא) והקישית עם הפלפפין והם
 האנטיתים שנתורה והנרונ עם חתרונתיר יהיא סץ
 נרונ שעליו קטנים יהתרדין עם הלעוניש וזהו טי

 כרונ אהר ולא נודעו לגו נל הטיניס האיו ונל טה



 םיםןיצ״ז השולחן רח 237
י טפח רחני ס״ל לר׳ יהירה נט״נ  הידק ד1א רק מ
 פ״נ. עיש וס״ל להרסג״ם רבוד! לא *ייני רבנן עליה
 («•^ ורראכ״ד חילק עליו ופ״ל ילרבנן איפר עד
 ששד. טטחיט ולוקה ע״ש ונטצא דלהראביד יניקת
 ירק הוי ניט ורעיי ז״ל כתב בשבת (פ׳׳י:) דיניקח
 ירק חוה טפח וטחצח ולכן חחדחקח האחריגח הוד.
 ג״ט ע״ש ולפ״ז כפטיכיפ ול״ז בפחות פנ*ט לוקח
 ווח מאמרנו ויט היינו דט על ו״ט במרובע חחו
 נשגי מחת אכל במדד. אחת די נו״ט אידך וחרוחב
 *ין לו מיעוד ורק וה האורן עישה תלפ ונפי עוטק
 החלט נן יהיה הדוחנ דמ״פנ״פ טפרש טה מאפרו
 נטמנת יס״ג מ״נ) היחח מרהו זרועה ירק וחוא טנקש
 ליטע נחיבח שורח מל ירק אחר וכר ד״ע אוטר
 לאירן ו״ט (החלה) ורוחנ טליאי דזהי עוטקי אנל
 חר״ש וחרעינ פירשו דוחו ו״ט ופילואו נלופר נטיליי
 חאורן והראנ״ד פי׳ נפלא העול שחירש נו החלט
 והניא ראיה טתופפתא ע״ש (וסיא ניפ״נ ופניי! אמר הוא
 «*6 ולא אנין היאיה לכאן ינייושלמי מונח זלא נ«׳ הי״ש והיפ״נ

 פיש נמס״פ).
 לןן הרחיק נין שגי חםיגין החדחקח הראייד. להם
 וחיח טין זח נוטה על נבי טין זה בין שנטחה
 חמאה על חמאה או ירק על חבואה אי חמאה על
 ירק הנל טיתר שהרי הרחיק כרין חיץ טדלעח יוונית
 שחהחפשטיח טטגה הרבה ויש בה גידל פראיח חעץ
 ולפינן אפ נטתה יעקור טלפגיה נן כתבי הרפב״פ
 וש״ע שם וטדלא נתנו נט ירק על ירק נראה דירק
 שנטתה על ירק צרין לעקור יאין נזה טעט אטנט
 נאפח חיא טה״ד נש״ע פעי• כיא וזויל נם ירק על
 ירק ונן היא נרטנ״פ שפ p י״ד ע״ש ונן חוא

 להדיא נפשנה פפ״נ עיש.
 לן ונפו מהרחקה פועלת נפי כן אם פפפיק ניניהפ
 הפפק גמר בפי גרר נמה י״ט יכיל לזרוע טין
 זח ט1ד זה וטין אחר פצר השני וזהי דחנן נפינ
 (מית) וטומן למר (שלה נורה המפשקת) ולניר (מקום חרש
 סמפהיין) ולגפה (גזר א«י0 מורות כלא שיש) ולדרן (אניצי
 לין הייויי שהוא ליא) ולנדר נמה ״ט ולחריץ שהוא
 עמוק י״ט ורהב דיט ולאילן שהוא מיסן על הארץ
) ולפלע שהוא גבוה י״ט  (ואץ «« גנוה פ! האח ג'״
 ורחב ד״ט ובבל אלו סוהר לסמוך מין זד. בזנד זח

 ופין אהר איזה שירצה כזנד אחר.
 לן רש לפעטיפ שטוחר לספון בלא הרחקד. ובלא
 חפפקה בל שגיכר שלא נזרעו כאחר כדתגן
 בפ״ב (מ•!) היה ראש חור חטים נכנפ בחון של
 שעורים טוחר טפני שהוא גראר. כסוף שדהו וראש
 חור חיא תכשיט העשוי בטשולש ויוצא בחימרין וזהו
 שנחמ הרטנ״ם נםפ׳״ג יבש״ע סעי׳ מה היתד. זויח
 של זרע זה נוגעת נזולע של וייע האחד נתון שדתי
 ה״ז טיתר ספני שהט נראים טינדלים זה טזה ואציל

 אט

 ןןףץךי חלטה כ&1ים
 שלהן אריכין וטטחבבין טרחיק ביניהט ו״ט יאס
 נפשמ העלין של רלעח וגכגפי להחטאח ינפתנבי
 נד. יעקור פן התבואה שלפני הדלעת עד שלא יחערמ
 חעלין ואצ״ל שאט זרע שורה טפין זה ושורד. פפין
 אחר מדיו להיווו ניניהפ חלפ אחד ענ״ל חרפג״ם.

 לב וביאור חדבריפ דיגיקת חמאה הוא ג׳ טפחיפ
 ילבן אינו לוקח עד שיהיו קיוניט זל״ז בייט
 ראו סתערביפ חיניקיח טשאיכ בשרחיקיפ י״ט פיהו
 פפני ההיכר אפרו חכמים ששדה תבואר. ההרחקה
 פטנה בית רובע ככרובע והנד. בירושלטי («*נ ה*ח)
 איחא חמאה בתבואה בית רובע ובלבד שלא תהא
 חנושח טארנע רוחוחיה כלוטר שלא יהיו החטיפ
 טקיפיט את השעודיט טארנע דותות נארט החמש
 נחטיפה עד שיהא פחוח טרוח אחד ונ״נ הר״ש
 והוע״נ ע״ש וחרטנ״ם השטיט זה וימ פי שכתנ
 וגם בוונתו בן הוא טדנחנ ונקש לזרוע נצדד. טשםע
 ילא באפצע (נ״מ) וחיטא רבח שהרי כחב מן טן
 האטצע בין סן הצד. ולי נראה דחרטנ״ט פ״ל שאינו
 בן לחלבה פשוט דאח״כ איחא שם ר׳ ןעירא בעא
 קוטי ר׳ יוסא כינן אטרץ חרא כקעה טיטיניא אץ
 זורעץ בחיבה אלא טין אהד בלבד וטפרש הרטבים
 דה׳יפ דר״ז דחי לה לרין זה יזח עאפר כמן אסרץ
 חיה כמו דאפ בן תאפר גסצא שעם לא יזיעו רק
 טין אחד כלבד טפגי שסביב סביב היה זיוע פין
 חטיפ או פין אחר וזח אין פביא כלל ירחי לה

 לחן דינא
 לג ונן הדץ נשריצח לזרוע בהשדח האחרת ירק
 דטרחיק כיח רובע ולא ביאר ננטד. לוקה ויראה
 לי דבכאן נם כפחוח טן ו״ט אינו לוקח ודיו בניט
 וחצי שהרי יניקח חירק לדעתו רק חצי פפה כטיש
 בירק בירק וזהו הבל כץ שדה לשדה דאז צדין
 היכר נתל אבל אט רוצה לזרוע באוחה שדד. שורר.
 של ירק אפילו של דלועין שהעלץ טחפשטץ נם
 לכחחלה איצ הרחקח רק ויט ולעניין פלקוח נ״ל
 כט״ש עד שיהיח פחיח טנ״ט וחצי ואט נטשמ טן
 העלין ונתערבו יעקיר טן התכיאח שלפני הדלעת אי
 ירק אהר וזהו כתבואה וירק בשדה אחת אבל שני
 טיגי תבואה בשדה אחת או עני טיני ירק שדיו
 לחיות ביניהם תלם אחד ולא פירש שיעורו ויראה
 לי עהוא ד׳ טפחיט דכירושלטי («״נ מיו) אוטר על
 הטשנה רנ׳ חלטיפ מל פתיח עושה שתי אטוח על
 שתי אםוח ע״ש וזהו נ׳ חלפיפ והפ י״ב טפחים

 ונטצא דחלם הוא דיט (מלפ״ד).
 לך וזהו הבל כששרה אחח היחח תבואה אבל
 כשרוצה לטמון שדה ירק לשדה ירק טטין אחר
 הוד. ההדחקה ו״ט אפילו לרלעח ואם העלים נוטים
 יעקור יטלקיח עד שלא יהיה ניניהם טפח דיניקת
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 חרדל וחריע אפילו חלם אחר כפני שהעם זורעים
 מאלו חלם אחד אגל אם מחי השדות !רועים שני
 מיני ירקית סוחר לזרוע ניניהם חרדל או חריע
 שפוחד להקיף חרדל לנל מין חוץ מן החנואה ספני
 שאינם מזיקים אוחה עכ״ל וכשיע סעי׳ ביד וזהו
 משנה נפיב (מ״ח) דחנן אין סוטכין לשדה תנואה
 חרדל וחריע והוא מין ברנום אנל םוסנין לשדר.
 ירקיח חרדל יחייע והטעם לפי שהם סזיקים לירקיח
 ולא לתנואית ולכן נירקות נראה לנל שאין דעתו
 לקיימן אנל לא נתנואות (ואיש) ומלשון המשנה לא
 נראה דזהי נין שתי שרות דלפי הטעם א״צ לזה
 כםונן וט*מ פירשוה רנותינו נן דטשטע לתו דאמשנה
 הקורטת קאי דטיירי נין שהי שדות ואלינ אין
 טתירין אפילי כירקות שספס־דין ולפיו הדין הקודם
 ניאר דפשתן מותר גם נתניאה לפי שאין דרך לזרוע
 םהם תלם אחד נטיש ונאן ניאר רגירקית סותר נם
 חרדל או חריע לפי שמזיקים להם ופשוט הוא רגם
 נירקית מיתר תלם של פשתן לפי חטעם שנחנאר
 (יברור היא שהמינים חזר ני מפירושו לגקשנה זו OCE סי׳
 להישך ללתטאה מפסידים ולא לייקזח וניכ סרע״נ ולפי!
 הדינים סותרים זאיז נמו שסרחו התיייס וסכימ נשס הריי
 קירקיס מ״ש אכל האמת נמו שנאמו ע״פ סי׳ הריו״ש מהפוך
 הוא דלירקות משסידיס ולא לתבואה שנן מבואר מלשין הרמניס
 שמסייס על תבואה שאין מזיקין אותה ומיק (ובירושלמי ניני

 מתניתן אין מקיסין כלומר נין נ׳ שחת) •
 מא לפי םח שנחנאר יש ו׳ חיתרים כנלאי זרעים
 הרחקה וחנדלח יחינר נטו ראש תור ושדד,
 חנירו וכין שתי שרית של שני נני ארם טיתר לזרוע
 חים פשחן ינין שריח של ירקוח גם חרדל וחריע
 ונל זה נארגי נזריעת שדית שליסית אנל חנא לזריע
 נההלה שורה םמין זה ושורה טטין זה יש נזה
 דינים אחרים לגמרי ונן טי שנא לזרוע ערוגה אחת
 ננמה טינים יתבאר לפניני רירקיח מיחד נהרחקה
 שיתנאר יזרעים אסור ונרתנן נפינ (פ*נ1 נל מין
 זרעים אין זירעין נע־ינח וכל מין ירקית זורעין
 נעריגה ייהנאר הטעם לפניני ועחח ננאד דיניחם
 נסיר והרסנים ניארס נפיד יכשיע מן סעי׳ ניי ער

 סיף םי׳ זה.
 מב וו״ל הרםנ״ם יהשיע כיתר לזריע שתי שיריח
 זי נצר זי של קישואין ושתי שוויות של דילועין
 נצדן ישתי שירית של פול המצרי ותלם נין נל
 טין יטין אנל לא יזרע שירה אחת של קישיאים
 ושורה אחח של רילועין ושויח אחת שי פיל הם דרי
 אעיפ שהחלם טנריל בין נל טין ומין מפני שמינים
 אלו עלים שלהם אדונים ונמשכים ומסתננים ואם
 זרעם שורה נצד שירה יתעינ הנל ויראו ננורעים
 בערנוניא עניל וזהו משנה נפינ (מיד) וםנואר שם
 ררווקא נשהשתי שורות ניחר אנל שורה קשואיס

 ושודר,
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 אם היתד, זוית של זרע נוגעת בזוית של זרע חאחר
 מפני שהם נראים כסוף שדה שהוא טיהר ניא הרחקה
 ינלא הנדלה עכיל רחהורה לא אסרה כלאי זרעים
נ נשה  נשהם נינרים שנל אחד עיטר נפיע (והתוייס »
'  הנימ מ!! התירה איגו אכיר רק נמשולת יד ע״ש וננר נארגו נבע,

 ה׳ שאיני ק נמניאר מדנרי הרמניס ע״ש).
נ י  לךן ונחנ הרטנים שם דין טיי יבשיע סעי׳ נ
 נד״א שצריך הרחקה או רנר חםנדיל נשורע
 נחוך שדחו אנל אם חיחד, שדהי זרועה הטיב מותר
 לחנירו לזרוע נצדח שעורים שנא״ר ערך לא הזרע
 נלאים אין האיסור אלא נשי זרע שדהו נלאים שלא
 נאסר הארץ לא חזרע נלאים ולא עור איא אפילו
 זרע נתוך שדחו שעורים סמוך לחטים וסשך זרע
 שעורים ער שסכנו לשדה הנירו שהיא זרועה שעירים
 היז מותר מפני שנראו השעורים שנתוך שדהו שרם
 סוף שרר, חבירו עכיל דאין הולכין ננלאים אלא
 אהר מראיה העין והטעם בארנו בסעי׳ ה׳ עיש ופשוט
 הוא דוה אינו רשאי לנתחלה לזרוע נחוך שדהו
 שעורים םמוך לחטים אף נששדה חנירו זרועה
 שעורים אלא דנדיענר אם עשר, כן מוהר (ינוה הרה

.  השגת הראנ״י נמ״ש הנימ עיש)
 לין נחנ הרמנ׳׳ם שם דין ייז היחד, שדחו זרועה
 חטים ושדד, הנידו נצרה זרועה חטים מיתי• לו
 י־זרוע חלם אחד של פשהן נצר חטים שיו חסםיך
 לשדה חנירו שהרואה יורע שאין דרך לז־וע חלם
 אחד של פשחן ולא נחכוין זה אלא לבדוק שדהו
 אם היא ראויד, לזרוע פשחן אם לא ונמצא כזורע
 לחיעחהה אבל מין אח׳ אסור לזרוע בין שתי שדות
 אלי שהן םסין אחד עד שירהיק בחוך שלו עכ״ל
 ונש ׳ע סעי׳ נינ וזהו משנה נפ׳׳ב (מ״0 י הטעם דטין
 אחר אסור טשום דראוי לזרוע םהם תלם אחד ודרך
 נני אדם ננך ואין נראה נזורע להשהתה ואפילו
 כוונתו לחשחתח אסור טפני שנראה ננלאים וגם
 בפשתן צריך שחחא כוונתו דווקא לנרוק את השדה
 דנן מבואר כירושלמי שם ע״ש (וכי? הליש) ותכיהני
 לטח לא ניאר הרטנ׳׳ם נן יאפשר דממילא שמעת
 טינה יאץ לשאיל רלטה לי שדה זריעח של חנירו
 הא אפילו רק נםיף שדה שלי ליהיי טיחר לזרוע
 תלם אחד של פשחן מטעם שנחנאר דאין זה שאלה
 רכשאין סמוך לשדה הבירי אין הינד שניינחו
 לכודקה דייל דהיחה כוונתו לזרוע שרה שליטה של
 פשחן אלא דאחיכ חזר בי ונמצא שנעח שזרע ורע
 כלאים אבל כשיש שדה חבירו סמיך לה הרי לא
 ר.יח בד, מקים לזרוע יוחר מתלם אחד ומוכח דכוונחו
 לבודקה ולפיז אין היתר רק כששרה חבירו םםיכה

 ולא מיפלנת כסיכן.
 » עור כהב שם הרטבים היתד, שדהו ושדה חבירו
 שבצרו זרועים שני מיני תבואה לא יזרע ביניהם
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 לזיייעה דהבי קולה נשרת ניח רובע בגון ריקני
) ויראה ״ מ  והפלעין וכיוצא נהן ופשנח היא בפ״ב (
 לי טזה דהרחק משה טפחים צריך דתקא קרקע
 הראוי לזריעה דביון רטעט ועא הריוח אין היבר

 כשאינו ראוי לזריעה •
נ) החלס ואשת הטים שהט עטוקיט ג(מי  מן חגן נפי
 טפח ןורעין לחונן נ׳ זרעונין אחר מכאן ואחד
 טכאן ואחד באמצע כליטר אחד על מפר. ההלם
 טכאן ואחח על שפחי שענד חשני ואחד נאטצע ובן
 היא שם נרטניש וש»׳ע סעי׳ ל׳ והנד. שלשון הי־טביש
 טשםע להדיא דבור, א״צ הרחקה יניקה ביון שיש
 חיבר אנל דר״ש והרע״נ פירשו דרוחכ החלט ויט
 וצריך הרחקה טפחוטחצה לוה כשיעור יניקה לשיטה•
 וחמיהני דא״ב םד. צריך לזר. חלם ואפח הסיס וג׳־ל
 דנ״ט לעניין זרעים רבערוגה אין זורעין אף בריחוק
 כסו שיחבאי אנל נתלם ואשח הטיס זורעיט אך
 נירושלטי יש מחולק ואין סחיר רק סין אחר ואי
 נהרחקה לפה יאסר אך הר״ש והרע״ב כחנו רהלם
 נרע טפי ע״ש ויפ״ו א״ש פח שהקשיני יחדוחק מבואר

 ולהרפניט א״ש בפשיטית.
 מן עוד שנינו שט (מיס) ניטע ארפ קישית ודלעת
 לתיך ניםא אחת ינלנר שתהא זו נוטה לצר זי
 יזו ניטה לצר זו וניטה מער של זי לבאן ושער מל
 זו לנאן שבל טה מגזרו חכטיט לא גזרי אלא מפני
 פראית העין כלופר דטדין התירח לא חיישיגן פר.
 שהעליפ פחעיניפ זה נזה כיון שיש ריחוק בהלכתו
 או הינר יפה אלא שחנםים גזרו טפגי טראית העין
 ולכן נמגוטד. העלין זה לצי זה ווה לצד זר. אין באן
 פראיח העין ונחנ הרמניס שפ ובן אט נטע ארב*
 פינים נהוך הנוטא והפבן לד׳ ריחותיה היז פותר
 עגיל נלופר בשיש ריוח נהיך חניפא לנל חפיגיפ

 כפי הדין.
 מךן נתנו הרפנ׳״פ שם נדין ר ונש״ע סעי׳ לינ
 הרוצח לורוע שוחי פשר פשר (מרונית מוו«ת)
׳ אטיח  טנל מין ומין טרחיק נין כל משי יםשר נ
׳ אטוח וטיצר וחולך עד שלא ישאר ניניהט  על נ
 נטיף הפשר אלא נל שחיא שהרי דט נראיפ שלא
 נזרעו נערניניא רצח לעשית שדהי קיחת קיחח
 טבל טין ופין לא יעשה נוויך כל נית פאר. יוחר
 על ט׳ קרחוח נל קרחח פוט נית רינע ונסצא רחוק
 נין קרחח וקיחח קרונ לעשר אטוח פחות רניע
 שבל בית סאה נ׳ על נ׳ וטח נין הממד לקרחת
 מהטשר ארוך והקרחח טרובעח עמל וכתנ הראג״ד
 מקים הזרע נקראת קרחת עכיל וזהו טשניות נפ״נ ע״ש.

 ממ ביאיר הדברים רבשרצוני לעשות עדינות ארונית
 כדרך הערונית איצ להפסיק םקים פנוי בין
׳ אטיח על ב׳ אמות  עריגה לערונה רק םקום של נ

 וזהו

ך הלכות כלאים ץ ן  ן
 ושורה דלועיפ ואודכ שורה קשיאים איגו טיעיל
 והרפנ׳׳ט לא חש לםימ זה דפטילא טמטע כן
 ושיעור חלפ באתי במני׳ ל״נ ונראה דוה רחשיב
 נ־ פינים קשיאיפ רליעיפ פול הטצרי לאו בדמקא
 חוא יה״ה שתיפ או יותר פנ׳ ויש פי שאופר
 שכשיש שחי שיריח של קשואיפ ביחד דאז פיחר
 לפפיך אפילו שירה אחח של דלועים ישירה אחח
 של פול הפצרי (תו״ס שם) ולי נראה דוק שורה אחח
 מיתר לספוך ולא שהי שורוח של מני פיניפ דניון
 דאנו דנץ שתי שירות כשדה איני רשאי להפםיך לה
 שיעיר שדה (רש ראיס מירושלמי שם שאומר לרנ אמר שש5י

 מיניס מלמרמץ לאסיר מיש).
 מג והנה נ׳ טיניפ אלו עליהן אריבין יפפחבבין אנל
 שארי ירקית כנר נחנאר דצריך מרחק ו״מ טין
 פטין אחר וניצר חיא הרין כשכא לזריע טאלי הגי
 טיגיט נתוך שארי ירקות נחנ הרטנ״פ שפ היחד.
 שדהו זרועה פין פטיגי ירקות ונקש לזרוע גחונה
 שורות שורות של רלועיט עוקי טהירק טקוט שזורע
 ני שורה של דיועין וטנדיל ניגה ונין הירק נתלפ
 יטגיח טן הירק רוהנ י״נ אטה ועושה שורה שנייה
 רלועיט וטנדיל ניגה ונין הירק נחלט יכן עדפקופ
 שירצה שגטצא נין נל שחי שיריח של ולועין י״נ
 אטה אנל פחית טנאן אפיר טפני העלין מפפחנבין
 טנאן וטבאן נירק מניניהט ונראה הנל נאלו נזרע
 נערנוניא עכ׳יל וזהו טטשנה ו׳ נפ״נ וטירושלפי ע״ש •

 מד ניאור הדברים רהחרחקד. נין הדלועין ונין
 הירק איני אלא חלם נטי ההרחקה שנין קשיאין
 לוליעין נשתי שתי שירות כפיש האםנם ההרחקה
 משורר, מל דלועין למורה של דליעין מי י״נ אסר.
 כלופר לא שהי״נ אפה יהיה ריק פורע דרשאי להיית
 שם ירקיח אלא שהפרהק בין שורה לשורה יהיה כן
 והמעט דוה נרע םקשיאיג ורלועין דדי נתלם הפםק
 לפי משניהפ העלים נחלים ונשם שזה נינר זה ניכר
 לאפוקי דלועיט נירקות שהתפשטות הירקות אינו
 כלום ננר ההתפשטות דדלועין ולנן נשהדלועין
 יתפשטו טשני צורין חפחנך הירק שכיניהם ויתראה
 ערבוביא ולכן צריך מרחק י״נ אפר. רנך שיערו
 חבשים דכפרחק בזה לא התראה כערנוניא ורלועין

 לאו דווקא וה״ר, קשואין ופול הםצרי.
 מה עוד כתבו היחה שזרה מל רלעח זרועה אפילו
 דלעת יחיריח יבא לזרוע בצדו*. חמאה טרחיק
 בית רובע שהרי נםשמ העלים והחזיקה מקום גדול
 עכיל והנה לכאורה כבר נתבאר זה דירק בתבואה
 בית רובע אלא רהרכיחא כזה בדלעח יחירית דזהי
 ווראי רק בדלעות וקישיתיפיל הטצרי ודבר זה מבואר
 נמשנר. 0פ-נ עיש ורע רכבל טח שנתבאר כפיי זה
 בהרחק בית תבע איצ שכל הביח רובע יחיד. ראוי
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 ובו׳ עכ״ל והמעט דםחיך הריבוי הגדול ית־אח נעירמב
 כינים הרבה והתורה הקפידה בכלאים רק על המראית עין.

 נב שנו חכמים במשגה (רפיג) ערוגה שהיא שעד.
 טפחים על ששד. טפחיים צדעים בתוכה הי
 זרעונים ד׳ בד׳ רוחות חערונה ואחת באטצע היה לה
 גנול גניה טפח וידעי! בתוכה ייג ג׳ על נל גבת
 וגנול ואהד באטצע ונו׳ נל טין זרעים אין דרעין
 נערונד. ונל טין ירקות וורעין בערוגה ונשנת פיט
 הונאה נינ טשנה זו(פיל:) ורריש לה כק״א ואוטר
 נגם׳ שם דקים לר1 לרננן רתששה נשיתא לא יגקי
 םהרדי ועור אושר שם ערוגה נתורבה שגיגו נלוטר
 שאין סנינותיה עריגית ואלו היד. ערוגות נטנינותיה
 לא התרנו לזרוע ח׳ זרעיגים םםגי רטיחזי כי עירנונ
 ונשוניא זו דנו השיטית אך ננאן ננאר נם׳׳ר שיטת
 הרטנים נפיר דין ט׳ והוא נשיע סעי׳ ליד והחפרש
 נין זרעים לירקית נתנ הרסנים םשום ענירקות אין
 דרך לזרוע אלא טעט לפינך התירו טשאינ נודעים
 וכיכ הרעינ אנל שארי רבותינו פירשו משום
 דנזרעים היניקה יוהר םנירקיה ולנאירה כן טששע
 להויא נפסחים (ליש:) עיש וצ״ל להרטנ״ם והרעינ
 דוהו רק נהפרט שדינר שם וחיינו נחזרת טשוט
 רםיפו להקשית ע״ש ונם זד. הוא רק חור. אטינא עיש
 אנל עיקר ההפיש שנין ורעים לירקות הוא

 סטעם שנתבאר.
 ננ וזיל הרסנים והשיע שם טיני ירקות שאין דרך
 נני אדם לזרוע טהט אלא טעט םותר לזרוע טהם
 אפ־לו הטשה טיגים נהוך ערונה אתת שהיא ר על ו׳
 טפחים והוא שיזרע ד׳ טיגיס על ד׳ רותית הערוגה
 ואחח נאסזוע וירחיק בין טין ומין נדי טפח וםחזוה
 כדי שלא ייגקי זה כוח אבל יוחד על ה׳ ט־גיט לא
 יזרע אע״פ שטרהיק ניניהם לפי שטיגיט הרבה בערוגה
 כזו הרי הם ננטועים בערביביא ענ״ל ומבואר םרנריו
י הרוחית וגם נל האשצע רק שישאר  שרשאי לטלאח נ
 טפח יפחצה פגיי נשיעיר היגיקות ויש להבין דבפיג
 דין י׳ כהנ ראיגו לוקה בירקות ער שיהיו סטונין וליו
 נחוך טפח ובמיש נסעי׳ ל׳ ע״ש ואיכ היגיקה פחות
 טטפח וחצי יציל דעיקר היגיקה הוא פחית טטפה ורק
 רתפשטוחר. ער טפח וחצי ושיטת רשיי וחים׳ והראביד
 דהיניקה חוא ג׳׳ט וטרבריו בכאן טשמע דגם של
 רצררין צריך להיות הפסק טפח וטהצה אכל מפירושו
 למשניות משמע דרק םהאטצעיוח צריך ריחוק וח אבל
 של הצררין כיון שזה הולך לטזרת וזר. לדרום וכו׳
 איצ ריהיק כיון דיש היכר רק שלא יטלא את הקיניח
 עיש (ינירושלפי מניאר נמיש נאן שאישר שס פטדה פינע נפנודס
 ואין גרן סינע נפנירו לחובשי נלומר ענידת סירק יייט ילוש לא יזיישיגן
( ליפגע זע נחנירי לתונשי נלימר ליצק וה 918 ואיכ  נערונס אנל א,
 נכילס צריו הרחקה שיעיר יניקה יאפיג דנראפ חור סוחר נלא סרחקס
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 וזהו נתחלתו ובסופו מיצר והולך עד שנשאר כל
 שהוא ובל השאר יכול לדוע טין אהד בערונד. זו וסין
 אחר באחרת ואעינ דהערונות ארוכות הרבה ונסצא
 ראחר טשך השתי אמות מודבק מין לטין ליחן לו
 בה כיון דבראשיחו יש ריוח שני אסות ברוחב אעינ
 דבאורך הערונוח נם חשחי אטוח נלוח כלא כלום
 כיון שטיצר ומלך טיט ההפרש ניכר טצר שהרחיק
 בהתתלת הערונוח ב׳ אשוח ברוחב ובאורך ולכן דנם
 שבאורך טיצר והולך מ׳׳ט ניכר לכל רואה שאין

 כאן ערנוניא.
 נ אכל כשרוצה לזרוע חחיבוח סרונעוח ונכל חתיכה
 שץ נפיע נוח חשור יוחד טפני שנראה נעי־ניניא
 ולא חחירו נניח סאה שיש נה נ׳ על נ׳ ונשצא
 שכשחחחכם יהיה נה קיה חתימת של עי4ר אשוח
 על עשר אשית ילנאורה יש מנילה לזרוע כאן יינ
 תתינות ושישאר פניי נזריע ניצר שהרי ננל שירה
 יש חסש תתינית של עשר על עשר יזרע םהראשינה
 הראשונה והשלישית והחסישיח והשנייה והרמעית
 פנוי להיוה הפםס ובשורה ענייה יזרע השנייה והרביעית
 ואף שהקצמת םהשנייה שבשנייה ומשלישית של ראשינה
 יפנעו זה בזה סד. בכך הלא נראים כראש הוד כמוכי
 ובשורה נ׳ יורע ראשונה שלישיח וחמישית וכשורה
 ר׳ שנייה ורביעית ובשורה ה׳ ראשונה שלישית יחםישיח
 והוי ייג קרתות מים לא התירי רק ט׳ התיכית לזרוע
 והיינו לבלי לזרוע בשורה שנייה ורביעית כלל רק
 בראשונה ובשלישיח ונחמישיח נ׳ חתיכות בכל שורה
 כסו שח&בגו כרי שההפסק יהיה ניכר היטב ואך בזה
 הקילו קצת שהמקום הנןרע הוא ייתר טעט פהמקום
 הפנוי והיינו שזורע כל קרחח הםחזקת בית רובע שהוא
 עשר אמה וחומש וממילא רהפנוי נשאר עשר אמה
 פחות כרביע בקיריב והייני שבכל שורה טנ׳ השורות
 יש נ׳ ^־חיח זרועות כל אחרו כיח רובע שהוא עשר
 וחומש ויש כאן ג׳ חוששי; עירף ינמצא דבהשחי
 קרהיה הפנוייח יחסר שיעיר זה יהוי חומש יחצי חישש
 לנל קרחה ינתשכירח הם ל׳ חלקי עשירייה ורביע
 הוא נ״ה חלקי עשיריח וזהו רונע נקירונ וקורא כאן
 לשון קרחח מן אדנזרע ונין אהפניי אף שלשון קרחח
 נעצם הוא רק על מקים פנוי מיס נאן נלולים שניהם
 וזהו שהירש דראנ׳׳ר ולפרש דנרי הרסנים נא(«יל).

א ודע דזהו כלל גדול ננלאי זרעים דנשפ שהקילו ] 
 הרבה קולות נםטינח סין למין אם רק יש הינד
 בעלמא כטו כן אם יש מינים רבים על טקיס אחד
 החמירו דאינו מועיל לא הרחקה ולא חיבר כמו
 בהקרחוח שנחבאר וכן בדין ערוגח שיחבאר שלא
 התירו רק חםש מינים ולא יוחר אף שמרהיק ניניהם
 כסיש הרמנימ שם בדין ט׳ ונשיע סעי׳ ל״ר וזיל אבל
 יותר על ה׳ םינים לא יזרע אע׳׳פ שטרהיק ניניהם
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 גבוה טפח וזרעו בו טיניט הרבה בטי שנתבאר ונתמעט
 טטפח כאחר שנזרע בו בשר שהיח בשר טחחלתו

 עכ״ל וביו טביאר כטשנד. שם.
 נץ ודע שאעיפ שהחמירו בערוגה בכטה פרטים נטו
 שנחבאר שהצריכו ריחוק טקום אף בםקום שנראה
 כראש תיר בט״ש וזהו שאטרו בשבת שם אין ראש
 תור בעדונה ונם יוהר טה׳ טיניט לא התירו אף בריחוק
 םימ זהו הבל טפני שהשעו לעירביב לפראית העין
 ולבן בהיכר נמל בגון לורוע בל טיו בעיגול ויהיה
 עיגול חלוק מעיגול ווהו היכר שהכל רואים התירו
 בלא הרחקה וכמיגיט יותר טחטשח כמבואר בשבת
 שם ווהו שבחב הרמב״פ ברין ט״ו ובש״ע פעי״ לים
 וו״ל הרוצח למלאות בל גיגתו ירקות רבות ולא
 ירחיק כיגיהפ עישה בל הגינה ערוגית פרוגעות אפילו
 ו׳ על ו׳ ועישה ככל עריגה חפשה עינילץ ארבע
 בארבע רוהוהיה ואהה באמצע וזורע פין ככל עיניל
 יוןרע ד׳ פיגיפ אחריפ בר׳ קרנית ערונח נטצאי ט׳
 פיניפ בכל עריגה והם נראים טוברלים זה פזה (כלומר
 אעיפ שהה המוכים לגמרי מ״מ עיי העיגול ההיכר גדול נמ״ש) יאינו
 טפםיד אלא פה שבין העינוליפ בלבי שחוא פגיחם
 חרוב בוי שיהראו העגולים מובדלים מן הקרנות
 ופיכדליפ זה פזר. ואפ רצה שלא יפסיד כלום אמ חיו
 העגולים זריעימ שחי זירע מה שביגיהפ ערב ואס היו
 זריעים ערב זירע פה שביגיהס שתי כדי שיראו
 סיבדליס עכיל ויש בזה עיר שיטיח אחרות(ומ׳ כהשגת

 הלאניל והכ״מ) .
 נח טכל אלי הדברים גתכאר שבזטן שיש כין שגי
 הטיגין ההרחקה הראויה להן כדי שלא ייגקי זה
 פזח אין חוששין לפראיח עין כשהפ רק שגי פינים
 בלבד ובזמן שיראי םובדליפ זה טזה אין הוששק
 ליניקתן אפילו הפ זה בצד זה יבפקופ שיש הרבה

 טיניט יש ריניפ אחריפ כפו שנחבאר בעדינה.

 עריז־ חלמת כלאים
 כלל מ״מ כא( ma מיניה סחמייי ייי״ק) (וגה נשכת מה אומר ללא

 מקי מהדדי).
 נך עיר כתבו בד״א בערוגה שחיא בחורבח ואין שט
 זרע חוצה לח אבל ערוגה בין ערוגות אפור
 לזרוע בה הפשה פיגיפ שאפ יזיע בבל רוח פערוגה
 זו וככל דוה פערוגה שפניבוחיה יראה הבל כמעורב
 ואפ השה עלין שבערוגה זו לכאן ועלין שב ערוגה
 שבצדה פכאן עד שיראו פובדלין כותר וכן אפ עשה
 תלפ בין בל ערוגה וערוגה פותר עב׳׳ל (והיל דינ
 ושמואל נשכת שה לא שליגי ומודה לנ «ומה המלין למותר וגמיש
 סנ״מ ודצא כפיישיי בם דשליג• ללינ אסול וניל שהוכרח לוה ממשמ
 .ה' יש״ג יגימה בער בל 11 לכאן ונד דמנואר כשמואל מ״ש ומה
ל& A" ׳קרנות תמיסגי שהר, כתב מ מ י נ י " W 9 מ ל" ״ ' ' ה ייו: 6 

 שירחיק מפת ומתלה וממילא מנואר דכל הקרנות ממלא ונתלה נתננרנ
 אשי שה אן מהוגיא נראה שה דנקשואין ודלועין לא מהני חלה ע״ש
 ולמה לא הוכיר ממ אן די! וה ננר נחנ נחחלח פיד ונש״ע העי׳

 כיו ונמיש ננעי׳ מ״נ) .
 בה עיר כתבו אפור לורוע חוץ לערוגה בלא תלפ
 ובלא גטייח ואפילו כגגד הקרגות של עריגה
 שאין בה זרע (שסר• הרחיק מפח וממלה) גזירא שבא יורע
 ד׳ הטיגיט בר׳ זוית הערוגה ויזרע טיגיט אחריט חוצה
 לח בגגו הזויות וגפצא הכל כפעורב(on כרכ שס ומחומו

 עריגה הוא מפני שיש מינים הרנה).
 נןי עיר כתבו היתד. הערוגה ו׳ על ו׳ והיה לה גבול
 גבוה טפח ורחב טפח פביב פותר לזרוע בד. אפילו
 ששגה עשר פיגיפ ג׳ על כל גבול וגבול וששה באמצע
 וירחיק נין כל טין וטין טפח ומחצה ולא יזרע ראש
 הלפת בתוך הגבול שטא יפלאיהו (ייסיה עיונונ) וגם
 יותר טייח לא יזרע מטעם זה ואפור לזרוע בערוגה
 פיגי זרעיט כעגיין זה טפגי שהפ גראיט כלאים אבל
 טיגי ירקות היאיל ואין דרך בגי אדם לזרוע פהפ
 אלא טעט טעט היז פותר כפו שנתבאר וגבול שהיה

 רצי? (ב׳) דיני כלאי בהמה כרכיעד. והנהגה וכו כיה סעי׳,
 לפה נאטר שור או חטור אלא שדיבר הכתוב בהוח
 ואפילו םרביע שני םינים שבים לוקה (שס ג״ס.)
 דילפינן לםיניהו לסיניהו טיבשה עיש והן אטח
 דדנים איא להרביע כדאיתא כירושלמי פיא רכיאים
 אבל שאר היות שבים ביכולת להרביע (י״ס׳ שם) ופשוט
 היא רזה בין בארץ בין בחיל דחובת הנוף הוא (משין

.  סק״א ואינו נן דאההנהגה ס1א)
 ב ולהישיב תרננילת על גיציט שלא םטינה בנון על
 ביצי אווזא או אויוא על ביצי תרננולח טותר דבזה
 לא שייך הרבעה דחיטוט בעלטא הוא וב״ב בתשג״ץ
 (ת״נ ס״ ניח) וו״ל ולהושיב תרננולח על ביצי פרניות
 או ביצי יונה לא הוזכר בזה שום השש איסור כעילט
 ואע״נ דלעניין בלאיפ אין היתר בעופות יותר טכבחםה

 ברתגן

 א כתיב בפ׳ קרושיט בהטתך לא תרביע כלאיפ
 יתניא בתיב אלו נאטר כהטתך לא תרביע (נליל)
 הייתי איטר שלא יאחיז בבהטה ייעטירנה לפני הזכר
 (אפילי ממיני) חיל כלאים לא אטרחי לך אלא משיט
 כלאיט (שלא נפיני) אין לי אלא בהםתך על בהמתך
 םניין בחסהך על בהטת אהריט (של מ>רי) בהשת אחרים
 על בהפתך בהמת אחרים על בהטת אחריט ת״ל את
 חקיתי תשטרי אין לי אלא בהמה על בהטד. בהפהעל
 חיה ותה על 3הםה טגיין טפאה על טהורד. טהורה
 על טטאה טגיין חיל אח חקזתי תשטירו ותגן בס״פ
 הפרח אחר שור ואחר כל בהטה וכר לכלאיט בלוםר
 כלאים ההרבעה ונלאיט דהנהגה דנחיב לא חחרוש
 בשוד ובחטור יחדיו וכן היה ועוף כיוצא בהן א׳׳כ

 לא



ת כלאיפ סימן רצ״ו(בי) השלח( ט ל  ה
 שירניעה לו נהטתו נטו«םכתבו נחים סי׳ שליח
 לעניין איפור חסיטה ונאה״ע סי׳ ה׳ לאיסור סירוס
 אבל בכאן ולעיל סי׳ רציה באיסור הרכנח האילן לא
 תלו האיפור באפירה אלא שאסור לו שהעכו׳׳ם יעשה
 ואת וזהו מפני שעל העכוים עצטו יש איפור בהרכבה
 וכהרבעה בפ״ש הרפב״פ גפיי פםלכיפ אלא שאיני
 נהרנ על אלו עיש ו׳יש כור• משום לפני עור לא תתן
 מכשול ולפ״ז אפילו כשעושה להנאת עצטו אסור
 (והדרישה באמת נתנ נועס זה ולשרי השיך סק״ג הס כשגגה
 מלשני השליט ונבר תפסוהו רביס בזה ולפיו גס לנרי הרמ״א
 תמוהים יעשיך סקיי שבעיקר לין זה פקפק ורביס ס״ל לאסילי
פ גהרנעה והרכבה פשינו̂ שאסור  להנאת מלמו אסור מיהו עכי
 ושינוי הלשין בהרכבה שכתבי שאסור להניח לענו״ס שירכיב
ז סק״ב עש'  יכו׳ משוס זשס הקייס אסיר טשאיכ בהרבעה ו

ס משוס ללא שכיח) • ו ר י ס י  ללא קנסוהו למכיר נ
 ן טי שעבר והרכיב בהטתי נלאים הרי הנולד טהט
 טותר בהנאה והכי הנן ברפיח רנלאים ההרבעה
 סיהרים לנדל ילקיים ע״ש וכן הנרבעה עצטה טיתרת
 והבא פן הנלאים אינה אסירה רק לםזנת והנרבעת
 נם לטונה טיתר דוה שנרבעת פסולח למזבח זהו
 כשרבעה אדם ידבר פשיט דהטלד איני מיתר אלא
 במהירה עם טהירה אכל כשאהד םהם טטאה אטיר
 נאנילה אפילו היה הזנר טםא דהיששין לזרע האנ
) איא להיות דין זה . י ו  אמנם לפי האמיר ננכורות (
 דטהורה וטסאה אין טהענרין זה םזה עיש ויציפ«ל
 הרמניס וסמישיע שהזכירו חנאי 1ס כיי! לא״א נעני! אחר אס לא
. ״ק) לי  לס״ל לאין הנל מוליס נוס לנננוריח שס סוא לאינא לאמרי עיש י
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 ן זה שאםרה תורה הרבעת בהכה טין בשאיני טינו
 לאו דווקא נשהן טשונין בתםונתן זה כזה וםתרחקים
 זה מזה ולא סתערנים וה פור. אלא אפילו חמין זל״ז
 נתםונתן וכהנדלימ זה עם זה ומתענרין זה מזר. כיו;
 שהם רק שני םינים אסורים משים נלאים ניצר
 הזאב עם הכלב ונלב של בני רנפרים עם שועל
 העיזים עם הצבאים היעלים עם הרהלים הסום עם
 רפרד הפרד עם החמור החמור עם העדור שהו*
 המור הבר כלאים זה עם זה אעיפ שהם נראים
 בדוםים בתכונתם ונדילים ביתר וטתעברים זה מזה.

 ךן וזהו בשני סיגים אבל בטין אחר אעיפ שיש בהם
 שינייים זה טזה כנין שור הבר עם שור בייתי
 והרטך והוא סין סוס עם סוס שםציי מותרים זח עם
 זה ואעינ דלעיל כסי׳ ביה בהב רבינו הרםיא ריש
 מסתפקים בבופליי שהוא שור הבר שמא הוא טין
 היה וצריך כיסוי ע״ש יאיך מותר להרביעו עם שור
 לדיעה זו והרי בהםד. עם חיח הוי נלאים דייל
 דהםםחפקים בו טסחפקים בו שטא הוא איל הבר
 (הגריא סקי״ל) ולא שור הבר ראלי חיה שור פשיטא

 שאינו

 עיין-
 כרתנן בהפרה וכו׳ והו לאו בכלל הרבעה שאינה
 עושה אלא דברים המוסיפים הבל וכםטטין אותן כתוך
 םיצין עביל (וראית• שכתונ נשס הרע״ו שיש נוס לער נע׳׳ח ואיני

 מונן ימלינא מותר)
 y אינו לוקה ער שיכניס כידו כככהול כשפיפרת אכל
 אם העלם זה על וי בלבד או שעיררם בקילו סכין
 אותו »נת פרדות דאיסור דרבנן הוא יםותר להכניס
 ׳זוגי סינים זכר ונקבה לריר אחד ואם אפילו רואה
 אהיכ שהזכר רובע אוחה אינו מחוייב להפרישן וכך
 שנינו בירושלמי ריש פ״ח דכלאיפ יכול לא יעמיד
 זכריפ אצל נקנית מקנות אצל זכרים חיל כהסתך
 לא תרביע כלאיפ אין אסיר אלא להרביע יכו׳ ע״ש
 כללו של דבר דלעשות מעשה ההרבעה הוי איםיר
 תורה ולוקה ובלא פעשה נינרום לעצם ההרבעה כנין
 להעלם זה על זי אי לנעיר בחם היי איפיר דרננן
 אבל להנניסם לריר אהר איני נלום שהרי איני הכרה
 שירניענה יאין נזה שים סעשה יאם אה״נ ירביענה

 םעצסי עושה ולא עיי האדם.
 ך יכתב רבעי הרםיא בסעי׳ נ׳ רנסקים ראיכא למיהש
 לפריציתא רעכדי אסיר להכניסם אפ״ילו לריר
) איתא א״ר אשי הא םילתא  עכיל יהנה בב״מ (5יא:
 בעי פנאי בי רינ ריש נלוהא מהו להכניס מין ומינו
 ושאינו מונו לריר כיון דאיכא פיניד. בתר פיניה
 נדיר או דילפא אפיה לא ופשטי להו לאיסורא רלא
 כהלכהא פשום פריצוהא דעכדי עיש וכל הפוסקיפ
 לא נתנו זה פשופ רמפרשי רזה עצמו דלא נהלכתא
 אפילו כשיש פריציתא ד עבדי ורק הנפקיי כתב שם
 דבכקופ שיש פריצות או שאינן בני תורה אפור ע״ש
 והשש רניני הרט״א לריעה זו והשטיט רך ראינן בני
 הורה ואולי משוט דבכםה דברים שאשרה השים דאינן
 נני הירה אםירין יאנן לא היישינן לה נידוע אנל
 תיפא רא׳׳כ חייל לאשטעינן רניתא ייהר דאפילו
 אינא נם טםינו אסור ועל כל הפיםקים קיל רהא
 טשטע להדיא דהבעיא הוא רק עם טינו נינ אנל
 טין ישאיני םינו לנדו לכיע אסיר להכניס ואולי
 משים רכירושלםי שדנאנו נסעי׳ הקורם טניאר דמיהר
 ימ״מ צ״ע (ואהשר לימר לננוינה שמכניס נל׳ שירניפנה יילאי אכיר
 יהירישלמי מיירא שלא ננויגה יכגמ' כאמרה נס מינו משיה לנכה*!

.  איא להיות כוונה נמינן ילויק)
׳ דאםיר  ך, כהב הרסנים בפיט םכלאים דין נ
 לישראל ליתן נהמתי לעניים להרביעה לי וכיכ
 הסיר יהשיע סעי׳ ד׳ (ונשיע לא נתנ לו עיש) ונתניהטעם
 דאםירה לעניים שבות נם בשארי איסורין נדאיתא
 בכימ (5׳.) וכן משמע מדברי רבעו ררסיא שכתב
 על זה יז״ל יכן כל אסירה לעכוים אפילו באיסור
 לאו אסורה אם יא שהעבויס עושה להנאת עצמו
 עכיל והרבדים השוהים ראם האיסור משום אסירה
 לעכיים שבות היל לוטר דאסור לישראל לומר לו
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 פותר להדביבן זה על וח ואם היו שני טינין אסור
 להרכיבן זח על «ה ואס הדביב לוקה וכן אס הרכיב
 זח הנולד אפילו על טק אפו לוקה ניצר •רד שאפו
 חפור פוחד לחרנינו על *־דה שאפה הפור ואפור
 להרכיבו אפילו על החסוד אכל פרד שאמו סוס
 אפור להרכיבו על פררח שאסח חפור יכן כל כיוצא
 בזח עכיל ואינו סוכן כלל דטרישא מבואר דאין
 חוששין לזרע האג כלל ובפיפא קאפר דאמ הרכיב
 פרד שאמו חמור על חפורח לוקה חדי דחוששין
 לזרע האב ובחנו שבהכרח יש טעוח סופר (היא״ש
 תמה 140 יסנימ והניח «!« שיש מיש) אפנם אנחנו בארנו
 בפיר דברי חרמביפ בטוב מעפ ודעת לעיל גפיי
 0״ז פעי* נ״ז עיש וחירף חדבריפ י־לעני׳ין חיא
 עצפח חיששין לזרע האב ולבן לחרנינ זה הנולד
 על פץ חאט עצםו חוי נלאים מיחו לחרכינו על מין
 שטצד אפו ניוצא נו אעיפ שפצד חאנוח טחולקין
 אין חיששין לזרע האנ ע״ש טילחא נטעטא (ולגרי
 הש״מ נסעי׳ p' חחלתי יברי הרמג״ם יפיסי לנרי הסיר
 ינוונתי נהסור גמיש 06 היו אמיתיהן מין אהל כוונתו גם
 אמותיהן כמי שמפייס בפרי וכמיש בכוונת הסיר ומ״ש א«״ם
 8אבותיק מץ אחל ונלחק הש״ן נסיןיס נאמת נחנ סגר״א
 נחקי״ח שנצ״ל אע״פ שאבותיהן שני מינים עיש ולרקא

 ע אטרו חז״ל בחולין(ע״ס.) שיש טיטניט נפרדות
 להכיר איזה אפט חפורה ואיזח פופיא והיינו דאט
 קולו ענ פיפן שאפו חפורה ואט קולו דק הוה סיפן
 שאטו פיפיא וכן אפ חאזניט נחליט והוננ קצר חוח
 טיטן שאטו חטורח ולחיפך אזניס קטנות וזננ ארון
 הוה אפו פופיא וזהו שכחנו הרטנ״ס והטור וש״ע
 וזיל לפיכך הרוצה להרכיב טרד על פרדה או לפשוך
 בשתי פרדות בורק כסימני אזניט ואב וקול אט
 דוטין זל״ו בידוע שאטן מסין אחד ומוחרין עכיל רהט
 פיטנים גטורימ ואין לשאול דא״כ חיכי טשכחח לח
 דאפור ליחזי בפיטניט V בנון שנחחכו האזניפ
 והמכים ואין להכיר נקיל (ליישם) או כנון שידוע שאין
 אטוחיחן שמת דאז אף כשהפיפניט שמח אין טשניחין
 בזח (שם ילימ דניון דתויל >ת« הימניה הלא איא להיות גמניין
 אחר ייותר ניל רנאמת p סזא מן אמרו חדל והסוסקיש שנלא
 הבנחת הסימניה אסור להרנינ ילק לרין ליאיח הסימנים יח״ק).
ך נשם שאסרה תורה הרבעח כלאיט נטו כן אפרד.  י
 הנהנת נלאים נליטר ששני טינים יעשו סלאכה
 אחת דנת־נ לא תחיוש בשור ובחםיד יחדיו יםסילא
 רה״ר. נל כלאנה דטח לי חרישח יטד. לי טלאנה
 אהדת לפינך אסור לעשות םלאכה בשני סינים נגין
 לחרוש ולטשוך בקרון נשחט צםוריס יתד בהםלאכה
 נין שאחר טםא ואחר טהור בין ששניחם טסאיט
 בין ששניהט טהורין בין בהטה עט נחטח נחדר עט
 הכבש אי חיה עפ חיה כיחמור עט חפיל או חיח

 עם

 שאינו חיח ונשט לא חש לחארין ולכן נאפת חבופל״י
 אין להרניע על נהטד. ונאן חוא נשיר חנר מדאי
 ועיד דהעיקר לרינא נפ נשט דא״צ ניסוי עיש

 (ומתירן קישייז מיל סיו״י) •
 ט אנל האתז עם אמז חנר נלאיפ זח נזה פשיפ
 דהאווז ניציו פנפניפ ואוון הנר ניציו טנחוץ
 שהזכרוח שלו חלוי טנחוץ (גיי, >״ה.) ונהכרה נשינוי
 נזה שהוא עיקר חמייח הנעל חי נעינ ששני סינים
 הט אנל כפני שינוי אחר ננון שזה ציארו ענ וזח
 דק זה ארוך וזה קצר אין זה שינוי וחוח טין אחד
 (שה) ולנן נתרננולוח שלנו שנחחמ נחט זה שניט
 נדולים פשלנו ונקראיפ נאלאנסקיא או פרייסיפ״א
 הינעיר פיט פין אחר on יהכיי פפק חיח םפק
 נהפה והיא נלאים עפ שניהם ינן הניפוי לטאן
 דפצריך ניסוי טםפק נסי' נ״ח הוי נלאים עם שניהם
 יאין פרביעין איחס אלא נםינם יטי עם ניפליו הוח
 נלאים דיותר נוטה הדעת שד1א נחסח נמיש שם

 ועל נל אלו אין לוקץ טפני שהן פפק.
 י כתג הטיר הנאיט טן הנלאיט אין טותרים זה
 עט זה אא״נ אפותיהן שמת כגון פרד שאטו חפורה
 או פופיא עם פרדה שאטח חטורה אי פופיא אנל
 פרדה שאשח חטירח אפורר. עפ פרד שאטו פופיא
 או איפנא ואין לוקין עליו ונן פרד שאפו חטודח
 אסור להרנינו על חפורח או פרד שאטו פופיא אסור
 להרכינו על פופיא אעיפ שהוא פק אפו דשפא

 חוששין לזרע האנ אנל אין לוקין עליו עכיל.

. _  . ז . . .

 שמת אעיפ שהאנוח חליקין טיתר להרביען וכן פרד
 שאפי חטירה טותר להרכיכו על הפורה ישאםי םיסיא
 טוחר על פוטיא ילהיפך כל שאפהוח חלוקיח אף
 שהאביח שוין הוי כלאיט ולוקח וטי שחושש לזרע
 האנ הוי דין אחר לגפרי והיינו לא טינעיא כשהאבוח
 שמיפ נשניהפ וחאטהות שמח דטוחרין נהרננה אלא
 אפילו שלזה אניי פיט יאטו הטירה ולוי אניד. חטירה
 ואטד. סופיא נ׳׳כ טרכינין כיין שנשניהפ יש צד
 חפור וצד פופ אנל הטיר פ״ל דהו ה פפק אפ חוששין
 לזרע האב אם לאו ולפיז אין היחר להרכיבן אאינ
 שמק באנותיהן ובאםותיהן וזהו שאפר כנון •רד
 שאפו חפורה עט פדרה שאטה חטורה כלוםר דטפילא
 דבשניהפ האביח פופים רכל פרד ופירה הם טפופ
 ותסיר וניון שאמם תסור מםילא שאביהם פופ ומלקות
 ליגא ער שהאבות ואטהות משונים זי• טזה לנםרי
 ולכן פרד שאבו חטורד. אפיר להרכיבו על הטורה
 פשוט דשטא חוששין לזרע חאנ וחדי הט כלאים ואין

 לוקין כטינן.
 יב ודברי הרטנים נפ״ט דין ר חטיחיט שכחנ
 חילורים טן הנלאים אס ודו אטיחיהן טין אחר
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 עם הטהורה הרי רוא אוסר ואם כי נהמה טטאח
 אשר לא יקריבו סםנה וכו׳ חווי השטועה לטרו
 שזהו בפסולי הטוקי־שין לפיכך ההורש כשור פהטיק
 או המרביע היז לוקה סשוש כלאים ואיסור זה
 פרברי קבלה עכיל והראניר כתב כפיריה ע״ש
 והרםנ׳׳ם לא כתב על םרביע לוקה שנים רלריריה
 לא םשבחת לה כיון דם״ל ראינו ליקה רק כטפאה
 עם טהורה איכ שסינ אין כאן רק מלקות אחת
 ובהכרח לוטר דלא היהה גירפתו בגם׳ לוקה שנים
 ונם להרטבים פשיטא רזהו כפםילי הסוקדשיס שנפדו
 דהך קרא רואם בנהמה טמאה םיירי כלאהר שנפדו
 כראיחא במנחות יק״א:) והרטב׳׳ם עצשו הביא זה בפיא
נ ־ דאין מרביע•( נפהנויק '  פאיסורי מזבח (יוה שאמרו נפיק ׳
תנ ולהרמנ״ס מ״רי  משוה תזש ענודה והו נקירה בנסדו יהמלימ נ
 קילה שנפדו יהן למיק הוא על פיני נלומר להרנינ פהמיק פל פהמיק
ג י ה נ  לנוה לינא נלאיס יליע להריענ״א נמנית שס נתנ פפירש לגס נ
 לוקה ע״ש יגס הן קרא היא רק לאחר שנשלה ילנליי גפלאו ממני וליידי .

 וףן וכחב הרםכים אחר החורש או הזורע או הפושר
 בהם ענלה או אבן כאהד אי הנהיגם כאחר ואפילו
 בקיל לוקה שנאמר יחדיו פכל סקוס אבל הםוווגן
 פטור עד שימשיך או ינהינ עניל וכ״כ בטור וש-ע
 סעי׳ י״א והיפ רבבר ביאר הרא״ש בהל׳ כלאים
 דהתירה לא אטרח רק כקשורים יחדיו אבל באינן
 קשורים יחדיו אפילו עושים םלאכח אחת בנון עחניח
 רף על שור וחשוד וטוליבין הדף ואפילו האדם יושב
 על הדף והשה הולכין ליח לן בה והנס רחטור חפס
 בכוזנח הרטבים ראיהו לא שצריך קשורים יחד מ״ם
 רבינו הב׳׳י בספריו כסף משנה וברק הבית דחי לח
 (יכ״נ הנ־ח) ובאמת דזחו לשון מזוונן יחד כלומר קשורים
 יהר ואוסר הרםב׳׳ס רחשזוזנן פטור ער שימשוך או
 ינהיג בלומר ראם קשורים יחד ועומדים על םקיםם
 ואין עושים כלים ונם אין הארס טנהינם אין בזה איסור
 כלל ודבר פשוט הוא דלאו דווקא קשויים יחד אלא
 אפילו קשורים שניחם לרבר אחר כנון שהשוד קשור
 בהענלה שצד זה והחמור קשור מצר אחר חוח

 כקשורים יחד.
ן̂ וטיט יש אחר מהראשונים שאסר אף באין  י
 קשורים יחר וזהו שכתב רבינו חרםיא וזיל וייא
 דאינו אסיר להנהיגן או לחסשיכן רק בקשורין יחר
 ולכן שיחר לרוכב למש־ך בחבל כלב אצל הסיס ויש
 חלקים עכיל וזהי דעת רביני אפרים במרדכי פ׳׳ר.
 דשכת רכבל עניין אסרה חורה אפילו באינן קשירין
 יחר עיש ובירושלמי סבוא־ כריעה ראשונה (הגריא
 סקניו) ובאםח היש חויקים היא ריעה יהיראה וניע׳יד
 רזה שרבינו הרםיא הביא רעת היש חולקין והו יפי
 מה שתפס רבינו הביי בספרו הגדול דנם הרטבים
 סובר בן אבל לפי סר. שהזר בו בספריו ב״ט ובד-ה

 דןת
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 עם כהטח ככלב עם העז או צבי עש ההזיר וכיוצא

נ נשיע העי׳ יי) . י נ  כהם (
 £ן ולשון הטור כן הוא כל העושה שלאבד. כשני
 סינין לוקה אפילו הן דושין זליו ונרילים זה
 עם זה בין כשני מיני כהטה או בשני פיני היה או
 חיה עם בהמה ואפילו היה או בהמה עפ עוף בין
 אס שניהם טשאים או טהורים בין אחר טמא ואחר
 טהור ואפילו כמין של ים עם מין של ׳בשח אסור
 להנהינ אלא שאין לוקין עליו ואדם טוהר עם בולם
 לעשוח םלאכה אי להנהינ עביל אכל הי־טנ״ם שם
 פסק דדווקא נאהד טשא ואחד טהיר לוקה אבל
 נשניהס טמאים או טהירים אעיפ שלעניין הרבעה
 לוקה שים להנהגה אין האיסור רק שדברי סופרים
 ע״ש והרא׳׳ש השיג עליו אמנם שקורו טתיםפחא
 דבלאים פ״ה (היל) דחניא לא יקשיר סוס לפדר ופרד
 לחטור וכו׳ אם עשה כן ריט מחייב והנשים פיטרין
 ופי׳ חמטיג רפוטרין ספלקוח אבל איםורא איכא וכ!
 טרנתנה התורח לא חחרוש נשיר ובחטור יחדיו
 טששע דווקא טהור עם טסא אנל נספרי פ׳ תצא
 תניא אין לי אלא שור וחמור טגיין לרנות שאר
 נהמה חיה ועוף ניוצא נהן היל יתדיו מנל סקים
 אינ למח נאמר נשור וחמור בשור וחשוד אי אתה
 חורש אבל אתח חורש נארם ונחמור עניל ולרנרי
 הרטבים יותר היל לומר אבל אתר. חורש בשני
 סינים טהורים או טסאיס (יגס רשיי ו״ל פי׳ נמשגס לשיש

. ש)  כשרה לנלאיס נין להרנעה נין להנהגה עי
) המרביע שור פסולי . נ י נ  אמרינן במכות (
 השוקרשיס לוקה שגיס המנהינ בשיר פסולי
 הםוקדשין לוקה שהרי גוף אחד הוא ועשאו הכתוב
 בשני גופין ופי׳ ריבין המרביע שור פסולי הטיקרשין
 שנפרה אפילו על םינו לוקה דעשאו הכתוב שני
 נופין שיש עליו הורת חולין שמותר באכילה וכו׳
 ותורת קרשימ שאסור בניזד. ועבירה ובו׳ ששרביע
 חולין על קרשים או קדשים על תולין וכן כמנהינ
 אפילו םנהיג עש שינו ואפילו סגהינו בפיע וכו׳ דהוא
 עצמו כלאים ובו׳ ולא שפעתי ראיה מנלן דתולין
 וקרשים כלאים זה בזה ודבר תימא תוא עכיל ורית
 פירש משום דכתיב בו כצבי וכאיל עיש בתים׳ ולבן
 בטרביע לוקה שנים דםרביע הוא עם נקבה אי עם
 זכר ולכן יכול להיות ג׳ םינין והיינו רבעצםו הוה
 שני םינים ועם השנית אם אינה שמין תולין אבל
 כםנהינ לא אסר לוקה שנים רמנהינ יכול לריות
 בעצמו וכאםח אם מנהינו באחר כשהאחר אינו
 פשינו נ״כ לוקה שחים (ננלע״ל) וכן לפירית אש

 השני אינו לא מטין צבי ולא סטין איל בשובן.
 ין וזיל הרםכיס ספ׳׳ם כהמח פסילי הטוקרשין אעיפ
 שחוא נוף אחר עשאה הכחוב כשני נופין מפני
 שהיתח קדש ונעשית כקדש וכחול וכר כבהמה טםאה
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 ואחד מנהיג ואפילו סאה שהנחיגו באחד לוקים ובן
 בל היושבים בהענלה ור״י פסק דחיושבים בעגלה
 אינם לוקים והרייף והרסב״ס פסקו דלוקה (עניי)
 ואם אמילו קשר שני סוסים בענלה אחח ואפילו יוהד
 משני סוסים אסור לקשור עסהם בין אחר אע״פ
 שהסוסים יטלים לששכו בלא המין האהר שהרי גס
 חוא סילין ויש בזה גם חיוג מלקוח כם״ש הטור
 עיש יזהו ששנינו גםשגה שם ימיג) והשלישיח הקשירה
 לרגועות אסורה והרםבים לא הניא דין זה כלל
 ואזיל לשיטתו נפי׳ הטשניוח דה״פ הענלה השלישיח
 הקשירה עט הקרין עיש דציון דכחנ שנס היושנ
 נקרין סיפנ אח הארנעיט ממילא כן היא(נימ) יציע.
 כד נחני הטור והש״ע סעי׳ טיו עגלד. המושכת
 נקרון נטין אחר לא יקשיר טין אחר נחבל
 לא בצירי הקרון ולא אהר הקרון טפני שרוחה הקרון
 נהלינתו עכיל והיא משנה טפורשח שם ולכן יש
 ליזהר שלא לקשור נלנ תחת הקרון וכן עגל ונדי
 ובבש ובן הקצב לא יקשור הבהמה בצירי הקרין או
 לאחריו וכן הרוכבים על סיסים לצור עופות אין להם
 לקשור בחבל שהעוף קשור נו בהאיכף כשהוא של
 צסר סשוט שעטנז (שין סקייג) שהרי הוא רוכב על
 האובף ונח דין זה השטיט הרטבים זיל והוא חיטה
 רבתי ואולי טשום דאין בזה רבוחא כלל (אנל א•! לימי
 מפני שנירושלהי מניא ניייתא לרימ פוער מיש ליולאי הלנה נפחם
 משנה יעיל לאימר שס אם היה מסייעי ני! נמעלה ני! נירי/ם הנל

 מילים שהיא אסיר).
 כה טותר לעשוח טלאכה נאדם ובבהטה או בחיה
 באחד בגון ארם שחורש עם השוד או טושך
 ענלח עט חטור ונמצא נזה שנאמר לא תחרוש בשור
 ובחטור יחדיו לא בארס ושור או באדם וחמור
 וגרסינן בחוספחא פיח (היל) ונירושלטי פיח (הינ)
 איםי אוסר אסור לרכוב על הפרידה םקיו וכו׳ אכרו
 לי הרי היא אוטר והרבנתם את שלטה בגי על
 הפרדה וגי׳ אמר להמ אין משיבין פחקיע אמרו לו
 הרי הוא אומר ויעש דוד הישר בעיגי ד׳ וגו׳ עביל
 החוםפתא ובירושלטי טחרץ דבריה היהה מששה
 יטי נראשית עיש והפוסקים לא הניאו זה והראיש
 דחה הקיו ע־׳ש וטיט קשה להלוק על תיפפתא
 יירושלטי וחגה לטא! דסיל אין חוששין לורע האב
 ליק כלל ונאםר דאיסי סיל דחוששץ אבל למאן
 דסיל חוששין קשה וצ״ל דסוברין כחתוםפתא רהאטרו
 לו דחו דברי איטי סקרא דויעש דוד הישר ונו׳ ולא
 רטי לפסולי הטוקדשין שאסיר כט״ש נטעי׳ ט״ו רהחס
 התורה קראו עתה שני נופיט נט׳׳ש שם טשאיכ פרד
 אין לו אלא שט פרד ו שיל להפוסקים דאיסי יחידאה
 הוא וחנסיס פליני עליה (עי נאנ! העיור שהקשה על הראיש
 נמה שלחה סקיו לאיסי) (יממשנס רפיה מיניו ללא נאיהי ללאיס•

 ה״ל לומר אנל לא לרגונ ולויק).
 דנרים

 ערוך הלכות כלאים
 דעת האוםר חיא דיעה יחידאה ולפיז הקצנ שיושנ
 נקרון וטולין נהטה עסו אם אוחז חחנל נירו אין
 לנעור נו אנל נשקושר החנל נקרון עושה איסור
 חורה טםש וזהו סנהיג ננלאיס ויש לטחוח נהן

 נחוזק יד שלא יעשו נן (טי! כקין).
 כ וזה שנחנ דגם סנהיג נקול לוקה אפילו אם
 גאטר דקול לא חוי סעשה ט״ט כאן שיש טעשה
 ע״י הקול הוי טעשה ועוד שהתורה גזרה נכאן דליחוי
 חקיל טעשה דכן טנואר טדנרי הרטנ״ס דטרנתינ
 יחר^ ילפיגן לה דאפילו נקיל יררשא זי היא נספרי
 והיפ דטדנחינ יחדיו טשטע ננל עניין שהוא יחדיו
 אטנט ננ״ם (5:) טנואר טשום דעקיטח שפחיו הוי

 טעשה ע״ש (יהחיה׳ שה נחני נחירין פראבו! עיש),
 כא ונחנ רנינו הרטיא נסעי׳ י״א ענו״ם הטנחינ
 נכלאים טיחר לישראל לפרוש לו שלום או
 לדנר עסי נקיל רם רלא חיישינן שםא ילנו הנהםות
 סחשח קולו דננל חאיסוריס דנר שאינו טתבוין שרי
 אם אינו פסיק רישא אבל אם ישראל הילך עם
 העכו״ס בדרך וסשא של ישראל על העגלה של
 עכו׳ם שטגהיגה כלאים לא ילך הישראל סטוך
 לעגלה רלפעשיס העגלה גככשת והיא יזעק על הבהמות
 שילכו בטהרה וזהו אסור משוס םגהיג בכלאים עכ״ל
 ולסרט טדבריו דרק הישראל לא ילך סטוך לעגלה
 אבל טח שהעכויט טוליך סתירת ישראל ע״י כלאיט
 ליח לן בה כיון דהישראל לא צווהו לעשוח כן
 ולצווח מראי אסור דאםירה לעכו״ס שבות בכל

 האיסורים ונט״ש נסעי׳ הי.
 כב ודע שיש טחלוקת נטה שנהבאר דהטגהיג
 בכלאים לוקה טה גקרא טגהיג ריש טי שאוטר
 דאפילו קשורים יחד יהאדט טנהיגן בלא שום מלאכה
 אין זח כלום ומנהיג טקרי כשטגהיגם והטה טושביס
 שיט דבר (ט״! סק״ה) ובן טיכח בחיטי (שנת ניל:)
 שכתבו וזיל ואין לוסר ראסור להנהינ בכלאים אפילו
 לא יטשוך שים דבר דא״כ יהא אסיר להיליך ולהזיז
 טסקיסי שיר פסילי הסוקדשין רחשיב בשני םינים
 וכו׳ עביל ייש טי שבחב דבקשירין ביחד אפילו
 בהנהנה בלא מלאכה לוקה (ניח) ובמראי העיקר
 כריעה ראשונה אך אם קשורים נחבל ונושאים יהד
 החבל טקרי טלאכה (חיס׳ יראיש שס) ולפ״ז דווקא
 כשקשוריס בשערותיהם זל״ז אין איםיר בהנהנה
 אנל כקשורים בחבל או ברבר אחר אסיר להנהינם
 ביחד ובירושלמי(פיח סינ) רכלאים אומר שאין איסור
 כשמרכיב חמור על םומ ברכיבה בעלמא לא
 בהרבעח בנון זכר על זכר עיש (ויש 5ם פליגחא נקשיריס

 נפערותס וליו ואין סגירפאות שוית מניי ימעיי״ט).
 כג ענלה ששני טיניס טישכים אותה אסיר לישכ
 בה אעיפ שלא הנהיג טפגי שישיבתי גירם להם
 שיטשנו הענלה וכן אסור להיוח אחד יושב בעגלה
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 רצ״ךן דברים האסורים טעום כלאי בגדים ובו ו׳ םעי׳.

 ף אסגם באמת יש לעיין רזה ידוע אצלינו עלפי
 סראיח העין אחת הם פשתן וקגנוס וההכרה
 ביגיהם קשה טאד וגהי שטצוי ביגיגו הא טיס ביון
 שרטשנה אסרה טפגי פראית עין הא יש כאן טראית
 עין ואפשר לוטר דאהרי שטצוי אין כאן טראיה עין
 שיתלו בקגנים ולטה יתלו באיפור וראיתי טי שכתב
 וזיל דםלשון הרא״ש טשטע דווקא שהכל סבירים נו
 ובין פעתן וקגבום לא גטצא טי שטציר אלא על
 הטעט וכי׳ וסוף דבריו דאין טותר רק לתפור תחת
 הבגד ננקום שלא יראו (ניח) ודווקא נכלאים ררכגן
 רננלאים דאורייתא נל טה שאמרו טפגי מראית העין
 אפילו בחדרי חדרים אסור (=ס) ויש שהתיר נטקים
 שאיני נראה אפילו ננלאים דאורייתא דנשגם בשוק

. ( : ״  הוא טיצנע טיהר (הגיע״א מתוג׳ שנת פינ. ע

 ך) ואני הטה דנדבר המפורסם לנל לא שייך הדרי
 הדרים ודבר ידוע אצלינו שטרנקיס הקליאקקיא
 ננל הנגדי צטר כ8הם של קנניס ייש שהולך הכשר
י והיה לני לאסיר אלא ח  על זה א׳נ הוה פירסים נ
 תראי נדנרינו דאררנא ניון שהדבר םפורסם הרנה
 ואצלינו יש הרנה קננוס ונסעטקי טדינת ריםיא עיקר
 הודיעה הוא הקנבוס והולכים במסתור הרבה ייתר
 מפשתן והמה נזול הרנה נגד פשתן לא שייך נלל
 מראית העין אלא העדר ידיעה אנל הרואה למה לו
 לתלות נאיםור והראיש לא קאםר רק לעניין סשי
 נימיי שהיה סצוי והנל מנירים נו ואין ההיתר תלוי
 ספני ההכרה ראינ לטה אסרוה םקידם אלא מראי
 שיש לטעות אך זהו טטילא כיון שםצוי הכל מכירים
 נו נלומר ננלליות הטין ולא בפרטיות בבגד זה
 ילנן גם אין לרמות למה שכתוב נטור ושיע סעי׳
׳ ררתל נת עז צפרה אסור עם פשתן מפגי מראית  נ
 העין וזהו כננורות (׳r.) דזהו טילתא דלא שניהא

 טשא״נ הקגנוס הוא לאלפים ולרכבוה.
 ן אך זהי תדאי אמת דעצם ההינר נזה ירח רק
 לםיחרים ילאוםגים ורניגו הרטיא לקטן נסי׳ שינ
 כחנ ההיכר נזה דחיטי פשחן נשסרליק ננה סהר
 ושל קנבוס הילך זשירף עיש יאיזה פעםיס בחנני ונן
 הוא יסיט שמעתי שאין זה סימן מובהק (pi•? נשוית
 פי• ם־ח) ולנן זהי ויראי דאם אין הישראל איטר
 ננירור שהוא קננום א״א להקל נזה אאינ מניר
 נעצמו שזהו קננום או שלפי הםקח מוראי הוא
 קנבוס שהיא נזיל ייתר מהפשתן ועוד יחנאר נסיר

 בסי׳ שיב לעניין עכו׳׳ם טסלית ע״ש.
 תגן

 ^ כתיב לא תלבש שעטנז צמר ופשתים ותנן בפ׳׳ט
 דכלאים אין אסור משים כלאים אלא צמר
 ופשתים ומפרש בירושלמי שם דהיק דאף שיש עור
 הרבה מיני צמר כמו צמר נמלים וצמר ארנבים
 וניצה של עזים וכן פשתן יש משהן של ים והם
 קנים הנרילים במים ויש בתוכן כעין פשתן ופשתן
 של קנבוס שקורין קאנאמא ובלשינינו פענק״א אבל
 ההורה לא אסרה רק צמר רחילים ואילים ופשתן
 ממש ומניין למדנו זה דכתיב במלכים (נ׳ גי) וטישע
 מלך מואב היה נוקד והשיב למלך ישראל ונו׳ ומאה
 אלף אילים צמר אין לך קרוי צמר אלא צמר אילים
 בלבד שקרוי סתם צסר וכה צמר שאין לו שם לווי
 אף פשתן שאין לו שם לווי לאפיקי של ים ושל קנבוס
 שנךואים בשם לווי כלוסר פשתן של ים ופשהן של
 קנבוס וכן צמר נפן שלנו שקורין באוויל אינו בבלל
 צפר שקרוי בשם לוזי (ע׳ תופ׳ ונחיס ״ח: דיה!אימא.;.

 ב יש דברים שאעיפ שאין בהם פשום כלאים טיט
 אסרום הבסיס מפגי פראית העין כרתנן (ש:ס)
 השיריים והכלך אין בהם סשום כלאים אבל אסורים
 טפגי טראיח העין ופי׳ הרטבים שהם סיגי משי וידמו
 כאלו הם צטר ופשתים ססגי שאהד סהמיגים חלק
 כפו פשתן והשגי יש בו יבשות והוא שעיר כסו
 הצפר עכ> ובחמרו ריש «יי פכלאים כתב וזיל ויש
 בכרכי הים כפו צטר שגדל על האבנים שנים חטלח
 תבניתי צתכגית הזהב והוא רך מותר וכלך שסו
 והיא אסור עם הפשתן פפגי םי־אית העין שהוא דימה
 לצסר רחיליםוכן השיריים יהכלך אםורין מפגי פראית

 העין עיש.

 y ובתב הרא״ש וזיל וטפני זה אסרתי באשכנז שלא
 לתפור בנר קנמם התת בנר צפר לפי שאין בנד
 קגמס מצוי באשכגז ויהיו סבירין שהוא בגד פשתן
 והאירגא טצויין בגדי פשי ביניגו והכל םכירים בי
 הלכך פותר לתפור בגדי םשי תתת כגדי צמר יכן
 תיטי טשי בסרבל של צמר עניל והביאו המיר והש׳ע
 וכתבי דטשי טותר עם הצםר יעם הפשתן ורבינו
 הרנדא כתב דכטקים דשכיח קנכיס מותר עיש ולכן
 כתב הפרישה דבטדינתיני נוהנין היתר בכנר קנניס
 ני מא טצוי לרוב עיש ובזה לא שייך לאסור טטעם
 דבר שגאםר בטניין רביון דהאיםיר היה טפורש טפני
 הערר הטציאות הוה כאלו פירשו ראם יהיה טציי

. 0 ׳ ק  טותר ויש כטה מוצא בזה (עמגיא 0״ v• ה
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 רצ״^ דין תערובות צמר רחיליס וגמלים וקנבוס ופשתן ובו פו סעי״.

 הפשתן ואם היה הרוג p הגמליפ מוחו• לעדגו 09
 הפשתן ספני שצורח הכל צורח צטר גםליט ואיו
 חיששין לניסוח של צפד הפעורבת כהן ספני שאינן
 חיטי *סר עכ״ל ר\י שדקדק וכתב דלאו כיטול הוא
 אלא טפני שצורח הצל צורת צטר כלוטו״ דכל זמן
 שלא גטה ולא געשו חוטין אין להט עדיין שט
 חשיכוח לקרא אותם כך או כן ולכן כשהרוב של
 גטליט נקרא הכל צטד גטליט ואף שגולטין הרבה
 ניסוח של צטר אין חוששין טפני שאינן חוטי צטר
 כלוםר שאין גושאין עליהם שט צםר סמני שעדיין
 לא נעשו חוטין ודברי הרםכ״ט הם םטש כדברי הספיג.

 ךן וכן סכואר טט״ש הרטמט אח״כ וז״ל לפיכך
 עורוח הכבשיט שעושין טחט בנדיט אן״ט שחופרין
 איתן בפשתן סותרי! ואין חוששין לגיטות של צטר
 אע״פ שנכרכו ככלל חוט חפשחן שחפרו מ שחדי
 בטלו נטיעיטן עגיל כלומר דאלו הגיסוח כבד בטלו
 בטיעוטן רכל «טן שהן נימות ולא חוטין אק עליחט
 שוט שט חשיבות וממילא דנתבטלו ברוב ובחג עוד
 וכן הקנגוט והפשתן שטרפן זח מה אט דוג טן
 הקנמס טוהר לארונ הטוי טהן עט חוטי צמר ואט
 חיו סהצה לסהצה אסור העושה כגר כילו צמר
 נטליט או צטר ארנגיט או קנגוט וארג גו חוט של
 צטר טצד זה וחוט של פשחן מצד וח חיז אטור
 טשום כלאים עכ״ל דכיק דגעשו חוטיז שוג יש להט
 חשימח ולא גטלי כרובא דככלאיט לא שיין ביטול
 ונסצא דהרםב״ם והחום, וחפט״ג קייטי בחרא שיטחא
 דגכלאיט לא שיין ביטול והיחד בהיהר לא שיין
 ביטול אן זח חיא כשיש עליהם שט חשיגוח אגל
 כשאין לרש עדיין שם חשיבות כע״כ בטלי כרוב
 (ולממ״ש מי׳יין השמת הראניד שהקשה עליי וכי למי wm נמלו

 ניונ מ״ש ולדנלעו trb יעכ״מ וזרק).
 ן וגט הטור והש״ע הולכים כשיטח זו וחוםיטו עור
 לוטר ודל הלכך טי שגתערב לו *טר עט פשחיט
 טמא טין אחר וטערבו עטהפ וטבטל אחד טהט ולא
 שייך בחו ביטול אלא קורט שיעשו חוטים אבל אחר
 שגעשו חיםיט אין לבלאיט שיעיר אפילו חוט כל
 שחוא של צטר בבגד גדול של פשתן או של פשתן
 בצטר אטור עב״ל מפגי שאין ביטול בכלאיס כסו
 שגהכאר והוסיפי על דברי הטשגח וחרטב״ט רעד
 כאן לא נתבאר אלא כצטר נטליט וצסר רהילים או
 פשתן עם קנמט שטרפן זח בזח דחולכין אחר חרוב
 כשעדיין לא נעשו חוטי[ אבל צטד ופשתיט בעצטפ
 שנתערבו ונטרפו יחד קורט שנעשו חוטיז חיח םקים
 לומר שאסור ולזה ניארו דאפילו כשנתערב לו צטר

 עט

 א תגן בכלאיט ריש פיט צסר גמלים וצםר רחיליס
 שטרפן זה גזה אס רוב p הגטליט מותר (למיג
 ממהם שבמן לשי שלדי של יחלים גתנטלו גרוב של נמלים יע״נ)
 יאם דיג טן חרחליס אסור טווצה לטחצה אטור וגן
 הפשתן יחקנגיט שטרפן זה גזר. (כשהזוג מ( הקמים מומי
 להניא למי ולעינ שמהם דגל האינזרין מילין ניינא דאיתא קמן
י דגש ניגש מין גמעו אשילו מלימן איל יותר וגיור שמא ז מ  ו
 א1ליגן נמין נמי« ואשילי אית לחד לשה לויי (תיי״מ) ילשיינו יתגאי

 דאי; זה מניין לנימול איפור.
 ב והסט״נ גלאוין(יפינ) חגיא חופפתא בריא שהגיא
 פשחן וטרף גיניהן אגל חגיא חוטי צפר של
 דחיליט וטרף גין חיטי צסר של נטליט אפור וכחג
 הטעם דחוטין חשיגי ולא גטלי ע״ש ואינו טוגן דאיזר.
 חשיבית יש בחוטין רק כוונתו כט״ש חחוס׳ גנרח
 (פ״א:) על הגרייחא דכגד שאבד בי כלאים לא יטכרנו
 לעכו״ט ובחמ ואימ וליבטל ברובא וכוי וי׳׳ל דלא
 שייך כיטיל ברוב אלא כשהאיפור טעירב בהיתר
 אבל כלאיפ ששניהם היתר ונאפרים זדי תעריבות
 כך אפור חטרובה כפו הפיעט עכיל וביכ בפפ׳ עמים
 (ס״ה: גדיה המל) וז״ל דשאני כלאיט רכל עיקרן אין
 איפרין אלא ע״י עירוב שהרי שניהם חיחר לכך אופר
 עירובו ולא בטלי וא״ת חדי בשר בחלב רכל אחד
 טוחר ועירובו אפוד ואפיה בטל וי״ל דשאני בגיח
 רגלי קרא כהדיא דכטל דדרך בישול אפרה

 חורה עמל.
 y אטנט דברי התופ׳ לא יעלו לדברי הטט״ג דטעט
 ההופ׳ לא שייך רק בעירוב צפר ופשהיט ולא
 כעירוב צפר גטליט וצטר רהילים אפילו הוטין בחוטין
 פפוגן שהרי אץ נאפרץ בתעחכתן אלא מוגח
 חטטיג הוא עוד יוחד טהתופ׳ וה״ק דגל ששני.
 הרגריט חיתר לא שייך גיטול וכל אחר שטו עליו
 ווטעט פשוט דד^רה שגזרח לילך אחר דוג הייגי
 ברבר שזה חלוק טזה באיטיר ובהיתר כטו אחרי
 רמט להטוח בדייגיט שזה טחייב וזר. פוטר אבל
 דבר ששגיוע שיים בהיחר או שגיהט באיסור טה
 שייך ביטול והא דאטריגן בזבחיס (ע״ח) איסורים
 טבטלץ זא״ז לאו בחורח מטיל אהינן עלה אלא
 כלוטר שאיפיר זה איני פניח להאיסיר השני להתנכר

 עליו כטבואר שט.
 ף ואין לשאול דאיכ לטה בטל צטר רחיליט בצטר
 גטליט כששל הגטליט ריב דחאפח דזהו גיכ
 לאו מתירה ביטול הוא בטביאר טרבדי הרטב״ט בפ״י
 דין ו׳ יז״ל צטר רחלים יצטר גטליט וכייצא בו
 שטרפן זה בזה וטור• מהן טוי אם היה החצי מן
 חרחלימ הרי הכל בצמר רהליט והרי וצא כלאימ עט



 248 ערןך הלכות כלאים סימן רצ״ט ש׳ השלחן
 עם פשתים נעזומם קודם שנעשו הוטים ינול להביא וזהו גם׳ טפורשת נגד שאבד כו כלאים היז יא
 מין אחר לנטל אחר םהם וזהו מירושלמי עיש ימכרגו לענויס שםא יחזור ויככרנה לישראל והסנרא
 והטעם גינ דנל זמן שאיגם חוטין אין עליהם שם גוחנת נן ניון דמדיגא לא שיך ביטול ננלאים סה

 השיבות ולא שיין נהם אין טנטלין איפור לנהחלה
 ואי קשיא ראינ טה צריך טין אחר גלך נדם כעצמם
 אחר הריב כפי בצטר רחלים וגמלים רזה ליק כלל
 ראינ אחינ נשיעשו מהם נגר הא נעיכ יש נו
 נלאיפ אנל נשטביא פין אחר יםרנה על האחד םהם

 לנו אם נודע חפקום אם לא גורע וכמעט אין שום
 היחש נזה רק החידוש הוא דניון שנדרנו דנחשינוח
 תלוי איכ נשנאנד החוט נאמר דאבד השינותו לזה
 קמיל דאינו כן ואל יפלא נעיניך טה שאטרנו דתלוי
 נחשינות שהרי נם ננלאי הכרם ובכלאי זרעים
 נתבטל המועט נאלו אינו ניל ניון שלא היה עליו נהנאר דא׳»ם נלאים קפיר רחמנא ונשאינו נראה
 עדיין השיבות שם וקורס שנעשה בנר כבר אבר שמו. כלאים אע׳׳פ שםטוכין זל״ז אינו נלום והינ ננלאי
 ננרים רנל שאין לו השינות כטל שם כלאים מעליו
 ן ואין לשאיל ואיך אנו אוסרים דצסר כפשתים וכל שעדיין לא נעשו חוטים אין נדם שום השיבות
 בעצמם כלי תערובת מין אהי אסור והרי הרטבים ולכן כחב עוד דננד שהשהי הוא של טשי והערב
 לא תשש בעירית כבשים בנימי הצמר שנכרכו כהוטי הוא של פשתן אסור לתפרו עם הצמר אעי6 שרובו
 הפשתן ובשם לינא מי; שלישי וראיתי מי שאומר של משי ולבן אסור לי;שית טליתות םננדים שקורין
) ורנרים תמוהים פירנויט ני הערב של פשתן והוי נלאים עם הצציח א ״ י ; ג י  דהעורות הם סין נ׳ (עיי כ
 הם דהרי העירות עיסרים כפ״ע אטנם האטת עכיל ופשוט הוא ואינו ידוע לנו המין הזה ובן יש
 רהרסב׳ס עצמו דקדק בדבריו מפני שהם ניטין מי שכתב דהאייננילשע פיאנעל השתי פשתן והערב

) ועתה אין אנו יודעים מזה א י נ ח  צטר (
 $ן ורע רזה שנהנ הרמב״ם ראם ארנ בכנר תיט
 של צמר סצר זה ותוט של פשתן פצר אהר היז
 אסיר משום כלאים ככה סרנוהינו הולקים עליו וםיל
 דאס יש דנר המפסיק נין הצםר להפשתן אין זה
 כלאים ולזה כהב רביני הרםיא נםעי׳ כ׳ על דברי
 רנינו הניי שהניא דברי הרמבים וז״ל וייא דשרי
 ננהיג אאינ ארג הוט של צטר אצל ההוט של

 עדיין יאי; בחם חשיביח שם ינקרא על שם חוטי
 פשהן ילא על שם ניסי צסר הכרובין נהן יסהניםין
 האלו ליי. יהיר. לעולם לא בנר ולא חיטין ולכן
 אסרנו רלעשות םהם בנר בהברה צריך לסין שלישי
׳ י כ ח נ י י נ י נ ה וכן ה ו ! ונדחקו נ י ע ה ה ו ש י י י : איש נל קושיית ה כו ו ) 
: ;א י ל ואש כי אששר שהראנ ״ ה ס •לדברינו איש נ ו ז נ א ח מ ר  קשייו ע
נ י מ ה ה ס והתוכי ו ״ נ מ ר נ סשיכקיס ה ו ה !הו שישת ר ל נ! האמנ י  כ
ע יתמי. עליי יעל רי השי נ ה ד ת ס ו ״ ק ) (יהגר״א ס ק י י ד  והשישיע ו

. ( ק כלל י ס ולספ״ש ל י נ מ ר  ה

 ךן ונתב רנינו הרםיא דאפילו נאנר חחוט ולא פשחן אנל אם אינם נונעין יהד שרי עכיל ועיקר
 ידענו םקיפו לא שייך ביר. ביטול ואסור עב״ל דין זח יחבאר בםי׳ הבא בסיר.

 איזה כלאים דאורייתא ואיזה דרבנן ובו כ״ו סעי׳.

 ששנינו שם לבדים אסורים מפני שהם שועיפ זהו
 מדרבנן כטיש מפרשי המשניות ומפורש כן ננםרא
 (ניה כיח:) אר׳ אחא משמיה רמד זיטרא האי מאן
 דרסי חוטא דכיתגא בגלימא דעמרא ינתקיר. ילא
 ירע אי נתיק אי לא נחיק שפיר דמי םיט םדאורייחא
 שעשני כחיב ער שיהא שוע טיי יניז ירכנן חיא רנזרו
 כיה וכיין דלא ירע אי נחקיה שרי טחקיף לח רב
 אשי אימא או שיע או טוי אי גוז והלכחא כמר
 זיטרא מראפקיגחי רחמגא בחר לישגא עכיל השים
 יזה שגחבאר דחיט אחר של כלאים איגי בטל יפשטע
 דהוי כלאים דאירייתא זהי כשהחיט היא שוע טיי
 ונוז וחוטי דכיתגא דגם׳ הוא בשאיגו גיז וםיהו אפילי

 דרבנן אינו בטל אאיכ נתקו.
 y ונם בדעח רש״י זיל כחב חםזרחי בפ׳ קדושים
 דאין כוונח רשיי דווקא שיחיו שוע טוי וניז ביחד
 אלא העניין כן הוא התורה אסרה התחברות צטר

 ופשתים

 א כתב הטי ר רבד תורה לא הוי כלאים לרשיי
 אאיכ עירב הפשתן יהצסר יתר יםרקם יתר
 במסרק וטרם וארנם ביחד ולר״ת הוי כלאים דאורייתא
 אפילו סרק כל אחד ואחד לבדו וטמאו לבדו ושורו
 לבדו ואח״כ חיברם ביחד על ידי אריגה או קשרם
 או תפרט יתר בשתי חכיפוח וה־מנים כתב צמר
 ופשתים שטרפם ביחד ושעה אותם ועשה לברים אין
 זח כלאים טרפן וטיואן איתם כאתר וארנ בנר טטמי
 זד. ה״ז נלאים ומיהו םררכנן אסיר אפילי איני שיע
 יטויי ניהד הלנך הלנדין אםורין םררננן אעיפ שאינן

 טוין ולא אדינין ניחר עניל הטור.
 ב וכל רבותינו הםכיסו לדברי רית התום׳' והםמינ
 והרשביא יהרא״ש והסיר וזר% ששנינו כסשנה
 (עינן פית) אין אסיר ס/1ים כלאים אלא טיי יארינ
 שנאסר לא תלבש שעטנז דבר שהוא שוע טוי יניז
 ורק בנוז ייא שהוא ארינ ור״ת מפרש שהוא שזור וזה



 סימן ש השלחן ריר «*צ
 מן;׳:כיא מילל נלומר ולימה לגויי ונולסי מממן ולו? אומר היייכלמי
 דלריכי נילהו יק ני; לזניה נמה בנתינ :ם מחניתין לא אמר? נ;
 אלא אי; אכיר יני' ילרין לגריה הן דמכיחית :ל אממן וני׳ ומון
נ אבי נ״ן לנשיה לילן אישכקא הלנתא ו  אסילו אכ היריבלמ׳ כינר נ
 נמר וושרא הלנה נ:־נ ליל! וכשרט בשירישס נירושלמי לחור, ילהק

 עש״מ גה ידו״ק).
אי  ן ודע דבפירישא רגוז פירש״י ארוג ופן מבי
 מהרפב״פ ור״ת פי׳ שזור ונ״ל דלא פליגי דווראי
 בשיע ומוי וארינ לבל רביתיגי הוי כלאיש דאורייתא
 וא״זג שזירה אך זהו כשהצטר והפשתים ביחד הפ שוע
ל כשכל אחר לבדו  יטוי ואריג ואז א״זנ שזירה אג
 שוע ופוי וגוז ואח״ב חיברפ יחד ע״י אריגה או קשירה
 דגפ זה הוי בלאיפ דאורייתא כמ״ש בע״כ דלא שייך
 אריג דאריג איגו אלא זה עפ זה בפובן ולבן צריך
 להיות בל אהד שזור לבדו ולבן רש״י והרמג״פ דפיירי
 ששגיהס געשו ביחד שוע ומיי וגוז פירשו כגוז אריגה
 ור״ת דסיירי בבל אחר לבדו פי׳ שזור ולא פליגי לדיגא
 (לשם ניז הוא לשון נלוז ;ומתעקם נמיש הרע״נ ולכן נין
 בנדרה נין כשרינה היי נן נמונן ולנ״ו אי׳ש לנרי רשניא
 במשנה גליז ומליו הוא את אביו שנשמיס מליו לפרש לנרי
 הת״ק לפתח נארינ ומבייס נטו שהוא שזור לזה אזמר להוא
o ארע הוה נכלל לשון נון לגס נזה n נלוו ומליו כלומר 

 ממקם וכוי ולויק).
 ן כתב הרפנ״ם תפר בגד צפר בשל פשתן ואפילו
 תפרן במשי או שתפר בגד צפר בתומי פשתן או
 בגר פשחיפ בחוטי צפר או קשר תוטי צטר בחוטי
 פשחן או גרלן וכוי הרי אלו כלאיט שגאטר צפר
 ופשתיפ יחדיו טכל טקופ כיון שגתאחד גאפר ופגיין
 שכל איסורין אלו של חורה שהרי חוצרך הכתוב
 להתיר כלאים בציציח כטו שלפרו פפי חשםועח
 שלא גספכה פרשת כלאיפ לפרשת ציצית כרכתיב
 לא תלבש שעטגז צמר ופשחיפ יחדיו גדילים תעשה
 לך וגו׳ אלא לחתיר בלאיפ בציצית ותציצית חוטין
 קשורין בלבד הפ פכלל דחיבור כזה שלא בטקופ
 פצוה אפור פן התורה שאיגו טטעט בתורה דבר שהוא

. ל ״ ב  אפור פרברי פופריט ע
 ךן ביאור דבריו הן הן טםש בלוליט טדברי רש״י
 ור״ת ז׳׳ל דאהרי שביאר פקורט דצטר ופשתים
 שטי־פן זה עפ זה וטוון כאחר וארגן ה״ז כלאיפ דזהו
 ברש״י ביאר אחיכ בדית כלוםר דאפילו אפ שלשה
פ״ע אפ חיברן  הפרטים שוע טוי יגוז הם כל אחד נ
 אח״כ ביחד ע״י חפירה או עיי קשר בין בגד לבגד
 בין הוט לבגד בין חוט להיט ה״ז כלאיט דאורייחא
 כרטיכח טציצית וכפו שגט די׳ח הוכיח כן כטבואר
 בתופ׳ ובפפר הישר והי• ני) אבל חחוטין בעצמן או
 הבנרים כעצטן צריכין להיות שוע וטוי ונח ונפ חוטי
 ציציח בן חפ כפו שהבאנו טפפרי ופא״ח בפעי׳ נ׳
 ולפיז כל רבותינו שייט בפרט זה דכלאיפ של חורה

 אינו

 עוזך הלכות כלאי!
 ופשתים ובתגאי שיהיו שוע טוי וגיז כלוטר הן שיהיו
יחר יכין שכל אחר :והס יהיר. שוע  שוע טוי יגיז נ
נ יתחנרו ניחר עיי קשר של קייפא  טוי וגיז יאתי
ש שעטגו צפר יפשתיפ יחדיו נ ל  וה״פ דקרא לא ת
 או שיהיה השעטנז נליטר שוע טוי וגוז צטר ופשתיט
ל אחד ואחיכ יתחנרו כ  יחדיו או שהשעטנז יהיה נ
 יהדיו ולכן היצרכה ההירה להתיר כלאיט נציצית
 סשום רהיטי הציצית צריכים להיות שז־ריפ כרהניא
׳ח  בספרי פתיל תנלת שיהא טיי ושזיר יכפיש נא׳

 סי׳ י״א (והארנני נוה נכ׳ אל״׳ הי׳ ני).
חה הטנוכה והנה  ף אמנם נרעת הרפנ״ס זיל רנ
דרך כל  לפי כה שהביא הטור נירםתו הולך נ
 הפימקיס וכן נראה מפירושו לסשנד. שם שכתב וו״ל
 ווה כלאים מן ההורה יכו׳ יהיו נחנרים אלו נ׳
לם יכל פד. שאינו כך הוא כלאים פד״פ י  העניינים נ
 ווי הלכה פסוקה ואין בה םפק וכן אפרו בגפ׳ יאם
 טצאת לאחר דני־ חולק על מ־. שאפרתי לך אל יכגפ
ך ספק שהוא שכה ההלנה האפור בגפ׳ גדה נ ל  נ

ר זוטרא • כ  עכיל נלופר רשפ פסקו נ
 ךן ויש להשתופפ רלפניגו חגירסא בחבורו פ״י דין
 ב׳ להיפך וזיל כיון שנתהנר הצפר נפשתיפ צר
 חיבור בעולם ה״ז כלאיט טן התורה כיצר צכר
 ופשתים שטרפן זה עם זה ושע אותן ועשה סה; לבדין
 הרי אלו נלאים טרפן וטווה אוהן כאחר וארג בגד
 פטווי זה היז כלאים וכו׳ עכ״ל הרי רפסק דלבדיט
 הס כלאים סן התורה יפסק כרב אשי דאו שוע או טוי
יד השיג עליו דלכדים אינם םן התורה  או גיז והראנ
י קייס גירבא זו וחחאםץ להוכיח שכן ״  ע״ש ורנינו הנ
נ שנם בפי׳ המשניות טצא נוםהא אתרה ת כ  הוא ו
 ובה כתיכ רב אחרת מהן היו כלאיפ דאורייתא ומה
 שכתיב בגט׳ בגדה יהלכתא כבר זיטרא איני מן הש״ס
ע סעי׳ א׳ ומאד תטוה ״ ש  ע״ש ועפ״ז קנע הרין נ
ן איך פסק כמיתי  דאפילו אם היה רעת הרטנ״ס נ
״ס עצםי רפנ  הלא כל רניתיגי הולקים עליו ועור רנ
 לטה לנו לבהור כנירסא שנגד כל הדאשוגים נכחור
 כגירסת המור שסשיה רעתי עם כל הפוסקים וכן
 עיקר לריגא (יניכ הניח וננר הארמי נסי אליי כה לנל
 ראיוח כנ" חמוהוח והניח ללה לחלי, למח הרמניס ללא מ5רין שוע
 עיש ילעניל אינו נן לנלא שוע לא משכחת לה• לנל מין ננל קולס
 עייייתו מונרחים להחליקו ילנן גם התנא לא הילרן להוניר וס ,ורנימ
 וגלולים ערחו נוס והלנרים פשיטיה וה״ק המשגה אין אסור משוה נלאים
 אלא טי׳ ואריג נלימר ללשיע שהוא נהנרח לנל לנר דגליו א'א לשוות
 ילאריג לרין• נינ טיי יאריג אנל שיע לנל סשנחח לה נלנלין יגס עיקר
 יאייתח מירישלמ• שאמר אלי תנינן שעו ילא עיי יני׳ אלי חנינן שיי
 יכו' אלי חנינן נוו ולא בוע ונוי ומפרשים דאקרא קאי יחימא לא״נ מהו
 וה לשין תנינן ילעגיל אמשניית קא׳ להמלקלק ימלא לאהינ שגי חנמיס
 נמשנס חלחא נני חל שימ לבדו והיא ננא ללנלים ואידנ גוו לנלו
 והוא ננא דפיף סל צמר מ«• שלומה לאריג ואח״נ משיחות של ארגמן
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. ׳  בהלכות כלאי בגדים סי׳ ג
ב וזיל הרא״ש יא יקשור סרט של צמר ובו׳ פי׳  י
 לא יעשה חגורה של פשתן מצד אתר ושל צמר
 כצר אהר ורצועה באטצע אעיפ שאין הפשתן מחובר
 לצמר לפי שכשהוא חוגר אח טחגיו קושר אח שגי
 ראשיה של צטר ישל פשתים ניחר הא לאו הכי שרי
 שאין הרצועה טהנרם לפי םגהג העולם שגהגו להגר
 עורות התפוריח בפשתן תהת בגדי צטר אעיפ
 שהתפירה טחכרת העיר והבגד יהדיו ופיהו התם שרי
 טפי דאיכא שתי הפסקות נין הפשהן והצמר חוט
 הפשתן טחונר לעור ועור ינגר עיי חוט של תפירה
 וההיא דחוספתא ראםרח נחלוק של צמד גטלים
 וארג נו הוט של צבר ושל פשתן פיירי נשתוט של
 צפר ושל פשתן זה אצל זה והרטנים ונו׳ עניל
״כ) ע״ש. ולפי פה שנארגו  ונינ הרשניא נתשו׳ (כי׳ ־
 גם להרםבים אלו העירות התפורים נפשתן תחת בגרי
 צסר לא הוי נלאים ראירייתא ניין שאין הצפר והפשתן
 ניהד ונטו שנארגו והרי הרטבים נחנ טפורש דבעינן
 שיתאהרו יהריו ולפי טיש הראיש דננאן קילא טפי
 לפי שיש שגי הפסקות היה אפשר לומר רגט הרבנים
 טורה ננאן וטח גם דחחוטים מראי אינם שוורים
 ואין נא; גרר דאורייתא בלל נםיש הרשניא נתשו׳
 שם וזיל רהני נלאים דרננן הם רםתם ההומים איגם
 שזורים ונויוהולנים נהם להקל ונו׳ וה״נ איןחוששין
 שמא יעשה חיט התפירה נאטצע חוט תפירת העזרות
 ונו׳ ענ״ל םיהו לנל היותר לא הוי להרסבים רק
 נלאים דרנגן וביון שדנים הולקים עליו אין חש*

 ברבר (ננלעיל).
{ והנח רנינו הניי בסעי׳ ה׳ כחכ רצועה אחה של  י
 צטר ונו׳ ולפיו טוחר לחבר עורות ההפורות
 נפשהן החח נגרי צמר וכו׳ ולהרטנים נל זה נלאים
 סן התורה ואפילו נתן צפר או פשתים נשק או
 קופה וכרכן ועי כלאים סדאירייתא עכ״ל ורנינו הרם׳׳א
 כהכ על זה והסגהג כסברא הראשוגה עכיל יהםיר
 הניא דהרטכין התירו להריא עיש ותסיהגי על רנינו
״ שהרי נשק וקופה שנרנן ניאר הרפנים להריא  הנ
 שהוא דאורייתא טפגי שגתאהרו זה נזה ונן נקשירה
 אבל נל שרחוקים זה טוה פעולם לא עלה עיר הרפנים

 שהוא דאורייתא •
ך ורנינו הניי מלך לשיטתו נספרו הגדול נטה  ו
 שכתנ הראיש אהרי הרנרים שהנאנו נםעי׳ י״ב
 וזיל והרםכים ויל נתנ אס קשר גדיל של צטרובו׳
 ותלה הטעם לפי שקושר שני ראשים ניהר נשהוא
 חוגר וכן כתנ העושה נגד טצפר גםלים וארג נו
 חוט של צטד טצר זה וכו׳ היז אסור טשום נלאים
 עניל ונרור ועא נכווגח הראיש ד היק רהרםנים
 אפר גט נקשירה וגם כלא קשירה והטעם כט״ש רזהו

 דאורייתא

 250 ערוך הלכות כלאים
 איגו אלא בתי רנדים ניהר (והעי! סק׳א האלין להשינ על
 הביי שחידש שיעה אחרת נלמנ׳׳ה לשיע כיא מן ההורה יעו׳ יצוו איני
 מן החידה אלא שניהס היחד יהשיג על וה יאמת נ! היא והעי! נלרק
 לומר דנל אחו הוא מ( התורה ע״ש ומוחק הן ינדה יהדנריה חמוהיה יזי״ק).

 ט ודע רהרםנ״ם נדין ג׳ נשחשנ נכלאים דאורייתא
 תפר בגר צפר ננגד פשתן נתב וזייל אפילו גהן
 צפר ופשתים נשק או כקופה וכרכר[ הרי אלו נלאים
 ואפילו קשר גדיל של צפר נגריל של פשתן אעיפ
 שהרצועה נאסצע ונן אם נפל נגרי צמר ופשתיפ
 וקשרן הרי אלו נלאים שגאםר צפר ופשתים יחדיו
 טנל טקוט ניון שנהאהד גאםר ענ׳יל ולקטן בדין ט׳
 נהב העושה נגד נויו צמר גטלים או צטר ארגנים
 או קגבום וארג בו הוט שי צמר פצר זה והוט של
 פשתן םצר זה היו אסור משום כלאים עכיל וכבר
 הובא דין זה כם״ם רצ״ט דם״ל יהרטב״ם דאף שאין
 הצמר והפשתים ספונים זליז שיש הפסק ניניהם ט״ט
 הוי כלאיט ויש טרנוהינו הולקים עליו נט״ש שם.

 י ולפיז יש להבין להרםב׳׳ם בטח שכהכ ואפילו קשר
 גדיל וכו׳ אעיפ שהרצועה באפיצע רלמה ליה קשר
 הא לדיריה גם כלא קשירה הוי כלאים כהך רחוט
 של צטר טצר זה והוט של פשהן מצר זה אםגם
 כוונתו כרודה דבכלאים דאורייחא בעינן קשירה דווקא
 ולכן כאן כדין נ׳ דחשב כלאים דאורייתא הצריך
 קשירה אבל ברין ט׳ הוי כלאים דרבנן ולכן ברין ג׳
 נהנ הרי אלו כלאיפ וברין ט׳ כהב ה״ז אבור
 טשום נלאים נלוםר שאסור טדרננן (יבמי׳ המשנה ע׳
 גבי צא יקשור סרע של צמר נשל פשתן ונו׳ אעיפ שהרצועה
נ וזיל להדביק אזור או אנעו אחל מצמי• יאחד ח  באמצע נ
 מסשתן ברצועות עור בי( שניהס נדי שיקשיר וכי׳ וכל וה
 כצאים מדרבנן עכ״ל כוונתו אקידס קשירה או שיקשור בלא
 שגי תכיפות דנקשירה הלא כתנ כאן להוי דאורייתא ואף אם
 נאמר ל;סירישי הוה כבר לגם נקשירה הוי רק דרבנן ובחיבורו
 חזר בי מ״מ והי פשינןא לנלא קשירה לא הו רק לרבנן ילויק).

א והנה כל דניתינו חולקים עליו ופיל דנשאין  י
 הצסר והפשתים סטוכיס זליז כותר לנסרי והך
 דהעושה ננד וכו׳ וארנ בו חוט של צכר סצד זה וכי׳
 מיידי פשהפמיך החוט של צטר לשל פשתן ונטיש
 רנינו הרמיא לעיל פיט רציט והן משנה דלא יק׳גור
 פרט של צפר נשל פשתן ונו׳ האיפור דווקא עיי
 קשירה ונטיש הטור וזיל רצועה שראשה אחד של
 צמר והשני של פשתן אסור להנור נה אע״פ שרצועה
׳ ראשיה ניהר נשחונר  של עור נאטצע טפני שקושר נ
 נה אנל אם יש נאטצעיהה צטר נטקום אחר ופשתן
 כטקום אהד ואיני זה אצל זח םיחר והרסנים כתנ
 וכו׳ עכיל וכ״כ רכינו שמשין בטשנה שם סוף משנה
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ר פ ן צ ת י ר ל ח ו ן 0 ב ׳ ו ׳ ג י ע ט א ב ״ ט ר ו ח ג י ב ה ר ת כ ן ו  י
ו י נ י נ ל ט ר כ מ ו ת פ ש ״ ע ן א ח ש ל פ ת ש ס ו כ ר א כ  ב
ם י ת ש ל פ ק ש ש י ב ו ר ה פ צ א ה י צ ו ה ל ל ו ב ו י נ י א  ו
ם י א ל ט כ ו ש ח פ ז ן נ י א ו ש י ר פ פ ת ר ו פ ו צ א ל פ פ  ש
ל ו ב י י ר ה ר ד ת י ו ט ט צ ר ע מ צ ה ב ר י פ ח ב ה ח ו ת ל י פ א  ו
י א ל ב ל ב ב ח א ר י פ ח ת ה ר ת א ה ל ט ב ש ר ט פ צ ח ה ק י  ל
פ ש ח מ ק י א ל ״ י א ד ה ג ש י ה נ ר נ ו פ ר א ט ל צ ט ש י ד נ  ב
ר ו ט י ה ד ב ר ו ט ה ז ל ו מ ה ע ר י פ ח ח ה ר ת א ח ל פ ב י ד נ ב  ה
פ ר ע פ צ ת ה ו ר ג ח ח ט ה ו ן ש י א פ ש ו ש ט ט ע ט ה ש ו י  ע
ל ו ב א י ה י ן ש נ י ע ט ב י ט י ו ל ב ו כ ג ה ו נ ו ב ז מ ן ו ח ש פ  ה
ת צ ה ק ש ע י ט ש י י ה ה ו ר י פ ה ת ה ר ת א ה ל ט ב ש א ט י צ ו ה  ל
ן כ ל ו ו י ד ח ו י ה ן כ נ י ־ י א ק כ ה ״ ל א ר ד ט צ א ה י צ ו י ב ו ק  נ
ט י ת ש ל פ ק ש ש י כ 1 ד ב ד ת כ ח ש ג ח ״ ה ב ר ב ו פ פ א י ד ג ב  ב
פ ע ט ר ה ח ו י ט א ד ו ו ח ב ז ע ד פ ש ט ׳ ד ו ב ר ו ט ו צ א ל ט ט  ש
א ל ך ש ת כ ו י ה ח ל ש ע ו ג ג י א ן ש י ע ח ל א ר ק ג ש ב ט ד ו ש  פ
כ כ ש י ה ל ש ע ג ח ש פ כ ר ו כ כ ״ א ש ה ט ע י ש פ א ל ל ט א ש ו  ה

. ( מ ״ נ ו ( י ל  ע
ה ו ט ה י ב פ ר ח ל ל ד ו ד ג ו ה ר פ פ י כ ״ ב ו ה נ י כ ב ר ה כ  יח ו
ר ם ן צ ח ג ב ד ח י כ ר ח א ש ח י י ר י א פ ד י א ל . כ ד  ו
א ח י י ר ו א ם ד י א ל י כ ו ה ן ד כ ר כ ה ו פ ו ק ו ב ק א ש ם ב י ח ש פ  ו
ר ו ט ת ה ו ט י ש פ ו ב ב ת ח כ ד ז ח י ה ה ש ב א ר ט ו ח ש ו ף  ז
ו ר י כ ז א ה ט ל ל ו ך כ י א ט ו ״ ׳ כ י פ ש ב ״ ג י ר ח ק ו ״ ט פ ה  ו
ל ל ו כ ש ש א ח ן ל י א א ו ח י י ר ו א ט ד י א ל י כ ו ט ה ״ ב ט ד ח ל  ד
ט ׳ ׳ ב ט ד ט ר ה ג ז ב ל ד ״ פ ד ר ״ ע ל ן ג ב ל ח ו ל ו ד נ ו ה ח ע ד  ל
פ ח6שחיט ד ע פ צ ן ח ח ו נ א ב ל ר א פ » א ? ו ל ה י א ה ו ר ו  ט
ו ט י כ ו ה ה כ י ר כ ה ש ו פ ו ט ב ר ע ח נ ה ש פ ו ק ה ק ו ש ך ה ו ת  ב
ר כ ר נ ט ם צ י ש מ ש כ כ ״ א ש ו ט י ד ח ו י ח ן ב ו י ר ק ח ז ר י פ  ח
ע ״ פ ח ב ז ע ו ״ פ ר ב ט ו ח ע ז ל ש כ ר ל נ י נ ן ש ת ש ל פ  ש
ל ו ב ט י נ ז ו ״ ל ן ז י ר נ ח ח ן ט י א ז ו י ל ט ז י נ ר ו ע ט ט נ י א  ו
ט י א ל ר פ ר ג ח נ ן ז י ח א ר י פ ח ח ה ר ח א ה ל ד נ ט * ל ה ו ט י  ל
ח ו ר נ ח ח ה א נ ל ת ו ב ו ר ע ת א כ ט ל י א ל פ כ נ י י א ר ח ל ש ל  כ

. ר ו ט ט א ״ נ ט ר ה ל י ד נ ה א נ ן ל נ ל  ו
ר ט ל צ ת ש ו ע ו ר י ז ח ר נ ב ח ר ל ח ו ט נ ר ת ר נ ו  יט ע
ד ע ש ( פ י נ ת נ ט נ י ט ר ו ק ט א י ר ש ם ק ה ש נ י  ש
ם י ר ש ק ט ה י ג נ ט ט ו י נ ק ו נ ש ב י ן ש ת ש ל פ  שמל הגיף) ש
ל ו כ י ם ו י י ו פ ט ר ה ל ו י א ו ט ה י נ ק נ ן ה ו ט ח י פ ר ק ו ה  א
פ י ע ם א י נ ק נ ע ה ו ר ק צ ל ״ א ו ו ע נ צ א ט נ ש ן ט א י צ ו ה  ל
א ״ א ן ש ל נ ט נ י ק ו ד ט א ט ה ל א נ ר א י פ ן ה ן נ ח י נ ט  ש
ר י נ י י ח ו ט ח י נ ק נ ת ח ע י ר י ק ת ל ט נ ש ן ט א י צ ו ח  ל
ת מ י ת ן ס י י . י נ צע ת נ כ פ י י ק י ס ׳ י י א ס ״ נ מ ע ו ל ( ״ נ ר ע ו פ א  ו
ו ת נ ו ו כ ש ו ״ ץ « ע ת ה י א ר י מ נ פ ר מ י 0 א ר 0 ש פ א ת ל י צ י צ ל נ מ  ה
ר ת ו ת י י צ י צ ב ש ו י ה ע ן ז י ל ל ק ע ל י י ח נ י י א י ה ת ש י צ י צ ק ל  ר
ץ ל י נ י י ש מ ם כ י ש ד ק כ כ ״ ס ג ן ה א מ ם ש י ר ש ק ה ע ל ל ר ו נ י  נ
י י ס י א א י י נ י ״ ס נ נ ה ל ז ה נ ר ו ו ש ק ש ל מ ם מ י ר ש א ק ל ת ו ו כ מ  ל
ם י ר ו ק ל נשתיר ש ם ע ז י ן * י י י ש מ ם ש י ס ר י ק מ ם כ י ר ש א ק ל  א
ם י נ ה נ ם הון ה י נ כ מ ב ש ת כ ם 911 ש ת ו ן א י ר י ס ע מ ג ר כ ך ו א צ פ ע נ  ק
ם ה י ל ם ע י ר ש ק ו ה ם א י ס ר ק ם ה י ב ה ת נ י ש נ ס יש ל י נ ן י נ ה נ ד ל מ ו ל  כ

. ( ק ״ ו ו ן ו ר י ם ם ל ל י כ ע י ג ר כ  ו
א י נ  ת

 ערוך חלמת כ>\אים
נ ח נ ו ו ל ט א י ר נ א ד י נ ר ה ו ט ה ן ו ג נ ר י ד ה ז א ו ח י י ר י א  ר
ד נ ד ר נ י ט ח ה ך ל נ ו ח ח י ח ו ו י י נ ל ד נ ע י ש א ח ל נ ו י ח  א
ח ו ר ו ר ע פ י א היה ח ל ו ו ט צ ל ע ר ע י ט ה ח ט י ך ח נ ל  ו
א ל ל נ ׳ א ו נ ר ו ב ל צ ר ש ג ן חחח ב ח ש פ ח ב ו ר ו פ ח  ה
א י ד ה ו ל ר י ח ן ח י ב ט ר ה פ ו י ד ח א ר ל י ם ח ה ה ל ר י ה פ י  ה
ם י ב ט ר י ה ר ב ל ד ב ע י ח ר כ ו ט ו ב נ י נ פ ל ל ו ״ כ ן ע י ג ה ו ן נ ב  ו
ש ״ ד ע ח א ח כ י ש א ׳ ר ר ב ש י ק י ש נ פ ם ט ע ט . ה ד ל א ח ל  י
ם י ר ו ט י ה ר פ פ ע ש ו ד י פ כ ו פ ר ח ח י ע ו ט ה ז א ש ו ר ה ו ר ב  ו
ם ע ט ה ה ל ח ל ו ״ צ ט ו ו פ ד ח ט ו י ע ה ט ב ר פ ח ה ו ב י  ה
פ ע פ ה ה ל ח ח ט א א ב ס ה ״ ב ט ר י ה ר ה ש ש ״ א ר ש ב ״ ט  כ
ח ו ש ע ל ר י ו ט ת ה ס ר י ם ג י י ק ך ל י ר א י ה י ב ו ה נ י ב ר ה ו ר י ש ק  ב
ר ש ם ק ם א ״ ב פ ר ב ה ת כ ה ש ז ש וכתב ש י א ר ה ש ב ו ב י  ש
ד (ממה גדולי© ״ נ ע פ ל י ה ו ש ם ה י ר ב ד ה ש ו ״ א ע ק ו ו ו ד א  ל
 גמשכו אהד לנרי רנינו הנ״י וחזק! האיסור והוא ננל מנהנ
ה היסון מזה ממש וכל בית ישראל נקיים י  כלל ישראל ולעג״ל ה
ס י ס ו ח ה  ולבל זה כתב הש״ך נסיץ״א עול היתר מתה יל לפי ש
ם לגבי העיר והואיל שאינו י ל י מ ב ם לא השיבי ו י ר ו פ ת ת ו ר ו ע ה  ש

ם כלאים עיש) • ו ש  רק לחנר העורות אין בהם מ
ת ו פ י כ י ת ת ש פ ב י ת ש פ ר ו פ ר הינד צ י ט ב ה ת  טן כ
ד י כ ע ם ן ש ו נ ת ב ו פ י כ י ת נ ן ש ד ה צ י כ ר ו ו ב י י ח ו  ה
ר י ב ע ם ט ו ו ח ל ד ר ב י ב ע ו ם נ י א ת ו ח ם א ע ט פ ח ט  ה
ד ח י ן ב י ט ו ח י ח ש א י ר נ א ש צ ט נ ת ו י נ ט ש ע ט פ ה ט  ה
ט י ט י י ק ת ט ט נ י ר א ח ן א י י נ ע ב ן ו י ט ו ח י ח ש א י ר נ ר ש ש ו ק  ו
ו נ י א ו ש ן א י ט ו ח י ח ש א י ר נ ר ש ש ו ו ק נ י ט א ל א ב  א
י נ ר ש ש ו ק פ ש ׳ ׳ ע ת א ת ט א ע א פ ל ט א ח ט ר ה י נ ע  ט
ט ״ כ ט ר ה ר ו י נ י ו ה נ י ר א נ כ ח ה פ ל ש ן ע י ט י ח י ה ש א  ר
ן י ט ו ח י ד ש א י ר נ ר ש ש ^ ת ו ת ה א פ י נ ו ת ל י פ א ב ד ת  כ
ר ו ב י י ח ו ד ה ח י ם ב י ר ו ש ט ק נ י ו א ל י פ ת א ו פ י כ י ת ת ו ש  א
נ ״ ע א ל ו י כ ה ע נ ו ש א א ר ר ב פ ב כ ת ל כ י ש ז י א ר א ה ״ א  ו
ת ב ש * ט י פ ו ב פ צ ם ע י ב ט ר ק ה פ ח פ ב ב ש ו י ן ח י י נ ע ל  ד
ח כ א ל ן ט נ י ע ת ב כ ש ב פ ד ו ש ו פ ה ש ז ״ ר ע ו ט ח ה ע ד  כ
א ב י ש א ח ח ל ר י ש ק ת ו ו פ י כ י ת ת א ש ל ב ת ו ב ש ח  ט
ק ר ו ו י ד ח ח י ט ח ו ו י ד ח כ י י ת כ ט ד י א ל כ כ ״ א ש ה ט כ א ל  ט
ר מ י ט ה ה ש ל ז ת ע ה א ר י ש א ק ל ת כ ח ח א פ י כ ח  ב
ת ח ה א פ י כ ת ט נ י ר ש י ק נ ש ל (עע״ו סין״ד יעי דגמיר) ו ל  כ

. ( א י ר (מגיא ש•׳ • ו ט ה פ ל ר נ מ י י ח ו  ה
ן ח ש י פ ט ו ח ו נ ח ו ר א נ ח ר ל ת י ע מ ר ק נ ר ש ט ד צ נ  טן נ
פ י ע ר ק י ה ש א י ר נ נ ש י נ ט פ י ן ת ר מ ו ש נ י י ה  ו
י נ ר ש ש ו ק ה ו נ י ר נ ח ן פחוץ ל י ט ל ו ט נ י ע ר ק י ה ש א ר  ו
ן ו י ט נ י ר ט מ י י ח ו ה ה ר י ש ק ג ד ״ ע א ט ו ו ח י ח ש א  ר
ד ש ק ח ח ר ח א ח ל ט נ י ע ר ק י ה ש א י ר ג א ש י צ ו ה ל ל מ י  ר
י ט ו ח ה ר ל ט צ ר ה מ י י ח ו א ה ש ל י ט ם כ י ט ל ו ט ב י ה ר ה  ש
י ש א י ר כ ל נ ה ע ר י ש ק ה ט ו י ט ל ט מ נ י ס א ן א כ ל ן ו ח ש  ט
ן י י נ ל ע כ ז ב ת ש ט פ י ח ע ב ר ק ה ו ל ר פ ו ח ל ר ו ו ט ם א י ע ר ק  ה
ם ן א ב ד ו ח א ט ב י ח ש פ ה ד ו ט צ ה ה ש ע י נ ר ה ר ש ו ס  א
י י ט ע ו ח ן ב ר ב ח ט ו ו ט צ ר ע ט ד צ ג ב ט ב י ב ק ה נ ש י  ע
p לי ר (ע״ו כק*ה ימיש בס מקודם אינו « י ס א ר ד ש  ק

 עיש ידויק) .



ז «׳ השלחן ט  סי
 הרשב״א נת:י׳ הלנה למעשה שנן נהגו כל ישראל וללא
 כגדולים שהחמירו בדבר ומביאו ב״י והכי נקשינ! מכיל ואי
 משוס שהרשניא נתב שס שרבי;! יונה החפיד היה נזהר שצא
 היה מהדק אזורו עיש והו מגולל חסידותו ולא מ־ינא נמ״ש

 הרשנ״א שם אבל מי המה האוסרים).
 ונדוד היא שכוונת רנינו הנ״י לכה שדביא
 נספרו הגדול הנהת אשר׳־י נשם אור זרוע ספיק
 רביצה דאסיר ללנוש אנפילאית של צטר על נכי
 אנפילאות על פשתן כשהם צרים ידהוקים שאיא
 לחלוץ העליונים אם לא יםשכו התחתונים עפהם
 עיש ורכינו הרסיא כספרו דים אות כ׳ מחלק כין
 נגרים לאנפילאית עיש שנחנ דנגרים סוחרים ואני
 מהפלא הפלא ופלא חדא דאף אם הוא אוסר לסד.
 לנו לחוש לריעה יהידאה שאין שוס טעם נזה ורניגו
 הניי נעצמי דחה זה נספרו עיש אך יוחד יש לחמוח
 דלפנינו לא נמצא נן נהניא שם ויותר מזה דנאיז
 הנדול נה׳ נלאים (ני׳ ש״נ) סנואר ההיפוך וז׳׳ל
 חשינ רנינו שמשין אמרח נני שאחי אוסר לנשים
 לחגור חגירה של צמר על םלנוש של פשתן ונו׳
 חפיהני אם אסר דנו־ זח מי;ילם ונו׳ עיש והאיז
 עצםו נחנ כסיף רנריו וזיל והלנך הויל נאדם
 שלונש שני כלנישין זה על זה אחד של צםר ואחד
 של פשחן וחניא בספרי ינול לא יינש ונו׳ וסי
 שאינו מפרש ק לא סצא ידיו ורנליו ננחימ ופוק
 חזי מה עםא רנר שיובשין קיט״א של צםר על גני
 חלוק של &שתן וחוגרין כלסעלח ואי חשיב חיבור
 מה לי זה ימה לי זה וכו׳ עכיל חרי שכחכ

 להיתר וצע׳׳ג.

ך וכחנ רנינו הרםיא וניל דאוהן נחי שוקיים  ב
 שעישין נטרינוח אלו וקורין אוחן פורטקיי
 דהיינו שעשויים של צםר ועושים בהם משיחח
 שעוברת כהן הנה והנה כמו רצועה כםעכרחא
 רתפילין רם־תר אפילו הםשיתה של פשתן או איפכא
 דמאה־ דאפשר להוציא משם המשיהה בלא התרת
 החפירה אינו אלא נחונר בםשיהה של פשחן על נכי
 חלוק של צמר יאעיפ שקושר המשיחה נשלנשן לא
 סקרי קשר של קייםא אנל אם עושר. קשרים בנ׳
 ראשי המשיחה נראה ראםיר רהא איא להוציא משם
׳ נחי שיקיים אחד של צמר  וייא דאםיר ללנוש נ
 ואחר של פשחן זו על זו רםאחר ראיא לפשוט
 התחחינה נלא העליונה הוי נחינור ילא דמי לשני
 חלוקי[ זו על זי דאפשר לפשוט החחתין נלא העליון
 ונכין ליזהר עניל והיינו דנשני חליקין יניל להננים
 זרועיחיו לפנים ולפשוט החלוק ונל זה נמשך לסברת
 היש אוםרין והעולם נותנים לחקל רלא סיל כריעה
 זי (שין כקייו !נס הלמש דחה דנרי! ולכל וה כנר נאמו דעיקר׳

 הדנריס תמוהיה)
 הטנהינ

 ערוך 252 הלכות כלאים
 ד הניא כתוספחא (פ״ה זיי) לובש אדם שני הלוקים
 ״ אעיפ שפיגרתי הנידה עליו מנהיץ ונלכד שלא
 יפריף את הסשיהה ויקשיד נה נין נתיפיי נליסר
 שלא יקשור שני החליקית יחד בעניין שלא יהיה
 ינול להפרידן בלא רחרח הקשר בן פי׳ הרא׳׳ש ילשין
 הרםנים נן הוא לונש ארם נגדי צטר וננדי פשתן
 וחוני עליהם סנחו׳ן ינלנר שלא יפרוף אח הפשיהה
 ויקשור בה בין כחיפיו עניל ולפנינו נחונ הנירפא
 ובלבד שלא יכרוך ולמין הטור כן הוא םוחר ללבוש
 חלוק של צםר על גני חלוק של פשחן ולקושרן יחר
 אעיפ שאיני ינול לפושטן נלא התרת חקשר ונלכד
 שלא יהא הקשר של קייםא אבל אם הוא של קייםא

 אסיר עניל.
 ודנר נדיר הוא שהמונה הוא שהשני החלוקות
 טחינרין זליז עיי הקשר נטי שדקדק הטור
 לוכד ולקושרן יהד וזהו ע אסרה התוספתא ינלנר
 שלא יפריף וני׳ נליםר שלא יפרוף החלוקים זל״ז
 דזהי לשין חימר נדתנן פורפת על האנן יעל לילאיח
 תרנם אונקלס פירפיא יחנירםא בהרםנים ינלנד
׳ הניא נירהא « עיש) ואף נם זה * הנ ו  שיא יפיוף (
 נתנ הטור ררווקא קשר של קיימא אסור (ונן פירשו
ו הניאה י  הדרישה והניח) ונינ הרשניא נתשו׳ (חיג סי׳ רנ

) דדווקא נשחנרן זליז כשתי הכיפות אסור והניא י ״  נ
 זה מירושלמי עיש ואף נם בכהינ תמת אחד
 סרגדולים דניין דסופו להתיר הקשר נשיפשטם מה
 איכפת לן וכי נרע זה םתפירת פיו של שק דםיתר
 ניין שחיזר יקירע התפירה יינן פירש דדכוונה הוא
 שיפשוט שתי התלוקית נלי התית הקשר >ניח) אך
 נאמת לא טשטע נן מלשון הפיסקים וייל רלא דפי
 לשק שאין הצפר עם תפשתים מחונרים נל נך
 אנל נשםחונריס יחד עיי קשר של קיימא דהיינו
 שחי חכיפיח אסור אפילי לשעה מיהו זהו ויראי
 דנלא חימר זל״ז אין איסור כלל כשהוגד הגורה על

 שהיהן ואפילו קושר החגורה ננטי. תכיפות.

ב ולפיז יש לחמיה על רבינו הנ״י נסעי׳ ד׳  כ
 שבחנ טוחר ללבוש חלוק של צטר על נכי
 חלוק של פשחן ולקשרם יחד אעיפ שאינו ינול
 לפושטן נלא התרח הקשי ואפילו הוא קשר של
 קיימא ונלכד שלא יחנרם זל״ז עס הטשיחה נשתי
 חניפוח ויש אוסרים נקשר של קיימא ענ״ל דטשטע
 דיש אוסרים אפילו נלא חימר זליז ועפיז כתב
 רנינו הרמ״א עוד דינים נאלח נסו שיחנאר ותיםא
( נ נאהי  פי רפי־ האיסיים וכחכי דהמוסר היא הטור (
 ותיםא שהרי גם הטור כתב ולקושרן יחד ויש סי
 שנתב דנם סתשו׳ הרשב״א אין הכרת להתיר (שץ
 סיף!) ולא ידעתי לפה דהרי להדיא מנואר כן עיש
ע י נ ח באמיז דחה דברי הניי בזה עיש שנתב יזיל י יהבי ) 
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 האב ובני מנד היה הוא למש צטר ובני •שתים
 וחיבר (מד) שיו עם ו«ד) של בט בשת• תפירות זחנר
 חגורה עליו ועל בנו אסור טשום בלאים אבל אט
 לא חגר חגורה על שגיהם שרי דמון שהם בעלי
 חיים גפרדיט זח טור. לא שיין לומר שזהו כלאים
 (נציל) והיא עזוטו טצטרף לכלאים כיצד היח לבוש
 זומר ברנלו אחד ופשתן בשניח וחיברן יחד בשחי
 תכיפות הוי כלאים עב״ל ופשוט הוא דאב ובגז לאו
 דווקא יח״ח אנשים אהריט והרםמם לא הניא
 חירישלטי הזח דאב ופני וכחב רבעו המי בספרו
 הנרול דטעטו טפני שאין בזה רכוחא כלל כשטחובריט
 בשתי תביפוח עיש (והמעיין גירושלמי נראה להדיא להרמניס
 סי' שלא מילר בגד האב והנן וליו אללו שנרך הגזיה י1ל
e'» שניהם ולחי לה הירושלמי שאין זה נלאיס זכ״נ הפ״מ 
 ולעי שהירושלמי לא הזכיר כלל שתנו־ הנגדים זל״ז אי קשרן
 בשתי תכיפות וגם לגר תמוה הוא נמיבן לכן השמיטה הימנים
 זיע למלניי הרמיא נראה שאומר נאג וגט נשחפרן יחל אף

 כלא יזמיה ע״מ יגש״ן סקע״ו וחיק) •

 ערוך הלכות כלאים סימן ש ש״א
 בףי הטגהיג בחטיח וטכנים חבליס לחון ירו פחם
 פשתים וטחט *טד ה״ז טוחר ואעיפ שבורכן
 על ידו אכל אפ קשרפ מלפ בקשר של קייפא בשתי
 תכיפות נעשו כלאים ואסור לו למרבפ על ידו ויש
 סתירין הואיל ואינו פתכוין ודיעה ראשונת פ״ל דהוי
 פפיק רישיה רא״א שלא התחפס ידו (וזז שכתבנו בשתי
 תכיפות כ״נ השיז סקייא יגן מפירש ברשיי שית נ״ל. יכינ
 המרלכי שם ימ״ש הס״ז להניי כהנ אפילו נתנישה אחת
 אמת.שנב"י לקלק בן מהימנים אבל בשכרו בליה נראה

 שחזי נו עיש וגס מהרמנ״ם אין יאיה עי: ולייק)•

 כן תגן בשלהי נלאיפ השק והקופה טצטרפין לכלאיפ
 ומרושלפי אפרו האב ובנו מצטרפין לכלאיפ
 ביזור כתב הטיר״ חחינת בנד פשחים פחיבר לשק
 וחתיכת בנד צטר טחיברח לקופה וחיברן יחד בב׳
׳ כליט ואפיר נ  חפירות פצטרפין אעיפ שפחינרין נ
 להחכסוח נשק או נקיפה ולא אטרינן האי לחידיח
 קאי יחאי לחיויה קאי (כמן שהצמר וספשחן מחוניין וליו)

 ש״א אש מותר להציע כלאים תחתיו ועוד דינים ובו כ״ח סעי׳,
 שם בסיוושו עיש והנה הלשין תמוה נמיכ עיש ולעניי
 הגירסא ממפכ־. ונציל יכיל לא ילטש גיזי למר זאיפ תיל
 שעסנז וכזי מניין לרבות הלגלים ת״ל בגל עיש ילפ״ז הלרשא

 היא כמי בספרי ולנלין אםמנתא בעלמא ולו״ק).

 y וזיל הטור דנר הודה אין איפוד נלאיט אלא
 דדן לנישה או להעלוחם עליי דרן חיטוט אבל
 אט טעלם עליו שלא נדרן חימם כנון אהל של
 נלאיט שמאהיל עליו או שטפשיל קופה של נלאים
 מאחוריו או שטזגיעי חחחיו טוהר אכל חנטיט אסרו
 אפילו עשר פצעות זו על זו ונלאים חחחיחן אסור
 לישן עליהן שסא חברן עליו גיסא וכי׳ עמל וגם
 נרטמ׳ט פיי דין יינ סמאר נן בקצת שיגוי לשון
 שנתנ וטדנרי מפריט אפילו עשר מעות ומי
 וחתתתון שנחס נלאים אסור לישנ על חעליון שטא
 חכרן גיטא על נשרו עביל והגח זח שהרטב״פ נתנ
 והתחתון שבהם כלאיס והטיר כחכ ונלאיט חחחיחן
 וודאי דאין ג«ט דעשר לאו דווקא וח״ח טאד, אנל
 טה שהרטכיט כחב אפור לישב על העליון והטור
 כחב אפור לישן עליהן תראי טעטא בעי ובגט׳ ר%א

 כלשון הטור כנל הפקופות ע׳׳ש,
 ך וידאח לי רהרטכ׳׳ט בכמנה שינה מל״ון השיט
 דלכאורה מון דז^שש הוא שטא חברן ניטא
 על בשרו טהחהחון לא שייך זה רק כשינה שהאדט
 בשינתי טחהפך טזוד אל זנד וטטילא שחסצעוח
 טתפרקיט כחך דתנן בטפ׳ זביט (מיל מיד) ישן טפק
 שנתחפך עליהן טטאין עיש אבל בישיבח אין לחוש

 לבן

 א שני טקראות יש בכלאי בנדים האחד בקדושיט
 ובנר כלאים שעטנז לא יעלה עליך והשני כחצא
 לא תלבש שעטנז זוטר ופשתים יהדיו ותניא בספרי
 שט לא תלבש שעטנז יכול לא ילבש גיזי צפר ואניצי
 פשחן ת״ל שעטנז דבר שהיא שיע טוי ינוז זכר אין
 לי אלא שלא ילנש מניין שלא יתכסה חיל לא יעלה
 עליך יניל לא יפשילנו לקיפה אחריי(קומה כמי« נה
 «לי נלאיס) תיל לא תלנש למשה ננלל היהה (גכלל
 העלאה) ולטה יצאת להקיש אליה וליטר לך טה לנישה
 טיוחדת שהיא הגאת הגיף אף כל הנאת הגיף ימל
 לא ילבש חלוק י8ל צ2ר על תלוק של פשתן חיל

 יחדיו עכ״ל הםפרי.
 ב ונתיב פ׳ קדושים חניא וננד נלאיט פח חיל
 לפי שנאסר לא חלנש שעטנז צויפ יחדיו יבול
 לא ילנש גיזי צםר ואגיצי פשתן תיל נגד ומי
 מכלל שנאכר לא יעלה עליך יבול לא יפשיל את
 הקופח לאחריו תיל לא תינש אין לי אלא שלא
 ילנש פניין שלא יחנפה ת״ל לא יעלח עליך טיתד
 אתה לחציעו חחחיך אנל אפרו חכפיפ לא חעשד.
 נן שלא חחיה ניכא אחת עולה על נשרו ענ״ל התיכ
 וזח שטוחר להציע טראוריתא וחכטיפ אסרו שטא
 תברך ניטא על בשרו איתא ננס׳ נספיק דניצח
 ונריש פיז דיומא ינפיא דתטיד ייראה לי דזה שנספרי
 טטעט ניזי צטר יאניצי פשתן טשעטנז ינתינ ממעט
 לד. טן ננד הספרי להוסיף אתי דאפילו אט עשאן
 כעין נגד טותר טן ההורה ספני שאינן שוע טוי וניז
 (וזה שטזינ מינה לנלין עיש א&מכתא בעלמא כמיש הואנ׳״י



 סימו #״א העזלחן
 ועי? שאין דרכן בהעלאה כל שכלאים תחתיהן שדרכן
 להעלותן אסיר לישן עליהם משום ליהא דהעלאה
 כיין שדרבן בכך עכיל (והישיש נפיק דנילס הפ״ו הסטה לוה)

 ורש״י ס׳׳ל כהרמבים וד&ור.
 ח ומדברי רבינו שמשק בפי׳ המשנה שם סביאר
 דרגם דלא סיל הששא והלבשה סיס סיל חזך
 דינא דעשר םצעות איגו אלא כשיש תחתיהן כנד
 הראוי ללבישה דאז הששו לשסא חכדך אבל בסצעות
 בלבד לא הששי ודל הדיש כרים וכסחוח עשויים
 לשכיבה ואםרינן יכי׳ שמא הביך יכר ואפילו י׳
 כזועות וכלאים תהחיהן אסור לישן עליהם הכא גבי
 כריס וכסתות וסרדעת דלקסן כשאין כשרו גונע לא
 נזור בדבר שאין דרבי בהעלאה עביל כלומר דבזה
 לא התמידו ולפ׳ז נובל ליסד גם בדעת המיר כן
 ובכוונה שינה סלשון הרמבים ומים איא לומר בן
 כרעת הטור שהרי כתב על כרים וכסתות טעם אהר
 ספני שקשין הן כטו שיתבאר ונם הרשביא לא םיל
 כן שכהכ בתידושין שם בטעםא דכרים וכסתות
 ספני שהן כלאים דרבנן לא הששו להששא רשטא
 הכרך שאינן שוע טוי ונרו עיש והססיג םיל כהריש
 שכתב וז״ל אעיפ שאסרו הכטים הצעה שטא הברך
 לו ניטא ה״ס בסידי דאורהיה בלבישה אבל מרדעת
 וכרים יכסתית דלאו אורהייהו בלבישה לא גזור עכיל
 בםצות לית רפיג ע״ש (ודע דלינותינו אלס איש פה :לא
ל נתנ י  הניא השיס ננילה סן משנס דנזיס ונסתוח ונם סרשניא ו
 שם לחששא דשמא תכין• לא נורו רי, ננגדיס םראויס להעלאה ע״ב
נ מסל שסן דרמ! נמיש וייל נדוחר, ״ ו כ נ ליל סעמא נ י א  אן ליע ד

 ע״ש ודו׳׳ק) .

 ט לפי מה שגהכאר טכל דברי רבותיגו אלח אין
 שום איסור לישב במרכבית וכעגלות שםקיפ
 הישיבה והדפגית תפירות בכרים של צמר אפילו
 בשתפרים בפ תן רכיון דיושב או שוכב סלובש הרי
 יש הפסק בין בשיו להכלאיס וכיון שאין ראוים
 להעלאה סיתר לישב ולישככ עליהן כשהוא לבוש
 ואפילו לרשיי והרםכ׳׳ם והטור והש״ע שלא הילקו
 בין דברים הראוים להעלאה לאיגם ראוים גדם זהו
 הכל כשיושב או שוככ ערום (נדנרי הגריא) שיש השש
 מבריכת גיסא אבל לא כשהוא לכוש ופשיטא כשהם
 םדיבקים בתפירה או בפםכרות להעגלית שאיא כלל
 לכריכת גיכא ואפילו אם גדוגם כרכים לא כקשין
 שההיתר פשיט כסו שיתבאר עיר זאת לפי םה
 שגתנאר גם כרכים אין שום השש איסור וכ׳׳כ טפורש
נ כי׳ קיינ) וזיל כרים הגיתגיס  אהד טהגרולים (השיא חי
 כקאקשיין (זהי פרננה) אף דאינן קשין לגטרי ורק
 לישב עליהן סותר לישב עליהן ואין ציל אם קכועין
 בםסטרים ואף צד חסידות וקרישה אין בו עכיל ורק
 בחורף שעשוי טכסה בקצה העגלה לכסות הרגלים
 והגוף טהקיר החזק בזה תראי יש איסיר גטור לכסותם

 על
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 לכך קט״ל דאפילו לישב עליהן אסור יאולי לםדח
 טהתיכ שהבאנו בסעי׳ ב׳ שאוםר סהם אבל אכרו
 חכמים לא חעשה כן דמשמע בין כישיבה כין כשיגה

 וכן הוא בירישלםי פיט סיף הלכה א׳ עיש.
 ד, ודע שייא דלפי טעם זה שמא הכרך גיסא על
 בשרו אין האיסור אלא דווקא כששוכב ערום
) וגם שאין הפסק ביגי להכלאיס נ  (סנריא נשצ׳א פיס מי
 אבל כשיש הפסק סיהר ורק כשאין יהפסק אפילו
 שיככ על דבר שאין דרכי ללכיש כסי כר יבסת
 וכיוצא כזה אסיד טפגי הטעם שמא חכרך יכי׳ וזה
 שאסרו הו״ל דאפילו עשר טצעות אסיר זהי טטעטא
 אחרינא גזירה שטא ילבשגי יהכייגה כשיש תחת
 הטצעות כנר של כלאים הראוי ללביש אבל כטצעיח
 בלבד טוהר כיון שאינו ראוי ללבוש ואין איסור
 אאיב שוכב ערום על הטצע של כלאים סטעם שמא
 חברך אבל כשכגד מונח תהתיהם אסיר אפילו אם
 הוא מליכש מטעם שמא ילבוש (שה) ועמיש לקטן

 סי׳ ויש סעי׳ ה׳ וצ׳׳ע.
 ן והנה זה שנתב דאין האיסור כשםא חכרך רק
 בערום אף שלא נהבאר זה בדברי הרםב׳׳ם
 והטיר טיט אפשר לומר כן רכן משסע הלשון שטא
 הכרך גיטא על בשרו וזהו כשנשרו גגלוז אמנם טה
 שכתב דלפי טעם זה אין האיסור רק כשאין הפםק
 ביגו להכלאים בזה תראי רהרםכים והטור לא םיל
 כן וכן םה שכהב שיש עוד טעם גזירה שמא ילביש
 ולפיז אין האיסור אא״כ בגד טינח התת הסצעוה
 ניב לא סיל כן שהרי הרסביס כתב להדיא עשר
 מצעות וחתחתון שבהם כלאים אסור לישנ על
 העליון שסא הכרך וכו׳ הרי ספורש רחששא דשטא
 הכרך הוא אפילי כעשר מצעוח ואין נגד תהתיהם
 ואפילו הטור שכתב לשון עשר מצעות וכלאים
 חחתיהן שיש לפרש בגד של כלאים ניב איא לומר
 כן שהרי םסיים שמא הכרך וכו׳ ולא הזכירו כלל
 הששא דלבישה (וממי משמע להדיא דחדא מילחא היא שאומר
 וני חימא דמפסיק והאמר ונוי אפילו י׳ מצעות ישו׳ דמניאר להדיא
 דאשמא חי.רן קא׳ י!ה שסס״ה משוס שנאמר לא יעלה עלין חדא
 דניומא ונחמיל ליחא נ! ועוד דהיפ שהחמירו משום ליתא דהעלאה

 דנלאיס שמא חנרן ודו״ק).
 ן אטגם יש סרביתיגו שפירשו כן וזיל הר״! בםפיק
 רביצה ומלשין רשיי נראה יכי׳ אלא כך גיל
 רנרייתא נקיט לה הני דאפילו נכלאים שאין דרכן
 כהעלאה אלא בהצעה נל היני רלא מפסיק מירי
 אסיר שמא הכרך נימא על בשרו אבל נל הינא
 דםפםיק כל שאין דרכן בהעלאה שרי והיינו רתנן
 בפ׳יי הכרים והכסתות אין בהם סשום כלאים ובלבד
 שלא יהא כשרו נונע בהן והיינו משום שאין דרכן
 להעלותן וריביל אתי לאשםעינן דאפילו עשר מצעית
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 הרפב״ם איני חולק על כל הפופקים עיש (גס הנ״מ
 ה:יג עליי«״=) יכתנ עליו רבינו ררס״א כל כגרים
 הקשים סוהרים בהצעה פתחתיו ואסור רלכשן והלכדים
 הקשים סוחרים אפילו בלבישה וצאיל ואפילי רכים
 אינפ אלא פדרבנן עכיל וזיע כדברי הטור ועיקר
 נמגתו דרווקא הקאפאגא״ג אפור פבני שיש בחס
 ספק אפ חפ קשים או רכיפ אכל כשהם קשיפ בתראי
 כותר וכתב עור ויש סחמירים בלבישת הלבדיס
 עכ׳׳ל וזהו לשיטה רביגו הביי כהרמנ״פ רגפ בשוע
 בלבד אסור סן התורה ולא לפי פה שבארנו בריש

 פי׳ ש׳.
 ע ולפ״ז י* לחפור, על רגיגו הרם״א נטעי׳ א׳ בדין
 דעשר םזנעוח שכחב י״א דכל זח מיידי בנלאיפ
 דאורייחא אבל בצלאיפ דרבנן ורפ קשי; פוחד לישב
 עליהפ ככל עגיין דהוא־ל ורכיפ הפ אינן רק ורבנן
 ובקשיס לא גזרו וסיס לא יעשם לבתחלה של כלאיפ
 עכ״ל והרבה תיטא טחו לשון וי״א טי הוא החולק
 בזה וכבר תטהו עליו כזה (שיו כק׳״ג) אך יוהר חטוה
 דהא כישיבה בקשיפ טותר אף בכלאיט דאורייתא
 וההיתר של קשיפ שכתב רביגו הב״י שפ הפ בכלאיפ
 דאורייתא כפי שנהבא״ וא׳׳כ איך אופר דבבלאיפ
 דרבנן והם קמים פותר לישנ עליהן יהדי נפ בלבישה
 פותר וכב״ש היא בעצסי בסד׳ ב׳ ונתבאר בפעי׳
ל הקשין גפ בשל חירה טותר וצע״נ  הקידפ ילישב ;
 (ונראה שלא רצה ללקלק בזה ושמך אדלקמן והעתיק לשו!
 תשי' הרשב״א סי׳ תשסיב שנשאל על כריס ינסתות של שעשנו

 והתיר משני סשעמיס עיש ינ״מ מעיז סקיל).
 יך כבר נתבאר רבלאיפ אין אסור רק בלבישה
 והעלאה יפדרבנן נפ כהצעה אבל כשהכלאיפ
 פאהיל על האדפ אף שטנין עליו כפני התופ והקור
 והגשפ פ*פ כיון שאינו על נוף הארפ לית לן בה
 וזהו שכהב רבינו הרפ״א כריש פעי׳ א׳ דטותר
 להעלוה; עליו שלא בדרך היפופ כמן לפרוס עליו
 אוהל של כלאיפ וכן לפרום בגד כלאיפ על גיניח
 שרוח׳ן בה כדי להעםור ההום וכוי עכ״ל ואף שיושב
 בגיגית וע״י הטכםה טויע לית לן בה ולכן אפרו
 חז״ל בכיצח שפ דוילון של בלאיס אפרו מפגי
 שחשטש פתחטם בו וטחעטף בשוליו (יש״י) והוילון
 פירפיט בנגד חפחח וטגין טפגי הרוח ועב״ז אלולי
 השש חיטיט השפש חוח מוחי (הס״ז סק״נ האדן
 נמה שנהנו היתר לישנ על העגלות כיש להם אוהל :קירין
 שאקליט והיא נל*יה ומ״ש מוייין וכתב לכיין שזהו נלאים
 לרננן אין לחו: לזה מיש ולא אדע מה זה פאקליכ אס הם
 כמכסה עגלי* :לנו שקירין מייל א״כ איוה עניין הוא לוילין
 יפיושיי שהשמש מתעשף בפולין וה:ע*;נז של העגלות מהיבוין

 ואין להס שוליס) • ,
ן כתבי דטיר והש׳׳ע פעי׳ ג׳ בגד גריל וכלאיפ $ 
 פצר אחר אפור ללנשו אפילו פצרו השניאע״פ

 שהצד

 ערוך הלכות כלאים
 על הרגלים אפ הם של כלאים אפילו כלאיפ דרבגן

 וצריך לידע שאין נהם כלאיפ.
 י ועל הך רעשר פצעות נחנ הרסנ״ם נד״א ברכין
 כמן יריעות ושפלות אנל כרים וכפתות שהט
 קשיט וליכא למיתש שטא תכרך ניטא עליו פותר
 לישב ולהפב עליהן והוא שלא יהא בעלו נונע בהט
 עייל דכך הוא טפקנת הש׳׳פ בביצה שם והטור כתב
 עוד בריא כשהן ריקנין ונהונין על גבי קרקע אבל
 אס טליאים או אפילו ריקנין ונתינין על נכי פטה
 לא לפי שנכפף תחתיו ונכרך על בשרו עכ״ל וכן
 הוא בש׳׳ע פעי׳ א׳ וזהו פירושלכי על הפשנה רכריט
 וכסתות אין בהם טשוס כלאים ע״ש יהראב״ד השיג
 על הרטב״ט שלא הביא זה אך הרפב״ם ם*ל כיון
 רחש״ס שלגי לא הילק בזה אין לגו לחוש להירועלםי
 וס״ם לדינא קי׳י״ל כרוב הפוסקים וההפרש בין
 מיטה לקרקע לאו דווקא דה׳׳ה על טיטה של קרשים
 םוחי־ יזה שאסיר בטיכה הייני של הבלים אי שיש
 בה חנן דבזה חיישינן שמא חכפף טעט על נשרו
 והיה על פפםל קשר. פוחד יאין חשש שפא הכפף
 ולנן אם הניח חנן על הקרקע או שאר דבר רך
 והניח עליו כריפ ונםתיה של כלאיפ אסור לישן עליהם.

 יא וכתב הטול וכן כל כנרים הקשין טותיין בהצעה
 כתהת ואסור ללובשן ולבדין הקשי; טוהרי;
 אפילו בלבישה כיון שאפילו לבישת הרכים
 אינט אלא טררבנן עכיל כלוטר רלבדים אינס כלאים
 דאורייתא שאינם אלא שועיט ולא טוי וניז ולפ״ז צ׳ל
 רטה שכתב סקידם לענק שאסרי בהצעה זהי הכל
 נכלאים דאורייתא וכן התורה אין תיליק בין רבים
 לקשים ראם הם שוע טוי וניז אסירים נלנישה
 ובהצעה טיהר ורבנן אשרו כהצעה רכים של שוע
 טוי ונוז ובקשיס לא גזרו אפילו בשיע טוי ומז
 בהצעה ילבישה אסור ברכים אפילו בשיע בלבד
 בדחנן הלנדים אםוריס וכו׳ ובקשים מוהר אפילי
 בלבישה בשוע בלבד ולפיז בסרכבות שלני שחבלאיס
 הט דרבנן פותר בישיבתן נפ פסעס זה וכסיש בסעי׳
 ט׳ וכדברי הטור פפקו הראיש ותוספת ורשכיא

 בביצה שט.
 יב וזהי שכתב רבינו הרם״א בפעי׳ ב׳ על דברי
 רבי נו הב״י שכתב הני קאפאנאניץ דידן אס הס
 תפירין בפשתן יש ליזהר פלהעלותפ עליו ואפילו
 פלהציען תחתיו עד שיתפרס בטשי אי קנביפ עכיל
 וביאר דבריו בספרו הנדול שהס טעי לבדיס שאינן
 אלא שוע בלבד ויש פפק אם הפ קשין או רכין ילבן
 להעלותן עליו אפיר לכל הפיפקיס דשטא הם רבין
 ואפילו להציע תתתיו אשור לרעת הרסב״ס לפי
 שיטתי דהרטביס סובר דגם בשוע בלבד אסיר
 טדאירי׳יתא אבל לפי פה שבארנו בריש סי׳ ש׳
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 ומשנה מפורשת היא שם והטור סונר דזהו לכאן
 דםיל רכר שאין טתכוין אסור אכל אנן דקיי״ל רשא״ס

 מותר נם זה מותר.
 יף, והרטמם עצמו פכק להיתר באין מהמין שכתב
 תופרי כםות תיפרים כדרכן ובלבד שלא יתכוונו
;  בחכה מפגי רחמה ובגש״ים מפני הגשמים והצנוע,
י כארי; יכן כיכרי כסות פוכרין כדרכן (כהנגי י ־ פ י  ת
 עליי, ונלכר שלא יתכוונו בהמה כפני החמה ובנשם־ם
 טנ־גי רגהמיש והצנועין טפשיטין במקל לאחוריהן
c יפיל להטור שאין הילוק r עכיל וגש זה גשנה 
 נין זליז יהרטכ׳ים מהלק ביניהם רהכא אינו לובש
א כלא כוונה להעלאה אגל  ממע אייא העלאה נעל״
 ברין הקורם ימ יפ לעש טמש (נ״ע) וביאור זה ניל
 דהתם הכל ריאיש שאיני טכוין ללבישה אנל נרי;
 הקורם הרואין יאמרו שמתכוין ללבישה וכה שמחשב
 בלבי ייאיוה טעם עושה כן הוה רברימ שבלב ועור
 יש חיליק דברי; הקודם אף שאיני טתכוין מימ היה
 פסיק רישא ראיא שהבגד לא יחמם אותו אבל
 בטיכרי כסות לא היה פסיק רישא ההעלאה נעלמא
 לשעה קלה אפשר עלא יחממנו (ניי.) וכיש בתופרים
 שבעלים רק מקצת בגר על דגליהם ועיר יש לחלק

. ( ה י ק  ביניהם (עטי! נין״ו וביין נ
 י^• תכריכי המת מיתר לעשותן מכלאים נין נמה
 שמלני׳גין איתי בשעת ההספד ונין בבגדים
 שקיברין איתי רכיון שטת ארם נעשה הפשי מי המצות
 ולא שייך בזה לוענ לרש כדהיישינ; בציצית םשום
 דכה־ ניפה כהי: כדלא מחמם ליה הכלאים אין כאן
 איבוד יבמת ליכא הימים (עני י) וכן מרדעת החמיר
 מותי־ לעשותה מכלאים ויושב עליה כמו ברים
 וכסתות מפגי שהן קשי; והוא שלא יהיה כשרו ניגע
 נה והייאיש מתיר להיות בש־־ו נוגע בה משים
 דמרדעת קשה ייתר מכרים וכסתות ובשיע סעי׳
 ה׳ לא הובא כלל דעת הראי ש אנל לא יניח
 המרדעת על נתיפו אפילו להוציא עליה את הזבל
 דלא התירו רק לישב עליה ולא להעלותה על גופו
 ואפילו אין כוונתו רק להציל עצטו מטיניף הזבל
 סוף סוף העלאה היא ואין זה דבר שאין םתכוי; רהא
 טתכוי; הוא לאצולי מטיניף ואין זה דומה אפילו
 להציל עצמו כ; הליסטים רטותר לרעת הטור כמ״ש
 במעי׳ יי! דהתס לא ניחא ליה כלל בהלבישה אבל
 הכא ניחא ליה כדי להציל נופו םטינוף (:•ן כ־יה)

 ורלא כיש בי שריטה זה לשם.
 כ כל זר, רוא בכלאים הניכרים אבל בנד שאבר
 בו כלאים אסיר לעשות מטנו טררעת לחמור
 דכיון שאין מקום הכלאים ניכר חיישינן שטא ישכח
 ויקח ממנו טלאי לתופרו על בגרו ולא ימכרנו לעכויס
 שבא יחזור וימכרנו לישראל אבל בכלאים הניכרים
 הא קא חזי ליה ולא יבא לירי קלקול והנח הפיםקים

 לא
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 שהצר שנו הכלאים ננרר על נכי קרקע עכ״ל יפשוט
 הוא דאפילו כל המד הוא של קנבוס או צמר
 גמלים כיון שיש בו שעטנז אמור וראיתי טי שמכתפק
ה דרי! זה היא  בזה (עפית הי,"ג) ואין שום ספק בז
 מפורש בתוספתא פיה ובירושלמי ריש פיט וררייש
ה ז ל הייועלטי לאי י ז  לה מקרא דלא יעלה על־ך ו
ל ו ר ד : ג  דבר נאמר לא יעלה עליך שאם היה שם ב
ז לא נ ם שעט י א ל  וכו׳ עיש כלומר דרדק ק־־א יננר כ
ה ל ; ד לא י ג ב ש בי כלאים נל ה  יעלה עליך נגר שי
ף סיף ה הבנ ר נעשה סי מ  עליך ו א״כ איזה נ׳יט היא כ
א על ל פ ת ה ש מ כלאימ ויש ל  הרי הוא בגר שי
 ה־יטבים זיל שהשטיט ר־! זי (ו־ןילי משיס דנר־ש יבמה
n דרי;: לא יעלה עציך ל־ויכיר העלאה למלבישה ל־ו ידענו 
 דהנא־זו מוענז 1 ע״ש והירושלמי בעיכ ס״ל דמלכישה ילכי-ן
 העלאה דאליכ איך אזמר להיזה לנר גאמי וסיל דלשיס לילן
 ליכא לין זה זהפ״מ שס כתב שבמך על מיש דכגד שי: ני
 חוע צמר מצ־ אהד וכוי השיר וכימ האי עיש ודבריי תמיהיס
 דמה עג״ן זל״ז התם י״ל שו;תכסה ננל ה3גד ולכן נייל במ״ש

. ע) י נ  ולדינא ק״׳יל כהשו
ם ופירשו r ני״נ^ אין ארעי לכלאי v רןן שגינו במשגה 
 הרטב״ם והרע׳ב כפשוטו ראפילו ללבוש דרך
 ארעי אשור וב״כ בחיבורו כפיי דין ייה וזיל לא
׳ ר' ר והש״ע סעי ׳ אבל הטו  ילנע אדם עראי וכי
ן ו ג  כתבי אסור ללבוש כלאים אפילו דרך עיא, י
 טלית של קטן יגדיל לובש־ בו דרך עראי ל צ* ת
ן ריש ם י ע א ל י ר וכן ה  מ לשוק בן הוא לשון המי
ל י ד ג ב אעיפ שאין י י ת  במנחות («״א.) עיש יבש״ע כ
ה ורבינו הביי נ ז מ ׳ ה  יוצא בה ארעי וכיב ה־יש בפי
־ י ט א בטיר ומפרשי ה  כתכ בספרו רנרול שטעות הו
ת היא כלומי־ ח ה א נ ו י רכ ת ו ו ע ר ט  והשיע כתבו שאין בו
ה אף דיך עראי ל יוצא ב י ר נ  אע״פ שתמיר אין ה
 כיט אם עתה יוצא דרך עיאי אשור (ע:יח ודרישה יט״ז
ן כי״!) וטרבריהם משמע רהנירסא נגמיא י ־ ה י י  הי
ה ר־יפנינו בגט׳ ממש מ  כגירםת השיע ע״ש ואני ח
 כלשון הטור ויראה לי דגם הרטבים סובר כן אלא
ה שעצם  שלא חש להאריך אע׳ג שיש רביתא בז
 הכנר היא ארעי לו ונם עתה חילך רק עראי טיט
ש לבאר  םשטע ליה לרםב״ם דהכל אחד ולא ה

 זה בפירוש.
 ין לא ילבע ארם כלאים עראי ואפילו על נבי •;שרה
 כנרים שאינו םהנהי כלים ואפילו אין כיינתו
 ללבישה כלל אלא להצגיעו מפגי האגס שאיגו נוטל
 חשלוטין ממה שעל גופו אלא מסחורה ולובשו להנצל
 םתשלוםין ט״ט אסור ורב־נו הרטיא בסעי׳ ו׳ כתב
 ויש מתירין אפילו ללבוש כלאים כל שאינו כמין
 להנאתו כנין עלובש כלאים להעביר מהאנס התשליםי;
ה למוכרם צ ו  או שלובשן כדי להראית מדת; אמ ר
 ובדומה עכ׳׳ל וזהו רעת הטור אבל הרמכים איכר
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 ופפיה רישא וודאי דאין כאן כמובן וזהי טעמו של

 רנינו הרט-א שפסק בסע־׳ ייא להיתר ע״ש.
 איחא בניצה (ס״!.) אמר ר״פ עררלין אין בהן
 כשום נלאיפ ופירש״י ראיתי נתשו׳ הגאונים
 שרגילין ללבשן תחת טנעליהן יטולים עליהם עור
 של תישיפ טעונדין תחת קרקעיתן וננגד העקב של
 רגל יש עושין איתן של צפר וקירין אותן נטטי אין
 בהן משום נלאים דקשין הן ענ״ל נלוטר רהצסר
 קשה והטור נתב לפי שהעקב קשה ואיגו מתחטפ
 ע״ש ואיגו פובן רמה מועיל זה הא כיון רשאר הרגל
 טתחטט כטילא ראסור אף כשבצד זה איי כלאיט
7)0BVJ כיין רבצר חאחר יש כלאיט כט״ש בסעי׳ ט״ו 
 אות ה־) יצ״ל כיון דלפי עשייתו אין ני אף טקיט אחד

. ( 0 :  שיהגה טהכלאיס לא רטי לשם (
 3ך ועיר רשם ילפיגן טלא יעלה עליך כט״ש שם
 וזה שיין בנגד ולא בטגעל (::) ועיר רשט יש
 השש שמא יעלה עליו אותו צר שיש בו הנלאים
) ונל אלו דברים 0 :  אבל ננאן א״א זה נםובן (
 דהיקיט יאולי ייל דצטר זה שנגגד העקב איגו
 פהיבר כלל להפשתן והיא חתיכה בפיע אלא שגישאט
 ביחד נהמנעל שזח טחיבר להטגעל יזה טהובר
 להמגעל אבל ביהד אין להם חיבור ופ״ם אם בםקיט
 העקנ היד, שייך חיטים הרי צםר ופשתים כהיבריס
 נאהר ע״י הסגעל אנל כשבהעקב לא שייך היסום

 אין להם חיבור זל״ז אע״פ שססוניס זליז.
ה והרסנים נחנ ממש להיפך וז״ל םגעל שהוא  כ
 כלאים ואין לו עקנ םותר ללובשו שעור הרגל
 קשה הוא ואיגי גהגה כשאר עיר הגיף עכיל וםשטע
 דעקב גרע טפי והוא תטוה רהזינן דעור העקב יותר
 קשר, וכתבו רזה שכתכ ואין לו עקב לאו טשום
 דיגא הוא דה׳־ה ביש לו עקב אלא רכך הוא טלאכת
 המגעל (נ״מ) ועור אפשר לומר דבשיש לו עקב ביון
 דטיחזי כמלבוש אסור אפילו אין הגוף גהגה טטנו
 (נ־י) ויש טי שאוסר שצריך לגרום ברטביט ואין
 לו אלא עקב (חוי״ע פ״:! מ׳ו) ויש טי שאוטר שהוא
 םגעל שאין לו אלא עור טתהת לרגל וגטשך לטעלה
 מעט גגר האצבעות וצדריו ואהורי העקב טעט מזעיר
 ועושים בו גקבים וקושרים אותם בטשיחה לטעלר,
 יפי׳ אין לו עקב שאין לו עור סביב העקב (נאסיג
) ויש סי שאוסר דאין לו עקב כווגתו / ה מ ה נ ת  מעין וס נ
 דאין העור קשה במנעלים שלגו (יביש פיק לניצה סמיו)

 (דנני המיז 0י,י״י נלול נמ־ישס).
ן והגה בכל המדיגות גהפשטו הטנעליט של גיטיא  כ
 שנושאין אותן על המגעל שקירין קאלאםי״ן
 ובתיכם סביב םביב צטר אדום ותחת הצמר מוגה
 כעין חתיכה פשתן על כל אורך הטגעל בתחתיתו
 ואינו הולך על דפגות הטגעל והאמת חוא שאיגו
 פשתן אלא קגבוס גרוע רפשהן הרבה ביוקר סקגכוס

 ולמה

 ערוך ה>\כות כלאים
 לא ביארו לגו סה יעשה בהנגר שאבד כי צלאיס
 יבגט׳ גדה (כיא:) טניאר רעושיהו הנדיבים לסת
 ע״ש ויראה לי דאם אין זה ראוי להכריכיס ישרפגי
 כרטובה מירושלמי פ״מ דכלאים (הל׳ א־) שאיבר שם
 ר׳ הלל בי ר׳ וולם היה לי בגר כשלשים ריבוא דיג*
 ייהביה לרבי ימצא כי כלאים ושרפו עכ״ל יטבואר
 דהכלאים לא היה ניכר ורק דבי בגידל חכמתי םצא
 הכלאים ואם אי; חיוב לשרפו איך עבר על בל חשחיח

. ( ״נ  (ויש י״^נ? נצניעה ויתנאר נכי־ י

א מטפחות שבקנחיס בהם את חירים ומטפחות  י
 שטסתפנים בהט הבלים והקרקעות ושטסתפגין
 בהם אח־ הרהיצה או אצל •הבלנים בביר, הטרח«ן
) וממפתות  בין שי נשים בין של אגשים (ירושלמי שה ה״נ
 םפ־ים שנוחנין על חספר או תחת הספר אפורים
 משים כלאים «יי,יי הירים נינעות בהן והם נכיכיפ
 על היד תמיר וכתחמטין יכן אביר לעשית סטפהית
 של כלאים על השלהן שאוכלי; עליו מפני שלפעמים
 מקנח בה ידיו וטתהמם בהם וכן פטפהות שבכהכ״נ
 שקירין עליו או על תעמוד ודבל טטעם שנתבא״ וכן
 משפתות שמםתפיין בחש אס יש לו בית ראש וליבשין
 אותי בדרך לבישת אסור משום נלאים ואף שכוונתו
 רק שלא יפלו השערות על נופו מ״מ לבישה היא
 מירי רהוה אמררעת להוציא בה את הזבל בסעיף
 י״מ ונ״ל רכל אלו נם בכלאים דרבנן אסור מפני
 שקרוב למראי שיהנה טחכלאים וםטפחית שמסתפיין
 בה שאין בה בית ראש מותר ואף שמעלה אותה על
 לבו או על קרקרו כיון רלאצולי טינוף רוא לא חשינא

 העלאה משאיכ בלבישח (עשי! שי,־׳).

ב וילין שחולין לפני הפתח אס הוא רך אפור  כ
 לעשותו מכלאים מפני שהשמש מתחמם בו
 לפעמיט ואס היה קשה מיתר וצריך להבחין מה
 מקרי רך ופה טקיי קשה ובספיקו הולבין לההמיר
 (ענ״י ינ״ח לאין אגו נקיאין בזה ולא ילפתי מה ניץאית שיין נוה)
 וכן אמרו בירושלמי שפ שאפור ליקח ביצה חטה
 בבנר כלאים שכירו שכיון שחוא נציל עיי הבנד
 מלמות נחום הניצה חשיבא הנאה כםניעת חקור
 דסה לי הצלה מקרירות או הצלה םחסימוח ילבן
 אפור ליטול כיפ או שאר כלי המליאה לה חסין וא״א
 ליטיל הכיפ או הכלי בידיפ בלי הפסק מפני החטיפות
 אבל הפרוכת שלפני ארון הקרש או המפית שפורסין
 בארון או םמב התורה טותר להיות טכלאים טפגי
 שאסור ליהגוח םהם כחימום הידים שהן קידש ויש
 טי שאוסר בטפח של ם״ח שקורין טעגטעלא שסלגישין
 על הם״ח וכן ספה שכירכין הס״ח טפגי שהדבר.
 פעמים חשסש אוחזן וכורכן בידיו ויש לחוש לחיטים
 בעת הקור (מיו 0קי״א1 ותטיהני רהא פשיטא שאסור
 לו למין לחתחטט וא״כ רבד שאין כתכוין טותר
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 הזנונים אין ני משוס כלאים מאין דרך היסום כנך
 ענ״ל ונינ הטיר וש״ע סעי׳ י״ד יפשיט הוא ראם

 ככל אחר סכל אלו כוונתו גם להיטום אסור .

 בךן עוד נתנו אותות שעושים הנונסים והגרריפ
 האורגים בנגדים נדי שיהיה נל אתר מכיר נשלו
 אם היתד. אות של צמר בפשתן או פשתן בצמר
 היו אסור אעיפ שאינו חשוב אצלו עניל ו1הו טשגה
 בסוף נלאים עיש דניין שזהו ננד אף חוט אחד הוי
 כלאים ואיחא נירושלםי שם (הל׳ א׳) דר׳ שמואל
 נשהניאו לו כנרים מכניסה היד. םושינ חייטים
 להניד אם אין שם אותות של נלאים ונראה רזהו
 ננונסת עניים רי&ראלית לא תעשה נן עיד איתא
 שם שהיה מציה לכני ביתו שלא יעמידו מטור. של
 צפר אצל טטוה של פשתן שלא יתערבו החוטים מזה

 לזה עיש.

 ערוך
 ולטה יעשו זה בפשהן ביון שזה אינו נראה לחוץ
 ובטראית העין הוא נרוע מאד ונאין ספק שזה אינו
 פשתן ובן שפענו בבירור אמנט לדעת הרמנ״ם
 שתתתית עור הרנל הוא קשה בלאי׳ה אין השש בזח
 שזה אינו אלא בתחתיתו ופשט ההיתר בכל העולם

 מאלו המנעלים כידוע.
 כן נהב הרמבים אין אסור משום כלאים אלא
 בנדים שהם דרך הימים כנון הכתונת והמצנפת
 והמכנסיים יהאננט והשמלה ינגדים שפחפין נהם
 השוקיים ואה הירים וניוצא נהם אנל צלצלים קטנים
 שעושים אותם העם בנית יד שלהם לצרור נהם
 טעות או חנלין וםטרטוט שםניחים עליו רטייה או
 טלונםא אי אספלנית וכיוצא נהם הרי אלי מוחרין
 אע׳פ ׳זנשרי נונע נהם שאין דרך חימום נכך ציץ
 של עור או משי וכיוצא בהם שהלה נה חוטי צמר
 והוטי פשהן מדולדלים על פני האדם כרי להפריה

 yyy בגד שאבד בו כלאים והלוקח כלי צמר מעמים ובו י״כ סעי׳.׳

 דאין זה וודאי ונן טשטע קצת כלשון הנמרא שם
 שאמרה וציון רלא יריע אימר מינתר נתר אנל רש״י
 כתב שם מהיל ואי לא מינכר כצבע וודאי גפל עניל
 ונראה שמפרש איטר םיגחר גתר שאמריגן מינתר
 נתר ועל טעמו של הרטבים הקשה הראניד דהן
 אטת רכל הספיקות מריס ט״ט הא קיי״ל רספיקא
 דאורייהא להומרא ורבינו הניי בכפרו כ״ט תירץ
 דכיון דהוא םילתא רלא שכיהא לא נורו רבנן עיש
) אלא נ  יהשיני עליו נזה רזחו וודאי שכיח (ע״ו הק״
 י״ל דמן ההירה ניון שנדק נטל האיםיר לנסרי אלא
( 0 :  דטדרננן לא נטל האיסור והוי כאיסיר דרבנן (

 ילשון הרטב״ם דהוק לפי זה כמובן.

 ף ולעניד חרמנ״ם הולך לשיטחו נניט דאעינ
 רסריא לחוםרא סיס ניון שהאיסור הוא סדרננן
 לנן יש סקוםות שהחנסים הקילו בספק נפי מה
 •11נראה להן יוהי שנתב בפייח סאינ דין ייח ת״ל
 הואיל ואיסור נל הספיקות נילי טד״ס לפינך הקילו
 נשמיד, עניל ובפ״ה משחיטה דין ג׳ נתנ אעיפ
 שנל הטריפוח הלליט מסיגי ונו׳ יש בהן שספיקן
 םוחרין עניל ונפיט טטימאר. טח דין יינ נחנ
 ננסה פפיקות שטהור ומסיים הטעם סשום שנל
 הספיקות טר׳׳ס עיש והינ במנתו נן דלפי שהוא
 סדים לפיכך הקילו נספק כלוטר שכך ראו חנפים
 להקל נספק וה טטעם שלא יפסיד הכנר ונרונ
 פעמים הבדיקה עולה מסתמא נם היום עלתה והכלאים
 נשמט והלך לי ועב׳׳פ שטענו מדבריו דרין זה הוא
 אפילי בכלאים דאירייתא יאין כן דעת הטור במו

 שיתבאר במעי׳ ר.
 ודע

 א איתא כנדה (היא:) אמר רב חםרא בנד שאבד
 בו כלאים צובעו ומותר רעל ירי הצבע הוא ניכר
 רצמר ופשתים מהד לא סליק נהו הצנע נשוה
 שהפשתן קשה לקנל הצנע יותר מהצמד ויניד מקום
 הפשתן או הצמר ואם אינו נינר זהו סימן שנפל האחד
 מהם עיש יקים ליה דסיט; מובהק הוא ויש לי נזה
 שאלה דאיכ למה שניני שם בברייתא דננד שאנד
 בו כלאים לא ימכרנו ילא יעשה םירעת אך עושיהו
 תברינים דטשםע דליכא תקנה אתרת והא איכא
 תקנתא נצניעה ויותר כור, קשה רא׳כ רני בירושלמי
 ששרף ננד נזה נטיש נסי׳ שיא סעי׳ נ׳ והרי יש

 לו נריקה בצביעה.
 ב ונ״ל דהרי נווני יש בננר שאנר נו נלאים האחר
 שנחערמ איזו חוטי צסר בננד פשתן או להיפך
 ומה יש תקנה בצביעה אנל נשנתערבי חיטי צםר
 ופשתן ששזורים וארוגים יחד נזה לא שייך הכרה
 זי כיון שאין נל היט עומר נפיע ובזה מיידי הברייתא
 והך דרבי בירושלמי וראיה לוה דהרםנ׳׳ם נפיי דין
 ניז נהב דין זה בזהיל ננד צמר שאבר מ הוט של
 פשתן או כנד פשתן שאנד נו חוט של צםר ונו׳
 ומצד חקנח כנד זה צוכעו שאין הצמר והפשתים
 עילים נצנע אחד יסיר חיא נינר לי ושופטי ואם
 לא נינר היו מיתר שמא נשטט יהלך לו שהרי נדק
 ילא מצאי יננר נארני שנל איסיר םפיקית מריס
 ילפינך הקילי נספק עניל ילמה שינה םלשין השיס
 ליטר שאבר בי חיט של פשהן ילא שאבד כי כלאים
 אלא להשטיענו דבדיקד. זו איני ככל אבירת כלאים

 אלא בהיטין העומדים כפני עצמן.
 y והנה מלשין דדמנים שנהב שמא נשמט מבואר
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 אחד םהס תלינן ככלאיס דרמן וברי מלא יפסיד

 הנגר הקילי בזה (ב!).
 ח כחג הרטגיס הלוקה כלי צטר ם; העכו״ס צריך
 לבדקו יפה יפה שסא הן תפורין בפשתן עכ״ל
 ולהיפך לקניח כליי פשתן ולח־ש שפא תפוריג בצפר
 טשטע דאין חשש טשים שאין דרך לתפור בחוטי
 צמר וזיל רביחינו בעלי הש״ע פעי׳ ב׳ הלוקח כלי
 צפר וכו׳ ואפילו אם העכי״ט מפית לפי תופו שתפרן
 בקנביס אינו נאטן עכ״ל ולכאורה נראה חטעפ משום
 דאין פפלית נאטן אלא בעדית אשד. בלבד אטנפ
 בפקיפ דלא אתהזק איפורא ובאיפור דרבנן נאם;
 בפפל״ת כטיש בס״ס קל״ז ולכן בתכו הטעפ משופ
 שהם יודעיפ דליןזראל יש איפור נזה ושהישראל
 טהדר אחר חוטי קננופ לכן אוסר נן נרי להשביח
 פקחו (שיו ובין) וגפ הרא״ש נתנ טעט זה עיר
 כהנו דהקונה נגדיפ פן העכויפ צריך להתיר הפירחן
 ולהיפרן נקננוס עכ״ל כלופר דלא ניםא דרק לנתחלה
 תששו נבך ולא נדיענר קטיל דגפ נריענד ואפילו
 יש טירחא רנה ואפילו הוי רק איפיר דרננן כנון
 שידוע שהחוטים אינס שוע טוי ונו! ט׳׳ט אסור
 ללונשן דחזקה שנתפרו נפשחן אך יש נזה פרטיט

 נטו שיחנאר.
 ט דהנח רנינו הביי בתב ובפקישות שהפשתן ניוקר
 פן הקנביפ יש לסטוך להתיר עצ׳׳ל ולפיז עחח
 נבל פדינהינו כן הוא שהפשתן יותר ניוקר הרי
 יש טקום להתיר אבל רנינו הרפ״א בתב על זה
 וזיל ואסור לומר לעבו״פ לתפיר לי בנדיט בחוטי
 קנביס אעיפ שפשתן יותר ביוק״ דנקל לתפור בפשתן
 טנקנכים עכיל ולבאירה היא פיתר דברי רגיגו הניי
 והיל לכתונ נלשון י״א אטנט נוונתו נן הוא דחן
 אמת דבפקוטות שהפשתן ביוקר יש לסטוך ולהתיר
 זהי נדיענר נשננר קנה הבגד פוטבין על זה אבל
 לבחחלה לומר לו אין לפטוך על זה פפני שכנגד
 היוקר יש לו מעלה שנוח לחפיר בפשתן סנקנניס
 ויתפור בפשתן ראשר שהפר בקננוס (ש״ן 0י,״ג)
 ינדנרי רניני הרפ״א מפורש בתשו׳ הרשביא(כיי
 תשש״א) וז״ל וייהר טטה שטרויח דחייט נדפי הקננוס
 מפפיר בעטל חפירתו בי יחפור נפשתן נשעח סח
 שלא יחפור בקנבופ כשעה וחצי עיש ומבואר דלנד

 דנקל יותר מפפיד בהפפד העת.
 י ימיט לא ניחא לי רעל זה לבד יפטוך רבעו
 הרטיא לחלק נין לבחחלה לדיעבר ילבן נ״ל ע״פ
 ט״ש חר״ש נפ״ט טשנה ו וזיל ויש לטטיך נטקיטיני
 להחיר לפי שחפשחן ניוקר טן הקנניט וטונ יוחד
 לאוטן לחפיר ני לפי שחזק החיט נשעח חפירח
 עב״ל יב״נ חפטינ נלאוין רפ״נ וזיל ונחנ רנינו
 שטשון שיש להחיר כצרפח פפני שחקנבופ בזול יוחד
 ונס חזק יוחר לחפור ונם טורי ר״י אפר כן לפי

 שרובן

 ערוך הלכות כלאי
 ך, ורע דעוד איתא שפ בנט׳ טשטיה דמר זוטיא
 האי טאן דרטי חוטי דכיתנא בנליטא דעמיא
 ונחקיח ולא ידע אי נתיק אי לא נתיק שפיר דפי
 ט״ט טדאייייחא ער שיהא שיע טוי יניז ורבנן וצא
 דנזרו ביה וכיון דלא ידע וכי׳ שדי והרסב״ם לא
 הביא דין זה ובתכ רבינו הביי דטעטו פשוט רם״ל
 דטדאירייתא הוי כלאים בשיע בלבד יזהו הבל
 לשיטתו בדעת הרכבים אבל כפי טה שבארנו בייש
 םי׳ שיא אינו כן אך טעטו פשוט טח שהשטיט זה
 דלפי טיפרא דדיה בטלה לה טיטרא דפר זיטרא
 כיון שיש לברר עיי צביעה פשיטא שטהיי׳יב לברר
 יחטיהני שטרחו בזה (ובמימי! יש נצאיס לאולייתא •לר«ן

 נמ׳׳ש נפי׳ ביא).

 ן אבל הטור כחב בנד צטר שארנ בו חוט של
 פשחן יאינו ניכר יצכעני ויהיה ניכר ויםירנו שאין
 הצטר והפשחן עוליט בצבע אחר או ינתק חיט אחר
 טטנו והוא פותר שאנו חילין לופר שהפיר ההוט
 של כלאים בד״א בכלאים דרבנן אבל כלאיט
 דאורייתא אין תולין להקל בספיקן עכ״ל ונלע״ד
 דלהטור הוה ק״ל השני טיטרות שהבאנו ולא ניתא
 ליה לוסר דפליגי כדעת הרסב״ס שהשטיט הך דםר
 זוטרא כס״ש בסעי׳ הקודם ולכן סיל דלא פליגי
 אהדדי וחדא פיגייהו פהגי ולכן פידר הש״ס שני
 הטיטרוח זה אחר זה ומה ק״ל להטיר ראיך גפטוך
 על זה לזה אוטר רזהו בכלאיט דרכגן וכטילי
 דרבנן חלינן בשאגי אוטר כט״ש בסי׳ קי״א וברור
 חוא שכוונה הטור דנט טיטרא דצביעח הוא בכלאיפ
 דרבנן ילא בדאורייחא יכטו שחפפ רבינו הביי
 בפפרו הנוול וזהו דעח רכינו חרט״א שכחב על הך
 דצביעח בריא בכלאיפ דרבנן וכו׳ ע״ש ויש פי
 שאוטר דכווגחו רק להך דינחק (שי׳ כי,ינ יהגריא)
 ודבריט חטוחיט דחרואה יראה לעין שהטור הרכיב
 שני דיניפ אלו ביחד ובהדא נוינא טטעט שבארגו
 (ימה שהקשה העי! הרי מלמה לנולק על שמגיע צסצע לוהו
נ הדמנ״ם נפ״ט ח  לאורייתא תמה תמה אקרא לצהייא נ
 ממומאת מת הל׳ י׳ פל לין זה שזהו ירנגן גם קולם הנליקה
 עיש נהל׳ י״ב 1לנן באמת התי.נ0 הרמנ׳׳ס ננאן צעשותו
 לסכק כבשם וגמיש בסעי׳ ל׳ ולבל מה שנתנגו מקולס ולו״ק) •

 ן אלא שבזה תטהו על הטיר שכתב ינתק חוט אחד
 טטנו והוא טותר שאנו תולין לוטר שהפיר הוצט
 של כלאיט והרי בגט׳ לא חחידו אלא אט ניתק ולא
 לכחחלח וכתבו דהטור פפיש וגתקיח בכווגה ובכלאיט
 דרבנן הקילו (נ״מ ושי!) ואף שהלשון וגחקיח טשפע
 שנחק הכלאיפ דאליכ הו״ל לוטר ונחק אך א״א
 לפרש כן דא׳׳כ חיכי אפר ולא ירע אי נחקיה ופשיטא
 רחטור קאי על איגו ניכר ולבן טפרש חטור דבהנתקו



ד ״ ב ש״ג ש ״  ע

 בחננו איזה פעמים ויסצא שכן היא ויש גדולים
 שערערו על זה ואומרים שאין זה םיפן מובהק
 ולפעמים אינו כן ואין לסמוך על סימן זח (:ל״ה וי/בו׳
 :׳.׳׳•1 ועיר שיודעים שהישראל לא ידקדק לבדוק
 אחריו אם הפרן בקנביס או בפשתן ויש שכתבו
 מימן אחר שמושכין החיט ער שנמשכים כמין שערות
 ואם אותן שעריח ארובוח הרבה כידוע שהוא קנבוס

 (;*ין כ־]*ה נהה מעיייט)
 יב ולפי הניאה מדברי רבותינו לא היה בימיהם
 חומים רק או חוטי פשתן אי חוטי קנבוס אבל
 עבי:״., בזכנינו רובי חחיטיש שחופרים בחם חבעלי
 מלאכות הם חיטי צמר נפ; שקירין כאוויל והם עיקרי
 החיטים ונמכרים לאלפים ולרכבות בחנויות והולכים
 שביב עמודים קטנים כשני אצבעית אורכן וקורין
 לזה קלעצעלאך ואסרו לי החייטים שבהם תופרים
 שפני שחם מוכים מאד לתפירה וחזקם נריל םאר .

ם פו־ביטי יבו ב׳ סעי׳. י א י  נ

 ׳׳־־,טי״ בשם הראיש ח י ייק עליו ררווקא כשהלביש
 ט יצא בעצמי שהוא טזיר ולא הרואה על חבירו
 והלביש יא ידע והוא שוגנ ישתיק םשום כבור
r מקרי שוא״ת שהותיר, כפני כבוד n ב־י־י־, עיש:! 
 הבי־ •׳•ת נראמיינן שם וודמנים םיבר רזה טקרי
 קים ־עשה כיו; שהוא יורע מזה ורנינו הרמ׳׳א הביא
 דעת הטיר עיש מיהו זה וודאי מורה הרטבים
 רבי,יננ; נס בבנרו ;שהיא רואה איצ להסירו בשוק
 >ד שיבא לביתי ובירושלמי משמע כרעת הרא״ש
 ואין ללמוד מ1ת לשאיי איסורים כשראובן יידע
 ששט,,ין עיני אישוי הורה ושמעון שונג ברבר שא״צ
 ירגיר לו רשאנ׳ הכא שהוא לשעה קלה רכשיבא
 יביהי יגיד יו ויפי״ויט אבל באיסור המירי טחוייג
 להניד לו ;״גיי גליה) ואפילו באיסור דרבנן תמידי
 נ״ל רכהוייב להניד לו ואין למנוע מצר כבור הבריות
 יבן :שיישב ככמהיר ורואה עליו כלאים דרבנן איצ
ר לצאת ולא בן בכלאים דאורייתא ןע׳ לקטן ה ג  י

 םי׳ שעיב.

. ׳ י ו ובו ה׳ סע ר י כ ה ם ל י א ל  כ

 ושהייה שהתרו בו עליה יאע״פ שלא פשט עכ-ל .
 ד ואין לשאיל ואיך יתתייב על כל שהייה ושהייה
 ״ הלא אין כאן רק מעשה אחת דייל רכלאים לא
 דמי לאיסורי אכילה שהאיסור נאבד מן העולם וכל
 רגע שאינו משיר הכלאים כגופו הוי כאלו לבשו ולכן
 חייב על כל התראה וטיחו זח שכחב דבהוציא
 ראשו והחזירו הוציא והחזירו חייב על כל אחת
 ואחת זהי ניכ כשהיתה התראה על כל הוצאה

 והזרה

 260 ערוך הלכות כימאים סימן
 שרובן הופרין בקנבום עכ״ל ולפיז דברי רביני הרטיא
 אחיין כמין חומר רבכנרים שלוקח מן העכוים שעשה
 הבנדים לעצמו רדאי חפרן בקנכוס כרי שיהיה חזק
 יותר משא״כ כשהישראל נותן לו בנד לתפור שאינו
 חישש לחיזוקו ולכן אין לדאמינו שיתפרם בחיטי
 קנבים אף שחם בזול ננד חוסי פשתן טיט קשים
ת והיו נק״ל :נלת־,י ״ נ ע  הם לתפירה וכמ״ש חרשביא (

 בדבריו ולפמיה אי: יזו״ין).
 יא ומיס אם הישראל נוחן לו חוטי קנבוס כתב
 רבינו הרטיא וזיל אבל אם נותן לו חוטי קנבוס
 שרי ולא היישינ; לאהלופי םאהר שיש לעמיר על
 הדבר שחוטי פשה; כשמדליק צבה מדר ועי קנבוס
 הולך ושורף וכן נוהנין אע״פ שיש מחםירין וישראל
 החשוד לחפור כלאים דינו כעניים ויש בהמייין
 שלא לחפור צמר כקנבום ייק שלא יהשרוהי שהיא
 פשתן ולכן צובעין הקנבים עב״ל והנה הםייי4 שכתב

רו גייוביגז ת הבי אה א י הרו י י ^  י

 א כתב הרטבים םפי׳י הרואה כלאים של ת־דה על
 חבירו אפילו היה מרלך בשיק קופי• לו וקירעו
־ ו נ  עליי מ׳ר ואפילו היד, רבו שימרו חבטה מאי־ כ
 הבריות דוחה אישיר ל״ר, הטפירש בתורה וימה נדחה
 בהשב אבדה מפני שהיא ש" משי; ולמה גדח־
 בטימאת מת הואיי ופרט הכתוב ולאחותי מפי
A .  השמועה למדו לאחותו אינו מטמא אכל מטמא י
* ׳ ;  למת שציר, אב" דבר ׳״איםיר• .־יכ״יהה הרי ,
א; £ שכתוב  נדהר, מפני כבוד השריית בכל מקוש ו
• ; ־. .! ׳ ככסל הייצית ״  בתורה לא תפור מ; הדבר (ע
 הרי לאו זה נדהר. מפני כבור הבריית לפיכך אש
ק י ^ו י  היה עליו לועטנז של יכריתם אינו קירעו עייו ב־

 ואינו פושטו בשוק עד שסגיע לביתו ואם הי,־.
 תורה פושטו מיד עב״ל.

 2 מדבריי טבואר שהיה :ירם בבי־כות (•׳•ג!) ־מוצא
 ~ כלאים בבגד חבירו ולא בבגדו בנירםתינ ולכ;
 אעינ שהלביש הוא שוגנ מ״ש טחוייב להגיר לו

ם ומלכיה• בש כלאי ף דין לו ״ ^  י

 א כתב הרטכ״ם ספיי הלובש בלאים או המתכסה
 בי לוקה היה לבוש בכלאים כל היום כולו אינו
 חייב אלא אחת הוציא ראשו מן הבגד והחזירו הוציא
 ראשו והחזירו אעיפ שלא פשט הבגד בולו היז חייב
 על כיי י\חת ואהת בריא שהוא חייב אחת כל היום
 כשהתרו בי התראה אחת אבל אם התרו בו ואסרי
 לו ו״שומ פשוט והוא לבוש בו ושהה כדי לפשוט
ו ה״ו חייב על כל שהייה  וללבוש אחר שהתרו נ



 םיקש״ד השלחן !26 ריכ
 גשחיא פזיז־ הוא בעל טעיזוח יותר טהםלניש לפיבן

 לוקח הוא ולא הפלביש ועט״ש נפי׳ שפיט.

 ף עוד נחנ נחגיס שלנשו בגדי נחונח שלא
 נשעח ענודח אפילו נסקדש לוקין מני האנגט
 שהוא פלאיפ ולא חותרו נו אלא נשעח ענידח
 שחיא פ״ע מיזגיח עכ״ל וכוונתו על בחן הדיוט דאלו
 בה״ג גט כותשן ואפור יש בלאיפ והראב> חשיג
 עליו דלהדיא טבואר גיוטא (ש״מ.) דנטקדש אפילו
 שלא בשעח עבודה טוחר אך באטה הרטב״ם הולך
 לשיטתו בפיה טבלי הטקרש רץ יייא דחאבגט לא
« ש» ״  הוחר שלא נשעח עגיוח עיש (»מי«י על «
 הניא דנריו שננלי המקיש ותיק 91 ממניא זנפשיה עיש) ובדברי

 חדטנ״ם מפורש ריש ערכין ע״ש.

 ף, נחנו חטור והש״ע נלאי נגדיט טותר לעשוחן
 ולקייטן ואיגפ אסוריט אלא נלנישח עניל וזחו
 טשנח נריש פ״ט רנלאיט ולנאירח אין שום רנוחא
 נזה שחרי החודר, לא אפרח רק חלנישה וחהעלאה
 ונ״ל דחרכותא חיא שאפילו פררננן פוחד ולא
 מריגן שפא ילנשני (ומוה קיל מל שיטת הר״ן והגריא למיל

 פי׳ שיא השי׳ הי עיש ולי״ק).

ך הלכות כלאים ן ף  ן
 וחזרה דאל״פ א״א ללקית שתיפ על חחראח אחת
 (נ״מ) אך לפ״ז אין הלשון פנורר ולפח חלפו לשחיפ
 והו״ל לוטר אט התרו נו ואפרו לו פשוט ופשט
 ילנש אי שהח כדי פשיטה ולנישח היינ על בל
 אחח יאחח אפנפ הדין כמראי כן היא כפ• שאינל
 בפה זיתי חלנ נהפפקוח גדולות וטיפ אין חיינ רק
 פלקיח אחח נחתראה אחת ונן פנואר נפנית (ניא:)
 לרנ אשי שם רפשיטה ושהיה חד דיגא אית

 לחי ע״ש.
 j עיר נחנ הםלניש אח חנירי נלאים אם חיח
 הלונש טזיר חלונש לוקה וחטלניש עונד סשים
 ולפני עור ונר ואם לא ידע הלונש שהנגד הוא
 נלאיט והיח הםלניש טזיד הטלניש לוקח והלונש
 פטור עכ״ל והוא פחום4תא דטנות וננר דהו הראשיגים
 דנריי דאיא שהטלניש ילקה (פנימ) יחדםניט הולך
 לשיטתו נספ״י מנדרים דהטדיר לאשתו ונותן לה
 דהוא לוקה ונם שט דחי דנריו ואנחנו נארנו טעטו
 מפיקי נפ״ר לעיל פי׳ דין טעי׳ ליח עיש וטםילא
 רגפ נכאן רבדיו פיושריפ דכיון שחפלניש עשר.
 טעשח לוקח נשהלונש שיגנ אנל נשהלונש פזיד
 א״א ללקוח שניט על לאו אחד לנד ננילוח שעשה
 חכתונ טגלח כטתגלח נם׳׳ש ר״פ קפ״א וחלונש

. ד ״ ס  סליל, ב



ה השלחן א  ערוך *
 $״ה (דיני פדיון בכור ובו עי׳ב סעי״).

 ולענ״ד הכוונה על פדה תמרר, שמזה דריש מקורט
 פריון עצטי עיש ודו״ק).

 ף• וכתב רבינו הרטייא סוף סעי׳ י׳ דאין האב יבול
 לפדות ע״י טלית וגט אין ב״ר ©ודין אותו בלא
 האב עכ׳ל וכל גדולי עילם דחו דבריו דבכל התירה
 שלוהו של ארם כפותי ולםהלאיכול לפדות ע״ישליח
 וכן הורו לםעשח כל הגדולים וכן המנהג הפשיט
 דהאב כשאיגי בכיתי כיתב לאשתו אי לאחרים שעישר,
 אותם לשלוחים לפרות את כגי טגכסיו וחגם שיכיל
 לפדותו כסקוס שהוא דלא בעינן שחילר יחיה שם
 דווקא ולא יאמר זה בגי כמדי אלא בן בכור יש לי
 שאגי רוצה ל£דותו נדם כתבו הגדילים דטיכ יוחד
 ע׳׳י שליח מלפרות שלא בטקוס הילרדאיך יפרנו שמא
 סח הילד והרי אין לו עדיין חזקת תיים כל שלא עברו
 עליו ל׳ יום (דגט׳׳ר) והגם דדוב וולדות כני קייטא
 גיגהו ט״ט הרי חזיגן שהתורה עצמה לא נהגה רשוח
 לפדוהו קורט ל• מם ובכל העגייגיט אגו מחטיריט
 באדט וכבהמה שכל שלא עברו על הארט ל׳ יוט
 ועל חבחטח ז׳ יטימ םוחזקיט אצלי׳גו בתורת גפל
 לכל הריניט כידוע ואיך יפרנו שלא בפנמ אםנם אט
 פראי שלא כפניו חפדיק מוכ וכן נ״ל ראם חיריעוהו
 טכיתו לאתר ל׳ יוט שהחניק חי שוב יכול לפרות גט
 לכחחלח שלא בפניו שהרי יש לו חזקת חייט וטוב
 יותר טלפדוחו ע״י שריח אכל ^דט שהיה לו יריעה

 טוב עתר ע״י שליח (בנלע״ד) ן
 ן והגה באמת יש לתטוה על רבינו הרמ״א סח ראה
 על ככה לפסוק דין חטוה כזה ואשר כתב מקורו
 בריכ״ש ליתא שפ כלל וברירא לי דאס לא הי״ל
 אייה טעם בזה לא היה פיסק כן ולכן גלעיד שהצדק
 עסי דבל מצוד• שהתורה אמרה טפורש שאהד• תעשר,
 כטרוטגי שאין כיכולת לעשוהשליח לזה כמוכגדרימ
 נע״ב) כהפרת הבעל לאשתו קיי״ל בפי׳ רליר כר׳
 יאשיה שם דרריש אישה יקיםגי ואישה יפרגו ולא השליח
 וה״ג כיון דכתיב כל ככור כגיך הפרה ולא השליח
 ולא דפי לטילה רלא הוזכרה כתורה מפורש על
 האב וחיובא דאב ילפיגן שס מויטל אברהש את יצחק
 כנו כפכיאר בקדושין שפ אבל הבא מסה להפרט
 ואפילו להר״ן שפ שפי׳ מדכתיב אישה תרי זיפני
 עיש חינ הא כתיב פדה תפדה ואי סשוט דאיצטריך
 לדרשא על חמב עצמ כטשיל הא גט בנרריט כטח
 דרשות יש בהקישא דהקםח לחפרה ועיר דברפ״כ
 דקתשין אוסר דשליחית דגירושין ילפינן טושלח
 ושלחה ולא כתיב וגירשה ובקדושין משוס דאיחקש
 לגירושין וגתרוטה טשופ דכתיב אתם נס אתפ לרב ת
 השליח ע״ש וטזה לטרין דבל היכא דכחיכ גיפורש
 לנוכח שאתה תעשה צריך לימוד לשליהית יעכש
 תלוי בהך רנדדיש כפלוגתא דר׳ יאשיזז ור׳ יונתן מט

 ואנן

 א כחיב בפרשה קרח במתנות כהונה אך פדה
 תפרה את בכיר הארט ופדויו מבן חרש תפדה
 בערכך בסף חטשת שקליט בשקל הקדש עשרים גרה
 הוא דהבכוריט גתקדשו כיציאת טצריט כרכתיכ
 והעברת כל פטר דחם לד׳ וגו׳ וכל בכור אדט
 בבניך תפרה וכפ׳ תשא כתיב כל פטר רחם לי וגו׳
 כל בכור בניך חפרה וכן במדבר כשצוה הקכ״ה לקדש
 את הלויט תחת חבבוריפ כתיב קח את דליים תחח
 כל בכור כבני ישראל ונו׳ ואת פדויי ונו׳ העודפים על
 הלייט מבכור בנ״י ולקחת חטשת חטשת שקליפ

 לגילגילת וגוי.
 ב ולכן מ״ע על כל איש מישראל חגולד לי בן כביר
 מאשתו הישראלית אף שאיגו בצור לאביו כיון
 שהוא בכיר לאמו ^זייב לפדותי בחטש טלעיט מכהן
 ולהיפך אס איגו בביר לאמו אף שהוא בבור לאביו
 אינו חייב לפדותו דהתירת תלתה בפטר רתם כשזה
 הילד פחח רחם אטו חייב בבכורה וזר.׳ חיפך טבכור
 לנחלה התלוי דק כבכור האב ולא בבכור האם שכן
 גזרד. חורה בפדיון הבן ילק אפילו היי מ כפה נשים
 יילרו במר זכר תייב לפדות את כולם ויכ־ל ליתן
 הפדיון לכהן בעיכ רכזה נהיגה בעיכ שטת נתיגח.

 נ והפדיון הוא מכהן ולא טבהגת ואע״ג דלעגיין
 מתנות כהוגה נתבאר בסי* ס״א דגותגין אפיל-לכהנת
 דבל סקום דכתיכ כהן גס כהגת בטשטע כואמריגן
 בחולין (קל״א) ובן הדין לעניין ראשית הגז שיוצאין
 גם כשנותנים לכהנת כמי שיתבאר פיס של> מיס
 בפדיון ככור איגו והטעם שהרי אמר׳ינן שם דגמי
 דכהן אפילו כהנת בטשמע ט״ט ודכי דכתיב אהרן
 ובגיו הוי דווקא בהניט יבפדיק בכורי טדבר בתיכ
 ונתתה הכסף לאהרן ולבניו (ראיש פוף בכירות)
 והתיס׳ בקדושין (ח׳ ד״הריכ) כתבי דגם בפדיון הבן
 יכול ליהן לנהגת ע״ש יציע נוגס לדורות בק־ה בתיכ
 וידבר ד׳ אד אהרן ואני נתתי לך וגו׳ ולבניך עיש
 וטתנות כהונה וראשית הנז לא צהיכי שט רק כשופטים

 ושט רק כהן כתיב).
 ך החיוב הוא על האב ולא על האפ יהיכא דלא פרה
 האב הייב הוא בעצמו לפרוח א״ע מיר כהן דכחיב
 פדה חפרה (קדושין כיט< ואטו אינה סחוייבח לפדותו
 דכיון שהתורה סמכה פריון עצטו לפדיון אביו טטילא
 דאשה כיון שהיא פטירה מפדיון עצמה שהרי נס אביה
 פטור מלפדיתה כדכתיכ כל בכיר בניך תפדה ולא
 בכור בנותיך וממילא שפטורה מפדיון בגד, ופשיטא
 שאי; על הב״ד חיוב לפדותו דרמקא בטילה יש חיוב
 על הביר השוס דכהיב הבול לכס כל זבד ולא בפדיון
 הכן ורק הוא בעצמו כשיגדל מחוייב לפדות א״ע
 *עי־׳ווייי שם תיפדה תפדה כלומר קרי ביה תיפדה עכ״ל



 ™ השולחן
 מילתא דאיהו לא מצי עביר שלוחו נסי לא מזי מ ביד
 (רנט״ר) אך כיון דחזינן דניחא ליה יכול לפדותו
 בחגיע זמן מטעם זכין לארס שלא בפניו גשםזולענ״ד
 איצלזה דשפיר מצי עביר שליח גם קורס הזמן דאפילו
 מאן דאית ליה סברא זו רכל טילתא דאיהו לא מצי
 עביר לא מצי משיי שליח כראיתא בנזיר (י״נ) ;א
 אטריגן זה רק במילחא דמחוסר מעשה נגון שעושה
 שליח לקדש לו אשה שהיא עתה א״א ויקרשה
 כשיגרשנה בעלה וכיוצא בזה וכמו שבארנו נח״טםי׳
 קפ״ב סעי׳ ד׳ אבל במחוסר זמ; לא אםיינ; כןרטחוםר
 זמן לאו כמחוסר מעשה דמי כדאמרינן בזבחים ריש פ״ב
 דטבול יוט קילאטםחומר כיפורים בפרט זה דמחוםר
 כיפורים מחוסר מעשה וטב״י אינו מחוסר מעשה
 רשמשא םטילא ערבא (עיש ברש״י ותיס׳) דאל״ב
 ככל שליחות שעישר, בקדושין ובגירושין בשהאשה
 בריחוק טנום גיםא הא איהו לא מצי עכיד עד ומן
 ביאתה לפה או הוא לשם וגם הוא מתופרת קריבה
 לפה אמנם םחוםר קריבה לאו כמחוסר מעשה רטי
 נשם קיה; וחולין ק׳׳ג): וכן מחוסר זמן.לאו כשחוסר

 מעשה דמי.

 י וכן יש שרוצה לומר דבהן או לוי איגו יכיל להיות
 שליח לפדיון הבן מפני שהם פטורים מפדיון וכל
 פירו דלנפשיה לא חזי לא חזי לםיעבר של־יחותא
 כראמרינן בניטין (כ״נ): לעניין כשהשליח איני בר
 תיובא להא מילתא עיש ולפ׳׳ז נם לאשה אין כיכולתי
 לעשות שליח לפרות כנו שהרי הוא פטורה מפדיון
 בנה והרי מעשים בכל יום שעושה איצתי שליח לפרות
 הבן כשהוא בריחוק מקים ויש פי *8אוטר דכהן וודאי
 ישר לשליחות זו כיון שהוא בכלל מצוה זו לפדות
 על ידו בכירי ישראל (תת׳׳ס סי׳ רציו) אבל לוים
 פסולים לשליהות יי וממילא דה״ה נשים כם״ש ולדעתי
 אינו כן דהא כל ישראל ישנן בעניין בכור והיינו
 בבכור בהמה טהורה שכולן הייבין בזר, ולכן אף
 רבבכיר ארם שטורין נשים וכהנים ולייט מקרי שישנן
 בתורת בכור ולא דםי להך דניטין רעכד פםיל
 בשליחות נימין לפי שאינו כלל בתורת ניטין וקדושין
 וראיה לזה רהא בשים מסתפק אי כהני שלוחא דידן
 או שלוהא דרחמנא ואיך אפשר להיות שלוחי דידן
 דאיכ איך מקריבים קיני יולדות שאינן בחיוב זה אלא
 וודאי כיון שישנם בשאר•׳ קרבנות ובקיני זבים לית
 לן בה וה׳׳נ דכוותה ואין לומר שישנם בחיוב קיני
 יולדות לנשותיהם שהרי התיוב הוא רק על האשה
 אלא שהבעל םתויב לית; לה טגככיו (ולריגא גם
 החתים מתיר מטעם אחר מפני שמצויין לפדות ככורי
 ישראל ע״ש ורבדיו צ׳׳ע ונם מיש שאין לכהן להיות
 לשליח ליתנם לכהן אחר כפני שמזלזל בעצמו כמו
 שאין לכק ש״ץ לקרא כהן אחר עיש נם זה תמיד•

 דשם

ך מ  2 ע
 ואגן קיייל כר׳ יאשיה ולדברי הר״ן כל שהלשון כפול
 (והא דילפינן משם לכה״ת זהו העניין שליחות יש

 בעולם ודו׳ק),
 ן עור יש להביא ראיה לדבריו שהרי כתיב בכי תשא
 כל בכיר בניך תפדה ולא יראו פני ריקם הקישה
 התורה לראייה וראיית פנים בעזרה אינה ע״י שלית
 כדין כל מצות שעל נופו לעשות ואעינ *אי; ביכוייתינו
 לדרוש הקישות מעצמנו כמי נ־״ש שאין אדם דן מעצמו
 פיהו בזה מצינו בקדושין שם לפתה את בנו ולעלות
 לרנל פורה ואח׳׳כ עילה משום דכתיב תפדה והדר
 ולא יראו עיש וכיון דחז״ל ד״שו הסמיכות לאיזה
 דבר נוכל להוסיף עוד אכל כפשטא הברייתא אין
 להוכיח דין זה דאס מהני שליחות בפדיון בכור פה
 שייך דין קדימה הא ביכולתו לעלות לרגל ועל הפדיון
 לעשות •כליח דאין ראיה מזה דהפי׳ הוא שאץ לו
 מעור. על שני הדברים יכמ״ש .־.־־מביס בפייא כינבורימ
 דין ד׳ ון״ל היה בנו לפדות והניע עת לעלות לרגל
 ואין לו כרי לזה ולזה פודה את בנו ואח״כ וכוי;יכיל
 ולכן נלע״ד שדברי רבעו הרט״א יע לו פנים בהלכה
 ויש לחוש לדבריו (בתוספתא בכירות פ״ו איתא
 לפדות עצמו ולעלות לרגל ע״ש ובוודאי הוא טה״ד

 שהרי בררשא דקדא מבואר דעל בנו קאי) .

 ךן ויש מהגדולים שאמדו דכוונת רביגו הרם״א אינו
 כבו שתפס׳ רבים שנותן לשליה טעות והשליח פוריהו
 בשליחותו רזה אין ספק דמהני אלא הכוונה שהשליח
 נותן הסעות פש5ו ואינו מזנה עיי אחר לאני הבן
 ראיכ הוי כשלו םטש אלא העלית פודה מממונו ובזה
 יאופר רבינו הרמ״א ובזה הדי; עמו שהקפידה תירה
 שהמעות יהיר. דווקא כל האב (תיר בתעו׳ חפיש
 סל״ב וחת׳׳ם סי׳ רצ״0 ולפ׳׳ז לא פליני כלל אך לשונו
 לא משמע כן ולפי׳׳ אין זה שליחות בלבד אלא
 שליחות וממון השליח והיל לפרש כי הך רנדרים

 (ליו) התירם משלו על יצל חבירו ועוד דמי^נ
 •הליחות מועיל למה לא יועיל בכה״נ שהרי

 עאוםד לכהן הרי לך ה׳ סלעים בער פלוני הריבע״כ'
 כזבה לו עיי הכה; ולמה לא יועיל דאטו אם יהיו
 מעות של אבי הבכיר א״ל כהן ב3קדון והטעות ב?ן
 לא יוכל לפדותו בהם אלא תדאי פירושו כפו שתפסו
 נל המפרשים (ואץ להקשית מבכורות נ׳ דר״א שדר
 ל־יא בפד•־,•; הבן עיש הרי מפורש שיכיל

 אם
 ביון

 ־1
 /לי על ה דיש לדהות שזיכה לריא הכה; עיי

 שיכפר
 לפדות

 אחר או שמקורם הגיח אצלו משכון או שאיל 'הנני
 פורה אד. בני בעד ה׳ סל,׳ם שאשלח לך ואחיכ

 שלח לו דבכה׳׳נ פש־טא דמהני לכ׳ע).
 $ יש כי שאומר דאע״נ דםד,ני ע״י שליה מ״מ זהו
 כשעישה השליח לאחר יום ל׳ שביכולתו בעצטו
 י״פדוה אבל כשעושה שליח מקורם לא םהני רכל



 השלחן
 עד שיגדיל ויעשה ו:מצוה בעצמו >ט״ז סקי׳׳א) ויש
 סהגרולים שהוסיף עוד שאין ביכולת אחרים אפילו
 הביר לפדותו בקטגוחו ער שיגדיל ויפדה א״ע דכיון
 דמת האב ותייבא רמי על הבן עצמו לכשיגדל א״כ
 כל זמן שהוא קטן אינו מצווה והוי כל יכי קסמתי
 כתיך שלשים ללידתו דאינו טועיל פדייה כלל (מןיי״ט

 פיח דבכירית אות י׳ז).
 יף וכן נראה מדברי רבותינו בעלי חשיע סעי׳ ט״ו
 שכתבו עבר האב ולא 5דד. בגו כשיגדיל חייב
 לפרות את •;צמו ויש מי שכתב שבותנין לו על טפ
 של כפף דאינו גפדה ותי־ין לו בצווארו כרי שירע
 לפרות עצמו כשיגדיל עכ״ל וםהגא כתבו שאחרים
 יפרו אוהו שיט דם״ל דאין לאחרים לפדותן אך באסה
 אין ראיה טזד, חיגהו דיגא קאטרי ועל אחדים לינא
 דינא שמחוייבים לעשות פן ופשיטא סאם רצונם לפדזהו
 תנא עלירם ברבה וכן דעת אחד מהגדולים שטיב
 יותר שהב״ר יפדוהו בקטנותו ומכו הטעות להכהז
 בעמדו משוט דהרבה פעטיםגאכד הסםוישארלנפרי
 בלא פדיון(נקהיכ) ואי] זה כבתוך ל׳ יום שהרי ככר
 הגיע זסנו אלא שאין על טיי להטיל המצוה אלא על
 עצמו ובאטת תיכף הל היוב עליו אלא שלא שייך
 חיוב על הקטן ולכן אט אחרים פוטרים אותו מחיובו
 וודאי דפוב רשר הוא אכל לא שנאמר דחוי בתוך
 ל׳ ייט ואין בזה שוט טעם לומר שהיא כבתיך לי
 נבנלע״ד) ונט אין לומר שאין זה זכות אלא חובה
 משוט דרוצה לעשות המצוד. בעצמו כשיגדיל (תהו
 טעפ הטי?) וגם זה אין פכרא כלל דאררבא ווראי
 גיחאליה שתקוייט המצוד. בעיקרה טגן לי יוםדהתזרה
 כשגוותה ראפ לא פדה אביו שחייב חוא לפדות עצמו
 כשיגדיל לא פטרה גוף זה מפריק בהגיעו לימן חיובו
 אלא שאין על טי להטיל ולא הטילה תורה על ב״ד
 ככטילה טשוט שיש כאן הפסד מטון ולכן אכרה
 חורה רחוא טחוייב לכעיגדיל אבל לא קבל ר.ן1ן
 הזה אק היוב כלל על הגיף הזה (והגה הודס םי׳
 רצ״ה והחפיש םל״א גטו להט״ז ונתבו שיפדוהו ביד
 עתה בלא ברבה ולתלות לו פס שנהגרלו יפרה עוד
 א״ע כלא ברכה ומימינו לא שסעגו זד. והגי׳יא סקייד
 פסק בפשיטות כהשיךוכן נראה עיקר לענ״ד וכמדומה

 שכן הטנהנ).
 טן כתכ הרמב׳יס בפייא טבכוריפ טצוה זו נוהגת
 בכל טקוס ובכל זטן עכ״ל וחיטא מאי קמיל
 פשיפא שהרי חובת הגוף היא ובגט• לא הוזכר זה
 וי״ל דקט״לאע״ג דטצוה זוכתיבאבפ׳ והיה כי יביאך
 וגי׳ ויל נכיר אדט בבניך תפדה הייתי אוטר רהלוי
 חוק* בא״י קטיל ראינו נן ובח״ג אמרינן בקדושין
 (ליו) לעגיין פטר הטור ע׳׳ש וגם בפפר תפור כתכ
 הרסניים נו בפו״ב טבבורים וגס sa׳ קרח כתינא
 פדיון הק נק כל טתנות בהונה והייתי אוטר רבוטן

 רליגא

 ערוך *״ה
 דשם בדידיה חלוי משא״כ בפדהיב רבהאב תל.י למי
 ליתן ועור אם הנהן השני עני או חיח וודאי שיש

 יותר מ»ד. ליתן לי).
# ויש מי שאוטר שהפודה עיי שלית נתבטלה ברכת  ו
 ׳גד^ני שעל האב לברך דראכ איני פודה והשליה
 אינו עייך לשההיינו אלא מברך על פדיון הבן בלבד
 (צליה סוף פסהיס) ולא יברך על פדיון הבן אלא על
 פדיין בכור ולא נהירא דביון שהוא שלוחו לטה לא
 יברך נס שהחיינו להוציאו ידי חובתו כברכת זו כמו
 המקוש לאחריט ביו״ט אף שהוא כבר קידש ס״פ
 טקדש בעדט ונמ מברך שהחיינו תהו מעשים בכל
 יום והינ כן הוא (נם הה׳׳ס סי׳ רציה פסק כן עיש

 ונם בהנהח פרישה מבואר כן כסי׳ זה עיש).

 יב יש סי שכתב שיכול לפדות א׳׳ע נם טכהן קטן
 אט הניע לפעוטות ובן עשה אהד פן הגדולים
 פעיגה(הנרע״א כשם פריה) ואני חסה שוד על היראה
 זו רהא פריון בכור כתיב בפ׳ קרח בתוך כל מהנות
 כהיגד, שבטקדש ובנבולין ולהדיא תניאברפ״זדטנחות
 איש חולק ואפילו בעל טיס ואין קטן חולק ואפילו
 הס וכיכ הרמבים כפיי מטעה״ק וגס בחרוטר, הניא
 ביבטות (צ״ט). דאין חולקין לקטן תרומה בכיתחגרגוה
 וביב הרםב״ם בספי״ב מתרוטות ואעיג דטשלתין להט
 לבית זהי כפני שכבר התריסה מפרשה בגורן וגגמר
 טעשה החרוטה 8בל הנא הפדיון הוא רק בעת נהיגתו
 לכהן הוי כתרומה בבית הגרנות דפירש״י שם פשוט
 דהוי זילותא רתרומה ע״ש וה״נ הוי זילותא דפצויה
 עכיפ לפדותו מקנין שעיי איט בן דעת יוגשו־ המצור.
 ויברך האב שתי ברצות ובפרט כשעושי; הפדיין בעשרה
 הוי פירםום וזהו בתרומה בבית הגרנות ועוד כתב
 אחד מהגדולים לוחות הוראה זו מסעם אחר דביזן
 שהגאוגים חקגו שיאמר הכתן מאי בעית טפי ונו׳
 הרי יש כח לכהן עצמו בחיוב זה ואין לקטן כח להוציא
 הבכור טחיובו(חת׳׳ם םי׳ רציב) ועוד רבמ־בר נתנו
 כפף הפדיון לאהרן ולבניו והט היו גדולים ומנ״ל לופר
 רלרורות אינו כן ולכן אק לפרוח אצל כחן קטן אבל
 כהן גדול והוא בעל םים לית לן בה כביש (אבל זרוע
 ולהיים וקיבה וראשית הגז דכתיבי ־בשופטים והתטכתיב

 ונתן לכהן אפשר ראפילו בקטן יוצאין י״ה).

 ע דבר פשוט הוא ראם אין האב רוצה לפדות כנו
 שכופין אותו ואפ א״א לכופו יכוליט אחריט לפדותו
 ודבר זה נראה שטוב יותר טלהגיח ער שיגדל ויפרה
 בעצטו ולבן כשהאב טת או הוא בריהוק פקופ גראה
 שטיפל על הביר להשתדל שיפדו אותו אבל כשהאב
 בקירוב פקוט אין לאתה לפדותו כלא יריעת האב
 דטצוה ריליה הוא ובוודאי ירצה לעשות בעצמו הפצור.
 ויש טהנדוליט שכתב דכשפח האב אין לתחריט לפדותו



 ש׳יה השולחן
 כזה כח״מ סי׳ ט״ו סעי׳ ט׳ עיש,

 יטיתבו הטור והשיע סעי׳ ד׳ כתכ לכהן שהוא
 הייב לו הסעה סלעים בשביל פדיון בנו חייב
 ליתנם לו ובנו אינו פדוי עביל וכיב הרטבים שם
 דין ג׳ וקיצרו סאר בדבר זה ולכאורה הדברים
 סתטיהיס שהרי נתן לו רק על פריון בנו וכיון שאינו
 פדוי אין לך נתינה בטעות יותר טזה אסנם הטעם
 הוא דזהו נזירה דרבנן דדבר זה נשנה בטשנה ע״א)
 ואטד עולא בנם׳ דרבר תורה בנו פדוי לכשיתן הטעות
 ולכן הייב ליתנם לו אך טדרכנן אינו פדוי נזירה שטא
 יאסרו פודין בשטרות ולכן צריך פדיון אתר ויש טי
 שכהב דדכר תורה פחי בטה שםתייב עצטו בשטר
 לכהן (ט״ז סק>) ואינו כן דבנם׳ אמרו דפדוי לכשיתן
 וכן הוא בראיש וברטכ״ן כהלכותיו ע״ש (ולפטיש
 אפילו לריי נכחוטת קיא: בהכרח לפרש כדעולא
p קישית הום׳ שט ק׳ב ד.ה »טאי ואפשר ־ m 
 שזהו מונת תוס׳ בבכורות שט דיה אמר ע״ש ודו״ק)

 ף) ודע דבמשנה ססייס בזה לפיכך אט רצה הכהן
 1 ליתן לו במתנה רשאי כממד כיק שנותן לו שני

 פעמים יכול הכהן ליתן לו במתנה החמשה סלעים
 השנייט ולכאורא טשמע דרק בכהינ התירו לו לכהן
 ליתן לו במתנה בתזרה אבל לא ככל פדיון שלא נטל
 הכהן רק המשה סלעים אכל כנט׳ אטרו תניגא להא
 דת״ר נטלו והחזירו לו יצא עיש והכי קיייל וכטו
 שיתבאר לפנינו בסיר וצ׳׳ל דהש״ס מדייק ראס רק
 ברין זה בלבד קטיל הוה טשנה יתירא וסאי קטיל
 פשיטא כיון שנטל טמנו שני פעטיפ פשיטא שיכול
 לההזיר לו במתנה אלא וודאי רעל כל פריון ככור
 קאי דין זה גוע׳ בפי׳ הרעיב שם במשניות פיה משנה ה׳)

 ב״א ודע דהטור בהב בשם בה״ג דאינו פדוי עד
 שיאמר לו הילך בפדיון בני ודחה דבריו ובאמת
 אינו טובן כלל ולי נראה דהבהיג לא נרים בדעולא
 ררבד הורה פדוי לכשיתן וניכר בגט. שהניהו כן
 בנמ׳ עיש ומפרש רטן התורה פתי טיד בהיוב השטר
 ואין זה פדיון כשטר דזתו בשטר של אהרים אכל
 בשטר של עצטו אין ההיוב בשטר אלא כשיעבוד
 הנוף וננמר הפדיון מן חתורח ולכן אחיכ כשנותן לו
 המעות יבול הכהן ליקת אותם בעד השטר וממילא
 רמנזירה דרבנן טתוייכ ליתן לו פעס שנית ולזה
 אמרה המשנה דאין תקנה לזה רק שיתן לו בהזרה
 במתנה ובפירשיי ע׳׳ש אבל אם הכהן מתרצה לזה
 שיאטד לו הילך כפדיון בגי יצא גט טדרבנן דלא
 שייך לוטר שטא יאטרו פודין בשטרות שהרי הכל
 רואים שפודיהו בכסף טלא אך זהו דווקא ברצון הכהן
 וטוהל לו על השטר וזהי ג״כ בכלל אם רצה הכהן
 וכו׳ אבל שלא ברצוגו אין ביכולתו שהרי כבר הוא

 פדוי

 * ערוך
 דליכא בל מתגוח כהוגה ליכא פדיון הבן וכטו בכור
 בחמה טהורה לשיטחו אינו גוחג בחיל מן התורה
 רחבאר בסי׳ שיו קט״ל דבבכור אדט חייב בכל טקוס

 ובכל זק.
 2ןן כסה הוא הפדיון מפורש בהורה המשה שקלים
 וכוזב הרסכ״ם בפיר מערכין שהשקל של תורה
 הוא סלע בלשקחכסים והסלע ד׳ דיגרק והדיגר ששה
 מעין ובלשון חורה גרה וגםצא דהסלע כיד מעין ואי
 קשיא הא כתיב עשרים גרה יהיה השקל אטגם
ל שהוסיפו שתות על המשקל  בבכורות (גי) אטרו הז;
 וזיל הרסב״ם בריש שקלים שקל האמור כהורה הוא
 שיך שעוריט וכבר הוסיפו חכטים עליו ועשו םשקלו
 כטשקל המטבע הגקרא םלע בזטןכית שגי וכטההוא
 משקל הסלע שפיר שעורה כיגוגיה וכו׳ הגרה ט״ז
 שעורות עכיל וזהו שכתב הטור בכאן דפדיון ככור
 לדברי הגאוגיט משקל אלף וט׳ טאות וכ׳ שעורים
 כסף ולפי השבק זה כתב רביגו הב״י בריש סי׳ זה
 דה׳ סלעימ הם קיך טעים שהם שלשים דרהסים כסף
 מזוקק ורש׳יי ז׳׳ל כהכ שם שתי אוגקיות וחצי כן כתב
 הטור טשטו ורביגו הרטיא כהכ דייא שה׳ סלעים
 הם כערך ב׳ זהוביט רייג״ש שהט כ׳ זהוביט פולגיש
 עכיל ואיגם כזהוכים שכזסגיגו ויש שכתב ג׳ רייכיש
 טאלייר ולא פחות משגי ריט (שיך סק״א בשם טע״ט)
 ויש שכתבו ה׳ לויט וקוויגט של מריגת קיר״ה

 גטין םק״א)
ן וכל טטבעזת אלו לא נודע לנו ולפי טטבע שבטדיגתיגו  י
 ©לבות רוםיא הם חטשח רו״כ (חכיא) ויש שכתב
 ל׳ זהוכיט (הנר״א) וכמעט קרוב זל״ז דלפי התשבון
y ׳ n ;עתה הטשר, רו״כ הם ל״נ זהובים ושליש דכי 
 הוא ששה זהוביט ושני שליש ויש שכתב שצריך
ן זילכער י י  שיהיה כסף נקי שמנה ליי״ט שנקרא 6
 (הנר&יז) יאין לחשיב כםבים החסשה שקרים שיווי
 תערובת הנהושת שיש כהטטבעית כי אינו מספיק
 לו»וך הכסף טתוכו ווצצאתו והנריא) ועהה נותנין
 ששה רויכ של כסף במטבע רובל כסף דטרינתינו
 ודע ראם אין בט שמנה לויט כסף נקי צייך להוסיף

 טטבעות עד שיהא כם כשיעור הזה.
 יךן ואלו ההםשה סלעים כותבן לכהן בכםף ובשוה כסף
̂ מקצת כסף וטקצת שוה  מכל דבר שירצה ויכול לי
 כטף לבד נ׳ דבריט טיעטה הורה שלא יפדה בהם ואט
 פדה בהם אינו כלום וצריך לפדותו פעם אחרת ואלו הן
 קרקעות ושטרית שיש לרעל אהרים ועבדים ובבכורות
 (ניא) דרשו זה מק1*אי ויש להסתפק אט תלוש ולבסוף
 היגרו מקרי לעניין זה מווובד אס לאו ואין םפקדםפיקא
 דאורייהא להנפרא ואין פודין בזה (ע׳ שעהימ פ״נ
 מאישית) ודע דשטרוח הקיריה שקורין םיננאצע או
 באנקאטי״ן היוצאין בהוצאה והס עיקרי המטבעות
 בטדינה פורין בהט וט״ט למעשה יש להחמיר ובארנו



ה השלחן ג י * rpy 
 לשלם לו על החוב וממילא י דמייך כיחד אלא אפילו נחגס כזה אחר זחבטפדויוכ״שאם

 נתן לכהן אחד סעט סעט די*א ולעיל בסי׳ ם»א ולעיל
 טצדבמן שיחן לבל ח*ה«ח לכל כחן כדי גחינח
 ובכאן לא ביארו הפוסקים כן ת״ל משום דבשם כתיב
 ונתן לכהן הזרוע וגוי בעינן כדי נחיגה חשובה אכל
 בפדיון הכן לא כחיב לשק גחינה ואע״ג דכבמדבר
 כתיב ויחן סשה אח כסף הפדויים לאחרן ולבגיו חא
 אכילתו כתיב למון נתינה ולא על כל אחד מהם ועוד
 דלדורות לא כתיבא לשון נתינה ולכן נ״ל רזה שאמרו
 בנמ׳ וניא:) עשרח כחניט לאו דווקא וח״ח מאח ויוחד

 ובכ״מ כש״פ כן חוא (ע׳ גיטין מ״ד<.
ץ ודע דבגס׳ אמרו לשון זה על דיעבד ח״לחגמ׳  כ
 שם' נחנו לעשרד• כחגים יצא וכו׳ וכן הוא לשון
 חפזםקיט ואין להוכיח מזח ודווקא בדיעבד ולו.ז לכתחלה
 כמו שיש מי שרצה ממר כן מפיח סק״י) ראינו כן
 שחרי אפילו בסחנוח כהונה רסי׳ ס״א דכחיב וגחן
 לכהן דמשמע לשון יחיד ועכ״ז מותר לנחחלח לחלקם
 לכסח כחנים כמבואר שם וכיש בפרהיב דלא כחיכ
 לשין זה וזה שהנם* לא אטרח לשון לכחחלח כדי
 דלא ליהוי טשםע שצריך לעשוה כן סיחו זח וודאי
 דלכחחלד. צריך ליחן כל החטש טלעיט ביחד ולא
 טעט טעט שהרי בל זטן שלא נחנט כולו לא קייט
 ר&צוח ועליו לקייט הטצוה טיד ועוד דאיך יברך וחוא
 לא קייט עדיין ואפילו גחן משכין איגו טועיל דטשכון
 אינו קניין אלא בטיחות בעלטא וכשגותן משכון צריך
 להקמת לו נוף החפ״ן להפריון ולא לשט משכון
 ויש ליזהר כזה שלא להזכיר לשון טשכין ואט החפץ
 שוד• יוחד יקגח לו כו בשיעור ה׳ סלעיט ואפ האב

 ירצה אח׳׳כ חחפץ יקגהו טהכהן,
 כין איחא בגט׳ שט נטלו והחזירו יצא וכן חיח
 םגחגו של ריט שהיד• גומל וטחזיר ר׳ הגיגא
 חוה תיל רשקיל וסיחדר חזייה להחוא גברא דחוח
 קא אזיל ואחא קםיח וכוי שידאגו ויחזיר לו חח׳
 כלעים) איל לא גסרת ויהכח (גחיגח גסורח אלא
 כדי שאחזירט לך) טירעם ביש עבדת (דבר רע
 עשיח חלכך אין בגן5 פדוי אט אחזירט אין בגד פדוי
 נשמ וטבואר טזה דאע״פ שיש רשוה להכהן לחוזזיר
 להאב הה׳ פלעיט ט״ט אם האב טוטך דעהו שיהזירט
 לו ואינו ניתנט לחלוטיפ בלב שלפ אין הפדיין כאט
 ואין להבהן להחזירם לי בשום אופן וללשון אחר
 דרש״י אפילו לא חחזיר לא יצא ולכן ישלגעיר ככהניט
 שניכר בעת הנתיגח שליקחיס רק לפנים והאב איט
 נותן רק לפנים כאשר עיני ראו כטה פעםיס יגערתי
 בהם ובאמת טוב יותר שלא יתזול כלל רעל ירי

 שהורגלו בתזרה אין נותנים כלב שלט לחלוטין.

 ט*ףן וז״ל הרטבים רצח חבהן לחחזיר לו הפריק
 טהזיר ילא יחז היא ורעהו שיהזור ואם עשה

 כ!

 סיירי ברצון הכהן(כנלעיוי).
 פדוי וטחוייכ

 גזירה דרבנן ובה״ג

 כ״ב בתיט ס״ס ריר גתבאר דהאוטר ליחן לחבירו
 מתנה טועמת ולא גתן יש בזד. סשוס טחוטר
 אטנה לפיכך אם אסר לכהן שיתן לו לפדות את בנו
 ולא נהן לו הוי םחוסר אטנה וטתייב ליתן לו דווקא
 תהו כטתנה טועטת כיון שצריך ליתנם ואפילו אסר
 שלא בפניו צריך לקיים דברו טיהו אט הזר בו הוי
 הזרה דזהי דברים בעלמא ויכול להזור בי ויראה לי
 אפילו* אם קנה בפורר יכול להזור בו דאין טעות
 נקנות בהליפין ולכן אס נשבע או נתן ת״כ איגו יכול

 להזור בו.
 כתבו הרמביפ והטור נתן לו כלי שאינו שוד,
 בשוק ה׳ םלעיפ וקבלו הכהן בה׳ םלעיפ הרי
 בנו פדוי עכ״ל והקיצו עליהם דבקדושין זח׳) טכואר
 להדיא דדווקא כשיש איזה טעם לומר דלרידיה שוד,
 ה׳ כלעיט ובטי םורר לתיח וכיוצא בזה ע״ש ורבינו
 הב״י בפפרו הגדול תירץ רנט מונח הרטבים כעין
 זה דכשוק איגו שוד. אבל יש לטי ששוה הפץ זה ח׳
 סלעים ועפיז כתב בש״ע בםעי׳ ה׳ גהן לו כלי וצו׳
 והיאשישוה ה׳ פלעיט לשוט י!דט עכיל והדוחק טבואר
 דא״כ עיקר חרין חפר כדברי הרמביט ובטור איא
 לפרש כן ע״ש ויש פי שאוטר דכשהאב אוטר חילך
 חפץ זה בה׳ פלעיפ רכהגי כשקבלו חכהן אפילו
 אינו שור, לכל ארס ובנט׳ טיירי שחאב לא אטד
 כלוט אלא הכהן אטד לדידי חוא שוד, ה׳ טלעיט
 (כ*ח< אמנם ככה ג נסצא נירפא אחרת בגט׳ דבל
 היכי דקבליה כחןבח׳ טלעימ טוחראעי׳פ שאינו שוד,
ם ףנש״ך םק״ה והט«ז כפקיה נדחק לפרש י ם א ו ש  ל
 כן בסוגיא עיש וטיט לרינא הסכים נ«כ כןעישודו״ק).

 כיף נחן לו כלי בפדיון בנו פחם אע״פ שלא שמו אח
 הכלי תחלה אם היא שיה ה» סלעיט טיט אם
 היא שוד, ה׳ םלעים בגו פדוי ולא אטרינן כיון דלא
 שטיה לא סככה דעתיה דכהן דקיייל דא״צ שוטא
 (קדושין ז׳:) ואם אינו שוה וודאי אץ בט פדוי ום״ט
 אס הכהן רוצה לההזיק בהכלי ושישלס לו עד ה׳
 כלעיס אין האב יכול למחות בו ולוטר אטול הכלי
 בחזרה ואתן לך ה׳ סלעים או בלי אחרת שהכהן כבר
 קנה הכלי ומה שחסר לה׳ כלעים סחריב להשלים
 ולא טקרי זה נהיגה בטעות שהרי אין כאן טעות
 בעצט הנהיגה אלא שטעה בשייייו והרי לא מבר את
 הבלי אלא שילם הונו והוי בט^לם בטעוה והיה סמר
 שיש כאן ה׳ םלעיט ונטצא שחפר דמה ששילט שילם

 וצריך להשלים וה׳׳נ כן הוא.
 כיף, גתן החמש סלעים אפילו לעשרה כהגים יצא
 ולא מיבעיא כשגחן כל ההמש פלעיס להם



 השלחז
 אחיב כחנו דיצא כשחנה עימ להחזיר אך כאסת
 כוונתם והוא נתן ע״ט להחזיר אכל הכהן לא קבלם
 על תנאי זה וזהו שכתב רבעי הרט׳׳א וז״ל ורעת
 הנהן היתה מתחלה שלא לקבלה עיט להחזיר עניל
 יבתכ כן כדי שלא יסתרו דבריהם כט-ש ומפרשי
 הש.ע (שיך וט״ז סק״ו̂ נרהקו לפרש שלא אסר כן
 ע״ט להחזיר אלא שחשב כן נדבו עיש ותםיהני דאיב
 םאי קט יל 1־בד שהלשון לא משמע כן ועוד דאיךשייך
 ליטר אהי׳כ ואם עשה כן.אינו פדוי מניין לו להכהן
 לרעת מד, שחשב בלבו ולדברינו א״ש דהאב איל
 כן והכהן שתק ולא הסכים בלבו בעת שקבל ואח״כ
 נתיישב לעשות כ; ואינו מועיל וטיהו ידינא אין נ״ט

 דבין כך ובין כך אינו מועיל,
 ל״ב הפריש ה׳ סלעים לפריון ונאברן חייב באחריותם
 עד שיבואו ליד כהן וכך שנו הכסים במשנה
 וניא) המפריש פדיון בנו ואבד חייב באחריות שנאסר
 יהי־ לך ופדה תפרה כשיהיה לך הפריון אז יהא מעי והאי
 קרא לאהרן איל רחמנא ;רש״) וקמיל דאעי׳כ דבפדיין
 ממר חמור הנן שם (ייב:) המפריש פריק פפר חמור
 ומת אין הייבין באוןרייתו והייתי אומר' כיק דהוקש
 בצור אדם לבכור בהכהפםאהכדאםרינן שם (י׳ז^ נם
 בבכור אדם לא ליחייב באחריות קמ״ל מקרא דיהיה
 לך שחייב באחריות והרמב״ם השמיט דין זה ויש
 להסתפק אם הבטיח לאיזה כהן ליתן לו הפדיון והפריש
 וזיכה לו עיי אחר ונאבד אי הוה כטטי לידיה דבק
 ופטור אי אפשר כיון רצתיב יהיה לך בעינן דווקא עד

 דטטי לידיה ממש.
{ בשעה שנוחן הפדיון לכהן והיינו בעת שאוחז '  ל
 בידו ליתן ועדיין לא נתן דהוי עובר לעשייתן
 מכרך אקב׳׳ועל פדיון הכן ואינו מברך לפרוח כמו
 במיל־ למול כשהאב מוהל בט״ש בסי׳ רסיה לרעת
 הרכבי׳ם משום ראפשר להעשור. טצוה זו עיי הגן עצמו
 כשיגדיל ולכן מגרך כעל ואח׳כ מברך שהחיינו
 ואח״כ נותן הפדיון לכהן יאט הוא פודה עצמו משינריל
 מברך אקב״י לפרות את הבכור ומברך בלט׳ר ולא
 בעל לפי שעתה התיוב עליו ולא על אחר ומברך
 שהחיינו והנה הפוסקים ההולקים על הרטבים בטילה
 לסיד רגם כשהאב מל מברך כעל כטיש־ בסי׳ רס׳׳ה
 הילקים גם בכאן ום׳׳ל רגם בפידה עצמו טכרך על
 פדיון בכור וזהו שנתב רניגי חרט״א בכיניי י׳ די*א
ק נוהגין  ראף הפודה עצמו מברך על פריון הבנור ו
 עכ׳ל והכהן מברך על צום יין בפה״נ ואם אק יין מברך
 על שאר משקין (הטיז םק״י כתנ דביק יברך אחר
 המוציא ע׳׳ש ואין המנהג נן אלא דמגרך מיד אתר

 הפדיון ומברן: אח ההגוק).
 ל׳׳ך וכהב הטור בתשובות הגאוגים הכי איתא תקזן
 גאוגים לסדורי טנהגא דפדיוגא ונר־כתא דיליה
 וזכי דםייתי אביה נדיר. קטי בועא ומודיע לו דבבוד

 פמד

 6 עתך שיד,
 כן וחחויר לו אין בנו 6דוי עד שיגמור בלבו ליתן
 לו מתגר, גמורה ואס רצה הכהן אה״כ להחזיר יחזיר
 וכן אם פירש ינתן לו עימ להחזיר הרי בנו פדוי עכ״ל
 רטהנה עיט להחזיר שמה מתנה ועדיפא מנתן ורעתו
 שיחזור שאין כאן מחנה בי־ל אבל מחנה ע״ט להחזיר
 הוי מחנה גבורה אלא שעושה עטו חנאי שיחזיר לו
 והוי בשאר תנאי גהנר״א סקייד מרא׳-׳ש פ״ד דםוכר,)
 ועוד דמתנה עיט לההזיר לשעתו הוד, מתנה נעירה
 אך אח״כ תחזירנו לי אבל בלא תנאי ואפילו רק
 טכוין כלבי שהכהן יחזירנו אין כאן מתנה כ־ל אפילו
 לשעתו ;עשיך םק״ח בשם תשו׳ הרשגיא) ולפ״ז
 לשני הטעמים נריע אפילו מחשב בלבו בלבד ממחנה
 ע׳מ להתזיר (יזהו שלא כתום׳ בכורות ניא: דיה הלכך
 ראם נם הכהן מהשב להחזיר לא נריע שמתנה עי׳ט
 להחזיר וריח שנער בו משום שכוונתו היתד, למתנה

 נטירה ע״ש ותיק).
^ והנה הרטבים לא גדר הדרך בער הכה; לא  כ׳
 בהחזרה ולא במתנה ע״ם לההזיר ובחזרה יש
 ראיה לדבריו מר״ט וריח שהיו רגילי; להחזיר אבל
 נמתנה ע״מ להחזיר הא בקדושין (ו׳) אומר טפוו ש
 שאסור לכהן לעשות כן שנראה ככהן המסית בבית
 הנדנוד. ע׳׳ש וציל דסיל דשם קאי רק אתרוםה ולא
 אפריון בכור וניל דהוברח לזה דאליכ היכיהוירגילי
 ריט וריח להחזיר ולמה לא הששו לכהן המסייע
 בבית הנרנות אלא וודאי דבפריון בכור לא חששו
 לזה ואע״ג רברפיד דבבורות אשרו לכה; לטפל בבכור
 בועה בתוך הזק שעל הבעלים למפל זהו מפני
 שעדיין לא הניע זמן נתינתו ובזה שפיר מיחזיככהן
 המסייע בבית הגרנות אבל כשככר׳ קיבל יכיל לעשות

 מה שירצה.
 ל׳ אבל לא כן דעת המיר והלד׳ע סעי׳ ה׳ ודיל אם
 רצה הכהן להחזיר לו רשאי אכל לא יתן היא
 עיט שיחזיר לו ואם עשה כ; והחזיר לו אין בגו פדוי
 עד שיגמר בלבו ליתן לו מהגה גמורה ואם רצה
 הכהן אח״כ להחזיר יחזיר ולא יהא הכה; רגיללחחויר
א יתנו  לבל שלא להפסיד לשאר כרנים שמתוך בך י
 הכי פדיוגי בכוריהם אל» s!־ אבל לעניים ׳״שאי
 לההזיר בכל פעם וכיש שמזה הטעם לא יקבלם ע׳׳פ
 להחזיר ומים אם עבר, וקבלם ופירש שגוהן ייו ע״ט
 להחזיר הבן פדוי דפתגה ע״ט להחזיר שסה מתגר,
 ודווקא שאמר עיט להחזיר אבר אם אמר הא לך ה׳
 סלעים ותחדרם לי לא הוי מתנה ואין בגי פדוי עכ׳׳ל
 וצ״ל דס״ל דריט וריח לא היו מחזירים רק לעניים
 וכן משמע בנמ׳ שם שהיו משבחים לריט בעד זה
 ע״ש ואם לעשירים אין זה שבח אלא וודא• לעניים

 והיי כצדקה.
 yfo ויש לשאול דאיך כתבו כקודם אבל לא יתן הוא
 עיט שיתזיר לו ואם עשה כן אין בנו פדוי הא



 השולחן ד
 עניין הפדיון ולהכינו לםה הצריכה התורה לפדותו
 וזהו כאומר אם נשאל לכל אב במה חפצך אם שבנך
 יהיה קדש ולא יובל לעשות דבר חול או לפדותו בה׳
 סלעים ויהיה ביכולהו להתנהג בעולמו ככל בני אדם

 ובוודאי לא ימצא שום אב שלא יחפוץ לפתהו.

 לךן כתב הטור מי שיש לו שני ראשים צריך ליתן
 לכהן עשרה סלעים ע׳׳ש וזהו במנחות(ל״ז) במעשה
 שאירע בן והטעט טדבהיב בבטדבר חטשת שקלים
 לגולגולת תלתה הורה בגולגולת וכשיש לו שניט צריך
 שגי פעמים ה׳ שקלים והרכב״ם השמיט דין זה ט צום
 דאמריגן שם שהוא מר־פה ולא יהיה וטריפה פטור
 ע״ש והטור סיכד דלפי סונית הש״ם שם משםע דבזה
 חייבה תורה גדאל״כ טאי פתר׳ן שאגי הבא רבגולגולת
 חלה כיף סוף טייפה הוא וצ״ל דה״פ דבזח חייבחו

 תורה ראל״כ למה תלה בגילגולת ע״ש ודו״ק).

 אין הבכור ראוי לפדיון ער שיעברו עליו שלשים
 יום כרכחיב ופדויו טבן חרש הפרה וגזירת הכתיב
 הוא ולא לאפיקי סתורת גפל דאפילו קים ליה שכלו
 לו חרשיו איני כר פריון עד זמן זר, (תום׳ טנהות ל״ז
 דיה שופעי והפדיון הוא ביוב ל״א דילפינן חרש חדש
 ממדבר מה התם כתיב פקוד כל בכור זכר טבן חדש
 ומעלת אף ה״נ מהרש ומעלה דהיינו יכום ל״א

 (בכורות טיט).
 מ ודע שיש מהגדולים שהירשו בזה דבר נדול והיינו
 רזה ידוע דהדש האמיתי והייגו הירושה של לבגה
 היא כ״ט יטיס י״ב שעות תשצ״ג הלקיט דטפעם וד,
 אנו עושים פעם חדש טלא והדש הפר כרי להשלים
 ההסבין כידוע וא״ב כשנולד הולד בתתלת הלילה נשלם
 החרש שלו כיוס ל׳ אחרי עביר טהיוס י״ב תשצ״ג
 ואודכ טקרי טבן חדש ופעלה ואם פרח אז חיא פדוי
 וגם אם יקיר, לפעמים שביום ליא לא יוכלו לפדותו
 כגון שהוא שבת או יו״ט והוא גולד בתתלת הלילה
 שיכול לפדותי כע״ש או בעיו״ט אחרי עכור סהיום
 הזמן שגהבאר וכך פפקי להלכה למעשה (כ״ח וש״ך
 סקי״כ וםםק-״מ) ונתבו שכן פסק בספר יריאיס ע־׳ש
 וכתבי שזה שבש״ם ופוסקים אמרו יום ל״א לפדיון טפגי

 שק חחדגל בש״ס לקרא הרש לל׳ יום• ע״ש.

{ ויש טהגדולים שחולק בזה ום״ל דדווקא יוט ל״א { ^ 
 (טג״א בא״ח סי׳ של״ט כק״ח< וראיותיו םהא
 דאמריגן שם טימ דרבגן ילפיגן ממדבר וכמ״ש וקשה
 טה צריך טעט לזה כיון שלא ענד עליו הדש אלא רהא
 גופה קפריך הא לאתר י״ב השצ-׳נ נעשה בן הדש
 ומהר,{ דילפיגן מנןדבר דזה לא טהגי ואין זה ראיה
 בלל דהבי פריך רגיטא סקצת היום נבילו בטי בכמה
 דבריט אמריגן כן ומתרץ דילפינן טכזרגר דבעינן דווקא

 וטעלה

 עףוך ע־ה
 פטר דחס הוא ולישייליה כהגא טאי בעית טפי ברך
 בוכרך או חפש םלעים דמחייבת למיפרקי בהו וליהדר
 ליה ברי בוכרי בעיגא טפי והילך ה׳ פלעיס בפירקגיה
 ובהרי דיהיב ליה בידיה מברך ובו׳ על פרה״ב ויהודינו
 והדר טזגא לכהנא כסא דחטרא ומ־יתי אסא ומבדך
 בפה״ג ובורא עצי בשטים ובו׳ ומברך הכהן אה הבן
 ומחזירו לאביו ולאמו ובו׳ עניל והגה הטור הביא
 בשפם ברכה ארוכה לכהן בשם וטלכית וכתב הראיש
 שאין נכתינו לתקן ברכות חרשית ולא נהגו לברכה
 וגם על הרם אין המנהג אצלינו אבל הניםחא רפאו
 בעית מפי הביאה רביגו הרטיא וגדפסה בפירורים

 וכן הטנהנ.
 ליךן ורבים התפלאו על נושח זה וכי היכן מציגו
 שהברירה ביר האב ליתן להכהן הבן ולתריא
 כתב רביגו ר.רמ״א ראם האב דיצה להגיח הבן לכהן
 איגו יוצא רק צריך לפדוחו עכ״ל אך גם להיפך תמוה
 דמהו זה לשון פדיון דבכל הפדיוגות כהקדש ומע׳ש
 ופטר חמור הפדיון הוי תמורת מהדבר עצמו ראם לא
 פדה נשאר הדבר הקדש והטע״ש מוליך לירושליש
 והחמור. מערפין ובן באמה העבריה דכתיב והפרה הוי
 תמורת גופה שלא תשתעבד עוד אבל בבכור אדם

 מה שייך לשון פדיון.
 לן ולבן נלע״ד דאין הכוונה במאי בעיה מפי ברך
 בוכרך ליהגו להנהן אלא דהיפ דהגה במצרים
 גתקרשו בבודי אדם ובכורי נהמה והגה :בורי בהמה
 גתקדשו לקרבן אגל בטה גתקדשו הבכורי אדם וטהו
 זה טאי דכתיכ בבםדבר הקדשתי לי כל כבור בישראל
 פארם עד בהטה לי יהיו וגו׳ והנה כמדבר היתד!
 קדושתם לעבודת הפשבן וגלקחו הלוים חחתם היכתיב
 שם קח את הלוים תחת כל בכור וגו׳ אבל איכ טה
 היא קדושתם לדורות ואין לומר דנאבת איגס קדושים
 לדורות דא״ב לטה צריבים פדיון ועוד רהא גם בהמת
 הלויט נקדשו תחת בהמתם כמבואר שם ועב׳׳ז גט
 לדורות הם קדושים כל בכורי בהטת ישראל וא״כ

 גם בכורי ארם כן הוא.
 יין והאטת כן הוא שהם קדושים לד׳ ככל הקרשים
 שאםור להם לעשות דבר חולין ואכילתם ובל מעשיהם
 בקדושה וזהו דבהיב בסוף פ׳ בא והןכרת בל פטר
 שגר בהםה וגו׳ רפשטא דקיא דוהעכדת כל פטר רהם
 קאי אבכורי אדם ובכו שמסיים על בן 8גי זובח וגי׳
 ובל בכור בגי אפרה שחשב שגיהם וה״ג כן היא וכן
 פירש״י בחוםש ב^שון אחר רוהענרת קאי על בבודי
 אדם ע״ש ובסבילתא תניא אין והעברת אלא הפרשה ע״ש

 ולדעתי ה״פ שיהיו מופרשים לד׳ וידוע דדבר זד. א״א ו
 לעטור בו לזאת נתנה. הורה הקנה בפדיון דע״י זה ו
 ווצאיט טקרושתס וזהו מאמר הבהן במאי בעית טפי ן
 אי ברך מברך יהיה מלו קודש לד׳ בהכוונה הרמש׳יגה ן
 ביציע או חטש םל׳זיט למפרקיה ומודיעו הכהן טהו ו



 עי״ה השלה!
 התנוק חולה ולא נטול עדיין ם״מ י״ל לפדותו כיום
 ל״א ולא ממתינים עד שיכהלוהו דאין תלוי זה מה
 אך אש מ; ין אוהו ביוש ל׳׳א וודאי דהמילה קודמת
 (ש״ך באמצע סקי״ב ומ״ש שם ונותן לכה; ה״פ בתוך
 ל׳ וכו׳ אין לו שום ביאור ונראה עיש הםדון בדבריו
 וכצ״ל ולא יתן בתיך ל׳ וכו׳ וכן לעניין הברכה וכו׳

 ע״ש ודו״ק.
ה כשחל יום ל״א ביום ת״צ הדבר פשוט שפזרין  מ
 אותו בלילה הקודמת השייך ליום ל״א ואם הל
 בט״ב פורין אותו לאחר התענית בלילה ויש נם
 ביכולת לפרות ביום התענית ולעשות הסעודה בלילה
 מיהו יותר טיב לעשות הכל בלילה כדי שיברך הכהן
 על הכוס (שיך סקי״ב ודברי הטג״א בסי׳ תקב׳יה
 םק״י שכתב וציע 'אם חל יום ל״א בשבת וביום א׳
 תא תענית י׳ יסי תשובה אם כותרים לאכול וכו׳
 עב״ל ותימא יעשו הפדיון בטיש ואיזה ספק יש מה

 וכן צריכין לעשות ודו״ק).
 רןן כתב רבינו הרמ״א בםעי׳ י״א י״א דאין לעשות
 פרה״ב בהוה״מ ויש מתירי; וכן עיקר עכ״ל וטעם
 האוםרים משום דאין טערבים שמחה בשטהה כמו
 םעידח נשוא•[ שאשור בחוהימ כס״ש בא״ח םי׳ הקם״ו
 ואף שבפדיון אין מברכין שהשמחה במעונו מ״מ הוי
 רומיא רסעודת אירוסין שנ״כ אין פכרכין שהשמחה
 במעונו וט״מ אסור לעשותה בחוה׳׳ט כס״ש שם והמתירין
 סוברין דשמחד, לא שייך רק בענייני דתתן וכלה ולא
 בםצוה בעלמא מידי דחוה אםעודת ברית מילה וכן
 המנהג דעישין פדה״ב בחוה״מ וכ; עיקר לדינא וזהו
 דעת התום׳ בט״ק (ה׳:) ואפילו כשלא בזמנה מותר

 בחוה״מ ע״ש.
 3ןן ביון שהחיוב הוא רק מכן חדש ומעלה לכן אט
 מת הבן בתוך ל׳ יום אפילו ביום ל׳ עצמו פטור
 בפדיונו ואפילו קדם ונתן לכהן הפדיון תוך ל׳ ומת
 םחוייב לחהזיר לו דנתינה בטעות היא ואם לא החזיר
 הוי נזל ביד כה; וכ; אם נעשה טריפה קורם לו ואפילו
 ביום ל׳ עצמו הדי; כן ואף שחי אהר ל׳ הרי הוא
 כמת הטריפה אינו חיה ואפילו הוה ספק טריפה א״צ
 לית; עד שיעברו עליו י״ב הדש ולוו־אי טריפה לא
 מהני ימח וכ; בספק טריפה כשכבר נתן לכהן א״צ
 להחזיר לו אבל בוודאי ט־יפה צריך להחזיר לו ואם
 לא היה טריפה ומת לאחר ל׳ הייב לפדותו שכבר
 נתהייב בפדיונו ויברך על הפדיון מפגי שכבר גחהייב
 במצותה אבל לא יברך שההייגו דאע״נ דעל הטצוה
 מברך שההיינו ט״ט צריך נס קצת שטהה לוה וכיון
 שמת בטלה השטחה ואינו דומה למת אביו וירשו
 דמברך שהחיינו דהתט מברך על הממון שירש טמנו
 ויראה לי דבכא; אפילו אם ירש כבנו כנין שנירש
 אשתו ומחה וירשה הבן ובמיתתו יירש האב אינו מברך
 שהחיינו דבמת אביו דרך הבן לירש את האב והוה

 a ערוך
 ומעלה עוד הביא ראיה טסנהררין רנלשון תורה הוי
 חיש >" יום ותמיהני דהתם פליני אם סתם חדש כ״ט
 יום או ל׳ יוב וזהו עניין אחר גע״ש י׳׳א): אבל לעולם

 יום ער י״ב תשצ״ג.
 טב וט״מ נלע״ד דהעיקר כריעה וו ומאד תטיהני על
 דיעה ראשונה ידבר זה כפורש ברמב״ם ברפ״ח
 מקהי׳ח וז״ל חרשה של לבנה כ״ט יום ומחצה ותשצ״נ
 חלקים וכוי מפי השמועה לבדו שיכים אתה מחשב ואי
 אתה מחשב שעות דכתיב עד חדש ימים לפיכך וכו׳ כדי
 שלא לחשוב שעות בחדש אלא יפים שלימים עכ״ל וע״כ
 גזירת התורה היא שלא לחשוב השעות וגם בשנים
 כ; הוא דהא שג־; הוא י״ב חדשים והעיבוד עושין
 להשיות הרעי הלבנה לחרשי החפה כידוע וגם זה
 היא גזירת התורה כט״ש הרטכ״ם שם ריש פ״א וךל
 ועושי; אותי השגה יינ חרט שא״א להיות השגה י״ב
 הרש וכך וכך יביס שנאמר לחרשי השנה הרשים
 אתה מונה לשנה ואי אתה טינה ימים עכ־ל ולכן ג׳יל
 ברור דחלילה לפדותי אהר י״ב השצ״נ אלא דויקא
 ליום ל״א ואם חל בשבת או ביו״ט יפדגו אח״כ
 (והו־טב״ם פי׳ בזה כה שאמרו במגילה ח׳ מניין שאי;
 מוגין יפים לשגים וכוי שאין מחשבין שעות לחרשים
 ע״ש ואף שיש״י לא פי׳ כן טיט הדין אמת גם לפירש״י

 ל׳ ע״ש ורו״ק) •
 מג ועור תמיהגי לדיעה זו דהעיקר הוא כ״ט י״ב
 תשצ״ג א״כ אם גילר כסוף היום באופן שבחחלת
 יום ל״א לא כלו עדיין י״ב תשצ״נ נאמר דנצמרך
 להמתין שיעור זה מום ל״א וכל כי האי ה״ל להפופקים
 לבאר דדבר זה מצוי טאד ויכולים לבא לידי קלקול
 ושמא האטד כיון דטנהנינו לפדות ביום ולא בלילה
 א״כ טטילא עבר עליו שיעור זה ג״כ א״א לוטר ראטו
 מבואר כשום מקום שאין פידין בלילה ומרינא מותר
 נם בלילה ולא הוזכר בשום פוסק אף לטנהנא כעלטא
 ורק דרך העולם כן הוא לפדות בבקר ׳לעשות סעודה
 וכמה פעםים שפורין נם בלילה אלא וודאי שאין

 להשניח כלל על י״ב השצ׳נ.
ף כשיעברו ל׳ יום טצוה לפדותי טיד מום ל״א £ 
 שלא להשהות את המצוה ויש להסתפק אם עובר
 בעשה בכל יום כשאינו פודיהו כמו במילה לאחר
 הי אם לאו ונראה םרצתב הטור הטעם שלא ישהה
 המצוד. וכ״ב הרא״ש סוף בכורות ש״מ דאינו עובר
 ועוד ראיה ממנהג העולם עפורין ביום ל״א ואין
 פורץ בליל השייך ליום ל״א רהא פור ין גם בלילה
 אלא שיט דאי; קפירא ועוד רהא קיי״ל ראין פורין
 ג:שכת ויזיט טשים דרטי לטקה ו^מכר וגםליתן משכון
 <.יגו טועיל רטשכון אינו פדייה כפ״ש במעי׳ כ״ו
 ואם יקגה לו בגוף הטשכין הדר הוה כפקח וממר״
 ו. הו חששא דרבנן ואי ב״ר דעובר בעשה בכל יום
 לא הוה וחיג; עשה מקמי חששא ררבנ; מיהו אם



 השולחן ה
 חוב כתוך הזט: עד שיביא ראיה גמירה שנפרד,
 והיינו שעדים כשרים יעירו שנפדה ויראח לי דכמת
 כיוס ל׳ עצטו היה גיכ הדין כן ואף דיענין חיב
 מכיאר כח״ס סי׳ ע״ח דעביד איגש דפרע נייםא
 דםישלס זשגיה זהי כשהבע׳׳ד עצמו טיען כן אכל
 ליתיסים לא טעגיגן כן כם״ע שס סעוס דהוי טייתא
 דלא שכיחא יעוד דככאןיום ל׳ הוה כתוך הוטן ממש
 ידרך כל חפידימ לפדית רק כייס ל״א ייש מי שאימר
 דכיומ ל׳ בחזקת שגפדח ויש סי ששסתפק כזה '(ע׳

 כהגרע״א) ילעג״ד נראה כמ״ש.
א ואם סח חאכלאחר ל׳ יום חיא בחזקת שנפדה } 
 עד שיאסרו לי שלא נפדה כן חיא לשין חסשנח
 בבבירות (:•״גי) דברישא חנן עד שיביא ראיה
 שנפיח יכדין זה חנן עד שיאסרו לו שלא נפרה יפרש״י
 דבאמירה סגי בלא עדית גסורה דהך חזקה לאי חזקה
 פעלייתא היא דרובא ראינשי לא עבדי למיפי־ע חיכם
 מיד עכ׳׳ל ולפיז אפילו קרובים יפסילי עדות גאסגיס
 דאין זה רק גילוי טילתא בעלמא ורע רזה שכתב
 רש״י שס וכן הפיסקיס שיא0רו לו שצוה אביו
 בשעת מיתתו שיפדוהו ע״ש לאו דיקא הוא רה׳׳ה
 אם אביו לא ציה כלום שהיה טיטרד כתליו וסיתתי
 כל שבגי תבית איטרים שעדיין לא גפדה מהוייב

 לפדות א״ע טשיגדיל.
 נב ורע דלקסן סי׳ שט״י כספק ככור בהטה טהורה
 כתבו הטור וש״ע שררטב״ס והרא״ש סחולקיס
 בתקפי כהן דררטב״ם פסק דאין טיציאין טידי והדא״ש
 והרשב״א ורהיס׳ סיברים ד:יציאין ע׳׳ש יבספק בכור
 ארם וכן בםפק פדיון פטר חסיד בסי׳ שכ״א לא
 זכרו כלל איך הדין בחקפו כחן יגראה דבהס גט
 הרטכ״ט טויה דטיציאי; דכשלסא כבכור טהידת
 דעצט הבכור שייך לכהן כזה עפיי י״ל יפהגי חפיסח
 אבל כבביר אדט יבפטר הסיר דרק הפדיון שייך
 להבהן ולא בעצפ הבבוריח יהפדיין חיא טטון ברור
 שו הבעלים איך יכיל הבחן לחפים סספק וסברא זו
 הוזכרה כחשו׳ הרשב״א (סי׳ ש״י) ואף דהש״ס בביט
 (ו׳) פריך טזה לזה ע״ש י״ל דלטסקנא אינו כן (חגר׳׳א
 בפי׳ שט׳״ו סק״ב ע״ש) דהטברא !.יא טברא אליסתא
 (ילדינא פפק כן האייח בדיני חפיפד. פי׳ ב׳ יבזה
 טתרין פתירה הספיג וכ״ב הגויע״א בשפ פה״א ורי״ק),

 ע אט חיה בעצטו בכור שאביו לא פיאו והיח לו
 כן בכור יפדה עצטי חחלה ואח״ב יפרח אח בנו
 דטצוח דגיפיה עדיף ועוד שחיובו הל קורט ואט אין
 לו אלא ח׳ פלעיט יפדה עצםי טטעס שנתבאר ולא
 מיבעיא אם היו לו החטשה םלעים קידם שחגיע
 הבן ליום ל״א אלא אפילו נתר\ו לו ביימ זה ג״כ
 חיוב גופי קודם יאט לא היי לי נכסים בני הודין אלא
 טשועבדיס אע״ג שהחוב מאוחר טזטן הפדיון ט״ט

 ערוך שיי.
 שטחה בעגין זה כדכתיכ תתת אבחיך יהיו בגיך ילא

 להיפך דאיז זה לא שטהה ולא ברכה

 מח טי שפדה בגו בתיך ל׳ יום אם א־ל טעכשיו
 אין בנו פדוי דטתנה בעלשא יהיב ליה דבתוך
 ל׳ לא שייך פריה וצייך פדיון אחר ויראה לי ראפ
 ידוע שהיא ע״ה ולא ירע שהפריה הוי דווקא לאחר כ׳
 חוי נחינח בטעות וטחיינ הכהן להחזיר לו ופודה
 עתח טיחי אט חכחן אינו טחזיר לו ט״ט צריך לפרוח
 עתה בטעותיו וישפיט עט הכהן ואט א״ל לאחד ל׳
 יוט בנו פדוי ויראה לי רפתטא הוי בלאתר ל׳ דםפתטא
 היחד. כוונתו כדין התורח וכשיניע אחר ל׳ נתקייט
 הפדיון ואע׳פ שאץ הטעות קייטיס אצל הכהן לאהד
 ל׳ כסו כקידושק באה״ע סי׳ ט׳ וי*א דאט אין
 הטעות קייםים או שהתזירן לאב תוך ל׳ אפילו
 בדיעבד אין בנו פדוי ולא דטי לקדושין שהיה כידו
 לקדשה עכשיו ולכן טחני נם לאחר ל׳ יום טשא״כ
 כפדה״ב ודבר זח פלוגחא כגט׳(ט״ט) ויש שט חילופי
 גירסאוח ולבן טיב להחטיר לחזור ולפדותו בלא
 ברכה (עש״ך םקי״ט שהשיג על הטהרש״ל שר״לבתל
 הפריק בשבת שיפדנו כע״ש ולהתגות שלא יהא פדיי
 עד לאחר ל׳ דאינו כן אלא יפדנו אחר שבת וט״ש
 חש״ך רכשהוא אחר ייב תשצ״ג שפיר דטי כבר
 בארגו בסעי׳ ט״ב דאיגו כן ועט׳׳ז סקט״ו מ״ש יה״ד.
 אם אסר סתם וכו׳ טתטת שהיד. סביר או שטעח
 וכו׳ דלפי ד>ת סהרא״י גס בהא ובו׳ עכי׳ל וצ״ע מה
 עגין טהרא״י לדין זה טהיא״י םיירי בסתטא יאטרינן
 שכיוגתו על אתר ל׳ אבל כשטעה או סבר שפודין

 בתוך ל׳ פשיטא שאיני כלים עיש ירו״ק).

ט כחב רביגו חב״י בפעי׳ י״ג מי שו>וא פפק אפ חייב  מ
 בפדיון פמיר שהרטע׳׳ה עכ״ל וסתפ דבריו
 ולכאורה אין זה אלא כספק אס הוא בכיר אכל אס
 הוא ודאי בכור אלא שהספק שטא היא בת כחן או
 או בח ליי דחייב בפדיון דרוב ישראל אינס כחגים
 ולויט ואע״נ דאין הילכין בטטין אחר הריב ט״ט
 חייב לפדותו דבאיםיר הולכין אהר הריב יכן דהך
 כללא דאין הולכין כטטין אחר הרוב לפי טי. שבארנו
 בחייט בכ״ט איני אלא כשהטיחזק טוען טענה ידאית
 שהוא טן הטיעוט וכן כשחוא בכור וודאי וחפפק ח0ז
 אם נפדה אט ראו נהי דאין זה תטה לאיני יודע
 אם פרעחיך דחייב כט״ש בח״ט טי׳ עיה דזהו בתובע
 טענת ודאי ט״ט טצד האיסור לא נפטר כטוכן ויש
 לעיין כזד. חרכה וכן בכל טקוס שיש טטין ואיסור

 והדעת נוטה שחייב ועי׳ בםעי׳ נ״כ.

 ג טת האב כתוך ל׳ יוט ח״ז בחזקת שלא נפדה
 דאין דדן לפדות בתוך הזטן כמו שאין דדן לפרוע



 השולחן
 ונו׳ עכ.י וכן טשטע ננבירוח (ד) רקאמד עד, אחר
י כן לוי פטר כטה עטרי חמורים מימרא; ואע״ג  ע
 דבריש םוניא שם טשםע תם בכירי גהמח טהורה
 ;פטרו בטדב־ עי׳י בהפח הלוים עיש מנרש״י ותום׳
) פיט יפי הטסקנא אינו כן ואפילו לפי ריש  ד־ה יעוד
 הסוגיא אין לעשות כטהורה ק״ו כיון שיש בעצפ;
 קדושת הנוף ועוד דפריך שם ולדורות טנק אטר קרא
 יהיו יי היוינ׳ כהווייתן יהי איםא דדורות משעה לא
 ילפינן ודק מדרשא זו ילפיגן לדורות וזרו דק כאדם
 י־א ככהטי־ יפטר הביר ילפינן טדאיתקש זל״ז בט״ש
י שזהו פ־רושא דקרא כפ׳ קרח פדה תפרה ונו׳ ׳  דנ
 יאת ככור וגי תפרה ונוי אך בכור שור ובכיר כשב
 ומי לא תפרה קרש הם את דמם וגו׳ כלומר הקשיתי
 י ך ביו־ טמאה לבכור ארם ציון שהם בפריון אד
 בכור שיר וגו׳ שאינם בפדיון יקדש הם ננופן ולכן

 *ת רפם תזרוק אפילו של נהנים ולוים ידו״ק).

 {ךן ואפילו נהגת ילויה הנשיאה לישראל אין הנן
 חייב נפריון דבפטר רחם תלה רחטגא (גם׳ שם)
נ אלא נאם נלבד נם״ש א  יאיז עיקר הבכורה ר.י,וי נ
 שכינוי־ לאם ולא לאב חייכ כפדיון ולהיפך איגוחיינ
 וכיון שכן פשיטא שכיון שנהנים ולוים פטורים כיש
 שבת נהן ובת לוי !,גשואה לישראל שפיטרות בניהן
 פבכוי־ר, וכן הוא בפטר חמור כביש בםי׳ שכ׳־א ואם
 נתעכ-ו מביתי בת הכהן שילדה חייב הבן בפדיון
 שהרי גהחילה בביאתו מקודשת כהיגד, ודרי היא
 הללה ׳רינה נישראיית אכל כת לוי בגד, פטור
 שפריון שריא לא נתחללה בביאתו ונשארה בלוייהה

 כפקרם.
 נ'£> נתב רבינו הרמ״א בםעי' י״ח ואם היא אוטית
 שמישראל נתעברה והישראל מכחישה ואושר
 שבכיתי נתעברה הבן פטור פן הפריון עכ׳ל ביאור
 הדברים בת כהן פנויה שילדה זכר פטר רתם ואומרת
 ספלונ״ ישראל נתעברתי והוא מכחישה ואומר שפכותי
 :תעב־ה ומביא לזה אומדנות והוכחות ואעיג דכיון
 שהיא מכחישה אינה נאמנת גגרו ואינו בנו כלל טיט
 נם הוא אינו נאמן נגרה לומר שטכותי נתעברה
 ואסרינן שנאמנת יומר שמישראל נתעברה ואפ לא
 מישראל זה הוא מישראל אחר ולכן הבן פטור
 מפדיון דאוקי מםונא בחזקחו כן טמאר בתה״ד פי׳
 רס״ז אבל איא שנתעבר ה והבעל כהן ואושר שפמזר
 הוא האב נאמן אפילו מכתישתו רהתורה האטינתו
 כביש נאהיע פי׳ ר׳(והש״ך סםקכ״נ כתב וצ׳׳ע בזה

 ע״ש ולא ידעתי למה ודו״ק).
 Q דבר פשיט הוא דישראל שאשתו בת כהן ונתעברה
 מכותי וי; רה פטר רתם אין על האב לפדותו
 שהרי אינו אביו ונם אמו אינה מחויבת שאין עליה
 מ!טל הפריון ומחייב לפרוח עצמו כשיגדיל אבל אם

 נחהללה

י י  10 ערוך ע
 אין הכהן גובה טטשוענרים רהיה נמלו•־ ע׳׳פ שאינו
 גובר, םםשועברים ואף שהיא מלוה הכתיב־ נהיייר
 ם»ט לא היי כםלור שבשטר !ויש יעיין היני משנחה
 לה הא משועבדים הטה רק קי־קעוה ואין פודי;
 בקרקעות אם לא נדאקג־ ליה מטלטלי אגיק יי־א
 משמע כן בתים׳ בבירית טיט: דיה ורידיה •עיש
כי  יציע בזה ומצאתי בתוכי שביעות ר : דיה נ

 שכתבו לטבור הקרקע עיש וגם זה צי ע ויי יק1

- אם הגריל הנן שלא פדאו אניו ועתה רילה רב; y 
 לפרות א״ע ואביו אינו פגיחו ורוצה לפדותו האב
 קורם דלא פקע זכותו כן פסק הרשניא (ביי בבהיכ!
 ואש לא יצה האב לפדות אהר שהגדיל הכן איו
 כופין את האב אחרי שהגדיל הבן ויש לי נכפים >שם}
 וכיפי; את הבן יפרות עצמו ואם אי; י־הב; ננהיב

 ויש להאכ כיפי; אה האב >נ״ל).
 y-; ראיתי טי שכתב דבזטה״ז כיו; שאין לנו יחוםי
 כהונה ראוי לכל כה; יחוש שמא איגי נה;
 ויחזיר הפעית וכן הוא חייב כפדיון ויוריש לעצמי
 וידעתי אסור לשמוע דברים כאלו להקטין עתה
 פעלת הכהונה ואתי לזלזולי וחיו לומר כ; והוי
 אפילו כשעלה עזרא מבבל שלכל הנהנים היה כתב
 יתום ולםקצהם לא נםצא רריע חזקת כהונה שיהם
 ועכ׳׳ז אשר להם נחמיה הרי אתם נחזקתכס כפו
 שאכלתם בגולה בתרופה כן תאכלו גם עתה כדאיתא
 בכתובות (ביר) ועל זה שנינו שם נדולד חוקר, ע׳׳ש
 ביש עתה שאין לכהנים כלל כתג יחוש יניון של3ייג1
 אין כתב יהים אי; כאי ריעותא כלל נמנ אר שם
 מדברי התום׳ לא כ״ש שהם בחזקת קדושתם וחלילה
 הלילה לעשית כזה איזה ספק או ם־ם או לצרף זר,

 אפילו לצירוף כל שהוא•
 נן נהנים ולוים פטורין כפדיון הכן שהרי הם 6ראי
 בכורי ישראל כמדבר כדכתינ קח את הלוים
 תחת כל בכור וכן פטר המיר שלהם פטור טפריו;
 כטיש כסי׳ שכ״א ראיתקש זל״ו כדכתינ אך פרד,
 הפרה את בכור האדם ואת בכור הבהמה הטמאה
 תפרה ואין לשאול ראיכ ליפטרו גיכ בבהמה טהורה
 שלהט מבכורה שהרי במרבד פדאו בהמתם את
 בחסות ישראל כדכהינ ואת נהטה הלוים חחת
 בהמתם אך אין זו שאלד, דוראי אלו היתד, םר^לת
י כיון נ  ינכור נהמה טהורה פריון וודאי היה נן א
 רהיא קרושה קדושת חגוף אין לחלק נין נהמה לנהמה
 דנמרנרלא ^ויני רק פדיון לנהמות ישראל הפשוטות
 והייני לשיות הצריכות לפריון פטרי המורים או

 לפטרי הםורין עצמן.
 נץ ונן פירשיי נחוטש וו״ל ואת נהמת הלוים תחת
 נחמתם לא פדי נהמת הלוים את נכירי נהפה
 טהורה של ישראל אלא את פטרי חטוריחש ושה אחר



 השויחן ו
 יצא דרך רוט רבעיגן גזור רחם והעני סכני *ואינו

 ככור דחרחי בעיגן כפור ודרך רהס.

 סד וכדברי חמור כחוכ ג״כ כש״ע סעי׳ כי. והוסיפו
 ליםד דהוצאת ראשי לא בעינן כל ראשו אלא
 סשתצא פדחתו פוטי הגא אחריו ותיפא על המור
 שלא בחב זח והיא גם׳ מפורשת בבכורות (ג״»)
 ונראה שסמך על ט״ש געיל ס״ס קציר דסשיצא רוב
 פדתתו חשיב כילוד ורבינו הב״י לא נתב רוב פדחתו
 כי גם שם בספרו הנדול לא הסכים לזה ע״ש והשיגו
 על הטור וש״ע במ״ש בן שמנה שהוציא ראשו מת זה
 שאחריו הוי כבוי* דאינו בן דבכן ח׳ אין חילוק כין
 הי בק סח (הגר״א סקל״ס) דשטואל הוא רפכר הכי
 בבכורות (ם״ו!) ואיתותיב ובן ספורש בנדה (כ״ט)
 דהראש כרוב איברים בנפל ע״ש ואין לוסר דס״ל
 דזהו רק ביצא ראשו חי (יכ״ס לכאורא טרש״י בתך
 דשסואלע״ש) דהא בגרה אסהוחך קאי דאיא להיות
 חי (ירש״י לרבותא ושטואל כחכ כן ידו״ק) אבל גם
 חרטב״ט כפי״א טנכוריט כחכ בן ח׳ שתוציא ראשו
 ווצא חי ע״ש סשטע דרווקא חי ולא סח כדברי הטור וצ״ע
 דלענין נחלה בעיגן ראשו חי ולא לעגין בכור וצע׳ג.

ה וכחכ רבינו חרט״א כסעי׳ כ״נ רכל יטן שאין • 
 איברין טרוקטין אין פיטר חבא אחי־יו ואפילו
 בזטה״ז פוטכין על זה עכ״ל והדברים טנואריט דכשירוע
 שאין איבריו טרוקטין הוה וודאי בכור ושברכין על
 הפדיון ואט אינו ידוע טיט איא לדונו כספק בכור
 דלא ליבעי פדיון כלל שהרי האשה עוסדת בחוקת
 שלא גפטר רחסח וגם הנפל בחזקת שלא נתרקטו
 איבריו עדיין כן מבואר בטהרי״ק ׳*ורש ט״ג ויש
 טגדוליט שדחי דבריי טחך דגרד. (כ״ט) דרוב גשיט
 ולד טעליאילרן(חכ״צ ישנו״י) ורבדיהט חסוחיט דיידאי
 כשעברו עליח הרבח חדשיט שפיר גאטר כן אבל זו
 *הטילה כחריויט קרוביט שא״א לו לחיוח כל/ ולד
 סע; יא פ׳*יטא שאיגה בכלל רוב זה (כ״כ כגוכ״ח

 טי׳ קפ״ח).

 סן ויש טי מחטח על הטהרי״ק דחא דיכא עדיף
 מחזקה וכיון שאין חולכין במטין אחר חרוב כ״ש
 בהזקה (פיח בג״צ) ואיגו כן שהרי בכטה חזקיח טיציאין
 מטון כמו חזקה און ארמ פירע בתוך זמגו ובזה חוקה
 עדיף והטעם בסו שכארגו בח״ט בביט רהא דאין
 חולכק במטון אחר הרוב זהי טשוט שהטיעיט וודאי
 ישגו נעולט ויכול ממר אגי מן הטיעיט משא״כ בחזקח
 ואיו לטעות בלשון הרטבימ בפי״א טננורים דין י״ד
 שכיזכ כל נפל שאמו טטאה לירד הנא אתריו אינו
 פטר רחט וכד ע״ש תוצ כשטטאה לידר. וודאית
 וחייבת בקרבן נט״ש נפ״א ממחוסרי כפרח ע.ש ולכן

 (,׳ז

 עמך ש״ו
 נתחללה כביאת כוחי ואח.כ נחעברה מבעלה הישראל
 הוא חייב נפויוט יש״ך סקכ״ב< וכן כהן עיש לו
 אשד. שנחחללח בביאת כוחי וחוש דר עמה באיסור
 וילדח בן ככור חייב חבן בפריון רחיא חלל ויצא
 מכלל כחונח ומחוייב אביו הכהן לפתחו ונוטל

 הפדיון לעצמו.
 שא וכתכו הטור וחש״ע סעי׳ י״ט כחן שנוגד לו בן
 חלל טחחאנ בתוך ל׳ יוט חייב הבז לפרות א״ע
 שהרי לא זנה האנ נפריונו ואס סת לאחר ל יום
 כבר זכה האב בפדיונו דרשו בנו טסנו חיכך יפריש
 הפדיון ויעכבנו לעצטו עב״ל טבואר מזה דאעיפ
 שעדיק לא פדאו האב הוי כאלו פדאו ביק שהפדיון
 שלי והוה כאלו הפריש האכ ה׳סלעיט ופרה בהט
 ועינכם לעצמו ואותי חזכיח יורש הבן (רא״ש) וזהי
 כשרק הוא היורש אבל כשיש עור יורשימ מתח; ק
 הפדיין לכולם (פרישה) ואין הענין סובן שהרי סיף
 סיף עדיין לא פדאו ואיך נאשר כאילו פדאו וצ״ל
 כיין דעיקר הפדיין חיא חחשש סלעים דברכות אינן
 טעכנוח והיה חל על אביו הכחן לפדוחי יליטזל
 לעצטו הטעות זכה בהט בלא פדיון טטש בפועל
 וחוי כאלו נטל חה׳ סלעים טנכסיו ונתנט ״.נכסיו
 דאטו ככל פדיון טחויב חאג ליחן לכהן טיו הלא
 יכול לוטד לכהן טול ח׳ פלעיס סנכםיי וסטילא

 רבאן חוי בנטל טנכםיו ונחן לנכסיו.

 סב חשפחח שנשתחררה ומצרית שגחגיירה כשהן
 טעוכרות וילדו אע״ט שחורחן שלא בקדו&ה כיון
 שגולר בקדושח חייב בפדיון שגאסר פטר רחם בישראל
 והרי פטירת הרחם חיח כישראל אבל אם ילדו פקודם
 ואת״כ כשנכנסו לדת ישראל ילדו פטו>״ טפדיון הגפ
 שזהו ולד ראשון סשנכנסו לקדושה מ״ם הרי פטר את
 חרחם וכן אס אין ידוע סתי ילדה »c קורס הנידות

 והשיחריר אט אה״ב פטור שהססע״ה

 JO כחכ חטור חבא אחר נפלים שיצא ראשו חי בנון
 שטעיברח תאוטיט אחד נפל ואחד כלו לו חדשיו
 והוציא הגפל ראשו חי ואח״כ חחזירו ואודכ יצא אתיו
 השני והוא כי קיימא איני בכור לפדיון טפגי הגפל
 טחיציא ראשו תחלה ובן בן ט׳ שיצא ראשו (א6יל0
 טת הכא אחריו אינו ככור וכן הםפלת בטין בהטה
 חיה ועוף שחצי פרצוף פניהט דוטה לצורת אדט או
 סנדל או שליא או שפיר פריקס או שיצא חולד טחוחך
 איברים איברים הגולד אחר כל אלי אייי בכור לפריון
 אבל בן שמגח שהיציא ראשו םת והככלת שפיר מלא
 גוונים פלא גגוגיט או טלא פיט או דם והמפלת כמין
 דגים שקצים ורטשיט ותטפלת ליום b הנולד אחר
 כל אלו בכור לפדיון יוצא דופן וחכא אחריו דרך
 רחם שגיחס אינס כבוד לפריץ עכ״ל זה מפני >ולא



 השולחן
 ניחן לכהן כלום רהםסעיה עינוי יוסר הבכור כח ואם
 ילדו שתי נקנוח וזנר או עני זכרים ועתי נקנות
 ונתעינו ואין ידוע איזה נולד ראשון אין נאן לכהן
 נלום שאני אוםר נקנה ילדה תחלה ואה״ב הזכר ונשני

 זנרים ושתי נקנות אפילו נ/א נתערבו ותיק).
 ןזא שתי נשיו אתת נינרה ואהת לא ניכרה וילדו
 שני זכרים ונתערבו נותן ה׳ סלעים לנהן טם״נ
 ואם מת אהד טהס בתוך ל־ אין כאז לכהן בלום ואס
 מת האב לרעת הרסב*ם בםעי ם׳׳ת נתתייבו הנכסים
 ונותנים בין שניהם ה׳ סלעים וידעת המיר אם םת
 תוך ל׳ פטורים ואס אחת ילדה זבד ואתת נקבה או
 נקבה וזכר ונתערבו אין באן לכהן בלום ויש להסתפק
 בבל מקום שפטור טפני הספק יהטטעיה אס נתן בתוך
 ל׳ לכהן אם טיציאים טיח אם לאו (עפ׳׳ת סקל״א
 בשס הפל״מ שאין טוציאין מידו ויש להתיישב כזה ודו״ק)

ב שהי נעים של שני אנשים שלא ביכרו וילדו  ט
 שני זכרים ונתערבו זה נותן ה׳ סלעים וזה ח׳
 סלעים נתני ואת׳כ פת אהד סרבנים הוך ל׳ יום אס
 לשני בחנים נהנו אין יכולין להוציא מידם רכל אחד
 יאמר שלי בשביל החי ואם לכהן אהר נתנו הנם שהכה ן
 יכול לופר לכל אחד עלך החי מימ טחב אהד םהם
 הרשאה להכירו וילך בההרשאד, ויוציא ח׳ סלעים מהכהן
 ממ׳נ והיה אפילו מ א הרשאה כששניהם באיםיחיבעיס
 ביחד םחוייב לו^זיר (ש״ך םקליה) ואם אתת ילדה
 זכר ואחת נקבח ונתערבו אושי־דו שני וכריס ונחערבו
 וטח אחד טהט האבות פטורים והכן חייב לפדות א״ע
 טשינדיל שהרי הוא ויראי בכיר ואם ילדו שתי נקבות
 וזכר או שני וכיים ושתי נקבות אין כאן לכהן כלום
 ולדעה הכור אפילו כשני זכרים ונקבה אתת רכל
 אתר ירהה להכירו געטיז סקכ׳׳ד) וסבכרת שלא שהתה
 אחר בעלה נ׳ תרשים ונשאת וילדה זכר ספק בן ט׳
 ל־אשין או כן ז׳ לאחרין האבות פטורים והבן תייכ
 לפריה עצטו כשהנריל ואס אהד םהם כהן או לוי נם
 היא פמיר ישת נשים של עני אנשיט אחת ביכרה
 ואהת לא ביכרה וילדו שני ז5רים זה שלא ביכרה
 אשתי ניתן ר,׳ סלעיה לכהן כשנתערבי הבנים ואם מת
 בתוך ל׳ פמיר אפילו להרכב״ם כיון דהיא לא נחחייב
 והם םשני אנעים ואם ילדו זכי ינקכה או שני זכרים
 ונקבה אץ כאן לכהן בלום והרםכ״ש פשק בזה רזה
 שלא ביכרה חייב ודבריו צ׳׳ע >ע׳ סיר וב״י וט״ז
 םקכיח והיה לו נייםא אחרח בנפ׳ אך נס לנירסא

 שלנו איש כשיש הנריא נםקםיח עיש ומיק).

 12 עתך ש׳
 ולד כזה פרק וודאי צריך ואולי נם בברבח ועכיפ

 בלא ברבה וודאי הייב כפדיון.

ן פי שלא ביכרה אשהו וילדה זכר ונקיבה ואין  ס
 יריע איזה טרם יצא ראשון אין כאן לכהן בלים
 דשםא יצאה הנקבה ראשונה וחממעיה ואם הםילדת
 אוכרת שהזכר יזוא ראשון נאמנת שהרי אפילו לנחלה
 נאטנת כט״ש בתיט סי׳ רע.ז ויראה לי עוד דאע״נ
 דגקחשין (ע״גו) מבואר דנאמנוהה היא רק כשלא
 יצאת עדיין מהתדר ע״ש פ״מ לנכי בכור נאמנת ככל
 ענין ועיר דנם בשם השםיסו הפוסקים זה וכבר תמהנו

 בזה בח״ם שם סעי׳ י״נ ע.ש.

 סךן ילדה שני זכרים אע״פ שאין יריען איזה סהם הבכור
 נותן ה׳ סלעים לכהן מש״נ אם מפני זה אם מפני יה ואם
 סת אחר םהם נהוך ג׳ יום פטור שינול לומר חנניר
 מת אבל לאחר ל׳ נבר נתחייב בפדיון וכתב רנינו
 הכ״י בסעי׳ כיו מת האב קודם עפדאן בין מת תוך
[ טה לאחר ל׳ והננים קיימים ניתנים נין שניהם י  לי• נ
 ה׳ סלעים אפילו חלקו כנר הננסים ענ״ל וזהי דעת
 הרטב ם אבל הטור פסק ראם מת תוך ל׳ אפילו לא
 הלקו פטורים רכן נראח מחשים(טייח) והטעם דנשלפא
 לאחר ל׳ שככר נתחייב האב שפיר נשתעבדו נכסיו
 אכל חיך ל׳ שהחיוב רק על רבנים דרי כל אחד יכיל
 לדהיתו כדין שני ייפף בן שמעין שאין םוציאין שטר
 עליהם (ענ״י.) וכתבו רכיין פלונתא ררבייתא הטמע״ה

 (ביה ושיך סק״ל).
 סט שתי נשיו שלא ביכי־ו יילרי זכרים י נותן עשר
 סלעים לכהן ואם פת אחד מהם בתוך ל׳ יום
 אם נחן בחיך ל׳ לכה; אחר יחזיר לו רהסשה סלעים
 השניים יאפ נתן לשני נהנים אם דקדק כעת מעשר-
 לאסר לך אני ניתן כעד בני פליני ילך כעד פליני
 פשיט ריא שהכהן שנמל בער זה שמת יתזיר אבל
 אס נתן להם סתם איני יכיל להיציא כהם שכל אחד
 יאסר שלי הוא בשביל ההי ויראה לי תהי כשנתן
 םהם יאסר להם הא לך בעד אחד והא לך כשביל
 השני אבל אם /חן י־הם ביחד י׳ סלעים בשביל שני
 הבנים מחוייכים לרחזיר לי וזח מחזיר טחצה וזה שחצה

 שהרי שיחפם בשני הבנים.

 ןז שתי נשיי מבריכות שילדה אתת זכד ואחח נקבי
 או נקבה וזבד ונתערבו חולרית ניתן ה׳ סלעים
 לכהן ממ״נ ואם טח אחד סהזכריס חוך ל׳ יום אינו

 ודיני כבוד מהדד. ובו כיד סעי•).
 א כתב הרטבים בפ״א בבכורות מ״ע להפריש כל שנאסר קדש לי כל בכור פטר כל רחם בבני יעיאל
 פטר רחם הזכרים נין באדם בין בבהמה טהורה באדם ובבהמה וכולן לכהנים בכור אדם ובכור תמוד
 נין מטין החטור בין שהיו שליפים נין שהיו טרפות נפדים ופדיונם לנהנים ונכיר נהטה םהויח נשחט

 נעורה



 י השמץ ז
 רכתיב כל הנכיר וגז• תקדיש לדי אלקיך •יאמר ח״ו
 קרוש ואס לא הקדיש ח״ז מתקדש סאייו דקדושחו
 מרתם והטור כתב כשם חרא״ש דא.צ להקדיש ופלוגחא
 היא בסטיח דערכין ר׳ ישטעאל טיבר דא״צ להקדיש
 וחכמים סכרי דצריך ופסק הרטכ״ם כחנטים וטעמו
 של הטור י״ל טשוט דבטשנה לא נשנו דברי חכטים
 בלל (טעייט) ועוד דשם בםתט חרמים נראה כר״י
 (לח״ט) וכן בחולין (קליז) גראה כן (םל״ש) אבל
 בנדריט (י״נ) טשטע לחריא ברטבים עיש (דאל״כ
 כדפריך וסאן דשרי וכו׳ ליטא דס״ל כר״י ודו״קו ונט
 הרעיב כפי׳ המשנה שם פסק כהרמב״ס ולפ״ז לסד.
 לא נהגו כן ואולי דאין זה רק בוסן הבית אבל
 טרטב״ט וש״ע מבואר דגט בזה״ז מ»ה להקדישו יי.ל
 דכיון דבזטה״? יש מצוד. לטוכרו לכותי כדי שלא
 לבא לירי תקלה כס״ש בסעי׳ כ׳ לכן לא גהגו להקדישו.

 ןן בחב הטור בכור בהמה טהורה גוהג בזכרים ולא
 בנקבות דכתיב כל פטר רהם הזכרים יגוחג בין
p הבית בין שלא כזמן הכית יכתב הרטביפ שאינו u 
 גוהג אלא באp יאפילו אם הובאו טה״ל לארץ לא
 יקרבו שהם תןלין גסורין והרטנין כתב שנוהג נח״ל
 ובן הוא ססקנת א״א הרא״ש ז״ל עכ״ל וגם הראב״ד
 בפ״א טבכורות השינ עליו וכתב שטעות הוא ע״ש
 וכן הרשנ״א כתשו׳ השיג עליו יאיך אפשר לוטר
 כן יהדי כל האטיראיט שבבבל נהגי קדושת בכירות
 כסביאר בריש בכורות ירכינו הכיי בספרו חגדול
 ובספרו כ״ט כתב שטעות נזדסנה להם בספרי הרטב״ס
 ולפנינו כתוב בלשון זה מצוה בטר כהטה טהורה
 נוהנת בארץ ובח״י ואין טביאין בכורות טחיל לארץ
 שנאסר וכו׳ םסקום שאתה טביא טעשר דנן אתה
 סכיא בבור יכו׳ אלא הרי הוא בתולין ויאכל כםיטו
 ואט הביא אין טקכלין טסנו אלא נאכל בסוסו ומצור.
 זו ניהנת בין בפני הבית וכו׳ כטו טעשר דנן ואינה
 גוהגת במיקדשין כשהן בקדושתן קידט שיפרו בין
 פרשי טובח בין קדשי בדק הבית עכ״ל הרי רק
 דעגין שלא יקרבו איכר כן רפפק כר״ע בפפ״ג רתםורה
 ע״ש ממשגר. דתטורה כד״י וטשגה דםוף תלה כר״ע
 ע״ש אבל נירועלמי סוף חלה טשווה הטשניות דהא
 דלא קבלו טבן אנטיגנום כדי שלא ליקבע חובה ע״ש

 ו^פ״ז שני הטשניות כדיי ולא כר״ע<.

 ן ותיסא גדולה שהראניד שהיה בזםנו של הדסנ״ס
 והרטב״ן והרא״ש והרשביא והטור שהיו סמוכים
 לוסגו לכולם נזדקר טעות בנוסתת הרםב״ם ועוד
 דסדבריו בספר המצות בעשין סצוה ע״ט טוכח
 תזריא כדבריהם ה״ל הוא שצינו לקדש בכורות וכי׳
 ירין זי. יכי׳ שיביאנו לכהנים ויקריבו חלבה ודמה
 וכו׳ והתבאר בסוף חלה שסצוה זו אינה ניהג׳־ז אלא

 בארץ

 ערוך ש־
 בעזרח זורקין דמו ומקטיר אימודיו ושאר חכשרנאכל
 לכחניט עכ״ל יחנח זח שכחכ בין שחיו טריפיח בע״כ
 לא קאי אבכור אדט דטדפה פטור טפריין כט״ש בטי׳
 שיח סעי׳ ט״ז וכ״כ הרטב״ט עצטו בפי״א טבכוריט

 p י״ז.
 ב וכבוד בחםה טהירח שחוא בעל טיס בין שנולד
 בסוסו בין שנחהוה אה״כ הרי הוא לכהן דכחיכ
 אך בכיר שור וגו׳ לא חפרה וגי׳ ובשרם יחיד. לן
 אחד חט ואחד בעל טיס (זבחים ל״ז) ויכיל הכהן
 לעשיח כו טח שירצח אוכלו בכל טקום או טוכרו
 או מאכילי לטי שירצה אפילי לכיתי טפני שהיא חולין
 דכחיב כל חבכיר ונו׳ וכי יחיה בו םים וני׳ הטטא
 והטהור יחדיי יאכלני כצבי וכאיל יהרי חיא נכסי
 כהן כצבי וכאיל ורק מדרבנן חחטירו שלא יםכדגי
 בטכילין ואינו נשקל בליטרא יהיינו במשקולת הקבועים
 אבל מיתר לשקיל חלק כנגד חלק וכן טותר לשקיל
 כגנד כלי אפילו כננד חקופיץ שקוצבים כי הבשר
 דאין בזה כזיון כמו במשקל תהו רק בשרו אבל חלבו
 ורפו וגידיו וקרניי נשכריפ כטקיליט ונשקליפ בליטרא
 ושוטנו של גיד ריגו ככשר אף שהחמירו בו שלא
 לאכלו ט״ט כיון שהוא טותד טן התירה כט״ש כסי׳
 טיה דיני ככשר וכיין שאין בו קדושה רשאי להפשיט
 עורו כדרך שטפשיט בהילין להתהיל סרגלים יבאיוה
 דרך שירצח (הטורה ב״ד) יזהי דין כעל טיט אפילו

 כזטן הכית והטור איפר ויתבאר בפי׳ ש״ז.

 ג אכל ככור תט בזטן הטקדש אשור לטיכרו טפני
 שהוא קרש ואט טכרו אין חסקח קייט שהרי הוא
 עוטר לקרבן ואין לכהן גו זנית עד אחר ד.קרנתי>כן
 אין פודין איתו שנאמר לא תפדה אלא מקריבו לקרבן
 וכהן שאכל כזית טבכור תפ חיץ לירושליט בין
 לפני זריקה כין לאחר זריקה ליקה טן חחורה דכתיכ
 לא חוכל לאביל בשעריך ונוי ובכורוח בקרך וצאנך
 לפגי ד׳ אלקיך חאכלנו ככל הקדשים קליט שנאכלים
 בירושלים לפגיט טן החיטה ומפי חשטועח לטדו שזו
 אזהרה גם לזר שאכל בכיר בין לפגי זריקה בין
 לאחד זריקה ומכות י״ז) וכל זה בוטן הביה אבל
 בכיר ביםהיז אפילו תם כיון שאינו עוםד להקרבה
 נהו שאסור לאבלו מ״ש מיתר הכהן לפיכרי אפילו
 לישראל כשירצה לקנותו לשהותו עד שיפול בי טיט
 כיון שחיא עימד לאכילה ולא להקרבה וממילא סיבן
 דחס אין לסכור רק חי ראש שחטיהו כשהוא הם הרי
 הוא אסיר בהנאה יבעל טיט טיהר למיכרו בין חי
 בין שחיט וסותר בומה״ז לקדש בבכיר חמ את האשה
 פפני שטסיני של כה; היא כשאר במין נס״ש ואין
 ניחנין לכהגת םטעס שכארנו נר״ס ש״ר. ע״ש ועי

 במעי׳ י״נ וסעי׳ ןז׳.
 ך «רעח הרטב״מ מנוה להקדיש בכור בתמה טחודח

 1 השלחן ח

 זה נאסר שיחה בריח הלוי וגו׳ ולכן אט חיה בעל
 סוס ואיל תוך זטן וה חנחו לי שאוכלנו עחח רשאי
 ליתנו לו ובליכד לאחר ז׳ יטים דקודם זה אסור
 כאכילת כטישלעיל סי׳ פדו ולפ״ז אם כלו ל^חדשיו
 לטאן יסתיר שם לאכלו טיר טוחר אף חיכף ללירח,
 טן אם הכהן מסרב טלקכלו טפני שיש כו טורח
 גדול בזמהיז מזטפל בו עד שיפול בו טומ אינו
 רשאי טפני שנראה כטבזה מתנות כהוגח ועל הבעליט
 עצמם החובה לראות לאיזה כהן טסוגל יותר שיוכל
 להתגדל שס כגון שדירתו הוץ לעיר דבהן שנעיד
 וודאי קשה עליו לגדלו וכן כל כיוצא כזה ואיסור

 ערוך
 כפירות שביעית ולא בבכורות ולא בתרוסות וכו׳
 דהיישיגן דילמא משהי ליה גביה ואתי לידי תקלה
 ודווקא כככיר חי גזרו אבל שחוט מותר למוכרו
 אפילו בדרבגן יבלבד שלא ימכרנו באטליז רע־ג)
 וכט״ש בםעי׳ כ׳ ופשיט היא דאכהן קאי שהבכור
 שלו ולכאורה גראה דאתט קאי דבזפה״ז רשאי הכהו
 למכור גם תם כט״ש בסעי׳ ג׳ ובו שייך תקלה אכל
 בעל מום איזת תקלה יכול להיות בו הא היא חולין
 גמור אגל לא משמע כן וצ*ל משוט שטא יעבוד בו
 קודם התרת הבס ועוד ראם גתיר לטבור בעל מיש
 חי ישהגו בתמותו שטא יפול גי טופ ויטכרגי תי
 אבל לחוש שישהגו כרי שיטכרגו שחיט אין חשש



 י השולחן
 ט עור כתב וזלוקח נהמה מסעות םעיש בירושלים
 חייבת בבכורה וזהו ירושלמי פ״א רמע״ש ודל
 הירושלמי בהמת מע״ש בירושלים כרימ (רםיל ממון
 גבוה.) פטורה p הבכורה כדיי (רס״ל מטו! הדיוט)
 חייב בככורה עיש ודבריו תמוהין רהא קיי״ל בר״ט
 בדאיתא בקדושין (ג״ר:) ונשיש הרטבים עצמו בפיג
 טשע״ש דין י׳׳ז ונראה שהרמב״ס היה לו דרך אחרת
 בזח שב; נש בחלה של טליש בירושלים פםק בפיו
 מברורים רעיםה של טע״ש כירושלים חייבת בחלה
 (ושש האריך הביט בזה ע״ש ונם הפ״ט והרי״ט אלגאד
 בה׳ ח-ה האריכו בזה ואין הדעת נוחה בכל דבריהם ע״ש)

 י ו־־גה גם בפיז מחמץ וטצה פסק דיוצאין במצה
 ^ל מעיש בירושלים יבפ.ח מלולב פםק ריוצאין
 ראתריג שי מעילי בירושלים וגפ.ג דמע״ש כשפסק
 רמעיש ממון נכוה לא הזכיר ירושלים וניכר האטת
 ם״ל בר״ח כשלהי סנהדרין דאםר דפלוגתא דר״ט
 ורבנן הוא ביריש^ים אבל בנבולין וגרי הכל טמון
 גבוה היא ע״ ש ולפ״ז הרטבים פוסק כחכמים ולא כרים
 וזה שפכק כטע׳׳ש דםמון גבוה היא זהו בגבולין
 וכחכמים (לחיט כה׳ חמץ שם) ולכן רקרק בכל
 המקומות לוכד בירושלים אבל בגכולין איגו כן(ולפי!
 אירחיא לה לגשרי הך םוניא רקרושין שמ רכל
 חראיוח ממשניות שהביא שם בר״ם לריח אין ראיה

 דבגבונין הכל טורים ע״ש וה״ק)•

א בבכורות (י״כ:) אמר ר״ח בהטת שביעית פטורה  י
 מן הבכורה ט״ט לאבלה ולא לשריפה ואי םחייכ
 נכביר סלקי אמורים לנבור, (רש״י) אכל הרטכ״מ
 עם כתב הלוקח בהמה מפירות שביעית פטורה מן
 הבכורה לפי שאינו רשאי לעשות סחורה כפירות
 שביעית שהרי נאמר בה לאכלה ולא לסחורה ואם
 תהיה הייבת כבכורה היז משתכר נככור שהרי יצא
 מתורת שביעית עכ״ל ונראה שנירסתו גנט׳ היהה כן
 לאכלה ולא לסחורה ואינו מהון איזה סתורה שיין
 בזה ושה משתכר בזה וכתב בכסף משנה דכיון שאי
 חייב יבערו בוטן הביעור ונותנו לכהן ויש לו טוי

 הנאה עכ׳ל ומאד תמוד, שהרי הרסב״ם פסק גפ׳/.
 כגניבה דטובת הנאה אינה ממון ורכן ניל דה״פ רהנה
 כשלוקתין דגר מאכל כפירות שביעית נתפס זה כקדושת
 שביעית כמ׳׳ש הרטב״ם בפ׳־ו טשסיטה ע״ש והבא
 כשלקח הבהמה נתפשה כקדושת שכיעית והרי הבצור
 יצא מתורת שביעית גיון שמחוייב ליתנו דווקא לכהן
 ואין בשגיעית חיוב זה כעיכ שיצא מדין פירות שביעית
 וזהי עצמו הריוה כלומד שקנה בהמה שתהיו; כולה
 שביעית ואינה בן וזהו שדקדק לומר שהרי יצא מתורת
 שביעית והוי קניית הבהמה בסחורה שמשהכר הבכור.
ב תנן בפ״ז רשו-יעית (ט״נ) אין עושין סחורה לא  י

 בפירות

 4! ערוך ש
ה התנאד שמצוה זו אינה נוהגת איא  בארץ ונו׳ ת
 בארץ בין שבהמ״ק היה קיים בין לא כמו שהוא
 עהה בזמננו זה כמו מעשר דנן וכו׳ עכ״ל ואי ם״ד
 דזהו רק לענין הקיבה ולא לענין קי־ושת בכור הא
 נם כארץ עתה ליכא הקרבה רק קרושה בעלמא ועור
 שמדמה למעשר דנן שאינה כלל בה״ל(ידע שיש שם
 טעית נתל כמת שמסיים וםציה זו אין הייבים בה
 הלוים ע״ש ואין שום הבנה לזה ואם אהקרבה קאי
 פשיטא וסח שייך לשון חייב וברור אצלי שצריכה
 להיות בטצוה פ׳ שכתב אח״כ לענין פריון

 בכור ע ש).
 ץ ועור ראפילו לפי נירסת רביגו הביי ברבדיו קשה
 כיון רפםק בבכור נריע שאי; מקריבין כהי׳ל למה
 פסק נס במעשר בהמה בפי׳י מבכורות כר״ע ושם
 פסק רח״ל וארץ שויו הן ע״ש אלא וודאי רפםק כסתם
 משנה דטעשי בהמהידריש פיט רבנויות ופ״ל ראתיא
 דלא כר״ע ימה ררחי הש״ס שם אפילו תימא ריע
 כאן ליקרב כא; ליקרש דיחוי בעלמא הוא ובכפור
 פסק כסתם משגה דסיף חיה וי־א כ־טשנה רתמורר.
 דלאו םתמא היא ור״ש קאמר לה כמבואר שם ווה
 שבבבל נהנו בגבירות זהי גידרבנ; והספרי מסייע
 לשיטה זו דשם בפ׳ ראה סי׳ ק״ו על קייא דואביית
 לפני ד׳ אלקיך הביא הספרי ודל י״ע אימר יכול
 יהיה ארם מעלה בבורות מחיל וכוי תיל יכו׳ כמקים
 שאחה מביא מעשר וגן וכו׳ אבל הך רישא ר-״ע
 במעשר בהמה מקרא רוהבאתם שמה שם :•קורם בסי׳
 סיג אומר הם6רי ריע אומ־ טעשרותיכס בשגי מעשרות
 הצהוב כדבר אחז מעשר דגן ואחד מעשר בהמה
 עכ׳׳ל הספרי ואיני מסייש כה מעשר דג; יכו׳ כבשי׳ם
 דילן עיש מיהו עכיפ איך שהוא רעת הרכבים היא
 ריעח יחידאי וקיי״ל כרוב הפוסקים והירושלמי רשלהי
 חלה מסייע להו וכשיש בסוף סעי׳ ה׳ ירכי קיי׳יל,

ן וזה שכתבנו בסוף סעי׳ ה׳ בשם הרטב״ם דבנור • 
 אינו נוהג בטיקדשין כשהן בקדושתן קידם שיפדו
 אין הכוונח רלאחר פדיון והייני כשנעשו בעלי מומי;
 ופראים ראז הייבין בבכורה אלא דבר זה בי^ר היםב׳ם
 בפ״ה דבכורית דין ח׳ וז״ל כל הקדשים שקדם לרם
 מום קבוע להקדישן ונפדו חייבין בבכורה ואם קרם
 מום עובר להקדש4 או שהקדישן תמימים ואהיכ נולד
 להם מים קבוע ונפדו פטירין בן הבכורה שהר־ לא
 יצאו לחולין לכל דבר מפני שהן אםורין בגיזה ועבורה
 עב״ל ולפיז איש מיש שם בין קדשי מזבח בי; קדשי
 בדק ד,בית ואיך אפשר להיות בהמה לבדהיינ והא
 המקדיש תמימים לבדה״ג עובר בעשה ולית כדאיתא
 בתמורה וזי:) ובם אינו יוצא כירי בזבח לעולם כראיתא
 בשלהי חסודה אבל כשקרם מום קבוע להקדשן שפיר

 יבול להקדישן לברה״ב במבואר שם.

 *־י השלהן
 ליתן לכלבים וכן עיקר [שיך םק׳׳ה] עוד בחכו הבכור
 בזטה״ז מוכר אותו הכהן אפיא לישראל תטים הי
 ובעיט הי ושחוט וטקדש נו את האשד! שהוא כשאר
 טטונו אבל איגו נמכר בטקולין ואינו נשקל וכו׳ עכ״ל
 וכבר כתבנו זה בסעי׳ כ׳ ויכול לשוקלו טנה בגגד
 טגח לפירשיי כגגד חולין ולהרםכ׳׳ם לחלוק לחלקים
 ולשקול חלק כגגד חלק ולריגא לא פליגי וגם
 חרםב״ם סורח דםיחר כגגר חולין (עש״ך סק״י) וזר
 שפסקו דמקדשין בו האשה כאה״ע פיס כיח פסקו

 דהיא ספק מקירשח ושם גחבאר כס׳׳ד.

 הכבוד גאכל בתוך שנתו כין חם כין כעל מוס
י י י י ו ז ־ - «> י - , v S ר  ו מ

 6נ ערוך
 דגם ספק ככור כן הוא דכשלסא אם היה סצד עיקר
 הדין שהיה סוכרה לקבל שפיר יש הילוק בין ספק
 לוודאי אבל כיון שזהו חששא דזלזול במתגות כהוגה
 מה לי וודאי סה לי ספק אסנם זהו וודאי כשהישראל
 נותן לו דרך ככור כציוי התורה דאז אין להכהן להכיטו
 על טרתתו אכל כשנראה קצת שנותן לו להקניטו או
 או לנקוס סםנו א״צ הנהן לקבל כםיש בםעי׳ ט״ו
 דבכחינ לא ציותה תורה ולכן בכל ספד, בכור שברור
 הדבר שחישראל לא פשע בזה כגון שלא היה כביתו
 או שלא היה לו לטי לסכור או קנה פרה הולכת
 לפי שיטת רכינו הרם״א לקסן םי׳ שט״ו דאין טהירין
 על זה בלא איזה סניף כטסלית וכיוצא בזה והוא
 יומר • ייר «י זד חי דיר ויי״י י״ייי חזויד ״ו שיש י זד



 עףץף «רזש״ח השולחן ט
 בין לטובה כץ להדיוט בטיט ט״ט אט עבר על וח בש״ע סעי׳ ט׳ וה׳׳פ עד מלא נראה להראותו
 ושחה אותו אפילו בטזיד לאחר שנתו הרכה ט״ט לחכם והייט עד שיזדטן לו הכט אף שכבר
 אינו נפסל אפילו לטזבח ואיסורא דעבד עבד וכריה נולד בו חטוט ואינו טחויב לחזור אחר חכט שרחוק
 (הי) יליף טקרא ע״ש. (תיס׳ בכורות כ״ת ד״ח עד) וני שניט לאו דווקא
 וה׳׳ר. יוחד תחטא בעלטא היא (יכ״כ כאח״0 והטור
 בד בחב הרסב״ם שט חבכור בזטח״ז עד שלא נראח לא כתכ כלל דין זח יחטעט נ״ל דחאידנא ליכא
 להראותו לתכט סקייסו שתיט ושלש שנים םוטחה וטחירין ע׳׳י נ׳ אנשים כם״ש בסי׳ tn וא״כ
 ומשנראה להראותו לחכם אט נולד לו טוס כתוך לא שייך לוטו־ עד שלא ניאח להראיחו לחכט
 שנחו רשאי לקייטו כל י״ב חדש ואס נולד בו ותטיהגי על הש״ע וחספרשיט שלא כחנו דהאידנא

 טוס לאחר שנחו טקייטו לי מט עכ״ל וכן הוא לא שייך רץ זח,

ץ (דין הבכור אחר שחיטה ושהכהן צריך לשהותו ובו ד* פעי•), ן ^ 
 לא קאי אריע אלא אריח םנהיכ וככי׳ש רש״י כסוף
 הסיגיא ע״ש וזו״ע בתם לסר. יש חילוק כין עור לבשר

 וכבר טרח חחיי״ט בזח ע״ש יאכ״פ0.

 ג וכחב רכינו הרט״א ולכן טוב לטוברו לכוחי קורם
 שחיטת עכ״ל ורבים חולקים בזי וסיל דאטוד
 לטטר לי רשטא יחזור וימכרנו לישראל וינה ויעבוד
 בו ואפילו שישחט בפנינו אטור >ש״ך וחרע״א וח״ט<
 ואפשר וכשישראל ישחטנו שחיטח כשירד. לאחר
 חחרח חכט יכיל למכרו לו קורט בדיקת הריאח
 (שט< ובעי^• חרבו* לא אבץ דביויאי כוונחו כרי
 שלא יפשיר בו אס יטצא טריפה ולכן יטכרנו לו וכי
 היכן טצינו תקנח כזו לטיסרו בידו וססינ אם יטזוא
 טריפחחלא טדינא *דיך קבורת ואולי טפני שלהרטב״ט

 . עורו טיחר ו1ע.
 ד *דיך הכהן לשחיחו ולנדלו עד שיפול u מוט
 ואין קצבה לדבר ויכול למדו אפילו לישראל
 אע.פ שהוא הט אט יטצא ישראל שירצח לקמח
 טטנו ושינהוג בו קדושח במר עד שיפול כו טיט
 ואז יחידני ע״פ סיטחח וישחטנו ויאכלנו וזח שטוחר
 לטוכרו דווקא כשהלוקח קינח אוחו לצרכו אגל
 לקניתו כדי לחדויח גו אטור שאטור לעשות
 סחירה בבכור אך אט קנאו לצרכו ואח״כ א״צ לו
 יכול לחזור ולסוכרו וכבר בארנו זח כסי׳ שיו סעי׳
 ייג >mx שכחכנו אפילו לישראל ה״פ לא סיבעי לכהן

 אלא אפילו לישראל אבל לכוחי אפוד בחט).

 א כתבו חטור וחש״ע אין םרנילין בבכור דחיינו
 להפשיט עירו שלט דרך טינליתיי עכיל ואפילו
 בבעל פופ אפור טשוט דדרך כזיון חיא די.יח כעיכד
 עכודח בקרשיפ שנראה כטיכר חעור למדך פפוח
 של נפהיפ וגפ גזירה שפא יגדל טהפ עדריפ עדריט
 ד אחי לשחריח טלשהיט עד שיפצא בני אדט
 הטבקשיט עורות ובכירית לינ) והרפב״פ טתיר כט״ש
 בסי׳ שיו סעי׳ ב׳ דס״ל דזחו רק בפסולי הטוקדשיט

 ולא בכטר.
 ב כחכ הרםביס בפינ דץ י׳ בכור שנטצא טרפה אט
 חטיט חיא ונטצא טיפה אחר שהופשט חעור ישרף
 והבשר יקבר ואם בעל טיט הוא ונשחט בטיטי הכשר
 יקבר ויהנו הנהנים בעורו והוא שנשהט ע״פטיםחח עכ״ל
 אבל נשחט שלא עיפ טוטחה דינו כתפ אבל הטור והש״ע
 דאפילו בע״ט וגשחט ע״פ טופחח העור ג״כ יקבר
 חח שכחב רביגו הב״י בטעי׳ ב׳ שחטו וגטצא טרפה
 עירו עט בשרו אטור בחנאה יטעין כהנאה וטעק
 קבורח עכ״ל כווגחו גט אחרי החרח חכט שכן כתב
 הטור וז״ל אט שחטו וגטצא טריפה כחכ הרמב״ט
 וכי׳ וא״א הרא״ש ז״ל כתב שעורו עט בשרו אפור
 כחגאח וטעון קבירח (יטחלקוחם בסיגיא רזבחיס ק״ד!
 דאטר ד״י חלבה כר״ע וכי׳ כשהתירי טוטחה וחלכחא
 כדברי חכסים ע״ש וחרטביס ליג זח או שגרס יאתם
 קאי וכ״כ הרע״ב שם דהלכה כר׳׳ע בכע״ס וכו׳
 וכחכטיס בתם ע״ש וכ״ט טהרטב״ם בפי׳ הסשגה עיש
 דטדכריו טשטע דלא פליגי ו1״ע וצ״ל דטיל דחכטיט

 ש״ךן(איסור מבודה וגיזה בבכור אפילו בבעל מום ובז י• סעי•).
 א כתיב כל הבכור וטי לא חעכור בבכור שורך ולא טי׳ קכ״ד יליף טקיו ע״ש וטניין דגט כבעלי טוטין
 חנוז בכור צאנך יאורחא דטי6זא חפסח חורח אסיר בניזהיעכודח דכחיב בראח רק בכל אוח גפשך
 דשור דרכו בעבודה וצאן בניזה וח״ח לחיפך נסי חזבח ואכלת בשר ודרשיגן בספרי שם (סע״א) בטח
 אסור וכך שנינו בבכירות (כ״ר.) אין לי אלא שור הכחוכ טרבר אט בבשר חאוה כבר אטור וכו׳ הא
 בעבירה וצאן בגיזה םנין ליתן את האסיר של זה בזח איני סרבר אלא בפסולי חטוקדשיס שנפדו ותניא
 ושל זה בזה ת״ל לא תעבור ולא תנת וייו פוסיףעלענין בבכורות (טיח תזבח ולא ניזח וכר אלטא דבפסולי
 ראשץ וילטדו שגיהט זה טזה גרשיי) ובפפרי ראה חמוקדשיט שגפדו וחיינו ק^שים שגעשו בעלי םוטין

 ונפדו



 ש׳ח השלחן
 להעלות הבכור על בהמה אסור טשום מלאכה
 בין תם בין בעל מום ותיטא על המור ו ש״ע שלא
 בתנו י־ין זה והרמב״ם כתבה נפיא טטעילה אבל
 כשעלה םעצטו ליה לן כה ולכן מותר להייחו בשדה
 אך• שוודאי יעלה דלא כמי שאושר נזה והמננרר.
 שהיציא הבכור ראשו נהרחס והחזיר דהוי נילור מותרת
 אפו בגיזה ואסורה בעבורה טשום כחש עונד שכן הרין
 במקדיש עיגר י,שזבח כמ״ש הרטבים שם והוא
 גהםירה ,0 וממילא דהיה בםככרח כשהבכיר
 הוציא ראשו והזר אך ה«!״ם והרטנ״ם לא הזכירו
 זה בבכיר ואעשר דאיםור זה הוא מדרבנן ילא גזרו
 כפיי.ה!; רלא שכיהא וכי נ״ל עיקר (Duty סק״א
 שכפה גרויים השינו על הכי״ע ולפפ׳׳ש דבריו

 ברורים ודו״ק).
א ־ראות מומו או לשחטו אה״כ וצריך שהצמר נ ש :  ן
 לא יהיה באותו מקום אסור לגוזזו אבל מוחר
 לתו לש ו דהלישה אינה בגזיזה מן לתורה כט׳׳ע
 נםעי׳ ב׳ ותולש הצפר של מקום השחיטה או מקום
 הטום ונלכד שלא יזיז השיער או הצמר ממקומם אלא
 אלא אלא יניחם טטובף עם שאר הצמר והשיער ומה
 שתלש אסיר בהנאה ודווקא תלישה ביר אבל לא

 יתלוש בכלי שלא ירא גראה כגוזו,
 ן ויש פי שהפה על הפוסקים ראיך התירו לתלוש
 בבכיר מטעם דהלישה איגד. בגזיזה הא זהו רק
 כאילים דצפ־־ רק בגזיזה אבל בעיזים אפריגן בחולין
 וקל״ז) כיו; דאורחייהו בתל־ער. הוי כגז־זח ע״ש גפ״ת
 ר,ק״ג בשם שעה׳יט) ואיו זה המיה בשגקדק על הטור
 והע״ע שכאן התית בתלישה ולמה לא התירו ביויט
 כשצריך לשרוט לתלוש פקוב השחיטה כמבואר בא׳יח
 סי׳ תצ״ח סעי׳ ־״ג והרפב״ם בפ״ג מיו״ט באמת
 התיר ע״ש וכתבו דדווקא בבכור שרק גזיזה אפור
 תילש לאו היינו גוזז אבל ביו ׳מ דאםור לעקור דבר
 מגידולו נמו נשנת אין חילוק בין תולש לגוזז ובשניהם
 אסור (פנ״א שם םקכ״0 והרםג״ב שהתיר ג!שום רזה
 מקרי עוקר כלאחר יד כשו שאםרו בבכורות (כ״ה)
 ולפ״ז איש דברי הטור וש״ע דניויט לא רצו לחתיר
 אף דהוד, כלאחר יד משום ראפ שר נלאית אגל בבכור
 שקעה בלא תלישה כראיית שומין וההכרח להחיר
 התלישה משום דחוה עקירה כלאחר יד ורק גזיזה
 אסור ולכן גם בשחיטה בכור לא חילקי נין צמר
 לשיער עיזים רעם עיקר הלאו הוא לא תגוז וזה שאמרו
 שאמרו בחולין דבעיזים הוי תלישה כגויוה ה״פ רכשתולש

 בי אורחיה חוח כנזיזח אכל לא כלאחר יד.

 ך, כתב הרמב״ם םפיג גיזת בכור אפילו גיזת נעל
 מום שנתערב בגיז׳ חולי; אפילו אחת בכמה אלפים
 בוק אסורוח (בהנאה) שהרי הוא דבר חשוב וטקרש
 בכל שהוא עכ״ל ודין הראשון הוא בבכורות שם

 ודין

 18 ערוך
 ונפדו /׳:עדיין אסורין בגיור, וממילא דה• ה עבודה
 וכ׳׳ש גכור כעל מום דקדושתו מרחם שאסור

 בגיזה ועבורה.
 2 לפיכך הבכיר בין הם בי; בעל פזם אפור בגיזה
 ועבורה והגוזז או העובד ;וקד. מן התירה יהתב
 הרטנ״ם בפ־א מפעילה התולש אינו בגווז ואינו חייב
 עד שיגזוז נרי רוחב הסיט בפול כמו בשבת וספקו
 ככור אסור בגיזה ועבירה יאיגו לוקה y״a וזהו
 לעגין מלקות יד1 חילוק בין גיזז לתילש ולא לאיסור
 וכיון שהם עדיין בקיושהן לכי אם עבר וגזז או תל^ן
 בירי או אפילו נשר הצמר מעצמו אםירין .;הגאה
 לעולם לא שנא שמת אחיי ולא שנא שחט־ אהיכ
 ע״י התרת טופחה רביו; שנשרו ממני קורם שהותר
 נשארו בקדושתן דאין השחיטה מתרה הצמר הנתלש
 פחיים אכל הצפר המחובר בנופו בעת השחי״ה

 הותר עיי השחיטה כבשיי.
 j הצפי הנתלש טהיים רק שעודני על נופו מנ־כך
 בשאר הצמר את שגראר, כשאר צבי׳ והיינו שאינו
 ניכר שניהל׳? מהגיף ניתר בשחיטה ואת שאיגי נראה
 בשאר הצפר והיינו שעיקרו ש; הצפר הפיך כל£י
 ראשו והכל רואים עזגתלש מחיים איו הש־יםר,
 פתירתו והטעם דמרין תורה הצפר הנושר מעצמו
 מחיים פותר ורק רבנן גזרו כזה נדי שלא •שהנו
 כרי שהצמר יגשור ממגו בל שעה יכיון דםדרבגן הוא
 הוא לא החמירו רק כשאינו נראה בשאר הצפר וע-שיי

 נכירוח כ׳׳ה י ד״ר, והכמיש).
 ך ודע שרביתינו בעלי התום׳ כתבי עם רו יזה (!כילי
 המוקדשין מותר פן ההורה דלנוז אסרה תורה ו^א
 שהגיזה ההיה אסור בהנאה עיש וכן מתבאר לי
 מדברי הרטנ״מ פ״א מבעילה דין י׳ שכתב ואותי
 השיער שתלש או שגשר ויו׳ מן הבנוי וכוי אסור
 בהנאה אפילו לאחר שישחט׳ במוכן גזירה שמא
 ישהה וכי׳ עכ׳יל ובבכורות פ״ג די; י״א כתב אכל
 כל צפר שנגוז טםגו כשהוא חי ואפילו גשר ויו׳
 ואפילו נשר אחר שנפל בו פום ־אפילו
 אחר סחיטתו ונו׳ שהרי אותו הצפר שנפל
 פמנו בחיים באיסורו היא עומד וכי׳ וכבר בערנו
 כפעילה שלא נזרו גזירה זו אלא על הבכור וכו׳ עייל
 וביאור דכריו לעגיר דהנזירה -וא שתיאסר גם לאהד
 שהיטה אבל קידם שחיטה פן התור־ אסור וזהו ייחכ
 ואפילו אחר #תיטתו כלומר אותו שנשר אחר שגפל
 כו פוס אסיר אף לאחר שחיטתו ועל זה גזרו ילבן
 בתב שהצמר שגשר בחיים באיסורו הוא עומר כתמר
 עהשחיטה לא תתירתו ונם נטעילר. שכתב נזרה כונתו
 על לזיחר ששהטו ונם דעת התום׳ צ״ל כן וזה שכתבנו
 ולא שחגיזד. תהיה אסור בהנאה זהו על תמידיות על

 לאחר שחיטה כן גיל בדעת רבותינו.
 ף, איתא נטיק (ייב) אין םרביעין כבכור כלוטר



 ערוך השלחן
 ודין העני היא טענה פ״ג דערלה >ט״0 וטלא הטיט אינו בטל ובולו מעון קבורה ואם

 הוא כשיעור שיש מאצבע לאטה כשסרתיק האצבעות
 ולרמב״מ

 איט דבר חשוב
 בטל ברוב עכ״ל ולא דטי לשעטגז רנחבאד בסי׳
 רצ״ט האפילו הוט אהד אינו כטל דהיתר בהיחד לא
ך כיטיל יכל עי^• איסור שעטנז הוא בהערובוח י י  מ

 משא״כ כאן איסור בהיתר שפיר כטל אם לא בדבר
 השוב (פרישה) אבל קשה על הטור איך השטיט
 סוגיא דבכורות ואף אם ט״ל כהראב׳׳ר דהוא קנפא
 מ״מ היה לו להביא והד״ש במשנה דשם נשאר
 בפישיא מבכורות למשנה דשם וכתב דאף אס נפרש
 בל שהוא לאו דווקא וטיירי ג״כ בסלא הסיט מ״מ

 הא כציפרתא א״א להיות בגיזה ע״ש.

 ו ונלע״ד דהטור דתי לה להך דבכורות טשופ ראת״כ
 יש שט אוקימתוח אחתת וט״ל דלהנך אוקיטתות
 בטלה לה אוקיטתא קטייתא ע־׳ש נוטצאהי שכ״כ
 הטעי״ט בד״ח פפ״ג דבכורות ע״ש) ובדעת .׳ו־טב״מ
 ג״ל דס״ל דאין פתירה טזל״ז דגיזה בגיזות לא בטל
 אבל נגד בגד דתשיב טובא צריך דווקא כמא הסיט
 טתיטא לטה לא חשיב לה כטשנה דשלהי עכו״ם
 בדברים שאוםרין בכל שהוא ואולי דגם ספני זד.
 דחאה הטור מהלכה ולהרמב״ם אפשר לוסר דכיץ
 דחשיב שפ שיער נזיד כ״ש צפר בכור וסוקרשים
 דחשיבא כשיער ובירושלמי שם יש טעגין זה
 אך מגודל חשיכוש א״א לעשור על חכווגח ע״ש

 ובשלהי ערלה ורדקז.

 ונם הראייש בשני מקומות שס בעכו״ס ובשלהי בכורוח
 כתב שאסור ושכן הירד. רבו טהר״ט טר״כ וכתבו
 הטעם טשופ הפפד קדשים ובטקוט אתר כתב הראיש
 טשום כזיון קדשיט ואולי דהכל אחד שבזיון דוש
 להפסיד קדשיט ועיקר יסודמ מדלא טצינו כש״ט
 שהצריכו לבכור בזסה״ו הכנסה לכיפה עיש וזה שלא
 הזכירו טעם צער בע.ח ניל דם•?, רכל שעושה טטעם
 איפור או חשש איםור ליכא צעב״ח דאל׳׳כ לא היו
 גיזריט נט על וזטקדיש בזטה״ז דאטו אם עשח איפור
 יקנםוהו לעשות עור איטור אלא וודאי דליכא איסור
 בזה (ובםרדכי שם הזכיר זה עיש< ואע״נ דבשלר\
 בכורוח בסע!1ר בהםה בזמה״ז הצריכו הכנפה לכיפה
 עיש י״ל דזהו כטקדיש בזטהיז שהרי בטלו לפעשר

 בהטה בז&ה״ז כדאיחא שט רפיט צ״ש.

 ך ולולי דברי רבותיגו הייחי אומר לעג״ד רזה שלא
 הזכיר השיט בבכור הכגפה לכיפה פשוט דביומא
 (פ״ו) יש טלוגתא דתגאי אי תיישיגן לתקלה אט לאו
 עיש וביאיר הדבר ג״ל דאע״ג דלעגין תרופה פשוט
 בשים בספ״ק דפפחיט ובפיק רשבת בי״ח דבר
 רחיישיגן לתקלה י׳$ דבבעיח כיק שיש צעב״ח לכן

 זה סזה ולרמכיס הוא ב׳ ט&היט ובשלהי תפורה
 טוקי rb דעניר כי ציפרתא ׳מעשה צורה צפור דחשיבה
 אכל בלא״ה בטל ברוב ולא הש לה הרטבים דשט
 טיירי נשק דהוא עב ואיגו חשוב אבל תוטי בגד
 נטלא הטיט הוי תשינות גט נלא זה ואיגו כטל
 (כ״ם< אבל גם בסוף פחטיק כשק לא הזכיר ג״כ זה
 (*ט^יש שתירץ דכווגת הגט׳ דטטלא הסיט ראוי
 לעשות ציפרתא או דפיל דאינו כהלכתא גשם בשט
 הר׳׳י קורקט) והדותק טבואר אטנפ האטת דשפ כל
 הפוניא לא סיירי בין היתר לאיטור אלא אט צריך
 קמרה או שריפה ע״ש ובזה פריך שפ וליבטלברובא
 לענין דטגי בקבורה ע״ש היטב (הנריא בשניא

 בערלה שט).
 ט אטגט איגו טובן בטה חלוק דין השני טדץ
 הראשון דבדין הראשון איצ פלא הסיט ובזה
 צריף דווקא טלא טיט והרע״ב בטשגיות שט כחכ
 דהך רםלא הסיט הוא בבעל טוט אכל בתט טקדש
 בכל שהוא כשו שטםייט ובטוקדשין טקרשין כל שהן
 אבל הרטכיט הא גט בדין הראשון כתכ אפילו כבעל
 םום וכבר השינו הראכ״ד טפגי זה וכתב דבבכורות
 הוי קגמא בעלטא ולא דינא ע״ש והטור לא הביא דין
 הראשון כלל ובדין השני כתב האורג םלא הסיט הוט
 טצסר בבגד אם'הוא דבר השוכ כגון סעשה צייר

 (דני בכור מסן הזה ובו ודי סעי׳),
 א בכור בזסה״ז אין לו היתר אלא ע״י סוט וכתבו
 הטור והש״ע דאפילו ואס ירצי הבעלים או הכהן
 לכגסו לכיפה ער שיטור. סעצטו אינט רשאיט אלא
 צריך הכהן לגדלו עד שיפול בו טוט עכ״ל כלוסר
 רעד ל׳ בדקה וג׳ בגסה יגדל הישראל ואת״כ יגדל
ע  הכהן או יםסרגו לכותי שיגדלו כס״ש בסי׳ ש״ז ע״
 ואע״ג רבגידולו יש לחוש לתקלה שיעבדו כו ויגזזו
 שערו וכרוטח ס״פ לא התירו כסו שיתבאר כס״ד

 הטעםים בזה.
 ב והגה בטרדכי פיק דעכו״ם כתב דהריא טםיץ
 התיר בזטה״ז להכגיפ במר לכיפה כדי שלא לבא
 לידי תקלה ור״י איפר כיון שיש לו היתר בסוס
 והנה בתופ׳ שס [י״נ] לא כתבו לשון איפיר אלא
 שלא הצריכו לבכור בזטהיז להכניפו לכיפה דלא
 הצריכו זה אלא במקע שעשה עבירה צטו טקדיש
 בזטה״ז אבל ככור רקרוש מאליו יא קגפוהו להכניפו
 לציפה ע״ש ואע״ג דגט בבכור יש קצת עבירה בטה
 שלא טכרו לכותי ט״ט לא טקרי זה עבירה טיהו
 טשטע טרבריהמ שלא הצריכוהו לזה אבל אט ירצה

 להכגיסו לכיפה רשאי.
 ןי אבל בבכורות עיג ד״ה ואי) כהבו שאסור ע״ש



 * השולחן
 טוט גלוי וכו׳ אט אין שט טוטחה וכי׳ ישחט עיפ צ
 וכי׳ הרי שגם נא״י התיר בדליכא טוטחד. (לח״ם).

 ץ ונלע׳׳ד טיגה אהדת גרגריו דלחרםכ״ם לא גראה
 לפרש םיסרא דאטיראיס על זסן השקדש אלא בזטח״ז
 קאי ושש גגט׳ אטד רבא וגטיטין םוגהקין יפריך
 השים טאי קט״ל יט׳ ומתרץ אי טפתגיתן הי׳׳א כהיל
 אפילי נשאי; טיגהקין טתירין ע״פ ג׳ גהצ״נ קמ״ל
 האפילו גהי׳׳ל לא ד1תר ע״פ ג׳ בהניג אלא גטוגהקין
 והן הן דגרי הרטג״ם דמעיקרא קאטר ראפ אין טוטהה
 טתירין כטוטין טוגהקין עיפ ג׳ בהכע ונדי שלא
 גאםר דזהו יק כאיי אכל נה׳׳ל טתירין אפילו בשאין
 טוכהקין עיפ ג׳ נהכ״ג יל1ה אושר דגט בח.ל היין
 כן דרק בטומיש טוביקין טתירין ע״פ ג׳ בהב״נ וזה
 שאטרככור שיצא להיל זהו לשיטתו בפיא שט דאין
 בכיר ניהנ בח״ל וכט״ש כריש םי׳ שיו ולכן הוכרה
 לפרש כן וגאשת לרגרי רגינו הב״י שבארנו שט
 רגוםחת טעית היא גאשר גם בא; רטעות הוא ובצ״ל
 וכן בבור נה׳׳ל (נלע־ר) (את״ב ראיתי לרי״ט אלגזי
 שהאריך כזה וגרהק בדבריו הרבה ולעניר פשוט הוא).

 ךן והגה הרםב״ס לא חשיב כטוטין טובהקין רק ג׳
 בט״ש ולאו דווקא הוא שהרי כהב כגון שגסםית
 עיגו יני׳ ולכן רבימ הב״י בש״ע כתכ דצרימת האוזן
 הוא מום כובהק היכא דטיגכר שפיר ונראה לעיגים
 שחיא יותר פחגירה הצפורן וכיצד צריטת האוזן
 שגפגםה בהםרון סן התגוך ולא העור שבשפח האוזן
 מן שנפגשה בירי אדם בין שגפגםה בירי שמים עכיל
 ונן בכל הסוסין אין הילוק בזה וסהו חסחוס שבסשנה
 דריפ על אלו סוסין זהי תניך (חוס׳ שם) ובפסקים
 של התה״ד (סי׳ רפ״ח ביאר בזה וז״ל נראה דסהוס
 הוא קשה בםשםוש היד ויש לו נובה קצת סבפנים
 בתוך האוק ובאוזן הארס נסי ניכר כך דבל בער
 שהוא קצת קשה וקצת רך זהו נקרר סתום כפו ראשי
 כנפים וחסחוםין בפ׳ כיצר צולין עכ״ל אגל כל שלםשה
 םזה שאיגו כגובה והוא רך לגמרי אינו סוס ויבינו
 הרס׳׳א הוסיף עוד סוס גהחךהזגב למעלה מן ההיליא
 ע״ש וגס זה מתה׳׳ד שש וראיה מזגבית הטלאים שקשרו
 התנוקות כי.מ׳ (ל״ה) במשגה שם ולא השט חז.לזה
 במימי! סשים דלא בעי כולי האי דאפילו גפנם הזנכ
 מן העצש ולא מן הפרק הגן שט (ל״ם!) דהוה מים
 וניש בנחתך לגמרי ובזגב יש הוליות כמו פרקימ
 וניכר לכל ואש גפנם או נחהך נין הפרקים הדרא
 כיייא ילא היי מים ורכן הצריך למעלה סן חחיליא
 והיינו שיפנע בהעצם רכל למטה מזה לא היי מים.

 j׳j ודע שיש לי מקים עיין בזה רהנה לשון הסשנה
 הוא מן העצם אבל לא מן הפרק וכן הוא ישון

 הרסביס

 20 ערןך ש׳
 יש שםובר דדחינן חששא דחקלה מפני זה ועוד
 דנתריטה יש חששא דאכילה וחמירא טפי ועור
 רבפםחים שם יש ניב פלונתא אי היישינן להק־ה ע״ש
 אך כיון דרניחיני אשרו אין לנו םה לדנר מזח
 ואף בספק בכיר שעלה על דעת נרול אהד לחכניסו
 יכיפה ההזירוהו מדעתו והוא עצמי הזר כו (ניביי
 ספ״נ והתים סי׳ שי׳׳ה) ואף שאין ראיה בדורה לספק
 כניד שאסיר דאי משים צעב״ה הא לא תפסו םנרא
 זו כמ״ש ואי םשום הפסד ובזיון קדשים מי יימר דנם
 בספק נטר שייך זה מים נם ראיה להיתר לינא ויש
 להסתפק אם מסרו לשוטר ביתי ורואה שהשימר מרעיבו
 כדי שימות אם צריך למחות כו אם לאו ויש

 להתיישב נזה.
 ך, ואפילו כשנפל בו בי טיפ בריר כנון שנקטעה ידו
 או רנלו וכיוצא כו לא הותר טיד ועדיין כאיסורי
 עוסד עד שיראנו להכם טוטהה ויתירנו ודבר זה
 נדרו חדל כדי שלא יחיו המומין דכר המסור לכל
 ויבואו להקל בסוםין וכל כך החשידו עד ששנינו
 כמשנה (כיח) מי שאינו סוםהה יראה את הבכיר
 ונשחט על פיו ה״ז יקבר וישלט מביתו ואף כשהיה
 מ סוס קבוע ע״י־.ז והאידנא רליכא מומהה כט״ש
 בה״ט סי׳ א׳ אין מהירין אלא ע״י נ׳ שהם כ״ר בכל
 סקום והשיס קרי לוע נ׳ כני הכנסת כלומר לא
 שיהיו אנשים פשוטים ממרי אלא הכסים קצת
 ואיגם בקיאים כל כך וכן הטגהג שטביאין הבכור
 לבית הרב וםצדף לו עיד שגים ימו\רין אותו בםום

 קבוע כםו שיתגאר.
 ן מוטין הרבה יש בבכור עד ששים ושבעה םיסי ן
 והרטכ״ט השבן בפיב טאיםורי טובה רכל הטוםין
 הפוםלין לטזבה בכל הקדשים פיםלין בכבוד להקריבו
 למזבח וממילא דהותר לאכול במוטו ודווקא סוס
 קבוע ולא טוט עובר וכן כשגעשח ככווגח איגו
 סתיר ויתבאר כס ׳ שי״נ וכיון רהאירגא ליכא טימחא
 לכן אין טתירץ על כל הטוטין אלא על כוס נלוי
 לכל והרכב״ס בפינ כתב וז״ל אם אין שם טוטחה
 והיה הסום מן המוסק הנלויין הטובהקין כמן שנםםית
 עינו או נקטעה ידו או נשכרה רגלו ה״ז ניהר ע״פ
 נ׳ בני הכנסה וכן ככור שיצא לה׳ל ונפל כו טום
 טיבהק היז ניתר עיפ נ׳ כני הכנסת יכן בכיר שיצא
 לח״ל ונפל כו טיט טובהק ה״ז ניתר ע׳׳פ נ׳ בני
 הכנסת עכ״ל ואינו טובן כלל דנראח שזחו מטה
 שאמרו ננט׳ (ליו) התרת נכיר נחיל ע׳׳פ נ׳ בני
 הנגהח יטשטע דבא״י נעי דיוקא טיטחה ופירשו
 רשיי והים׳ דאזטן המקדש קאי ילבן נא״י דהיא
 להקרבה צריך דווקא טיםחה ייא כ; בחיל אבל בזכה״ז
 שוין א״יוה״ל ואין לוטד דהרסבים ס״ל רגם כזשהיז באיי
 צריך דויקא טיטחה שהרי טקורם כתב אן שיחטין
 אלא עיפ מטהר, שגתן לו הגשיא שבא״י רשות אפילו



 השולחן יא
 אחת נמלח חרבח ואחח קטנח עד כ»ול כשירח למזבח

 ואיני טזם ולפיו נם טוט זח כטל כמ״ש.

 יג טושב עיט עגול כשל אדם חוי מים שדרך חכהטח
 לחיות משיך ודווקא חלבן שבעין אבל השחור
 דרכו לחיוח עגול ואט עיגו אחת גדולח כשל עגל
 והשגייה כשל אות חיי טוט אבל אט שחוהן גדולות
 או קטגוח איגו טיט ושאר טוטי העין אין להתיר עליהן
 ועז שאין לו נךנייט איגו טוט וה״ה איל ואם היה לחט
 קרגייט ונחחכו עט הכשר שבהט אט געקרו בכה עד
 שגשאר כטקוטן כעין גוטא הוי טוט ואט נחתכו בשוח

 ולא נשאר כטקוק גוטא איגו טוט.

 יך פיו דוטה לשל חזיר ששטחו העליונח עודפת על
 התתתונח או חתחחונח עידפח על חעליונח וגיכר
 לכל העודף ועי מוט ואפילי אט אינו חד כשל חזיר
 הוי םים ודווקא שיש כהעורף עצם אבל אט הוא כשר
 בלבד אינו טיט ואס פיו קצר כרוהב שאינו יכול
 לפההי אט טתטת הע1ס והיינו שהשפהיס נפההיס
 יפח אלא שעצםות הלהייס נדבקים זה בזה ועי םום
 אבל אט אין השפתים גפתהיס אלא כטו הלתיים אע״פ
 ששתיהן אין גפחחין כדרכן איגי טוס והסיטן שהוא
 טחטח חלחייט רכשאיבל טרחיבחשפתייט ונראחחעצס
 כטד (רש״י ט׳5< ייש שט גירסא אחרת בגס׳ וחייט
 פיו בליםסחסת חרוח איניסום מחמח העצם ורז מום
 וזהו גירסח הרטב״ט וכן בלשון שגי של רש׳׳י ע״ש
 וכן ועא כתוספתא אבל לא ידעתי מחו מפגי חרוח
 וםרש״י שם גראח דבלוס חייגו שטיו גפוח וזח יארע

 שיצא לחוץ יעבר עליו רוח ונפח פיו.

 טן גיטל רוב לשוגו או נחתך הוי סוס ולאו רוב
 של בל חלשה אלא אפילו רוב טחלשון שאינו
 דבוק לטלקחים והיינו הלק הלשון הטנענע וחאדס
 טדבר בו וכן אט נפגט חעצם שבפיו שהשיגיט
 קבועין בו ועי טוט כן הוא לשק הטור ודע שלא
 םצאתי םום זה כרטב״ס לא בפ״ב םאיםורי טזכח
 ומו ב6״ו טכיאת טקדש ואיגי טכין דברי חטודרחנח
 זהו פירוש על טה ששגיגו בטשגהנט׳) ושנפרקעצטה
 של פיו ויש טדסין ושנפטקופרש״י עצטו שבפיו שהשיגיט
 קבועות כו ולטעלה סן ההוטין דאי הוטין גופייהו
 אפילו נפגמו או גגטטו גטי עכ״ל וטבואר טרש״י
 רבכאן לא טהגי נפגפ אלא שנפט ק או נפרק לגטרי
 ואיך כחכ חמור נפגם ואט הוא טפרש בטשנה בן

 מ״» חיח לו לחכיא פרש״י ולכן צ״ע בזה.

 מן יש לו ג׳ ידיט ועי טוט וכן כשאין לו אלא יד
 אחד אבל ברגל כחיג טריפח גטי חוח ואפילו
 בג׳ רכל יחר כנטול דמי וכן אט אחת מפרטות ידיו

 או

 ערוך עיט
 חרטב״ט בפ״ב טאיטודי טובח ופירש״י ראם נפגם בין
 הפרקים פעלה ארוכח אט לא נחחך כל חזנב אלא
 נפנם טעט עכ״ל םבואר להדיא דלאו דווקא בין פרק
 החחוען אלא אפילו בין הפרקים העליונים לא חוח
 טוט בלא פניטה בעצם ולפיז התה״ד שלטד נתתןז
 פנפנט נ״כ הדין כן א״כ לטח כהכ הוא ורבינו הרמ״א
 לטעלה טן החוליא דמשמע אפילו כין הפרקיט שהם
 לטעלה טהוליא הראשונה ובחה״ד יותר טכואר וז״ל
 דב״ש אפ גפפק לגמרי מן טקיט שטתתילין חתוליות
 ולפעלח דהיי מופ עכ״ל דפבואר להדיא רכל למעלה
 היי מופ וצע״ג ולמעשה גלע״ד שאין להקל כוח רק
 אס פגע הההך בהעצסממשואף שיש סברא לומר

 דנחחך גרע טפי ט״ט טגיל להקל בזה.

 י וז״ל רבינו הרט״א ועוד טנה בעל הטיר בטח טיטי ן
 ששוחטין עליהן בזסה״ז והרב שהיבר ספד הזה
 (הוא ד.כ־י< נטשך אחר דברי הרסב״ם ונ״ל דהסוםן
 על דברי הטור הבגויץ על דעה הרא״ש לא דפסיד
 עכ״ל ובאמת נט טהרסב״ט אץ ראיה על כל הסוסץ
 שהרי כתכ בנון וכו׳ אלא מוראי לא על כל הטיטין
 שתשב הטור מונחו בטיבן וכיון שרבינו הרט״א כחכ
 שביכילח לסטוך עייר הטור לכן בחכרח לחשוב כל
 טה שטנה הטור ונם הלביש מנה הרבה סהם ע״ש.

 יא ודל הטור וכחכ הר״י האידנא דליכא טוטוזין אינו
 נשהט וכי׳ אלא בטיטין טוכהקין וכו׳ אבל דוקין
 שבעץ ומ׳ לא יצריטת האיזן וכי׳ כין שנטנטה ימי
 אי שנסדקה סדק הניכר אעיפ שאיני תםי כלוט וכן
 אט ניקב האוזן סלא ברשינא והוא סין כלי שריצעין
 מ או שיבש כדי שתהא נפרך בצטירן עכ״ל והרטב״ט
 טיבר ריבש לא היי טוט ופלונתא הוא בדפיו רבכורות
 וגם הרע״ב פיסק כהרטב״ט וטעט הטור ע״ט טוגיא
 דחולין (פדו:) ע״ש ואיגו טוכרח ופשוט הוא רכל
 שבאיזן יעא דווקא כהסחוס ולא בחרך (עכ״י וב״ח)

 וא״כ לסעשה אין לסםיך על םים זח.
 יב אוזן הנדי שחיא כפולח ונראח כשחיס אם אץ
 לו אלא עצם אחד כגון שאין לו אלא הנוך אהד
 אלא שנכפל תנוך העליון ונחהכר לטסה ונראית כשהים
 הוי טיס ואם אינו עצט אחד אלא התנוכיט נבדליט
 לטטה אינו סוס (טור! וזהו לפירש״י >ס׳ז) ולהדםביט
 בפ״ו טביאח טקרש הוא להיפך דשגי תנוכיט חוי
 טיט ובאהד לא הוי פוט ע״ש ולפ״ז ספגי פלוגחא
 דרמוחא בטל מוט זה ואין לחחיר עליו רספק חורה
 חוא ואפילו כספק ככור צ׳׳ע אם לסמיך על טוט זה
 עיר בחב הטור אזגו אחת גדולח סשל חכירחחעד
 שגיכר לטראיח העין שהיא גדולח טחבירחה הוי םום
 אבל אס איגו גיכר עד שיסדרו אותו בידים לא חיי
 טוט וחרטב״ט חולק גם כזה בפיב סא״ס וםיל דאפילו



 *י׳י השלחן
 לראות אם יש לו עוד אחרח ואפילו אם לאחר שחיטה
 נמצאת לו דמקה נכסלים הוי םום כיון שאינו נםקיםו
 והרטניס כתב אם לא טשטשו כהחלה ואח״צ נמצאת
 דמקה גכסלים יקבר והרטב״ן והרא״ש הולקיס עליו
 עכילופלונתא דתנאי היא (ם) ואם ביצה אחת נתלה

 טתנירתה אעו מום.

 יךן נחלק הזנכ לשנים עד העצם והיינו עד תוך
 העצם הוי םום וכן אם יש מ בשר נוםף
 באגודל בין חוליא לחוליא כיוטר דחוליא לחוליא
 סמוכים זל*ז וכשיש הפסק ביניהם כאנודל הוי טוס
 . ערעיב פ״ו מ»ה< וזנב העגל שהוא קצר ואינו סגיע
 לפרק העליון שמחבר הארכובה לשוק הוי טוםנטור)
 והוא הפרק האטצעי וקראו עליון לנגי החחחון
 ;פרישה! והרטב״ם לא טנה זה כמוסין רטפרש בגט׳
 שאסרו גם) תנא קפץ העליון וכו׳ ה״פ דאפילו בכהיג
 אינו מום ולפ״ז איא לםםוף על םום זה וזנב הגדי
 שהוא ענול כשל חזיר הוי םום ואפילו אם הוא עב
 כדרכו ואם הוא קצר שאין לו אלא חוליא אחת
 הז־ מום יש לו שתי חוליות אינו מום וכאיל יש לו
 שתים מום שלש אינו םום ויכלת והיינו חתיכח
 ניבשר. אם יש בה עצם בכל מקום שחהיה בין בעין
 בין בשאר הגוף הוי םום יאם אין בה עזם ככל
 .:גוף אינו מיס עכ״ל הטור ובנם׳ (ם) מחלק גץ
 שחור ללבן לרש״י בעחור גם בלא שיער הוי םום
 וכן מבואר פרמב״ם שם אבל חתום׳ פיר/גו לחיפך
 דביק היי מום בלא שיער וטרחו המפרשים (עניי
 ־ביה) ומה •שא הזכיר הטור מזה ולעגיד פש1ט הוא
 ב־ו; שמחולקים בזה ממילא רלהלכה צריך ׳שיער
 בשניהם ולכן בכוונה השטים זה ומסיים הטור רכל

 אלו הם ״וסין טובהקין לסטוך עליהם נם כזטה׳׳ז•

 מוגיחה יקבר ובו ד׳ סעי׳).
 וקבל דפים אפילו אכלו הלוקח מחזיר לו המוכר
 הרמים ואע״ג רזהו רק איסור 'דרבנן ונחבאו־ לעיל
 סי׳ ק־יצ רנאיסור דרבנן כשאכל אינו מחזיר הרפים
 אף כשאכלו והעור טעון קמרה ואם ע״.זו מנעלים
 מהעור או דבר אהר קוברים אותם וכן כשעדיין לא
 לא אכלו הבשר טעון הנשר קבורה ויחדד להבעליס
 שהם יקברוהו דעלייהו דירהו רטי המגוה גט״ז םקינ)
 אא״כ הוא חשוד שימכור עוד 0עם אחר שיקברני ובעלים
 של בכור הוא הכהן ופשוט הוא ראם טכר במזיד
 אין להחזיר לו תו דאי יטכרנו עידפעם בסו שעשה

 בראשונה והכלים שבשלו בי צריכין הבער.

 y פי שאינו מוטח ה וראה את הבכור והתיר לשוחטו
 וגשחט על פיו יקבר וישלם מביחו גפשנח שם<
 וצמה משלם איתא בגס׳ שם דסשלם רביע לרקה

 ומחצה

 22 ערוך
 או רגליו עגולות כשל המור אפילו הן סרוקות או
 או שגשטט הירך ססקום הימרו ואפילו לא איעצל
 גיביה טריפה גטי הוה או שאחד טיריכותיו קבוע
 במקום הכםל והשנייה למעלה טםגה ודרכן של בהמות
 שהירך מחובר כהאליה סמוך להכסליט ולא למעייה
 מזח אי שירך אחד גדול מחבירו או שגשבר עצם היד
 או הרגל אפילו איגי חסר כלום יאפילי השבר קטן
 שאינו ניכר בו שנשבר אלא כשהוא מהלך אי
 שנפנם עצם ידו או רנלו בכל אלו הוי טום ודע
 דבל &קום שאמרנו גפנם צריך להיות שם אי ה
 חסרון כל שהוא ואם היו פרסות ידיו ציית שאינן
 רחבות כדרכן אם מחטת שהבשר צר והעצם פר־יב
 חוי מום וכשסרחיב יוצא לחוץ כן היא בטור יאיני
 מבין דאיך יוצא העצם לחוץ וברש״ שם ;ט) עי
 הך ירגליו ממלטות פי׳ להיפך שהעצם קצו־ והב ^ר
 מרהיב ויוצא לחיץ ע״ש ווה יכול להיית שהבשר
 מלט מהעצם ולא שהעצם יהיה בולט בייא נשר
 ודע שהטור כתב בידיו וה׳יה מ גליו ואם הבשר
 שוים ששניהם צרין םידרכי איגו מוט ועוד נתנ
 הטור ניטלו הטלפיים עם הבשר שנהם הוי ם!ם
 עכ״ל ובנמ׳ (סיד) איתא אפיי־ו נהתנו ן-יל״עלו,
 ושרשיו נשארו הוה םום וכיב הרטב׳ a ׳״!ים ריגע•־,*
 שנשאר מזכרותן טעט קרוב לבשר ע״ש אלא והטור

 חש לה רשסא ככהיג לא הוי מום מינהק ׳־£יישו;ג

 ין אין לו בצים או שאין לו אלא אתת היי מום
 אפילו יש לו שגי כסיס והיינו שנל נים הוי
 כחלוק באפצע ומיחד כשג׳ כיסים וכן אם אי; י",
 אלא ניס אחד הוי מים אע״פ שיש ליו ?<;־ בצים
 וכתב הטור רנשיש לו שני נסים וביצה »ה,־׳ .*!׳הטי
 סיד בתזקת שאין לו איא ב צ־ אחת 1VH ׳'.;ו»ג.

 י^״י והיטוחט בכור שייא עי!

imp א בכור שהיה לו מום קמע וגלוי ושחיתי 
 שהראהו להכם או לג׳ בני הכנסת א^ילו מראהו
 לחכם אחיכ וראה את המום אינו כיעיל יאסור בהנאה
 וטעון קבורה הבשר עם עורו ואין חילוק בין שעשה
 במזיד בין בשוגג בין שחטוהו הבעלים או הנדן או
 עיי אחר הואיל וג?1חט קודם ראיית החכם או ג׳
 בהכ״נ אסרוהו חכסים בהנאה יטעם הנזירה משום
 שיש מוטים המשתנים אחר פיתה שנראים כפום
 ובחיים איגם מים באמת לכן גזרו על כל הטוטין
 גכד״ט כיח) ואף שהחום׳ שם פסקו צריי וכי דעת
 ריש הפני בטור ט״ט הבה״ג וררמבים והרטב׳׳ן
 והרא״ש והטור והשיע פםקי כר״ט וכ״כ השאלתות
 פ׳ בא ותיטא ע; הטור שכתב משמו להיפך ע״ש.

 ב ולפיכך השוחט הבכור שלא עי׳פ מומחה ומכרו



ב השולחן י  ע

 ואם יש לו טעם על גסה לטה יא יעלם בל דמיו
 לטה לא פי׳ וגם ומשניות צ״ע עיש).

 ך יש טי שאומר ריחיד מוטחה שראה בכור שלו אף
 שיחנאר בסי׳ שייב דאין רואח של עצמו טשוט
 חשדא ס׳׳ט כיון דאיגו אלא טשום חשדא אין אוםרין
 בדיעבד (פ״ח כשם ברית אברהם) והם דגריט של
 טה בכך דהא האימא לינא טוטהה ואם היחד ע״פ
 אחר הוי כלא היתר כלל ואט הותר ע׳׳פ נ׳ והוא היה
 אהד מהנ׳ פשיטא שטותר ואולי אפילו לכחחלח יכול
 להיות אחד מחגי ויתבאר שט וניל דכשראה החכם
 הטום ביר כהן אף שלא הביא עדין עדים שנפל
ייך לההתרה וראיה טכיצה כ״ז עיש,  סעזנםי אין יי• ע

 עךץך שיא
 ומחצה לנסה ופרש״י דחוה מטון הטוטל בספק דשטא
 לא חוה טוט נטור ולעולמ לא היד. נופל בו סוס
 ולא הפסידו כלל או שםא היה טוט נטור והפסידו
 כולו לכך משלם טחצה ולאו טשוט דטטון הטוטל
 בספק חולקין אלא כך תקנו תכסיס כבכור (תום׳
 שם) ובדקה טחצה טנפה לפי שאין טנדלין כהםה
 דקה בא״י והיחד, טיפולה טרובה והצילו לכהן םטורח
 נדול ודי בסחצה סנסה (רש״י) ילפיז בח.ל נט כדקה
 צריןזלשלם הצי דסיו והאידנא דנם באיי אין רוב
 שדות של ישראל וטוחר לנדל בהםה רקה הלכך
 עתה גם בא* משלט חצי דמיו (ולשון הרמב.ם בפינ
 ה׳׳ו וטפגי מת לא ישלם כל דמיו מפני שקנסו וכו׳
 ולא יגדל בהטה דקה בא״י עכ״ל ואינו טובן בגסה

 שי״א(החשוד על הבכור מה דינו ובר ב׳ מוי)
 בהיתר הפני האיסור משוס דרי בקנטא בזה לקנוס

 של איסור כלבד.

 ב וכן אין לוקחים טמנו צמר דשםא היא של ככור
 ואפילו לבגו להצטר שיש כזה קצת טורח ט״ט
 יכול להיות שיטרה בזה טפגי הספק דשטא לא יודע
 לב״ד אבל לוקחים סטגוצטר צבע ולבדיט וג״כטטעט
 שנחבאר דכיון שיש כזה טירחא גדולה אלו היה
 של כבור לא היה טורח טירחא רבה כזה טטעט

 שנחבאר דין,

 בכור אם יעי בו מוס ובו ט׳ סעי').
 הוי הוראה והחודר. אסרה לקבל טטון בעד הוראה
 ולא החירו רק בשכר בטילה ולבן כיון דעיקר הדבר
 איגו ע״פ דין גטור לכך הששו לוה(אך באטת נראה
 טדענה התנא בבכורות שט אה״כ הנוטל שכרו לרון
 דיניו בטילים וכו׳ ומפרש בנס׳ טשוט דמה אני בהנס
 וכי׳ משמע דבבכור לא שייך זה ואולי מפני
 שאין זה הוראה דהיתר טוט גלוי לכל
 אלא שהוא בקי בטוטין ואין זה אלא ידיעה
 בעלמא ויש להתיישב בזה דלכאורא טשםע כן עיש

 ודו״ק)(והרפבץ לא כתכ כן ע׳ בםעי׳ הי).
 ג ועוד אפשר לומר כמיש כמי׳ א׳ סעי׳ י״א כרעת
 הרסנ״ם שאוסר לקגות כשר שלא מן המומחה
 ובארגו שט דזחו כששוחט לעצטו וטוכר הבשר
 דחיישיגן שטא טתאוות הטטון יקל לעצטו בטעות עיש
 וה״ג כן הוא דטפגי שבטוטי ככור יש בקיאות הרבח
 טה שרביט לא יבינו שהוא טוט כראטרינן כפגהדרין
 (ה׳:) ע״ש ולכן אפשר שיטעה בעצטו טפני תאוות
 הטפון זידטה שהוא טוט ובאטת איט טוס אך לפ״ז
 עתה שאין פהירים רק בטוטין הנלוייט לכל כט״ש

 בפי׳ ש״ט ליבא תשש זה.
 ף ועוד אני אוטר דעתה בזטה״ז דאין טתיריס רק

 ע״פ

 א חנן בבכורוח (כ״ט) החשוד על הבכורות לפירש״י
 שהשוד להטיל טוט כבכור ולהרטב׳׳ס שהוא חשוד
 לטבור ככור לשט חולין אין לוקהין טטנו כשר צבי
 שאדומ הוא ודומה לבשר ענל ולא עורוח שאינם
 עבודים שטא של ככור הפ ואפילו נראה שהעור
 מנקבה חיישינן שטא יחתוך בהעוד טקום הוברוח
 ותתראה כשל נקבה אבל עורוח טעובדים לוקהיט
 טטנו דביון שיש בזה טורח טרובד. ויודע שאם ישסע
 לביר יפסיד בולו שיקברו העור ילבן אם היה של
 בכור לא היה טטריח בזה הרבה ולא ראו חכםים

 שי״ב(דין הנוטל עוכר לראות
 א תנן בבכורות (כ״ח:) והנוטל שכרו להיות דואה
 את הבכורות אין שוחטין על פיו אא״כ חיח טוטהד.
 כאילא ביבנה שהתירו לו להיות נוטל ו* איםרות לדקה
 וששח לנסח ופירש״י דלכן אין שוחטין על פיו דדילםא
 טשום השכר יתיר אף בסוס שאינו קבוע אאיכ היד.
 כאילא שהיח טוטחח וחסיד ולא נהשד בכך (רש״י)
 והשכר קבעו לו חבטיט כטה יטול וגם לא יטול רק
 בפעם חראשון בין שהוא טוצא טוט גטור וטהירו ובין
 שאיגו טוצא טוט ואוטרו ואח״כ כשמביאיט לו זה
 הבכור אפילו כטה פעטיט עד שטתירו איגו רשאי
 ליטול יותר (נט׳ ותום׳ שט כיט) וכ״כ הרטבים בפיג
 והטור והש׳׳ע והרטכ״ט הצריך עוד שיהיה טוטחה
 שאין כטותו וכ״כ כש״ע והטור לא כתכ לשון זה ע״ש.

 ב וכבר חטהנו לעיל פי׳ י״ח פעי׳ טיב דהיכן טצינו
 שנחשוד לישראל כשר שיאכיל דבר איפור בשביל
 ריוח טטון והרי כסי׳ קייט לא פצינו חשש זה רק
 כישראל חשוד ולא ככשר ובחננו שטדאולי כחשש
 כרח חששו יוחד דבכור בלא טוט חוי קדשיט בחוץ
 ותייב כרת ועור טשוט שהכביד עוטר כחזקח איטוד
 והוא בדיבורו מוציאו מהז^זאיטירו יעוד טשוטדבככוד



 השולחן
 בזי שבטי מפנה וכמר, הוא רוצח ייקח בדי לישכ
 בטל כך יחן לו עכ״ל זדעדבח״ט פי׳רס״דפי׳ הטור
 בפועל בטל בטי טאוחח טלאכח ילעשוח טלאכח כוו
 ובאן פי׳ ברי יישב בטי טשוט דכאן לא טחשיב
 טלאבח בלל >טיז סק״א) מהו בשטביאין חבבור אצלו
 אבל אס צדיך לילך אל חגכיד רשאי ליטיל בעד
 טרחת חלובי בטח שירצה (>׳ דרישה שיש סתירה

 כטור בביט בהף דפועל בטל).

 \ גרפינן ט״פ עד בטח כל חבבוריח אדט רואה חו״ן
 טשל עצמו וטשנה היא בנגעים יחטעט טשיט חשרא
 ואץ דק זח בבל חוראחאיסיר יהיחר רק בבטר כדפירש״י
 שאין בחן רשאי לראות טיס של נכורוחיו ילחחירו
 עכ״ל כמטר דבהניט חשירי על הבכיר וכבר בארנו
 זח לעיל ט״ט י«ח ע״ש ודווקא יחיד טיטחח אבל
 כשטתירין ע״י נ׳ תלחאלאחשירי >גט׳) ואפילו כילט
 שיתפיט בו ופשוט הוא דקרוב טיתר לישב בתיך ג׳
 חטתיריט ואפשר אפילו הוא עצטו יכול להצטרף וכן
 יכוליט הג׳ להיות קרוביט זליז דאין זה דין אלא

 הוראה (גיל).
 ח עור אטרו חז״ל בבכורוח (ל״ח:) אע״פ שאטדו אין
 אדט רואה טיטין לעצמו ט״ט טורה הלכהלתלטידיט
 והט טוריפ לו לשעשה ופריך טהא ראמריגן כל ח״ח
 שטורה הלכה ובא אט קורט טעשה אטרה שוטעיט
 לו ואט לאו אין שוטעין לו כלומר א״כ כשאטר טקודט
 על שלו טוס קבוע הוא איך שופעין לו וטחp דה״ג
 כגון דהוה טורה ובא כן טעיקרא כלוסר קורט טעשה שלו

 ט כהנו הטור והש״ע אין רואין טוטין ביו״ט אכל
 אט ראזע טעיו״ט יכול לחקור עליו ביו״ט היאך
 גפל נו הטוט עכ״ל וגחבארו פרטי דין יח בא״ח טיי

 חצ״ח ע׳׳ש.

 DID בבכור ובו חיי סעי׳),
 במלאכת שבת דבתיכ לא חעשח כל טל אכה עשייה
 חוא ראפור הא גרטא שרי ע״ש וכאן אפילו גרטא
 אפור לכן לא כחבר, חורח לשון עשייח (ולא דרשו
 חז״ל פזה עצטו טשוט דייל ולא פשופ כוונח זו

 ודריש טכל ורו״ק).
 ב ד&טיל טוט ננניר ח״ז ליקר. ודנו• זח ביאר
 הרטנ״ט נפיא טאיפורי טזנח דין ז׳ נכלהסרשיט
 יטטילא דה״ח לנמר וזיל חרטב״ט שט חטטיל טוט
 נקרשיט ומי לוקה שהרי גאטר נ^־נן נל טוט לא
 יחיח מ טפי השטיעה לטדו שזו אזהרה שלא יטיל
 נו טיט ואיגו לוקה אלא נזטן שנהט״ק קייט שחרי
 היה ראוי לסרבן ופסלו אנל נזמח״ז אעיט שעבר
 בליח איגו אקח עג״י* ולנריו יש איסור חורה גט

 נזסח״ז

 24 ערוך *יי״י
 ע״פ ג?׳ בגי חכנטח ליכא פלל חשדא כדאטריגן טפ״נ
 דיבטוח וחטיהגי לטה לטה לא הזכירו זה חפיסקיס
 חח אין טברא לוטד רבטטון גם חלחא חש4די דכחום׳
 ספ״ודגיטין טובח דגפ בטטיז לא חשידא ת^זא ע״ש
 וצ״ל דחט נחמ רק לעיקר דיגא ריחיד טומחה יכול
 להחיד ולפ״ז לדידן טחרי טעטא ליכא חשדא חרא
 םטעט דהוי ג׳ ועוד טפגי שאין אגו טחוריט רק על
 פוס גלוי כט״ש וט״ט יש להתיישנ נזה לטה לא

 הזכירו זה כלל וצ״ע•

 ךן ויוחד גראה דהפוםקיס לא ס״ל כפירש׳׳י דטעטא
 דחגוטל שכרו לראוה בטרוח אין שוהטיי על
 פיו חוא טטעט חשדא אלא כט״ש הרטכ״ן בהלכותיו
 זדל טעטא דחא טחגיחין טשום דאסור לטישקל אגר
 חזראח וטאן דשקיל טבטל חוראה דיליה וטש״ח אין
 שוחטין על פיו ומי ואי הוה איכא לטיחש לחשדא
 לאילא גטי אסור וכו׳ אלא טשוט אגר הוראה הוא
 וכר אלא אי קא טרח גשקול מירחיח ובטלוחיה וטי
 אבל אגר ראיה לא אאיכ וכר כאילא ביבגה וכו׳
 דביק ומ׳דכל שעתאושעתאכעי לסיהזי ובו׳ יקטיבטל
 טטלאבתו לגסרי תקינו ליה רבנן ומי עכ״ל ולפ״ז
 שפיר אין הילוק כץ טוס גלוי לטוט שאיגו גלוי

 ובין אחד לגי.
 ן וגט סהרטכיס נראח כן שכתב וירעו חכטיט שאין
 כטוחוופטקו לו שכר ומ׳ ולטד• הצריך שלא יהיה
 כמותו ולטה הוצרכו לפפוק לו שכר כך וכך אלא פשוט
 דבלא זה היה אסזר לו ליטול אט איגו בטל טטלאבתו
 עי״ז ולזר. צריך שלא יהיר. כטוחו והכל סביאין אליו
 וכן כ״ד פוסקין לו חשכר כי חיכי דליהוי טובח דזחו
 שכר בטילח שחקגו לו וגם הטור כחכ והוא שיחיה
 שכר בטלתו גיכדת ואט חוא פועל וטתבטל טטלאכחו
 כדי לראותו גותן לו שכרו כפועל שיש לו םלאכח

 $י״ג (שאסור להמיל
 א אטור טן התורה להטיל םום נכמר שגאסר כל
 טוט לא יהיה כו וחוד. כטו דנתינ היוד נשו״א
 וחח״י בפת״ח שפירושו לא יעשה כו טוט ולמה כתיב
 לשון זח ולא כחוב לא ועשר. בי יחבאר לפגיגו וכך
 אמרו תז״ל נל״ד< אין לי אלא שלא יחן בו טום טגין
 שלא יביא דבילח ובצק ויניחנה על האוזן כדי שיבא
 חכלב ויאכלנח כליטר עט האוזן ת״ל •כל טוםוריבייא
 דבל מרבח אפילו גרסא שלא יגרום ע״י שום דבר
 שיחחוה בו טוט ולזה אגי אוטר דלכן כתיב לשון לא
 יהיר. מ ולא כחיב לא חעשח בו טוט דאי חוה
 כחיב לשון זח בחכרח דגרטא שרי כטו שאטרו
 בשבח (ק״ך:) לעגיין טחיקח חשט דכתיב לא תעשר.
 כן לדי אלקיכט עשייח חוא דאטוד חאגרטא שרי וכן



כ השולחן יב י א ש י  ערוך ש
 יהיה מטון המוטל גםגוק דשםא למה לא ישלם כל דפיו ואם יש לו טעם על גסה

 לפה לא פי׳ וגש המשניוה צ׳׳ע עיש).

 ף יש מי שאומר ריחיד מומחה שראה ככור שלו <«ף
 שיתנאר בםי׳ שי״ב דאין רואה של עצמו משום
 חשדא מ״ם כיון ראינו אלא משום השדא אין אוםרין
 בדיעבד (5״ח בשם בדיה אברהם) והם דברים של
 מה בכך דהא האידנא ליכא מומחה ואם הוחר ע״פ
 אחר הוי כלא הותר כלל ואם הוחר ע״פ נ׳ והוא היה
 אהד פהג׳ פשיטא שמותר ואולי אפילו לכתחלה יכול
 להיות אחד טחג׳ ויתבאר שם וגיל דכשראה החכם
 הטום ביד כהן אף שלא הביא עדין עדים שנפל
 בעצמו אין זה שייך לההחרה וראיה מביצה כ״! עיש,

 וטהצהלנסה ופרש
 לא ד%ה םום נטור ולעולם "לא היה נופל 'בו םום
 ולא הפסידו בלל או שמא היה מוס גמור והפסידו
 בולו לכך טשלם מחצה ולאו משום דפטון המוטל
 בספק וזולקין אלא כך תקנו חכמים בבכור (תום׳
 שם) ובדקה מחצה מגסה לפי שאין פגדלין בהמה
 דקה כא״י והיחד• טיפולה מרובה והצילו לכהן כטורח
 גדול ודי במחצה מנסה (רש׳יי) ולפיו בח.ל גם בדקה
 צריף לשל ם חצי דמיו והאימא דנם באיי אין רוב
 שרות של ישראל ומיתר לגדל בהמה רקח הלכך
 עתה נם באי׳י כשלם חצי דמיו (ולשון הרפכ״ם בפינ
 ה״ו ומפני טה לא ישלם כל דפיו מפני שקנסו וכו׳
 ולא יגדל נהמה רקה בא״י עב״ל ואינו מובן בגסה

 בזה לקניס בהיתר הפני האיסור משום דדי כקנםא
 של איסור בלבד.

 ^ וכן אין לוקחים ממנו צטר רשמא היא של בכור
 ואפילו לבגו להצמר שיש כזה קצח טורח מ״מ
 יכול להיוח שיטרח בזה מפגי הספק דשםא לא יודע
 לב״ר אבל לוקחים מפנו צפר צבע ולבדים וג׳כ פטעם
 שגתכא־ דכיוין שיש בזח טירחא נתלה אלו היה
 של בבור לא היה טורח טירחא רבח כזח םטעם

 שנתבאר רין.

׳ ב׳ םעיי) בו ה דינו ו ר מ ו כ ב  שי״א (החשוד על ה
 א תנן ככנורות >ב״מ) ההשודעל הבכורות לפירש״י
 שחשוד להטיל םום ננבור ולהרטב״ם שהוא חשוד
 לטנור ננור לשם חולין אין לוקחי[ טטנו נשר צבי
 שאדום הוא ותטה לנשר ענל ולא עורות שאינם
 ענודים שטא של ננור הם ואפילו נראה שהעיר
 טנקכח חיישינן שםא יחתוך בהעור םקוש היכרות
 ותתראה כשל נקבה אנל עורות מעובדים לוקחים
 טסנו רביון שיש בזח טורח םרובה ייודע שאם ישפע
 לביר יפסיד כולו שיקברו העור ולכן אש היה שד
 בכור לא היה מטריה בזה הרבה ולא ראו חכסים

׳ סעי•). ם י בו מום ובו ט ר א  בכו

 הוי הוראה וההורה אסרה לקבל מטון כעד הוראה
 ולא התירו רק בשכר בטילה ולכן כיון רעיקר הדבר
 אינו ע״פ דין גמור לכך הששו לזה(אך כאמת נראה
 טדשנה התנא בבכורוח שם אח״כ הנוטל שכרו לדון
 דיניו בטילים וכו׳ ומפרש כנם׳ משום דכה אני בחנם
 וכי׳ משסע דבבכור לא שייך זה ואולי מפני
 שאין זה הוראח דהיחר םום גלוי לכל
 אלא שהוא בקי במוםין ואין זה אלא יריעה
 בעלמא ויש להחיישכ כזה דלכאורא משמע כן ע׳ש

 ודויק)(יהרמב״ן לא כתב כן ע׳ כםעי׳ ה׳).
 y ועוד אפשר לומד בטיש כסי׳ א׳ סעי׳ י״א בדעת
 הרטכ״ם שאוסר לקנות כשר שלא מן המומחה
 ובארנו שם דזהו כששוחט לעצמו ומוכר הבשר
 דתיישינן שמא מתאוות הממון יקל לעצמו בטעות עיש
 וה״נ בן הוא דשפני שבמוטי בכור יש בקיאות הרבה
 מה שרבים לא יבינו שהוא םום כדאמרינן כסנהדרין
 (ה׳:) ע״ש ולכן א6שר שיטעה בעצמו מפני תאוות
 הממון וידמה שהוא םום ובאמת אינו מום אך לפ״ז
 עתה שאין מהירים רק בםוםין הגלויים לכל במ״ש

 בסי׳ שיט ליבא השש זה,
 ף ועוד אני אומר דעתה בזמהיז דאין מתירים רק

 ע *פ

ת ו א ר זכר ל : טל ' ו  שי׳׳ב (דין הנ
 א תגן בבכורות (כ״ח:) והנוטל שכרו להיות דואר
 את הבכורות אין שיחטין על פיו אא׳׳כ חיח טוטחה
 כאילא ביבנה שהתירו לו להיות גיטל די איםרות לרקה
 וששח לגסח ופירש״י דלק אין שוחטין על פיו דדילפא
 משום חשכר יתיר אף כסום שאינו קבוע אאיכ היה
 כאילא שהיח טוטחח וחסיד ולא נחשד בכך (רש״י)
 והשכר קבעו לו חכםים כפה יטול ונם לא יטול רק
 בפעם הראשון בין שהוא מוצא פום נטור וטתירו ובין
 שאינו טיצא טיט ואומרו ואה״כ כשמביאים לו זה
 הבכור אפילו כמה פעמים עד שמתירו אינו רשאי
 ליטול יותר (נם׳ ותום׳ שם ב׳׳ט) וכ״ב די־מב׳׳ם בפינ
 והטור והש״ע והרםבים הצריך עור שיהיה מומהה
 שאין בטותו וכיב בשיע והטור לא כתב לשון זה ע״ש.

 ב וכבר תטהנו לעיל סי׳ י״ח סעיימיב דהיכן טצינו
 שנתשוד לישראל כשר שיאכיל דבר איסור כשביל
 ריוה טםון והרי בסי׳ קייט לא מציגו השש זה רק
 בישראל השוד ולא בכשר וכתבנו שםדאולי בחשש
 ברת הששו יותר דנכוד בלא טום הוי קדשים בחוץ
 והייב כרת ועור טשום שהכבוד עוטד בחזקת איסור
 והוא בדיבורו טוציאו מחזקת איסורי ועיר משום דבככור



 ™ השלחן
 הישראל טצחישז כגין שהלך מכאן אבל אס טכהישי
 איני נאק גטיז סקיד) ודע דנני הדינים שנתבארו
 בכאן לענק ככוונה ושלא בכוונה אין הילוק בין ישראל
 לכה (כיט מהסיר וע׳ פרישה אות ה׳) והטעם יהבאר

 כריש סי׳ שי»ד.
 ע עוד כתב כסעי׳ נ׳ פותד ליתן בכור למתי ברי
 לנדלו ואם הטיל השוטר כי מוט סותר ולא
 אסרינז דביון להתירו אעיפ שיודע שניתר בטוטו
 ושהוא' בבור עכ׳׳י דהא וודאי לא כיון להתירו דאדרכא
 הוא ריצה שלא ישהטות דהא לגדלו כיוונו והוא
 היה טקכל שכרו אס יתגדל ייתר ;שיך בקיו) ויש טי
 שכתב כלשון זה טשטע דאפילו ככהן טוהר כזה יציע
 לטה יהיה גאטן הא הוא בעצטו חשוד להטיל טוט
 כיש שיאמר לכותי (טיז סקיה) וליק כלל דבבר כהבגו
 דאין הילוק ככל זה בין ישראל לכחן ובפרט לפי
 הטעס שגתנאר דלא היה םפםיד שכרו ולעג״ד
 גראה דאפילו איני טקבל שכר טותר דעיפ הדיגיט
 שגתבארו טבואר דכל שאין לגו ראיה שעשה טדעח
 הישראל לא תיישיגן בלל ולרש״י יא חיישינן

 שביון להתית.
 יף נסצא בתשו׳ אור זרוע סעשה כבכור שססרו
 ישראל לשוטר כוחי והודיעו שתא בכור ולו
 םשפמ כית לקברו שלם בעירו והכותים חוקרימ
 הענין ומריעים להם כי בסיסו כשר וסופו מוכית
 בי נא במרמה לבעל הבכור ואיל דע כי סרסתי
 הבכיר ושתק היחידי והבין חביתי ני אכת הדבר
 ולא עיר אלא שנא היהודי וראה שאינו םסורם ושתק
 ינראית הכותי הלך ופרסו סיד איהי ככור היתר
 נמיר הוא עכ״ל (ש״ך םקיי) ויש סי שכתב שטעית
 הוא וכצ׳׳ל איסור גסור הוא יפית סק״ו בשם תפל״ס)
 ואינו כן דלהדיא איתא כן באיז סי׳ תשנ״ב אות ה׳
 ע״ש שמסיים היתר נטור הוא ומאן יהיכ לן פכישריה
 ואכלינן עכיל ופשיטא דלשיטת הרפב״ם שבארנו
 דכל שלא לדעת ישראל טותר אפילו כוינתו להיתר
 אלא אפילו לשיטת רש״י מביאי שט דטותר דכל שאטרו
 להכותיפ אאיכ היה בו פומ משמע שיפול טאליו
 ע׳׳ש שביאר כן ופשיטא דכיין דלדעת הרטכיפ מותר

 דיש להקל.
 טן דבר תודח במר שנפל בו פוט עובר טוהר
 לעשות בו םום קבוע דבתיב תטיט יהיה לרצון
 להפרכה אז לא יעשח בו טום פשא׳כ כשיש בו סוס
 אבל הנמים אסריד׳ ואף כשהיה מום קבוע אסור
 לעשית בי עור טופ (ע׳ כנם׳ לינ: לא נח׳, קי אלא
 נםטיל פיט בכעיס) ינם נפפק ככיד הדין כן דלא

 פלינ רננן.
 טן נצור שאהזו דם יאק לו רפואה אלא ע׳* הקזה
 ואש לא יקיזוהו נפקים שעושין ני טוט קמע
 יפות העיב עהה כנעל פוט שאץ לך םום נתל טזה

 שאץ

 26 ערוך
 לאוכלו בלא םום והלכה וחתכה אזנו חשוב לדעת
ז̂תירי  ואין שוהטין אותו עליו סגני שהיא כיונה י
 ונם האומרים לה שאינו נאכל בלא מום כיוונו לכך
 שתטיל בו פימ עכ״ל יתפרש לשני השיטות ובקודם
 קאטר דחשוב לדעת והיינו לרש״י לרעתה ולהרפב״פ
 לדעת בעה״ב יזהו שפסיים מפני שכיוונה להתירו
 יאםיר לדעת דשיי וגס האופדיפ יכו׳ יאסור לדעת
 הרםב׳׳ם והטפרעינז נרחקי ככל הענין הזה יתטיהני
 שלא 'הרגישו ההפרש בין ר שיי להרסכים ,עט״ז
 םק״ב שהאריך ונדחק והפלינ בדרך רחוקה ובן דברי
 הביה ושיך םק״ה דהוקים עיש ואף שאולי שהנ׳׳י
 לא ניון לזה ידוע דסשמיא אסתייע לרבותינו נעלי
 השיע למין לשונם בהלנה נסיש נסי• י׳ סעי׳ נ׳

 עיש (והטור ב/ןיטת רש״י עיש).

 ט כבר נתבאר שהישראל אם עשה נרטא לטוש בנון
 שהניח על אזנו דבר מאבל או שהוליכו בין ברזל
 ועששית של זבוביח ברי שחקסע ידו וביוצא בזה אין
 שוהטין עליו וכהב הרםב״ם שם ראינוהו שעשה
 םעשה הסרניל להטיל בוסים ינפל ביטים ואין אנו
 יודעין אם נתכוין םום זה או לא נתבוין ה״ז לא
 ישתוט עליו ניצד בנין שנתן לו שעורים כמקים
 דחיק סםורג בקוצים וכיון מאכל נחלקה שפתו אפילי
 חיח חבר ריז לא ישחים עליי ונן נל ניוצא בזה
 עניל וזהי בגמרא במעשה דר צדיק ור״ג(ל׳׳ו) ודטור

 והש״ע הניאו זה גסעי׳ שייד,
 י איתא בסשגהגליה) פעם אחה היו תגיקותמשחקין
 כשדה וקשרו זגבי טלאים זה בזה וגפסקה זנבו
 על אהר סהם והרי הוא בכור והתירו הבסיס ראו
 התניקות שהתירו וקשרו זגבות בכורים אהרים ואשרו
 ע״ש יגראה סזה דאס גדולים עשו כן אפילו לשהוק
 בעלטא אזזור אף בפעם הראשין יאסריגן שביוגתם
 היתד. להתיר ואין נאםנים ליטר שכיוגחם היהה

 לשחוק בעלמא.
א ייש לפעמים שאפ־יו גדול שעשה סיס מםש  י
 בידיו וטיהר בנון שהיד, הבכיר רודפי ובעט בו
 האדם ברגלו ועשה בו טוט ביץ שניכר להדיא שעשה
 כן כדי להציל עצטו אץ זה ככוונת התרה ואפילו
 בעט מ אחיכ לאחד שניצל טטנו ניכ טהר טטעם
 דאטרינן שזוכר צערו ובעט כו(נט׳ ל״ה) וזהי דווקא
 טיד לאחר הרדיפה אבל לאחר זטן טםהברא דאםור

 וטזה יש לדון לבל הענינים כיוצא בוה.

 יב כתב רבינו הרס׳׳א בסעי׳ ב׳ ואם ביתי כסל׳יח
 ואוסר שישראל צווהו אסור עכיל ואעינ רקיי׳יל
 דאינו נאטן להחסיר נפםל׳ת כס׳׳יצי׳ כסי׳ ט״ז שאני
 הבא שהדברים טראים כן דאליכ לכה לו להכותי
 לעשות בו פוס (ש׳׳ך פקיד) ופשוט היא דזהו כשאן



T ערוך עי״י השלחן 
 שאין יכול לחיית ומ״מ אין וה כמוס קניע לשחיט מיובל יגא לירי םום צגץ סמיך לאזגיס או סמוך
 עליו אלא כמוס עוכר מפגי שעכיט יש לו רפואח יגיכ שטחים או סמוך יחיטם משום דחיישינן שמא
 ואף שהרפואח הוא ע״י מוס מ״מ מחיח זו חעביר יעשח בו מום בלא מחגוין ודבר שאי סחכוין אסור
 וא״כ לע״ע אינו כמוס קבוע וסח לעשות בו חחירו אלא יקיז רחוק ממקומות אלי שנורא• לא יעשח נו
 חז״ל יחקיזי ילעשיח כו הסוס קבוע ואף שנחנאר מוס ור״*י מחיר דדנד שאין טתכוין מוחר ונזה גם
 נסעי׳ חקודס שרבנן גזרו לעשוח מוס קבוע נםקומ חרא״ש מודח דהיכח •סוקר. היא רכר שא״ט סוחר.

 שיש מום עונד מ״ם ננאן לא גזרו כדי שלא ימוח
 אםנט אם הקיזוהו ונתהוח נו חסום אם שוחטין יןן מוחר לחטיל מום ננכור קודמ שיצא לאויר
 טליגי ריש יחכמיס (ל״ג) ר״ש סנר רשיחטץ עלמ העולם רערייי אק קדושה חלה עליו דלא יתקדש
 ורנגן סנרי דאין שדחטין עליו עד שיחחוה ני מוס אלא בפטירת הרחם וכיצד יעשה גדי גאזגיו שחן
 אחר והרסניים פוסק כר״ש וחרא״ש פוסק כרבנן ארונוח וקידם שיצא ראשו גראיס איניו ויכול
 ורכיגו הנ.י סעי׳ ו׳ פטקי כהרטנ״ס ונלכד שלא להטיל בחס מום דכשיצא ראשו היי כילוד ושח
 ההיה נווגתו לעשות נו טוס. כשפתיו ששפתיו גראיס תחלה בריא צזסה״ז רליכא
 וץ ואם הוא נעגץ שלא יטות אם לא יקיזו לו או הקרנה ולכן גס סצוה גטי אינא לי.צילטחקלהאנל
 שיש לו רפואה ע״י הקזה נטקיס שלא יעשה נו מטן הסקדש אסור לעשות נן ונל זטן שלא יצאו
 נו סוס רנגן סנרי שלא יקיזוהו אפילו םסוך להסקיס רונ איכריו או ראשו לא הוי כילוד (עש״ך סק׳׳ח).

 שי״ךי(&י נאמן על jhem מום בבכור ובו י׳א סעיי).
 א חנחגיס חשודין להטיל טוס בנמר טפגי שיש ובכאן הוא ואשהו אין גאטגיס זהו ספגי שהוא השוד
 להט טיפול טרוכה וטורה גדול עד שיוסס ולכי ואשהו בגופו ועוד רשם יש טעטא דדייקח כטבואר
 אפילו אם הבהן הוא חנם ויושב בישיבח כשלא שם אבל בכל הדברים שוין חן וכן משטע קצח בגט׳

 ידענו סיבת חטוט אינו נאמן ליטר שנעשח טעצטו (ליו) ע״ש.
 נלא מונה ואפילו ידעגי סיכה הסוס אס יש ובר j צתב הרמב״ם בפ״ב דין טיז בל חסומין הראויין
 שנראה כסעריס כגון שגהן להנבור שעורים בסל לנא נירי אדם נאטן הרועה עליהן לוטו־ מאליחן
 כעני[ שכשיבא לאוכלם יפגט שפתו וכיוצא בזה אין גפלו ולא נעשו בכוונה יישחט עליתן נד״א נשהיח
 לשוהטו על אותו הטום ולפיכך צל טוס שראוי לבא הרועה ישראל והנמר כיד הכהן אבל אס היה
 בידי אדם אין שוחטין אותו עליו עד שיעידו עריט הרועה כהן והבכור עדיין ביד בעליו הישראלי ה״ז
 ולאו דווקא עדים כשירים כבכל עדות אלא צטו .איני נאטן וחושדין אותו שטא הוא הטיל כו טוס
 שיתבאר ובשיעירו שטעצטו נפל אז שוחטין עליו וזה בדי שיחנהו לי עכ״ל והרטב״ן והרא״ש מכשירים את
 שנחבאר כסי׳ חקודס סעי׳ י״ב שאץ חילוק בשם חרועה הכהן להעיד בעוד שהבכור חוא ברשות
 בין ישראל לכהן זהו בשם שידוע לנו שהכותי עשח הישראל ולא חיישיגן שסעיר כדי שיחננו לו דפחם
 הטוס ולכן אין לגו לחשוד אח' חבהן שצוהו מ רועה חוא ע״ה וחושב שהבעלים יתגוהי לכהן ח״ח
 ואסריגן אלו רצה לעבור עבירה היה עישה בעצמו וסחלקותן תלוי בסוגיה הש״ס (ליה) שיש פלוגחא

 ולכן שוין הן הכהן והישראל אבל כאן שלא ידענו בזה עיש ובש״ע הובא שגי חדיעוח.
 כלל מי עשה אח המום אי ידענו שע״פ מעשה הכהן ף יש מי שדקדק טלשון הרסב״ס והש״ע שבחבו עד
 גחהוח בו המיס שפיר יש מקים אזשרו. שהזוד מפי עד אחר וכו׳ נאמן אפילו אשה נאמנת
 לומר בפני נפל מום זח וכר עכ״ל מדכוובו על אשח
 ד הצק יכול להעיד על כחן אחד בבכור שביה בפני וכו׳ דחיא איגח נאטנח ער מפי עד אלא כשראחח
 שטעצסו נפל סוס זה ולא חיישינן לגוסלין שםעיד כעצסה (הגרע״א בשם טהראנ״ח) ולהדיא טשמע בגמ׳
 לו שקר צדי שנם הוא יעיד לו בפעם אחרח ואעינ (ליו) להיפך דאינעיא לחו אט עד טפי עד כשר בבמר
 דחוא חשוד נאמן כשלאחרים כס״שבסי׳ קי׳׳טוא״צ ופשיט מחא רחניא אין עד טפי עד כשר אלא
 כאן ערוח גטורח אלא אחר נאםן ואפילו ער טפי ער לעדוח שאשה כשירה לה ע״ש וזחו בבכור ובעגונה
 ואפילו גשיט נאמנות ואפילו בגז או בתו טעידוחלו חוץ ובשט גם אשד, כשיח עד טפי ער אפילו אשח טפי
 סאשחו ספני שהיא בנופו ונראה רכל פסילי עדות אשד, כסבואר באה״ז סי׳ י״ז סעי׳ ג׳ וה״ג בן חוא
 הכשרין לערות אשה שטה בעלה כט״ש באהע״ז סי׳ והדקדוק מדברי הרסב״ם איני דקריק כלל שהרסביס
 י״ז בשרין לעדות ננור והפסולץ מדות אשה פסילין כחב דין עד טפי עד נץרס כולם ואח״נ חשב ראשה
 גם כנמר ואע״ג דבעדוח אשד, היא עצםח נאמגח ורועה וכהן גאטנים ועל מלם צתכ לשון זה בנאטנוחס

 שראו



 השולחן שי־׳ד
 הוא הפה שהתיר כלוםר שינו ראי בעי אסר לאו בבור
 הוא ואע״נ ראין זה סיני נסיר שהרי סביאו לחכם
 לדאות אם הוא מיתר עיפ םום זה וא״כ נאסר רכהן
 זה אינו חשוד לאכול קדשים בתוץ ולכן הביאו
 לראות אם הוא מום קכיע אבל מימ על הפלת םום
 הוא חשוד והרי אין באן מינו אך נם בזה יש מינו
 וחיינו שהיה יכול לעשות בו מום הניכר לכל שהיא
 מום ולא היה צריך להביאו לחכם אלא וודאי שאינו
 חשוד כהן וה על חטלח םום (כיס בנמ׳ ל״ו עישי.

 ךן כחב הרסבים םפ״ב בבור שהיה ביד כהן ונשל
 בו סום והעיד עליו עד אהד שזה חמום מאליו
 נפל ואין אנו יודעין אם מום זה שוהטין עליו את
 הבכור ובא הכהן שהוא בידו ואמר הראיתי םום זה
 למומחח והחירו לשחיטה היז נאמן ואין חוששין שמא
 לא הראהו ושמא בבור חם הוא שלא נחשדו לשחוט
 קרשים בחוץ שהוא עון כרה וכן נאשן הכהן לומר בכור
 זח נחנו לי ישראל במוטו ולא נפל ברשיחי כדי
 לחוש לו שמא הוא הטילו שהדבר עשוי להנלות והוא
 מחיירא שמא ישאלו בעליו ויאשרו חמים היד. בעת
 שנחנו הו לי עכ׳׳ל ופשוט הוא רםיירי שיודעים סי חם
 הבעלים רבזח מתיירא שמא ישאלו דבאינו ידוע שם
 הבעלים לא שייך זה וכן טבואר כנם׳ (ל״ו< ובמשנה
 דרמאי פ״ד שהובא שם ננמ׳ ולבן הוצרך הרםב״ם
 לומר טעם אהר כדין הראשון משום דלא אפר הראיתי
 לטיטהה פלוני וקמ׳ל דבזה לא צריך לומר פלוני
 משום דיש טעם אחר אבל כשאמר פלוני טוחר מטעם
 מ־לתא דענידי לנלויי ויצא לו ז־. משונית חש״ם שם
 (ולפיז אין מחלוקת נין ררמב״ם לרראיש ובעיקרי
 הדברים כתב נם ז־ט׳־ז םק״ד אלא מיש כסוף דהרסנ״ס
 ס׳׳ל רברישא לא מהני פלוני דאל״כ לשה לא כתב
 על דין זה אם אסר פלוני ע״ש אינו דקדוק כלל
 דהרפב״ם העתיק שני דיני השים ובל הר בטעסו והשיך
 סק״ז כתכ דכטום נלוי לא שייך טעם זה דאכילת
 קדשים כחוץ ע״ש ובוודאי כן הוא ולא טיירי בכהינ
 ובכהינ וודאי צ״ל פלוני והג״י נסעי׳ ז׳ כםחם לח

 םתוטי ומיק).

 ^ יש טי שאוםר דזה שנתבאר בבכור ביד בהן
 דצריך שני דברימ האחד שיעידו עליו שזה המום
 נפל מאליו והשנית שאסר הראיהי םום זה לטופהה
 והתירו זהו בשירענו שבא ליד כהן בלא מום אבל
 כשלא ידענו זה א״צ לעדות שהמום נפל פאליו דנאסן
 בפינו דאי כעי אמר ישראל נהנו לו במימי (ב.ח<
 ואינו כן רהא ציל פלוני וא״כ מתיירא שמא ישאלו לו
 ויתברר! ואין כאן מיני (שיך סקיוז ודע שיש מי שכהב
 דלחרטב״ם איצ לוטי טוטחה פלוני נשם םק״ח) ולא
 נראה כן גומיש השיך דבנרייתא הטעם טשום דטשתטט

 הטיהני

 ערוך 28
 שראו שסוס זה נפל סאליו וסטילא דנם עד מפי
 ער נאסן ובטור באמת ליכא 'לשון זד. משום שהלך
 בסדר אחר וחשיע ננדר תסיר אחר לשון ה־פבים
 ולא על סדרו כידוע ;כטיש הטעיי׳י׳ט ברקדטתו).

 ח אם כותי מסלית נאמן לומר םום זה נפל טאליו
 לא נתבאר אס נאמן ומנמ׳ אין ראיח מדמדמי לעדית
 אשה דזהו רק לענין עד מפי עד בס״ש ונם אין ראיה
 טםיש בסי׳ םיט דבדרבנן נאסן טסל״ת והטלת שום
 בבכור כוםה״ז הוי דרבנן לרוב הפיםקים כט״ש נסי׳
 הקודט ובאטת ראיתי לאהד טן הנתלים שפסק כן
 סטעם זה אכל הא נתבאר כם״ם קליז דבדאתתזק
 איםורא נמ בדרבנן אינו נאמן עיש וחכא אתחזק
 איסורא (יחטיהני על התפלים שחביא הפית) ום״ם
 אפשר לומר דבבאן לא שייך אתחזק איםורא דחא
 ההיתר בעיב לפנינו שהרי יש בי םום ובעיב נפיק
 סתזקת איסורו אלא דסררבנן אסור וא״כ שפיר

 נאסן בםםל׳׳ת.
 \ כהב הטור כהן שיש לו בכור ועסד הוא וכל בני
 ביתו אצלו בהוץ ונכנס הבציר לבת לבית שלם
 ויצא בעל סום מוחו־ לשוחטו ולא חיישינן שמא אהר
 טכני הבית נטטן שט והטיל בו םום או שטא חפר ניםא
 להכשילו שיפול בו עכ״ל והקשו עליו דבנט׳ (ליה!)
 יש דין זה למאן דםיל רבני ביתו אין נאסנין וקט״ל
 דבכח״נ סוחר כיון שלא היו בבית עיש אבל לפאי
 דקיי״ל דנאמנים דין זה אך לסוחר דאף בחיותם בנית
 נאטניט וכ״ש נבהינ וכטעם זה לא הביאו הרםכ״ם
 והש״ע דין זה >ב״י< וטרהו הםפרשים לתרץ דמה יש
 רבותא נט לדידן ופירשו כל אהד לפי ררבו זביה
 ופרישה וטיז סקיב) ואין שום טקור לזה ועיר דא״כ
 לטח לא בחב זה הרסביט ולי נראה ריש סקור בגט׳
 שט רפריך שם כיון שכל ביב עושדים בחיץ טאי קטיל
 וטתרץ טת רתיטא ניחוש לחשדא קטיל ופי׳ התוספת
 שיהשרו שמא נשאר אהד טכני הבית בבית קט״ל
 דלא חיישינן ולפיז לדידו ליכא רבוהא כיין רנאמנים
 אבל רשיי פי׳ וז״ל היאיל ולא היח איש בבית ניחוש
 שטא הם ניטו טתחלה וכו׳ עכיל כלומר דזהו נופה
 הוה כהערמה שיצאי כולט לחוץ ואין דרך בעיב כן
 וקט׳׳ל דלא היישינן להערטה זו ולפ״ז נמ לדידן יש
 רמתא בטובן והרטביט פי׳ כהתום׳ ולכן לא הביא
 דין זה והטור טפרש כרש״י ולכן הוצרך להביא דין
 זה (וערא״ש שם שכתב ג״כ דלא היישינן שמא נטמן
 אתר כבית ולא כתכ בלשון התום׳ שטא נשאר אחד

 בנית דהטטגה זו היא ההערטה ודויק).

 ן אימתי אין הכהן גאמן כשידעגו בו שזה ככור אבל
 אם לא היי טוהזקיט בו שהוא בבור ואסר הכהן
 כמר הוא ומום זה גפל מ מעצמו גאמן דהפה שאסר



 השולחן טו
 חסוסחה םים ד\א וטיהר לשחום עליו ילך וישהטנו
 לעצטו ולא יחננו לכהן שאע״פ שאינו חשוד לאכול
 קדשים בחוץ דלכן נשאל לסוסחה ונס אינו חשוד
 על המלח סוס מיס כזד• חשוד לנזול לחנות כהונח
 מפני שהוא ממון שאין לו חובעין נדמה לו כהיחר
 לפיכך אם חיה הישראל הכס וידוע שהוא מדקדק על
 עזוסו לבלי ליכנס בחשש נזל רואין לו וכן כשהיה הסוס
 נלוי לכל כמן שנקמעה ידו אי רמו חואיל וחכי או
 להכס המומחה היז בחזקת מדקדק על עצטו לפיכך
 רואין לו אע״פ שאין עמו כהן (ולשון הנס׳ שס על
 כבודו דחכם ;א עביר איםורא עבד בתמיד. וצ״ע אמו
 ספני כבוד הוא הרי כשנשתט בלא התרת חכם אסור
 בחנאח וצ״ל דנקיט לריי ד׳ כ״ח ומ״מ גס לריס כן
 חוא רהוא איסור קנ ננד גזל ולכן לא כחכו הפוסקים

 לשון זח ודו״ק<.

 ערוך שפדי
 חטיחני מחו במט״ד אבל כראסר סיפא ססייעא ליה

 אידחיא דסעיקרא ע״ש ורו״ק<.

 י דווקא הכהן אין לו נאמנות אבל הישראל שאסר
 נתהי בכור זה לכהן בסוסו נאמן ולא עוד אלא
 אפילו הבכור היה קטן בעת שנתנו לו ועכשיו הוא
 גדול איני אופר דאולי הישראל אינו מכירו דכיון

 שאמר שטכירי גאמן ובוודאי מכירו.

 יא וכיון שהישראל גאםן לכן בספק בכיר שנאכל
 בטוטו לישראל וא״זו ליהגו לכהן גאםן לומר
 שהמימ גפל מאליו דישראל איגו השוד אף בשלו ואע׳׳פ
 שאין ישראל השוד על הטלה טיט ט״ט אסרי חז״ל
 (ל׳׳ו0 דאין ריאין את הבכור לישראל כשהוא וודאי
 בכור עד שיהיה כהן עמו רתיישיגן שמא כשיאמר לו

 ש3ןץ(דיני ספק במר ומוטטם ואנדרוגינוס ויוצא דופן ובו׳ ייג פעי׳).
 נהי דלא הוה נהיגה מ״ם סיף סיף הוא עתה ביד

 הבחן ואין הישראל סוזניאו סידו.

 ג ראיחי סי שכחב דספק בכור הבעלים כחוייביס
 לפפל בו בדקר, ל׳ יופ ובגסח ג׳ יום דלא גרע
 טוודאי בכור אבל אח״כ אינו טחוייב לטפל בו פמ״נ
 אט הוא בכור הלא על הכחן לטפל ואט אינו ככור
 הרי יכיל לשוחטו א; א הכהן כהיייב לקבלו ולטפל
 בו ואט איט רוצה חיא בזיון טתנות כחינד. (דרישה
 בשט טהרא״קז והנה זהו יודאי כ־שיש כהן לטי ליחן
 והכהן צריף לקבלו לפי הפרטיפ שנחבארו בפי׳ «״ו
 פשיגזא שצן חוא אבל כשאין על הכהן לקבל בנון
 שפשעו חבעליט בטח שלא טכרוחו וכיוצא בו כט״ש
 שט בע״כ חחייב עלחבעליט לטפל בו לעולט עד
 שיפול בו טוט ואין שייך כאן טט״נ דהרי החירח
 אסרה לו לשוחטו בלא טוט ובעיכ יטפל בי ויכול
 למוכרו לכוחי כפיש בטי׳ שיינ אפילו כוודאי

 ככור ע״ש.

 ף בכור בהטח כבכור אוט דאינו קרוש אא״כ יצא
 דרך דחפ צרכחיב כל פטר רחם ולא שיצא דרך
 חפן וכן שיהיח בכור כלוטר אפילו אם דרך רחט
 הוא חראשון כגון שלפניו ילדה אפילו נקבה ויצאח
 דרך דופן והוא יצא עחח דרך רחט אינו בכור לפי
 שאינו הראשון דבעינן שני דבריט בבור ופטררחט
 כמ׳׳ש בסי׳ ש׳׳ח לענין בבור ארס ולפיכך אט ילדח
 שני זכרים הראשון יצא דרך דופן וחשני דרך רחם
 שניהם אינם בכור זה לפי שיצא דרך דופן וזה לפי
 שאינו בכור ואס אינו ידוע אם הראשון יצא דרך
 רחם והשני דרך דופן או להיפך הוד. הראשון ספק
 ככור ונסי׳ שייח יחבארו עוד כסח ספיקות ע״ש.

 ככור

 א ספק בכור אין הבעלים צריך ליחנו לכחן דהססע״ח
 אלא ישחנו ער שיפול בו מום ויאכלנו ואפור
 כניזח ועבורו! דשסא הוא בכור וספק איסורא לחוסרא
 ואס חכעליס רוצים ליחני לכחן אם הבחן טחוייב
 לקבלו גחבאר בסי* ש׳יו סעי׳ י״ח ע״ש ולחיפך כשחקפו
 חכחן מיד הבעלים בע״כ אס ביכולה הבעלים לחוציאו
 טידו יש בזח טחלוקח דהרטב״ט בפ״ח פסק דאין
 טוציאין אותו טידו דחשחא ה״ל הישראל חטוציא
 ועליו חראיד. ואט אח״כ יחזור חישראל ויחפוט לא
 מכל הכהן להוציאו טידו וכן לעולט והרא״ש ורוב
 הפוסקים תלקו עליו וס״ל דלפי סונית הש־ס (ב״ט ו)
 סבואר להדיא דהקפו כהן סוציאין טית
 ובכל טפיקי דדינא כן היא בדיני טטונוה דסי
 שהיה טוחזק בעת שנפל הספק מקרי הוא תטיד
 סוהזק וכשהפט השכגגדו טוציאמ טית והרטביט
 סובר דאיןמוציאין כמבואר בח״ס בכ״ט ויש שהוסיף
 בכאן טעט לדברי החולקיט דאפילו »ס בשארי טקוטות
 אין מוציאץ הבא טוציאין שהרי אפילו אט הוא בכור
 טיט הישראל הא יש לו טובת הנאה ליהגו לכל כהן
 שירצה וא״כ יכיל לוטר לו לכהן אטת שהוא בכור
 אכל אני רוצח ליחנו לכחן אחר וטטילא דחיא טוהזק
 חטיד (לבוש ועש״ןז וגקח״כ< וא6שר דגט הרטב״ט
 לא אמרח אלא בטכירי כחוגח שבוודאי ככור בוודאי
 חיח נותן לו או שתולך לשיטתו דמובח חגאח איגח
 מכון כט״ש בהימ סי׳ ש״ן ודע דספק בכור חייב
 במתטת ונחנאד לעיל פי* ס״א ורבינו הרמ״א הכריע

 כדעת החולקיט.
 ב ולא עוד אלא אפילו אמ נתנו לו חישראל בטעות
 שהיד. טבור שצריך ליחט לויואח״כ נודע לושאייצ
 ליחן מ צריך הבחן לחחזיר לו דנחינח בטעות לא
 הוי נתינה ואין רץ זח רק לחרא״* אכל להרטב״פ



 השולחן
 בארס גגטר גם׳ יום והמפלה לפתות טט׳ איני ולו
 אכל ולד נהמה לא עמדו חכסיס על הטגק וכר
 עכ״ל וא״כ לעולם הוח סמק בגור הכא אחר גפלורק

 בטיגפה או בשיליא •וטרח כמו שיתבאר.

 ח בהסה דקה שטיגפה דהייגו שניטוח העובר ויצא
 הטיהוי ודבר זה גלוי לכל פטור הגולד אהריו
 םככורה יפי שזה היה ולד שלט אלא שגיטוח אבל
 בגםה אין זה םיטן שיבול להיות טיגוף בלא הר
 והשליא עזוטה אין בה קדושה אף שועא טנכור מ״ם
 אין בה קרושה וטיתר להאכילה למכים ובדקה אין
 זה כיטן וכך שגו חכפיס בטשנה רפיג סיםן וולד
 בבהפה דקה טינוף ובנםה שליא ע״ש ועוד שנינו שם
 >כיא) כהםה נסה ששפעח חררה רם ה״ז הקבר
 ופטורה טן הבכורה שהזקתה שהולד כחוכה ורבה
 עליו רדט והפסידו ובטלו וקוברין חררה זו כטו נ£ל
 מבכרת אע״פ שאינה קרושה ורק הצריכו לקוברה
 כרי לפדסטה שפטורה מן הבכורה ובשליא לא
 הוצרכו לזה שהכל יודעים שאין שליא בלא ולד
 ופטורה טבכורה וכן בטינוף בחסה דקה אבל תרדה
 לא יריע ונראה דבדקה לא שייך הרדה ודע דבטינף

 יש עוד תנאי כטו שיחכאר.

 ט והטעם שאין בהם קדושה אטרו בתולין ספ״ד
 לעגין שליא משום דרוב בהטות יולדות דבר
 הקרוש בבכורה ושיעוט דבר שאיגו קדוש ומאי גיהו
 נדטה כלוטר שאיגו דוטה בצורתו לאמו כטו שיתבאר
 וכל היולדות יולדות םהצה זכרים וטהצה גקבות
 סמוך טיעוטא דגדטה לסהצה דגקכוה והויל זכריס
 סיעזטא ע׳׳ש וכ״כ הרסכים שט טעם זה וממילא
 רגם בחררה הוי טעם זה אבל בבכורוח בחררה
 שם מתבאר הטעם משום שהבשר גחנטל כרוב דם
 עיש וגם הרסב׳יס שם כתב טעם זה ותימא למה
 צריך בהררה מעם אחר ועל הש״ס ליק דשם אוסר
 זה לעגין טומאה וטהרה ע״ש אבל הרסב״ם לטה
 הוצרך לטעם אהר ואילי דציון דבגט׳ יש סברא זו
 לא רצה הרטב׳׳ם להביא טעם אחר ובדין אין גיט
 בזה ודע דזח שנתבאר דטיגוף פוטר זהו דיוקא
 כשהראו הטיגוף לרועה בקי ואסר שזהו טיחוי הולד.

 י ככור שבעת יציאחו טן הרחם ברכו בפגים בסיב
 והוציאו ולא נגע בכוהלי הרחם אי שברכו בשלי א
 אהדה או שכרכתו עליו אחותו ויצא ולא גגע כם״ש
 או שנפתתו כותלי בית הרהט ויצא או שגעקרו כותלי
 בית הרחם ונתלו בצוארו של הולד ויצא כל הני
 בעיא בחולין (ע) אם קתש בבכורה אם לאו טשום
 שלא נגע ברחט ולא איפשטא הבעיא והוי ספק ככור

 וכז
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 דן ככור שהוא טוטטס ה״ז ספק בכור דאינו ידוע
 אס הוא זכרי או גקכה ויאכלגו בטוטו אם יפול
 בו אבל הטוטטוס בעצסו איגו םוס םפגי שביכולת
 לקרוע םקוס הטימטוס ולראות אט הוא זכר או לאו
 ותסיהני לסה לא חצריכו חז״ל לקרוע ולראות כיון
 שיש ביכולת לברר הספק ונ״ל דלא התחייבו לעשות
 כן ספני צער בע״ת אך כשיקרע טאליו יוכל להתברר
 וכל זק שלא נהברי הוי ספק ושייך להבעלים ודווקא
 כטטיל סיס במקום נקבות הוה ספק אבל אם מטיל םום
 בטקום זכרוח הוה וודאי בכור וצריך ליתנו לבה! והרטבים
 בפיכ כתב דאפילו בכחיג הוי םפק יכל הראשונים
 חולקים עליו דלפי סונית הש״ם םפיו להריא טובח
 כן דבסטיל טיס במקום נקבות י״ל מהפכה זכרותו
 לנקכותו ולא להיפך עיש ואגדרוגיגוס הוי נ״כ ספק
 בכור ויאכל בסוסו לבעלים ואף שיש מי שסובר
 דבריה בפ״ע היא ואין בו קדושה כלל ומיתר בגיזה
 ועבודה ואיצ טוט מ״ט משום חוטר העגין אטרינ;
 דהוא ספק זכר ספק נקבה ולא בדיה בפ״ע והוי ספק
 בכור וכתבו דבזה אף להרסב״ם כשהקפו בהן טוציאק
 סידו סשום דהעיקר לדינא דהוי בדיה בפ״עוהוי ספק
 בכור'אלא דטהטיינן בזה לענין שתיטתי וגיזה ועבודה
 ולא לענין הכהן גהנרע״א בשם ה״כ וכ׳׳ט טשיך סק״ט
 ויש בו טהיד שכתב שהוא בכלל נקבה וצ״ל זכר

 וגקכה עיש).

 ן• צתב הרטביט נפ״ר רין.י׳׳ד בהטה שיצאה טליאה
 ובאה ריקגית הבא אתיכ בכור מספק שטא דבר
 שאיגו פוטר בבכורה הפילה ואין לגפלי בהמי, פטירת
 רחט עד שיעגילו ראש כפיקה של ערב עכ״ל ופיקה
 הוא כדור קטן שטשיםים בראש הכוש שטויפ בו
 והערב גמל טשל שתי ואם הראש של הנפל עב כשיעור
 זה הוה פטירת רחם ופיטר הבא אחריו מן הבכורה

 אבל בפתות טזה איגו פיטר ועי׳ בסעי׳ייג.

 ן והגה ער הדין שבאה ריקגית לא הוצרך הרטבים
 ;כתוב שיעור פטירת הרתט כיון דשלא כפניגו
 הפילה ולכן באסת הטור והשיע םעי׳ ד׳ כתבו
 טבכדח שיצאה טליאה והזרה ריקנית הבא אחריו
 בכור טםפס שטא הפילה דבר שאינו פוער טהבכורה
 עכ״ל ולא כתבו יותר רק הרטבים כוונתו לרין אחר
 והיינו שהפילה בפנינו דרואין אם הראש העגיל בפיק!.
 של ערב דפוטר הבא אהריו מבכירה .ואם לאו איגו
 פוטר והטור והש״ע לא כתבו זה םשוס דאגן לא
 בקיאין כאלו השיעורים צסו שכתבו בסי׳ ;,ציד
 שאין אגו בקיאין בצורות ולכן אגי טתוייבים תמיד
 להתסיר אם לא בדבר ברור ושיעור הימים איגו סיטן
 בבהמה כס״ש הרמב״ס שס וז״ל כבר נארגו שהילד



 השולחן טז
 לכהן ופרה שילדה כמין סוס או גמל ספק ויאבד
 בםוסו לבעלים וחמורה שילדה כמין סוס הוא ספק
 פטר הטור ויפריש עליו טלה והוא שלו עביל יפשוט
 היא דכל הגי אף כטקצת םיסנים שחייב או ספק ט״ט
 בעל טוט הוא ולא הוצרך לבאר שכן ביאר מקורט
 (ביי! והטעט דפרה שילדה כטין הטור הוי וודאי ט שוס
 רגשני הצדדים יש צד בכורה אבל סוס ונטל איגס
 בבכורה לפיכך הוי ספק ובספיקות אלו לרטב״ס אס
 תקפי כהן אין מוציאין מידו ולהרא״ש מוציאין םידו
 וכבר גתבאר שכן עיקר לדיגא לפי פםק רביני הרט״א
 (על הדין שבסעי׳ ו׳ יצאה טליאה הקשה הגרע״א
 רבגדה ב״ט מבואר ראע״ג דרוב יולדות וולד גסור
 ט״ט כיון דרוב מטגפוח יוט אחד קורט לירה וזו ;א
 טיגפה איתרע לה רינאא״כ זהו דווקא ביצאהולא שהתה
 אבל שהתה יוט אחד אטרינן דבאטת טיגפה ופיטר מן
 הבכורה והיה להט לבאר זה וצ׳׳ע וכן הקשה הס״ט
 בחידושיו שט ולענ״ר גראה דל״ק בלל דזהו אמת
 רבן פירש׳׳י שט בנדה יבאה ריקניח בו ביוט וצ״כ
 החום׳ גדיה וזו וז״ל וכנון שלא שהתה בחוץ וכו׳ אבל
 לשון הברייתא יצאה טליאה ובאה ריקניה עיקר הסר
 כסוכן ולכן אני אוטר רוודאי רבינא תירץ בן הברייתא
 אליבא דריב״ל אבל לפי תירוץ הקידם כרפריך טטשנה
 דתשב לזכר ולנקבה ולנדה ומתרץ כי קאסר ריב״ל
 בהוחזקה עוברה א״כ ל״ק כלל מבהמה דבהמה הוי
 חסיד כלא הוחזקה עוברה די כן כתב הרסכים דחכמים
 לא עמדו על טניין הימים של בהטה ובמ״ש כסעי׳
 ז׳ והש״ס הקשה כבהמה בדרך הש״ס והרטב״מ

 והפוסקים הפפו כתירוץ הקודם ודו״ק).

 ואינו יודע אם ביכרה ובן p סעי,).
 רחל בת שתים וודאי לכהן וכו׳ פרה והסוד בנות
 שלש וודאי לכהן וכו׳ א״ל ריע אלו בולד בלבד הבהמה
 נפטרת בדבריך אלא אסרו סימן וולד בדקה טינוף
 ובגסה שליא יכו׳ וקיי״ל כר״ע ויכול להיות טינוף
 אף בתיך שנתו וגם כשטטנפת תוזרת ויולדת בתוך

 שנתה כן טםקינן בנס׳ w (ך׳<.

 j וכתב הרטבין בה;5ותיווז״לולאו לטיטרא דחוששין
 לטינוף ר.י,א טיעוטא הוא וכי׳ אלא דאי טניף ואטד
 רועד. חכט דטיניף ולד היא והזרה וילדה בתיך שגהה
 לא אטי־נן כיטנפח אינה חוזרת וילדת בתוך שגהה
 וכו׳ אלא חוזרת וילדת בתיך שנחה ונפטרה טבכורח
 משום טיניף קנזא וכו׳ וםסתבראילן דכי אין חוששין
 לטינוף דווקא לנכי בכור נופו לאכשזרי לטזבח
 ילבילקי עליח בגיור. יעבודח ולטינחנ בנופייהו כל
 דיני בכור וודאי אבל לאפיקי כהן טיגייחו דבעליט
 לא מפיק דקיי״לאין הולכיןבטטון אחר חרוב והטטע״ח
 הלכך כל שלקח בהטח טן חןכו״ט חוששין שטא

 נפטרה

ך שטיז ץ ף  ן
 וכן אם הדביק שני רחסים של שחי בהמות ויצא מזו
 ונכנס בזו ויצא הוי ניב בעיא דלא איפשטא וכן אם
 נפp מקצח הרחם ורובי על טקומו אך שיצא דרך
 הפרוץ או שפרוץ מרובה ויצא דרך העומד ח״ז םפק
 אבל אם גגטמו כותלי בית חרחט שניטל טעיבי
 הכתלים טבפגימ איגו קדוש כלל (שם) ובש״ע לא

 הובאו כל אלו לפי שאיגו טצוי

 יא רהל שילדה במין עז ועז שילדה כמין היש פטור
 מהככורד. שגאמר אך בכור שור והך ככור מיוחד
 רחא בבכור קטישחעי לעיל טינח דכחיב כל פטר
 רתט אלא לדרשא קאתי עד שיהא הוא שור וכבודו
 שור וכן כשב ועז כלוטר רוטח לאטו נרשיי ד.׳:) ואט
 היו בו אף טקצת סיטני אטו ח״ז בכור דבתיכ אך
 חלק כלוטו־ ראך זעא טיעוט למעט דלא כעי רוב
 רוטח לאטו אטנט חוא ככור בעל טוט קבוע שאין לך

 טוט גדול טשינוי ברייתו והוא נולד בטוטו.

 יב וכחב הטור רחל (חיש) בת רתל ואותר. רחל היא
 בת עז וכן ?ז בת עז ואותה עז היא כח רחל
 וכן רחל (תיש) כת עז כח רחל כולן פטורין עכ״ל
 יטביאר זה בגט׳ (י׳׳ז) וחרטכיט חשטיט זח וצ״ע(עב״י
 שכתב טעט דהוק וגט בש״ע השטיטזהוטאר הטוה).

 ע עוד כהכ פרה שילדה טין הטור והטורה שילדת
 טין פרה או סיס איט קדוש לא בקדושת בהטה
 טהורת ולא נקדושת נהמה טטאה ואס חטה לאט
 נסקצת סימנימ פרה שילדה נמין המור תיינ וינתן

 (דין הלוקח בהמה מכותי
 א הלוקח נהסה סן הכותי ואינו יודע אס נינרה
 אם לאי הרי הילד הראשין שתלד אצלו ספק בכור
 ויאכל בסוסי לבעלים ואיני לכהן שהכסע״ה י אין
 חילוק בין אס לקהה תוך שנתה או אחר שנחה אפילו
 חיא כת שניס רבוח כל שאינו ידוע אס ילדה ה״ז
 ספק בכור ושים םיטן אינו מועיל על זח נסו סימנים
 שנסדקי קרניה שאוטריט שנטה יולדות שתלד כך חוא
 טספר הסדקים או שארי סיטנים יאפילו הכונר טסל״ת
 אינו נאטן רנדאירייתא אין נאט; יאפילו נדרננן
 נחזקת איםור אינו נאטן נט״ש נס ס קל״ז ונל בהמה
 היא כחזקה שלא ילדה עדיין כבו שנולדת נמו נאשח

 שיש לה חזקח פנויה ובעין זח ננהמה.

 ב ואין לשאול כיון שהיא בת שנחת א* מעט פחיח
 הלא ידוע שבת שנה יא אירע שילדה כשילדה
 מכבר והיה לו להיות בביר וודאי אמנם כך שני
 חגכיט במשגה רפ״ג חלוקח כחמה מן הכותי וכו׳
 ד״י אומר עז גת שגתה וודאי לכהן מכאן ואילך ספק
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 טתעברות ויולדות בהניע זטנן(הגט׳ אפרה בתוך שגת
 וזהו בעז< וטתרץ רבינא כי אזלינן בתר רובא ברובא
 דלא תלי בטעשה אבל רוב זה הלוי בטעשה עליית
 הזכר ואולי לא הרביעוהו עליה ולא אזלינן בתר דוכא
 ואע״גדרוב נשיט טתעברות ויולדות חשבינן רובא
 בכל הש״ס אדפ שאגי דטסתטא סזרקק לאשתו והיי
 כטטילא אבל נהטה לפעטים זנריכים להרביע (תופ׳
 שם ויבטות קי׳׳ט) ואץ לשאיל על הרא״ש שהבאנו
 בסעי׳ ד׳ שאומר שיש רוב הםםייע והמיעוט והרוב
 הוא דרובן טתעברות כהגיע זטנן והרי אטרנו דרונא
 דתלי בטעשה לא היה רוב דאין זו שאלה דגהי דאין
 זה רוב גםור מיםפשיטא שטםייע לםיעיטא דטטנפות
 (וכצ״ל בהום׳ שם ך׳ םד״ה ור׳ יהושע ע׳׳ש) וכן היה
 יכול הש״ם לתרץ רלבן לא אזליגן בתר רובא משוס
 דאבדינן סבוך טיעיטא דאינן יולדות לחזקה דהיא
 בחזקת ש/א ילרה והויל פ־גא ופלגא כראםריגן
 בכים ולבן הוי םפק (וכ״פ סחופ׳ שם דיה םחוורתא)
 ואין לשאול כיון דהרוב איגו רוב נטור טשום דתלוי
 בטעשה איכ כשיש גגרה תזקה הוי כרובא להיפך
 שלא ילדה יגיתביה לכהן דאין זו שאלה דאין הילכין
 בטםון אהר הרוב (ולעניין איסור הבכור גופה באטת

 י״ל כן ועיין בזה ודו׳׳ק<.

 ן ונזה שגהנאר דהרוב איגו רוב גפור וגם יש הזקה
 >8לא ילדה טיבן הדין שגהבאר' דאפילו בםל״ת
 איגו נאמן ואפי; ו סיסנים לא טהני ואפילו נראה
 להריא שהיא זקגה לא םהגי (ש״ך סקיג< יאפילי
 הלכ איגו מועיל כטו שיהבאר ולנאורה איגי טובן
 דנהי תהו איסור דאורייתא והא בע׳׳נ לית נאן
 איסור תורה דרוכן טתעברוה ויולדות ואין זה אלא
 איםיר דרבנן ובדרבנן לפת /א יועיל מסל״ח וגהי
 דבזה אפשר ליטר דהטעם דאינו נאשן בטפלית
 משים דכיונתו להשביה סקתו דככור האם טפיכנת ועוד
 שההלכ יוהד טוב באינה טבכרת כטיש הלביש(עשיך
 סק״ב) אבל טיס שארי סיםנים לטה לא יועילו באיםיר
 דרבנן וכיש כשהיא הולכת אלא האטת דעדיין
 היא איסור דאורייתא רהרוב אינו רוב נסור ונס יש

 תזקה כנגדו נבג״ל).

 ךן לקח כהטה סגיקה טהכיתי דהיינו שו;ד יונק
 מסנה טה שתלר אהיכ אזנל הישראל הוי חולין
 וודאים ואין באן תשש טתרי טעטי תדא שהרי היא
 חולבת תהרםנ״ש והראישםטעם זה בלבד פטורה מן
 הבכורה כטו שיתבאר ואפי; ו לשיטת ר״ת ־שיתבאר
 דאין הלב פיטר הכא כיון דיש ולד אצלה פשיטא
 שילדה וכן להרטבה והרא״ש אפילו ידענו בפרה
 זו שנחלנה בעוד שלא ילדה עדיין. בלל יא׳׳ב ברידה
 אין ההלב פיטר מ״ט הוגד פוטר ואין לנו לחשוש

 שטא

 נפטרה בטינוף ונאכל בטוטו לבעלים יכן הלכתא עב״ל

 ף והראיש כחב וזיל והלכתא וכו׳ דתוך שנתה נטי
 ספק היי דחיישינן לטיניף וםטנפת חוזרח ויולדח
 כתוך שנתה וכי׳ יאע״נ דקיי״ל דאזלינן בתר רובא
 וכו׳ וי״ל במו שפיר״י דאיכא דוכא דפםייע למיעוטא
 דטיטנפות דרוב בהמות מתעברות בשמיעות לזמן
 שראייית להתעבר יזו וודאי נהעברה בזמנה וטינפה
 וכו׳ ואפילו טאן דלא הייש לטיעוטא דטטנפית מודה
 הוא שאינו ניתן לכהן שאין הולכין בטטין אתר הריב
 וכי׳ עכ״ל ולפ׳׳ז לגבי בהן וודאי דהיישיגן לטינוף אך
 לגבי ככור עצמו פשיטא ליה לרמב׳׳ן דככור גמור הוא
 בשנה ראשונה ולא היישינן לטיגוף ולהדאיש גם לגבי
 בכור עצמו היישינן טשום דאיכא ריבא דטשייע לטיעוט
 כםיש ולפ״ז הרפכ׳׳ם בפיר והטור והש״ע שכהבו
 הלוקח בהסה מהכוהי ובי׳ היז ספק ככור ויאכל בטוטו
 לבעלימ ואיגו לכהן זהו לכל הריעיח דבפפזן לא

 אזליגן בחר דוכא.

 ן• מיהו חטיהגי טיבא על בל הפוסקים ש/א חילקו
 בזה ונלל גדול נתנו דאפילו בתוך שגתה הוי
 ספק ככור והרי בגט׳ לא אמרו רק על טטנפת יחייג,
 עז דד״י אסר עז בת שגתה וודאי לכהן פליגי עליה
 טמעםטיגוף אבל בדה; הא אסר בת שתים וודאי לכהן
 ופרה וחמור בנית ג׳ יודאי לכהן ובזה פליגי מטעם
 שליא בגסה כטכואר במשגה ופשיטא רזה אינו
 בשגה ראשוגה ושגיה דפרה יחמור כמ״ש התום׳ שם
 במשגה דתוך שתים לא ילדה כלל עיש וזה אנו
 רואים בחוש ואפילו לרכרי חחום׳ בחולין (מ׳׳ז)
 דעכשיו גשתנו הטבעיות ויש פרות יולרוח לשני שנים
 ע״ש מימ בשנה ראשונה פשיטא שזהו מהנטגעות וכן
 רחל בשנה ראשונה ולכן בבל הםוגיא לא איירי שם
 רק נעז דהיא דרנה לילד נשנה ראשונה אכל לא
 ברחל ופרה וחמור ופשיטא לפמיש הרא״ש שהרוב
 םסייע להטיעיט והרוב הוא כשמגיעות לזמן שראויוח
 להתעבר וזהו רק בעז ולא כרהל ופרה וחשור רלא
 לבר שהרוב אין הזמן שלהן סגיע להתעבר בשגה
 ראשונה אלא אף טיעוטא נראה דליכא ולא ראיתי טי
 שגתעירר בזח וצעיג (ועל חרטבים ליק לי כל כך
 דהוא כתב הלוקה בהמה וכי׳ ואין ידוע אט ביכרה
 וכו׳ וי״ל באמת רזהי בשגיה לכל הפחית דכשגה
 ראשוגה ליכא ספק אכל הטישיע שכחבי מפורש בין
 חוך שנתה קשה ושגאסר שסוברים דטיגיף בשגה

 ראשונה יש נט בפרה זה יוחר חטוה<.

 ן בגט׳ שם פריך למה הוי ספק כיותר טשנה לעז וייחר
 טשתיט לרחל ויותר מג׳ לפרח ותמיר הלא אין נא; ספק
 כלל דוודאי איגו בכור דאזליגן בתר רובא דריב נהטות



 השולחן מ
 והא ככל מקום ססכינן אפ״פ אלא כוונתו כפ״ט כי
 האי שילדה שני זכרים דםט״נ יש אחד מראי ואיו
 זח אלא כרסות ס״ס מחםרינן ולא כס״ס נטור (ש״ך
 םק״ז) ואף שיש שפפחפק כוח מ״ם p עיקר לרינא

 (עמ״ז סק״ט וחוא כעזוסו נימח להיתר עיש),

 יב ויה שכתב דכשיש עוד איזה צד חיתו* טחני
 חסכיטו הנדוליטדאיזח שחיא פצר הדין היתר
 מצטרף לזה כלומר דיש טי שאוטד דבעינן דווקא
 עיד איזה היתר המורח שכבר. ילדח אכל איזה היחד
 אחר מן הצר כגון שחוא מכר חבחםה לישראל בכסף
 בלבד או בטשיכח בלבד שיש מחלוקת מוסקים
 כזד. כט״ש כפי׳ שין ונטצא שיש עוד צר קולא
 לקולא החולבת וכיוצא בזח דאינו טיעיל וחסכיטו
 הגדוליס רכל איזח צד קולא שיש כעגיז זח טצטרפין

 לחיתר «״ח בשט חגרע״א ולנ״ש),

 ע ובזח שכתב דטםל״ח טחגי אט איט להעכיח
 טקחו אט א״א לחכריע אט כיוגחו לחשכיח טקחו
 אס לאו גלע״ד דביכולח לסטיך לחקל בטריגחיגו
 שלא שטעגו מעולט שהבחטה תחלוב טרם שילדח
 כלל אבל בעזיט שטעגו שיש חולבות קידט שילדו
 ולכן כבהטות יש להקל וכן בטסל״ח ס,!י טטליוו
 וכן אין לדקדק בכע דיגי טטל״ת שבעדוח אשח אלא
 מ שגראה שהכיתי הגיר זה שלא בכווגת עדות
 להתיר יכול לצרף דבריו לחולכת (עט״ת טק״ג מ״ש
 כשט חחו״י וחח״ט וחגלע״ד כחבחי ודברי חח״ד

 טטייעיט לי ווו״ק^
 יף טעשה כאחר שחכע חוב טכיחי וא״ל חכותי שיתן
 לו טרה בעד החיב והראה לו הטרה ועגל עוטר
 אצלח וא״ל חפרח אחן לך נער ח׳ זחיביט וחעגל
 אגיח אצלי יגדלח אטד חישראל אני חושנ שזקגח
 חיא א״ל חניחי איגי איטר לך שחיא ילדח אכל גט
 אינה זקיגה וזהו ולד רביעי שלה ופסק חט״ז שחוחדח
 נזה שחרי כיון שראח חנותי שלישראל הוי חשיניח
 כל טה שהיא ילרח יוחד והישראל א״ל רעל ילדח
 רצונו להיטיף דסיט ועכ״ז אטר שזהו ולד רניעי
 ופשיטא אמלי שהאםח כן חדי חיח אוטר לו
 שמכבדת חיא ולפחות היח מ ליטר שזהו חולד
 הראשון אלא וודאי קישטא קאמד (ט״ז פקיד וי•
 סי שחמק עליו עפ״ח סק״ד ואין טטש בזח והעיקר
 נהטיז דאטח שחט״ז חאריך טאד ויש לדק ננטח

 טדנריו אכל לדינא נן עיקר).
 טן טעשח נאחד שקנה פרח חולנת טכותי וילדח
 זכר ושלח הישראל לדרוש טטנו טן חצר והייגו
 ששני אנשיט חטיו זח עט זח על דנר פרח זו שאחד
 אטד טבצרח חיא ואחד אטד שאיגח טננרח ויחי
 בנא היהודי לאותו טקוט ויפגעו נו נ׳ נותיט אחריט

 ושאלו

 עףןך שכח
 שטא אק הילד שלה ונגרר אחריה ונאטח חילר הוא
 של אט אחר לא חיישיגן לזה דכיון דנרינה אחריה
 נידאי ילדחו ילא עוד אלא אפילו חיה המגק הזח
 צורה אחרת שאיגו דוטה לאפו ונראה נטין אחר
 לגטרי ואפילו נראה צטו חזיר ט״ט תילין נה הוולד
 הזה ואטריגן שיעדה ולד נצורח זו ופטירה טן חננורח
 וחטעס דכדוך אחר אסו חוה חזקה טניררח ועור
 דאע״ג דאין זו חזקח טבוררח ולהני אטריגן נגט׳
 (ניד) דהזיר הזה אסור נאנילה ט״ט זהו פשיטא
 שילדה אחד. ולד ראל״כ לא היתד. טרחטח ולד אחר
 אך כשילדה טרחטה גט ולד אהר (גפ׳ שט ועש״ך
 טק״י ובאטח בחכרח צ״ל כן דאיך גוקםח עלהזקה
 דכדוכה שתא וולדח חא גגד זח יש רובא דרוב
 בחטית יילדות כדטותט ואפשר רחיא חזקה אליטחא
 מחר טכל החזקות וחוי כדבר ברור שאק דבר עיטר
 גגדה וכן טשטע לי טסיגיא דשט בד׳ כ״ר וטלישגא

 דרשכ״ג דבר כחזקתו ע״ש ודו״ק).

 gj כתב רבינו הב״י כםעי׳ ג׳ וכן בהמה שהיא חו>בח
 פטירה טהבכורה שדוב נהטות אינן חולבות אא״ב
 ילדו עכ״ל וזהו דעה הרטב״טבפ״ד והרטב״ןיהראיש
 נרפ״ג אבל רית בתים׳ שט הרבה להוכיה רחלבאינו
 פוטר טטעט רפטוך טיעיטא דתילבית קידם לידתן
 לחזקת הגיף שלה שהיא בחזקת שלא ילדה יהכיא
 ראיה טהך דרשב״ג והוא הדין שהבאגו כשהילד יוגק
 •טורח םן חבכירח אבל טשופ חלב לא פטר ורבוחיגו
 חחולקיפ יפבורו דבזח טיירי כשראינו שגחלבח עד
 שלא ילדה וכס״ש בסעי׳ הקירפ וגפ לא חששו מטעם
 סמוך טיעוטא לחזקה רהב א איכא הרי דיכא חרא
 דרוב בחטזת טתעבריח ייולרוח ואף שבארגו דאיט
 רוב גטור טפני שחלוי בטעשח ט״ט דוכא מיהא חוי
 ועוד רוב כחפות אק חולבות איא אט בן יולדיח
 וגגד חדי רובי לא אטדיגן םסוך טיעוטא ןחזקח וחוי
 כטיעוטא דטיעוטא ואין החזקח גחשבת גגר חרי

 רובי (כגיל).
 י וט׳׳ט רביגו חרטיא חש לח לעיטת ר״ת וכתב
 יי״א דאין סיטכין על טה שהיא חילבח יכן פסקו
 האחריגיס יכן גיהגין בכל טדיגיח אלי טיהו אם יש
 עיד צר חיתר לזה אי שניתי טסלי׳ת שלא ג השביח
 סקחו ואוסר שילדח סוטכק להחיר ודווקא בפרות
 ובמקום שלא גשטע שחילביח בלא ולד אבל בעזיט
 שדרך שהי/כיח בלא ילד לא סטכיגן על כך אפילו
 בפקיפ דאיכא פ״פ כגון שילדה שניט ואיכא לפישר
 אכל אחר דאיני בכיר אפ״ה אפור יגיל דבטקוט
 דאק דרך העןיט בכך או שדרך הפרוח בכך אין

 לחלק ויש לחקור אהר זה עכ״ל.
 יא וזה שנתנ דגט ט״פ לא טחני אין כוינחו בט״0
 גטור נטן שילדה זנר יגקנה דנזח וודאי טועיל

 ה



^ ^ ^ ^ ^ ^ ^ ^ ^ ^ ^ ^ ^ ^ ^ ^ ^ 

 השולחן
 שלה עכ״ל ואפילו לט״ש בסעי׳ ח׳ שיכול להיוו.
 שתניס יס את של אינה שלה זהו כשילדה פעם
 אחת כשיש שם ועוד דבטקום שיש חולד שלה לא
 תניח אח שלח וחניק אחר וסברא זו יש בגט׳

 (כיד) עיש.
 ין הלוקח בהמה םישראל ולא שאל טחםוכר אט חיא
 טנכרח ונט הטוכיי לא הניר לו חיז בחזקת
 שככר ילדח דאלולי לא ילדה עדיין חיה חטוכר טודיעו
 כדי שלא יכשל באיטור ולכן טותד חשוכר כחוולד
 זכר שיולד אצלו אא״כ הודיעו הסוכר את״כ שהיא
 םככרת ופלוגתא היא בגט׳ (כ״א) רב ושטואל ור׳
 יותגן ודיי טתיר וכללא הוא דרב ור״י או שטואל
 ודיי הלכח כר״י ורביגי הרטיא כסעי׳ ו׳ 5תב וי׳׳א
 שהוא ספק ככור עכ״ל וזהו דעח הראיש והטור והר״י
 וטעטס רריי הוה יחיד לגבי רכ ושטואל וכחיג
 והרטב״ט פסקו כר״י ולעיל בסי׳ טיז לענץ אותו ואח
 בט הכל סורים לסברא זו דהטוכר היה טוריע^זקונה
 ע״ש וטפרשי הש״ע הילקי בין זר״ז (שיך סקייא וט״ז
 םק״ווע׳ כאבן עתר ובמם״א וע׳ בהגר״א סק״ט שנשאר

 בצ״ע ודו*ק<.

 וסת אחד מהם ובו ד׳ פעי').
 לחישראל טעולם שום זכות בו והוי כטו שהכהן

 הפקירו.
 j עוד כתכ הרטבים הפקיד בכור אזל בעה״כ והגיחו
 בעהיב עט פשוט שלו וטח אחד סחט ואין ידוע
 איזו הוא הסםעיה והרי הוא ספק בכיר ואפילו רועה
 כהן שהניה בכורו בוער בעחיכ עם •שוט ןןלכעהיכ
 וטת אהד טהן הטטע״ה ואין טוזניאין טחצר .כעה׳״ב
 אלא כראיה שהרי טדעת בעל חכטד חגיחו עטו
 הפשוט של כעה״ב עכ״ל ובכאן הש הרטב״ט עכאד
 דטיירי שטדעת בעל. הבכור חניחו ביחד דאליכ היח
 חייב לשלט יינסצא' שהתי ינתן לכהן טשא״כ כדי]
 הקודט אין נ״ט דכין כך ובין כן שניהט ניטליו

 ההי אבל בכאן הנפקד נוטלו ואוכלו בטוטו כשחיה
 סדעח הספקיד ואם לאו הםפקיר נוט׳-ו ואוכלו בטוטו
 (והטור והש״ע לא ביארו זה בסי שספקיד בכור וכו׳
 בסעי׳ כ׳ דטיירי שטדעתו עשה ט&ום דטטילא טובן

 וש״ס היה לוע לבאר כסו הרטב״ס).

 ד אך בדין רועה כתבי בלשון אחר וז״ל הטור
 רועה כהן שנתן הכהטות בחצר כעה״ב וילדה
 אחד טחן כבור ונתערב עס של בעח״ב וסת אחד
 טהן לא אטרינן ביון שהוא רועח שלו הקנה לו
 הצירו שיקנה לו הבכור טיד והו״ל כשנים שהפקידו
 אגל אהר אלא כיון שלא בא ליד כהן לא זכה והויל
 כע״ב טוהזק ויאכלנו בטוטו עכ״ל וכן הוא בש״ע
 בםעי׳ נ׳ כקוצר לשק עיש ופלונחא חיא כבכורווו

 י״ח

 4* ערוך *ייי
 ושאלו לו להיכן אחה המך וסיפר להם חסעשה
 והשיבו לו אנחנו סבירים חפרח וכבר ילרח כ׳
 עג;ים והלך השליח הוה להמוכר וסיפר לו ניכ דרך
 דרך שהוק הםעשה והשיבו נ׳׳ב שילדה שני פעםים
 ופסקו שאין זה בכור (הי״י טי׳ י׳) ופשוט חוא כיון
 שהיהה הולכת אבל כאינה חולבח איא לפטוך ע;
 זי• ולא דטי לחסעשה הקודמת דבשם הפסיד עי־׳ז

 טשא״כ בכאן (ניל).

\ כתב רכיט הביי בםעי׳ ד׳ בהטה שראינוה Q 
 חולכח וירענ* שלא ילדה אם אחיכ ראינוה
 סיניקה ולא ידענו ז:ס ילדה אוחו ולד אם לא ה״ז
 בחזקה שילדתו עכיל ;־כבד בארנו זר בסעי׳ ה׳
 ושאין הכוונת שילדתו דווקא אלא כלוטר שיגרה
 ולד כקודט עיש (שיך םקיט) ועי׳ לעיל סי׳ ט׳׳ז
 סעי׳ ז׳ יעוד כחכ טי שיש לו בעדרו טבכירוח
 ושאינן סבכירוח. וילדו מ א היה שס ארם וטצא
 הטבכירות סניקות נקביח ושאינן מבכירות סניקוח
 זכרים אינו חושש שםא בנה של זו בא אצל זו ושל
 זו אצל זו אלא הדבר כחזקחו שכל אחח טניקה אח

 שי״ץ(תן בכור שנתערב
 א בחב הרטביט בפ״ה דין ה׳ שניט שהפקידו שני
 זכרים אצל הרועח חאחד בכור והשני פשוט וטח
 אחד סהם סנח הרועה הכני ביניהן וםסתלק והרי
 הוא ספק בכור ושניהן חולקין אוחו שאין אחד טהם
 טכיר את שלו עכיל וכיכ הטור ושיע ויש להבין
 דכביט (ל״ז) םוקי לה השים דטיירי כשהפקירו אצל
 הרועה ש; א טדעהו דאלו הפקידו םדעתו לא היה
 נפטר כטה שטניה ההי ביניהט וםסתלק רעליה דידיה
 רפי להכיר של טי פה ואיכ צריך לשלט טכיסו בעד
 זה שטה עיש ונהנאד זה בחיט סי׳ ש׳ וכ׳׳כ התום׳
 בדין זה בבכורות (י״ה ועלה״ט) ולטה לא ביארו
 זה אטנט כאטת בכאן אין זה ענין דזהו רק לדיני
 טטונות אבל לענין הבכור אין נים דסיף סוף זה
 ההי הוא םפק בכור ושניהן חולקין אותו ואובלין
 בקמשת בכור כשיוסם ונם ההי האהר שיתן סכיסו
 כשהפקידו םקןחו יהלוקו ניכ ויאכלוהו חולין ולכן
 כיין דלדין הבכור אין ניט לכן לא הזכירו זה בכאן

 ב ודע כי השנים שהפקירו אחר הפקיר בכור אט
 הכהן היה הטפקיד (כט״ש הט״ז) פשוט הוא
 שיהלוקו אבל אם ישראל הי!־, הטפקיד כנון שלא
 נזדםן לו עדיין כהן יש להסתפק דכשאםרינן שהחי
 נשאר עתה ספק בכור אם טהויב הוא ליתן הסחצה
 שלו לכהן כיון שמקורם היה בכור וודאי או דילטא
 כמן שעכ״פ עתה הוא ספק איצ ליתנו לכהן כדין כל
 ספק בכור ונראה דצריך ליתנו לכהן שרדי לא חיה



IT שי״ח שי׳יט השלחז 
 או כםאה ופשוט הוא שאם חקגח לו חמקוט לחרועח
 בקג־ן דהוא של הרועה (עש״ך סק״אוט״זסק״דוט״ש
 הפ״ח בשם חח׳׳ס בכבוד שנהערב בהרבה זואן זח
 שייך לה׳ תערוכות ואין לזה שייטת בכאן ע״ש^

 עוזך
 (י״ח) ע׳״ש והרםב״ט לא הש לבאר זה משוס רזה
 נוגע לריס ורמיז לח כמח שכחכ ואפילו רועח כחן
 וכו׳ כלומר דלא אםריגן שחקגה לו מקומ בחצירו חח
 שלא בחב כל כחמותיו כלשון חטור ואין ג״מ באחד

 ש״״ףן(כמה ספיקות בדיני בכור בהמה ובו ג׳ סעי•).
 מפגימחנוח אם מפגי בכורח ולכן גס חוא לאיגחשכ
 לוודאי וחוח כסו סקודס כשם >ל«ז) כספק ובגי יכם
 שגאו לחלוק כגכםי הסח דטטעס זח לא חשביגן

 להספק וודאי ע״ש,

 y שתי רחליח שלא ביכרו וילדו שגי זכרים שגיהס
 לכהן ואין כזח שום רבותא (עחויייט פ׳׳א ס״ג< זכר
 וגקכה הזכר לכהן שגי זכרים וגקבה הכהן גימל אח
 הכחוש וחשגי ספק ואם סת אחד םהם אין לכהן
 כלום שזח חחי ספק בכור חוא וחטמע״ח ילדו עחי
 נקכוח וזכר או שני זכרים ושתי גקמת חדי חזכריס
 ספק שאני אוסר כל אתת ילדה נקבר חכר וחנקגח
 מאה החלה ל«יכך אין כאן לכהן כלום שחססעייח
 אחח כיכרח ואחת עא ביכרח וילדו שני זכרים אהד
 לו ואחד לצחן ומ אחד םהם ספק כמד והכהן טטל
 הכחוש טח אחד טהט אץ כאן לכחן כלום שזח חחי
 ספק הוא וכן אט ילדו זכר ונקבר. אץ כאן לכהן
 כטס שזח חזכי• ספק בכור הוא וכן גר שגחגייר
 (כיסים קדסוגיס) ספק ביכדח נחםחו קודם שגחגייר
 ספק אח״כ חוי ספק ויאכל גמיםי לבעלים וכללא
 הוא בל שחוא ספק בטר ירעח עד שיפול כו מום
 ויאכל לבעליו וכל ספק גמר שתפסו הכהן לדעה
 חרטג״ם אין טוציאין אוחו סידו ולרעו! הראש
 טוציאין וכלי ספק ככור חייג כמתנות וזחו
 >דעח חטור אבל לד.רטג.ס זחו רק כשהכהן
 לא נמל כלוט אגל כשחיו שניט וחכהן נטל
 אחר פטור השני םטתנוח טטעט דחוי כאלו חכחן
 זיכד. לו חשגי ופלוגחא חיא בנם• ני״ח) וטםילא דגט
 הפיסה לא סהגי לחרםג״ם צעחצחן גטל אחד מבזח
 שבארגז הכין דברי הש״ך והט״ז סק״א שסוהריס זא״ז
 ואין כאן טתירה שחט״ז כחב לחטור והאריך בזה

 פ״א והש״ך כחב לחרטכ״ט ירו״ק),

 א רחל שלא ביכרה וילדה שגי זכריט אפילו יצאו
 שגי ראשיהן כאהד ט״טאץשגיחט קדושים גככורה
 והטעט דקיי״ל דא״א לצטצט גידי &טיט כלוטו• אפילו
 אט גאטד דהאדס כשסכוין לעשות שני הלקים שויס
 אפשר לצמצם שיחיה כן ס״ס בידי שטיט כלוםר
 שסעצסו יארע כן א״א ולכן לא יצאו שניהם שויס
 והאהד קדם להשגי אלא שקצרה עיגינו סלהרניש
 כזה ולכן רק אהד מהם בכור וססילא כיון דהכק
 הוא הטוציא והגעה״ג הוא הטוחוק גומל הכהן אח
 הכהוש אף *יש טגרא לומד דחבריי! יוצא קורט
 סטגי שבכהו דוהה אה השגי ויש מי שסובר כן כגט׳
 (י״ה< ט״ט אץ הלכה כן םפגי 0אין זח דגר ברור
 והשגי שגיד כעה״ב הוי פפק נמר וגאכל בטוטו
ס̂ח אהד םהס אץ כאן לכק כלום שחטטע׳ח  לבעליט ואס
 וכן אט ילדה זכר וגקכה אין כאן לכהן כלוט דשסא
 הגקכה יצאה ההלה וגאכל הזכר בטוטו לכעליט
 כדין ספק במר (בוץ• דא״א לצםצס בארחי ע״פ

 דכרי חחים׳ בכורות י״ז ע״ש).

 ב פשוט חוא רכל ספק במר חגשאר כיד חגעליס
 אסור בגיזח ועמדח וגס םתוייב ליתן סזה
 םחגוח כחוגח לכחן דסט״ג אם חוא במר ופטור
 ססחגוה הרי הוא מלו לכהן ואם איגו כמר חייב
 כטחנוח כס״ש בסי׳ ס״א ואין לוסר דא״כ לפ״ז הרי
 יכול הכהן לוסר לו אני וודאי יש לי שיימח מלר
 הזה או מלו או מקצהו ואהה שםא אין לך שייכות
 כלל בנון אם הוא נכיר וא״כ אץ ספק מוציא מידי
 וודאי ואטלגו כולו ני הך דספק וינס כנכסי סבא
 גיכטות (ל״ה) דגוטל היכט כל הנכטיט טטעט
 שטקצתט וודאי שלו עיש וה״ג כ; הוא דאיגו דומה
 דחחט טטעט שנוטל חטקצת נוטל מלט אבל הכהן
 חטקצח שנוטל איט יודע בעצטו ספני טח נוטל אט

xשי״£ (דין חיתוך אבר מהבכור ויתר דיני בכור ובו דישסי 
 שחוחך טרוט ואיקז צריך קבורח אבל טה שחתך אבר
 אגר עד רונו א*צ קנורח אף כשחמ לפנינו וטרימ
 ואילך צריך קמרח אף שחקודמ ד.*ליכט לנלנימ
 (חוט׳ שט עי) ינלעא רמילחא דלא אמרינן אחרי
 שנאספו ע״י התוך האיכריט דונ הילד חחקדש לטפרע
 כל חאינרים לענין דאט הם לפניני יצמרמ קבורח
 לא אםרינן כן דקייי״ל מבאן ולהנא הוא קדוש ולא

 למטר; וגנט׳ שם יש פלוגחא בזח ע*ש.
 ולחרטנ״ס

 א שגו חנטיטנטשגח דחולין(ם״ט:) הסבכרת המקשה
 לילד מחחך אנו־ אנד וסשליך לנלנים דנל כטח
 דלא גפיק רוניח לא קדיש (רש״י) יצא רונו נאחח
 וחתכו (שט) ה״ז יקנר ופטורה סן הנמרה וטעטא
 ויקבר טשוט דביציאח הרונ חלח קדושח עליו רקריגא
 ניד. אשר יולד וטטורח טן חבכורח *•.בא אחריו
 אינו במר גין שיצא ראשון אגר אגר וגץ שיצא
 חב כאחח דחא שגי לאו פטר רחט חוא (שט) וטה



 ערוך ש״ד השולחן
 ב ולהרטביט שיטה אחרת נזה וז־יל בפיר וין ט״ו שכשנשלט הרונ והייגו טעט יוהד מטהצה הוי רונו
 מנכרת הטקשח לילד יבול להתוך אותו אנד של זה הרונ דרך דופן ולרש׳׳י ותום׳ ורא״ש השליש
 ולהשליכו לכלבים והבא אחריו בכור יצא רובו ה״ז הראשון אינו כחשבון כלל והרי יצאו שני שלישים

 יקבר ונפטרה מן מבכורה ואם חחך אבר והניחו אבר דרך רחם וקדוש בבכורה.
 והניחו עד שהשליט רובו הרי כל האיכרים צריכיט ף יצא רוב העוכר ויש כרוב זה מיעוט אבר שרובו
 קבורה ונפטרה בהבכורה כיון שיצא רובו בין מבפנים ואם נצרף הטיעוט הזה לרובו שבפנים לא
 שלם בין טהוהך והרי הם לפנינו נהקדש למפרע יהיה רוב טבהו׳ן ט״ט השיב כילוד ושדינן מיעוט
 עכיל ופלינ כתרתי האחח ראם האכילו ראשון ראשון האבר אל טה שבהוץ ולא אל טה שבפנים ואסור
 לכלבים לא נפטרה p הבטרה רכיון דלא חשוב כמוד לטוכיו לכותי ואסור בכל ההנאות ופוטר הבא אחריו
 אינו פטר רהט והבא אחריו הוי ככור והשנית דאט טן הבכורה והטעם דלא שבקינו רוב הבהטה לילך
 האיברים לפנינו כשיצא רובו נתקדשו האיברים אהר רוב אבר וכהינ כתבנו לעיל םי׳ י״ד עיש אבל
 לספרע דפםק כסאן דס״ל כנס׳ למפרע הוא קדוש אם יצא הציו של עובר ונתיך ההצי הזה יש רוב
 ודיעה ראשונה היא דעת רש׳יי ותום׳ והר״ש והטור אהד םאיזה אבר באופן שכענצרף אל ריב אבר זה
 ובש״ע הובאו שני הריעות עיש טיעוטו שבפניט יהיה רוב עובר הוד• בעיא גנט׳ אם
 טצרפינן הטיעוט שבפנים לסה שבחוץ אט לאו מכן
 y יצא שליש עובר וטברו לנותי שעדיין אינו קדוש ה״ז ספק ואסור לטובת לטחי ואפור בשארי הנאות
 ואהיכ יצא שליש אהר להרםב״ם דלמפרע הוא וכתב הרםב״ם דהבא אהריו הוי ספק בכור עיש יכ״כ
 קדוש נתקדט נס השליש הראשון ואסור ליתני לביתי הטור וכוונתם כשהציו השני לא יצא רדף רהס אלא
 דרק בכור בעל סום סוחר אף לכוחי כדכתיב כצבי דרך דופן דאס נס השני יצא דרך רהם למה הנא
 וכאיל אבל >יא בכור חס אף שנעשח טריפה דלא אחריו ספק בכור דהא אפילו לחרםב״ם כדוחתיכות
 קרינן כיה כצבי וכאמ כיון שהוא טריפה ואסור לפנינו פוטר הבא אחריו(עשיך וציע יציל טיש בםקייב
 לישראל ואינו תטה לצבי ואיל טטילא דדינו כבכור וםיירי גהחך וכו׳ כוונהו והאכילו לכלבים ואיך אפשר
 חס ואסור בנהאה וטעון קבורה ולרשיי וחים׳יהראיש לוסר כן והרי אסור בהנאה אלא וודאי כט״ש ועי׳
 דטכאן ולהבא הוא קדוש השליש חראשון היא בההירו בהנרע״א שכתב רהא דקרוש לטפרע והו דויקא סה
 ואינו קדוש וכן אט שליש הראשי; יצא דרך דופן שיצא לחוץ ילא טה שבפנים ילכן טיחר להטיל םום
 דאין כזה קדושח בכיר דיני שלישיה דרך רהם בבכיר בעירו בפנים וביב הסהישיא שם עיר כתב
 והקדושה חלה עליו בשליש האמצע דהיה רוב הולד דאס אינו נפל אסיר לתתיך אבר ומקרי םטיל סוס
 להרסב״ם דאזלינן בתר למפרע איני קדוש שהיי בקדשים כיון דלספרע קדוש ולא כן סשסע בתום׳

 טהרוב הראוי להתקדש יצא העיקי דרך דופן כאיפן בםיניא שם ע״-ש ותיק).

 ש״ך (שהכל חייבים בבכור מהורה ודיני שותפות הכותי ובו כיב סעי׳).
 א הכל הייבים בבכור כהטה טהורה נהנים לויס קדושים בבכורה ואף שבעליהט לא נצטוו על המצות
 * וישראלים ולא נפטרו רכהנים יהלייס רק מבכור מיס קרושה בכור בבהמה תלוי ולא בבעלים ואעינ
 אדם ופטר חטור כם״ש בריש סי׳ שיה ילא טבכיר דהפסיק סרבי עד הבעלים כדכתיב כל הבכור ונו׳
 כיסה טהורה ופשוט דהלוי נותן בכיר כהטתו לכהן תקדיש ונו׳ וכי והיה בו מום ונו׳ בשעריך תאכלני
 כמו הישראל אך היהן הבכור •טלו יבזטהיז יםתיי ונו׳ מ״מ קדושת הבכור כבהמה הלוי ולא נבעליט
 עד שיפול בו טוט ויאכלנו ובזטן הטקדש חיח טקי־יבו כדכחיב קדש לי כל בכיר פטר בל רחם בבני ישראל
 לטזבח חלבו ודטו ובשרו יעירו שלו והבשר אסור באדם ובבהמה לי היא הרי נתקדשו בהטות של כלל
 לישראל ורק הכהן ובני ביתו אוכלין איהו בירושלים ישראל שבכוריהם יהיי קדושים ונטחש״ו בכלל ישראל
 כדין כל קדשים קלים ולבאורא היה נראה רבזטן הם ופשיטא שנשים היינות בטצוה זו שאין זה ט״ע
 הטקדש א״צ להטרית בספק כבור להשהותו עד שיפיל שהוטן גרטא ועוד מהטעם שבארנו דהבהסוה נתקדשו
 בו טום אלא טקדיט שלטים ואט הוא ישראל נותן וכן טיכטם ואנדרונינוס הייבים בטציה זו בללא דטילתא
 החזה ושוק לכהן ואוכלים בתורת בכיר וזק אכילתן כל נהטה טהורה פטר רהט שלה קרוש ננכורה ונהמת
 שור, שני יסים ולילה אחד כדתנן באיזהו סקישן אכל הפקר לא םצאתי בשום פיסק שתהיה פטורה סן
 א״א לעשות כן לפני טחןדסים שאינם שיים דש; סיס הבכורה אבל כתיפפתא פ״ב דבכורות ספירש דבהטת

 טעוניט שתי טתנות שהן ארבע ובכור הוי טחנה אחת הטדבר פטיר טנטרה וזהו של הפקר.
 כדתנן שט. ג כהטה של שני בע״ב תייבת בבכורה ואעיג דכתיכ
 י דנר פשוט הוא דנהטית של הרש שוטח וקטן נל הנטר וגו׳ בבקרך ובצאנך דמשמע לשון יחיד

 ולא



 השולחן יט
 דגר זח לא נשחניח במוס דגר ובן כירח ורגלה
 אם יש לו הגשר והעצם של היד או הרגל או אפילו
 העצם לגדה פטורח דבעצס תלוי הסום במ״ש בפ״ז
 םביאת מקדש ואם יש לו חלק רק גהגשר אפילו
 כל הבשר של היד או הרגל חייבת ובכער איגו תלוי
 טוס (בגלעי׳ד ועי דרישה ושייך סק״ג וטיז םק״ד ודו״ק).

 ץ והגה רגותיגו כעלי התום׳ בבטרוח שם בהבו בבל
 הפוסקים אגל ׳כפי השוכר את הפועל (ע.א ד״ה
 ר׳יא) בתנו ה״ל וגגנורות פליגי אטיראי טה צריף
 שיקגה הענו״ט טן הנהטה איבא ט״ד שצריך שיקגה
 רכר שעושר. אוהד. טריפה ואיכא טיד אפילו אזגו
 וגראה לההטיר ולהקגוה רכר שעושה אוהד. טרפה
 וכו׳ וסגישיקגה כפרוטה ואע״פ ששוה מחר אין לחו•
 טפגי כיטול סקח דאגן סהדי שישראל גטר ואקגי
 כדי להפטר עכ״ל ואיגו סובן לסח חחםירו חלא
 הש״ס טסיק להדיא דלא שגא ופלוגתא כדקייטי קייס>
 ואף דאודכ אטד דגט ד״י פלינ על דכא ור״ה ט״ט
 ס״ל דלא םכרע להגכה וקייטי הרי כגגד הרי וכהבו
 האחרוגיס שיש לחחסיר כדבריהם נש״ך סק״ג וט״ז
 וס״ש השיך דגם בהגט״ר ביבסוח כחוב כן ע״ש דל»

 טיירי בדין m כלל ודו״ק).

 ךן לפיכך הטקבל בחטה טן העכו״ט להיוח טטפל
 נר. והולדות יהלקו גיגיד& או עכו״ט שקבל מישראל
 כזה הרי אלו פטורים טהננודה שגאטר פטר רהט
 ננגי ישראל ער שיהיה הכל טישראל ואין חילוק
 נין ינול לסלק הענו״ס נסעות ושתשאר נל הנהטה
 לפניו או לא ואפילו ניטל לטלקי מ״ם השתא שוהפים
 גיגהו וכן נהטת ארגינא והיינו שהשר טטל טעשר
 טן הנהטוה חשינא יד נן גח נאטצע ופטירה טן
 הככורח ופסחים ו׳€ ההו דווקא כשאין רשוה להישראל
 לסכור שום נחטח עד שיקח חשד חלקו אנל אט
 עשוי נאיפן טה שהסופר של חשד כיחנ נל נהטד.
 שתלד ועד עשרח נחסוח יש רשוח להישראל למכרס
 ורק כשגולד העשירי יקחגח חשד וודאי רנחחשעח
 הקירסיס לא מקרי ידו נאטצע והיינות ננכורה

 (פ״ת סק״א נשם הר״ס זיסקיגד).

 ט וכתנ רביגו חרט״א על דין זח נטעי׳ ח׳ ח״ל
 יאפילו יכול לסלק השר נסעוח חשונ ידו נאמצע
 ופטורוה טאחר שעיקר שיענוד השד על הנהסות
 אבל אם התגו נתהלר, שיתן לו דטיט נער הולהח
 חייב בבכורה עכ״ל ולאדסי;טח שיתבאר בישראל
 שקכל צאן סבן גח דאף אס חחלת החגאי חיחח
 בטעות ט״ט פטורח טטעס דאס לא טשכח טעות יטול
 בהטוח וטכרא זו חיא בגט׳ גט״0 שאגי חתט דעי^י
 חבהטוח חם של הכן גח טשא״כ בארגוגא דעיקר

 הגהםוח

 ערוך שיך
 ולא של שוחפוח מ״ם חא כחיב כאידך קיא יבכירח
 בקרכמ וצאנכמ דאפילו ש• שותפות והא דכתיב ננקרך
 ובצאנך למעוטי שותפות בן נה (חי? ין קליד׳:) דאט
 הישלאל שותף עט הכן נח בבחמה פטורה סן הבכורה
 דלאיקיינן בד. פטר רחם בבני ישראל ואפילו ישלו
 לחב״נ ה;ק קטן באפ או בעובר פטורה טן הבכורה
 ואפילו רק האוזן של האט או הולד שייך לו פטורה
 (בכירות נ׳) דכתיכ קדש לי כל בכור ונו׳ כבני
 ישראל אבל כשיש לאחד חלק כל שהוא אין זד. כל
 בטר בישראל וכן כחיכ כל טקנך חזכר פטר שור
 ושר. שיהא כל טקנך והיינו חאס שלך וטזח לטרנו
 דאין הבהטה חייבח בכטרח אאיכ כל העובר וכל

 הבהטה שייך רק לישראל (שמ:
 ף ודע רזה שכהבנו אפילו רק האחן שייך לו פטורה
 כחבגו ע״פ לשון הגט׳ שט שאוטד וכטה ההא
 שוחפוחונו׳ אטד רנחוגא אפי/ו אזגו אנל רש״יפי׳
 אפילו אין לו שוחפוח אלא כאמן איט קדוש וכ״כ
 הטור וז״ל ואפילו אין לו עטו שותפות אלא באוזן
 בק באס בין בעובר פטור ע״ש וסיל לרבותינו דלאו
 דווקא שכל אזנו יהיה של העכו״ם אלא אפילו חלק
 בחאוזן דטאי ניס בזח מאף שאוסר שם םחקיף לה
 רינ ולימא ליה שקור אזנך וזיל דמשטע שכל האוזן
 שלו ס״ל דלפי הטסקנא דקיי״ל כר״ח משוס דבעינן
 כל בכור וכל טקנף אין נ׳ ש נין כל האוזן למקצתו

 כן נ״ל לומר לפי פירש״י וכל הפוסקים ודו״ק).

 ף, אך כדברי הרטבים רפ״ד יש לדקדק שכהב שאס
 היה שית* בפרה אי בעיבר אפילו היה לו אחד
 סאלף באם אי בילד ה״ז פטור טן הבטרח חיה לו באחד
 סשגירם אבד אהד כגון יד או רגל רואין כל שאלי
 יחתוך והיה כעל טוס ה״ז פמיר ואס אפשר שיחחיף
 אגר העט״ט ולא יפטל היז הייכ כבכירה עכ״ל
 והקשה רביגו הכ״י היכי טשכחחלה שיחתוך אבר ולא
 יהיה בעל טוט ומתרץ כגון שהיה יתר אצבע כידו או
 גרגלו ולא היה ט עצם ע״ש (בכ״מ וגלטיס< והדוחק
 מבואר ועור מי הכריח לחרםב״ם לזה זאגה מצא זה גגט׳

 ן ולכן גלע״ד דלהרסב״ם הוה ק״ל דברי הש״ס שם
 דדיה אמר אפילו אזגו ומשמע שכל האוזן שלו
 ואה״כ פסיק דבעינן כל בכור וכל מקנך דמשסע
 אפילו חלק באזנו כס״ש הטור ואח״כ אסר ריי אפילו
 טיס קל ע״ש ולפ״ז מבואר ראם יש לו חלק בכלליות
 חבחטח אפילו אחד טאלף פוטר ואינו חלוי בסוס
 כיון רלא קרינן בה כל שהרי יש לו אחד מאלף
 בחיות הכהטה ואס יש לו אבר טיוחד חלוי בטיט
 ולפ״ז הא דאמר ריה אפילו אזנו זהו כשיש לו חלק
 האוזן טן הסחוס ולטעלח דבי חלוי המוט אבל טן
 הסחוס זלטטה סרינן כה כל כיון דאף כשיחסר בה
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 הטעות עכ׳׳ל ביאור הדברים רככר באדני כחיט סי׳
 סי׳ קציר סעי׳ י׳ דקנית כותי בסטלטלין לדעת
 רש״י דווקא בכסף ולדעת הרטב״ט בפ׳׳א טוביה
 דקונר. בין בכםף בין במשיכה ולרעת רית רק כטשיבה
 לבדה ולא בבסף ולדעת רית הסכימו רוב רבותינו
 ובהכנו שמא רכן עיקר לרינא ורק בענין בכור
 ההמירו רבותינו וכתבנו שטה רכן עיקר לרינא ורק
 בענין בבור התמידו רבותינו בעלי השיע בסי׳ זה
 לצאת ירי כל הריעות ולעשות בסף ומשינה וזוע
 הימיא בעלטא טפני הומר קדשים בחוץ והנריא

 םקי״א ושם בח״ט עיש).
 ע ורבותינו כעלי הש״ע בעצטם לעיל םי׳ קל״ב
 םעי׳ ב׳ לענין ייינ ובםי׳ קס״ו סםקו דטשיכה
 קונה ע״שורביגו הב׳׳י בעצמו לעיל סי׳ קליב שט
 העתיק דברי הרטב״ס רגט בטעות קונה כס׳׳ש שם
 סעי׳ י״נ (ועיש בש״ך סקי״ז וזהו לרדטב״ם) והטור
 באמת לא כתב שט צן דק משיבה כסו שבארנו שם
 ובכאן נם הטור החטיר שצריך לצאת נמ דעת רש״י
 ע׳׳ש וםשיכה לא םהני כרה״ר אלא או לרשות הקונה
 או לרשות שניהם או לסיסמא וזהו הסקום מן הצד
 אף ברה״ר שאין רביט הולכיט בו ופרטי דינים אלו
 נתנארו נה״ט םי׳ קציח ושם נתבאר רגם הנבהה
 טהני אכל טםירה לא טהני ע׳׳ש ולזה נתבו הטור
 והשיע דלפעטים אין לו םקוס לטשיכה הראויה ע׳׳פ
 הרין לבן טוב יותר שיקנה לו הסקום שהבהמה עוטרת
 שם ויקנה הנהמה מטעם תצירו וכשיש םקום לטשיכה
 כגון שהקונה דר בסמוך לו או שיש שם סיטמא

 יעשה משיכה.
 יי־ וכיון שבארנו דעיקר הדין הוא רק משיכה לכן
 היה נראה לוסר ראם לא הקנה לו רק במשיכה
 לגדה אי בקנין חצר היה טועיל לפוטרה מן הבכורה
 וכן דעת כסה גדולים אך פסיקת הטקה טעככ דאס
 לא פסק עמו מקה על הבהטה או על חלק טםנה כל
 הקנינים אינם מועילים כם״ש בםי׳ קל״ב ולכן יש
 לחטוה על האחרונים שהניאו מטהרי״ל דאפילו בדיעבד
 לא מדני נלא שני הקנינים (ט״ז סקיז ושייך סקיח
 ונ״ה דרישה) למה ההמירו נם בדיעבד ורנינו
 הרם״א כחשו׳ (ספיז) פסק להדיא דבדיענר פטורה
 מבכורה נם כםשיכה ;נדה (וכן פסק הנר״א סקי״א)
 ויש להתיישב בזה לטעשה (ורע דטט״ז םקיז סבואר
 דהקנאת המקום קונה םטעט קנין אנב עיש אבל
 מהטור וש״ע משטע שהוא םקנין חצר וע׳ בהנר׳׳ע
 וכבר בארנו בה״ט ס״ס קציר דקנין הצר וקנין אנב
 וק״ס מהני בכותי עיש וכן ישראל טכותי קנינו כטו

 כותי טישראל, עיש היטב).
 טן כל דבר שנהנו בו באותו טקוט לקנות כו אם
 אס הוא טגהג קבוע הוה קנין נם לענין בכור כט׳׳ש
 בה״ס סי׳ ר״א ולכן אם המנהג לקמת בערכין

 חיינו

 38 ערוך
 הבהמות הם של ישראל וסברא זו נתיב בתה״ר
 בפסקי׳ סי׳ קיל עיש ולכן נם בהדין דםעי׳ ה׳ אפילו
 היההטרובר על הטעות פטירה כיון שהישראל קיבל
 בהמתו(ילבן לא כתכ הרט״א דין זה בםעי׳ נ/בהמקבל
 בהמה םהעכו״ם ופשיטא שלהיפך בעכוים שקבל
 מישראל לא שייך כלל דין זה שהרי קבלה על
 וולדות לא על טטון ואם באמת לא קבלה רק על
 טטון אינו אלא כשכיר בעלטא ולא שייך בזה

 שותפות ודו״ק).
 יי. ורע שזה שכתב דאפילו יכול לסלקו בטעות
 פטורות בארנונא וודאי כן הוא לפי שיטת רש׳ץ
 ב6םהים (0 יכן פסק הרייף שם אבל לשיטת תום׳ שם
 דנרסי בנט׳ והוא דלא טצי סםלק ליה יכן הוא
 כתוספתא פ״ג דבכורות דבהםת ארנונא תייבת
 בככורח עי׳ש ומיידי בדמצי לסלק ליה בזוזא יהטור
 מסתם לה סחומי וברמב״ם לא הוזכר כלל דין בהמת
 ארנונא ואולי מפני שהזכיר בפ״ד דין המקבל בהמ־
 מן חעכוים לא הוצרך להזכיר זה אעיג דלא דמי
 דהתס עיקר הבהמה שלו ;משא״כ בארנונא וכט״ש
 בסעי׳ הקידס ט׳׳מ ס׳׳ל דאין'חילוק בזה וממילא ידענו
 שרעתו כדעח רשיי והרי״ף דאל״כ הו׳׳ל לכתוב דין
 ארנונא ואחר טנדולי חאחרוניט חשש טאד לשיטת
 רתום׳ ובפרט שהתוספתא מסייע לזה (הנר׳׳א סקיז).

א הםכיסו כל רבותינו דבזמה״ז מצוה להשתתף  י
 עם הכיתי בבהמה קידם שתלד הבכור כדי
 לפטרו טן הבכורה ואע״פ שמפקיע קדישתי הכי עדיף
 טפי בדי שלא לבא לידי טכשול ליהנות ממנובניוה
 ובעבורה וביוצא בזה ואעיפ שאפשר להטיל טוט
 בהבכיר קורט שיולד ולא נפקיעני טיר הכהן אמנם
 וודאי דזהו עדיף טפי אך אין אנו כקיאין בזה ובהכרה
 לטוכרו לכותי או להשתתף עמו וכבר נתבאר דהשיתיף
 טהני בין בבהטה בין בהעוכר אך להקנות עובר
 אינו מועיל דהוה דשלב׳׳ל בם״ש בח״מ סי׳ ר״ט
 ואינו מועיל אאיכ יקניהו לו האם כדי לקנות כעובר
 כמו דקל לפירותיו אך נם בזה כהב הטור דאין הכל
 נקיאין בזח כלומד שאש אחר יראה שעושה כן יסבור
 דפהני הקנייה העובר ויכן טוב יוחד להקנות חלק
 בהאם או למוכרה כולה וכן המנהנ (והשייך סק״ה חסה
 על הרםיא שכתב לעשות כן להקנוח האס להעונר
 עיש ונ״ל דרק לתקן דברי המחבר בא &בתב דלעובר

 לא םהני הקנאה לכן כתב דבגה״נ מהני).

 י ב וכיצד הוא הקני; כתבי רבותינו כעלי הש״ע בסעי׳
 ו׳ וזיל והקניי יהיה שיקבל פרוטה מהכיתי ויקנה
 לו הטקום שהבהמה עומדת שם והמקים יקנה לו
 הדק באם או שיקכל מעות מן הכותי וימשוך הכותי
 הבהמה לרשותו או לםימטא דאז משיכה קונה לו עם



 השולחן כ
 ילרה בכיר חייבת בבכורה דגופה ברשות ישראל
 עימרת ולא אסיינן שכירות לייםא םפכר היא אלא
 לגבי אונאה כופוכח סכמה מקומות וכיש אפ שאל
 פרה וכן להיפך כשהישראל שכר או שאל פפנו
 פטורה מן הבכורה וכוחי שגגכ פרה םישראל וילדה
 אצלי בביר אפ הוא אחר יאוש גראה שפטורה טגכורה
 דהוי כהפקר ואפ קידפ יאוש חיינח יאט טכר הפרה
 בשבח ויו״ט אף שעשה איפור ע״י הפקח קייפ כט״ש
 בח׳׳ט פי׳ ר״ח ע״ש ובנ״ל) ומכירה לכוחי קטן או קטגה
 נראה דאינו מועיל ויש טי שטפתפק בזח (עחיפ טי׳
 שי״ז) ומכירה למשרה שבביתו נראח ג״כ ראיני
 מועיל דמעולמ לא יצאח מרשותו יבפרט רהטכירה
 היא טנירה רפויה אטנט כשא״א בענין אתר עכ״פ
 יראה לעשית מכירה נפורה בכל הקניניפ שאפשר
 כפף ומשיכה לפיטטא או הקנאח רשות יהאנט שלאק
 וקבלת קנין וכבר נתבאר דבזטה״ו פצוה למכיר
 פככרת ואף אט אין האיש בביתו תמכור אשתו נט
 כלא רשיחי מודאי ניחא ליה וזכין לאדט שלא כפניו
 כטו שטוכרת חפץ כשאינו בביחו יאף שיש שפפתפק
 בזח לא ידעחי טקוט חפפק ויותר נלע״ד דאף אט
 אין האשה בביתה ביכולת אחד כבני בית לטיכרה

 טטעט וכין לאדט שלא בפניו.

 יךן המקבל צאן פן הכותי בסבון קצוב ששט לו
 בהמותיו בדמיפ קצוביפ ושישלמ יו עד זטן פלוני
 ואותן וולדות שיהיו טהצאן עד אותו זטן יהלקו
 ביניהפ ואט ימותו או יוזלו ההיזק על הישראל אע״פ
 שהפ מסרי ברשותו והרי הפ כקניינו ט״ט הולדות
 פטירין טן הבכירה והטעט הואיל שהצאן עיקרן של
 הכותי והפה וולמתיהן טשיעבדיפ לו שאם לא יטצא
 הכותי אצל הישראל פפון לנכות ינכה פהבהפות
 וטוולדותיהן פקדי יד כוהי באטצע ופטורוה טן
 הבכורה טפני שעיקרן שלו ודוקא הן וולדותיהן
 כשיולידו פטורות אבל וולדי וולדות תייכיט שהרי
 הם של ישראל ואין להכיתי שיעבוד עליהן ואם
 העסיד הוולדות תחת אמותיהן וולדות פטורק
 וולדי וולדות תייבים זה הגלל דבקבלת הצאן הוי
 הצאן באחריות וטטילא דנט הוולדות באחריות ולא
 וולדי וולמת ובשהעפיד הוולדוה נטשנו וולדוחיהן
 אחריהן וכן לעולט ואזףפ שהקבלה היתה על רטיט.

 יט וכתב רביני הרפ״א כוהי בעל חוב שקבל בהמה
 טישראל לנדלה והיה חפץ חיק כולדות והישראל
 אטד ליחן לו דכים ומאחי שזרו היתד. הקיפה על
 בעל חיכו בטח שבע״כ של כוחי יצטרך ליקח טעיח
 ט״ט פטורה פהבכירד. הואיל שהכותי לא רצה לטפל
 בה רק בהלק ולרות עב״ל והדבריפ צריביט ביאור.
 ף ודע דטקיר הדין טהה״ד בפפקיו (פי׳ קכיטז

 במעשה

 ערוך שיו
 חיינו באוף גאב שקורין זאדאטאק אי שקינין בהאנט
 שלאק וכיוצא בזה אט הוא טנהנ קביע טהני ופטור
 מבכורה ואט טחני טנהנ במק-פ שע״פ הדין איני
 טועיל כטו קנין בדבר שלב״ל בארנו שם שיש
 םחלוקת ורוכ ריעות פיל דטהני וכן קנין עיפ דינא
 דטלכוחא טועיל ולכן אפ ע״פ דינא דפלכוחא קונין
 טמלטלין בשטר כטו שהטנהנ בםרינחיני שטוכרי]
 פחורה בקאנטראקט וע״פ דינא דטלכותא מועיל
 מועיל גם בבכור וכן בררנו שם דקנין דרבנן פועיל
 נפ לדאודייחא עיש וצל אלו חפ רק לאחר פםיקת
 הפקח רקורט פסיקת הטקח אין טועיל שוט קבין כט״ש.

 טן יש טי שאוטר דטתנד. או הפקד לא טהני בבכור
 (עח״נ סכ״ה) ואין חכוונה דטעיקר הדין לא טחני
 דרמה לא מהני הלא טתנח כטכד בצע טקוט וחפקר
 ניכ מבואר בתופפתא דטהני כט״ש פוף טעי׳ כ׳
 אלא הכוינד. דקרוב לבא לימ קלקול דבשלפא
 בטכידה יש היכר שטקבל מעוח ועושח פקח אבל
 טחנה הוי כצהוק בעלפא ואינו נוהן בלב שלט ונט
 ונפ כהפקר וודאי אפ טפקירה וטוציאה לחוץ ע״ט
 השרד. ואיט מביט עליה ואינו עופק בה פהני אך
 שיאמר שמפקירה והיא בהצירו אינו אלא פמוטי טילי
 בעלמא ודע דכשפוכרה ומקבל עדכון דבר טועט
 יזקוף עליו הפעות בטלוה עד זמן פלוני וכ״ש אם
 הקונה טעמיר לו ע״ק רטוב יוחר ויש טי שחושש
 לוטר רזקיפח טלוה גא טהני וכבר בארנו בחימ

 פי׳ קיץ פעי׳ ג׳ דאין בזח שוט חששא ע״ש.

 ין יש פי שכותב דאף שבכפף בלבד וודאי הוה פפק
 בטר מ״מ אס הקוני. הוא אלס שבוודאי יטלנה
 טהישראל אט ילדה פטורה מבכורה אף בעת שהיא
 ברשית ישרימ ונחשבת של האלם (צ״צ סי* ס״ב<
 ולעניד אלו דבריס שאין להם שיעוד דא״כ נס בלא
 כסף נימא בן אלא םאי אית לך לסיסר נזלן היא
 ועד זק חנזילח היא ברשות הישראל יאיכ נם בקנין
 כסף כן הוא אס לא שמנהנ לקנות ככסף וא״כ איצ
 אלמוה לזה וזה •שיטא דבסקימ שאינו טקת סצד
 הרין ולא טצד מנהנ והישראל יכול לבטל המקח ואין
 הקינה אלפ ונפ קנק כסף נטור לא היה כנוןשנטרו
 שיתן לו םזופן כך וכך ונתן לו פתוח ססכופ זה
 וילדה ברשות הישראל דהוא בכור וודאי >שס< ואס
 ישר,־.ל קנח פדה טכותי בקנין נטור ונננבה הפרה
 פהכותי ונתרצה הכותי ליתן לישראל פרה אהדת
 ואח״כ קידט שקבנ טטנו חאחרת נפצא הננב ואח״כ
 ילדה הפרה דפטירה פן חבכירח רסיד כשגסר ליחן
 לו אוזרת עוטרת הראשונה ברשוח הציהי יכן אט
 נתרצה להחזיר לו טעותיו (ציט כתשו׳ רט״א ןספ״ז)
 ואט כותי שכר פרה טישראל על זטן ובתוך הזטן



 עיכ׳א השלת
 דנעשה כםו שאיל קני כהטה לוולדותיה למה
 נאמד כן (נונ׳׳ת סי׳ קציא) ונם קניין הכסף אינו
 כבורר אך בזה יש לםמוך על רוב הפוסקים דעיקר
 קנין הוא משיכה ונם על דבר שלכ״ל יש לסמוך עיד
 הרמב־ם דכשהוכר העובר מקרי נא לעולם אך בבד
 בארנו בח״מ סי׳ ריט סעי׳ ו׳ דאין ראיה כהרמב״ם דרק
 לענין קדושין חשש לומר כןלהימרא אבל ,א לקולא
 עיש וטוב לימד להטתי שיחחוך אזנו דבב־ נתבאר
 דבזםה״ז הוי רק דרבנן הטלת םום כבכור ובאמירה
 לביתי באיסור דרבנן כרי רבינו הרט״א לסמוך עליו
 שאין כאן איסור כלל (ענוביית סי׳ קזנ׳׳ב שכתב

 עצה זוז.
 כב עור כתב כותי שקבל בהמת ישראל לטפל בה
 ואין לו הלק בה רק קבל עליו אתריות שלה
 חייבת נככורה עב״ל ופשוט הוא רמפני אהריות
 נלנד אין לפטור פן הבכורה ואם שלח שליח
 למכור נהמתו ולא נודע אס עשה שליתותו יש

 להחמיר (סל1ם).

 40 ערוך
 בסעשה שהיה שיהודי אהד נתן לביתי בהמה שלו
 לגדלה ואטד שיתן לו דטים בעד טרתתו אבל הכותי
 לא רצה רק שיהיה לו הלק בולרות והכותי היה כע׳׳ח
 להיהודי ואין דהיב שייך להעגין ורק היהודי היה
 בטוח שטפני שחייב לו מעות ועבד לוה לאיש טע יה
 יבריח אחיכ אח חביתי לקבל טעות ולא חלק כולדות
 ופטרוה טן הבכורה מטעם דביון דהכיתי לא רצה
 רק הלק כולדות ועיםכן קבלה ונהי שאחיכ חכריחי
 לקבי, טעית זהו בקונה טמנו נעיכ אמנם בעת הגירוי
 היתה יד כותי באמצע אך יש שאלה נזה נטה קנה
 המתי חולדות כיון שננחמח אין לו חלק היי קנין
 הילרית דשלב״ד ועל זה תירץ החחיד ראמרינ;
 נעשה כמו שא״ל קני בהמה לוו/תתיר, ע״ש ואם
 תשאל איזה קנין היה בזה התשובה שיש כאן משיכה
 ונם נסף דהוצאוח הטזונות הוה נקנין כסף(יזהי

 נוונת הש״ך נםק״ט).

 בא אבל יש טנתליט שפקפקו טאד נהיתר זה דנאםר

 ש^״א(דיני פטר חמור ובו ובו כ״ה םעיי).
 שזהו עבירה טטש כיון שהתורה נהנה נירו הברירה
 אלא נלוםי שאין זו טצוה והרסר״ם תפס לשון המשנה
 כפשוטה שקירא לזה טצוה (ונם בננורות י׳: הוא

 כלשון הטנילתא).

 ג טצוה זו דפטר חטור נוהנ בכל טקוט ובכל זטן
 ואע׳׳ג דבפטר המור כהיב והיה כי יביאך ד׳ אל
 הארץ וגו׳ ובל פטר הטור וגו׳ מ״מ כיון שאינה הובת
 קרקע אלא חובת הגוף גיהג נם כה׳ל (קדושין ל״ו)
 וזהו טציתי שכל ישראל שיש לו חסורח שבכרה
 פותחו בשה סן הכשביס אי טן העיזיט דבין רהל
 ובין עז קמין שה (רש״י ייב) בין זכר כין גקבה
 בין תם בין נעל סוס כין גדול ונין קטן וגיל כבן
 יוסו יונל לפדות אף שלא עברו ז׳ יסים סלידתו
 רהמתנת ז׳ ימים אינו אלא מררבגן כם׳־ש כסי׳ ט״ו
 סעי׳ י׳ ורדי גס החמור פירין איתו כשהוא בן יום
 אהד כמו שיתנאר והשה גוהן לכהן ותא הולין

 גמור וגםההטיר היתר כחולין גמורין.

 ף מאימהי הייכ לפדותו אסרו הו״ל ספק דבכורוח
 דםציהו מן ימס שגולד עד ל׳ יום יבול לפדות
 כל זםן שירצה ואינו עיבר,עליו אכל ל אהר ל׳ יום
 כשלא פראי עוכר עליו כן משסע םהשקליא וטריא
 בגס׳ ע״ש ום״ס לפי הםםקנא נראה ראינו עובר
 עליו ולכן לא הזכירו הפוסקוס מזה אלא שכתבו
 שאינו מקיים המצוד. בתקונה רסן התירה צריך לפדות
 כיום הוולדו ודווקא כבכור ארם צותה התורה לפרות
 טבן שלשים וטעלה ולא בפטר תסור ואי; ל?זאיל למה

 לא

 א כתיב ונל פטר הטור הפרה נשה ואס לא הפרה
 וערפתו לא חייבה התירה בקדושת בכור בבהמה
 טטאה רק בהטור וטעמי ההורה נעלמו טאתנו ואטרינן
 בככירות (ה) אטד ר״ח שאלתי אח ר״א טה נשהנו
 פטרי חםוריט טפטרי סוסים ינטלים א״ל נזירת הכתיב
 הוא ועור שסייעו ישראל כשעת יציאתט שאין לך
 כל אהד ואהד טישראל שלא היו עטו תשעים
 הטורים לובים טעונים מכספה וזהבה של םצרים עיש
 וציה הקניה לפדותו דלטזנה אינו ראוי ולכן אם
 אינו פוריהואסור בהנאה ואסור להשתטש בו ולנן
 ציתה התירה לערפי שלא תהיה נדרך שחיטת

 הטהורה ילקינרי.

 ב וז׳׳ל הרסב״ם בריש פייב םבכורים טיע לפדות
 פטר חסוד בשה ואם לא דגה לפדותו ם׳׳ע לערפו
 וכו׳ עכיל והשיג עליו חראב״ד טח שעשר, עריפה
 לסצוה ואדרבא ןכירה היא ונקרא מזיק וטפםיד
 טטונו של כחן וזח שאטרו מצוח פדייה קידםלמצוח
 עריפה אינו בתוקא ואנב פרייר. קאמר לשון טצוח
 בעריפה עכ״ל ולכאורה דברי הראב״ד הטוהים שהרי
 ספיק דבכורוח כמה דברים נשנו בלשון זה טצוח
 פדייה קודם למצות עריפת מצות יעידה באמה העבריה
 קודמת למצות פדייה סצות יכום קודמת לםצוה
 הליצה ע*ש והנה כולהו סצות נינהו אך הראכ״ר
 אפר זי. מסברא דלמה יפסיד חנם בעל הי וספםיד
 לכהן ומלשון המכילתא יש כסיוע להראב״ר שאוסר
 ואם לא חפרה וערפתי הואיל ואבדת נכסי כהן נם
 נכסיך יאבדו ע״ש אך כוודאי נם כוונת הראביד אינו



 השלחז כא
ן י ד ו יומא טיט) ופשוט היא דזח שאין • יטמן טינה( י  ו
ן בכל די ו  בכל אלו היא שלא כשייו אכל בשויו •
ן כיון דייטינן טחקדש. י י ו ט כטעות •  דבר כט״ש ונראה מ

ז ו י טטולי חטוקרשין דכתיב ג  ט אין טודין כשה ש
י וכאיל ואין להט p שה נגכורית יייג) כ  מ
ן בשה די ו א על הרטב״ט שהשטיט וי• ואין • ל מ א  ו
 שלקתית כפירות שביעית רפידות שביעית נאסרו
 בטהורה והפדיון היי כטו ססחור תהו דייקש כוודאי
ן בו (שט) ונ״ל די ו  פטר חטור אבל ספק פטר חטור •
כהן  חטעט דכיק רספק פטר זוטור איגו גוחן חשד• י

 אלא טעככו לעצטו לא טיחד כטסוצר כלל.

ן כנדמה וחיינו די ו  י עיר יש בעיא טנסי שט אט •
 שאינו כיאיט וט ט נדטח לטין אהר דבקדשיט
ג ח א איפשטא יט־ש כ י י ובכאן חיח בעיא ר ו ט  יטזבח •
 שט הרטב״ם אין פורין בשח חרוטה לאחר ואט טדח
י הטור פסק רתיי ספק ע״ש וכחב ב י א ״ כ  פדוי ע
א י דטעטו של הרטב״ס ת ו הנרו ר א  רגיגז ־הג״י ב
י שהוא רק קדושת רסיס וחפדיון איט קדוש  הוא ט«נ
ד י « כח ג ץ וכי י ג ו ע״ש ולא א ך חקייו ג כ  י
י כספק ולי נראח א ש  חרטג״ט לפשיט סח דבנם׳ נ
ן לא ו י ד  בטעטו דחנח וודאי אט לא חיח טיעיל כלל מ
 חיח •ופק דגדיעגד פדוי אכל חא גשויו •שיטא
א •גרע טשארי דכריט ולכן אחרי שפרח ל י ו p ג w 
 כו וסטרו לכחן אטרינן חמטע״ח דשטא קיי׳׳נ דפורין
ר וא״צ ט מ י כ דו ו כבשה מחו שכחב ואט פדח •  ג
p הרטב״ט שפורק e  ;הוסיף קל שויו וכבן פקועה •
ו חהו פלוגחא ן ג די ו ו לכחחלה והטור פטק שאין •  ג

י שם. מ  מ
ל חטור ונדטח געיא ולא איפשטא הלכך אין  יא חי
ך כ י ו הד ספק ה ה נ ד א גשויו ואט • י ו א ן ג די ו • 
ן ו צחן י ק י י ר J מ I W ד חחטור קורט ט ח •  אט ט
ן וטטר חחטור יקבר ואם אחר שנחן ו י ד ו מ  יחן י
ו ישאר מ ד מ ר יקבר ו מ ר ח מ ק לכהן טח מ י ר  מ
ד ט ן א י י ק *כ״י *msיי• ״ ״ י י א 0 י ה ™I כייז ״ 9 

 חקפו כהן טוניאיןסידו שחרי מוטל חיח עליי יטריחו
ר חסוד ט ת מ  ואלו חיח נותן לו שח נטור וחיח ט
 חיח חשה נשאר בידו יא״כ כשגחן לו חנדסח לטח
ת שלדעת חרא״ש ו ק י מ ח ל כ ן וה ל י  ינרע וא״כ אין שי
ץ קושיה ו ח ופחו ש י ר ד ) ו ד י ץ מ א י צ  חק*ו כהן «
 הפדז םקיה ונט חם״ז כוונתו כן ע״ש) וחטעם דכשטח
 קידם ענחן ליד חכהן א״צ ייתן לי טפני שיכו;
ל דשטא ל ח כ י ד  ליטר לכחן שטא לא חל עליו מ
ו כשטח קורט ד ח ן בו ויראח לי ח י ד ו  קיי״ל דאין •
ל אחר ז׳ חד נתחייב ג«דיק וכט״ש נטעי* ג  ימים א
 ה׳ אבל מלשון חטור לא משמע כן דחיח לו לפרש
ח ולא מ ש * ל«דוח נ • ן נראה דס׳יל דנם אודכ א נ  ל

 דטי

 ערוד *>״
ק r ד ׳ ט ר גארט נסי  לא הששה לספק נפל דכג
נ ולריח בחזקח כני קייטא נינחו ויראה ו  התורה ד
ידדאט החטור חגו; ד חולח פטור טלפדיתו עד  לענ
נ נני קייטא נמ״ש  אחד ז׳ יום שיצא טחזקת הרו

 שט טעי״ י״ד ע״ש.
דאו ניום ראשון ללידחו ונחן ק אס • מ ס ח  ךן ויש ל
נ י  הפדיון לכהן וטח החטור נחוך ד אט סחו
א למפרע שנפל מ י  לחחזיר לו חשח שהרי אגלאי ט
ל ליטר רלאו נ»ל חיא וטח טאיזו ו נ  חיא אי שהנהן י
נחך ל«דוחו י ר זח שחחורח חי ט ניל מ ה או שי נ  טי
נ נטור אף אט הוא גפל דנאסח ו לר זהי הי י  טיר נשנ
נ חחירח הוא ו ט מקים אט חי א נחבאו־ זה נשו  י
 אפילי כשלא יחיח ז׳ יטיט או אמ חחיוג חוא משוט
י קייט* וטסחטא יחיח ז׳ יטיט ונראח נ ג ולרוח ג  דרו
א נחן ן אם י ק א ב ד ח לחו יחוזניא טי ו נ י  ד»ק נ
ר לפדותו אסנט אט טח ו ט ך ז< • ך ז׳ יטת נתי  נתי
ר אדט שטח ו נ ג לפתחי כמו נ י  לאחר ז׳ •שיטא שחי
ו וה״ח ח ו ד יג מ ׳ ש״ח שחי  לאחר ל׳ זזנחגאר גטי
י כאדם ננגלזףד) ח נ מ ח נ יאחר ו׳ דז׳ נ  גגהמח ו

. p י״א יחגאר דאין דעת חטח־ , נסעי  י

ח דווקא ש ח ג ת פ ח שהצריכו! חורח י י ח ד לו ח  ן קנ
ו י י כשפודיחי גשו נ  זהו נשפודיחו שלא גשויו א
ד חטור טחקדש ט ר ולא עדיפא • נ ל ר נ ח נ ת פ מ ל נ  י
ו ו שאט חיח י י  לא אסרת תורה שה אלא לחקל קי
ח ש ל לפדות נ ו נ ר חטור ששוח עשרח סלעים י ט • 
חחלח אומרים א ליםלך נ נ  שוד. דיגר (גסי טי) וטיט ח
ת סגי דינרים (טמ־< חו  לו שלא יפדר• גשזז חשוד• •
ל ק ש ג , ח ע ) עין יפה גסלע עין ר א ״ י ) ׳ ס ג ן אמרו נ כ  ו
נטחתלחא א ו י ג ד א הלנתא נ ג  כינוגיח גרניא אטד ר
ח מסלע ומחר ו ח  זוזי רגיל הצא ורגיל הבא כליסר •
ן אבל בעושה טעזנטי אפילו מ ע א ל נ  טשקל וזה נ
טר שה כחוש שאינו שוה אלא לי ר דנקא נ זא נ  •טרו

 שחות דינר עיש •
ו ל ש נ ח״ל לא אטרח חודה וכר י ח  ך זהרטנ׳ים שט נ
ר ט ה שוד. ריגר וכוי בר״א כשהיו דטי • ש  לפדותו נ
ל אט חיו דטיו ג ׳ זוזיט ומעלת א  חטור טנ
י נ ח או ג ש ן אוחו אלא ג די ו  פחיח כני זיזיט אין •
 זוזין ועין יטח לא י»חוח טטלע ועין רעה בחצי טלע
נראח ו ׳ חי י ׳ זוזים עכ׳יל וכן הוא גש״עסע נ  וגינונית ג

. ׳ס גידסא אחרח גנטי  שחיה א לחרםג׳
ל ג ע ן לא ג י ד ו ) אין • ב *  ףן שגו הכמימ גםשגח (
א גטרי«ח ולא בכלאים י  מ א בחיר• ולא בשחומחו
מ שח אפי ל שח ו ל ג  ולא בכוי שכולם אלו איגס ב
 שחיטה איגח בכלל שח ואע״ג רבכל סקוס נס שחוטח
גן שח שח  גקראת אוחו שם כבחייח שאגי חכא מלפי
 טפסח דכחיב ואט יטעט חביח סחיוח סשח ואין
ח רק עד שעת שחיטחח(פטחיס «״ט< ס ל מ  גמגין ע



א השולחן י כ  ש

 םכואר יהדיא דצריך על כל פיח וודאי טלה אחד
 וסטעם זה היכרח רשיי לפרש רקאי על אתר לקיחתו
 מכהן ור״ר• פירש על 0פק פ״ח מיהו עכ״פ סםוגיא
 זו מוכח לא כן יצעינ נולרש״י ותוס׳ ייל כיון דםםשנח
 מוכח לחדיא דזנריך על כל אחר וכן טכואד טפשטא
 דקדאי ופטר תמוד תפדה כשה וכן כקרח כחיב
 ואת בכור הבהמה הצמאה תפרה ס״ל דהנש׳ מרמה
 השה שלקח מכהן לפירש״י וספיקות לפירית להודאין

 להרםבים תסור. מאד).
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 שבמדבר א:

 תהה פטר ההמור
 נתינתי לכהן ולכן

 כשהפריש הטלה
 הסצוה אף קודם

 טיר טו
 קיים

 מברך אז אקב״ו עלי פדיון פיה ומיד נעשה הפטו*
 חמור חיי ין וטותר ליהנות כו ואם מת לא יקבר
 והכהן זכה בשה מיד והוא כאחריות הכהן שאט טת
 ביד הבעלים קורט שנחנוהו לכהן אק הבעלים
 הייבים באהריותו וכך שנינו כטשנה (ייב) הטפריש
 פדיון פיח וםת אץ הייבין באתריוהו כפדיון טעשר
 שני ולא דטי לפדיון הבן ולענין ברכה דומה לפריץ
 הכן ולא לבכור כהטה טהורה דשט א״צברכה
 (כםיש הטיז סקיז והפרישה עיש) רכל ההפרשות
 םכיםו ושקודם חיה שלו כטו רטי פריץ הבן ופדיון
 פ״ח או שהיה םעורב בשלו ככו הפרשת תרוטות
 וטעשרות וחלה שייך כרכה אבל בכור בהטה טהורה
 לא היה טעולם ׳&לו וטיד כשנולד ניכר לעצמו ולכן
 א׳׳זו ברכה וברכת שהחיינו נראה דא״צ לברך ולא

 דמי לפדיון הבן שיש מהשמחה

 £ץ הפורה פיח של הכירו פדיונו פדוי אף שעשח
 שלא בידיעת הבעלים ולא דמי לתרומה דצריך
 רעת בעלים דכת־ב כן תרימו נם אתם אבל בפיח
 לא כתיכ לשון אתם ומים ר,פטר הטור נשאר
 לבעליו ואף שקודם הפדיון היה אסור בהנאה וזה
 ה אהר עיי פדיונו התירו בהנאה והרי הפורה מיר
 ההקדש הוי ההקדש של הפירה לא דמי דהקדש
 פודה בשויו םשא״כ פ״ת פורה בשה השוה הרכה
 פחות טשויו כט״ש וא״כ תמיר יש לו לבעלים הלק
 בו אף קודם הפדיון (נט׳ ייא) וא״צ להחזיר לו נם
 דמי השוה ואף אם פדה כרכר אחר בשויו איצ
 להחזיר לו רמי כקש זאת טידו וי6יהו דאפםיחאנפשיה.

 קודם
 כתב הרטב״ט שם דין
 ער שיפדה ואס טכרו

 פטר חטור אסור בהנאה
 פריון דמיו אסורים
 ואם סח קודם פריון או שערפו יקבר מפני שהוא
 אסור בהנאה אף לאחר עריפתי הואיל ולא נפרה
 לפיכך אם לא פדהו ונתן הפטר חטור עצמו לכהן
 אסור לכהן שישתםש בו עד שיפדהו בשה ויקח השד.
 לעצטו או יערפנו ויקבר והכהנים חשודים על דגר

ח  ז

 עיוך
 דמי לבכור אדם שטת אהר ל׳ שהחיוב טוטל על
 אביי לפדותו אבל בכאן נהנה לו התורה כדירה
 בעריפה וכשטה זו היא עריפתו (ולפמיש בדעת

 הרכ״י״ס לא יהלוק הרטב ט עם הטור ודויקז.

 יב תנן (ט) ופורה כו פעסים הרכה ופרש״י שאם
 חזר כהן ר־תנו לו לישראל ויש לו פטרי המורים
 יכול לפדותן בו עכ״ל וכיב הרע״ב ולכאורה אין שים
 רבותא בזה שהרי הוי: תילץ נטור ולמה לא יפרח
 בי פעםים רבות וצ״ל רזה נופה קטיל שאין כו
 קרישה ויכולים ;פרית בו אכל חחים׳ שם נר) כתבו
 בשם ר״ת דאספיקות ׳גנםשנה שם קאי ש־כול לפרות
 הרכה ספיקי פטר חםיר בשח אהר עיש כלוכר
 דוודאים שצריך ליתן לכה; מחויב ליתן בער כל
 פטר תמיר שה אבל הספיקות שטפריש וניטל לעצטי
 יאיצ דק להפקיע איסירייה־ יכול לפרות הרנה בשה
 אחד ורעיי והרעיב מיל דגם לאפקועי איםורייהו
 צריך שד, לכל אחי יהמור והש׳ע כתבו כשגי חפירושים.

 *י ורע שהרםב״ם השמיט לגטרי דין זר יטעמו דאזיל
 ל *ימתו בפי׳ המשגה שפירש בזה פי׳ אחר לגטרי דהכי
 הנן התמ שגאמר ופטר הכור וכו׳ זכר וגקבה גדול
 וקט; תמים ובעיט פורה בו פעמים הרכה גכגם
 לדיר להתעשר יז״ל הרטכ״ם ופעמים הרבה נכנם
 לריר ההתעשר ר״ל פדיין ספק פיח שאפשר שיהעשר
 ני שאס יש אצלו עשרה זכרים כל אחר סהם םפק
 פ״ה שצריך להפריש עליו טלה אהד הרי מפריש
 עליהן עשרה טלאיי והייבין בטעשר וכי׳ ומה שאטר
 פעטיס הרבה דיל שזה יקרר. פעטים רכות וכי׳
 עכיל הרי כפרש דפעטים הרבה אינו קאי ארלעיל
 אפורה בי אלא אדלקטיה אנכנס לדיר להתעשר
 ופודה מ קאי אדלעיל כלומר שפורה בין ביכר בין
 כנקבה בין בנדול ומי ולפיכך לא הביא דין וה
 בחבורו דלריריה ליכא כלל האי דינא ואפילו על

 הספיקות צריך לכל ספק טלה אחד.

ך והנה לא אבין  כל דברי רבותינו שהרי בגט׳ (ד) י
 מבואר להריא דאפילי בטלה אהר יכיל לפדות
 כמה פטרי תטוריה של ישראל ובו׳ אמר קרא ואת
 בהטת הלוים החת בהמתם בהמה אתת תהת בהמות
 הרבה וכו׳ אטד רבא אף אגן נטי תנינא ופורה בי
 פעטים הרבה וריח טעמא דמתניתן מפרש והכי
 קאםר ט״ט פורה בו פעמים הרבה משום דשה אחד
 של בן לוי פטר כמה פ״ה מישראד ע״ש ועתה חלא
 םפירש ראפטרי הסירים ווראים קאי במו במדבר
 יכ״ש דתמוד, להרסב״ס על פירושו נגד הנס׳ ואטת
 שסטשנה דלקמן 1ט) דתנן שני חמוריו שלא
 כיבדו וילת עני זכרים ניתן שני טלאים לכהן



 * השולחן כב
י מעל דברי רבינו חב״י שבחב  רביגו הרנדא בסעי׳ ו
 ואם סכרו קודם פדיוו רגוז אסורין שזהו לשון
 חרמב״ט בחב הוא ודיל ודווקא שםכדו םתמא אגל
 אט הודיע ללוקח שהוא פ״ח והוא טובר לו טה
 ששוה יותר טחשח שיארח דטיו טותרין ואפילו
 לכחחלה פותר למוכרו בצה״ג עכי׳ל הרי שצהב לשון
 הטור על לשון הרטכ״ט אבל סייט נ״ל דביטב״ט
 אק חכוונח בן אלא בט״ש ורק רבינו חרמ״א לא
 חשש לזוז ביק דלדינא חבל אחד ובן דרכו בכ״ט.

 בא פטר הטור קורט שיפדה אפור לגונזו כדיליהטת
 בשערו ובן אפור לעשות בו איזה מלאבד•
 ואיזה עבודה ואט חגזיזח הוא לטובת התטור כגון
 מחיה שערו טפיבך או שיש לו טבח בםקוט חשיער
 פוחד לגוזזו פדי לחציא מצער והשיער אטור בחגאח
 ויקבר ופטר חטור שאין חבעלים רוזניט לפתחו
 ולא ליחט לכחן טבחו בקופיץ בערפו עד שיטוח
 ויקברגו כולו בעורו ושערו ואין מטיתין אותו לא
 בטקל ולא בקגה ולא במגל ולא במגירח ולא
 כקרדומ אלא בקופיץ תהו דדן עריפה דכחיג בחורה
 וערפחו וכ״ש שלא ישחטגו ולא יחתוך חעורף כטכין
 וכן אפור לחכגיפו כחדר ולגעול בפניו עד שיטיח
 שנאטר וערפחו ואץ עריפה אלא בקופיץ טפול ערפו
ל (י) שקוצבץ בו בשר י י  וקופיץ פירש״י טכין ג
 עיצח כ׳׳ח) ובעמך ערן קצץ טי׳ סכין גחל ורחב
 וחימרו בולט םאטזועיתו ועל בכשיל וכלפות כחכ
 חחרגוס בקופיץ ע״ש וכבר נתבאר דמעות פרייח
 קודט לטזווה עריפה ולדעת הראכ״ד יש עכירח

 בעריפה בט״ש בסעי׳ כי.
 כב ישראל שיש לו ספק פטר חטור י6ריש עליו
 טלח לחפקיע איסורו וסעכבו לעצכצ וכן ישראל
 שירש טאבי אטו כחן פ״ח וודאי ואוחו חכחן ירשו
 טאבי אטו ישראל טפריש טלה והוא שא שוחחישראל
 חיורש אה חכחן א״זו לעשוח יותר טטה שהכהן חיה
 זוריך לעשוח מה שחוצרכגו שהכהן יורישנו מאבי אטו
 ישראל דאל״כ היי חכהן פטור ט&טר חטור כמ״ש
 אבל כשירשו טישראל חייב בו כמו הטורישו אך
 שהיד. יכול ;עכב לעזומוכיון שחוא כחן וח״נ יצול
 בן בתו הישראל לירש טטנו כח זה לעכבו לע1טו

 כיון שהיא יורשו כגץ שלא חגיח בגיט.

 JQ בהגיט ולויט פטודץ מפריץ פ״ח שגאטר בבור
 האדם ואה בבור הבהטה הטטאה חפרה כל
 שישגו בבכור אדט ישגו בבכור בהטהטטאח והפטור
 טבכור אדם פטור טבכור ביוטה טטאה ובהגיט ולויט
 פטורים טגכוד אדט כט״ש בכיי ש״ה וכן בהגה
 ולויה פטורוה בט•• ולכן אט יש בגכמי םלוג שלחם
 פטרי חגוריט פטוחח אע״ג דחבעל אובל חטיויוח

 םים

 ערוך שבי:
 זה לטיבך אסור לישראל ליהן פ״ה לכהן אא״כ פדהו
 חכחן בפגיו הפריש •דיון פ״ח ופת השה קודם שיחגגו
 מחן אינו חייב באחריוחו ויחן הנבלה לכחן ליהגוח
 בח טח פטר חחטור אחר שפרחו יחן חטלח לכהן

 וטותר בחנייתו שכבר נפרה עכ״ל.

 יךן והנח זה שפפק דטיו אטורים מבואר כנט׳(י״א)
 וחראב״ד חמד. טר. בין זח לכל איפוריחנאה שאץ
 תופפין רטיהן אמנם באמת לא דמי שהמ כאן א״א
 לופר רטיו אטורץ לחלוטין שהרי בידו לפדותו ונעשח
 חיחר ובע״כ חכוונח כן דטיו אטורץ עד שיפדנו וא״כ
 כיץ •יש לו חקנח מטילא אימ מטח לכל איטורי
 הגאה ועוד רהא בזףכ האי קונח ידע שהוא פ״ח
• י  וקורט פדיון דאל״׳כ הוח טקח טעוח וכיון •ידע ו
 >זה תקנה בפמון איך נחיר א כלא פריץ וכי יהא
ע ולעג״ד נראה כט״«). ו  חוטא נשכר(עפ״ת סק״א כשט נ

ט ודיל הטור פטר תטור יכוללטוכרו קורט שיפדנו  י
 וכלגד שיודיע ללוקח שהוא ט״ח והוא יפדגו אע״פ
 שחאקח לא יפרט אלא בשה כל שהוא וזה יטכרט
 א בשויו בדםיט מרוביט חוץ טבדי רטי חשח של
 כל שהוא שצריך לפדותו כו אפיח כל טח •שוה
 ליחד על >1ה כל שחוא מותר בהנאה אכל אם סכרו
 ג&ויולטי שאינו יודע שחוא פטר חמור •אינו •ודיהו
 הרטיט אסורים עכ״ל מחו מדברי הרא״ש •כחכ
 ודמי דמי הנאת דטיו צטן דטזבץ לטאן דלא ידע
 וטי ע״ש ואינו טובן טאי קא קשיא >יח והיכי דטי
 דמי הגאה דטיו העא טובן בפשוטו שטצרו ולקה
 דטים אלא נ״ל דגט לרירית ק״ל קושיה הראב״ד
 שהבאנו ולבן פי׳ שבכאן מא ענין אחר ובעץ מה
 שבארט וחיש דאלו חיה האיטור לחלוטין חיה דינו
 ככל איסורי מאוח אבל חכא טיירי שטכר ולא חוריע
 שהוא פ״ח והוי טקח טעות ואע״ג דלפ״ז לא שייך
 לעון איטר אלא לשץ גזילה אטגט חעגץ כ; הוא
 דבכאן אפילו כשאין טקח טעוח והייגו כשמכרו
 לטחי או לרשע שאיגו חושש באיסור ס״ם הרפים
 אסורים בחגאח דטץ שיש חיחר בפדיון לא חחירו
 חדטיט כבכל איטורי חגאה אבל לטוכרו ולהודיעו
 שהוא פ״ח ושיפרט טוחר אפילו לכחחלח ולא אטרען
 כיון מזרע הוא אסור בהנאח איגו בטכירה ראיט
 בן רבבר בררנו כסקוסוח אחרים רגם איסורי הנאח
 יש להט כעלים וזח שצחב הטור שיטכרנו בחח טדטי
 חשח אודחא דטילתא קחני דלטח ישלפ לו גם כעד
 טח שצריך לחוציא על חשח (וכיע חרדישח וחט״ז
 סק״ד.) אבל אמ רנוגו לשלמ בעד טלו למד. גטחח

 בידו מח שרוצח להפסיד לעצמו.
 ול6״ז גט דברי הרטב״ס יש ל8ר« בכח״ג שמכר
 ד ומ ולא הומעו שהוא פיח ובן טשטע טדבדי

 י לו



 השולחן
 ואינו יורע אט נכרה אט לאו מפריש עליו טלה

 והוא שלו.

) הטירה שלא כיכרה וי; דה שני זכרים נותן טלה - Q 
 אהד לכהן בטי בטהורה זכר ינקנה הוי ספקומפ־יש
 טלה לעצטי רנכדי להפקיע הקרושה דשמא הזכר יצא
 טקירם םפריש טלה ולכהן א״צ ליתי דשםא הנקבה
 יצא תתלה יהממעיה ושתי חמורות שלא בכרו וילדי
 שני זכרים נותן שגי טלאים לכה; זכר ונקבה הזכר
 לכהן שני זכרים ונקבה אהד לכהן ועל השני טפריש
 טלה לעזטו שני זכרים ושתי נקבות אי שהי נקביה
 וזכר כתכ הטור רמפרי* שני טלאים לעצמו יורםבים
 פיטר לנטרי ולא נתברר טעטו יעשיך וטיז םקי־א)
 אחת בברד, ואחת לא בכרה וילדו שני זכרים ניתן
 טלה אהר לכהן זכר ונקבה ם6ריש טלה לעצמו והבל

 כטו בטהורה.

 באיי ובחיל ובו כיא סעי׳);
 בדאיתא בקדושין (י״ב) וחצי טעה ט״ז פרוטיח יביחד
 חם ט״ח פריטות ולאשר שחחלה אסורה לזרים בהרימה
 והיא בזול יוחד טן החולין עד טחצה כדאיתא בכתובות
 יג״ח) דאס ניחן לח תרוטר, נוחן לה כפיים בחולין
 נמצא דבהלה ש״פ חיא אחו־ םכ״ד ובנחח־ם אמריגן
 בעיתבין (פ״ב:) צא מהן מחצה להניני כשאיפה
 בעצים שלי ע״ש ינטצא לפ״ז םריייק דבבעה״כ אחד
 טכ״ד שיפ ובנחתיט אהד סמיח יהיי שיעיר זה כעין
 של תירה (יבזה א״ש דברי רש״י בטנחית (ע״ז0 שאוסר
 יליליף טת־יטת הלה יפירשיי שהיא אהד טטיח וקשה
 הא זה איני רק םדרבנן ולפי טיש א״ש אך הרסב״ם
 בפיה מבבייים כתב משים דנחתים עיסתו םריבה
 ובעהיכ מיעטת ילאפלונ מה עיש יכן היא כירישלמי
 אםשני זי עיש ומ״ט י״ל נם טעם זה וםיינ לדבריי
 מספרי פ שלח סי׳ קיי תתנו לד׳ תרומה למה נאטר
 וכי׳ מראן אתח איטר יכו׳ עיש ודויק והירושלמי ה״פ
 דט״ט לםח לא תקנו חבסים שיחו כולם שוין כמו

 כחרוסד, יםתרץ).

 ף בעה״ב שנטסא עיסתו בשיננ אי כאונס מפריש
 אחד מט״ה כיון שאיני ראוי לאכילה ואם חיטאח
 במזיד אחד מכ״ד כדי שלא יחא חוטא נשכר וחלח
 טמאה מיתרת להסקה בחריטה טמאה (רםנ״ם שם<
 והכהן טסיקה ולא הישראל ובזסן הסקדש וגם אחיכ
 זמן רב שהיו שיםרים טהרות (נדה ו׳:) היתה המצוד,
 שלא יעשה אדם עיםחי בטומאה לינתחלה אלא יזהר
 וישחדל ויטהר הוא וכליו כרי לחפריש חלה טחורד,
 והנבל שהיה צריך להטביל מיו הטמאים םחוייכ
 לטרוה יעד ר׳ מילין לטצא טיט לטבילה ואם לא
 מצא עד ר׳ טילין יעשנה בג,־טאה ויפריש הלה טטאה

 ואט

 44 עףןך שכיב
 טיט הנוף שלה והוה בשוחפוח אבל הבעל כשלו
 חייב ולא דטי לבכור אדט דבפטר רחם של האשה
 חלוי אבל בטר חטור תלוי בבעלים ובן הטשתחף
 עם כחן ולוי בחטורים בטור טפטר חטור וכן שותפות
 הכוהו פוטר בו אלא שאסור לעשוח כן כיון שיש
 תקנה בפריה או בעריפה ולא דמי לבכור בהטה
 טהורה דטצוד, להשתהף עטו כיון שאין לזה תקנה

 רק ע״י מים ומי ייטר שיפול בו םום.
 ,כותי שהפריש פ״ת של ו מודיעין איתו שאינו
 קדוש והוא תולין נםירים יטיתר בניוה י^בודה
 ולמה מודיעין אותו כדי שלא יאמר ישראל טזלולין
 כקדושה ופרה שילדה בטין פרה נתבאר בסי׳ שט״ו
 ונר (כיסים חקדםונים) שבברד, חטורתו ואינו יורע
 אם קורם שנתנייר או אחר שנתנייר ספרי ש עליו
 טלה והוא שלו ובן הלוקה הםורה סבותי וילדח זכר

 שכ״ב (דין הפרשת חלה
 א ם׳׳ע להפריש הרוםה טן העיסה לכהן שנאטר
 ראשית עריסותיכם הלה תריטו תרוטה וראשית
 זו איז לה שיעור סן התורה אפילו הפריש כשעורה
 פטר את העיסה ויכול לפרוש הרכה אך לא כל העיסה
 והעושה כל עיסתו חלה לא עשה כליס עד שישייר
 סקצתו דכיון דכתיב ראשית ב*1ינן ששיריה ניכרים
 ולכן אם אטד כל עיסתי חלה הרי חיא טבל כסו
 שהיתה ונוטל אהיכ כמו ;וירצה וזהי מן התירה אבל

 מדברי סיפרים יש שיעור כמו שיתבאר.

 ב יכך חכמים בסשנה םפ״ב דחלה שיעור תלה אהר
 םכ״ד העושה עיסה לעצסו והעושה למשתה בנו
 אחד מכיר נחהום שהוא עושה למכור בשוק וכן
 האשה שהיא עיעה למכיר בייק אחד מארבעים
 ושטנה עיש כיוטר דלא הימא מפני שבעהיב עיסתו
 מע״ לכן אחד םכ״ד ונחתום עיסתו טרוכה לכן
 אחד מסיח דאינו כן דאפילו בעה״ב האופה לםשתח
 כנו דעיםחי מרובה מימ השיעור אחד מכ־׳ד ובנחתום
 אפילי בעיסה קטנה כמי אשה המוכרת אחד טמ׳׳ח
 וכתבו הראשונים רכך שיערו הכמים דבשיעירים

 אלו יש כדי נתינה ואם קבלה נקבל.

 ג ילעניד היא שיעור מדייק דהנה בתלה כתיב
 מראשית עריסותיכם תהנו ונוי וקיי׳׳ל דאין נתינה
 פחות םש״פ ושיעור הלה הוא קב וטחצה כדתנן ריש
 עדיות ולפי המרות שונת״כ הם חמשת רבעים ויתבאר
 בסי׳ שב׳׳ד והמקח מקטת טציני בנמ׳ בכ״מ ארבע
 סאיןכםלע והסלע ד׳ דינרים נמצא בל סאה בדינר
 וסאה ששה קבין ודינר ששה מעין נסצא כל קב
 כסעד. וקב וחצי הם סעד. והצי והסעד. 9׳׳כ פרוסות



 ־ב השולחן כג
 שלא גחשדו בל ישראל כא״י על תרומה גדולה בך
 לא גחשדו בסוריא על החלד, וחלוקת בח״ל סן
 הנחתום צריך לחפריש חלח מסוק אגל הלוקח
 מבעח״ג יאצ״ל חמתארה אצלו 8״* להפריש הלה
 עב״לוחוא מירושלמי פיד דחלה ע׳׳ש ואפילו המחארח
 אצל נחחום בעיסחו שהוא אובל בעצמי א״צ להפריש
 (ראביד שם) ויש להסחפק אם הנחחום א״ל שהפריש
 חלה אם נאסן במו בסוריא או מדקאסר דרק נסוריא
 מהני אמירחו משסע דבח״ל לא סהני או אפשר
 דקס״ל דאפילו בסוריא צריך שיאמר דווקא וגאמח
 בירישלמי שם (הל׳ ו׳) סבואר בסחם דכסוריא לא
 נחשדו על החלד, יא״צ אסירחי בלל יציע מנ׳׳ל
 לחרםנ״םדצריך שיאמר חפרשתיחלה וז״ל הירושלמי
 שם הלוקח סן החגחוס נסוריא צריך להפריש חלח

 דמאי וחב״א א״צ והלכה כרבגן וצע״ג.

 ט חיוב הלה מן החירח איגד. אלא נא״י דווקא רבחיב
 והיח נאנלצס מלחמ הארץ וקילא מובא מתרומות
 ומעשרות דנוהגוח בא״י כין בפגי הבית בין שלא בפגי
 הביח כמיש הדמביס ריש חרופוח אבל חלח אף
p שרוב a החידה דק p גפגי הגיח איגו גוהג 
 ישראל יושבים שם ובך דרשו חו״ל (בחומח ב״ה<
 דבחיג נחלה בבואבס אל הארץ משוגה ביאר. זו
 מכל ניאוח שנחורח דנולחו נחינ ני חגואי וכאן
 נתיב נביאבס לחורוח דרווקא בביאח בולבס ולא
 בביאת סקצחבס ולבן אפילו גיטי עזרא לא נחחייני
 בחלד. p התירה מפני של!א עלו רק סקצת מישראל
 וכ״ש בזמח׳ז ומדרבגן חייגין rbn בכל מקום אף
 בה״ל והטעם כחכ דדמב״ם כפ׳׳ה ריןז׳ת״למ»רישין
 חלח בח״ל טדכרי סופריט כדי שלא חשהבה חורח
 חלה מישראל עכ״ל וזד, שלא חששי לזח כחרופוח
 ומעשרוח י״ל סשיס דבשם יש עב״פ חיוב טן חחורח
 בא״י וםטילא שלא ישתצח אבל בחלד. ישחבח לנסרי

 — קרקעית
 חלה הכל אופין לחם (ובתום׳ כנורות ב״ז סדיר. פסק
 יש סברא זו ע״ש) זאע״פ שכנש׳ שם לא אסרו
 סברא זי רק על חלח השניה כטו שיתבאר ט״ט
 פשיטא שגט על עיקר חייבא דחלח שייך סברא זו

 ועוד יחכאר טעם בסעי׳ חגא.

 י חבואח ח׳׳ל שגכגטו לארץ ועשחטחט עיטחחייגין
 בחלה טן התורה כעח שרוב ישראל עליח ולהיפך
 תבואה א״י שיצאו לחיל ועעה טחט עיסח פטירות
 טן התורה שגאטר אשר אגי טביא אתבם שטה שטה
 אתם תייביט כין גתבואת א״י בין בתבואת חיל
 רחיוב חלה הוא בשעת גלגול ולכן תלוי בטקוט

 שהעיםד.

 עתך שכ׳
 ואט חבעה״ב טשלט לו בעד טרחתו טח שילך יוחד
 מד׳ טילין טחיייב לילך(יש״י חולק קכ״ב: ד״ה לגבל
 ע״ש< וכן הארט שצריך לעשוח עיטה אט יש ל/וגיו
 בחיך ד׳ טילץ גבל העושה עיטר. בטהרה מחויב
 נ^זטריח לילך אלמ ודייקא לפגיי בדרך שצריך להלך
 אבל לחוור לאחוריו איגו טחויב רק עד פחות מטיל

 טעט (חוס׳ שס לפי׳ הערוך ע״ש).

 ח גולד לה ספקטוטאה בהעיטח רםטילא א״א לאכול
 החלה אט נולד הפפק קודם שהגיע זטן חלה
 יחייני קורט גלגולי יכולח לנוטרה בטוטאד. ולטמאה
 בידים רעדיין חולין הוא וסוחר לגרום טוטאח לחולין
 שבאיי אבל אס גולד הספק אחר הגלגול טחויכ
 לגיסדח בכלים טחורים ואף שחלחה אסורה לכהן טיט
 אסור לטטאוחה ביד דחולין הטבולין לחלח כחלה
 דסי ואסור לגרוט טוטאח לוולד. כטו לחרוסח(נדח
 ו׳» וסה דיגח של חלה זו A גאכלח ולא נשרפת
 אלא היא תלויה בספק (שם) עד שחבלה טעצטח

 שתרקב או תתעפש.

 ן דבר ידוע שעיה איגו בקי בשטידת טהרות ולפן ע״ה
 שגבל עיסה ואוטר לגבל חבר חפרש חלה טעיסתי
 ועשה אוחד. בטהרה חיז לא ישסע לו שהרי כבר
 גטטאה כל העיסה בידו והכהן יסטוך על הגבל שהוא
 חבר ייבא לאיכלה אטנט אט קורס עשייח חעיסה
 א״ל לנבל לוש לי עיסחי בטהרה והפרש חלח טטנח
 חחירי לי לנבל טשיט פרנפחו שינבלנה בטהרה אע״פ
ו̂יזה כהן שירצח  שיניה ההלה אצלו שהיא יחן ל
 יכיצד יעשה יניח חחלח ככלי שאינד. םקבלח טוטאה
 בטי כלי נלליט וככלי שאין דרך לחניח עיםה בחוכר.
 ומחיר לחעיח שלא ינע כה ושאט ינע בה חחזיר
 העיטד. לטיבלח באלו לא נטלו חלח טטנח והוא חדי
 טחאטץ ליטול חלח ולכן יהיה זחיר בנניעחה (ניטין
 פ״ב) אבל בעיטה שהע״ה נבלד. לא החירו לי אפילו
 אט יפריש פפקוט אחר שאין כזר. השש טוטאר. דוה
 שהתירו התירו רק טטוט פרנטחו כשנוטל שכר

 טכל העיסה (תוטי שם<.

 ן אשת חבר בוררת החטים עם אשת ע״ח וטרקדת
 הקטח עטת רכל זטן שלא באו מיט על הקטח
 אק חשש טימאת אבל משחטיל מימ בהקטח לא
 חפייע אוחה טפני שהיא עושה עיטחד. בטוםאח ואפור
 לפייע ידי עוברי עבירח וכן הנחתיט שהוא עושה
 כטוטאה לא לשין ולא עורכין עטו אלא פוליכין עפו

 פח לפלטר דלא עביר שום טעשה בזה.

 ףן ונתב הרטב״פ פפ״ח הלוקח פחנחוט עיר. בפוריא
 וא״ל חפרשחי חלח א״צ להפריש מפפק בשפ



 השולחן
 הקנו כ! בתרומה בזמן הש׳׳ם שהיו םפרישין תרוצה
 במקומות הקרובין לא״י כםוריא ובבי אך באמת הירוש׳
 בפיר דהלה נה״) שאל שאלה זו ותירץ דחלה אין
 אתריה בלום אגל תרומה יש אחריה תרופת מעשר
 ומעשר אם אומר את להפריש תרופה שניה גםצאת
 השניה טבולה למעשר שהיי באמת אינה תרימה
 והוא בא לירי תקלה דפכרי תרימה היא ולא יפרישו
 ממנה טעשרית ולפיכך לא תקנו ב׳ תרומות היתום׳
 בבכורוח (כ״ז סדיח פםק) בחבו טעם אחר משום
 רבהלה יש יותר לחוש שלא לשחכח דשייבא בכל
 אדם משא״כ תרומה אינה אלא בבעלי קרקעות עיש
 ותטיהני שלא הניאו הירושלטי וטעמו כי טעפ ברור

 הוא וציע.
 וף והנה לפי טה שנתנאר היה לנו להפריש שתי
 nbn אחת לאור ואתת לכהן וטיטינו לא שטענו
 זה וכבר עטרו בזה הראשונים הראיש בח׳ חלה סי׳
 ו׳ והדיש בפי׳ המשנה פ״ד משנח ח׳ וחום׳ חולין
 (ק״ר סד״ה חלת) וכן הסמיג נעשין מצור, קט״א וז״ל
 הרא״ש ותמהתי על רוב מקומוח באשכנז שאין מפרישין
 הלה שניה ויש ליתן טעם סשים דביסי אמוראים
 היו אוכלים חרוטה טהורה באיי בי היד, להם אפר
 פרה וכו׳ אבל האידנא שאין הלה נאבלת באיי אף
 בהיל איצ להפריש תלת הכהן וכיב בה״נ והלה באיי
 אין טפרישין אלא אתת ושורפין אותה ונו׳ עכ״ל
 והראיה מכהיג אינה אלא על א״י אך דסיל להרא״ש
 דטטעם זה גם בחיל א״צ ורלא כהרםבים נורברי
 הטעי״ט שם טגוטגסיס ע״ש ודו״ק) וכינ בחולין פ׳

 כתיב ע׳׳ש*

 טן וכדברי הראיש בתב גם הסט״ג והתום׳ בחולין שם
 כתבו הטעם לפי שצריך לשומרה סלהאכילה לזרים
 נמנעו מלהפריש עיש והר״זז בתב כטעם הראיש וזהו
 שכתב המיר וי״א ביון שאין הלה נאכלת בא׳׳י נם
 בשאר הםקוםות איצ להפריש אלא אחת ולשורפה
 עכ״ל ובטפר התרומה בתב הטעם כהתוס׳ וזיל לפי
 שצריך לשוטרה מזרים וםכותים וגם פעמים שנ!תנין
 אותה כקערה בסרק רותה ואסור הזר לאכול בקערה
 ענ״לוחרשב׳יא כפסקי חלה שלו כתב ששםע שעדיין
 יש טקוםוח גוחגית בשתי חלוח אבל בנל הארץ
 ובצרפח אין גוהגין אלא בהלח האוד ובלא שיעור

 והביא טעם הר״ש עיש.

 טן והעיד רביגו הב״י בספרו הגדול רכן הטגהגפשוט
 שלא להפריש אלא הלח האור כלבד ע״ש ובמ״ע
 לא הזכיר זה ואולי כווגתו על א״י כלבד דמקוטו
 היה נצפח אבל רביגו הרט״א בסיס זח בחב כן וזיל
 וי״א ביון שאין הלה נאבלת כזטה״ז באיי גט בשאר
 טקוטות א״צ להפריש רק חלה אחת ולשירפה ובן

 המנוע
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 שהעיסה נעשה ולא כמקום שהתבואה נדלה ולפ״ז
 י״ל ניב הטעס שחששו להיוב הלה יותר םלתרוטות
 ומעשרות טשום רטיחזי כי חובת הנוף ולא נחונת
 קרקע ביון שאין תלוי בטקום הנירול של תתבואה
 ואין םגיאין הלה טח״ל לא״י בשם שאין טביאין
 תרוטה וגבוריט טשם טשוס דה״ל אוירה טטטא ואם
 חביא מניהה ער עיפ והשרף כהרוטה דלאכלה
 אסור שטמאה היא ולשורפה להדי א הוי בזיון ולכן
 טםהין עד עיפ שאז שורפין גם הרוטה כשהוא חמץ.

א שגו חבפים כטשגר, (פיר טיח) ר״ג אוטר שלש  י
 ארצות לחלה םא״י ועי כזיב הלה אחוז טכזיב
 ועד הגהד ועד אפגח כ׳ חלות אחת לאור יאתח
 לכהן של אור יש לה שיעור ושל כהן אין לה
 שיעור סן הגהד ועד אסגר, ולפגים ב׳ תלות אתת לאור
 ואתת לכהן של אור אין לה שיעור ושל בהן יש לה
 שיעור עיש ביאור הדברים לאשר שהששו תכסים
 הרבח שלא תשחכח חורח חלה טישראל &\ ראו
 לחזק זה בכל האפשרי שתהיה החלה כרין ההורה
 שגיחגח לכהן ואוכלח ולכן טא׳׳י ועד כזיב שהוא
 הסקוס שכבשו עולי ככל שזהו א״י גטורה טפריש
 חלה אתת ונוהן לבד.{ כדין התירה ובזה שגיגו
 דבעה״ב אהד מכ״ד והחחתוט אחד טט״ח וטכזיב עד
 הנהר ואטנה שתא הסקום שכבשו עולי מצרים ולא
 עולי בבל וקדושה ראשונה לא קדשה לעתיד לבא
 והיא טמאה כארץ חעטיט ואין כיכולת לאכול חחלה
 ובהכרה לשורפה וכדי שלא יאטרו ראיגו הלה
 נשרפת והטיטאח איגח םפורסטת לכן חייבו להפריש
 חלה שניה לכהן ונאכלת לפי שהעיקר היא הראשינה
 ויש לה שיעור והשניה אין לה שיעור אבל טשם
 ולהק והיינו כל ה״ל כיון שבכאן עיקרו ררבגן ולא
 היח מעולם חיוב תירה לכן תקנו ג״כ שתי חלוח
 לאור ולכהן דלאור ועא כהכרה מפני הטומאה ולכהן
 כדי שלא חשחכח תורת חלה ועל כי שגיהן דרבגן
 מוטב ולהרבוח בגאכלוח לפיכך של אור אין

 לה שיעור ומל כהן יש לה שיעוד אהד מטיח.

^ וכל זה היתד, בזסן הכסי הע׳׳׳ס שהיחד. טהרה  י
 באיי נם סטוסאת סת לפי שהיה להם אפר
 פרח אבל עכשיו נם בא״י כולם טמאים טומאת םת
 ולכן עכשיו נם בא״י א״א לאכול חחלת וטפרישין
 אהד טט״ח ושורפין אוהה וט״ם ירצ להפריש חלה
 שגיה לכהן בטו טכזיבוטאטנה ולחוץ ולפי שמעולם
 לא היחד, חקגה זו בשט אבל בשארי טקוטוה גשאר
 הדין כסקודס תהו דעת הרטכ״ס ורביגו הניי כסעי׳
 ד׳ ולדעה הראיש גם בא״י צריך שתי הלוה

 וכ׳יכ התום׳.
 ע ואין לשאול לסה בהלה תקגו שתי חלות ולא



 השולחן כד
 הטטאין נסגע הטוסאוח אפילו טפא סח סוחרים
 לאוכלה לפיכך בין בטוריא גץ בה״ל א0 רצה להפריש
 חלח אחת מפריש אחד םס״ח וגאכלח לקטן שעדיין
S  לא ראה קרי או לקטגה שעדיין לא ראתו. נדה ו

 להפריש שנייה וכן אם היה שם כהן גדול שו
 משכבחורעו אי מזיבתו אעייפ שלא העחיכ שמ*ו ח״ז
 מוחו־ לאכול חלה הראשונה וא״» להאריש שנייה
 בחיל ע0»ל וכן הוא כש״ע סעי׳ ח׳ רק השטיט

 וסצורעים ולא ידעחי לטה,

 יט אגל רכוחינו כעלי החוס׳ תו להמ דרך אחרח
 גוה גחולין רפיח וכבבודזח שם דנמ החלוקה
 השלישיח שגםשגח איגו אלא גח״ל הסמכה לא״י
 וכשט לא טהגי כהן קטן ואפילו טהור גמור אק לאוכלה
 רסחחזיא חלח דירחו כחלח א״י וגזרו שלא לאוכלח
 כלל ובהכרח להפריש שחי חלוח חח שאסרו ככמרות
 ליחן לכחן קטן והו כבבל וכטקוטוח הרחוקין סאיי
 דלא אחי לאחלופי גא״י וגט שיטח חרא״ש כן הוא
 וחטור קיצר גזח טאד וחשיע לא חגיא רק דברי

 חרטג״ט (ועט״? סק״ג),

 ך ודע דבחלה שגייר. שגחלוקח חשלישימ כחג הרטניס
 י רטוחר אפילו לזבץ ולזגוח והשיגו חראג״ד דלחדיא תגן
 במשגה שט דאסורח 6בין ולזבוח ולכל טי שטוטאח
 יוצא עליו מגופו ורביט הב׳׳י הירץ דכווגה חרמג״ס
 לאחר טבילח והדוחק סבואר ולעג״ד המעיין כפי׳
 הסשגיות שם יראח דחרטכ״ם לשיטתו דבםשגח גזכרו
 כל התלוקות וגט כל חיל הט כשתי חלות בדליכא
 כהן קטן ובדאיכא כהן קטן גם גסוריא א״צ שתו
 תלות וכיש בה״לועלזה סוגב הסוגיא דבכורות כמו
 עכארגו בסעי׳י״ח לשיטהוולכן ס״לדהאדתגן כסשנה
 שם דאסורה לזגין ולזגוח זז* כחלח אחת וכסוגיא
 דכנורוח והראכ״ד הולך כשיטח חחום׳ דהן דבכורוח
 לא החכרה בטשגח כלל וחיא חלוקח רכיעיח ובע״כ
 חא דחנן ואסורח לזבין ולזבוח אחלה שגייר. שכהלוקה
 שלישית קאי וחרסב״ס ס״לכיה דוח אינו אלא עלא
 תשתבח תורת חלה לא חייעינן לטוסאח כלל וגט
 בם״ש חרטכ״ט בחלת ח״ל דטותר לכהן נדול כשטבל
 אף שלא העריב שסשו יש חי^ןין וטיל דצדיןז חעדכ
 שטש נרבינו חרט״א חזכיר זח וחוא דעח הר״ן כפ״נ
 דפסחיס ובאסת טחלוקה ישנה היא בכל טוטאוח
 דרבנן אס צריכים הערג שטש והייה בטוטאח דאורייתא

 והרוסה דרבנן.

 בא כגר כחגגו בסעי׳ ט״ו דכפי םגהגינו ע״טרביגי
 חרט״א לחפריש חלה אחח ולעורפח אין לחפדיש
 הלה שגייר. לחחה לכהן קטן אפילו טי שרוצח לחחטיד
 כזה וכ״כ גשם טחרשיל דלא לחח חלה לקטן דלא

 טחזקינן

 עףןך שכ״ב
 המנהג פשוט ככל סריגות אלו שאין טפרישין רק
 חלה אהת כלא שיעור ושורפין אותר. כמו שר\ו עושין
 כשספרישין ב׳ חלוח שחלת האור לא היד. לה שיעור
 ומ״מ גוהגין ליטול כזית והאוכל חלח אפילו בח״ל
 מכרך חחלח על חמין שרוצח לאכול ואח״כ מכרך
 אשר קדשגו בקדושחו של אהרן וצוגו לאכול תריטח
 וי״א כששורפין חחלה עושין לה היסק בפ״ע דישראל
 אסור ליהגות ממגד. וגוהגין להשליכה לחגור קורם
 שאופין הפת עכ״ל כלוסר דבזה א״צ היסק בפ״ע
 דהוי טורה גדול אלא כיון שסשליכין קודם אפייח
 הפח הרי איגו גהגה טטגה ואעי׳ג דעי״ז החום יותר
 מעט אין טטש בזח דבטה גחשכ כזית עיסהלחרבוח
 חמימות גגר עצי הסקה שכתגור וזה שכתב שחלח
 האור לא היה לה שיעור זהו כחלת חיל כמו שגחבאר
 אך לפ״ז באיי ובטקוטות שכבשו עולי מצרים היה
 להט להפריש כשיעור ולשורפה שהרי בשפ היה שיעור
 לתלת האור מ״מ אין תוששין לזה ואזלי בתר דוכא
 דעלטא ואין כדאי להרבות כנשדפות ומה שלא הזכיר
 ברכה אחלהסשום דוה ביאר בםי׳ שכ״ח טיהו משטע
 טדכריו שאס עתה ירצה אהר להפריש חלד. שגייה
 לתתה לכהן טותר טדכהב הברכה על אכילת חלה
 אבל מימיגו לא שסעגו זה אפילו סתסירי החרות

 ועוד יתבאר בוה בסיד בסעי׳ כ״א.

 ין והגה הרסב״ם עשה ג׳ חלוקוח בחלה כמ״ש ולעולם
 צריך בחיל שתי חלוח ולכאויה יש לזה סתירה
 ססאי ראטריגן בבכורות גכיז) אטר שטואל אין תרוסת
 ח״ל אטירה אלא בטי שטוטאה יוצא עליו סגופו כזב וזבד.
 ובעל קרי אבל טי שטטא טוטאת טגע בטח וגבילה
 ושדין וטגע גוח וזב וזבה טותר בה וה״ט כאכילה
 אבל בנגיעה גט בטוטאה היוצא טגופו ניתר אטד
 רבינא הלכך נדה קוצה הלה טפני שטותרת בגגיעה
 ואכיל לה כהן קטן מפני שאין בו טוטאה טגופו דאין
 דרכו לראות זיבה וקרי יאע״פ שבן יוט אהד טטמא
 בזיבה ט״ס אין דרכו בכך ואי ליכא כהן קטן שקלה
 לה בדיש ססיא ושדיא בתנורא והדר טפרשה הלה
 אתריתא כי היני דלא חשחכח תורת חלה ואכיל לה
 נהן נדול כשניט הרי להדיא דאיטחי צריך בח״ל
 שחי חלות בדליכא כחן קטן אבל בדאיכא די באתת
 בלבד ולטח חצריך חרטכ״ט שחי חלות חסיד בחיל.

 יךן אטנמ באמת אין סחירה דחרטב״ט כחב דין הטשנה
 בעיקר התקנה שתקנו ככל טקוט שתי חלות וזהו
 בדליכא כהן קטן אכל בדאיכא כהז קטן ביאר הרטכיט
 בעצטו את״כ דין זה וזיל תלת ה״ל אע״פ שהיא טמאה
 הואיל ועיקר חיובה פדבריהפ ואינה אפורה כאכילה
 אלא על כהן שטוטאה יוצא עליו מגופו והפ בעלי
 קריין וזבין וזכות וגדות ויולדות וטצורעין אבל שאר



 השלחן
 םרכייו באיה ם,׳ תגיז לעניין אפיית טצה כפסח שנתב
 וז׳׳ל ואם יש בהן קטן ׳*ולא ראח קרי או גמל שמכל
 לקריו כותרים לאפות החלה בשבילו וי״א שאין
 טאבילין חלה נזטהיז לשום כהן עכ״ל הדי שכתב
 דעתו להיתר ואח״כ הניא דנרי מהדי״ו ויש שרוציט
 להלק בין פסה לשאר יטות הי*נד, (עשיך םםקיט
 וסנ״א שם פקיט) וכתבו טעם הלוש טאד ע״ש ולעניו־
 נראה דדעת רגינו הרט״א להתיר בכל השנה ורםז
 רטיז לה בכאן ובאיה אלא שלא כתבו כפירוש מפגי
 הטעם שכתבגו יטפני שאין כן טגהג חעולט ופשוט
 הוא שאס הפרישה הלה ונאבדה שא׳צ להפריש אהרח

 48 ערוך
 טחזקינן נזמה״ז ככהן וודאי גש׳ך סק״ט) ילא אכין
 טעם ?ה להחליש כה הכהונה בזטהיז וכפרט כחלה
 דרכנן וטהרי״ל כתכ הטעט שלא יאטרו חלת ח״ל
 נאכלת (שם< וגם זה הסוה דהש״ם לא השש לזה
 ואנן ניתוש לה וטהרי״ו כתב הטעם שטא יפדר ואתי
 לידי תקלה (שפ) דדרבו של תנוק לפדר וגם זה אינו
 סובן לחוש סר. שהש״ם לא הש לה ועור הלא ביכולת
 ליתן לגדול כשטכל לקריי ייראה לי דלבן דביגי
 הרס״א כתב גוסח הברכה על אכילת הלה כט״ש
 שם טשוט ררעתו שטי שרוצה להאכיל לכהן קטן
 כרכרי הש״ס ניכולהו לעשות ולא כתב זה טפודש
 כיון שאיגה גיתגת לכהן(כיכ בכרכ״י). םשום דטםהרי״ל וסהיריו לא טשטע כן וכן טשטע

 (עוד בי^ות דינים בחלה ודיני תערובות ובו יץ ספי׳);
 א כתב הטור כל הלה שהיא טדדבגן גיתגת אפילו שתהא הגפרש םכוך לסד, שהופרש עליה ואם יאכל

 טטנד. הרי פה שנאכל איגו סטי ך להגפיש אבל חלת לכהן עיר. ואיגד, טובלת שטוהר לאכול טהפח ־
 ה״ל לא נעיגן טיקף ינם לא אםרי לאניל פטנה קידם
 הפרשה ולפיכך אוכל טטגה וטשייר נדי הלה וייחר
 םעט דברי הלה לבדה אינו טועיל דכעיגן ראשיח
 ששיריה ניכרים ואוכל ואח״כ טפריש והקילו בזה
 שגי קולית האחת מה דלא בעינן מוקף והשניה טה
 שאיגה טובלת שסותר לאכול טטגה קודט הפרשת

 הלח דמפריש אחיכ וטברך אקביו להפריש חלה.

 ך ודע דהא דלא בעיגן טוקף איגו אלא בעיםד שנלושה
 ביחד אבל שתי עיסוח שגלושו כל אחר בפ״ע
 ויש כבל אחת בשיעור ורצינו להפריש סזה על זה
 איט םועיל כלא הקפה סםוך זל״ז ולכן אם רוצח
 לאכיל םעיםה אחה קודם הפרשה מוכרה הוא להפריש
 אחיכ מאותה עיסה עצמה וזיל דכיגו הב״י כםפרו
 הנדול בתב הסמ״ג וכד רהא דאמריגן אוכל והילך
 ואחיכ מפריש זהו כשנתהייבה בל העיסה ביחד
 כשנלושה ביחד אבל בטצוח בפםח שכל אחת גחחייכה
 בחלה לברה (בשיש בעיסה שיעור הלה או נצטרפו
 בסל) םכרא הוא שלא יועיל כלא הקפה לפטור אח
 בולט עכ״ל וכ״נ הםררני בפינ דפםחים וכ״כ

 רבינו הרט׳׳א.
 ך, וזה שכתב הטור וטחבטל כרוכ הילין כדי לאוכלה
 בטוטאה בגון שיש כהן גדול שטבל לקריו וכו׳
 וכו׳ היפ דאסרינן בבכורות (כיו) אמר שטיאל תריטת
 היל בטלה ברוב רבה מבטלה ברוב ואכיל לה בימי
 טוםאתי וס״ל להמיר דזהו רק בכהן דרכה בהן היה
 וככר נתבאר נסי׳ הקודם דהלת ה״ל אין אסיר אלא
 לטי שטוטאה יוצא עליו טנופו אבל הטםא בטוטאת
 מנע מיתר בה ולבן אף שה״ל טמא מים אם טהור
 מטומאת הנוף בנון בעל קרי או זב שטבל מיתר
 לאנלה וזהו שרבה היה מבטלה ברוב הולין נדי

 לאכול אפילו בטומאת הנוף.
 אבל

 ולהפריש״ה אחיב וטחבטל כרוב חולין כדי לאוכלה
 כטוטאד. כגון שיש כהן נדול שטבל לקירויו שאין
 םפדישץ אלא אחת והוא אוכלה במהרה היינו דווקא

 כשהיא כעיניה אכל יכול לערבה ברוב הולין לאכלה
 ביטיטוטאתווהרטב״ם כתב שיכול זר לערכה שור, בשיה
 עם חולין ולאוכלה ור״י פי״ שאסור לבטלה כרי להאכילה
 לזר אלא אינה בטילה בחולין אלא כק״א כתרוםה

 דאורייתא ובו׳ עכיל.
 3 ביאור דבריו רכל הלה שעיקרה טדרבנן בנון
 תלת ח״ל ניתנת אפילו לבהן עיר. אבל הלת א״י
 אף שהיא נ״כ דרבנן כזטה״ז ואף כיפי עזרא חי
 דרבנן כם״ש כריש םי׳ הקודם ט״ט כיון דעיקרה
 םדאורייתא אין נותנין רק לכהן הכר כסו כל מתנות
 כמנה (כיי וב״ת) שהרי להדיא שנינו בפיר דהלה
 טשנה ח׳ על ההלה השנייה שנתיל וניתנת לבל כהן
 ולא על הלת איי ואעיג דאפשר לומר דגם כה׳׳ל לא
 התירו רק בהלה השגייה ולא בכקוטות שספדישין
 רק חלה אחת בח״ל כטקיטות הדתוקין טאיי לשיטת
 התוס׳ והראיש שגהבאד בסי׳ הקודט פעי׳ ייט ס״ס
 לא סשםע כן דעיקר הטעם ועא כיין דכלא״ה המקום
 טמא לא חיישינן ליחן לחבר דווקא איכ סה לי הלה
 שנייה וטה לי הראשונה וגם אין לשאול הא בהרבה
 רבדים שניט שט בהלה ואלו ניתנין לכל בהן עיש
 החם אק הכוונה לכהן ע״ה חה וודאי אסור רכחיב
 הפתזיקים כתורת ד׳ אלא הכוונה לכל כהן אפילו
 אינו אוכל חולין בטהרה אבל הוא הבר כטיש הר״ש

 שפ וכזה החירו אפילו לע״ה.
 j עוד אוטר שאינה טובלת שסוחר לאכול מהפת
 ולהפריעה אחיכ דבן אפרו חדל כביצה ןט׳:) חלת
 חיל אובל והולך ואה״כ מפריש כלוטר דחלת איי
 עעיקךה טן התורה אסור לאכול טםגה קידם הפרשה
 טשוט רבעינן להפריש p הטוקף כתרופה כלוטו־



 השלחן כה
 מדל הרחוק סא־*י אלא בטקוסוההסטיבין לאיי כס״ש
 בסי' הקורס וא״כ אין קישיא כמ מהירושלמי
 והירושלמי קאי עלהסשגח דשתי חלית 1»ויו הקיא
 בחאן שגיח כיח שאינה אלא שלא חשחכח חורח
 חלח סשא״כ חש״0 רילן סיירי בבבל רטעילם לא
 היחד. ש0 רק חלח אחח לכהן לשיטחס ישפיר
 חחמירו בח יצ״ע ובאמת טצאתי בהרא״ש בסיף
 דבריו שכחב כן ורבדיו הקידכדס חם מר״י עיש אך

 חראיש חשווח איתם חדיע.
 י ורכינו הב״י בש״ע כתכ חלח ח׳׳ל שסוחרח יבחן
 מהיר מקרי רשאי לאכלח עמ ור על שלחן אחד
 ובו׳ ואפילו שוד. בשוה ומוחר לגטלח ברוב ואוכלה
 בימי םוטאחו וימלץ ליחגח לכחן ע״ח ואץ כח
 סשום כהן הססייע גמחנוחיו שחוא אסור וכו׳ עכ״ל
 וזהו שיטת חרטב״ט וכפי מוז שמחלק בספרו חנדול
 כין נחערב מאליו לבין טערב ככווגר ולא לפי מה
 שבארנו כדעת הרמכ״מ לחלק בין תרומה לחלה ורבינו
 חרטיא כתכ ייש חולקץ וטיל דאיטרח תעתבתח עד
 טאד. יאהר אם הוא כמינה ושלא בסינר. עד ס׳

 עכ״ל וזהי שיטת הטור.
 יא ואחד מגדולי האהרונים תולק על הטור והרט״א
 דלא כיווני יפזז בדעת חיא״ש וחדי בסיף דבריו
 הטכיפ להרטכ״ט שכחב דחירישלסי סיירי בחחלח
 חשניה לפיכך הקילו בד. לבטל ברוב או בשור.
 בשוח אפילו לוד ובט״ש כסעי׳ פי(טעיו׳׳ט בדיח שט
 אות ט״נ) ויש שחשינ על זח דאדרבא נמח ראיה
 להטור והרט״א דדווקא בחלד. שניח תקילו ולא בתיל
 שאין כח אלא חלה אחה נשייך טק״ג) ואין זו השגר.
 דלחדיא כחכ חרא״ש שט דטסחבר שאץ להחטיד
 בחלח ח״ל יוחד מבחלח שניח שספרישין חסטיכין
 לאיי עכיל וא״כ נט בתלת ח״ל סותר זמשכנ״י ס»
 ט״ט) ויש ראיח לזד, ראל״כ טנלן דחלת ח.ל נאכלת
 עט הזר על חשלחן דחא לא חנן לח אלא בחלד.
 שניה אלא וודאי רחלח ח״ל דינה כהלה שניה
 (וחש״ך עצמו נחעורר בזה והניה נצ״ע ע״ש) ולפ״ז
 6זלכה יש להקל אף להזר בביטול כרוב ובפרט
 שנס הרשביא ו»יר בדיעבד ברוב כפסקי חלה שלו
 כטיש רכינו הב״י בספרו הנדול עיש טיהו כל זה
 בטינה אבל שלא בטינה אץ ראיה צלל ועדיך ס׳
 וחטיהגי על אחד טהגדוליט שרוצח לחחיר גט
 בתבשיל(טשכניי שט) ודבר זר. לא שמעט אףטשיטת

 הדמכ״ם ואולי כוונתו על טיגו.

 יב ויש אוסריט לכהחלר. לבט^ ברוב לזר וטחירין
 בדיעבד וכן כשנתערב בטקצח טוהר להוסיף
 עליו עד ריבי וכן חדץ למאן דס״ל דזוריך טאה
 ואחד תהו רעת הרטבין והדין ז״ל (עב״י) וכחב הטור
 שצריך הכהן ליזהר לבלי לאכול החלה בקערח בסרק

 רוחח

 ןןףןך שכ״ג
 ן אגל שיחא זר יכול לאוצלח לא מחני רוב ורינח
 גחרוסח נטורח רגמינח עריך טאח ואחח יביטול
 ושלא בטינה עד ששיס כככל חאיםוריס יגטיגח יש
 גד. חוטר סגשארי איסורים שגסינד. כטלו גרוג
 כטיש גטי׳ צ״ח אגל חרוטח זורין ק״א וטעמו נ״ל
 דבשלטא לנכי כהן שהוא שיין לח והדגח חקילו
 גטוםאהוגם כלא הערומה שלא אםרוהעלכלחטסאין
 טוטאח טנע גזה שייך שפיר לוםר דע״י חערוגות
 וביטול כרוב התירו גט גטיטאה היוצא טגופו והתירו
 אטילו לערב לכתחלח כיון דבלא״ח הקיא בטוסאחו
 אגל לגגי זר שאין א שיט שיימח בוח לטח גקיל
 עליו ולכן הססיך חשים חך דרגח לדשטואל להורוח
 דשטואל לא אטרח רק לגבי כחגיט גיטי טוםאה וזהו
 שיטח חחוס׳ וחרא״ש ע״ש גחום׳ וגראיש ח׳ חלח

 , סי׳ ייד.
 ן אגלרש״י ז״ל פייגטילח גרום לאוכלח לזרולכחן
 כיטי טוטאתח וכ״כ חרסג״ט גפ״ח ריז י״א והקיל
 עוד יוחד דאפילו בטחצח על טחצה בטל וז״ל מוחר
 לאכלח עט זר על שלחן אחר לפי שאיגח טרטעח
 ואפילו גהערבה שור. כשוח עכ״ל רכן מפורש כירוש׳
 פיר דחלח על חמשגח דג׳ חלוקוח לחלה דהגן
 וגאכלח עס הזר על השלחן ואמר עלח כירושלמי
 אפילו אחד באחד ע״ש ואע״ג דבגמ׳ מצריך רוב
 זחו לבטל לכתחלח אבל אט גחערבח אפיא שוד.
 בשוח (כימ) ומ״מ חטיהני דהא כירושלטי שט חירח
 רי אבהו שצריכח רוב ודי זעירא אטד אפילו אחד
 באחד וביון דר׳ אכהו טשתווח עט נטי דילן חיח לו
 להרטנים לפסיק נסותו ונם הסמיג פסק כהרסב״ס
 וצ״ע ויותר פלא דהרסב״ם בעצטי נפי״ג סתרוטות
 דין י״א כתכ תרוסת ת״ל טיתר לבטלה כרוב ואוכלח
 ביטי טיסאחו אך לפי סהשתלקגו כין לערב לכחחלה

 ובין גתערבה סטילא א״ש אבל טי הכריהו לזח.

 ח ולכן גלע״ד רהרסב״ס והסס״ג ס״ל דלא פליג
 כלל הירושלסי על שים רילן דש«ס דילן סיירי
 בהרוםה וצריך רוכ ודק לכהן גיסי טוסאתו וחידוש׳
 קאי אחלה דהצריכו שתי תמת כשאין כהן קטן ולבן
 חלד. שניח דקילא טובא שאינה אלא שלא תשתכח
 תורת חלח הקילו אפילז לזר ואפיא שור. בשוח ולכן
 בתרוסה פסק כש״ס דילן ובחלד, פסק כחירושלטי
 שאינם סוחריס זא״ז ואעיג דכשיש כחן קטן א״צ שתי
 חמת ס״ס כיון דעיקר התקגה תיחח לשתי תלות לא
 ההסירו בזת וכן ג״ל עיקר בדעת הרסכ״ס והסנדג

 (וסייג לרבריט סדברי השיך סקייעייש).

v להירושלסי כיון v h ט והרא״ש כתכ שס שאין לגו 
 דפליג אשיט דידן ותטיהגי לסה הוצרך לכך רהא
 התוס׳ והרא״ש ס״ל דכטשגה דהלה לא איירי כלל

 ז



 ערוך «־>־ השולחן
 באותו קערה ילבן כשיש שאלה או הרטה בעיקר הנדר אמי אם השאלה
 L י והחרטה היא טפני סכת התערוכות לא מהני שאלה

 כלל (ט״ז קס׳׳ב) וראיה לדבר דא$״ב לא משכחת
 ברת בשהוטי חוץ דכוודאי ישאל על ההקדש כדי
 לצאת מאיסור כרת אלא וודאי דברי להנצל טאיסור
 לא טהני שאלה אבל רבים וגדולים דהו זה וקיימו
 דברי רבינו הרמ״א דסהני שאלה ובאטה בשתוטי
 הוץ אם ישאל יהיה פטור מכרת ננקה״כ וחו י וכי״ע)
 אלא שצריכה לחתהרט על החלה מעיקרו מפני םיבת
 התערוכה ופשוט הוא דלשאיל אין ביכילת רק

 הבעה״ב או בעלת הכית ולא אהר.
ן אם נפל לקרירה מעיסה שעדיין לא הורטה הלה  ט
 אין בזה שום השש דהרי אוכל והולך ואח״כ
 טפריש ולכן יטול חלה םםותר העיסה שלא נפלה
 בקדירה ואפילו אם נפלה כל העיסה לקדירה יטיל
 העיסה טהקדירה ויפריש טמנה מעט לחלה באופן
 שתתבטל או בכל העיפה במאה ואהד או בששים
 בטה שיש בקדירה או לשיטת הפוסקים דברובה בטל
 ואם במינו יש כשיעיד ביטול ובשאימ אין בו כשיעור
 ביטול אטרינן סלק שאינו טינו כםי שאינו וטינו רבה
 רבה עליו ומבטלו וכן להיפך אטרינן סלק טינו כטי
 שאינו ושאינו מינו רבה עליו ומבטלו(עש״ך סק״ה).
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ן ודווקא כשלא אכלו העיסה לגמרי אבל אם  ט
 אכלוה אינו מועיל שאלה דאעינ דקיי״ל דנשאלין
 בשביעות אף שככר נאכל הדבר שנשבע עליו כראםרינן
 בשבועות(כיה) ס״ס ככאן לא יהיה תועלת שהרי אם
 ישאל תשאר העיסה טכל ולהפריש עתה אין ביכולת כיון
 שלא נשארו שיריים איכ מה לי איסור טבל ומה לי איסור
 הלה (עש״ך םק״ו שכתב דחלד, קילא טפי ואיצלזה
 דנם בליז הא אין תועלת כהשאלה ודע דאעינ
 רבנדדים נ״ח אםרינן דדבד שישנו בשאלה הוה דשילימ
 ולא מהני ביטול מ״מ בהלת היל אין דנין כדשיל״ס
 כיון דאין נשאלין אלא מדוחק כס״ש השיך סק״ז ודו״ק).

ן כל הקולות שנחבארו זהו בחלח חיל אכל חלח  י
 איי אפור לאכול עד שיפריש ואינה נטלת אלא מן
 המוקף כתרומה ואינה ניטלה מן הטהיד על הטםא
 לכתהלה וכל שבתרומה לא יתרום ואם תרם אינה
 הדומה כך בחלה וכל שבתרומה לא יהרום מזה על
 זה כך בהלה וכל שאינו אונל הדומה אינו אוכל הלה

 וכל האוכל חרומה אוכל חלה.

 חחח שלא יאסור מלאכול הזר
 כשנפלחחלח בתבשיל ואין בתבשיל ששים לבטלו
 נאסרו התבשיל והקדירח אך אפילו כלי חרם סהני
 הגעלה נ׳ פעסים באיסור דרכנן שאין לו עיקר מן
 התורה כט׳׳ש הטור בסי׳ סכ״א וכעיע ס״ס קי״נ תנין
 בישולי עמים נשיך טק״ד ועטיז םים זה שהביא
 דברי הב״ה בנפלה לתבשיל רותה שאסור וכחב
 עליו לא ידעתי למה לא נסמוך להקל לבטל ברוב
 כוונתו אבטיגו ע״ש דאס יש רק טינו כמו חבשיל שיש
 בו קפה אף שיש מים ובשר אש רק יש כהטינו רוב
 אםרינן םלק שאינו מינו במי שאיגו ומינו רבה עליו
 וטבטלו וכט״ש הש״ך בםק״ה עיש לענין שלק את מינו
 ובו׳ וה״ה להיפך אף שיש להלק ונגדש נסי׳ צ״ח
 ט״ט באיסור קל כחלת ח״ל לא טםתבי להלק ופשוט
 הוא דאף כשנטלו החלה מהתבשיל אמורה

 דהפליטה אוםיה).
 ע כתב רבינו הרטיא דאם הזרה ונתערבה בעיסה
 ואין ק׳׳א לבטל אם לא אכל העיסה ישאל לחכם
 ״;ליה ויתיר לו כנדר רנשאלין על ההקדשות ויחזור
 ויטול חלה אהרת עב״ל יפשוט הוא שאין חילוק בין
 הזרה ונתערבה בעיםה שלה אי בעיסה אהרת בכולהו
 אופרת עד ק״א וכה׳׳נ תנן ברפ״ד רדםאי תרומת
 מעשר ש;׳ רסאי שחזרה לפקימה ויש פלונתא נירוש׳
 שם אם יש היליק נין למקומה ובין שלא למקומה
 ט״ט להלכה קיי״ל שם נ״כ דאין הילוק כמ׳׳ש הרטכ״ם
 בפי׳׳ב ממעשר ע״ש ויש מי שרוצה לומד דלםקיםה
 הדרא לטיבלא (פ״ת כשם שאילת יעב״ץ) וכהב שיש
 לשפוך אטיד בירושלמי דלטקוטה הדרא לטינלא
 וטפריש טיניה וביה ואינו כן הרא רקיייל נם נשם
 דאין חילוק ועוד דםעולם לא הוזכר זה כירושלמי
 דהדרא לטיבלא ובירושלמי הלשון שמתרת שיריים
 לאכילה והםפרש שם פי׳ דהכוונה דהדדא לטיכלא
 אבל באמת הפי׳ הוא דבסקוס־ כיין שהתירה לאכילה
 אלים כהה לאוסרה ניבן פי׳ הנר״א בשנ״א שם וכ״פ
 הפ״מ) ולכן אין לסטוך על זה כלל אלא בשאלה
 נדנרי רנינו הרס״א או לסטוך דנרונא בטיל בפינו
 כסו שנתנאר ופשוט הוא רגם אם נפלה החלה

 כשלא נטינה דטהני ג״כ שאלה.
 ו ף ויש שהולק נעיקר דין זה דלא טהני שאלה
 כלל אט השאלה היא טפני ד״תערונות שלא יאםר
 דדווקא אם םינת השאלה היא טעצם הפרשת החלה
 שהיתר, שלא כרצונו בזה םהני שאלה כמו בנדר

 שכין״(שיעור חלה ומינים המצורפים לחלה ועוד דינים ובו סיב פעי•).
 דכא לידי
 באים לירי

 א אין הייב כהלה אלא המשת מיני תבואה הטיס טחטשה המינים האלו רכםצה בעינן דבר
 ״ ושעורים וכוסטין ישמלת שועל ושיפון רכתיביהיה חיטוץ ושארי םינים כאורז ודוהן אין

 באכלכם מלחם חארץ וילפינן בםפרי ובירושלמי חימוץ אלא לידי םרהון ואט עירב מן התייב בחלה
 לחם לחם סטצה דאין יוצאין י״ה טצה רק באהד• עט טן הפטור יחכאר לפניני בסעי׳ כ״נ.
 ונטה



 השמין כו
 שלהם חה א״א שהרי חדורות מתמגטים והולכים
 אלא וודאי דהכציט שלנו נתקםנו כמחציתם טהגצימ
 שבישי חכםי חש״ס ילפ״ז כל השיעיריט של חורח
 כמו כזית גמה כפסח וסדור ושיעור רביעית לקידוש
 ולהבדלה ילד׳ כוסוח דלפי השיעורים חס כזוח וטחצח
 וכזית הוא חצי כצד. צריך עתה למפלס כזית ככצח
 ורביעית כגיבצים (צל׳׳ח פע״פ) ישסענו שעוד שני
 גדילי הדור החזיקו בדעה זו(חגר״א וחגרש״ז) ועור
 היום המדקדקים סחסירים לכפול כל השיעורים ולא״ו
 גם בשיעור הלה בעיגן שיעור חבציט ככטליים אטנמ
 על ג׳ קויארט גהגי מלס לימול הלה בברכה וצריך מעם.

 ן אמנם זה שכחב דחבצים נחקטגו א״« לכך דח!
 אטה דבכל סקיט יםקיס יש בצים גדילים וקטגיג
 ועל זה שגיגו ככליט יפי״ז ט״ו) כבצה שאמרו לא
 גדולים ולא קטגיט אלא ביגוגע וכוי והבל לפי
 דעחו של רואה שהיא ביגוגיח ע״ש אבל באטח טדיגה
 למדינח לא נשתוו בבציס לגטרי דיש סדיגוח
 שתרגטליס שלהם מטילץ בצים גדולים ויש מריטת
 שטטילות קטנוח כאשר יךעגי בחוש שזח ערך שלשים
 שנה שתובא לטדיגות שלט תרגגלות טמרחקימ וקורי!
 להז טרייטיפא או נאלאנסקי וחכציט שלחן כטעט
 כפדס טבצות שלנו ועתה במשך חזסן הורכבו עט
 תרגנולות דטדיגתיגו ונתקטנו טעט וכ״כ דתשב״י׳ן
 בחשו׳ (ח״ג פיי לי» וז״ל כי האצבעות שוות הן בכל
 המקומות ומ• והוא יותר ממין טטריות חבציט
 שאיגס שיוה בכל טקוס ומי והדבר גראה לעין כי
 כשהשער הםקוה כאסות שלנו ותמון אותו למרת
 הבצים במקומות אלו תמצא שהכציט הם קמטה
 מהשיעור הרכה וכשיש שני שיעורימ לפגיגו כלהי
 שוימ ראיי לחחמיר בשל הורה עכ״ל ונס בספרו
 יבין שמועה כהב כן וז״ל ואגי חמה םחמודדימ
 בבצימ שלגו לפי שאיו כל המקומות שוק בבצים
 שיש סקוסות שהן גסות כארצות אדוט ויש טקוםוח
 שהן רקות כבארצות ישטעאל עכ״ל הרי שכגר

 העיר התשב״ץ על זה.

 ן איברא ראם גאטר דעתה הוא כזיה כבצה שלט
 ובש״ט אטרו דאין בית הבליעה של אדם טתזיק
 ייתר טביצת תרגגילת ולט״ז צ״ל דלפי בצים שלגו
 סתזיק חגית הגליעה שגי גצים שלגו ודבר זה
 מוכחש בהוש ושמא תאמר דגזסן השי׳ ם היו האנשים
 נדולימ משלנו דאינו כן כמו שבררגו בסי׳ ר״א בעגין
 סקוה ששיערו חז״ל בנוכח ג׳ אסות כפי קוםח איש
 ולדעוח ריב הפוסקים הוא עס הראש וג׳ אסוח הם
 ח״י טפחים שהם ליו וויערסקעס וגס חיום חםלמח
 טשערת p בלקחח לצבא קוטת אדם כיגוגי שגי
 ארשין עם ד׳ וויערסקעס שחט גיב לי׳ו וויערסקעס

 דד׳

 ערוך *יכ
 ב וכמה תוער. בהעיסה שגתתייב בתלה כך שגיגו
 בעדיות דקב ומחצה חייב בחלה ומשהגדילו הסרוח
 געשו חמשת רבעים וזהו הלשון הסורגל בש׳יס יפיםקים
 רחמשח רבעים קטוז חייב בחלה וזהו טדת העומר
 שהוא עשירית האיפד. דכתיב ראשית עדיסיהיכם
 שאתם אוכליט בטרור עוטר לגולגולת וכשיעור הזה
 אתם חייבים בחלה והיא שיעור מ״ג בצים יחוטש
 ביצה כמנין חלה שהוא טיג והה״י רומז על חחיםש
 (ראות היי במנין מ״נ *״א רק בהלה ולכן בשתזמד
 הטספר של חלה ממילא תזמר על הה׳׳י דא״א בלא

 חיי וזהו כוונת הש׳׳ך בטק״ב).

 ג וכיצד ישער זה רהא אט יטלא כלי בסיג בצים
 הלא יש ריוח ביניהט ולכן יטלא כלי טיט ויערה
 הטיט טעו לכלי אחד ואח״כ יהן בהראשונה ט״נ
 בציט וחומש וישפוך הטיט טהכלי השניה להראשונה
 והמים שהותירו בהשניה יתנם לכלי אחרת והכלי
 המחזיק איתט היא הטרה לטלאיתה טקםח וכתב
 רבינו הב״י בסעי׳ א׳ דטשקל חטשת רבעיט קמת הוא
 תקיך דרה״ט טקטח חטים שבםצרים ע״ש אבל כבר
 כתב הרטב״ס כפי׳ המשנח פ״ב דחלר. (ט״ו) שאין
 לשער שיעיר הלה כששקל וז״ל אבל אט באנו לשער
 בטשקל ישתנה ו5ו׳ לפי שאין מבד ההטיט והשעורים
 שוד. ולא טיני הקמה צילט טשקלם שוד. וכר עכ״ל
 וכתבתי זה לפי ששטעתי שיש משעריט כטשקל נ׳
 למרות קטח שיעור חלה וטעות הוא טטעם שכתב
 הרטב״ט אלא השיעור הוא בטירד. נ׳ קווארט פחות
 טעט >ש״ך םקי0 ויש מי שכתב נ׳ קווארט וקוואטירל
 שהוא רבע קווארט נסנ״א סי׳ חנ״ו פק״ב) ואנחנו
 טורים ובאיט על נ׳ קווארט בשוה הוי שיעור תלה
 ואף שהוא פחות טעט טי יוכל לשער הטעט ולכן
 יש ליזהר או ללוש הרבה פחות טג׳ קיוארט ואז
 פטורה או ללוש ג׳ שליטיט וזהו בטדוח של כליט

 ייש שיעורים בטדידת אצבעות כטו שיתבאר.

 ף וז״ל רביגו הרטיא כלי הםחזיק עשר אצבעות על
 עשר אצבעיח >טרובעיס< ברום שלש אצבעוח
 והשיעיח אצבע בקירוב הוא שיעור החלה וכן טדה
 שיש בח ז׳ אצבעות פחית כ׳ תשיעית אצבע על
 ז׳ פחות כ׳ תשיעית ברוט ז׳אצבעית פחית ב׳
 תשיעית אצבע הוא העיטר יכל חאצבעיח אלו הם
 רוחב נודל של יד עכ״ל וזהו סדכרי הרסב״ם פ״ו

 מכמרים עיש.
 ךן ודע שאחד מן הגדילים הרעיש העולם על שני
 חשיעוריט שנחכארי שטרד שיעור חלה ככלי במרת
 האצבעיט וטרד כשיעור הבציט שנתבארו והוי טהצר.
 םכפי מדת האצכעיט ולוה בהכרח לומר אחת טשתיט
 או שהאצבעוח שלנו כפליט ברוחבן מהאצכעוח



 השולחן
 בי״א כ׳מערכן קטח ולעז לאתר או אפילו לש כל
 אהד בפ״ע אך אח״כ לשן כולן ביחד עד שנעשה
 עיסה אחת וטי! סק״ב) אבל אס לש בל טין לבדו
 ואין ני כשיעור רק בצירוף כולם וטדבק עיסה
 לעיםח בקצויתיהן דיבוק כל שהוא או שנותנן כסל
 אחד בפי טה שיתבאר בסי׳ שכ״ה םצטרפוח זו לוו
 אותן שהן מסין אהד אבל טשני םינים אין טצטרפות

 לא בנישוך ולא בצירוף סל אלא בלישה ביחד.

 יב ומה הוא מין בטינו החטים אינס מצטרפות
 אלא עם הכיסםין ספני שכוםסין הוא ממין חמין
 ונם מסין ש;ודים ולכן הכוסםין סצטרף עם כל אהד
 ואחד והשעורים מצטרפות עם הכל לבד עם החטים
 ושיפון מצטרף עס שעורים יכוסםין ולא עם שבולת
 שועל וחטים ושמלת שועל טצטרף עם שעורים וכוםטין
 ולא עם חטים ושיפין והרסב׳׳ם פסק דכוסטין וש״ש
 ושיפין טצטיפין זח עם זח (דריכ״נ ם״ל כן במשנה
 פיר ם״ב וס״ל להרטבים רלא פלינ אח׳׳ק וכ״ט בנט׳

 דש״ש ושיפון טין שעורין הם ושוי; הם ודייק)•

 ע ויש בזה שאלה יהא בתרוטות תנן בפ׳׳ב כל
 שהיא כלאיט בהכירו לא יתרוט טזה על זה והטין
 וכיםםין הוי כלאים וכן שעורים וכוסטין וכן
 שעירים ושיפון בדחנן בריש כלאים וסיש חלה
 טתדוסה רבנשוך ספרישין וחא לא נלושו ביחד
 אמנם בירושלמי יש טפני שחעיסית דוטוח זל״ז
 (חום׳ םנחות ע׳) ועוד דכיון דאין ככל אחד כשיעיד
 עפיר עושה הנישוך להיותן *חת אבל אם באטת
 יש שיעור הלה בזו ושיעור חלח בזו באמת אין
 מצטרף לענין שיפריש מזה על זה בל עהם כלאים
 זה כזה לפיכך תחטים אינן טצטרפית עם אחת מהן
 ואין טפרישין טהטין עליהט ולא טהן על חטין
 וכיסמיי ושיפון מפרישין מזה על זה וכן ש״ע ושעירים
 ספרישין סזה על זה וכן פסקו הטור וש״ע סעי׳
 ב׳ ואם באחת יש כשיעור ואחה אין בה טצטרף כסו
 כשאין כשניהם כשיעור (ט״ו סקינ) ויראח לי דיפריש
 םאותה שיש בה כשיעיד ייפטור נם זו שאין כה
 כשיעיד לענין אם יצטרף לה אח״כ טטינח פחות
 טכשיעור לא חצטרף עם זו שכבר נפטרה ע״פ הפרשת
 מעיסה שיש כח כשיעור אבל לא יפריש מזו י4ואין
 כה כשיעור לפטור על אותה שיש כה כשיעור דמון
 דהיא לא צריכה לה לא נפטרת בהפרשת זו שאין
 בה כשיעור וכל זה הוא כשנשומת יחד דאל״כ

 אין להט שייכות זל״ז.
 יך וכתב רבינו הרס״א כםעי׳ ב׳ עירב קב טעיסה
 עם קב אהר סעיסה שאינו טינו והלקו אח״כ
 והוסיף על כל אחד רובע הקב סטינו הייכ בחלה
 כיון שלא נצטרפו כשהיו טעורבים אבל אט עירב

 קג
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 רד׳ אטיח שבנם׳ הם ג׳ ארשין שלני ינכצא דהקוםה

 שוה לזטן השים.
 ךן אמנם טצד אחר הקשה אחד םן הגדילים קישיא
 דאיך שיערי המיר והש׳ע כא׳ית מי׳ תניי לשיעיר
 חלה מה שמ״נ בצים והיטש טפילים םים כסו
 שנחבאר הא אמרינן ברפיח רשבת רי־ביעיח דם
 כשיקרוש יעמיד על כזית והרביעית נחשבת כחשבין
 רמים לביצה וכהצה הרי דמביצה ומחצה דבי לח
 נשאר ביבש רק שליש טמנה ואיכ המים שמ״נ בצים
 טפידיט לכשיקרוש לא ישאי רק שליש ואיך נשאר
 סמים רק:ח (חים חא״ה םי׳ קכ״ז) ואלמלי היה הדבר
 קבלח מחכמי הש״ס הייני איכרים רכך קבלו עשיני
 דבעת שהטיס לחים כפי כמיהן אז כן הוא חכםית
 של הקמח אבל שהפוסקים בעצמם ישערו טרבר לה
 לדבר יבש היא הסוה טניל ליטר כן ומקור
 הדין היא םהריקח ילכן כתכ שטעית הדפוס
 היא בריקח יצ״ל פ״י בצים יפשיט רקטה איני
 נוש כבציס ולא ספיג כפים ולכן השיעור כשני
 פעמים מ״נ אעינ דבבvים צריך 3״ סעםים עיש וכל
 אלה הם דברים דהיקיס ואיך אפשי לשער זה

 מעצמי בלא קבלה םחכסי השים.
 ט ולכן נלעיד דחראשינים לקחו שיעיר זח מחכמי
 הש״ס דבתוםפתא רפ״ד דנזיר חניא יכםח שיעירי
 בכזית וכו׳ יין והיםץ כייצא בהן ביצר היא עושה
 מביא בום סלא יין ומביא בכזית אינירי ינותן לתיכי
 ושופע אש שתה כיוצא בהן תייב וכו׳ עכיל והתום׳
 ריש עירובין וםוכה מייהי לה הרי ששיערו מיבש ללה
 וממילא דהיה מלה ליבש ואין לוסר רבנויר נזרה
 התורה כן ולא בדבר אחר (הים עס< רהיכן מצינו
 שנזרה התורה כן בנזיר ואי מקיא דנפן ותאנה
 ורטין דדרשינן נפן כדי רביעית יין לנזיר הא זהו
 דלא כםאן דס״ל בכזית אלא ויראי שבן קבלה
 בידם לשער טכטות הלח לכטית היבש ימכטית היבש

 לכםות חלח.
 י ולכן נלע״ד דדברי רבותינו קייטים ואי טשוט
 שאין השיעורים טשתוים והו טפני שאין הבצים
 טשתיים כסיש התשביץ אבל בבצים נדולים שלנו
 פשיטא שבהט נוכל לשער בהצין בל שיעירי תורה
 שבכזית יכן לעגין שיעור הלה אם נברר טינ בצים
 גדילים וודאי ישתווה השיעור א; א שבלא זה דבר
 קשה הוא לשער כט־ג בצים דלוה צריך כלי גדילה
 וטי מכל לשער הםילוי של הכלי ואם יהםר המילוי
 כל שהוא ההיה הסדין רכ בכלי גדולה כטוכן וטוב
 ייתר לשער בםדת אגודל ועכ״פ על ג׳ קיוארט קטה
 וודאי דיש לברך וכן הפגהג הפשיט בכל תפוצות

 ישראל ואין לפקפק נזה כלל.
 יא אלו חמשת סיגי תביאה מצטרפים זליז שאם
 אין כעיסה אלא חששת רבעים טחששתן טצטרפית



 השולחן כז
^ חטונץ וחטור>£ ג ש  איני טועיל אנל לחיטן נ

 נשאר והחזיר הסינץ מצטרף וציע בכל זה יפשו
 הוא שאף אט החדר המורסן אן שחשליס קמה
 להעי עור חייב בחלה וכ״ט סלשזן חרטכיט ודו״ק).

 ין כחכ הראי* לכאורה היה נראה דחחטשח רגעיט
 יש לטורדן בהביאה לא כקטח רהא טעיטחטרבר
 ילטינן לח ושט היו טלקטיט חעוטר ואחיכ טחנו
 בריחייט וראיחי באשכנז שהנשים נודשוח הקטון
 לשיעור חלח ותליחי הדבר כשביל שנפח הקםח רב
 טנפח חחבואח וכו׳ עכ״ל כלוטר דבעינן ח• רבעיט
 חבואח ויחיה קטח יוחד טח׳ רבעיט ועי• חדבריט
 האלה כחכ חטירוטשערץ אוחן לפי החנואהולא לטי
 חקטח ומ׳ לכן כשטטלאין חטדח קטח *דין לגודשח
 עכ״ל אבל כל הפוסקים דחו דבריו(ב״י וב״ח יפרישח)
 דהרא״ש עצסו טטיק דלא כן קיבל טרבוחיו ובבר
 שאל שאלה זו טהדשנ״א והשיב לו דא״כ א״א לעטור
 על שיעורו דטאן ליטא לן כםח חיה הטן טהרבה
 וחחודח אטרח כשישר חעוטר ולא בשיעור קטח
 חנא טחטשת רבעיט תבואה (תשר חרשב״א טי׳
 חט״ה< וכ״כ כל רבותינו והשיעור הוא ח׳ רבעיט

 קטה ולכן לא הובא זח כלל ב»ז״ע.

 יךן כתבו חטור וחשיע טעי׳ ד׳ קכ הטיט טאד זה
 וקב כוסטין באסצע מחברן והרי אלו טצטדטין
 ועדין לחפריש טכל טין ומין חצי קב חטיט טצד זח
 וחצי קב שעוריט טצד זח וחצי קכ כוםטין כאטזוע
 טזנטרפיט ותורט טן חכוטםין על שלשחן עכ״ל וזחו
 תיספתא פ״ב רחלח וחנח כסיפא הטעפ פשוט
 דהכוטמין שהיא מצטרף בנשיכה עט חחטין ועט
 חשעורץ ולכן אע״נ דחטיט ושעוריט אק טצטרטין
 בנשיכה וליו ט״ט חכוטטין שכאטצע מחברן אע״נ
 רבץ כולם לא וצי אלא שיעיר חלח *חח וטטילא
 דטפריש טן חכופטין אבל ברישא טרחו לטח צריך
 להפריש טבל טין וטון חלא בזח נ»כ כשיפריש
 םהכוםטין יעיד• לכולם ובחנו טעטיט דחוקים נעש״ך

 סקי״ב ופדז סק״ח וב״ח).

Q ולענ״ד נראה הטעם פשוט דווראי אס חיח חצי I 
 קב נוסטין באמצע דכע״כ זח החצי קב היה
 עושר. שיעור לשגיחם חיח מפריש םהנוסטין ודיו אבל
 כיק שיש קב כאסצע אסרינן שא״צ לחיבור החטיט
 וחשעוריט אלא שדיק חצי קב לחטים וחצי קכ
 לשעירים ונטצא שעיני שיעיר חלות ק ואם יפריש
 סחכוסםין בלבד שמא הוא מפריש טהצד חשייך
 להחטים וישארו השעורים בלא הלה או לחיפןושיסצס
 ליטול טאטצע םסש א״א לצםצס ולכן סהחטיס
 והשעוריט םוכרה להפריש וסהכוםטין באטת א״צ

 להפריש

 ערוך *־־י
 קב קטח עט קב קמח טטין אחר ער דעח לחלקו
 והיסיף על כל אחד ריבע חקב טטינו פטור עכ״ל
 ביאיר דבריו דלקטן כסי׳ שכ״ו יחכאר דבעח״כ אחד
 כשלש חטשח רכעיט ע״ט לחלקי חייב בחלח ולא
 טהני טד. שהיה דעתו לחלקח וכיון שנחכאר סקורס
 דכשלש כלהטינין ביהד כילן טצטרפין זל״ז ואט לא
 לש ביחד אלא קירבן ע״י נשיכח אין טצטרף אלא
 מק בטיני כפי חריגין שנחבארו ולזח אטד עירב
 קב טעיפח עט קכ אחר וכי׳ כלימר שלש קב חמין
 בפ״ע וקב שעורין בפ־׳ע שאין בכל אחד שישר חלח
 אפילו אם עירבן ע״ינשיבד. וחזר וחלקן אח׳׳כ וחוסיף
 להחטיט רובע טחטיס דנעשח חסשח רבעים ורובע
 שעיריט לחשעיריט חייבין בהלה שחרי לא נפטרו
 טקידט כנשיכחן זל״ז אבל אט עירב קב קטה עט
 קב קפח טטין אחר ולשן ביחד שנחחייבו בהלה ולכן
 כשחלקן אח״כ והוסיף לכל אחד רובע פטור טשוט
 דהקביס כבר נחחייבו ונשאר עחח רק רובע לכל אחר
 ורובע אין בה שיעור חלה ופשוט הוא רסיירי
 כשהפריש חלח מקידט דאל׳׳כ עדיין חיובן עליהן אבל
א כיון שאץ  ברישא אפילו הפריש לאו כמט מ
 טצשרפין זליז וטקורו טדברי חרא״ש וחטור ע״ש

 (וגט ברא״ש וטור צ״ל כטיש<.

 טן שגו חכמים במשגר. (•״ב ט״0 חמשת רנעיט
 קמח חייבים בחלה חס ושאורם וסובן וטורםנ
 חטשח רבעים חייביט ניטל סירסנן מחיכן וחזר לחוב
 הרי אלי פטירין ע״ש וספרש הש״ס םפ״ז ושבו
 שנן עני אוכל פהו טעיסה בלוטה כלוטד אע״נ
 שעשיר איני אינל פה נשלא ניטלו חקוכין והסורסן
 טחוכה אבל העני איכלח אן כשניטל טחונה אין
 וו דדן עיסה להחדר לתיכח כן איחא ניחשלטי
 בליטר דבכה״נ חוי כאלו עירכ לחוכר. עפר דבחכרח
 שאץ זח טן חחשנון ודע דסונין חיינו חטונק הדק

.  וסורםן הוא הענ
 טן ולכאורה טשטע טלשון חטשנה דדוקא חסורסן
 כשניטל וחזר לחיכי איט טצטרף ולא הסונין
 דאל״כ לטח קחני ניטל סורסנן מחיכח וחזדח פטור
 ליחני סובין וידענא טורסן מק״ו וחכי טשטע מלשוז
 רכיגו חב״י בסעי׳ נ׳ שכחכ כלשון חטשנח ע״ש אבל
 חטור כתב ניטל םובן וטורסן וחזר להיכן פטור ע״ש
 וגם לשון הרסב״ם בסטיו סשונח חוא שכתב קםח
 שלא רקדו אלא לשו בסובין ש^ ועאילויש ככל
 חקטוו עוטר חייב בחלה אבל אט גטל הפורט[ םן
 חקטח והזר והשליט שיעוד העיטח בטודטן שהחזירו
 לקטה איגו חייב נחלח ענ״ל פחח בטובין ופייט
 נסורסן ש״ס דס״ל נחטור דהנל אחד אבל לפיז
 קשה לשון חטשגח וצ״ע (ואולי חםשגה ה״פ אף
 שחסונין גשאד נהקטח טיט אם החזיר הםורםן



 עיכיי השלחן
 חטים וכוסמין מצטרף זל״ז טפוי שדוטין זל״ז כייס
 חדש וישן וםחרץ רכוםםין rem שני סינין הם ולא
 יטעו לומר שתורםין וסעשרין מזה על זה לפיכך אמרו
 דאין מצטרפין ע״ש ויראה לי דזהו רק rbn2 דרבנן
 הם אטרו והם אמרו אכל בחלה דאורייתא כיון דט!
 ההורה טצטרפין והיינ בהלה היני מצו רבנן לםיפטרה
 וטה שלא פי׳ נן בירישלטי פ-שוט דא£ילו בניה שני
 לא היתה תלה של תורה כלל כטיש בר״ס שניב

 (וא״צ לט״ש השיך םקטיז ורו״ק).

 33 חנן בהלה פ״נ (טיז) העושה עיסה p ההטים
 וטן האורז אם יש בח טעם דנן חייבת בחלה
 ויוצא בח ידי חובתו נפסח ואם אין בה וכו׳ ואע״נ
 דרינא אורז טשוט רנוחן טעט שלא נטינו חוי
 דאורייתא נן דייק רש״ם נזנחים >עיח) עיש והקשה
 הרםנ׳׳ן נהלכות הלה שלו הא קיי״ל ררוקא בנדי
 אנידת פרם כשיש נזית הוי דאורייתא אנל נשאין
 נזית ננאיפ הוי לאו דאורייתא אלא דרננן וכאן
 מנואר דמן התורה הוא שהרי קתני אדם יוצא בה
 י׳׳ה טצח ע״ש ולא ניחא ליה להרטנין ליטר רבאן
 טיירי שיש כזיה בכא״פ טרלא הזכיר ה1#ים זה או
 אפשר דס״ל כהרטכ״ט ברפט״ו טטאכ׳׳א שאין חיוב
 מן התורה רק כשאכל צל הפרס ע״ש וטםילא
 למדנו דלשיטת ד״ת דטעפ כעיקר דאורייתא בטעם
 נעלמא ולא בעינן כזית בכא״פ וכן הוא שיטת הראי ש
 נטו שבארנו בסי׳ צ״ח א״ש המענה נפשוטה ובאמת
 הרא״ש נה׳ הלה (םי׳ ז׳) מתרץ נן וזח שנתב שם
 כשיש כזית בנא״פ זהו למאן רםיל נן כטנואר שם ע׳׳ש.

ך ופי׳ הרמכ״ן ז״ל משנה זזיע״פ הירושלמי פ״ק  ב
 דחלה שאומר דחטים נוררים את האורז לעשותן
 כמיתן והכי קים לחו ואין דין זה רק כחטים ואורז לא
 בשארי םינים וזה שרקרק הש״ס בזבחים דנ״ט ברוב
 בטין בשא״ם חיי ראורייהא שפיר דקרק ראליכ אל>א
 נאמר דהחציט במילין לנכי רוב איר! איכ מאי מהניי
 טעם נדירה כיון שההטים עצםם נטי שאינם ואיך
 תנרור אח האורז אלא וראי דנ״ט הוי דאורייתא
 והרא״ש לשיטתו ס־ל ררין זה הוא בכל חטינין כיון
 דעיקר האיסור הוא טשום נ״ט לכן הוי כמותו וזה
 שהוצרך הירושלטי לטעם נדירה זהו לענין טצה
 כלוםר דנהי דהוה כמלח חיטים טפני נתינת הטעם
 מיהו בםצה הא בעינן רנר הנא לירי היסוץ ואורז
 לא יבא לידי חיטוץ לזה אוםר דההטים מנדרים אח
 האורז ועושה טבען כטבע החטים ונאים לידי

 חימוץ כן הי׳ הראיש עיש.

 כך, ולפ״ז מביאר רעת הרא״ש רלענין חלח כל
 הסינים הדין כן אבר במצה אינו אלא בחטים

 ואורז

 54 ערוך
* הוא רק דלא מהני הפרשה ה פ ס ו ה ת ה נ ו ו כ  להפריש ו
י קב עושה צ ה ד ככםיפא וזה שכתבנו ד ב ל ן ב י מ ס ו כ  ה
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ה ע-ש ודויקז. ז ה נםתפק ב ש י ר ד ה ם י ז ש ״ ט כ ח ״ כ  י

ה מצטרף כשהוא באמצע ל ה ך נ י י ש ר ה ב א ד ק ו ד  ף ו
ד זה וקב צ ה וקב הטיס מ ם מצד ז י ט ב ח ל ק ב  י א
ט דאינו טהבר אפילו י כשטשני ע חנן ש צ ט א ז ב ר ו  א
ד חטים וטצד אחד ה ט וכ״ש כשטצד א י ט ם ה י ד ד צ  ה
ב ם ביניהם היה קב של כותי או ק ן א כ ם ו י ר ו ע  ש
ה אינו טצרפן ל ב ה ו י ; שאין עליו ה ו י ו הלה כ ה א ט ו ר  ח
ן בירושלמי שם אכל אט היה ביניהם נ י ר ם י א כ ה  ו
ל שתים אין ל אשה אחרח אע׳׳נ רעיםות ד ב ש  ק
ת לשיעור חלה מ״ם םתברת את הצדדים וכן ו פ ר ט צ  מ
ם קב של מין אחר שאינו מצטרף ה י נ י ה ב י ו ה ל י פ  א
ם ע״י נישוך כמו שעורים בין חחטין שםהצדדין י ד ד צ ה  ל
 מ״ם כיין שהיא שייך בהלה מצטרף את הצדדים
ם בנישיך דחשכינן כאלי הצדדים נתנשכו ל ו כ ש  כ
ס היה ביניהם עיסת חקדש איחא בירוש׳  זל״ז וכן א
ן וצ׳׳כ הרמב״ס כפ״ז ואע״נ דהקרש פטור סן פ ר צ מ  ד
ה מימ כיון שאם ירצה יפרה אוחה מהקדש ל ח  ה
 ונחחייב בהלה נקראת שיש עליח חיוב חדה כן כתב
 הרטבים הטעם עיש וציל דמיירי שהקדישה משנלנלה
ס הקדישה מקודם ונאלה חנזבר ואח״כ פדאה א  ד
 פטורח כדחנן בפ״נ(טינ) וכם׳׳ש הרםב״ם בפ״ח עיש

 יראה לי רכל אלו שאמרנו שמחברין את
 הצדדין אף שעל עיסה זו אין בה חיוב עחה
 כנון עהורםה הלחה או היא של הקרש או שאין
 ביכולר. לצרפה להצדרין בנון של אשה אחרת אינו
 אלא כשכהצדרין מין אהד אי מין המצרף ביהר
 כהטין וכוםטין וביוצא בזה אבל כשמהצרדין הם
 שני טיניט איני כלים דמה מיעיל שמחבר! ביחד
ו יזה מיעיל רק אם האטצעית י ל  הא אינו טצטרף ו
 תייבת עתה בהלה והיא טצטרפת לשני הצדדין כטו
 מסטין בין הטין ישעירין דאז טצטרפת כולם יחד

 כטי שנתבאר.
 כב דבר ידוע שאין תירמין ימעשרין מן החרש על
 הישן וסן הישן על החרש ומיס אם מונחים
ה ואחר מצד זה ושניהם  שני קבים חטים אחר מצד ז
 מחדש וקב ישן מחברן באמצע מציף את שניהן
 רלא נרע טניטלה חלתה שהרי גם על היומצע יש חיונ
 הלה וכן להיפך כשישן בצדדים וחרש נאטצע וט״ט
נ של חניאה ישנה עם קנ של חרש אין מצטרפין  ק
ז להחחיינ בחלה ובירושלטי עם פיר טקשה ראם י ל  ז



 השולחן כח
 חטיט ומתן לתוך עיסת אורז אט יש כה טעט דגן
 תייכת כחלה ואט לאו פטור והרטב״ט כתכ הטשנה
 מורתה וכן הטור והש״ע סעי׳ י׳ והראב״ד כתכ והוא
 שיהא השאור טעיסה החייבת עכ״ל וזה סוכת סלשון
 הטשגה עצטה דקתני הטטל שאור סעיסת הטיט
 ולטה לא תני הגוטל שאור וגותן וכר אלא ודאי
 הקא טעיטה החייבת בתלה ובן טבואר טלשץ חריש
 שכתב הנוטל שאור טעיסה שלא הורטה חלתה וכ״כ
 הרעיב עיש והראביר לשיטתו רכטו דברין הקורס
 צריך שיהא בחטיט שיעור חלה וכשאור טטתטא
 אין בו שיעוד חלה לכך צריך שיבא טעיסה החייבות
 אבל לטעט נדירה א״צ לוטר כן והרטב׳׳ט כתב
 בלשון זה אפילו היח השאור חטיט לתוך עיסת אורז
 וכו׳ ע״ש ונראה שטפרש סעיסת חטים שהשאור
 טעיםת חטים ולא שבא טע״טח שכבר נננירד. חלתה
 אבל אבל איא לפרש שהחיוב חוא טשוט דשאור
 הוא דבר חטעטיד דזהו רק טדרבנן ואפשר דטדרבנן
 כאסח סודה חראכ״ד וכל הפוסקים דחייב ככל ענין

 והפוסקים קיצרו טאד בזח.

 ל עוד שנינו שם הטטל שאיר טעיסה שלא הורסה
 חלחח ונותן לחוך עיטה שהורטה חלחה אם יש
 לו פרנסח טטקיט אחר נ*ציא לפי חשבון ואט לאו
 מוציא חלח אחת על חבל ע״ש ובסוף ספייסח חטשנח
 שהטבל אוסו ככל שהוא בטינח ע׳׳ש ולנן אפילו אס
 השאור הוא הרכה טועט "סחעיסח אינו בטל וםהו
 פירושא דאס יש לו פרנסה טטקוט אהר כהכ חריש
 שיש לו עיסה חחייבח שיכול להפריש םסנה על זה
 אחד סכיד ספריש ואין זה כספריש טן החיוב על
 הפטור דטדאורייהא אץ השאור בטל דטעס כעיקר
 דאורייתא עכ*ל ולפ״ו אין דין זה רק בשאור אבל
 בעיסה שנחערב אינו טוציא טטקוס אחר דהוי סן
 החיוב על הפטור ונט זהו רק לשיטת דמ דטעט
 כעיקר דאורייתא בכל ענין אבל לשיטת הפוטקיט
 דצריך כזית ככא״פ צ״ל גט בכאן דהוי כזית בכא״ט
 ויראה לי דזהו ד&עס של הסשגה וכל הפוסקים ונקטו
 שאור ולא עיסה סשוס דג״מ לעניץ פרנסה טטקוט
 אהר אבל לעגץ להפריש סיגה ובה איןג״ט דיש בילה
 (והש.ך סקי״ת כתב וה״ה אס גהערב עיסה שאינה
 של שאור וכר עק״ל אך זהו לעגיץ הפרשה
 טינה ובה ולא לעגין סטקוט אחר ורו׳׳ק) ועמ״ש

 בםעי• ט״ב.
א והטעט דטוציא חלה אחת על הבל או משוט  ל
 דיש בימזבדברלה ועיסה היי כרכר לה שהקטח
 גחערכ יפחיפח ולא חיישיגן שטא יפריש רקסחעיטח
 שחורסח חלחח בלבד רההפרשת תהיה גט טחשאור
 שלא חורטה חלחה וזח חסעס כחכ בחח״ר נסי״ ק״ץ<
 יכן טשטע טדברי רביניפרין שהביא חטור ע״שולפיז

 ולח

 עדוך שב״]
 ואורז ולפיז חטוהיט דברי הטור באיח טי׳ חנ״נשכחב
 ואט עירב אורז עט אחר טאלו הטיניט ועושר. טהם
 סהם עיסה אט יש בה טעט רנן יוצאץ בה וחייבח
 בחלה אע״פ שרובה אורז עכ״ל והרי בטצה דעח
 הראייש דרק בחטים ואורז הרץ כן וציל דסיל להטוד
 דהרא״ש טישב רק סברח חירושלטי אבל הש״ס דילן
 כזכחיט טדלא הוכירח סברא זו שים דלא סיל כן
 אלא כיון דנ״ט הזי טראורייחא הוי ככולה חטים
 ויוצאין בח ייח טצה וכן בכאן כחכ הטור בן וחטיהני

 שלא התעוררו טפרשי הטור בזה וצעיג.

 כן והרטב״ט בפיו טככיריט לעגץ הלה ובפיו טחטץ
 חעחיק הטשגה כצורחהוכחבו דטעטו טשוט גרירה
 (טיט שט) ובודאי צ״ל כן רהא איהו ט״ל בכזיח
 בכאיפ רוקא כשאוכל כל דפרס כט״ש ולפ״ז לוידיה
 אץ דין זה רק בחטיס ואורז כדברי הרםב״ן ומ״מ
 טאד חםוה דא״ב איך לא הזכיר כללי הן סברא
 דגרירח והראב״ד כחכ בחפץ דכעיגן כזית בכיפ ע״ש
 דהוא טן חפובריט בכל חאיפוריס כן וכפ״ש הראיש
 לשיפח הפוכריט כן כפ״ש בפעי׳ כיג וטזה טובח רלא
 טיל כהרטב״ט בפט״ו טטאכ״א דצריך שיאכל כל
 הפרט וצ״ע לטה לא השינו בשט ורביגי הב״י כחכ

 כלשון הרטב״ט בשני הטקוטוח כדרכו.

 3ץ אםנפ לבד זח קשח דחא בתופפחא דחלה קאפר
 עלטשנח זו רשב״נ אוטו־ לעולפ אינח חייכת
 בהלה עד שיהא כח דנן כשיעור כלוטו״ שיעור חלח
 תטשח רבעים ואז אפילו רובה אורז חייבח בחלד.
 ואיטפקא הלכתא בירושלפי שפ הלכה כרשב״נ ואיכ
 איך השטיט זה הרטב״ט ובאטת הרטב״ן שט כתב זח
 וכן הראב״ר כאן בתלה כתב זה על דברי הרטב״ט
 וו״ל נדאת מן הירושלמי דבעינן שיהא בה דנן
 כשיעיד כרשב״ג מיהו לא בעיגן רוב דגן עכ״ל ולכן
 לא כתב כאן הראב״ר דבעיגן כזית בבא״פ ככטצה
 כיון שיש שיעור חלח אבל במצה דלאשייך שיעור זה

 הוי השיעור כזית בכא״פ אבל על הרטב״ט קשה,

 כךן אן האטה דהרפב״ם דחה זה טהלכה דטרא
 דשטעתא בירושלטי שאפר חלבה כרשביג ועא
 ר״ל והולן לשיטתו בפ״ב נה״נ) על חטשנר. דחזר
 טורסנן לחוכן פטור וזהו הדין שבטעי• ט״ו טוקי לה
 ר״ל כרשכ״ג ע״ש ולכן פטק כטוחו אבל ר׳ יוחנן
 וריב׳׳ל שם טליגי עליו ום״ל הטעם טפגי שאין זח
 דדן עיטר. כט״ש הטעם בסעי׳ ט״ו ולדידוע לא
 אחיא חטשנה כרשב״נ ולכן לא פסק ברשב״ג >פ.ט
 בטה.פ שם ודברי הכ.ט דהוקיט מאד וצ«ל דגט

 הרא״ש והטור פ״לכן ודו״ק).
 ב$ עוד שניט בטשנה שט חגוטל שאור טעיסח



 השולחן
 הפריש עלתה על השאור כיון דא׳׳צ מוקף ולכן כא״י
 הצריך שתהא כין השאור והעיסה השנייה שיעיר חלה
 כדי לצאת ייה הלה נם מן התורה אך אם אין לו
 אחרת ממילא רנסמוך על מה שהטנל איסר בכל
 שהוא ונעשית כולה טבל יאע״נ דזחו רק מררבנז הא
 נם באיי הוה משהין הלה דרבנן ואף כימי עזרא

 כס״ש בסי׳ שכ־ג.
 לך והנה הרטבים לא הזכיר רק מה שטבל איטר
 במיני בכל שהיא אבל מה שהשאור ניחן שעם
 לא הזכיר יהולך לשיטחו ברפטיו ממאכיא רצריך
 כזית בכא׳׳פ ישיאכל כל הפרם רנמיש נסעי׳ כ״י יהנה
 רביני הרט״א בםעי׳ י׳׳א אהך רינא רםביא עי0ה
 כמקים אחר כתב יזיל יאפילי אין נזה שיעור הלה
 ובלבד שיניחנו אצל העיפה הנחלה עכ״ל דמשטע
 להדיא שלא הצריך שיהא בזח ובחשאור שיעור
 rhn נחרטנים אלא דמצטרפח לנל העיסה ונם
 מלשון הטור טבואר נן ע״ש וגיל םשום רנל העיסה
 נעשית נהיונ טפני שהטבל אוםר במינו ננ״ש אבל
 איכ לסה צריך עיסה טהחוץ ובהנרת ציל דאין
 כוונחם על כל העיםח אלא על השאור (וכיכ הנר״א
 נסקי״ד) אבל אין לשונם םשטע כן וציע (ועור להטור
 לנר דטנל אוםר ננ״ש הא שאור נ״ט ואניו הרא״ש

 םיל נר״ת וחיק),
 קףן ובסו שנתבאר כשנתערב שאור של תיוב בעיסה
 של פטור כטו כן אם נתערב שאור של פטור
 כנו! שניטלה םטנה הלהה או של כותי לתוך עיסה
 של חיוב אס ימל לחפריש סעיםח אחרת מה טוב
 ואם לאו יפריש מינה ובה דיש בילה ולכן אצלינו
 מצוי הדבר באופים שטניתיס קצת מהעיסה על יום
 מחר ולשים עיסה אחרת והעיסה שתנית הרי כבר
 נפטרה אין חוששין שטא כשיקח חלה מעיסה דהיום
 ימול ההלה מהעיסה הפטורה דיום אחמול כיון דיש
 בילה ויראה לי דאפ־לו להטהםירים לומר ראין בילד.
 אין כאן השש כיון המועטת היא הנשאר סםתטא
 יופרש מחרוב ונפרט בחלח חיל ביוראי יש לסמוך על
 זה בלי שום פקפוק (יטה שהביאו הט״ז סקייג והש״ך
 םקב״א מםהרי״ל שדחםיר ליטיל יוחד מהשאור דילםא
 ימול טהפטור עיש אולי היה שאיר מרובד. אבל בדירן
 אין להוש ובן נ״ל להורות וכה נם דמרוב הפוסקים

 נראה רקיי״ל דיש בילה ותיקז•

 לן וכתב רביני הרסיא דט׳׳מ לכחחלה לא יסטוך על
 זה ולא יחן שאור של פטור בעיסח של חיוב אנל
 אם כבר עבר ועשה פותר לבתחלה ליקה מאותה
 עיסה וליתן בעיסה אחרת שיהיה בו לשאור עכ׳ל
 כלומר אם ככר נתן שאור של פטור ;תיך עיסה של
 חיוב ובהכרה לסמוך על הבילה מ ימול החלה כשם
 אבל ליקח פזו לעיסה אחרת טוהר נם לכתחלר.

 אס

 56 עףןך שכיו
 ה״ה עיסה בעיסה הדין כן אםנם התה״ד הביא עם
 בשט טהר״ט דאין בילה אלא בדבר לח טםש כיין
 ושטן ולא כעימות ע״ש ולפיו ציל דאין דין זה רק
 בשאור לפי שנותן טעם בכל העיסה והוד. בכולו חיוב
 והכי משסע סרברי הדיש שם שנהב ואם לאו שאין
 לו עיטר, חייכח נעשיח זאח הפטורה כאלו חייבה
 ומוציא על הבל אחד מניד עכ״ל ייש להבין למה
 נעשית הפטורה כאלו הייכת אלא משים רשאיר נ״ט
 כטיש הריש טקידט דטעט כעיקר דאורייתא אבל
 אין תקנה רק להפריש ממקום אהר אך לפטיש בסי׳
 הקודם גט זה אק תקנה לפי שפפריש טן הפטור על
 החיוב (יהש״ך שם שכתב דה״ה עיסה זהו אם נאטר
 דיש בילה נמיש נעצטו עיש ונ״ם בחום׳ יבםוח פ״נ
 ד״ה ר״י רקטה בקמה הוי ממש כלח נלח וכן אנו
 תופסין לדינא באיסורין נט״ש בסי׳ ק״ט ואף שיש
 לחלק ט״ט ניל רלדידן בהלה דרבנן יש לסטוך על

 טאן דם״ל דיש בילה ודו״ק).

 לב ויש לדקדק בזה בדברי הרטבים כפ״ו דין ייא
 שכחב הניטל שאור םעיםה שלא הודםה חלתה
 ונתנו לתוך עיםה שהורמה חלחה ה״ז טביא עיסה
 ענייה שיהיה בה עם שאור זה שיעור עיסה שחייבת
 בחלד. ונותנה בהוך העיסה שהורמה הלהה ומפריש
 מן העיסה השנייה שיעור חלה עליה ועל השאור בדי
 שיטול מן המוקף ואם אין לו עיסה שנייה נעשית זו
 כולה טכל וטפריש חלה על הכל שהטבל איםר בטינו
 בכל שהוא עמל ואינו מוכן דלמה הצריך דבעיםה
 שנייה יהיה בה שיעור הלה עם השאור הא השאור
 בא מעיסה התייבת שלא הורמה הלתה ואי משום
 העיסה השנייה הא איחי נינ כיון שנתחברה להשאיר
 התייבת טטילא רנט היא נחהייבה דנישוך מצטרף
 כט׳׳ש הוא בעצטו שם טקוום ויהבאר בסי׳ שב״ה
 אטנט בזה אפשר לוטר דאיםתי טצטרף כשנעשה
 סשניהס שיעור הלה אבל בלא״ה אע״פ שאחת טהט
 חייבת ספני שבאה סעיסה החייבת מ״מ אינה סחייבח
 לשנייה כשאין ביניהם ביהד שיעור עיסה החייבת בהלה.

 לן; מיהו זהו וודאי תימא כיון שכתב בעצמו דנעשיח
 זו כולה טבל א״כ למה הצריך דכעיםה שנייה
 יהיה שיעור הלה עם השאור והרי כל העיסה
 נעשיח כהשאור וציל דהענין כן הוא דוודאי ספני
 שטבל אוסר ככל שהוא כטינו נעשית כאלו כולה
 טבל מיהו רק מדרבנן וחרמנים מיידי כחלה כעין
 דאורייתא בטו באיי וראיה טדהצריך טושף וכחייל
 לא בעינן מוקף ובאמת לדירן אם נהערבה שאור
 שלא הורמה חלהה בתוך עיםה שהורמה תלתה אין
 השש כלל שיכול להפריש מהעיסה שהשאור היה
 כחובה םקודם ויעלה נם על הטאור או אם כבר



 השולחן כט
 שלא הורמה חלתה ונתיבו נשר מיתר להפריש
 טעיסה אחרת החיינה בחלה על זו מפטר נ״כ טעם
 העיסה הנכנס ננשי עכיל יאק כזה שיט רניתא אלא
 דקטמ שיכול להפריש על הנער עצמו רלא תיטא
 כיון שאין בהכשר רק טעט נלני־ הו* במפריש טחיוב
 על הפטיר או על אינו מינו דאינו בז יטעם כןיקר
 דאורייתא ואף אם דרבנן כל חלה שלנו הוא דרבנו
 (עש׳׳ך שסכיד) יפשיטא שנס םד-פשטידיא עצטה יכיל
 להפריש חלה ויש מי שאיטר שטהפשטידא אין יבול
 להפריש ואין זה אלא תימא (עניו םקט״י יונט״ר
 שהשינ עליי) ואם בישל עיסי- שלא הידסה חלתה
 בתבשיל יקר. חלה חלק קטן מאד כאופן שיהיה
 כתבשיל ס־ נגד החלה או בהעיםה מאה נ נד החלה
׳ ט״ו ע״ש (יעטיז י ע  וככר בארנו זד. בסי׳ שבע 0

 פקט״ו ורויק).
 מ כתבו רביתיני בעלי ה־5יע בסעי׳ י״נ עיסה שאין
 כה כשיעיד ובעת אפייתה חפחה ונילה עד שנראה
 כאלו יש בה כשיעור פטורה וה״ה אס תפהה קידם
 אפייה עכ״ל בן פסקו הריז״ש והרשכ״א דכיין דלא
 הוי בה שיעור בשעח חייבא והיינו כשהטיל כים בקטח
 אף שחפרה אח״כ אזלינן בחד טעיקרא (ביי) וצ״ל
 דלא דטי להא דהנן ב6ינ דבהרות (מ״ר) בביזור.
 אוכלין שהניחו בחמה ונהמעמו וכי׳ טהורים וכו׳
 חניחי בנשסים ינחפחו טכאין ע״ש ראזלינן בחר השתא
 דהחס כל שעתא שיין ל3יםאד. טשא״כ חלה העיקר
 נשעת חיובה דאל״כ נאסר ניב כשהיה שיעור חלה
 ונזנטטקה תהא פטור נתמיד. ולכן נם להיפך אזלינן
 בחי בעיקרא דהא נעינן כהקטת שיעור הלה ומה
 לנו אם נחפחה סוף סיף אין בה שיעיר הלה (וב״נ

 םהעיויט נדיח/
 מא טי שצריך לאפית חטשה רבעים אטור לו לאפית
 בשני פעמים בבדי שלא ללוש שיעיר חלד. אא״כ
 א״צ לו עתה כפי השיעור ואע״ג דתנן בפיב דחלד.
 סי שאיני יכיל לעשות עיםתו בטהרה יעשנה
 קבין וכו׳ זהו בשהיהה טהרה אבל עכשיי שכילני
 טטאיט אין נ״ט בזה והכי אטרינן להדיא בירוש׳

 שם ריש פינ עיש.

 מב ודע רעל מה שנתבאר בסי׳ זה שהטבל אוסר
 כמשחי תמירני דכירושלטי םפינ דחלד. אוטר
 דר״י יריל פליני בזה ואומי שם א׳צי בא סד. פלינין
 ד״י וי״ל בטבל שנטבל דבר תירה אנל בטבל שנטבל
 טדבריהן כר עםא םוריס שהסבל בטל בייב עיש וא״כ
 נחלת ח״ל דרבנן האיך פסקי הפיסקים דאישי בסשהי
 וצע״נ יאפילו באיי אינו אלא דרבנן דגט ביט׳ עירא
 הוי חלה דרבנן ואולי שיחמירו כבשל תויה בט״ש

 בס*׳ שב״נ אבל בחיל הוי עיקיא דרבנן.
 שחי

 ןףןך שכיד
 אפיי אם ניחוש לחוטרא שביאשינה לא לקח לחלח רק
 טהפםור טיט לחיש שנס בעיסה השנייה יחרטי
 להפרשה רק p חפטיר כילי האי אין לחוש יפשיט
 היא דכיינחו בשליפת סוי קידם ההפרשה ראי לאחר
 הפרשה הרי כבר כד העיסה פטויה יאיך יהן לבתח^ז
 לאחית יהא דלא פירש כן טשוס דפשוט הוא (בדברי
 הש״ך סקי״ז יש >1רקדק טיבא כט׳׳ש הנרע״א אך לדינא
 אין ניט ובארנו כל חפרטיט לכן אין להאריך בודי).

 ןין כל טח שנתבאר היא כתערובת שאור בעיסה וכן
 עיסה של חייב שנתערב בעיסה של פטזר כנין
 שנתערבו חמשת רבעים קמח כעיסה נדילה שכבי
 הופרש חלתה בזה הדין ראם כיכולת להפריש טשקזם
 אחר טה טוב ואס לאו לשין בל העיסות ביחד יספרישין
 טטנה דםטכינן אבילר. וחיה אט נתערב אפילו שיעור
 פחות מתטשח רבעיט אלא שכבר נלושה בעיסה
 נדולה שיש בד. שיעור ונטל סעיםה זו ועייבה לתוך
 עיסה של פסור אבל אם נחערב פחות טחטשת
 רבעים קסח לתוך עיסה פטורה אי עיסח שהיתה פחוח
 משיעור הלה כשנחערבד. לתוך עיסת פטור בזה א״צ
 כלום כטובן (וכ״כ הט״ז טק״י< אםנם אם נתערב פח
 אפוי של פטור בתוך פת של חייב בזה יש דינים

 אחרים כמו שיתבאר בסיר.
 לךן וזיל רבינו הב״י בםעי׳ י״כ טי שנחערב לו פת
 שהפריש טמנה הלה עם פת שלא הופרש ממנו
 אט יש לו קמח יעשה עיסה סהסש רבעים ויצרפנר,
 עם הבכרות בכלי ויפריש סמנה על אותם כברוח
 שנתערבו ואם רוצה להפריש סיניד. וביה צריך להפי״יש
 מעט טכל כבר וככר אי יצרפם כולם ככלי אהד
 ייפריש מכל אהד על כילם עד שיפריש בכדי חשבון
 הכבדות ומאהד יוחד כנין אס ה׳ שהיפרש עליהן
 נתערבי בעשר שלא הופרש עליהן יפריש סששה שאז
 יידאי הפריש טאחד שלא היפ־־ש עליי עכ׳׳ל יזה
 שכתב שיעשר. עיסה טחמש רבעים איני בהכרה יאירחא
 דטילחא נקיט והיה אם עושה עתר, אחת ביון שטצרפן
 בסל אחד הרי נתהייכד. בחלה כט׳ש כסי׳ שכיה וסטילא
 כשםפיייש מטני. הרי ספריש מחיוב על חחיוב (וכ״כ
 חט״ז סקי״ד) אלא טשוט רבכאן לא מיידי עדיין
 בצירוף טל ארא קירוב בעלטא ובזה וודאי צריך
 שיידור חלה וכטו שיתכא* שט פשוט הוא דכח׳׳ל
 יכול לאכול פכל פח שירצה ובלבד שיניח מעט
 שיהיה בו כדי נסילח חלה ושישאר סעט ודין זה םציי
 כמצה שכשהפריש חיה מפקצתו וטםקצתו לא הפריש
 ונחערכי יחד שצריך לעשיה בבי שנהבאר יעוד יתבאר
 בזי. בסי׳ שכ״ה ע״ש והנרע״א בתב דפת עם עיסה

 היי כשני סינים ולענ״ד ציע).
$ וכתב רבינו הרט״א האופה פשטיד״א םעיפה  ל
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 סל כמו כן אם םכםה כל הפה כספה היה כצירוף
 כלי אף שמונהים על הארץ או עי השלחן דהטפה
 מצרפן ככלי ויש שמצריך נם טפה למטה (פמינ
 באיה סי׳ תנ״ז) ומלשון הטני* לא טשמע כן ונם אין
 שום טעם בזה וםלשון השיך אין םק״ה אין ראי׳).

 ן וכל זה היא כשאין. כאהד םהם שיעור חלה אבל
 אם הי׳ ככל אחד שיעיר הלה ורוצה לצרפן ליטיל
 חלה אחח טכולם אי׳צ לא ציריף כלי ולא נניעה אלא
 כיון ׳*שחיהן לפניו טפרישין מזו על זו ורק שיהא
 כםובוה זל׳׳ז רש בהרימה הדין בן הח נקרא מן
 המוקף והיה אם אחת יש כה כשיעור והשנית אין
 כה כשיעור ניכ הדין כן שא״צ צירוף פיל ולא נניעה
 אלא סטיכית זליז ומפריש פאיתה שיש בה שיעור
 יעילה על שתיהן (כיח יש׳׳ך םק״י) ורע רצירוף סל
 לא מהני אדא מטין אחד או טטינים הטצטרפיס
 זל׳׳ז במו נשיכה (חנר״א םק״ה בחב דכלא כלי א״צ
 מוקף כלל ובבלי צריך מוקף וענקהיכ םי׳ שביו ודו״ק)

 ץ לפי סד. שנתבאר בפסח שאין בכל עיסה כשיעור
 צריך ציריף סל להלה ואם שכח ליטול הלה
 קודם הפסח אוכל כלא הלה בדין חלח ה״ל שאוכל
 והולך ואהיכ מפריש ומשייר טכל טצה חתיכה וכמוצאי
 יי״ט מניה נל החתיכות אצל כל הטצות בצירוף סל
 או בפריסת סדין וניטל חלה כברכה ואע״נ דהא
 דאוכל ואח״כ כפריש זהו כעיסה הנלושח יחד ולא
 בשתי עיסות רכשתי עיסות וודאי צריך טוקף כטבואר
 בראשוניט ט״ט בזה שפשייר מכל טצה הוה כאלו כל
 העיסה עדיין בשליטות כיון שיש כטקצת דעיםה
 לפניו בטיצאי יויט וזהו טוקף ומפריש אתת על כולן
 געט״ז וסנ״א כא״ה טיי הניז שהקשו דברי הרא״ש
 םביצה לפסהים ול׳׳ק כלל דכפסהיס טיירי הרא״ש
 בעיסה אתת שסצרף לה עוד עיסה וכמ״ש שס בקיצור
 פסקי הראיש ובביצה מיידי בעיסה אחת כלבד
 יכםיש חחיי שם והטיזעצסו גםקיהנתבכן בהירוץ
 השני עיש ודו״ק ובן פד. שכשלו םהסצה קניידלא״ך
 או חרעטזלא״ך שלא ניטל פהפ חלה יניח טכל אחת
 טעט דא״א כענין אחר ונחלת ה״ל יש לסמוך על
 זה כשעת חדחק אט יחקלקלו עד מוצאי יויט ואפ
 לא יתקלקלו טונ להניחם עד טיצאי יי״ט ולצרפט

 להפצה).
 ךן ויש להסתפק אפ צירוף פ״ל עושה טטש כנלוש
 ניהד אם לאו וניט בטצה אט נצטרפו כולם ככלי
 אחת אם נאמר דה־י כנלוש ניהד איכ א״צ להפריש
 מכל 0צה כסיש אלא איכל כייס ובניח פצה אחת
 ונאטת יש טהנדוליס השינרים כן(פר״ח נאיח שם)

 ילפ״ז

 שכיה (שתי עיסות שאין כאחד י
 א שתי עיסית שאין נכל אהת כשיעיד וכשיצטרפו
 יהיה שיעיר אם נונעות זי נזו ער שנרנקים טעט
 זו כזו נאיפן שכשירצה להפרידן יתאש אהת םחבירחה
 מעט עיסה יה מקרי נשיכה וטצטרפין כשהם
 מטין אחר או כהטינים שסצטרפין זליז כפי
 מה שנתבאר כסי׳ שכ״ד דהיינו החטים טצטרפין
 לכוספץ ובוםמין מצטרף עם הכל ושעורין מצטרף עם
 הכל לבד עם ההטים ושיפון עם שעורים וכוםםין
 ולא עם ש׳יש והטיס ושיש עם שעורים יכיססין ולא
 עם חטים ושיפון ילהרפנ״ם ש״ש יעיפין וכוםסין
 מצטרפין אנל שני פינים אין טצטרפיו ננ׳&ייכח אלא

 בל*שה ניחר.
 ב והיה אם באחת יש שיעור ינהשנית אין שיעיר
 מצטרפת כני שוך ונבר כחבנו בסי׳ הקודם םעי׳ל״ב
 דנראה דרייקא כשיש נשניחם כשיעור מצטרף ע״י
 נישיך אכל אס אין כשיעיד אלא שאחת באה מעיסה
 החייבת בחלה ונשכה $ה אחרת אין הנישוך עושה
 שנמ היא תהייב כהלה ספני שנחנשכד, להחייכת

 דכטהתתהייכ כיון שאין כאן שיעור ע״ש.

 { קיי׳ל בריא דאפר בפ״כ דחלה (פיר) דהרודה
 יניחן לסל הסל טצרפן לחלה (פסחים ס׳׳ח:) ולכן
 אף אם אפה עיסה שאין בה שיעיר חיה יאה״כ אפה
 עור עיסה שאין כה שיעור ונחנט בסל אחד מצטרפין
 יחד לחלה וכהני הספיג כעשין (קש״א) והרא״ש נה׳
 חלה וסי׳ ד׳) דמים נניעה וליי צריך נם בסל עיש
 עביכ הב״י יהנריא סקינ) ויש מי שתולק בזה ואינו

 עיקר (עטיז א״ת סי׳ תנ״ו סק״נ).

 ך ודווקא בבלי שיש לה דפנות אכל אם נתנט על
 טבלא שאין לה לבזבז אינם םצטרפים דתוך כלי
 בעינן (זהו כעיא בנט׳ פסחים (םיה): ולא איפשטא
 ולפז׳ז יש שבתבו דבחלת חיל דרבנן מותר בדיעבד
 דםפיקא דרבנן לקולא וההיתר הוא שאינו טצטרף ואיצ
 הפרשה כלל וזהי דעת הרטביט כפיו שכתב ראם
 הוא חלה סרבריהם פטורה וכ״כ הטור וזהו כוונת
 רבינו הב״י שכתב ואט נתנם על טבלא שאין לה
 לבזבז אינם טצטרפים עכ״ל כלוטר ופטורה טן החל*

 (וזהו כוונת הש״ך םקיב).

 ך, וכתב דבינו הרטיא דלכן כשטצרפים בכלי יזהר
 שלא ילא שום דבר לטעלה טרופני הכלי דהיינו שיהא
 כל,ככר אהד או עיסה לטעלה טדופני הכלי עכיל כלומר
 אבל אט מקצת הככר או העיסה בתיך הכלי ומקצת ו
 חוץ לכרי מותר דוטיא הנשיכה רכשנשוך בטקצתו
 טותר והינ כצירוף סל ד׳ כטקצתו וכשם שטהגי צירוף



י השולהן ל ׳ כ  ״«״ ש
 חקגת להגיח בכל אחת טשוט דטיירי כשלא נצטרפו
 והעיקר לדינא כהטקיח וכטיש וםוכח כ{ כתופי

 יכל הראשונים ורויק).
 ^ ואפ הגיח המ1ה כשני כלים ולקח חלח מכלי
 אחח ומאחת לא לקח פשיטא שאין לזה שוס
 חקגה אלא כאפייה עיפה חרשה דנכאן א״א״לחפריש
 מכלי שגית דמפא ימול החלח מאוחד. חנלוש כיחד
 עס חחלח שהפריש מכלי הראשונה וככר נחפטרח
 והוי ספפיר על חחייב אך אפ נמל מהכלי הראשונה
 סטצה אחת יש תקנה שיטול טספפר פגות מכלי
 השניה כאופן שחחיח אחת יחד מכפי פה שאופין

 מעיפה אחת ועוד נחכאר בא״ח שם.

 ערוך
 ולפ״ז נצטרך לופר רזה שפבואר בחופי וראשוניפ
 להגיח חתיכה פכל פצה זהו כשלא נצטרפו כולפ
 בכלי אחת אלא בשגי כליפ או דצירוף פל אינו
 עושה רק חיוב לחלה אבל לא חשיב כנלוש ביחד
 וצריך לשייר פכל פצה כפ״ש וכן עיקר לדינא וראי׳
 גרורה לזה רצירוף פ; אינו כלישח ביחד שהרי
 בלישה כל חפיניט סצטרטין זל״ז ובצירוף טל אינו
 אלא בטינו כטו בנשיכה כטו שגחבאר (גפ חטק״ח
 שם םק׳יא השיג על הפר״ח ע״ש וט״ש חטנן האלף
 בפק״י־ הפה דבריס חטוהים ע״ש יטה שהביא זה
 טהב״י ליתא כן בב״י ופ״ש הנ״י כשלא גצטרפו
 זהו על דברי הטררכי שכתב התקנה לאפות ולא

 םצטרפין ומתי אין מצטרפין ובו טיז ספי׳)
 שייך שותפיה זהו וודאי נשתטיר אינן טקפידות לערב
 עיפתן יחד בלישה כטו שכתבי שאינט טקפידיט על
 עירוב העיסות בלופר בלישת נפ עתה ע׳י׳פ נישוף
 הוי צאחת אבל שנאסר שותפות ע״י נישוך לא שטענו
 זד. ביק רטחולקים כהעיסות ואולי גם כוונתי כן
 דכ^תסיד חם שותפין בלישה ולכן גם עכשיו נישוך
 טחני וזהו וודאי כן הוא כט׳׳ש וכן נ״ל עיקר לדיגא

 ף וכחב רבינו הב״י בספרו חנדול שכל שאין דעחם
 לחלק בצק אע״פ שדזוחס לחלק אחר שגאפה
 טצטרפיט גש •ך שט) וכחב דטדברי הםםינ טשטע
 להדיא דבעיגן שיאכלו ביחד ואילי לאו רוקא גקיט
 עיש וטעפו גיל פשוט דבחלה העיקר כשעח חיובה
 בשעח לישה וכיק דאז nan שיחפיפ חייבח כחלח
 ועוד גיל דחא בחולין שם ילפיגן טחריטר, עיש
 ובהרוטה כשהט שותפים אף שאחיכ מח^קיט החבואח
 ביניהט מ״מ הוויין שותפימ וחייבין בחריטה וה״נ בחלה.

 ךן וכתב רבינו הרמיא רתלפידימ הלומדיט לפני רב
 פתטא אינט טקפידים עכ״ל כליטר שכל תלמיד
 אוכלטשלי ונותן ג בעלת הבית טעות שתאפה בשבילו
 כך וכך ככרית והיא אפתה לכילס ביחד טצטרף
 דפסתמא אין מקפידים זה על זה אכל שארי בני

 אדפ פתסן טקפידין אאיכ יודעין שאין מקפידין

 ן אבל כששני העיפות היי של אדפ אחד אס חפ
 מפין אחד כפי מ״ש בפי׳ שכ״ד ישכ״ה טצטרפין
 עיי נשוך יחייבין כחלה י אפ הפ של שני פיניפ אין
 טצטרפין דמפתמא פקפיד שלא יתערבי יחד יאפילו
 איני טקפיד כיין דשני טינין הן אין הנשוך מצטרף
 אאיכ נלושי יחד יאפיל. בטין אחד אס היה טקפיר
 שלא תנע זו כזו ולא תחערב זו כזו אין מצטרפות
 ואפ עיסה אחר. היתד. פת קיבר וחשגיה פת נקיה
 אפילו של אדט אהד אפרינן רטסתטא טקפיר ואיני

 טצטרו״

 גדין צירוף שתי עיסות טתי
 א זה שנתבאר דנשיכה טצטרף בטין אהד או בסין
 כפינו זהו כששני העיפוה הט של ארב אחד אבל
 של שני כני אדט אין טצטרפין ואט אין בכל אתת
 שיעור הלה שניהט פטוריט כרחני בריש פיר שהי
 גשיס שעשו שני קכיט וננעו זה בזה א6ילו הם מטין
 אחד פטורין ואפילי גלישי ביהד אט לא השתתפו
 ביחד אלא כגין ששניט צוו לגחתוט לעשות בעדט
 עיסה יהוא עשה עיסה אחת לשניהט פטורות כדחגן
 בפ״א (םיז) נשים שנתנו לנתחים לעשיח להן שאיר
 אט אין בשל אהה טהן כשיעיד פטירה םן חחלח
 והא דהנן מקורט נחתיט שעשח שאיר לחלק חייב
 בחלה טפרש נירושלטי שט טשוט דחנחתום דעתו
 ראם לא יםצאו קונים יניח לעצטו ולא יהלקה כלל
 עיש ופברא זו גטצאח נפ בשיפ דילן בפשחיס (ל״ח)

 בחלות הודה ע״ש.

 ב והא דקייי״ל עיפה של שותפות חייבת כחלה
 וכט״ש בפי׳ ש״ל זהו כשנתרצו שניהם לעשות
 עיסה בשותפות ובן בנחתום וודאי אס שתי הנשים
 צוו לו לעשות בעדן עיסה של שני קבין הייכת בתלה
 אך בהטשנה טיירי שהנחתיט סעצטו חיברן ביחד
 יראיתי כי שכתב דבשיתפית גט נישיך טהני (ש״ך
 םקיא) ולא ידעתי טנ״ל הא דפשטיית תשיט בתולין
 (קלייה) קאי אעיפח שי שותפית וכן מבואר פלשון
 הרפב״ט בפ״ו שכתב עיםת ד.שות6ין והעושה עיפה
 לרבים חייבת בחלה יגן הוא לשון הטור וחשיע

 בסי׳ שיל ע״ש ואיז זד. עגין לנישוך.

 j וזה שכתבו הרטב״ס ברכ״ו והשיע סעי׳ «׳ שחי
 עיםות שיש בשתיהן שיעור היזייב בחלה יאין באתת
 סהם כשיעיד וגגעי זי כזו ונשכו זו את זו אם היו
 של שגים אפילו הן מטין אהד פטורים םז החלה שסתם
 שנים סקפידים ואפ ידוע שאיגם מספידים על עירוב
 העיסות הרי אלו סצטרפוח עכ״ל אלפא דנם בנישוך



ן ל1ז  ^ השו
 כעין זה וזיל בעה״ב וכו׳ להלקח לבני ביתו ליחן
 לכל אהר חלק *שלא היד. בו כשיעור וכר עמל ואין
 חכונח שכילם סמיכים על שולחנו והספק כתוס׳
 כרכוח ליח ביירמשיי׳׳ש שנותן לכסח קדרות ע״ש
 ורבים חםהו עליהם ע׳ שניא ובנליון ירושלםי שם
 יכוונתם פשוטה דאפשר כיון רבעהיב אהד הוא הוי
 צירוף וכט״ש בסיס זה וכוונת הב׳׳ה שאוכלין כל
 אהר בפ״ע וכן הוא כוונה הטור וש״ע אלא שקיצרו

 בטובן ודו״ק).
 י כתבי הנתלים יש נוהנין לקנות מנחתום ישראל
 הלק טעיסח נדולח ויש בחחלק כשיעיד הלה
 ומפריש ממני ומברך עליו וכך הוא מוכר מאותה עיסה
 לכטר. בני אדם ובל אחד מפריש ומברך יטעוח הוא
 וברכות לבטלות שהרי טיד שהנחתים נלנל עיסתו
 הנדויה נחחייבו, נהלה אפילו היה דעתו לטוכרה
 לחלקים ושוב כל העיסה נפטרה בחלה אחת והיאך
 יברכו ברכות הרבה(ביך יש״ך סקיד) ויש שטיישבין
 הטנהנ ראם הנחתום הזה יש לו םכירין שתטיד לוקתין
 ממנו והם קינים עיט כן שיפרישו כל אחד הלה היה
 כשלהם קידם הגןנול וזהו כשנים שנחנו לנחחום
 שאין מצטרפין זל״ז בדליכא בכל אהר שיעור חלה
 כמי שנתבאר וי־יה בדאיכא שיעור חלה אין לים
 שייכיח זל״ז(ט-ז םק״ב ותשו׳ מ״כ םי׳ א׳ וצ.ל רכונחם
 כם׳יש) מיהו בזמנינו לא שמעני הטנהנ הזח ובקונים
 עיסה םנהחים עכו״ם יתבאר בם״ שיל בסייר נוכתבו
 עיר מנהג שבחתונות שעזשים עיסה נתלה וכמר,
 נשים נ.־טלות חלה ומברכות וזהי ודאי ברכיה לבטיית
 ויש למחית ביק שיך שם ובזמנינו לא שמענו זה).

 ויא יש שכתבי דאע.ג דכשנלוש ביחד חלה אתת
 פיטרתה ט.ם אם נוטלת טמנה עיסה כשיעור
 חלה וםנומת לבלי לפטור רק תתיכת עיסה זו אין
 שאר העיסה . פטירה טהלה (הנאון םליסא בסידיד
 דהיה ובספרו מק.ח נמנם בעצסו בזה ודברי הטנן
 אלף שם םק״ח אין לזה שום טע0) יבידאי אינו
 כן דאל.כ לטה צעקי כל הנתלים על העיסות של
 חחונית שכטה נשים ניסלוח שיעור חלה וטברכות יכן
 טה שלוקחות מנחתים כיון דכוונח מיעיל (יצ״ע על
 הסק׳׳ה שט שרצה לדקדק מזה להיפך ע״ק) וק
 בפםח בחכו כר חפוםקים כשחלקו הטצות בשני כלים
 ונטלו חלח טאתת אין תקנה להשנית רק לאפות עיר
 וכס״ש בסים שכיה וחדי ודאי לא נתכוונו רק על
 הסצה שבכלי זו אלא ודאי דאינו מועיל והרי זה כסו
 שימול הלה ויהכוין שלא לפטור והם שני הפכים
 בנושא אחד ואין לפירין םתרוטה רבעי טהשבה
 ולכן חלילה לםטוך על זה וכן הטנהנ הפשוט

 ואין לשנות.
 יב כתבו הטויי והש׳׳ע בסעי׳ ד׳ שנים שעשו עיסה

 כשיעור

ך ו ר  u» ע
 מצטרף .־הייה כשבאחח יש כרכום ובאחה אין בה יכן
 ונן נל כיוצא בזה כשכאיזה פרט טשונות העיסית
 זי מזי מסתמא מקפיד אא׳כ ידעני בבירור שאינו

 מקפיד יבזה דין אהר כשנים.

 ן וכתב רבינו הרמ״א על הרין שנתבאר יז״ל וכל זה
 כשאין שיעור בכל אהת אבל אם יש בהם שיעור
 מפריש מאחת על חבירתה אם הן של ארם אהד עביל
 ויראה לי דלא קאי זה רק על מין שיה אלא שאחד
 משונה מהשני בנון שזה קיבר וזה נקי או בשארי
 הפרישים אבל בשני מינים אין טפדישץ מזו על זו
 וי״א רהא דמפריש קאחת על חבירתה רווקא כשיש
 נניעה ונשיכה מזו לזי (ט״ז םקיא) ואף שנתבאר בסי׳
 שכייה רכש־ ש שיעור בכל אחת א״צ כלום זהו בשוין
 לנמרי אבל בםשיניח צריך וי׳׳א דנם בזה א״צ (לבוש
 ונקח״כ) ונראה עיקר כריעה ראשונה ויראה לי רכל
 התנים שנהבארי כאן כנשוך ה״ר. בצירוף םל דחד
 תנא איה להי וכם״ש בסי׳ שכיה וזה שמצריך של
 ארם אחד ולא של שני כני ארם זהו כשאחד מפריש
 בלא רעת השני אבל אם שניהם רוצים מפריש

 אחת על שחיהן.
 ףן כתבו רבותינו בעלי הש־ע בםעי׳ ב׳ נחתום שעשה
 עיסה לעשיתה שאור לכסה גני אדם לחלק תייבת
 בחיה שאם ל# המכר יעשנה פת אבל שאר ארם
 העושה עיסה לחלקה בבצק פטורה ושנים שני־יני קמח
 לנחתוס לעשות להן שאור א.; אין בשל אחר מהם
 כשיע״־ אע״פ שיש בכללן כעייעור פטורה ורדקא
 שעי־בן שלא מדעתן אכל מדעתן חייבת שהרי אינן
 מקפיז־י* עכ״ל יש מי שכתב דדעתן לאמי יחד
 !באה״נ) יאינו כן רהנם תםמ״נ כתב כן אינולעיכיבא
 כמיש נםעי׳ ר׳ ע׳׳שיהנה כל הדברים בבר נתבאר
 אך זל שבהמ אכל שאר אדם העושה עיסה לחלקה
 בבצק פצורה ימדאי אין הכינה שנתנו להם לעשיית
 רזה הרין כיא־ו אח״ב ועיר דוםיא דנחתים נקטי
 וא״כ מאי עריפיתיה מנחתים הא בוראי אט לא
 יקבלו ישאר לעצטו ואם נאסר רעושה פ ש •יו וניחן
 להם במתנה רודאי יקבלו חרא רלא סשטע כן ועוד
 רא״כ עד נתינחו לים הוי־. כולה שלו ובוודאי

 שחייבת בחלה.
 ט ולענ״ר לא ביארי בל הצורך בזה וטקיר הדין ועא
 כירושלמי פ*א (הל׳ ה׳1 שאוסר העושה עיסה עיט
 להלקה בצק פטורה ופריך םנחחום ומחרץ דלא דטי
 לנחתום מטעם שנתבאר ונראה דה״פ דבעה״כ שיש
 לו בני בית מרובים שכל אחר אובל לעצמו ועל
 הבהיב לעשות בעדם או שמשלמים לו או שנותן להם
 מכיסו ולצן ביין שנותן לכל אחר פחות מכשיעור
 חלה יהם טםתסא בפקפירים ולכן אינו טצטרו• אכל
 בעהיב העושה למכירה דינו כנהחום (ונם הב״ה פי׳



 השלחן לא
 חייבח כחלח דחחלות חראשיניח אינן חלה כלל.
 טן בחב הרמכ״ס ספ״ז עיסה הטבולה לחלח איגח
 בחלה והרי חוא כחולין לעניין חטומאח שאין
 שני עושר, שלישי כחולק וטוחר לגרום טומאה לחולין
 שבא״י לפיכך שחי עיסות אחת טטאח ואחה טהורח
 טטל כדי חלח שחיהן מעיםח שלא חורםח חלחח
 ונותנו באטצע טטון לעיסת חטחורה וטושן טן
 הטמאה לטהורה כדי ביצח בדי לתרוט טן חטוקף
 עב״ל חהו טשנה פפ״ב דחלה אלא בטשנח חנן טחוח
 טבביצה ע*ש והרטביט בחב כניצה עיט סוגיח השים
 בסוטה גל) עיש וטיירי שחמטאח חיא שני לטוטאה
 אלא שהראנ״ד השינו רהא בטשנה ר״א טיל בן
 וחנטים איסרין ואיך טטק כר״א ע״ש ומיי חטשנה
 מסק נעצטו נחנטיט אן ננאן חור גו סשום דנירושלמי
 יש שפטקו נד״א והורו נן לםע*ח וכיון דטידי דרננן

 הוא פסק ק (נ״ט).
 טן עוד נחנ עישה אום עיטח טהורה ואינו מפריש
 חלחח ימניחה או מניח מקצתה לחיות מפריש
 עליח ווצלן חלוח של עיטוח אחרות ואפילו נטמאו
 העיטות עד שתעשה חעיטח שחניח בולד, חלחויחנגח
 לכהן והוא שלא תפסל מאוכל אדט אכל טשחטרח
 איני טפי־יש עליה בריא כשחיי אותם העיסות שמפריע
 עליהן ספק אט הורטח חלה טהן או לא הורטחשחלת
p דטאי ניטלח טן חטחוד על חטטא לכחחלה ושלא 
 חפוקף ענ״ל ווהו טשנה בפ״ד (ט״ו) ואע״נ רנחלח
 לא שיין רסאי שהרי ע״ה לא נחשרו על החלח ונכר
 טרח הר״ש גזה אן דרסג״ס מפרש נספק אט ניטל
 חלה אט לאו ואע״נ דנט לוודאי יש חקנח ו,עשותח
 טיקף ננדין הקידט אן לא טיירי ננאן בזח וטריחא
 טילתא טונא ונוודאי שימל לעשיח ע״י חימר טהות
 מנניצה אלאדגדטאיא״צ לזה שלכתהלה ימל לפרוש
 שלא סן הטזקף חח שכחכ שכדמאי ניטלת מן חטחור
 על הטטא לנתחלה לאי טה שפסק חרטנ״ט גדיא נם
 מודאי ט״ל נן נדהנן נרפ״כדחרומוח ונטפ״נ דחלח
 וכט״ש נדין הקורט אלא דחרסנ״ט לשק הטשנח
 נקיט והמשנה אסרה כן טפני דחכטיסאוסריןלכחחלח
 נוודאי (סיש הטית גסקיג דנריס תטוהיט הט רפשיטא
 דנעהינ חומשה עיטה אף שסחלקח לנסח נגרים
 ובטח סעודות וכטח יטיט עיטר, אחח מקרי וחיינח
 בחלד. וזהו כווגת ב; הפוסקים והתוס׳ בבימת ל״ח

 ערןך שכ׳־ו
 בשיעור וח&ןוח ואח> חוסיף כל אחד על חלקו עד
 שהשלימו ולכשיעןר ומ פטורה שכבר היחח להם
 שעת הוכה והם חיו פטוריט כאוהד. שעה טפנישעשאוה
 לחלק והיה באדם אחד חעישהב׳ קבין ודעתו לתלקט
 וחלקם אבל אם לא עשאט ע״ט לחלקן לא סהני
 חחלוקה אח״כ עכ•/ וכ״כ חרטב״מ בפ״ז דין ט׳
 והוא מירושלמי ט״נ וחראב״ד צעק על זח ככרוכיא
 דאין לסטין על זה הירושלטי דטה בין זה ;עושה
 עיסתי קבין והשיבן שחייבת בחלה ירכינו חב״י כהכ
 שאין זה דטיון דשם לא היה חיוב טעולם אבל כאן שהיו
 שני קכיט וחיח עליח חיוב אלא שנפטרה טפני
 שעשו על דעח לחלקה יצאה טידי חיוב מטרי ואינד,
 חייכח עוד >כ״ס) ואינו טובן דסוף סוף לא חיח עליח
 חיוב בשעת עריכה יטה לי אט הפטור הוא ספני שאין
 בה כשיעור םצד עצטח או מצד חלוקה והרי עכ״פ
 לא היה על עיסה זו שוט חיוב וצ״ע יפשיטא שאם
 היסיף אח״כ כדי שיעור בפיע שוו הפטירח לא פטרה
 אותר. (ש״ן טק״ח) יהם״ט בסה״ט החאט׳ן בסברא
 ליישב דברי הירושלסי ואין בכל דבריו יוחד טעט
 טכפי טיש הכ״ט ע״ש והראב׳זד הקשה עוד הא אין
 דיחוי אצל טצוח וצהב הביט שאין זה שיין לדיחוי

 והפ״ט חאריןז בזח ודש).

 יג ואני ק״ל טובא על לשק הרטב״ט וחמור וש״ע
 יכן הוא לשון חירושלטי שט >הל־ די) שני ישראליט
 שעשי שני קבין יחלקי יחוטיפו זה על שלו וכוי שכבר
 היחח לחן שעת חיבר. עכ״ל וחרחי ק״ל רהא וודאי
 שעשי ע״ט להלקה דאה״כ לא טהני החלוקה כט״ש
 וא״כ איזה לשון הוא שעשי וחל^ יכן ה״ל ליטר
 ש;שו לחלוק ועוד טאי האי דקאדר שכבר היה לחן
 שעת חובה איטתי חיחח שעח חובה ולכן n דה״ט
 דאלו השניט אדרבח כשלקחו חקטח רצו להשתתף
 כדי לחייבה בהלה ועירבו חקטח מחד ושפכו הטיט
 וחיכף קורס עירום נחחרםו טאיזה טעט ואטרו שרוציט
 לעקרח בחלד. וע״מ כן לשים שיחלוקי ונסצא דדחיוח
 כידיט ונראח ונדחה איט חוזר ונראו־, ונס כוונת

 חרסב״ם כן וצא.

 יף דגר פשוט הוא שהרפריש חלה טעיסה שאין בד,
 כשיעור אינו כלוט לפיכן שתי עיטות שאין כאחת
 טחן כשיעור וחפריש טכל אחת חלה ולא היו חעיטוח
 בדיבוק זליז ואח״כ עירב חעיטוח ועשאן עיטר• אחת

 שנסתפקו בוידטשיי״ש זהו טפני שעשוי לחבשיליט
 וכל תבשיל נחשב לעניין גפ״ע אגל לא גטה ודו״ק).

ה ובו ה• סעי•)., י  ש^ץ (מחו חל על העיסה חיוב ו
 א חיוג חחלח חוא טשעח לישה אגל אט הטריש חלה ונזל ביד כהן ולא סיגעיא אט הוא ע״ה שלא
 סקטח ונתן החלה לחין התנור אינו כלוט וצרין ידע הדין ואטיל! אט חוא ת»ח ויודע חדת וחיח לט
 לחפריש אחרת בשילוש ובסקומ שנוחנח לכחן שנינו לומר שנתן לו חקטח גםחנח ט״ט חייב לחחזיו דאט
 כמשנה רח;ד.(פ״ב ם״ה< המפריש חלתו קמח אינה לא מאיר יבא לירי קלקול שיאמת שחלה חיא נמ״ו

 סק״א



 ג6 ערוך שכיח השלחן
 שיתערב אח״כ בשעת עריכה כדרך הנעים שנותנות
 קמח עי הטרדה יניתניח על זה הפח והקמח סודבק
ש להוש  להפר. וטוב ייטר להנשים יהתנות כן אם י
 שיתערבו אח״כ ה׳ רבעים קמה ועכשיו יא נהגו בזה
 לפי שאין נוטיין היה ?ד אהר גמר הלישה ;ש״ך
ש עדיין 'הקמת שעל הטרדה כט״ש י  סק״ה) ואף ש
 י״ל דבזה לא יהיה שיעור היה אך יש ליזהר שלא
 לשרוף הה; ה עד אחר נסר כל העריבה ראם ישרוף

 קודם יא החול עי העיסה שתתהוה אח״ב.

 ף בזמן שטהרה נהנה באיי היו טטהרוח ייטול חיה
 מחששא דשטא יטטא העיפה ויבא ההלה לידי
 טומאה אבל בזמהיז טוב להטתין מלהפריש הלה עד
 אחר נטר הלישה שתיעשה כל העיסה נוף אהר
 ולכתחלה מצוה ליטול הלה טן הבצק אך אט אפו קודם
 הפרשת הלה יטיל אהר האפייה ובמצה בהכרח לעשות
 כן כיון שאופי! עיםה עיסה לנדה.ובכל אחת אין בה
 כשיעור ובחכרח לצרף כולן לסל אחד ממילא שנוטלי;

 החלח אחר האפייה וכן הםנהנ רפשוט.

 ף, חנן ברפ״נ אוכלין עראי םן העיסה עד שהנלנל
 בחטים וחטטטם נשעידיט כלומר במו בתרומה
 דקידם נמר מלאכה מותר לאכול ארעי ואח״כ אםור
 ונטר מלאכה דתרוםה הוי מירוה וכסו כן בהלה
 ונמר מלאכה רחלה הוי גלגול דכשתתמגל העיסה
 כראוי מקרי נטר מלאכה ובשעורים לפי שהקמח
 איני מתרבק יפה גקראת טטטים והכל אחד וחעיקר
 שתיעשה כל העי סח גוף אחד ועכשיו בת״ל דאונל

 ואחיכ מפריש אין ג״ט כזה כמובן.

 ומי ראוי להפרישה ובו ז׳ מעיי).
 שגשרפת ומדברי הנהיג לטדתי זה שכתב וו־ל וכר
 שקלה איתתא טאגגא תרוטה צריכה לברו5י אקכ״ו
 להפריש חלה ובתר ד^דיא לה בתנורא תפריש
 אתריתי בלא ברכי. וכו׳ והיכא דאפה ולא אפריש
 לא חלה ולא חרוטה אי גטי אפריש חלה ולא אפריש
 תרומה שקיל חרא ריפתא ואכיל לה כהן קטן אפריש
 תרומה ולא אפריש ח/ת שקיל תדא ריםתא ואכיל
 לה אפילו כהן גדול ונו׳ עכיל חרי שקורא >חלת כהן
 חרוטה ולחלת האור הלה ולכן אצליגו שאין אלא
 תלת האור טברבין להפריש הלה ולכן נס חב׳־יג כתב
 להפ־יש חלה ולפיז םגהג שלגו טיוםד כראוי וכגכון,

 י וכיון שצריך ברכה לפיכך אסור לאיש להפריש
 חלתו כשהוא ערום ואפילו יושב על הקרקע לפי
 שעריתו בולטת אבל אשר, כשפגיח של מטח טוחוח
 בקרקע יכולה להפריש ערומה לפי שעדותה בתכסת
 כן כתב הטור ומזה סשםע לכאורא ראם טכםה עדותו

 מותר

 םק״א טקדושין טיי ע״ש) ולכן גם הקמה שאצל הכהן
 אט יש בי המשה רבעים חייכח בהלה וכן חקםח שכיד
 הבעה׳יב ימים רקטה אסיר לזר טפגי שגקרא עליה
 שם חלה כן פסק הטור ע״פ משגה דשם דס״ל לר׳
 יהושע כן עיש אך הרסכים ספרש שם פי׳ אחר ע״ש.

 2 דווקא כשהפריש קמח איגו מועיל כשאומר שיחול
 עליה שם חלה מיד אבל אם הפריש מקצת קכה
 ואסר כשתעשה עיסה יהול על מקצה הקמה הזה שם
 חלה כשגם היא תיעשה עיסה הוי חלה ואין זה
 כהפריש דבר שלביל ביון שבידו ללוש מיד וכל
 שבידו לא הוי דשלכיל ומסעם זה יכול נ״כ לעשות
 שליח לחפרשח חלה בעורו קפה כגון שאשר. אומרת
 לחבירתה לושי לי קמח וחפרש ׳'בעדי חלה ואע״ג
 דקיי״ל בל מילחא דאיחו לא מצי עביר שלוחא גמי
 לא מצי עביר (גזיר י>) רזה לא מקרי לא מצי עביר
 ניין שנידו ללוש עתה ומיהי רבותיגי בעלי ההוס׳
 נחבו שם ננזיר דטטעם זח לחור לא סגי אך ביון
 דבירו ליטול עיםה םנולנלת ולוטר תהא זו הלה על
 עיסה זו לכשתלוש ע״ש ופשוט הוא רבכה״ג צריך
 ?ותהיה חחלח כשלימות עד לאחר לישה ועט״ש בסי׳

 שכיה טעי׳ ו׳

 y מהי עיקרא דהיוב תלה כשיתן הסים ויחערב הקמח
 ה׳ רבעים במים ולא ישאר בעריכה ה׳ רבעים קמח
 שיא נתערבי בהםים אמנם אם אמר היז הלה על
 העיסה ועל השאור ועל הקמח שנשתייר מכעתעשה
 כולה עיםח אחת חחקדש זו שבידי לשם הלה היז
 סותר וכן אם אוטר ע״ס שתהול החלה נם על הקסת

 שכ״ףן ודיו ברכת חלה
 א בשעה שנוטול ההלה מביך אקכ״ו להפריש חרוכה
 או להפריש הלה ויש שכתבו לוםר תרופת הלה
 (רשיל ודרישה) ויש שגמגטו בזה גט״ז) וכולם השכיטו
 דיותר טוב לומר להפריש תרומה ברבתיב חלה תרימו
 תרומה (ש״ך םקיא וכ׳יי) ובחלה הוא שם העונה ומה
 עגייגה לברכה (דרישה ע׳׳ש) ויש שבכל השגה
 מברכים להפריש תלת ובעיפ מברכי; תרומת חלה
 וצעקו על זה שאין חילוק בין פסח לבד ימית השגה
 וכן הסכיסו בל הגדולים (ש״ך וט״ז ומגיא בסי׳ תג״ז).

 2 ובאפה יש לתמוה על הטנהנ שגהנו לופר חלה
 ולא תרופה ואט שאינו מעכב טיפ בוודאי טנהנ
 ישראל תורה ואני אומר מודאי כן הוא דבזםן שהיו
 מפרישים ב׳ חמת אחת לאור ואחת לכהן וודאי
 הדבר פשוט רמה שנתנת לכהן נקראת תרופה כמו
 תרומה דלשין חרמה שמרים מחלקו ונותן לאחר וזו
 של אור נקראת הלה דמה שייך עלה שם תרימה כיו;



 השולחן לב
ה כ ר ה רק כ ה 0*0 אין ל  דבטקוט שניטלץ שני הלו

 אחת על הראשונה.

ל העיסח ואס הפריש ע א רשות נ ל ה נ י  ן איןספרישין ח
ו הגדולים ל בחנ נ ג ק נ ו נחרוסה ר מ ם נ י ל  איגו נ
נ ד סותר אם גיהא ליה לבעה״ נ ע י ד  ראם הפריש נ
 >נ«ה וש״ך סק״ה) וםיהו אס נתן רשות לאהד להפריש
ו קסח מועיל אע״פ שעדיין לא נחחייב ד עו  אפילו נ
׳ ע״ש ולבן יאסר ו בסי׳ שכ״ז סעי׳ נ  והמעס נארג
ח להפריש י נ ע להנעלת ה ״ פ  האורח שאופין נשבילי פת נ
ה ח י נ ר שיהיה נ ו ע ו חלד. סבל עיסות שתעשה מ נ  ל
ל פעם ואע״ג דעדיין ב  כדי שלא חצטרך ליטול רשוח נ
א חוח  לא לקח הקמח ואין הקמח ברשותו מ״מ ל
ק יכול לעשוח ל ק ו ו ש ל שהרי מצוי קמח נ ״ נ ל ש ר נ ד  נ

ל זה.  שליח ע

וח חוא נ ו חרט״א מיהו אט ידעיגן דז ג י נ רנ ת כ  ץ ו
ץ שחיחה נ ל העיסה כגון שהיתה העיסה כ ע נ  ל
א דשוחי ל  העיסה מתקלקלת טיתר ליטמ חלה נ
ת יכולה י נ נ  דזכין לאדם שלא בפניי וכן משרתת ש
עלת  ליטיל תלה כלא רשותי כיין שדנילות היא שנ
ה לה רשות כ׳ שותפין א״צ ליטול דשות  הבית מתנ
 זה טזה אבל אהר צריך ליטול רשות טשגיהט עכ״ל
ה ליטול כלא  והאהרונים כתבו דגם טשרתת אין ל
 רשות בעלת הבית אא״כ העיטח םחקלקלח ואחר
 אפילו בבהיג אין לו ליטול ובפרט בע״ש שצל אשח
ל בלא טו י  מהדרת בטצוח חלת שאץ להטשדתת ;
 רשותה געש״ךוט״ז ובח״י וקצח״ח טי• רט״נו טיהו
 אט הטשרתת גטלה בדיעבד הוי חלח דלא גריעא
ט שאט ו ש רכר •  טגבל וטסתטא גיתא לה לבעה״כ ו
ח לבלי ליטול וגטלח שאץ חלחח כלוט ואם  צותח ל
ל וא״צ  ואט הבעל הכית טצוח לח ליטול חלח חטו

 דעח בעלח הביה (ג״ל).

 ערוך *3־״י
 טותר אכל באטח איגו כן רהא קיי״ל לבו רואה אח
 הערוד, אסור כט.ש כא״ח םי׳ ע״ד ובשלטא כאשת
 לא שייך זה כם״ש שס סעי׳ ד׳ ע״ש אבל כאיש
 צריך הפסק בין הלב לערוד, ולשון הרטב״ם והש״ע
ל לפיכך אין האיש ספריש ד  יותר גכון שכתב בפ׳׳ה ו
 ערום שאינו יכול לברך ע״ש ו והשיך םקיב שכתב
 הטעם דעיוותו בולטת לא היה צריך לזה ודו״ק».

 ף בריש תרוםות הגן הסשה לא יתרוסו ואם הרטו
 אין תרוטתן תרוטה החרש והשוטה והקטן והתורם
 את שאיגו שלו וכותי שתרם אפילז בשליחות הישראל
 לפי שאין לו שליחות וה״ה בחלד, עוד חנן התם חרש
 הםדבר יאיני שומע לא יתרום לפי שאינו שוסע
 הברכה ואס תרט תרוטחו חרוטה וה׳׳ה כחלה עוד
א יתרוסו ואם תרסו תרוטתן חרוסה ן התם תמשה ל  תנ
 האלם יהשכיר והערום והסומא יבעל קרי ראלם אינו
 יכיג לברך וכן ערום יבעל קרי ובדיעבד הוי תרוסה
 לפי שאץ ברכות םעכבות והיה בחלה כן הוא רך
 שכור וסוטא טותדין בהלה אפילו לכתחדה דכתרומה
 הוי טעמא שטא לא יברורו טן היפה ובחלה לא שייך
 זה דאין בהלה יפה ורע (וכזה תבין לטה הטורוהש״ע
 בסעי׳ ב׳ כהבו רק דין סוטא ושכור ע״ש כשוט

 דבא־נך שוין לתרוטה).
נ דברכת המצות צדד לברך מעימד כט״ש  ה ורעדאע״
 בא״ח סי׳ ח׳ לעניין ציצית ובסי׳ תקפ״ה לעניין
 שיפי־ ומהירושלמי הביאו רה״ת לכל רברבוח (ע״ש
 בב״י ובפט״נ וטחה׳יש) ואיכ לפה תנן ראשה יושבת
ג׳ טשוסדחלה בא ל הכשיר ׳  וקוצה חלחח וכםיש בסעי
 הטאכל אינה דוטה כל בך לברכח חשצות ויותר דשו
 לברכת הנהנין כטו שחיטה (מנ״א שם סק״א) ועור
 דגם בשם אינו לעיכובא כפביאר שם ולכן בערוטה
 דא״א בעניין אחר הוי בדיעבד אבל כשהיא לבושה
 פברכח טעוטד וכן הטנהג הפשוט ואין לשנוח ודע

 שב״ט (איזה פת חייב בחלה ובו ויי סמי׳).
ך מחוור מכולן אלא ז׳ משקץ כלכדע״ש. ל אין ל ״ נ י  ר

נ וחמאה שקוריז ל ח  ב והנה לפ״ז הפה הנאפח ט
ל מי י ו ל שטן שקירין נ  שקירין פוט״ר קיני״ן או ע
ה נ ר נ נ ח בחלד, ו נ י ל הדיעוח חי נ ל  חלה פשיטא ש
ט עה טשקץ הן והעילט נוחניט שנוטלים נ  רהא טשנ
ע נ ו ה וטעות חוא והטעות נ כ ד א נ ל  טאלו חלה נ
ץ י ם או נ צי י נ ט נ עיפה שנלושח נ ת נ רי חטור ש  טדנ
ה ל ח נ חרסב״ט שחיינח נ ת א שוט טיט ב ל ש נ נ  או ד
נ ליזהר שלא ו ב ט ת נ ד ו נ ר  ואיא חיח טםתפק ב
ן בלא תערובת טיט כדי ד נ  ללוש עיסה בפי בצים ל

 לצאר

 א חנן בפ״כ דחלח (ט״ב) עיפח שנלישח בטי פירוח
 הייבת בחלה וכתבו חרא״ש וחרע״ב דכידישלטי
 סיכת שאין חלכח כטשנד, זי הלכך אין ללוש עיסה
 שיש בה שיעור חלח בטי בציפ או בפי פידיח לבדפ
 בלא תערובוח טיט חואיל ולא אתבריר חלכה אי
 חייבת בחלח אי פטורח עכ״ל ותרשב״א כתשו׳ (פי׳
ץ ראיח דיש  חפ״ד) השיב לחלא״ש דטחירושלטי א
 פלונתא בשפ ולכן הלכה כפתט משנה ע׳׳ש והנח
פ חחולקיט על הטשנה נ ר פ  טביארלהדיא בירושלטי ש
ח שאינפ משבעה פשקיטאבל בז׳ ת י  אינו אלא בטי פ
ט ש  טשקיט הכל טידיט וחכי איחא שט ר׳ חייא נ



ט השולחן י כ  ש
 מתנת פסריתא ופזו הגזרה אמדו הלח הפשרת עכיל
 ותפיהגי שבחבירו פ״ו לא הזכיר בלל םשנה זו ע״ש

 זלקםן גנאר טעטו גזה.

 ן אכל הטור והשיע במעי׳ א׳ כתבוה וזיל אין חיוב
 חלה אלא בלחם רבתיב יהיה נאכלכם מלתם האי־ץ
 לפיכך הכיפננין העשיין בםפיג רקיקין דקין וחריבשנין
 והסקריטין והם מטוגנים בדבש פטורין פן החלה ועי.ה
 שבלילחה רכה ובו׳ עכ׳ל וסכל יה טכואר דאף
 שבלילהה עבה כדרך כל העיפ ת וכפיש בסעי׳ י׳׳ג
 כיון שםשיסין בהם דברים הגיברים שאינם ללתש כפו
 רקיקין הדקין סאד אי דובשנין שקירי; לעקאיך שאיגה
 פת ואע״ג רפת חנלוש על דבש חייב בחלה פיהו
 לעקאך אין על זה שם פת ואיגד, אכילח לשביעת אלא
 לפרפרת כשתיית ״0 וכתפה כידוע ולא דפי לקיב׳
 לאיך ופוט״ר קוכי״ן ומיפי״ל הלח שבארנו שחייבים
 בתלה דהתס הוא כפת ואוכלים אותם לשביעה כדרך
 אכילה אבל ל;קא׳יך ורקיקין רקין שהם רק לפ־פרת
 בעלמא אינם בנדר לחם כלל (וראיתי בפ״ת פקיב
 כשש הפם״א דהך דדונשנין מיירי ככלילתה רכח
 וכ״כ הבהיי שעל לעקאיף יפריש בלא ברכה וזהו
 ספני שהיה קשה להם הא דבש פז׳ טשקין ולא ראו
 דברי הרפב״ם בפירושו ולא ירדו לחלק נזה שבארנו

 אך לדינא יהכאר לקמן ודויקז.

 ן והרמכ״ם נראה שדהה משנה זו פהלכה ולפיכך לא
 כתבה בהמת וטעמו נ״ל סשוס דבירושלםי אומר
 על פשגה זו הסופננין טריקטא וכו׳ ר׳ מחנן אמר
 טריקטא חייכה בהלה ימי ר*ל אטר אינה חיינח
 כחלח וכו׳ ר׳ יוםי אטד חורי ד״י אסר כל שהאור
 טהלך תחחיו חייב בחלה וכו׳ ורי׳ל אפר אינו חייב
 לךזלה וכו׳ א״ל ד״י ובלנר עיי משקה מתניתן פלינא
 על ד״י הסופננמ וכר פתר לה גםופננין שנעשו נחמה
 וכו׳ (בצ״ל) וס״ל להרטביפ דהלנה בריי ולא פטור

 רק פהנעשה בחסה ודין זה ניאר שם.

 ךן ונם ב׳6*ם שלנו כעין זה בפסחים (ל״ז) מביא
 הש״ם משנה זו אשר ר״ל הללו םעשה אילפס הן
 ודיי אכר מעשה אילפס הייכין והללו שעשאן בחכה
 כלוםר דריל סיל דפפורן של אלו מפני שלא נחנו
 הלחם בתגיר אלא באילפם כדרך שנותנין אלו רדברים
 בכלי והכלי נותנים בתנור ור׳׳י אסר דאין חיליק בין
 מעשה אילפס למעשה תנור כל שהאור פריך תחתיו
 כטו שאובד בירושלמי אלא פטורן מפני שנאפו בחמה
 ולא באור והשיס שפ שקיל וטרי טובא בזה ואח״כ
 מקשה לר״י מברייחא מפורשת עשאי באילפם פטיר
 ופתרץ ר״י חנאי היא ואנא פ״ל כפאן ראפר הייכ
 ע״ש והרםבים כיון ש»סק כדיי ממילא דאין המשנה

 כפשוטה

 w ערוך
 לצאת טיר םפיקא עכ״ל ותפסו בכונתו שהרא׳ש חולק
 נם איין ורכש ואינו כן דרק אטי בצים קאי וכיכ

 ספרשי הטור (דרישה וב״ח).

 ג ולכן הלכה לםעשח כשלשין בחלב וחטאה ושטן
 ודבש ויק בשיש שיעיר חלה חייבי! כחלה לכל
 הדיעית ובברכה ורק קיבלא״ך םבצים חוי בלא
 כר5ה ונם זהו כשאין שם םים בל שהוא אכל כשיש
 מים או רוטב של נרויפיין כמו שנהגו לאפית בזמנינו
 זח ג״כ הייב בהלה ובברכה כמבואר מלשון הטור
 וכן הוא כירושלטי שם משום דתן זה תלוי
 בהכשר טוטאה וטי פירות אינן טכמירין אבל
 שבעה טשקין טכשירין כעצםן ויש גם איזה גדולים
 ששגו בזה (עפ״ת סק״ב שהפםיא והבית אפריט

 השיגו בזה על הב״י והלביש).

 ך ולבד זה אין לאפות על טי פירות כבצים וכיוצא
 בזה בלא טים כטיש דמנו הב״י בספרו הנדול
 בשם הסט״ק וזיל רכינו נתנאל היה טקפיר בפי
 בצים כשלשים שיעור חלה מפני שהיא טהורה שפי
 פירוח אין מכשירין ומה יעשה םחלתד. לשורפה אינו
 יכול כיון שהיא טהורה ונם לאוכלה אינו יכול כיון
 שאין רובן טהורין ומיהו יכול ליתנה לכהן קטן ונכון
 לערב עם הכצים מיס או יין אי שמן או רבע כרי
 שההא םוכשרת על ידיהם והו״ל הלה טםאה ונשרפת
 עכיל ודבריו אלה כתבם רבינו הב״י כש׳־ע כםעי׳
 י׳ והשבעה םשקין הם יין דבש שטן הלב טל דם
 םים ואם עבר ולש כבצים לבדם לא ישרוף חחלה
 אלא יחנם לכחן קטן ורבינו הב״י כםעי׳ ט׳ פסק
 דעיםה הנלושה כסי פירית תייכת בחלה עכיל משום
 שכתב בםפרו הגדול דדעה הרםב״ם כפיו כן הוא
 ותטוה דהרטב״ם לא הזכיר פי פירות כלל אלא
 יין ושמן ודבש (ובבר השיגו הפ״מ בירושלמי עם)
 אך גם הטור בהב כן בשם הרטבים ע״ש (עב־ח.)
 מיהו לדיגא יפריש בלא כרכה או כשיפריש מעיסה
 אתרה ישיכגהלה ויכוין גם עליה (וזהו מגת השיך
 סק״ט ולחגם השיגו הלב״ש כמ״ש הפ״ת וכוגתו

 כמ״ש ותיק),

 ח חגן כפיא דהלה (סיד) המפגין והתבשגין
 והאיסקרטין וחלת המשרת פטורין טן ההלה ופי׳
 הרטבים וז׳׳ל חם סיגי פת אלא שטתחלת לישתן עושין
 בהם םלאבד. אח־ת וםערבין בחן שפן או דבש
 או טתבלין אותן בחבלק ואופין אותם כסיגים
 טשוגים טטיגי חאפייח וקורין לחן שטות כ£י הדברים
 הסעירבין כחם ולפי םלאכת אפייתם גיכ חמום
 רקיקי םצות אספוגנין פטירין ידובשנין נקראין כן לפי
 שהן גלושין בדבש ואסקריטין חרגום כצפיחת ותרגים



 השולחן לג
 כיין או שפן או דבש או חלב לא יגא כזה י״ת
 סצח עיש אלא דבחכרח *״ל ביון דכש״ס שלנו
 בברכות (ל״ח) לענין נאפח נקרקע ושם (ס״ב< לענץ
 פת הבאה נניפניפ דאין מניף המוציא ובן בפסחים
 (לו) פ״ל לו״ע דעיפה הנלושח כיין ושפן ודבש אין
 אין יוצאין בה פפק כן ולא השגיח על הירושלמי
 אכל מיהו עכ״פ ה כרע סשיפ דילן דאין הלכה כר״י
 כברכה ובמצה איא כר.ל א״כ מגיל להרמכ״פ לפסוק
 כר״י כחלה והרי וודאי כיון דגחלקי בג׳ דברים
 ובשגים הלכה כי״ל ספחסא נס כהשלישיח חלכח
 כמותו וסג״ל להלק ואי סשיס דנם בש״ם דילן נחלקו
 בחלה ם״מ חלא ראיגו דר״י ור״ל תריזייהי משיי לחי
 להגי ג׳ דברים זל״ז יכי חיכי דבשתים הלכח כר״ל

 גם בחשלישית חלכח כסותו חג״ע.

 יב ודברי המור וש״ע צריכץ כיאור שכתבו אין חיוב
 היה איא כלחם לפיכך הסופגנין דהיינו רכים
 העשויין כפפוג והדוכשנין והאיסקרגדן והס םטיגגיס
 בדבש פטורץ סן חחלח ועיפח שבלילחה רבד. ואפאה
 בחגיר או בפחבח בין שהרחיח יאחיכ חרכיק בין
 שהדביק ואה״כ הרתיח תיבת בחלה ובלבד שלא
 ע״י פשקה ועיפה שכלילתה ענה וגלגלה על דעת
 לבשלה או למגנת או לעשיתה פיפגגין או כ ייבשה
 בחמה ועשה כן םטודה גלג־ה לעשות פסגה לחם
 וגסייך לבשלה או ימגגח או לעשותח םיפגנין או
 לייבשה בחסה תייבת שכבד גחחייבח סשעח גלגול
 גלגלה על רעת סיפננין וכיהוא בהן ונמלך לעשוחח

 לחט חייבת עכ״ל.
 והנד. זה שכתבו חפטור כפיפננץ ורובשגי!
 יאיסקרטץ הנם דלישחן לא עבה בעיטה של לחו

 כפיש דש״י שס בפסחים שלשין עיסחן רבה סאד ע״ש
 ס״ס לאו בהכי חלוי בס״ש בעצסס אחיכ עיסח
 שבלילחהענה ונלנלד, עיר לבשלו. או לטגנה או
 ׳1עשיחר. סיפננין וכו׳ פטורה עכ״ל הרי להדיא רגס
 בעבה כן היא וכט״ש בםעי׳ ו׳ אלא דחהיחר הוא

 טשום וחני אינן בכלל להם.

 יך ילפ״ז לעקא״ך יטאי״ט ורקיקין הדקין
 כחלה וכן בל הטיני טיגץ בחטאה כסי קרעפלאיד
 הטטעגין בחטאה יכ״ש קרעפלאך לבישול ובלינצע״ס
 יטייגאחץ ו^זטקע״ס יפאטפוסקע״ספטוייןטחלהדזרו
 שכתבי *יסה שבלילחר. עבה יגלגלו. ע״ד לבשלח
 או לטגגה יכי׳ פטיריס וזח שכוובו עיסח שבלילתה
 רכה ?אפאה בחטר או כפחכחובו׳ חייבה זהוכגשארו
 בז אבל כשעישיט על דעת טיגץ או בישול •טוריט
 דלא כדעת הר«ב״ט בלעקא״ן וכו׳ וסיהו כבישול

 נט הרטבים טירה כמי שנתבאר.
 ט!י וחן אטת שדעת רית בעיסח שבלילווה עכח

 ערוך עכ״ט
 כפשוטח ולכן לא כחכח בחבורו ונס רכוחיגו כעלי

 החוס׳ חולקים שס כזה דר״ח פסק כר״ל ידיי פסק כר,
 יוחנן ע״ש בחום׳ דיה דנ״ע.

 ט יז״ל הרסכים שם דין י״ב עיסה שנלושה ביין או
 שטן או דבש או סיס רותחין או שנתן לתוכה
 תבלין או הרתיח חפיט והשליך חקטת לתוכו ולשו
 אס אפאה כין בתנור בין בקרקע בין על הטתבח
 והטיחשת בין שהדביק אח הבצק בסחבת ובטרחשח
 ואהיכ הרחיהן באש טלטטה עד שנאפה הפת בין
 שהיתיהה ואח״נ הדביק הבצק כל אלו הייבץ בחלה
 אבל העישה עיסה לייבשה בחטה בלבד אי לבשלה
 כקדירה הרי היא פטירה סן חחלח שאין מעשה חסד.
 לחט בין שלשה בטיס בין שלשה נשאר משקין יכן
 קלי שלשין איתי כסיט אי בדבש יאוכמן איחו כלא
 אפייה פטור שאין תייבת אלא עיסה שסופה להאפית

 לחם לטאכל אדם עכיל,

 י והנה לדעת חרפב״ם אצלינו כל טיני אפייה
 כלעקא״ך וטארימ ושארי טיני מעדגיס חייבים
 בחלה כשיש בהט כשיעיד דלדידיח ליכא פטיר רק
 באפיה בהסה או קלי יבכל טדינחיני אין לני ציור
 זח כלל לאפית בחסה יכן קלי אין יריע לני כלל
 ילהדסב״ס גם כל סיגי טיגי״ן כסו קרעפלאיך שטטננין
 בחטאה ובליגצע״ס וטייגאכ״ץ ופאספיםקעס ולאשקעס
 וכל כיוצא באלו חייבין בחלד. שמרי לשין איחן ואופין
 אותן בסחכית וטדחשוח ואין חילוק לדידיח בין
 בלילתה עכר. לכלילתה רכה ובין גתן סיס או שאר
 טשקין יאין פטור לחרטב״ט סחלה רק כלשלשין עיסה
 לבשל כסו לאקסי״ן או פארפו״ל או קרעפלאך
 טנושליט ואפילו באלו דווקא שכוונתו טתתא•. היחה
 לנשלה אכל אס טונתו חיחה לאיזה אפייה ואח״נ
 נסלך לבשלה או להיפך חייב שכן כתנ שם יד׳ל עיסה
 שלשה חחלח לעשוחה טעשח חפה והשליפה לעשותה
 פד. או שתתחיל כח לאפיח פת והשליטה לעשיר.
 טעשח חטח וכן קלי שלשו לאפיתו פח חייב בחלד.
 עביל וטטילא דהיה בלבשלה בקדירד, דחד דינא

 איתלהו בט״ש טקודט.
 יא אך לא אבי; כיעת הרטב״ם הא כירושלטי שט
 פליגי-. ר״י^ור״ל 54׳ .דברים דר״י איטר שט
̂ הטיציא וארס ייציא בי י״ח י י » ^ ת ^  חייב בחלה־ ו
 כפסח ור״ל א?ר א*גי חייב בחלח ואץ טכרכין עליו
 חטוציא ואיך יוצאיךזעי׳ ׳ וביון דפסק בחלד. בר״י
 הו״ל לפטוק נם בחסיציא וביציאת י״ח ם1ה כריי
 וחדי בפ״נ דברטת דין ט׳ כחב עיסה שנאפח בקרקע
 וכר פנייך נט״ט ובן עיסה שלשה בשמן או כיבש
 או נחלנ או שעירנ נה מיני תנלץ ונו• מברך בט״ט
 ומי עניל ונפ״ו רחם׳ן ומצה פסק דעיפה הנלושח



! ח ל ש ל של ה 0 0 

 עי״? (ב״ך ושיך סקיה) וטיפ יזהר שיאפה םםנה
 םזיט (שם) ויניח האפוי אצל העיסה ויפריש הלה וי״*
 דוודאי אם מחחלה הלישה חיתח כוונתו לאפות
 טמנה טעט כולד. סתחייבת על ירו אבל אס כחחלה
 היתה מנתו לב?!ול ואחיכ נמלך לאפות טטנה טעט
 אין החיוג םעיקי הרין רק אס יאפה תהלה מכן
 טעיקר הדין אין לו ליטיל הלה קודם אפייר.(טיז םק״ד).

ן עור כתבו טריחא דהיינו עיסה שבלילתה רכה  י
 ושופבין אותה על הכירה וטתפשט עליה ונאפית
 פטורה אכל אם יש בכירה נוטא ושופכין אותה לתוכה
 חשוב לחם וחייב ובצק שאופין אותו בשפוד ומשהין
 אותו בשמן או כבצים או במי פירות פטור עכ״ל
 וכל אלי הדברים אין ידוע לנו כי אינו מצוי

 במקומותינו.
 וךןעוד כחבו העושה עיםה לייבשד. בחמה בלבד
 פטו״ה לאפיקי אם אהר ההשה אופין אותה בחנוד
 חייבת וכ; קלי שלשין אותו כםים או בדבש יאיכלין
 אותו ב; א אפייה פטור וקלי שלשו כדי לאפותו חייב
 ולחם העשוי לכותח מעשיר סוכיהין עליה עשאח
 נעכין דהיינו שערכו ועשא־ כצורת לחם חייב ואם לאו
 פטור ועיסה שנלושה במים רותחין כין ישנת; רותחין
 על נכי קטח בין שנחן הקטח כרוחחין חייבת נין
 שנאפה כתנור או בא־לפם נלא משקין עכ״ל ינם אלי

 הדברים אין ידוע לנו כלל.

 ערוך
 ועשה ע״ד לבשלח או לטננה תייבת בט״ש הטור
 בשםו עיש ולפיו העושה עיםה ללאקסיין או
 יפארפו״ל הייב בחלה ושטעתי שבאיזה םקוטות
 טהםירין בזה להפריש כלא כרכה ולענ״ד אין לעשות
ב רבותינו הולקים עליו וכמו ח  כן מתרי טעמי תרא ר
על התום׳ במ״ש הטור טשמו נו שמשון נ י  שהאריןז רנ
׳ חלה ע״ש ועוד דאפילו לרעת רית ה  ונן הרמבין נ
ם נמו שהמנהג צי  אין זה רק בעיסה על מים אבל כנ
 אצלינו הא יש לנו דעת הירושלמי דעיסר, של טי
 פירוח פטורח מן החלה ואין לנו להחמיר חומרית
 יתירות נחלה דעיקרה דרבנן בח׳׳ל (כנלע״ד) אב5
 נלעקא׳׳ך וכו׳ דדעת הרטבים כן לתיובא .יכן
 כנלינצעים וכו׳ חיח אפשר לחוש ולהחמיר אבל נם
 בזה הא דעת רוב רבוחינו אינו כן וכ״ש שרביחינו
 כעלי הש׳׳ע לא הביאו לא דעח הרטבים ולא דעת
 ר״ת א״כ לטה לני להחכיר בחלח חיל דעיקרה

 דרבנן וכן הטנהנ (כנלע׳יד).

 2ןץ עוד כתבי בםעי׳ ד׳ אפילו כשעושה אותה על
 דעת לבשלה וכיוצא מ אם דעתי לאפות ככנה
 טעט ואפאו אפילו אין באותו טעט שיעוד הלה
 כולה מתחייבת על ידו עכ״ל רבו משמע בירושלמי
 שם רהיישינן שמא ימלך על כולה כן כתבו הדיש
 והראיש ויפריש כברכה זש״ך םק״ו) ויי א אפילו לא
 אפה עדיין אלא נמלך לאפות מקצתו כולה סתתייבת

ה ובו סעי*) מ ה ב  ש״ל (דין עיסת כותים ושותפיו והפקר ו
 שכתבו שאם
 דמן התורה
 ושפיר עבדי

 שלו הרי היא פטורה ם; החלה ויש
 ניתנות לו מעות הקורם הלישה הואיל
 טעות קינות היי העיסה כשל ישראל

 (ש״ף סק״א ודרי״ ה) ודברים תסוחים הם דכבר נתבאר
 בחיט םי׳ קצ״ר ובן לעיל סי׳ שיך דדעת רוב הפוסקים
 ררק משיכה קונה נם םן התורה בישראל וכותי ורק
 לרש״׳ והרפב״ם טעות קונות !׳דייני לסטוך על דעתם
 לעניין ההפרשה ביכר ולא לעניין כרכה ועוד טעם
 כתבו כיון רדרבן בכך חסיד וחנחתום יורע מזה אדעתא
 דהכי לש מהחלה והוי כאלו נחנו לישראל במתנח
 קורט הגלגול (שם) ונם זה תמוה דעכ׳׳פ כמה זכה

 הישראל על כן טיב ליטול הלה בלא כרכה.

 עיסתו במתנה לישראל
 נהנה לו חייבת בחלה ואם

 j בית שנתן
 נלנלה

 אם עד /וולא
 אתר הנלנול
 פטורה וכן עיסת הקרש בזמן הבית ופדאה מן הנזכר
 אם הקדישה אחר הגלגול או שפדאה קורם הנלנול
 חייבת ואםי׳יקרישד קורס גלגול וגחגלגלה ביד הגזבר
 ופדאה פטורה רהעיקר תלוי באיזה רשות היהה בשעת

 הגלגול כמיש כמה פעטיט.
 ך הלקט והשכחה והפיאה וההפקר ותבואה שלא

 הביאה

 1$ עיסת כותי פטורה דבתיב עריםוחיכם ואם הפריש
 חלה אינו בלום וגאכל לזרים ואפילו לשח ישראל
 ולהיפך עיסת ישראל שלשה ביתי חייבת דלאו בהעושה
 תליא מילתא אלא גטי שהעיסה שלי והכי תניא
 בתוספתא מלאי של ישראל ופועלי כותים עושים
 בתוכה הייבת בהלה עיש וה״ה להיפך פטורה ומשמע
 אפילו אט אין הבעה״כ שם כלל מים הו לבין אחר
 הבעה״ב ולזה אפרה החוםפחא מלאי בלומר חנות
ן שהיא של ישראל לא איכפת לן מה  עם סהורה דמו
 שפועלים כותים עיסקין כבל המלאכה ואפילו אין
 הישראל שט ויראה לי עור דא«פילו אם הפיעלים
 קונים הקמח כיח שקונים ע״ח הישראל ושייך לו כל
 המשרד חייב בחלה ואע״נ דאין לו שליחות פיעל
 שאני ועוד דהטוכרהקטה מוכרה להישראל והפועלים
 טעשה קוף בעלמא קעכרי וה״ה להיפך בחנות של כותי

 ופועלי ישראל רפסודה בכה״נ,

 ב יש טקוטות שנשים כאות בע״ש ולוקחים מנחתום
ח חלק עיסו. שיש כה בשיעור / ח נ  כותי מעיםתי ה
 הלה וטפרישות מפנה חלה בברכח •־יש דפינען מזה
 דהוי ברכה לבטלה דכיו; שבשעת לישה היתה העיסה



 השולחן דד
 כיינחי רעליי החייב טוטל להפריש יצ״ע ידע יעיר
 איתא שט כהיםפתא העושה עיסה לאבלה בצק חייב
 בחלה יחפוסקיס לא הביאיה יאילי ס״ל דלא קיייל
 בן שהרי אפאה גחטה פטירה צט׳׳ש בסי׳ שב״ט יטי
 גרע סנצק אלא וודאי רלא קיי״ל בהחוספתא יאולי
 טעות הרפוס הוא ונציל לחלקה בצק ובכר נתבאר דין
; ודי; עיסת השותפים בארנו שטע״ש.  זה בסי׳ שביו וצי,

 ח ישראל שהוא שותף עם הבותי אס אין בחלקו של
 ישראל כשיעיד חלה פטורה ואם יש בחלקו
 כשיעיד חייבה ייבול להפריש טינה יכה דאפרינן
 יש בילה וכטילא שיופרש נט טחלפי זכט׳׳ש בסי׳
 שכ״ד זלטאן רט׳׳ל אין בילח טיכרח להפריש טטקיס
 אחר גע׳ ביאור* הגר״א סקיה שפסק אין בילה) וכשיש
 כחלקי כשיעיד אפילי הכותי עיסד עליי וטפורסס
 שיש לו חלק תייגת גש׳׳ך סק״ח ואפילו קגו הקטת
 ניחר ולא דטי לבכיר בהסה טהורה בסי׳ שיך רחתס
 אף בשותפות מקצחו פיטר אבל עיסה אפשר לחלק
 ועיסת ארטנא שנותן טס תנן בתוספתא שס דחייבת
 טשיס דאולי לא יקחנח השר ואפילו אי לא טצי
 לםלוקיח בזיזי דשטא יטלך ילא יקחנח יכן טביאר
 כפסתיס (0 עיש ומתי שהיה דו עיסה וגתגייר (מטן
 הקרטון) אם גלגלה עד שלא גתגייר פטור ואם לאו
 חייבת ואס ספק יפריש כלא ברכה דטעיקר הדק
 כיון רחלה דרבנן ספיקא דרבנן לקולא אלא שבכסח
 דברים נחלה עשאוח כעין של תירח (עש״ך סק״ח

 ולפמיש איש ידו״ק).

 ט בהמ רבותיני בעלי חש״ע בסעי׳ ה׳ יםעי׳ ו׳
 שני מתום מעשי עיסה כשיעור וחלקוה ואחיב
 גחגיירו וחוסיף כל אחד על חלקו אחר שנתנייר עד
 שהשליטו לכשיעור ה״ז חייבת חיחודחעיסח בין כותי
 וישראל בשוחפית וחלקו זאח׳־נרטגייר והוםיף כל
 אחר על שלו ער שהשלים ודו־־יף משיעור של
 ישראל חייכת ושל מתי פטורח ודווקא שעשאוה
 מתחלה בשותפות על טנח שלא לחלקו וגטלכו לחלקח
 אח״ב אבל אט עשאוח מחחלד. ע*ט לחלק אף של

 מתי חינח עכיל.

 י ביאור הדברימ דבסי׳ שב״ו נתבאר בשני ישראלים
 ככה״ג אשוריט טפני שהיחד. עליהט חובת חלה
 ינפטרי איא לצרפפ עוד לחיוב טשא״כ בשגי כוחיט
 שלא היה עליהם שוט חיוב לכן כשאח׳יכ חוסיף כל
 אחד על חלקי חייבה אבל כשהיחה של ישראל ושל
 כותי בשותפות ובחלק זדשראל לא היה בו שיעור
 דלח וטעולוו לא חיח חייב על של ישראל ולכן אם
 הופיף אח״כ חייבת אבל של הכוחי פטורה שהרי
 הוא חיה טחוכר לחלק של ישראל חטחוייכ בחלה

 אלא

 ערןך ש־־ל
 חכיאח שליש אעיפ שפטורין סן החרוטח חייבין
 כחלה דהרוטה חילך אחר פירוח וחלה אחר גלגול
 ובשעח גלגולה היא שלו ככל העיסוחוכן בלא הכי אח
 שליש איגד. גיכרת כלל בשעת גלגול שכן הוא אלא
 היא טחסצת ככל חעיסית וכן טעשר ראשון שהקריסו
 בשבליט קורט שניטלה טטנה תרוטה גדולה ואז
 פטורח טחרוטה נתלה רחרומה פטורח מחלה וזו
 אף שיש כד, חלק טההרוטח טיט חייבח כחלח וכן
 טוחרוח של עוטר הנשאר לאחר הקרבח 'העוטר
 וטותרות שתי הלחם של עצרח ולחט חפניט כל אוחי
 הטוחרוח כשיפדו קורט נלנול חייבי• בתלה (טשנה

 6״א ורטבים פיו).

 ף, עיטר, של טע״ש בירושליס יעיסח שביעיח וספק
 סדוסע חייבח בחלה אבל הםדיסע פטור טן החלה
 וטרוטע הוא כשנתעדב חרוסח בחולין כפודה טק׳ דחריםו
 חרוטה כתיב ולא שככר נתרצה ואעיג רטן חחורחבטל
 ברוב טיט חלה שהיונה דרנק אפילו ביטי עזרא
 •טורח (ר״ש פ״א טיד) והגה גט הרטב״ט בפ׳׳ו פסק
 ויעיסח של טע״ש ביתשליט חייבת בתלה ותטהו עליו
 רהא איחו פטק בפ״ג דםע״ש דטע״ש טסון גמד. חיא
 ובפסחיט נל״זז) אטריגן להדיא דטאן דפ״ל בן פטורה
 טן חחלה עיש וכטה גדולים טרהו בזה ולא העלו
 דבר כדור ואנחט בסיד יישבנו דבריי לעיל טי׳ ע״ו

 סעי׳ י׳ עיש,

 ן חלות הודה ורקיקי נזיר עשאן לעצטו טורוחשהרי
 הן קדש ואם עשאן לטוברן לנזיריס ולטםהגי תודות
 חייבין בחלה לפי שכדעתו אט לא יםכרט יאכלם
 כעצמו ועל חנאי עשייין ילבן אט לא טברן חייבות
 מזלה וטטילא דטוכרח להפריש הלה דשטא לא יפכדס
 וגיל דימל להפריש גט בברכה כיון רטרינא חייבוה
 מפגי חספק ואיחא ביתשלםי נפ׳׳א דהעישה עיסה טן
 הטבל בין שהקדים חלה לתרוסד. וכין שחקדים חרוטה
 לחלה טח שעשה עשוי ואם הפריש חחלח חחלה לא
 חאכל עד שיוציא עליה חרוטה ותרומת טעשר ואס
 חפריש חרומח חחלח לא חאכל עד שיוציא עליה
 חלח שכבר גתחייכד. כשעח הגלטל וא״א לאוטדח

 מחיובה (רמכיט שט),

 ן כתב הרטבים שם עיסת השוחפין וחעושח עיסה
 לרכיס חייבת כחלה עכיל והנה עיסת השותפין
 מבואר בר׳׳פ ראשית הנז וחעושח עיסח לרבים היא
 חופפחא בפ״א דחלה והטור והש״עלא נתבי רק עיסת
 השוחפין וכאטת איני טובן טאי היא העושח עיסח
 לרביט והויגו שרביט בקשוהו לעשות בעדט עיסה
 וחייגו הך ובאטת בתוספתא לא הזכיר שות9ין רק עיטר.
 זועשויר, לרביט ע״ש אכל הרטב״ט למה כפלה ואולי



 השולק שלא שלב שלג
 הערמה בההפקר אבל כשהיתה הערמה בכל עגין
 היינה וכן נ״ל םסוגיא דםפיד רנדרים וכט״ש בודמ

 םי׳ רעיג עיש.

 ע העושח עיסה להאכילה לנהמה והיה פטורה
 מחלה רכחיב עריסותיכט ו; א של היה ובהמה
 ולכן אם אפילו איכל מטנח ארם באקראי פטורה
 כיון שעיקר עשייתה לא לאדם והא רתנן םפ״ק עיםח
 הכלבים בזטן שהרועים אובלין טםנה חייבת ואם לאו
 פטורה ה״פ דאיפה בשביל הכלבים אך אם חדיר
 הדרך שהריעיט אוכלין טטנה לא טקרי עיסת כלבים
 ואם לאו םקרי עיסת כלבים ואף אם היא עיםה יפה
 פטירה כן טבואר מדברי הרמב״ם שם ומיהו הרטב״ן
 כהב דווקא כשניכר שהיא לכלבים כנין שאינה
 ערוכה כצורת להם הא לאו הכי הייבת והמיר פירש
 שאינה ראייה לריעים בנון שעירב בה מורס הרבה
 ייראה לי דלא פליגי על הרסנים תיראי אם עישה
 ספורש לשם כלבים פטירה בכל ענין אלא דאינהי
 םפרשי דםסתטא הוה עיסת כלבים ולכן הוצרכו
 לפיש שיש היכר ובירושלמי יש פלונתא כזה ואין זה
 לתנא אלא בפי׳ המשנה (בניל ועניי יבפ״ת כתב
 משים מראית עין וא״צ לזה אלא כםיש ודייק והטיר
 הביא רנרי הרסנים ברין ליקה מן הנחתים בהיל
 צריך להפריש הלה מספק והב״י השטיטו והילך

 לשיטחו לעיל נסי׳ קי״ט ותיק).

 68 ערוך
ו̂ שיעור חלה והיה פטור  אלא שהיא פטרו והוא כל
 מפני שלא היה בר היובא ונטצא שננר נפטרה עיסתו
 ואיך תצטרף עתה להיוב וזהו ררך הרטב״ם זיל כפיו
 והראביד השיג עליו דאדרבא דחלקו כל שכן שתהא
 תייבת לאהד שהוסיף וטפרש פי׳ אהר בירושלטי
 עיש והרםכים ם״ל דהעיקר תלוי בהצד השני אם הוא
 בר חייכא מקרי הצד שכננת שהיה עליו היוב חלה
 ונפטרה ואינה מצטרפת עיר יכשהצד השני לא היה
 כר היונא טקרי הצד שכננדי שלא היה עליו חיוב

 הלה ולפיכך הישראל חייב והכותי פטור.

 יא ולזה כתבו דאיטתי של הכותי פטיר כשעשו ע״ט
 שלא לחלקה יאהיכ נטלכי לה־קה דטתהלה פטרו
 הצירוף של ישראל ונקרא שהיה לזח חיינ אכל אם
 עשאיה טתהלה להלקה אין של הישראל שייך לו נלל
 ולא היה גם לו שעת הייב מעילם ולפינך חייב

 כשהוסיף אהיכ.
 !y ידוע דעיסה של הפקד פטירה מן החלה רלא
 קריגא בה עריסיחיכם ילכן אם הפקיר עיסחו
 קידם שנתנלנלה ינתנלנלה נשעת הפקד כנין עאהד
 נלנלה ולא נתנוין נזכיה כה יאהיכ זכה נה אתד
 פטירה אנל אם הפקירה קוהם גלגול וזנה נה קידם
 מנול ונלגלה חייבח וכן אם הפקירה אהד שנתנלנלה
 יהזר יזנה נה הוא או אתר חייבת נחלה מפני שננר
 הי עלית הייכ בשעת גלגיל ירייקא נשלא היתה

 של״א של״ב (דיני הרומית ומעשרות ומעשר שני ולקט ושכהה ופאד*
 א תניס אלו יען שאינן נוהגי; נלי* בזטה״ז יההלנות האינית על נן נמנעתי טלביתכן פה וסד־־ני
 םריביח יאין להם ענין עס םפי־ היורה רעה ו*חרי הלכות אלו נהלנית שאינן ניהטת נזפן

 שספר היורה דיער. נט בלעדיהן רב הכטית ורב הזה,
y (דין ראשית הגז וכו טין סעיי), ^ j y 

 בםיקישין וכנט׳ שם (קל״י< ר׳ אילעאי איטי ראשית
 רנז איני ניהנ אלא בארץ ואםרינן שם האירנא נהונ
 עלמא נר׳ אילעאי ילא נרני כחיל בראשית הנז יכ״כ
 הרמבים רפיי םננורים ראינה נוהנת אלא בארץ נין
 בפני הבית נין שלא נפני הנית בראשית הרנן עיש
 וכתבו רהא־דנא נם בא׳* אין נוהנים ובה״י ועד״ם)
 ולא ידעתי שום טעם לזה דגוראי טעיקר הדין אפילו
 נח׳׳ל חייב אלא שנהגו p אנל נא״י אין שים טעם
 יריח יהירא דבר ד׳ יראה לקיים הטצוה כחקינו כשיש
 לי כבשים ונם לוים חייבים בטצוח זו ויבולים ליתן
 גם לנהגת כסו במתנות כהונה נסי׳ ס״א דבחרא פרשח

 כתיני והטעם גתנאד שם נסיר ע״ש.

 ג כיין דאיגי גוהג נטוקדשיט ולכן לא טינעיא
 נקדשי טזנח שהם לגטרי של הקדש אלא אפילו

 הקדיש

 א ראשית הגז ר1א מסתגית כהינה נרנחינ נשפטים
 ירא.זית נז צאנך התן לו שההנ.ה זיכה לכהגים
 בחי־יםוד. רנן וחידוש ויצהר שיחא לו לחשו ויינו
 ושמנו וזיכה לו בזרוע ולהיים וקינה ונשר הטק-ש
 שיה t לו נשר לאכול וזיכה לו בראשית הנז שיהא
 לו לבגר ללנוש ולנן אט היה צטרן קשה ואינו
 ללנישה פטורין טראשית הגז וכן אין החיוב רק של
 כבשין שוע רכין וראויין ללבישה אנד שאר סיגים
 שהם קמין ועושק טהט שקין »טור דכתיב חתן לו
 ולא לשקו ואפילו ניצה של עזים ש.זה רוא בנד
 יפה פטור מפני שאין גוזוין אותי אלא תולשין אותו
 רכתיב לעטור לשרת ובעינן רבד הראוי לשירות

 (חולין קל״ז4
 ^ תגן (חולין קליד־.} ראשית הנז גיהג בארץ ובח״ל
 בפגי הבית ושלא בפגי הבית בחולין אבל לא



 השולחן לה
 חולין א״כ סה איכפת לנו DM מתן כל גיזחו לבק.
 ן כסר. צאן יהיו לו דהיו תייכית כראשית הגו חפשה
 דכתיכ חמש 1אן עשוית ודווקא כשכנתה שלוע לא
 יחיח •חוח מששים פלעיפ המשקל ושכל אחת מהחמשת
 חנזח י״כ סלע משקל אכל אס אחח מהן פחוח טייב
 אע״» שהאחת יותר ויש כין טלם ששים ויוחד פטור
 וכסה יחן לכp לא פחות שיהיו אחר הליבון משקל
 חי כלעים אך אינו סחוייב ללבנו והכהן בעצטו ילבנו
 רק שיחן לו יוחד ככדי שאחר הליבון יעטוד על ה׳
 והטור פסק דנס כשיש לו צפר סשקל ו׳ פלעים חייב
 ליחן לכהן חסשח ע״ש ודבר וח פלונתא בנס׳ ובש״ע
 לא חובא דעה הטור כלל והשוחפים חייבים והוא
 שיהיה בחלק כל אחד כשיעור והיימ שיהיה להם
 בשותפות עשרה צאן ושינזזו ק״ך סלעים והא דכחיב
 גז צאנך דסשסע ולא של שותפיה והו למעוטי שותפות
 דכוהי(נטי קל״ה) ולא ביארו הטוסקיט אס צריכים

 ליתן לכהן עשרה טלעיט או די בה׳.

 ן הלוקח נ! צאני של מהי אהר הנויוה •טור טראשיח
 חנז דמון שבעה הנדוד, היחד, חגזיזח של כוחי
 לא קרינא כיה נו צאנך אבל אט קנה הנויוח קורט
 הנוחה שקנה מטנו שינוח צאט חייב אעיפ שגדלה
 חניזד, ברשוח המתי וגס חצאן חווריט להכוחי אחר
 הנויוד, וגט לא קגח כלל גוף חצאן לגיזחס אלא ניזח
 הצאן ט״ט קריגא ביד, גז צאגך רלענק חניוה הוי
 צאנך וזהו דעת הרטב״ט אבל דעח רש״י וחטור
 דבאטח אט לא קנה טף הצאן לגיזתס אלא שקגה
 הניוד. בלבד פטור דלא קרינא ביח צאנך שחרי לאו
 צאני הוא (בטשנה קל״ד. חנן חלוקח נו צאנו של כוחי
 •טור ומ׳ ופירש״י וכן חדע״ב שלקחט בטחוכר
 וחרטב״ם פי׳ שלקחן אחר נוחח וחיטא טאי קט׳׳לוצ״ל
 דקט״לאף כשהעטידאצלו קורט הגזיזח שיקחם אח״נ<.

 ח חלוקח גו צאט של חמדו אט שייר חטוכר טעט
 מצאנו לגוזום חייב להפריש סהגשאר אצלו על
 חכל ואזףפ שלא חחחיל המוכר לגזוז דחוקה דאין
 אדם סוכר מחטח בהינד. ומחגד, דכהן גבי מוכר חוא
 ואט פכר כל הניזה ילא שייר אצלי כלופ חייב חלוקח
 לר&ריש דאטרינן רוידאילא פכר לו חלקו של הכהן
 והוי כהחנח עמו שיחן לכק דלטה נחשדנו שרצונו
 לנזיל אח הכהן אטנט אט מפורש מבר לו כל הנחה
 בלי נחינח לכהן אט טכר לו אחר הניזה חייב חטיכר
 ליחן ויקגח דחן שהרי בעח הגיזה חיח שלו אמנם אט
 טכר קודט הגיזח שגיחט •טוריט חטוכר •טור שחרי
 לא נוו וחקינה •טיר שאינט שלו ואני איטר דלדעח
 הרטב׳׳ט בפעי׳ הקורט בקונח נחה טקרי נז צאנך
 א״כ הבא הלוקה חייב שחרי קדינא כיח נז צאנך

 לאט

 עחך של״ג
 הקדיש נחטוח לבדק הכית וגזזן יכול יהא חייב לפרוח
 וליהן לכק או הקדיש בהפה חוץ טגיזחח ימל יחיד.
 חיינ בראשית הגז ת״ל צאגך ואין אלו צאגו ואט
 •דח טן ההקדש הדין כך דכל הקדשים שקדט טופ
 קביע לחקדישן וגפדו חייבין בראשיח הגז דחן חולין
 גפורין אכל אט קדט הקדישן את טוטן או שקרס
 טוט עובר להקדישן ואת״כ גולד לוע מוט קמע
 וגפרו •טוריט טראשיח חגז ומזו •טולי הפוקדשין
 שעדיין יש איזה קדושה עליהן וכך שגיט בחולין >ק״ל)
 וכ״צ הרפב״ט שט ואין לשאיל דהא זהו בקדשי
 פזבח דבקדשי בדק חביח אין חילוק בין קדט טוט
 קטע לחקדישן או לא קדט ואדרבא דעיקר חקדש
 לבדה״ב הוא בקרט טוט קבוע להקדישן דחטקדיש
 תטיפיפ לכדה״ב היא כקדט טוט קמע להקדישן
 דהםקדיש תטיטיט לבדה״ב עובר בעשה וא״כ בקדשי
 בדה״כ ליתסר לאחר פדיון אפילו בקדט טוט קטע
 דאין זה שאלה כלל דקדשי בדה״כ אפילו בעת
 קדושתן לא מיתסרא גיזתן מן ההורח רק מדרבגן
 כדאיתא בבטרית (כד.) ע״ש יכשגפדו פשיטא דמיתרין
 בגיזה אפילו בשקדם הקדישן את מזמן ורק בקדשי

 מזבח איגו בן.

 ך כנר גחבאר דאין חייב בדאשיח הגז רק בככשיט
 בלבד בין זכריס בין גקבוח וכשצסרן קשר. טטוריט
 ואין חילוק איזה םראה שיש להם ולאו דווקא צמר
 לבן דה״ח אדיט אי שחיר או שחוט וזהו כשבטכען כן
 אכל אט צבע להצטר פטור דקניגהו בשיגוי יעביד
 איסירא שהפסיד להכחן אבל אם לבגו בלבד חייב
 אחר שהלביני ליחן לכק דליבון אינו שיניי יאע״ג
 דלעניין נזילח טקרי שיטי כשליכנו בעניין שאינו חוזר
 לכרייחו כס׳ש בהימ םי׳ ש״םלגבי כהן נראה סהש״ס
 והפוסקיס דלא הוי שיגוי ונ״ל הטעם כק ולא נשתנה
 ססראיחו וכן אס חלש ולא גזז חייב בראשית הגז וכן
 אט שטפו כסיס והוסרו טהצפר דגזיזח לאו דווקא

 (גטי קל״ז).
 ףן נחנ חרטב״ם (שם) ראשית חגז נוהג נכלאיט
 ובכוי ונטריפה אבל הגוזז את הסתה •טור רגז
 צאגך טשטע טחייט כדרך הגזיזה שסציגו נתג״ך
 והראכ״ד כחכ דמי חבא טבחטח וחיה פטור טפגי
 שאין צטרורך ע״ש ואין חרטב״ט חולק על זה דאט
 קשה כלא״ה •טור והדדוכ חוא כשהוא רך והטטדיש
 ראשיח חגז ואבד חייב באחריוחו עד שיחגגו ליד צק
 דכחיכ חתן לו והאיטר כל גיזחי ראשיח דבריו קייטין
 ואע״ג רבחרוטח וחלח דדשיגן ראשית ששיריה גיכריט
 אבג כאן איגו כן(גט׳ קליו:) ויראה לי הטעט דבשלטא
 בשט שאוטר « חחבואח וכל חעיטח ובחמרשחז
 מתירחן שפיר בעיגן שישארו שירייט להתירן אבל
 ראשית חגז איט טובל ואיגו אוסר וחיא בעצטח



 השלדןן של״ג
. ר י ן ב נ י ר ת ק ו ב ק ו נ ת א ו נ ב ו ל ל צ ר א י י ש ט ו י ר כ ו ז  א
ת ו ר ו ח ו ש ת א ו ב ק נ ם ו י ר כ ז ב ד י י ר ח כ י ט ר ו י י ר ש י פ  ש
ח ק ו ל ה ה מ נ ק ר י כ ו ט ה ה צ ר ם י א ו ו ה נ י א נ נ י ד ט ת ח ו נ ב ל  ו
ת ו נ ב ל ה ו ט ט ב ב ו ן ט ר ס ן * י א ם ש י ר כ ז ה ו ם ט א י ר ו ח ש ה  ם
ש י ר פ ה ך ל ר ט צ א י ל י ש ר ש כ י ר פ ה י ל ד ר כ ו ע י ח ש ו ב ק נ ה  ו
ה ז ק ה ח ו ד ה ה א ר א י י ל מ ל ו ״ כ ח ע ו ע ר ל ה ת ע ו פ י ה  מ
ו ה א ה ש נ ו ו כ ו ה מ צ ע ה ל ז ו ו ט צ ע ן ל ת ו ה נ ן ז נ ת א ר ה  ד

ת ו ע ר ה ה ט ל ה ת כ ן ל ת ה י ט ל ר ד ו ע י ו נ ש ה ה ט נ ק י ן ו ת ו  נ
ן י ן ד י כ א ״ א ד ד ו ע ו ו ז ה כ צ ו ע ו ל נ ת . נ ד ט ל ל כ ל ה  ע
ר י י ש ת ו ו ע ר ר ה כ מ ש ט כ י י ה ד ו ד צ ח ק ב ה ר נ ש מ  ה

. ו מ צ ע ה ל ו פ י  ה

ה י ז א ד ו ו ו ד נ י י ה ר ו ה ׳ א י ם פ ״ ב מ ר ש ה ר פ ן מ כ ל  ו
ה צ א ע ל ו א ר מ א ה ש ז . ו ד נ ש מ א ד ט ש פ ן כ ת ו ה נ ז ן ו ת ו  נ
ל כ ה ל ב ו ה ט צ ו ע נ ת ס נ י ט כ ת פ ד ״ ל ה ״ ט ה ק ב ו  ט
ם ה י נ ש ן מ ת י ת ו ע ר ת ו ו פ ו י ל ש י ש כ ז נ ת ה י ש א י ר ש י ר פ  ט
ה נ ת ט ל ה ן כ ת ט י ם א י ל ע ב ה ק ל ז י א ה ה א ת ל י ש ד  כ
ה נ ה ט ל ה ן ב ת ם י ן א ה כ ה ק ל ז י ה ה י ה א י ל ן ש כ ת ו ו פ י ה  ט
ו ה י י ו ו ר ת ו ט ה ב ל י ת י ל ׳ ד ש נ ו ב ר ט א א י ד ה ל ת ו ו ע ר ה  ט
ץ ד מ כ ו ט ה א ד ל י ט ן ט ו כ ג י ה נ ם ה י ס כ ^ ו ץ ש י כ ש ו י  ע
ל ן ב ת ת ך ו ט צ ע ת ל ר י י א ש ר ה ט ת מ ק ו ל ח ן ל י ד א ח  א
ן ח י נ ל ח נ ט ה ן ש ו י ו כ * ל ו ט ו ל ל ו כ ד י כ ו ט י ה ר ה ה ש נ ת ט  ה
ך י ל ת ר כ מ ש כ כ ״ ן א מ צ ע ת ל ו ע ר ה ט ן ו ט צ ע ת ל ו פ י ה  מ
ח מ ה א ד ל י מ ה מ ן ז ו מ י ט י ל ת ר י י א ש ל ן ו ה ד ט ח  א
א ו ר ה ו ד כ י ו ל ש י מ נ א ך ו ל ש ן מ ת ה ת ת א ם ו י ר ב י ד נ ש  כ

. ר כ ת ם ן מ כ ם ו ״ ב מ ר ל ה ו ש ט ע ו מ ה ז  ש

כ י ת כ ד ה ב י י ג ח ה ל ח ח ן ב ח י ה ל ת ו צ ז ט ג ה ה י ש א ף ר  י
ץ ש כ י ר פ ם ה ם א ג ם ׳ א ו ג ז ו ת ג י ש א ר ב ו י ת כ ד  כ
ה י ם ה א א ת פ ס ו ת ו ב נ י נ ך ש ב א ו צ ף י ו ס ן כ י ע ב צ מ א  ב
ה ת ז י ר ג כ מ ת ו ה ז א ו א ג ל ת א ח א ם ב ז ז א נ ל ן ו א ו צ  ל
ח י ע י כ ן ר כ ת ו י ש י ל כ ש ״ ח א ד ו כ ס ה ו י י נ ז ש ז כ נ י ח א  ו
ח ו פ ר ט צ ן ט ל ו ם כ י נ ה ש ס ה כ ך ז ש ס ו ג ל י פ ת א י ש י ס ח  ו
ק ס ו י ע ל ׳ ם ר ה ו ע י ן ש ת י ת ל י ש י ס ח ת ה ז י ז ג ב ב י י ת  ו
ד י ס ז ד ו ז ג ל ל י ח ת ה ר ש ח א ן ל א צ ת ה צ ר ק כ ם ס  א
p ש י ר פ ה ו ל ש ל כ ר ו י ה ו ת י ל ל ע ז ת ו ז ג ל ל י ח ת ה ש  כ
. ד ם ו ד ת כ נ ד י ע א ש ו ר ח נ ה ן ע ש י ן ה ס ן ו ש י ל ה ש ע ד ח  ה
י א ע ל ׳ א ר ש ו ר ל ח ן ע ש י ס ן ו ש ל י ש ע ד ח ן מ י ש י ר פ ן מ י  א
ץ י מ כ ״ ה מ י ח ו ו ן כ נ י נ ח ן נ נ א ה ו ס ו ר ח ף מ י ל א י  ה
ה מ ו ר ח ן ם י ד י מ ן ל י א ם ד י מ כ ח ל כ ״ י י ן ק י ד ר ה ק י ע ם  ד
( ן י ד ע ו ) ן ע ם י ש ע ד ף ח ו ר י צ ר ס ו ט פ ל ל ו ק ה א ר ״ ן א כ ל  ו
ע ר ן ה ן ט ת א י ב ל ו ט ע ו ס ר י נ י י ם נ ו ש ו ל י ט ה ך א  א
א ו ה ה ל ז כ ו ו ר ו ע י י ש פ ד כ ח ל א כ ן ס ת א י ל ה א פ י ל ה  ע
ח צ ו ו פ ה ל י ט ח ל א ב ן א א ש צ ט ו ח ה ל י ה ש א כ ק ו ו  ד
ן א ה צ ש ס ר ח ו ע י ש ה כ ז י ץ ג ב ק ת נ ד ש ק ע ז נ ף ש ש א ט ח  ט

. א ב ו י א ח כ י ה ל ש ט ח ת ט ו ח פ ב ר ד ו ט ט פ ״  ט

ב ה ה ס ז י ה נ ב ר ה ה י ה ן ש א י צ ו ב י ו ר ה ל י ה י ש  טן ט
 ודוצי

 >*ל ערוך
ה מ ו ד ה א ז י ג ה ו נ ב ה ל ז י ן נ ו ג ם כ י נ י י ם נ ו ש י ם ה א  ו
ל ו ע מ צ ע ן ל ת ו ה נ ר ז ה א ן ה י ח מ י נ ה ה ו ן ז י ר ט כ מ  ו
נ ״ ה א ב ע ר ו י י ש ה ש ל ט ו ע ט צ ע ן ל ת ו ת נ ז ח ו ק ל ה ש  ט
ן ת ם י י ר ו ט ם פ ה י נ ה ש ט ר ל ו ט ל ה ר ע ש ק ה ׳ ש ת ק ו  א
ט י י ה ע ל ו ר ז ׳ ב ׳ ס י ס ו ב ס ם כ י ס ד ן ה ה ס כ נ י ן ו ה כ  ל
ם ש י ל מ א ד ל ה ד ש י ר פ י ה ר ב ה ד א א ר ל ש ו י ה ע ב י ק  ו
י ם א ד ל ז ^ ״ ל ם ב ך נ ש א ״ ע ע י פ ת כ ו ר כ י ת נ ו נ ת ס ה  ד
ב ׳ ׳ א ש ה ם ה י ב ט ת ה ע ח ב כ ט ל ח ב ע ו י ח ם ה ח ה ל ד ל  ב
ר כ ו ט ב ה י י ח י נ ח ם ה א ח ע ה ו ז י ז ח ג ע ש ב ב ו י ח ן ה א  כ
ה ג ו ה ח כ ו ג ת ם ק י ז ה י כ ו ה ו ו ל ן ש א צ ן ה י ה א ק ו ל ה ז ו ז א ג  ל

. ( ק י ח ר ו ו ט ם פ ש ם ב ג  ד

ת ת ר א כ ס ש ה כ ס ו ר א ה ו ג ב ה ל ז י ג ו ב ג ב ת כ ה ש ז  ט ו
ן ו ש ו ל ה ר ז י י ש ה ש ס ה ט ז ה ו ק ל ה ש ם ן ט ת ו ה נ  ז
ם ״ ב ט ד ה ם ו ם ש ״ ב ס ר ה ו ט ר ו ק ט ׳ ו ׳ ה י ע ס * ב י כ ו ה י נ ב  ר
ן ה ד ם ה ר א כ ט ת ו ו ב ק נ ם ו י ר כ ו ז ו ל י ה ש ד כ ו כ ע ת  כ
א ט ל ש ב ו ר י ל ו ע ה ט ה ש ו י ן ע ת ו ה נ ז ן ו ת ה ט כ ז ״  ג
ט י ר כ ל ז ב ם א י נ י י ם נ ן ש י י ו ו ר ה י פ ת ש ו ם ו ד א ח ו ט ב  ל
א ו ד ח ח ן א י ט ס י י ט פ ת ט ו כ ת ר ו ב ק ר נ ט צ י ד ה ת נ ו ב ק נ  ו
ו נ י ב ה ר ט ז י ט ש ן ה ב ל ט ו ל ו ל כ ן ע ת י ך ל י ר ר צ כ ו ט ה  ו
א נ י ר ט ה ) ד : ו ״ ל ק ׳ > ט נ ן ב א כ ת י א א ח ה ל ע ו ״ ש י ב ״ ב  ה

. ( י ״ כ ן ו י ד ע א ( ט י ת ו ב ר א ש נ ש ו ״ ע ו ה נ י  נ

ו ; ל ו י ה א ש ל ד א א ט ט י ק ר ז ט צ ״ ב ט ר י ה ר ב ד ד ״ נ ע ל  י ו
ם ׳ ש ט נ ה ב נ ה י ד ״ ש ר י פ א ב ל ׳ ד ט נ ת ב ר ח ה א ט י  ש
ה י מ ה א ט ו ר ת ף ט י ל י ר ד ו ט ל פ י ח ב י ד א ע ל ׳ א ד ך ל י ר  פ
ת י ש א ו ר נ י ו מ נ י א ל ש ן ע י מ ן מ י ש י ר פ ץ מ ה א ט ו ר  ח
ט י נ י י ט נ ו ש ו ל י ן ה נ ת ה ג ד ״ ץ ה ץ א ר ת מ י ו ט ז ג ג  ה
ך י ר פ ו ו ט צ ע ן ל ת ו ה ג ז ו ו ט צ ע ן ל ת ו ה ג ת ז ו ג כ ל ת ו ו פ י ה  ש
ת ו ב ק א ג ל ט ו י ר כ ו ז ר ל כ ט ש י כ ג ת ק א ד פ י ה ס ה ע א ס ל  א
ה ב ו ה ט צ א ע ל ו א ה נ י י נ ג י י ס ר ת נ ד ״ ו ה ם צ ע ; ל ח ו ה נ  ז
ס י ש ק ם ד י ר כ ז ט ך ו י כ ר ת ד ו ב ק נ ה ס י כ ל י ת י ל ל ד ״ ס  ק
א ל ן ד י ת י ג ת מ ל ו ד נ ק ה ב י ה ט צ ת ע ו נ ב ל ת ו ו פ ו ת ש נ נ ״ ה  ו
ן נ י ש ק א ט ל ל ד ״ ח ט ב ת נ ב י י ח ה ם נ ש ס ה א ד ״ ר  כ

. ש ״ ה ע ס ו ד ה  ל

ר כ מ ש י . כ א ד ו פ ד ״ ה ל ד ״ ס ה ק ב ו ה ט צ י ע ״ ש ר י פ א ו  י
ם י ר כ ז ר ו ת א ו נ ב ל ר ה י י ש ת ו ו ב ק ו ג ת א ו פ ו ה ו ש ד י ב ח  ל
ב י י ו ח א ט ו ה ר ו כ ו ס ל ה צ ר א ו י י ש ו ך ה פ י ה ו ל ו א י נ £  ל
ה צ ו ע ן ל ת ו א נ נ ח ה א ד ל ח א ק ו ל א ח ל ט ו ל ו ל כ ן ע ח י  ל
ה ק ו ל ה ה ט נ ו ק א ש ל ר א י י ש ן ש י ט ה ו ט ל ו ן כ ת א י ל  ש
ן נ ת א ד ז ה ״ פ ל ש ו ״ ק ע כ ן ל ת ו נ ו ו ר ל כ ט ה ש ט  ט
ן י ו א ט צ ע ן ל ת ו ה נ ז ו ו ט צ ע ן ל ת ו ה נ ח ז ק ו ל ר ו כ ו ם  כ
א ל ו א ל ו ן כ ת ו ר נ כ ו ט ם ה ל ו ע ל א ד ל ה א ט ו ש פ ה כ נ ו ו כ  ה

. ש ״ ח ע ק ו ל ן ה ה ט נ ק י ה ש צ ו ע ן ל ח ט  ש

ת ו ל ח ו ר ו ל י ל ה ״ ז ב ו ת כ ר ש ו ט ך ה ל ה ה ך ז ר ד כ ד ו  י
ח ו ר ו ח ר ש כ ס ה ו ו ב ק נ ם ו י ר כ ו ז ת א ו נ ב ל ת ו ו ר ו ת  ש



 השולחן לו
 נהיגה המועלה לאיזה בגד וזהו כשרוצה אבל מעיקר
 הדין איגו חייב להפריש רק חשקל ה׳ סלעים על כל
 ניזה שלו וכבר כתבנו שראשית הגז הוי חולין לכל
 דבר וגם נותנין אותה לכתנת אע״פ שהיא נשואה
 לישראל וכם״ש בסי׳ פיא לעגיין זרוע ולחיים וקיבה.

 ערוך שייי
 ורוצה לחלק להרבה כהגים מ״מ לא יפחות סליחן
 לכל אחד פתוח טה׳ סלעים מלובן בדי בגד קטן
 ולא שהוא לבנגו אלא יתי לו מצטר הגיזה כפי פה
 שהיא טלובלכת אלא שישאר לו אחר הליבון טשקל
 ה׳ םלעיס או יותר שנאטד תחן לו צריך שיהא כרי

 של״ד (דיני נידוי ומוחרם בזמן הקדמון ובו מ״ב סעי*),
 מנדין אותו וכן טשםע סעירובין(ס״נ) ונס זהו בונת
 רביגו הב״י כסעי׳ א׳ שכתב לאלתר כלומר דלא
 כבםטון(והש״ך םקיא כתב דטשטע בלא התראה ע״ש
 ודייק טלשון לאלתר אבל אין ראיה והבונה כט״ש ורו״ק).

 ף ואם סגדין על איסור דרבגן אין ראיה מבוררת
 דבכםה טקוטות בש״ס םציגו מכת מרדות ו; א
 גירוי ויש טי שפחלק ביו טילתא רעיקי־ה מדרבגן
 ובק דבר שעיקרה טן התודת (עדין רפ״ד דפםתיס<
 ויש טי שאוטר רחטפקפק בגזירת חבטים ודאי טנדינן
 ליה כיהך רפ״ח דעריוח באחד שפקפק בנט׳־י אבל
 העובר על איסור דרבנן הוי מכת מרדוח (כיט פ״ו
 מת.ת הי.ד) אבל בעירובין >פ״ג) סצינו כאחד
 שהשתמש כדקל בשבת שזהו מדרבנן ושמתוהו ע״ש
 ואין הכרעה כרודה כזה דבשבת (מ) מצינו דרק

 שרי למקדייה עבריין ע.ש.

 ךן אין נידוי פחות סל׳ יום ואם אינו הוזר בו שונים
 לנדותו לאחד ל׳ יום ואם אינו חוזר כו מסתינים
 לו עוד ל׳ יוס וטחרימין אוחו ואפילו פגע הרנל
 בתוך ל׳ יוט איגו טבטל אותו בד׳׳א דגידוי ל׳ יוס
 כגירוי של בגי א״י אבל בח״ל הוה רק ז׳ ימים
 בנזיפה של בגי איי שיתבאר שהוא ד ימים ונזיפה
 של בני ח״ל חוי רק יום אחד וכתב רבינו הרמ״א
 ראפילו יש לחוש שע״י הנידוי יצא לתרבות רעה
 אין להוש בכך עכ״ל ויש מי שהאריך בראיות לחלוק
 על זה (מ״ז םק״א אבל הרבה נתלים הסכימו לרכיגו
 הרט״א רק שצריכין להיות מתין בזה והכל לפי הענין
 ופשיטא שאם יש תשש שנבא עי״ז לידי טכנה שא״צ
 לנדותו והכל לפי םצב הזסן וו0קוס והעיקר שיחיה
 הבונה לשם שטים ונזיפה של נשיא כתב המור ל׳
 יום(ומשטע דאפילו נשיא של ח״ל בייוז והרפכ״פ
 השביט כל אלו חחלוקוח ולא נודע טעםו ואחד זםניס
 אלו מתירים לו אפילו אס הלך מכאן דחכם

 שנידוהו ב״ב הב״י וש״ך טק״נ).

 ן וז״ל הטור כתב הרמכ״ם כיצד הנידוי איטרים
 פלוני יהא בשמתא והראביד כתב שאין אוסרים
 בשמתא ירא שהוא חפור מן נידוי אלא אוטר כנידוי
 יהא יאם נראה לביד לחחמיר עליו טפני מדל חטאו
 אוסרים ארור והיינו שםחא שיש כו נידוי וקללח וכן

 אם

 דינא דטלכוחא תנא זהו צלל נחל וטחוק הקיריה
 אפור ליתן איזה נידוי או אייה חרס וכן הטשפט
 ככל טטלכיר. אייראפא ירק באייצור, ישטעאל כטו
 מלכות־ התונד ופרט וטאראקא שטה הותר ע*פ טשפט
 הטטשלה ולכן כל התנים שאנו טבארים בניחין
 וחרטות הכל הוא לטחנות אלו אבל כטדינתינו הלילה
 ליתן נדויס ותרטות ורק עלינו לרעת הדיניט האסור
 יהטותר ונפרוש טעצמינו טה שאמיר לני ולכן בהכרח

 לכתיב כל הדינים השייך לזה.
 א הטקיר טן התורה לעניינים אלו טסה שכתיב
 בשידת דבורה בשפטיט (הי) אורו פרוז אטד טלאך
 ד׳ ארו ארור יושביה כי לא באו לעזרת ד׳ ונו׳ והכי
 אפרגן בט״ק (ט״ז) וטנלן דטשטחינן דכתיב אורו
 טרוז רהכי סברא תברא רבה כלופר שבן נזר נברא
 רבה פלוני לשטחו דבתיכ אטד טל אך וגו׳ דהנביאיט
 והחכטיט נקראו טלאכיט רטלאך הוא לשון שליחות
 והפה באים כשליחות ר׳ ומגלן דםחרטינן דכחיב אורו
 ארור דאכיל ושתי כהריא וקאי בד׳ אטוח ריחה
 כלוטד דנזדינן שלא יאכלו ולא ישתי עטו ושלא יעטרו
 בד׳ אטותיו טנלן שיש לנו דשות לעשות בן דכתיכ
 יושביה וטנלן דפרטיגן חטאו בציכירא דכתיב כי לא
 באו לעזרת ד׳ יאטר עילא בד׳ טאות שיפות שטתיה
 ברק לטדזז איכא דאטרי נברא רכה הוה וכו׳ עיש,

 ב וביאור הדברים שבזמן שפיפי־א רחק את ישראל
 יגחעורת דבורה הנביאה וברק בן אבינועפ ונורו
 על בל ישראל שיתעוררו לטלחפת טצוה זו להלחם
 עם פיפרא וזעה שט אחד שטו פרוז ארפ גדול והוא
 וכל אגשי טקוטו לא רצו לבא ולכן דבורה וברק
 קל^הו ונדוהו והחריטוהו וחרם חמור טשטתא דהייגו
 נידוי ולכן טקורם דכתיב אורו פרוז פירושו ניחי ושמתא
 ואח״ב רכתיב אורו ארור בכפילת לשק פירושו דטחרטיגן
 ויש געניני טפון בנון הפפרבלבא לנ״ד או דלא
 ציית דינא וביארט הרטב״ט בפכ״ה טפנהדרין ונחבאר
 כח״פ פי׳ י״א ויש בעניני אפור וביארם הרפנ״פ

 בפ״ז ופיז טת״ת ויחבארו כפי׳ זה בפ״ד.

 y כתב הטור רקודפ שינת טתרין בו שני ותטישי
 ושני בריא כדבר שבממון אבל אט טנדין שעובר
 על רכר איפור טנרין אותו לאלתר וכו׳ עכ״ל ונראה
 דגפ בדבר איסור צריכין פקודם להזהירו ואפ לא שפע



 על״י־ השלחן
 י ומנודה שטת ג״ר עולחין ומניהין אכן על ארונו
 והיינו על קברו לסימן ואין קורעין עליו ולא חולצין
 כתף ולא מםפירין איתו אבל עוסרין עליי בעירה
 וסנתמין אביליו לפי שזהו כבור התיים וכן לענין קבורה
 ותבריכין הוא כשאר בל ארם ווה ששניתין אבן ואין
 קירעין וחילצי! זהו בשנתנדה מפני אפקירותא ועובר
 על דברי הכםים אבל בשנרוהי כשביל מטון כיון
 שמת פטור םנזירהן ואין סוקלי; ארונו ומספירין אותו
 כראוי וביש שקורעין וחולצין עליו ואס נתניה םפני
 שביזה תית דינו באפקירותא ואפילו באפקיריתא אם
 חזר בו קידם סוהו אע״פ שעדיין לא התירו נרויו

 נסתלק סמנו הנידוי וסחעסקין עטו לבל רנר.

 יא אעיפ שאםור לאכול ולשתות עסו מ״ס אס אחר
 עבר ואכל ושתה עטו אין לו דין םנודה אאיכ
 כשראו ביד הוסר כעבירה ושנצרך לגדור נדר דאז
 יכולין לההםיר ולהתנות שיהא האוכל והשותה עטו
 והיושב בד׳ אמותיו יהיה נ״כ כמוהו דיש יכילה ביר
 ב״ד להקל ולהתסיד כפי ראות עיניהם אש בינתם
 לשמים כנין שרצו להוסיף על ל׳ יום או למעט סל׳
 הרשית בידם וכן אם רצו שיצרפוהו לעשרה ולוימון
 הרשות בידם ולהיפך אפילו בנדוהו מה שה טמון אם
 אם רצו שלא יצרפוהו הרשות נירם אך נםהטא בסטון
 טצרפין ובאפקירוהא אין פצרפין ובן בשרוצין ביר
 להחרימו חיכי* אחר הנידוי כלי הטתנתל׳ יום הרשות
 בידם וכן כשיגיע חזמן מכלות ימי הנידוי מתירין מ
 אס ירצו אף אם איגו הוזר בו וט״ש טוב הוא שלא
 יתירו לו כל זסן שלא יהזור כו בדי שההא יראתם
 עליו ועל אחרים וכמה שבארגו א״ש הסתירות כשיע
 טסעי׳ י׳ לםעי׳ ג׳ שהקשה השייך כסקכ״א והט״ז
 בםק׳׳ה אך ם״ש חביי כסעי׳ ייא אם גחגדה על עבירה
 איגו טצטרף לעשרה עכ״ל לא אכין שהרי כבר גחבאר

 זה בסעי ב׳ וכפל דברים הוא וצ״ע).

 יב בל מה שגהכאר הוא במגירה סביר בין בדנו־
 ששון בין כדבר עבירה שגידויימ כילל לבל בין
 לעירו כין לעיר אחרת אבל יש גידיי שהתיכם מגיה
 אהי בשביל כבודו וביוצא בזה כםו שיתבאר כאיפן
 שהוא גירוי להצאין כמטר לא גירוי כולל אין בזה
 כל ההומרות שנתבארו אלא שבגי אדט טיוויקין אותו
 כדי לביישו אבל אין עליו אבלות ולא שארי הוטרזת
 (טיר נשם הראביד ום״ש הש״ך בסקכיג כנידוי מחמת
 עבירה עיש לא ידעתי והרי בכאן לא םייריגן

 מעבירה ודו״ק).
 jp והא דאסריגז סתם גירוי ל׳ יוט או כשפירשו ל׳
 יום זהו כשלא הזר בו אכל אם חזר בו אפילו
 היה הגירוי כשביל טטון או אפקירוחא סתירק אותו
 לאלתר ואפילו לאחזר כו יש טי שאוטר שטתירין אותו

 לאחר

7 / ערוך  נ
 אם רצו ביד למעט טל" יום או להוסיף הרשות בידם
 ויש רשות לביר להחמיר עליו שלא יסולו בגיו ושלא
 יקבר בכבוד אם ימות ולגרש את בגיו מבית הספד
 ואשתו מבית הכגסת עד שיקבל עליו את הדין אם
 יראו שבזה יכוף ראשו אבל בלא׳׳ה אין להעגיש בנים
 כשביל אביהם ואשד. כשביל בעלה ואפילו כנים
 קטנים (ובזה א״ש כל מה שהקשה הטיז כםק״נ בשם

 םהרש״ל דלתועלת העני; רשאים לעשות ורויק).
 ן מהו דינו של מנודה אין יישבין בד׳ אמותיו בליטר
 סביב לו לכל צד חוץ מאשתו ובניו מותרים וייא
 רכל כני ביתו סוחרים ויש לחקל כדיעח זו ואיםיר
 זה דדי אםותיו הן בביתו הן כבהכ״נ הן ברהיר או
 בסיטסא או בשדה הפקר אבל לא בכית אהרים (שיך
 םק״ז) ואין אוכלין ושותין עמו וזהו ככל מנודה ואש
 נחנדחםחסת איסור נתוסף עליו שאין םזמנין עליו
 בדמון בברהימואין סצרפין איתי לכל דבר שבקדושה
 שצריך םנין עשרה כסו לתפלה וקריאת התורה

 וכיוצא בו.

 ח וזהו כשפירשו כן שלא יצרפיהו אבל בסתסא אף
 שהוא עבריין או שעבר על נזירה ציבור ונדוהו
 םתס סצרפין אותו לעשרה ולזיםון ואפילו כשפירשו
 שלא לצרפו מים סותר להתפלל בעורו בכלבינ רק
 שירתיקו ממנו סר׳ אשותיו ומר, שהיו נותנים לגרשו
 מבהכ׳׳נ זהו שלא ירתקו א״ע אותן שצריכין להרהיק
 טסנו ודע דאין האיסור רק ליכנם כר׳ אמותיי אבל
 אם הוא נכנם לתוך ד׳ אמות של אחר איר׳ו אחר

 איצ להרהיק.

 ט המנורה אסור בתכבוסת ובתספורת ובנעילת
 הםנרל כאנל ואיצ קריעה ועטיפת ראש וכפיית
 הטטה וכן פותר ברהיצה וסיכה ותשםיש המטה
 וטותר בתפילין ושאילת שלום וטותר בדברי הורה
 ושונה לאחרים ואחרים ש־נין לו ונשכר לאחריט
 למלאכה ונשכרין לו אבל הםוחרם לא שונה ולא
 שונין לו לא נשכר ולא נשכרין לו וכן אשור לההניתו
 יותר מכדי חייו אכל מותר ללטור לעצםו שלא
 ישכח תלמודו ועושה לו הנוח קטנה כרי פרנסתו ומותר
 לקנות ממנו כיון שזהו רק כדי הייו ומוחר לדבר
 עם המנודה ועם המוחרם אא.כ רחטירי עליו כ״ר
 בפירוש שלא ידברו עמי ואפילו כשמותר לדבר עטו
 לא ירבה עטו ברבדים רק בפי הצירך כטו עם האבל
 ואסור ליכנס לביתי רכל ביהו הוי כד׳ אטותיו ואין
 בהר׳ אסות הילוק בין עוםד ליושב ובטהלך נראה
 שאינו תופס ד׳ אסות ונראה אם צריך ליכנס לביתו
 בשביל הענין שיקבל עליו נזירת כ»ד וכיוצא בזה

 מיתר לי כנס לביתו וירתיק ד׳ אמות וידבר עסו.



 השומ־ון לז
 על שארי דברים שחייב עליהט נידוי אאילו נדוהו
 קטן שבישראל הוי מודה לכל ישראל ואפילו דנשיא
 חייג לנהונ כו נחיר עד שימור בחשובה מהדבר

 שנתנדח גשגילו ואז יתירו לו.

 ין דווקא מנדין לכבוד הדג אגל לא מחריסין אם לא
ז̂ יותר מדאי והא דאט-ינן הרג  שמחזיק בטחלוק
 שנידה לכבודו הוי מנודח לחלשיתו חיינו אס לא
 חזר בו חטנויה ואפילו אמ יבטיח לחרב שיפייסנו
 אח״כ ט״ט כל זםן שלא ט*טו אינו כייום בשכבר
 נידה איתי קידם שהגמיח אגל אס חזר כו הטנודח
 בטחול סטש שפייס אח הדג אחר נדייו או אפילו לא
 חזד כו כפיעל ססש אלא שיג שיח לפייס אח הרג
 מה חיח קידם חניתי וחרג לא חשניח ונידוהי אינו
 מנודח כלל לחלמידיו ומיד שא מר שיווקן אח אשר
 עיוחכפי מח שינימ לו הכסים אין נידוי עמוכשנדוחו
 אודכ ודע דרג שנייד. לככודו חוי נידויו נידוי אפילו
 אם ועיבור חקנו שאין אדם יבול לנייח לבבית אק
 תקנתם כמס דמי נתן להם כח זח לוותר על כביד
 חחורח (נ״ל ס״ש ברמ״א סעי׳ י׳׳ח אס לא חזר בו
 חסנודח קידם שנודת אותו אין גירסא זי םכיונח
 לטט״ש חט״ז טק״ז וחש״ן סקל״ו כפי שכארנו וכצ״ל
 אס לא הזר בו המנודה אחר שנירח אוחו ע״שודו״ק).

 יךן נמצא בירושלמי זקן שנידה לצורך עצמו אפילו
 כהלכח אינו נידוי עכ״ל וטרחו הראשונים בזה
 יש שדחוהו מהלכה דגש״ט נמצא כמה פעמים חחיפך
 טוח ויש שפירשיהו כשלא נחכוין לכבוד חורה רק
 לחרויח מטח שיחן לו כדי לחחיר נידויו דש שפירשו
 כשיתע שעשה לו משוט שנאה כנון שאט תאים
 שאוחו נידה ואחייט שעשו כטוחו לא נייח וכן כל
 כיוצא גזח ושני פירושיט אלו חגיאט יגיט חרט״א
 בםעי׳ י״ט ע״ש וחרא״ש בחשו* (כלל כ״ח) •ירש
 דחכוונה כטעשח דר״ל בט״ק (ייו< שאחד חיח חייב
 לו טעות ונדוהו וא״ל אם מטח נחחייבחי לך נידוי
 טי נתחייבתי לך ובחנהט״י פיו טת״ת כתכ בשט
 חרט״ן דהיפ דלא ועתר לחצט לנתת לכבות אלא
 גשגיזיחו אכל אט אהד לא נהנ ט כבוד כראוי לו
 בנון שלא קט טפניו יבייצא גזר. אק לו רשות לנדות
 מפני זה וזהו כיינת ודתש־יטי זקן שנידח לצורך
 עצטו ספני ש?א נחנ בי כבוד אפילו בחלכח כלוטר
 אפילו חדיו עטו טיט אינו נידוי שטפני חעדר כבוד

 אץ לו רשות לנדות יכל הפידושיט אטח לתנא.

 ימ איתא בטיק(טיז) טנודח לעירו טנודח לעיר אחרת
 אפילו נתלה טטנה טנודה לעיר אהדח איני טטרח
 לעירו וט איט טטדה לעריט חנדולוח ססנה אבל
 טנודח לשאר* עיירות שהט כיוצא ט כעיר שגדוהו

 והביאור

 ערוך ״י־י
 לאחר ל׳ יוט ודוקא כשבא לב״ד וסבקש שיחירו לו
 אכל אט איני טבקש וטזלזל בהנידוי טניחץ איתי
 בנידויי עד שיטות ויש טי שחולק בזה וס״ל דאפילי
 טבקש לאחר ל׳ שיחית לו אט לא חזר בטף הענין
 אץ סתירין לי עד /זיחזיר בו ונס יש טי שאיטר
 שאפילי תור ט אץ טתירין לו בתיך ל׳ אבל יש סי
 שהוכיח בראיות דבחור בי ליבא שוט ריעח שיםמר
 שלא לחתיר לו בתיך לי אלא כ״ע טודיט דכחור

 ט טחירין לו טיד (ט״ו טק»0,
ף כבר נחכאר דנויויד. בא״י חוא ז׳ יסיט ובח״ל  י
 ייט אחד יסחי נזיפח חוא שארט נתל נוער ט
 לומר כטה פליני חציף יכיוצא בזח חד. טשפטו שיחא
 ט־זוזבא ויושב בביחי כל חיום ויהא נכלט ילא יראח
 פנים לטי שהבליטו וימעט בייט .זח כשחוק יבדיכיר
 ובעסקיו ייצער עצטו לעיני כל תאיו וי״א שאסור
 בתספורת אותו היוט אבל איצ לחחרחק טכני אדם
 לא כאכילה ושתיה ולא כשאלת שלוט וא״צ לנהונ
 באחת טבל דיני האבל יאיצ לפייט לטי שחחציף
 כננדי ואיצ שיתירו לו אלא כיון שנהג כנזוף זטן
 הנזיפה טותר טטילא ונזיפה חיי אפילו לא אילהאדט
 הנתל כלוט אלא שזה מרע שנקיט בלבו עליוצרין

 לנהינ נזיפה בעצטו ייט אחד.
 טן החבט יכיל לנתח לכבודו אט ביזו איחו ברבריט
 וכ״ש באיזה טעשה אך יש בזה פרטי דיניט וחיינו
 אם הרב נידה אדט היה טנירה נט לתלםיתווכ״ש
 לשאר חעם אבל אינו טנידח לשאר חחכטיט שאינט
 חלטידיו אפילו הם קטניס שמנו וי*א דלחט ניב חוי
 מנורה (שיך סק ל) טנודח לחלגדד איט םטדח לרב
 אבל טנירה הוא לשאר העט שאינט חכטיט אבל לא
 לחכטים אפילו קטנ ט טטנו וייא דנט להט הוי טטדה
 אם אינם נתלים טמנו ורק לרב אינו טנודח (שם)וזחו
 כשיזחלטיר חוא חכם בחורח שראוי לנדות לכמת
 וגידד.,שלאבפגי חרב דבפני חרבחויחוצפא טמנו ואץ
 גירויו גירוי וכן אט איגי הכס ברירה איט כלוט וט״ט
 אט מא הכם גחורח ורבו חילק לו כבוד אפילו בפגי
 הרב גירויו גיתיחהו חבל כשיטרין לעטיד גטח שגזר
 אבל אסאץימליןלעטיראף הרג שגזר ואיןחלטידיו

 יטליט לעטור כגזירחו א״צ לקייט.

 w« החלטיד יטל לגתח טי שגיזח בפגיו רט או אביו
 כשאביו חיח ח״ח וט״ט כיון שחרג געצטו לא
 נתחו וגס ב״ד לא גדוחו איט טנודח לרב דראה לי
 דאט חיה גפני הרב הוח כאלו חרב עצטי נדוחו
 ודמקא רג חנדילגחורהוטפני גדולחו גתירח קגלוחו
 לדג אגל אט אינו נדול גתירח א/א שנעשה רב
 גיר חזקה יגאלטיח יכ״ש אם געשה לרב טצד טשוט
 או יחוטו ולא םצד עצם גדולתו שאץ לו דין רב כלל
 וכל זח חזא כשנירוחו לבבות אבל טי שנתניה על

 ל



לחן  על׳י השו
 יעניין התרה גירוי יש סופחה גם בזםה״ז (כיח וש״ך
 סקס״ב) ותלמיד מתיר הגירוי נס כםקים הרב דאין
 זה הוראה וג׳ שגירו והלכו לחם יחזר בו הסגורה על
 דבר שנידוהו מחירין לו ג׳ אחרים ויש םי שאומר
 שצריך שיהיו גדולים כמותם בחכמה וזקנה ויראה
 וגדולה אבל הראב׳׳ד בתב כפ׳׳ז מת׳׳ת רזהו כשמתירים
 לו תוך הזמן אבל כשישלים הזמן כל ג׳ או יחיד
 םוםחה יכול לחתירו ידווקא שיחידים נרוהו אבל בשרבים
 נרוהו צריכים רכים כסותן לרaיר1 (שם םקם׳׳נ).

 3^ גידוהו ג׳ אי; שנים םהם יכולים להתירו א א״כ
 יתן להם השלישי רשות אבל אלו המלשתן טתירין
 לו כל אחד אפי; ו זה שלא בפני זה אע״פ שהיו
 ביחד בשעה שנידוהו ואם היו רבים כשעת הנידוי
 צריך שיתירו כילם ובל אותם שנסלכו בחם בשעת
 הניחי השיכים מחטנרים יצריך שיתירו נם הם או
 אתרים חשובים כסותן (שם םקט״ר) יאם נידוהו ואינו
 יורע ־טי נידוהו אין אחרים יכולים לתתירו אלא חנשיא
 נסיק י״ז< ייראה ׳-י רהאירנאנרול חדור יכול לחחירי
 דאין מו נשיא וכי אפשר שלא יהא לו התרה ואם
 נדוהו סתם לעילם הוא עוטר בגירויו עד שיתירוהו
 ואם זילזל בנידויו ובחרםו צריךלנהונ איסור ביטים
 שנהג בהם היתר במו בנדרים לעיל םי׳ ריח עיש.

 כך נידוהו בפניו אין מתירין רו אלא בפניו והטעם
 משוט חשדא ראם יתירו שלא בפניו והוא לא
 יר1 כזה ויראה שאי; נוהנ־ן כו כמנורה יזלזל בעניני
 נידוי גטיז יש״ך כשם הריין ע״ש) ולכן בנרוהי שלא
 כפניו םתירין לו שלא בפניו דיאפר בשם שנרוהו שלא
 בפניי נטו בן התירוהו שלא בפניו ולק כיון דהטעם
 אינו אלא מפני השרא אפילו בנחהי בפנמ והתירוהו
 שלא בפניו י״א שטותר בריעבי ויש חולקין (עש״ך
 םקם״ו) ולעניד איני מבין פת שניך כנידוי חשרא הא
 אי; טחירין לו עד שיחזור בו מהדבר שנחנרה עליו
 וכיון שהזר בו הרי יידע שצריכ־ם לחתירו וא״כ לטח
 יחי*,יוד שמזלזלים בעניני נידוי וצ״ע אך ;טעם זה לאו
 דווקא בפניו רבשיוריעוהו םני דשובליבאחשרא וייא
 הטעם רטשום כביר הםנירה אמרו p רכיון דנירוהו
 בפניו צריך לחלוק לו כבור ולהתירו בפניו גרא״ע!
 נדרים זי) ולפיו לא מהני הורעה ולטעם זה לא משה

 מה שהקשינו כמובן (ע׳ בהנרעיא).
 כך, נידהו על תנאי צריך התרה רחל הנידוי אע*פ
 שמקיים התנאי ואפילו נירה את עצמו על תנאי
 כיהודה שנידה איע ואמר ליעקב אם לא אביאנו
 לבנימין אליך וחטאתי לך כל הימיס ואמרו שעצמותיו
 פנולנלים כארון מפני זח (מכות ״א) ודווקא כדבר
 שהטנ-רה טםופק כעצמו אם יכול לקיים התנאי בהך
 דבניפין שטא יטלגו יוסף אבל אם ברור לו שיכו;

 לסיימו

 « ערוך
 והביאור הוא שלא גרוהו טפני דבר עבירה רכזה
 לא שייך עירו ועיר אתרת אלא שהעיר נדוהו מפני
 כבודם בנון שדיבר סרה על העיר וביוצא בזה יעיר
 איתא שם מנודה לנשיא םנורה לכל ישראל מנידה
 לכל ישראל אינו מנודה לנשיא וכתב רכינו הרם״א
 בטעי׳ ך׳ בני העיר שעשו איסור על כל טי שיבא
 ;דור בעירם אינו הל על הבא לדור שם אא״כ יש
 לו רב בעיר דאז זריך לקיים איסור רבו אבל הם
 יכולים לתקן ביניהם ולנדור על עצמן שלא ישאו
 ויתנו עטו עכ״ל ודין זה נתייסר ע׳׳פ טה שנתבאר

 כח״ס ס״ס רליב ע״ש.
 ך כתבו רבותינו בעלי הש״ע בםעי׳ כיב נהני שלא
 י לנהונ נידוי בעובר על נזירה הקהל בהרם ונידוי
 עד שיבריזי עליי וטי שעבר על נזירתרגטיה אס עבר
 בשיננ איצ התרה ואם התרי בי יעבר במזיד כ; כי
 עשרה שלוהי רנטיה הם להתיר לו בשהוזר טדעתו
 דאטרינן דעח רנט״ה שכך דעחי טחחלה לנהונ בו
 נזיפה ונידוי לפי דעתם אבל בדבר שנזר בפירוש
 שיהא בנידוי לעולם אז כן הוא אם עכר במזיד עביל
 וזד\ וודאי רבוונתס על שארי תקנותיו של רנט״ה שלא
 נודע לנו כבירור דאלו התקנה על שתי נשים ועל
 נש בע״כ נתבאר באהע״ו רנהנינן בכל היפר שבעולם.

 #3 ואעתיק כאן םםפר באה״נ סיס זה לבר תקגת
 הנשיט שלמ יחפלל הש״ץ כשטהזיק אדם ה׳ עד
 שיאמרו טובי חעיר שיתפלל ושיא לחרתיק מאשתו
 יותר טי״ח חדשים ושלא לשכיר ביח ערכי שדר כה
 חנירו ושלא לקצוץ נליין ספר ושלא לבייש בעלי
 תשובה ושלא לקרא טבהב חבית שלא ברשותו אא״כ
 זיקי ואני םםהפק כזטה״ז שהרבה שולחים מכתבים
 פתוחים על הכי דואר אם םותר לקייא גהס כיון שאינו
 מסתיר אותו ושלא לקנות סננב שום דבר ואין רזואי
 לעכב התפלה בשבת ויו״מ אם לא עיכב בחול ׳ניפ
 ושיא לםרב ליכנס בתקנה להפריש טעשר ועל הטבה
 חנירי אם טקבל עליו שיקיים בל טד, שביד יצוו אותי
 יכלליכ להתיר לו ושלא ידברו כבכהינ ועיר תקניח
 יש בסוף השו׳ מה־״ט מריב וכמה םים נחפשטו
 אצליני וכמה לא נתפשטו יאין מה להאריך בזה רבכל
 מקום וםקוס יריע מה שנתקבלו ימה שלא נחקבלי.

 כב כיצר הוא התרת נידוי שאוסרים לו שרוי לך
 מהול לך יאש םתירין שלא בפניו אוסרים פלוני
 שרוי לו מחול לו ודווקא באמירה דבל חרס ונידוי
 שלא הותר בגירוש אפילו חיח זמן רב בנירוי וחזר
 בו אפיה אינו סותר עד שיתירו לו כפירוש ונבין
 שהשטע יבי־יז פלוני הותר(ט״ז סקיט) ומתירין הגירוי
 בנ׳ הדיוטית או ביהיר בוטהה ואע״נ ילנבי נדרים
 ליכא יחיד מומחה בזטה׳׳ז כט״כ בסי׳ רכ״ח מ״מ



 השולק לח
 נשטעיט מחר ואט יא מא נטקוטו ח״ח יטרח
 אחריחט עד פרפר, ואט לא מצא טחירין לו אפילו
 עשרה ששוגיט טשגיוח לא טצא טתירין לו אפ^ו
 עשרה שיודעיפ רק לקדוח כחודר. ויש לחפחפק אפ
 נט כשוני טשנה צריך להטריח עד פרסה ונראה שכן
 חוא שצריך לחטריח ואס נפ וה לא מגא טחירין לו
 אפילו עשרח שאינט יודעיט לקדוח ואט לא מצא
 כמקוטו עשרה סחירין b• אפילו שלשח ונט כשלשה
 יהדר חיוחר טוגים אטנט י״א דנם גריעכר אק לו
 התרה רק ע׳׳י עאייח חשוניט חלכוח או טשניוח
 וטיהו סגי אט יחידו לו גזח אחר זה וזהו דעח
 הרא״ש והטור ובודאי שיש לההטיר כן ויטריח
 לגפוע טטקיט לטקוט עד שעשרח ח״ח יהירי לו

 אוזר אחר.
 ל כתכ רגיגו חב״י ס״ף ל״ו י״א פי שגדוד* כחלופ
 ושלח שלית להתיר שלא בפניו אט מצא העילית
 חעשרח סכונסין טר״ירין לו ואילא לא ענ״ל ביאור חדכריט
 רכמן דחיישיגן שמא םן השםיט הוא ־איב לא ליהני
 עיי שליה דהא כהלוט גרוהו בפגיו וצריך ההרה
 בפניו דוקא אך זהו הסיטן אט מצאט השליה כשהן
 טצוגטיז זהו טיטן שטן השטים רוציט כן שיתירו לו
 ע״י עליח כמן שלא הטריח בזה כלל אבל או׳ צריך
 לבוגטו טוכרח לבא בןצטו ושיחירו לו בכגיי(חיטי
 גדריט ח״) וכיצד טחידיט לטי שנהגדה נחלום אומריט
 חכחיריט מהטח דאישחמית פלוגי בהלטיה טוהר יחא
 לו לא יטורין ולא קללח יבואו עליו יאוטריט יחי
 ראובן ואל יטיח וגו׳ חודיעגי אורח חייט וגו׳ ד׳
 שמעתי שמעך יראתי וגי טעמיט ויעבור (ב״י ושיך
 וט״ז) ודע שיש שטפתפק בגרותו כחנוט אמ צריף
 לגהוג בדיגי טטרה ויש טי שאומר דצדיך לנהוג(שיך
 פקג״ד) ולי צ״ע בזה רהא טדיגא דברי חלוטות לא
 טעלין ולא פורירין אלא שבגידוי הששו ואין זה רק
 לד.צריך החרה ולא לחוטרוה טה שעיט הדק וגזה

 י שור, לשארי חלומוה.

 לא גתג הרטנ״ט פוף חל׳ שנועות חשוםע הזכרת
 חשט טפי חגירו לשוא או שנשגע לפגיו לשקר
 או שבירך ברנד. שאיגח צרינח שהוא עוגר משוס
 טשא שט ד* לשיא היז חייב לגרותו יאמ לא גרוהו
 חוא עצטו יחא בגירוי (גדריט ז׳ וכחנ חרק ראוי
 להחגדוח ולא שיחא בגירוי מאליו) וצריך לחחיר
 אותו סיד כרי שגא יהיה סצשול לאחרים שהרי
 אינט יורעיט שנדוהו ואט האפר יודיעו נטצא כל
 העולט בנידוי שהרי למדו לשונם טעור. (לשון עמית)
 ושגועד. תמיד גדיא בשהיה הנשבע הזה או הסברך
 גרבח לגטלח טזיר אגל אט חיה שוגנ ולא ידע שזה
 אטור איט חייג לנדותו ואגי אוטו־ שאסיר לגרותו
 לא עגש חנחוג שוצג אלא מחירו וטחרה גו עלא
 יחזור ענ״ל חרטנ׳ע ^ענ״ח וט״ז שעשו חילוק נק

 הרםנ״ס

 ערוך שליד
 לקיימ א״צ התרה (תום׳ שם) והסגרה עצסו נעוה״ז
 וגעוהינ י״א דאין לו ההרה לנן שוסד נ6שו ירחק
 סזח וי״א שיש לו חתרח וכנרנחגנו זה לעיל גסי׳
 רכ״ח וטעט האוטריס שאק מ חתרה ילפינן נ״כ
 מיחודח שאטרו חז״ל שחמ עצטוחיו טגולגליט ער
 עד שהתפלל סשח רנינו עלמי ולטח לא חתירו יעקנ
 גחייו אלא טשוט שאסר וחטאתי לאני נל חיטים

 כלומר נשגי עולטות.

 כן כתב רגינו הב״י בטעי׳ ליא אפילו אט קבע וטו
 שאטר יהא כגירוי אט לא אעשה רב פלוגי לזם:
 •לוגי יכולין להתירו טיד אע״פ שלא הגיע הזטן
 עכיל ואע״ג דבגדר אין טתידק עד שיחול הגדר
 כט״ש בטי• רכ״ח אגל גירוי קיל טפי שחרי גט לעגין
 פחח וחרטח קיל גירוי מגרר בט״ש גטי׳ רכיט וחרבח
 תיםא דלעיל טיי רכיח טעי* י״ז פסק דאין טחירין לו
 ער שיחול חנידוי ורש(פרז וש״ך טקם״ז)ולבןלטעשד.
 יש להחטיר (שט) ואפשר שיש לחלק בין כשאחרים
 םווירק לו דהוח כעין גדר דאז צרקז שיחול חגידזי
 אגל בטקוט שמתיד לעצטו כטו שיחכאר רת״ח
 מחיר לעצטו יכול לחוויר גט קורט חלות חגירוי

 דקיל טוכא ולא דטי לגדר.

 כן ח״ח שגירה לעצמו מתיר לעצמו אפילו גידה על
 דעח פלוגי ואפילו על דגר שחייב עליו גירוי
 ויש מי שאומר שאט היח חייג גירוי איגו יכול להתיר
 לעצטו ויש טי שאומר שאט היה דרך שמעה שאמר
 אגי נשגע להיות גנידוי אט אעשה דגר פליגי איט
 ימל להתיר לעצמו וטי שאיט ח׳׳ה שנידה לעצמו
 ודאי איט ימל להתיר לעצמו ויש מי שאומר טצריך
 עשרח גגי ארט שיחירו לו וא״צ שיחיו לובדימ אלא
 כל בי עשרה טגי וה״ח בח״ח כשאיט ימל להחיר
 לעצמו כפי חדיעות שגחגארו צריך י׳ בגי ארט

 (ב״ח וש״ך טק׳׳נ<.
 ^ק אמרו חז״ל(גדריט חי) גדוחו בחלוט צריך חחרח
 חיישיגן שמא טן השטיט גדוחו כלומד אע ג
 דקיייל דדברי חלוטוח לא טעלק ולא טורידין כהך
 דטנחדרין >ל) ט״ט ענק גידוי יש לחוש שטא טן
 השטיט הוא ולא עוד אלא אפילו החירו לו בחלוט
 איט בליפ יביון דאין הלופ בלא דבריט בטיליט
 היישיגן שפא החחרח .v« טחנטיליפ וחגידוי אםח
 וא6ילו חלם לו שפלוני ופלוני נידוחו אינם יבוליט

 לחתיר לו רשטא זחו טהדבריט הנטיל־ט.

 כטומה הקגהו אמרו חז״ל שט שיקוו עשרח אנשיט
 ששוגימ הלמה ויתירו מ דבל ני עשרה
 שכיגתא שריא ולבן אף אט גרוהו טן השפיט ימליס
 לחתיר לו ורק צריך אנשיט חשיגיט חיח שדגריחט



T השמץ ™ 
 אא׳׳כ עשה כירבעם נן ננטוחכיריו והיינו שהוטא
 ומחטיא את הרכים דאז רודפין אותו אגל בשהטא
 איזה חטא לעצטו טלקין אותו בגיחו וכן כ; ת״ח שחייב
 נידוי אין לביד יקפיץ ולנריתו בטחרה אלא נשמטין טסנו
 ככל האפשרי אא׳׳כ רואין שהרבה יחקלקלו ע״י בך דאז אק
 נושאין לו פנים וחסידי חחכמים היו טשתכחים שלא נםני
 מעילם לנרוח ח״ח >ט«ק י״ז) ואע׳׳פ שנמנים להלקותו
 אם חייב מלקות או מכת טרדות אמנם אם חשםועוח
 עליו מתגברות בנון שטחעםק בספרי מינים ושותה
 בכיני זמר או שחכיריו מתביישין ממנו ושם שמים
 םחחלל על ידו משמחינן ליה רכבור שמים אין

 ביכולתינו לוותר מאומה.
 לן איתא בברכות ;י״ג•) בכ״ד מקומות ב״ד םנדין על
 כבוד הרכ ע״ש יהרטב״ם בפיי סת״ת חשבן וכי
 כש״ע ובטיר בסי׳ זה ואלי הן(א) המבזה את ההכם
 אפילי לאתר מותו וב< המבזה שליח ביר (נ) הקורא
 לחבית עבד (a המזלזל בדבר אתר מדברי סיפריס
 סופרים יאין זנ״ל טדיח (עש׳׳ך סקיע ועסיש לעיל
 סעי׳ ד׳ ותיק)(ה) טי ששלחו לו ביר וקבעו לו זםן
 ולא נא ומבואר בח״ט סי׳ י״ח ע״ש (ו׳) טי שלא קיבל
 עליו את הרין טנדין אוחו עד שיח; נלוסר שיציית
 הדין ועי כח״מ סי׳ ק׳ גזי) טי שיש ברשותו דבר המזיק
 טנדין אוהו עד שיסיר הנזק (ה) המיכר קרקע שלו
 לאנס מנדין איחו ער שיקבל עליו כל היזק שיכא להכירו
 על ידי זח יםביאר בחייט םי׳ קע״ד. (ט) המעיד על
 הבית אצל אנסים והיציאי ממנו ממון שלא כדין מנתן
 אותו ׳נד שישלם וע׳ בח״ם סי׳ כיח (י׳) טבח כהן
 10איגו מפריש הכתגוהליהנם לכהן אחר ונתבאר לעיל

 סי׳ ם׳׳א
 >י״א< המהלל יו״ט שגי על גליות יי׳׳ב) העושה
 מלאכה בע״פ אתר תצית(י״0 המזכיר ש׳׳ש לנמלה
 או לשבועה ברברי הבאי (י׳ד) המניא את הרבים
 לידי אנילת קרשים נהוץ >נהך דתודוס איש תמי
 נפסהים ג׳׳גז (ט״וו הסכיא רכים לידי תילול ד׳
 (יהייגו שאדם גדול מבטיה שמוראי יעשה ד׳ נך וכך
 ואם אחיכ איגו כדבריו הוי הילוד ד׳ ולנן אסור לומר
 שמוראי יהיה כך וכך) (ט״ז) הסחשב שגיס וקובע
 חדשיט בחיל (האידנא שיש לגו לוחית עד מף העולס
 לא שייך זה) (י.ז) הטנשיל את העוור (ולאו דווקא
 עיור טטש אלא נל שאינו יודע נענין זה ווה בא
 וטייעצו עצה רעה) (י׳׳ה) הטענב אה הרבים מלעשות
 םצוה (כנין שרוצים לבנות נהנינ והוא מעננ וזהו
 נשהנרח לנניתו שאין סקיס להתפלל או ננון שהישן
 אינו םניל נילם אבל אם םפלנה אתת עושים קשר
 לבנות ככהינ לעצטט בלא טעם נמן אין זו סצוה
 והרבה קלקוליט יש טרינוי וכו׳ ונן בשארי עניינים).

 לח (ייט) טנה שיצאה טריפה טת׳׳י (ך׳) טבח שלא
 תראה

 76 ערוך
 הרמב״ס והסס׳׳נ ונדחקו בלשון הטור ע׳׳ש ואין כאן
 םחיייקת והסט״נ לשון הרכבים נקיט וקוראו נשמו
 וככר נתעורר על זה בעל תרושי הנהות נטור

 עיש ותיק).

 לב עוד כתב שם צריך לזההר בקטנים הרנה וללטד
 לשונם דברי אמת בלא שבועה כרי שלא יהיו
 רנילים להשבע תסיר וזה במו הובה על אבותיהם
 ועל מלמדי תנוקות וכר ולא שבועה לשיא בלבד היא
 שאסורה אלא אפילו להזכיר שם מן השדות המיוחדין
 לבטלה אסור ואע״פ שלא נשבע שהרי הכתיב מצווה
 ואיםר ליראה את השם הנכבד והנורא הזה ובכלל
 היראה שלא יזכרוהי לבטלה לפיכך אם טעה הלשון
 והוציא שטלבט^היטהר טיד וישכח ויפאר ויהדר כת
 שלא יזכור לבטלח כיצר אסר ד׳ אומר ברוך הוא
 לעולם ועד אי נדול הוא ומחולל מאד וכיוצא בזח
 כדי שלא יהא לבטלה עביל ועוד נתבאר בזה בא״ח

 םי׳ רט״ו ע״ש,

{ המנדה את הבית שלא ברין ואייל הלה אדרבא  ל
 נידוי של שני נידוי ודווקא כשזה השני הוא גברא
 רבה יותרטהטנרח או לכל הפחות שוה לו אע״פשלא
 נסמך או שאינו ידוע מי היא דהיישינן שמא היא
 יותר נתל טהמנדה אכל אם המנדה שלא ברין הוא
 תיח והאתר אינו תיה לא ואף שהתיה עשה שלא
 כהוגן ואין נידויו כלום מ״ם האררבא של השני נ״כ
 איני כלום והיה תלמיד ננר יכו אינו יכול לומר אדרבא
 אא׳כ נטל רשות םכ״ר ואז אפילו הכ״ר אינם נדיליס
 כהיב מים כיון שכיר ראו להתיר לוטו־ להתלטיר
 אדרבא מםחםא כרין עשו והיו צריכים לעשות כן
 >ניל) וטי שאמר לחכירו אל תעשה רבד זה בנידוי
 וזה אוטר לו אדרבא אפילו אם הראשוז עשה מלא
 כדין מים גם נידוי השני איני כלום אפילו היא נריל
 מהראשון שחרי לא גידוחו םחס אלא שאל יעשה
 הדבר בגירוי ואין זה גירוי שייא יכול לומר אדרבא
 וםסילא דאט הראשון עשה שלא כתן אין בדכרי

 שגיהם בלום (ועשיך סקג׳־ט וסק״ס וסקםיא).

 הורה הראיש ז״ל ראם רשע ביזהתיח עד שגירות
 מפגי זה והרי כתן עשה והשיב לו הרשע אדרבא
 יכריזו עליו שהוא מגורה ויעמוד בגירויול׳ יום יאה׳׳כ
 יבקש מהילה כרבים יאח גדול בשגימ שביזה לאהיו
 הקט; טמני בשנים אך חיא חיה ינידה הקטן בשגים
 להגדול כשנים נידויו נידוי ייבר נתבאר זה בםי׳ ר׳׳ט

 עיש הטעם.
 לןן הכם זקן כהכסה אף שאיגו זקן בשגיס או אב
 כ׳׳ד שסרח אין םנדין אותו בפרהסיא לעולם
 ספני כמי התורה אלא אוסרים לו הכבד ושב בביתך



 השולחן למ
 אם דוחח אוחו ואומר אין לי עכשיו ממון וכה״ג אין
 ביכולתו לנדוחו אמ אם איטר שלא ינורענו כלל
 וגידהו נידוי וי״א דלא עביר אינש דינא לגפשיח
 לנדוח חבירו על דבר טמון אלא ילך לב״ד וכ״ש
 אט הנחנע אופר להיות לי צייח דין אלא שלדעחי
 אינו טניע ?f• טפני וברין וה אין חילוק בין ת״ח לעיח.

 מא המבזח אח החבפ אפילו בדגריט ואפילו לאחר
 מיחי אם יש עדים בדבר או שהדבר ברור ב״ד
 סנדין אוחו ברבים וחס ©תירק לו בשחוור בחשובה
 ופגקש סחילה גרגים או על קברו אגל אם חחכס
 חי אין סחירק לו עד שיחרצה החכם מגדוהו גשגיא
 פיחו אט עשר. הסוטל עליו כפי שצוו לו כ״ד והחבס
 אינו ריצד. למחול מהירק לו הנידוי כלא דעחו וכן החכם
 בעצטו מנדה לכבודו לע״ה שהפקיר כננדו וא״צ לא
 עדיט ולא התראה יאין טחירק לו ער שירצה החכט
 או שיעשה המוטל עליו כפ״ש ואפ מת החכפ כאיט
 שלשה ופהירימ לו כשעשה המוטל עליו עליו ולעיל
 בפי׳ ימ״נ נתבאר אפ יש דיז ח״ח בזטח״ז והקורא
 לחכפ מלשין אין לך ביזוי גדול מזה ופנדין על זה.

 מב אפ נידו לאחד כרכר עבירה שעבר ועשח
 באלמות שגזר האנס עונש על מי שיחזיק בנרויו
 פחוייביפ לראות לההזיק הדבר לחזק הדת אפ איגו
 גגרדיגא דםלכוהאכמו באר׳ן ישמעאל אבלאטגדווצ
 על דכריפ שבין אדם לחבירו אין אגחגו פחוי׳יביפ ליכנס
 בפפק סכנה וכחב רבינו הרט״א דאע״פ שפחוייביס
 לסתות געוגרי עגירה ינחפס כעוונפ אפ ימל לפחוח
 ס״ס א״צ להוציא כסונו על זה ולכן נהנו להקל
 טלםחות בעוברי עבירה שיש לחוש שיעטרו על גופינו
 וסאווינו עכ״ל ודע רנידוי אינו טטש דאורייחא ונם
 לא קילא כדרבנן והוא מדברי קבלה וכדברי תורה
 דמי וכבר נתבאר דבמדיגתינו נאסרו הנירוי׳ימ והתדמות

 ע״פ חוק הקיר״ה.

ך שליד ו ר  ע

 חדאד. סכיני לחכם ועי׳ לעיל םי׳ י״ח(כ״א<חמקשה
 עצםו לרעת (ביב) המגרש אח אשתו ועשו ביניהם
 שותפות או םשא וסתן(כינ) הבס ששסועתו רעה וכפי
 שנהבאר טקודם (ביד) המנדה לש* שאינו תייב נידוי
 וכבו שנתבאר ואיצ לעניין נידוי ערות וראיות ברורות
 אלא אוטד הדעת באטיתת הרבריט כשהתובע טוען
 ברי ואז אפילו אשה אפילו קטן נאק אט הדעתנות{
 שאפת הדבר ויש עוד דברים שטנרק עליהט כטו שיתבאר
 אלא שכלוליט בהקידטיט ודע שהרמב״ט תשב אלו
 הכ״ד ונראה שטקורו טנדמת שט כט״ש אכל תטוה
 לי דבגס׳ שם אטרו ככ״ד טקזשות טנדין על כמד
 חרב ע״ש ודגי הרבה יש כאן שאיגו שייך לכבוד
 הרב ובאמת הרטבים השטיטלשוןזה וגס בירושלסי

 רפ״נ דט״ק אין הלשון כבש״ט דילן וצ.ע.
 לט חכפ שהורה להתיר כמיס שאין להם םוף הייב
 נידוי וכן טי שעובר עך נדרו וכל כ״ד שנזקק
 לו לשאלה בר שטתא הוא וכן העושים טלאכח בעיר
 שיש בהםת ועדיי; לא נקבראאיכ יש חבורות בעיר
 כטו שהמנהג עתה שהט הפתעסקיט בו דאז שאר
 העט טותרין בטלאכה וכן טי שעושה קליפ וחפוריפ
 או גזירה שוה לעקור דבר טן התורה כהך רפ״א דםפ׳
 דרך ארק עיש או שואל דבר שאי אפשר כהך דטנהות
 (נ״ז) וכן כי שיש לו ערעור על חבירו וטלשין אותו
 לאגם וכן ת״ח הסהזיק בםתלוקת גגד הרבים וכן השורד•

 הוראה בסקום רמ וגתבאר בסי׳ רט״ב עיש.

 מ צירבא סדרבגן יכול לגדות לפי שהפקיד כגגדי
 יאס דיגי פסיק בגט׳ כמן שקראו עבד היא סגידה
 לכל ישראל ואם אין ריגו פסוק כגון שארי זלזולים איגי
 מגידה אלא לקטגיס ססגי יאפילו לא ביזהו כפירוש
 בדיביי גלוי אלא שדקרו כדבריי דלפי האוטדגא כיון
 לבזותי יכיל לגדות אך דא כל הריצה ליטול שם
 צירכא טרבגן מטל עד שיסכיסי עליו רבים שהוא
 ח״ח וכן ראובן שחיב לשטעון טטון וססרב סלפרעו
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״ י השולחן א • ל  ערוך *
ן (דיני ביקור חולים ובו יב סעיפים). ך *  שן

 נתל שפרט טאד סאד על חברי לינה ואמרו חז״ל
 (עם) כל המבקר את החילה נמל טדינה על נהינס
 וטה עכרו נעוה״ז ד׳ יעטרהו טיצח״ר ויהייהו טן
 היסירין ויאוער בארץ שיהו הכל טתכבדיט בו וכו׳
 עיש ובל הטבקר את החולה נורט לו טיחיה שטתפלל
 עליו עיחיח וכל עאיני מבקר אין טבקע עמו רחפיט
 לא עיהיה ולא עימוח דלפעטיט יע לבקע רחמים
 עימות כנין שיע לו יסורים הרבה בחליו ואי אפי.1ר

 לו שיחיה כמעשה דרכי פ׳ הגיעא >ר״ן ע».
 ך יש ליזהר בביקור חוליט שלא יהיה הםבקר
 לםשא על החולה דלפעסיס יש שקשה עליו
 הדיבור ומפני כמד הםכקד טוברח לדבר וגט יש
 שצריך לצרכיו והוא בוש לומר לו ולכן צריך להיות
 זהיר וחכם ומבין בזד. וטטעמ זה אמרי חז״ל (שם
 ם״א) אין טבקרין לא לחולי טעיים ולא לחולי העין
 ולא לחולי הראש דהדיבור קשה להן וחולי מעיים
 טעוט שטא יבוש לוטר שצריך לצרכיו וכיצד יעשו
 נכנסים בביח דחצין לא בהחרר עהחזלד. שוכב שט
 ועואלים ודורעיס סבני הבית אילי צריך רכר מה

 ושיטעין צערו יטבקשים רחטים יטתפללים עליו.
 ה חקריביס יהחבירים נכנסיט טיד שיחלה יהרחוקים
 אהר ג׳ ימים ני היכי דלא יחרע םזליה להקרא
 עליו שם הילה אמנם אם קפץ עליו החולי בחזקה
 אלי יאלי נכנסים סיד יאפילי הנדול ילך אצל הקטן
 ואפילו כטה פעטים מיס ואפילו הוא בן גילי שנוטל
 אחד טששיט טחליי (נ״ם ל) יכלהטיסיף ה״זטשובח
 ובלבד שלא יהא לטשא על החילה כט״ש בסעי׳

 הקודם.
 ן נתנ רניגו הרס״א נטעי׳ ב׳ י״א דשוגא ימל
 ימללילך לנקר תלה ולא נ״ל אלא לאינקר חולה
 ילא יגחס אבל טי שהוא שונאי שלא יחשונ ששטח
 לאידי יא• נו לי אלא צער עכ״ל וטיהי הכל לפי טד.
 שהיא השגאה ילפי טה שהט השינאיט (שץז םק״ב<
 אבל שונא שטת יכול ללוותי דבזה לא שייך שטח
 לאידו כאשר הוא סוף כל האדם (שם) וכן אט השונא
 שולח לו מקידם שרוצה לבקרו או לנחםו והיא ניתן
 לו רשיח טיחר ואדרבא טצד זח נעשח שלום מניחם
 ולכן יש שכחבו שעכשיו גיהגין שחילך חשוגא דטביא
 לידי שלום (נאה״ט בשס בה״י וספר חחייט ע״ש).

 ץ הטבקר אח החולה לא ישב על גבי טיטח ולא
 ע״ג כסא ולא על הספטל אלא טחעטף ייישב לפגיו
 ספני ששכיגה לטעלח סראשוחיו של חילה (שכח
 י״ב< ודווקא כשהחולה שוכב על הארץ דאז תושב
 גביה טטני יאין זה טד״א אבל כששוככ על הטיטה
 סותר לישנ על כסא וספסל וכן הטגהג ובזוהר פ׳

 פינחם

 א נרסינן נשנת [לינ] לעולם ינקש אדם רחסים
 שלא יהלד. שאס יהלה אוסרים לו הנא זמת והפטר
 יכי׳ אדם יוצא לשוק יהא תטה נעיניו כאלו נטסר
 לסרדייט חש נראשי יהי תטה נעיניו נאלו נתנוהו
 בקילר עלה לטטה ונפל יהי דוטה נעיניי כטו
 שהעלוהו לגרדוט ?ידון שכל העולה לנרדוט לירון
 אם יש לו פרקליטין נדוליס נצול ואט לאו איגו
 נצול ואלו הן פרקליטין של אדם תשונה וסעשים
 טינים ע״ש ולכן יתן כל אדט אל לנו ונפרט נעת
 הליו ולא יסמוך על הרופאים לנד כדכתינ נאסא
 וגם בחליו לא דיש את ד׳ רק נרופאים ויקנל עליו
 להטיב דרכיו ויהלק צדקה לפי ערכו כדכתיב וצדקת
 חציל מטות ויבטח בד׳ כי יקיסנו סתליו ורוב חולים
 לחייט יאפילו תשע טאית יתשעימ ותשעח טלטדיט
 עליי חיבה יאחד טלטד עליי זכית ניציל שגאםר
 אט יש עליו טלאך טליץ אחד טני אלף להגיד
 לאדם ישרו ויחגגו ו י אטד פרעת טרדח שחתטצאתי
 כופר (איוב לינ ופדעחו כטו פראהו דאותיות

 אחהע״ר טתחלפיס).
 ב ביקיר׳ הולים הוא טהטצוח היוחר נתליח והוא
 טרבדיפ שאוכל פיתתיהן בעוהיז והקרן קייטת לי
 לעוה״ב כדתגן בטשנה דאלו רבריט יכי׳ והיא בכלל
 גסילות הסריט (ביט ל* 0 וזהו שאטרה תורה יהידעת
 להם את הדרך אשר ילכו בם (שם) וטאי דכתיכ
 אהרי ר׳ אלקיכם תלכו וכי אפשר לו לאדם להלך
 אחר השכיגה והלא כבר נאמר כי ד׳ אלקיך אש
 אוכלה חיא אלא להלך אחר מתחיו של הקב״ה מה
 הוא טלביש עתטיש דכתיבויעש די אלקיט לאדמ
 ולאשתו כתגות עור וילבישם א־» אתה הלבש ערוסים
 טה הקביה ביקר תולים דכתיב וירא אליו ד׳ באלני
 טטרא אף אתר. תבקר חולים הקכ״ה ניחם אכלים
 כרבחיב ויהי אתרי טות אברהם ויברך אלקיס את
 יצתק בנו אף אתה נחט אבליט הקביה קיבר טתים
 דכתיב ויקביר איתי בגיא וני׳ אף אתה קיבר טתיט
 (סוטה י״ר) וזהו גכלל בקרא דאחרי ד׳ אלקיכט

 תלכו.
 y עיקר טצוח ביקור חוליט תא לעיין בצרכי החולה
 ולעשות לו טה שצריך כדאיחא בגדרים (ט׳ יי)
 טעשח בתלמיד אחד טחלטידיר״ע שחלה וכי׳וגכנם
 ד״ע לבקרו ובשביל שכיבד וריכץ לפניו חיח א״ל
 רבי חחייחני יצא דיע ידרש כל שאיני טבקר אח
 החוליט כאלו שופך דסיפ ומה יפו החברית בכטר,
 עריפ הנקראיפ חברה לינה שלניט אצל חחוליט כל
 המלה לראות טה שהם צריכים דביופ ע״פ רוב
 פשפשיט לו אנשי ביתו טשא״כ בלילה דאנשי מחו
 עט^ים פענודת היום ונשקעים בעינה באונם על ק



 השולחן
 הפקידו אצלו או שמא יש לו טה לצוות לזרעו
 אתריו ולא יפחד מפגי זח מהמות אלא כך תוגתו של
 ארם דאפילו בבריאותו של אדם נכון שיהיו עגיגיי
 משוררים ונ״ש בחליו וזהו רצון הבורא יתברך ובזכית
 זה ישלח לו ד׳ רפואה שלימה אבל לומר וידוי לא
 יזכירו לו בל שאין חםחלח תקפתו בחוזק יד ויתבאר

 בסי׳ של״ה.
 יא מבקר איש לאשר• ואשה לאיש ובלבד שלא
 יחייחדו הם לבדם ומבקרים חולי כוחים מפני
 דרכי שלום ובחולי מעיים אין האיש משמש את
 האשה שלא יבא לידי זרע לבטלח חיו אבל האשה
 משמשת אח האיש אבל שלא בחולי שעיים יכול
 האיש להקימה ולחשביכח וביוצא בזת יכול לשמשה

 (ברכ״י ועשיק סק״ט וטין סק״ה).
 יב י״א עמי שיש לו הילה בתוך ביתו ילך אצל חכם
 שבעיר שיבקש עליו רחמים ושיברבנו וכן נהנו
 לברך את חחולים בבהכ׳ג כשעת קריאת התורה
 דאז רהטים טתעורר ואם המחלה חזקה משנין השם
 כלומר שםוםפין לו עור שם לשמו רזחו אחר מהדברים
 הקורעים גז״ר של ארם כמו שאמרו חז״ל בר״ר.
0 : ויש מי שרוצה לוםר רכשהחולה במקום אחר ט  נ
 לא יתפללו עליו דמי יודע אם חוא חי ולעני׳ר לא
 נהירא כלל שהרי אפילו בנט מחזקינן ליה בחיים
 ררוב חולים לחיים (ניטין כיח) וב״ש לעניין תפלה
 וכן חמנהנ הפשוט ואין לפקפק בזה בלל וניחום
 קורם לביקור חולים רזהי חסד עם החיים והמתים
 וב״ח לתיים לבר אב א0 יורע חועלח לחתולה

 ב״ח קורם.

ך שליו ן ף  « ן
 פינהס מבואר רבשהחולה אדם בינוני לא ישב לרנליו
 של הילה דמלאך המות טקוטו שם וםראשותיי מ׳12םע שם
 דבבל עניין אפילו אינו נכוה מהחולה ואם החולה
 הוא צדיק נטור לא ישב רק לרגליו טפני שהשכינה.

 טסבבת אותו מכל צר לבד טרנליו עיש.

 ח אין טבקרין החולה בנ׳ שעות ראשונות של יוט
 מפני שכל חולה םיקל עליו הטחלה בבוקר ולא
 יחוש לבקש עליו רהטיט ולא בנ׳ שעור. אחרונוח
 של יום שאז טכביד עליו חליו ויחייאש טלבקש
 עליו רהםים אלא באמצע היום ואין זח איסור אלא
 עצה בעלסא לפיכר לא נחנו עחה לדקדק בזה >נ״ל)
 וכל טי שביקר אח ההולה ולא בקש עליו רחםים

 לא קייס הטצוה.
 ט כשטכקש עליו רהטים אם טתפלל שלא בפני
 ההולה לא יהפלל אלא בלה״ק שאין טלאכי השרת
 םכירין בלשון ארטי אף שהוא קרוב ללה״ק וקיו
 בלשונות אהרים ואף שייא שרק ללשון ארטי אין
 מזדקקין ולא לשארי לשונות מ״מ ווראי דאפילו לדיער.
 זו יותר טיב כלהיק (עט״ו םק״ד< אבל כפני התולה
 יכול לההפלל ככל לשון שהרי השכינה שם וכביכול
 מבקש טלפני השכינה ובהתפלה יכלול אותי בתוך
 שארי הולי ישראל שיאמר המקום ירחם עליך בתיך
 שארי הולי ישראל דתפלה בער רבים יותר חשוכה
 כי לא בזה את תפלתם ובשבת אומר שכה היא
 מלזעוק ורפואה קרובה לבא ורחסיו םרובין ושבתו

 בשלום ועי׳ נא״ה םי׳ רפ״ז.
 ו אומרים לו שיתן דעתו על ענייניו אם הלוה או

 ען^ך(דיני רפואות הרופאים ובו ד סעי,),
 וטעה והזיק פטור מדיני ארם וחייב ןבדיני שמים
 אם היתד. ע׳׳י התרשלותו ולא עיין יפה ראם עיין
 אין לו שום הטא שהרי םצוה לרפאות וכבר אמר
 התכם שננת הרופא כונת הבורא ואם מת ע״י
 רפואותיו ונודע לו ששגנ היז גולה על ירו כשיש לו
 לו מקום לתלות שהוא גרם לו ע״י התרשלות או
 שלא עיין יפה אבל בלא זח נ״ל דאיגו חייב גלות
 דמי נרע מאב המכר. את בנו והרב את תלמידו
 דפטור מנלוח (כנלע״ד לפרש התוספתא ודברי

 הרטב׳׳ן שהביאו הטור והש״ע ועב״י ודו״ק).
 A 3 &ניין שכר הרופא כתב הטור בשם הרטבץ
 רטותד ליטול שבר בטילה וטירתא אבל שכר הלימוד
 אםור דאבידת גופו היא והתורה אטרה והשבתו לו
 לרכות אבירת גופו ואמריגן בעגיין עשיית המצות
 מה אני בחנם אף אחם בחנם הלכך שכר התכמה
 והלימוד אסור אבל שכר הטורח ושכר הבטלה סוחר
 עכ״ל כלומר שכר ההבטה והליטוד הוא כשאומר לו
 קח סם פלוני אבל כשהולך אצל החולה הוי שכר

 טירחא

 א בחיב ורפא ירפא מכאן שנחנה חורה רשוח לרופא
 לרפאות (כ״ק פ״ה) כלומר שלא תאשר כיון רחכמח
 הרפואה היא אוםדנא כעלטא א׳כ שמא יקלקל לזה
 נתנה התורה רשות לרופא לרפאית וכיון שנתנה רשות
 ממילא שהוכה עליו לרפאות וחרי טחללין שבת על
 זה כשצריך לע#ות הרפואה אפילו יש בעשייתה כמה
 אבוח מלאכוח אם החולה יש בו סכנה וככלל פקות
 נפש הוא והמונע מזה היז שופך דמים ואפילו יש
 לו מי שירפאנו שלא ט; הכל אדם זוכה להתרפאות

 ובל הזריז בפקות נפשות ה»ז משובה.
 ב ומיד! אסור להתעסק ברפואות אא״כ הוא בקי
 ויש לו רשות כביר והאידנא צריך להיות טוםמך
 טהטםשלה שיש לו רשות ליתן רפואות לחולאים ונם
 לא יהא שם נדול ממנו ׳&אליכ כשהזיק הרי הוא
 שופך דמים ואם ריפא שלא ברשות ב״ד והטטשלה
 ה״ב בתשלופין אפילו הוא בקי אם התולה נתנזק
 על ידו וצריך להוציא ממון על רפואות וכ״ש אם מת
 על ירו היז כחורג נפש בםזיר אבל אס ריפא ברשות



 השולחן ב
 לאחד ולא רצה לקיימה איא בכך ו:״כך ססון אין טוציאין
 מידו כן פסקי המיר והשיע בסעי׳ ג׳ וכן גס בםטטנית
 אם כבר קיבל הטעות אין טוציאין סירי (י.גדע־יא<
 יטלשין הטור וש״ע טשמע רדויקא במכבי קגבי הרופא
 הטעית אבל ייא ראפילי עדיין לא קיבל מחוייבים
 לעלם לו גס אחיכ (ב״ה וש״ך סק׳י-ז) םיהו זהו יוראי
 אב גסע להחולה בעיר אחרת לית דין וליה דיין
 שטחוייביט לעלם כל מה שהשוו עמו ועיי בחו״ס

 סי׳ רס״ד.

 שלץ עזל־ח

 ש^״ן(שישמרו מלצער את החולה ובו ג׳ סעי•).

 ״ עריך
 טירחא ובן כשמחב לו לביח חדוקח ליחן כך וכך

 הוי שבר טירחא וסוחר,
ו םפםגים וההילה צריך להם אםוי לו  ד פי שיש ל
 להעלות בדטיהן יוחד טן הראוי ילא עוד אלא אפילו
 פסקו לו בדטיהן הרבה טפגי צורך השעה שלא נטצא
 ביד אחר םסטנימ אלו אין לו אלא דמיהן אבל אט
 התנה בשכר הרופא הרבה חייב לי תן לו שחכמתו
 טכר לו ואין לוה דטיט קצובים ואע״פ שטצוה עליו
 לרפאותו שכל מצוה דרטי אכולי עלטא אט נזדמנה

 לגרום שום צער לההולה ויראו לשטח לבבו בכל
 היכולת ואם מת שם אהד בבית ויש מקוט להוציאו
 לסקוס אחר עד הקבורה ג״ל שטחוייבים להוציאו
 ואע״פ שאין זה כבוד המת אבל פקוח נפש רוחה הבל.

 y חולה שסת לו מת שחייב להתאבל עליו אם לא
 ירע כל ימי חליו שמת תייב לנהונ אבלות לכשיבריא
 אם הוא עדיין תוך שלשים אבל אם ידע מזה אף
 שלא נהנ אבלות כראוי טיט לא יטלט שנהנ קצת
 אבילוח למעט כשמחה וגיהוץ ותספורת וכיוצא מה
 ולכן פטור מלנהוג אח״כ אבלות גשם) ולעניין קריעה
 יתבאר בסי׳ שימ בס״ד ודע כי ההולה אסור לו
 לההטיר לנהיג אבלות כדבר שיקלקל בריאותו ואפילו
 חילה שאין כו סכנה יזהר מישיבה על הקרקע או לילך
 יחף אם תתקלקל בריאוהו ע״י זה ורק ישטיר בדברים

 שלא יהיה קלקול לבריאותו.

 א כתבו הטור והש״ע חולה שמת לו מת אין טודיעין
 איתו שטא תטרף דעתו עליו ואין קירעין הלוקו
 ואין מכין ואין טםפידין בפניו שלא ישבר לבו וטשתקין
 את הפנהםין מפניו עכיל והביאו זה מאכל רבתי
 והיינו טכם שמתות ולפנינו לא נמצא זה וכן כטה
 דבריט הביאו הקדמוניט טטס׳ זו ולא נטצא לפנינו

 כי אין נמצאת אצלינו בטילואה.
 ב וה״פ אין מודיעין אותו וכו׳ ואט נתוודע לההולה
 שפת אי; קורעין לו קריעה שטא תנדל ראנתו
 ולא עוד אלא אפילו על מת שאינו שייך לו אסיר
 לבבית ולהספיד בפניו דמתוך כך יניע לו צער ולבן
 אם בביתו יש אבל ובאין סנחמין אצלו אין מניחין
 להם לדבר עט האבל נדון המת רכל זה ינריס לו
 צער (ביה) ואפילו אט מת אביו של החולה אי אפו
ו וא־ טשניהין על הקדיש שעליו לומר  1 צורי ע ין ל
 דפקוח נפשות קידפ לכל רבד ופזר. יש ללטוד שאסור

 תהא כפרה על כל עוגותי
 וזהו וידוי קצר ואיי אוטריפ לו דכייפ אלו בפני עיה
 ולא בפני נשיט ולא בפני קטניפ שםא יבמ וישכרו
 לבו וזהו וודאי עבירת לבמת בפניו ולצערו ויש

 לגרש הנשים והקטנים כשמכין בעודו חי ההולה.
 {העיקר צריך לראות שיאמר הוידוי בעורו ברעתו דכשאיני
 בדעתו אינו כלוט והוידוי הוא עיקר נדול כדדרשיגן
 בספרי ואשמה הנפש ההיא והתוודו זה בנה אב לכל
 הפתיס שיטענו וידוי ע׳׳ש והנוסתא הקצרה דטיתתי
 תהא בערה על כל עוניתי היא במשנה דפנהדרין
 >מיג:) ויש ספי שחיבר אהד מהגדולים כשמו םעכר
 יבק הפייסד על אמירת החולה ומה שיאמרו פסוקים
 עליו ויש מקימות שהעיטדיט עליי עישיפ כמיש שט.
 ף ורבותיגו הקדםוגים כתבו שקבלה בידם טהםידיס
 ואגשי טעשה שעיקר וידוי שכיב טרע כן הוא
 שיאטר טורה אני לפניך ד׳ אלפי ואלקי אמתי
 שרפואתי ומיתהי בידך יהי רצון מלפניך שחרפאיגי
 רפואה שליטה ואס אמית תהא טיתתי בפרה על כל

 חטאים

/  של״ךן(דינו וידוי של החולה ובו ד׳ סעי,
 מרחיקין עצטינו טלצער את החולה אוטרים לו אטור מיתתי

 אע״פ שאנו א י׳ שאין טזכירין
 וכיטעפ זה כהבנו בפי׳ של״ה פעי

י טיט צוי לנו תז״ל (שבת ליב) ראפ ו ד י  לו עניין ו
 רואים שניטה לטות אומרים לו שיאמר וידוי ואף
 שאילי יצטער עי״ז ט׳ מ א״א לו לטות בלא וידוי רזד.ו
 עיקר נדול וזכות לנפש להביאו לתיי עויי׳ב וראית
 שהרי כל המיטתין בטיתת ב״ד טתיודין קורט טיתתן
 אף שאין אנו חוששין נל בך להקנתמ ובייש לפתפ

 ועל ידו נפלו הרבה ישראי וירי עבן שפעל בחרם
 טישראל ועב׳־ז א״ל יהושע תן הידד. בלוטר התיורה

 עצשך ובזה אתה בא להיי העיה׳׳כ.
 ר ילפיבך מחיייניס ליצר לו שיתוודה ובבל טה שגובל
 ״" להשקיט רעתי החוב עליגי להשקיט דעתי וכך
 אומרים לו אל הירא טהיירוי דהרבה התוודו ילא
 מתו יה״בה שלא התוודו מהו וכל הטתוודה יש לו
 חלק לעוה״כ ואס היא תליש כל כך שאיגו יבול
 להתוירות בפיו יתוודה בלבו ואם יורע להתוידות
 ליטר אשטני ועלית וכיו״ב מה טוב וא״א יודע להתוודות
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 הטאים ועונות ופשעים שתטאתי ושעויתי ושפ&עתי לצדיקים עכ״ל ומעוט שאם רוצה להאריך עיר יותר

 לפניך ותן הלקי בנן ערן וזכיני לעולם הנא הצפון אפי? ו כויריי יוהיב הרעיה בידו.

 (דיני גוסס ובו ט* סעי׳).
 א שנינו בריש מם׳ שמהות הניסס הרי הוא נחי לנל מן הצד שטעבנ יציאת הנפש מתר לדםירו דסט״נ

 רבדיו ווקק לינים ופוטר מן הימם ונו׳ ואסור
 לעשית לו דבר שתקרב םיחחו ובך שנו חכמים במשנה
 דשבת וקניא:) דהמעמ׳ן עיניי של מת עם יציאת הנפש
 היז שופך דמים יאע״פ שאנו רואים שמצטער הרכה
 ננסיסתי וטונ לו המות טיט אסיר לנו לעשית דנר
 לקרב כיתתו יהעולם ומלואו של הקנייה ונך רצונו
 יתנרך ונ״ט שאסור לעסוק נערו נארין ותנרינים

 וקבורה בעירו הי.
 ב לפינך אין קישרין את להייו של הניםס בדי שלא
 יפתה פיו הרבה ואין סכין אותו ואין פוקקין את
 נקביו כדרך שעושים לםת ואין שומטין את הכר מתההיו
 כדרך שעושין לםחוכ״ש שאי; נותנין אותו לא על נני
 חו, ולא על נמ חרסית ולא על אדמה ואין ניתנין
 על כריםו לא קערת ולא טנריפה ולא צלוחית של םים
 לא גרניר טלה שנן היח דרכן לעשוח וק״ו שאין
 טשטיעין עליו נעיירית להספידו ואין שוכרין הדילין
 להספד ומקוננות ואין מעציטין עיניו עד שתצא נפשו
 וכיש שאין קורע ן קריעה ולא ה־לצין כתף כפי הטנהנ
 שבימיהם ולא מספידי[ עליו ואין ככניםין ארון לבית
 עד שימות ואין פיתחין עליו בצדוק הדין עד שיטות
 ורק נהנים צריכים לצאת מן הבית כשהוא נוםס

 ויתבאר נסי׳ ש״ע.
 j וכתב רבינו הרט״א יכן אסיר לנרום למת שימית
 סהרה כנין טי שהוא גוסס זסן ארוך ולא יוכל
 להפרד אסיר להשמיט הכר והכסת טתתתיו טכח
 שאומרים שיש נוצות מטקצת עיפות שנורםים זה וכן
 לא יזיזנו למקיפו וכן אסור לשום מפחחית בהכינ
 תחת ראשי כרי שיפרד אבל אם יש שם דבר 0נורם
 עיכינ יציאת הנפש כנין שיט סמיך לאותו בית קול
 דופק כנין חיטב עצים אי שיש סלח על לשיני ואלו
 מעכבים יציאת הנפש מותר להסירו טשם דאין בזה

 פעשד. כלל אלא שמסיר המינע עכ״ל.
 ך ביאור דבריו דםק־דם נחבאר שאין עישין מעשה
 שעייז יקרבו מיתתו ככו לשמוט חבר מתחתיו ולזה
 הוסיף דאפילי אם לדעתם מציה לקרב טיהתו רמיכתו
 היא בנון שהוא מסס זטן ארוך וריאים שיש לו יסורים
 נדילים מ״מ אסיר לעשית שום בעשה לזה דנן הוא
 רצי; הש״י ילא ט־נעיא לשטיט הכר מתחתיי שבזה
 ראשו סזין הרנה כנמר. לנטיך אלא אפילי להזיזו
 טעט אסור ואפילו לא יעשו סעשר. נניפו נלל אלא
 להניח חחת ראשו נלי הזזה נללאת טפתחיחכהב״נ
 נ״נ אסור דסוף סוף עושה טעשה שיטות טהרה אף
 אס אין המעשה נטפי על הנוסס אסנם אם יש דבר

 אם העיכוב מצד זה לכה יסמל דהלא זהו אינו מחטת
 עצם ניפי ואם אין העיכוב םצר זה הלא לא יועיל
 כלום ינם הסרת המלח מלשיני לא נחשב כמעשה
 כלל דנענוע קל הוא ועיר דפסחםא הניחו /האריך
 תייי יטטילא דטותר להסירו ויש סנטנסים כזה(עטיז

 םק״ב ונקה״נ ונל״י ינאטת אין חשש כזה.

א̂ דאין חיצבין לו קבר אעיפ שאין  ך; עור כתב די
 הקבר עטו בביח עד שיטיח ואסור לחצוב שום
 קנר להיות פחוח עד לטהר ולא יקנרו נו המת באותו
 היום ויש סכנה ברבר ענ״ל ונזה שנתנ שאין הוצבין
 לו קנר נתנו האחרונים רטיתר םדינא כל שאין החולה
 מרניש בדבר מיהו צריך ייזהר נעיש סטוך לשנת
 שמא לא יספיקו לקברו אם לא בחילול שבת ולחלל
 שבת אסור וממילא שלא יקברוהו ויצטרכו להניח
 פתוח ובזה הרי יש סבנה ילבן אסור לתפור קבר
 בעורי תי בע״ע אם לא ישנשער יאם אפילו לא ישאר
 שהות לריברו מיהו עביפ יהיה שהות לחזור ולמלאות
l פק׳י0 וציע אם אחר כל ' 8 , ח 1 ' ב  י-קגי ניעפי (
 הזהירות לא נשאר שהית קידם השבת אם מיתר לומר
 לכותים שימלאו בעפר בשבת כיון שיש סכנד. בדבר
 אי כיין דאין הסכנה מביאר בנמ׳ אסיר אמירה לעכוי׳ים
 ונלע׳-ד להתיר בשעת הדחק מפני שזהו קבלה טריי
 ההסיד שיש סכנה ברבר ודבריו ויראי מקיבל מהקדסעיס
 ויש להתיישב לרינא (ואין קישיא מה שההי מכין
 תכריכין לעצמו רזהו כשהוא בריא אבל כשהוא סםוכן

 היי כפתיהת פה לשטן תיו).
 ן זה שנתבאר רהניםס היא כהי לכל דבריו זהו כשהוא
 לפנינו אבל מי שאמרו לו ראיני קרובך ניסס זה נ׳
 ימים צריך להתאבל עליו דווראי כבר מת שרוב
 ניםסין למיתה מיהו אשתי אסירה להנשא ואסרינן
 עליה להתאבל וגם הבנים לא יאמרו קריש כרי שלא
 לבא לירי מכשיל שחנשא דבא״א החסידי לבלי לילך
 אחר הרוב כמי מים שאלים וכיוצא בזה (עב״ש כסי׳

 ייז םקייה וכבר הושנ מהרבה נדולים).
 ן אם ח״ו יש דליקה בהמת בהכרח להיציא איתו
 מהבית שלא ישרף וכן המחמוציאין ממקום הדליקה
 והוא קורם להצלת ספרים אבל להציל קטן תי קורם
 מהצלת המת וחי בריא קורם לחי ססוכן (הנרע״א

 בשם םיה).
 ךן אומרים צידוק הדין בשעת יציאת נשמה והאבלים
 מברכים אתר יציאת נשמה ברוך ובו׳ ריין האמת
 וקורעים ודיני קריעה יתבארו בסי׳ ש״מ וכיון שנשה

 אדם
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 וטקור הדין טהכלבו וכתב לעיקר הטעם הזה ואח״כ
 צתנ וי״א צי הטעם לפי שמלאך חמות מפיל נסים
 טיפת סם המות והניאו עוד מעשה לזה ע״ש ונוודאי
 טעט זה טפל לטעם הראשון ותטיהני על נטה
 שסהסידים בזה הרכה נאלו היא גט׳ םפירשת ויש
 שרוצים לאסור התבשיל אט בשלו כהסיס ואין זה
 אלא דברי תיסא והרי אפילו בםכנית הסנוארים
 נגס׳ אסרו הזיל ג״נ והאידגא דרשו בו רבים שיסד
 פתאים ר׳ (ספי׳יח דשנת ויבסות ע״נ) וקיו נטילתא
 ני האי ומה יעשו הערים הגדולות שבג׳ הצירות
 יטצאו סאות בעיב וסד, יעשה העגי נחורף שנכנידות
 להשיג טיט ולזה נלע״ד לחקר הרנה נדנד וכן ראיתי
 מגדולי הוראה ונזםן החורף כשהטיס םכוסיט וכן אם
 יש טורח להשיג הטיט והטה טכוסים יש להקל ונשנה
 ויו״ט אין לשפוך כלל וכל סיס שהם לטצוה שוטר
 טציה לא ידע דבר רע (ויש ליזהר בשעת טיחה
 שלא יצא אבר חוץ לטיטה והעוםדים שם יראו וישגיתו
 על זה ונטן שיחעסקו כדברי קדושח כטיש בס•

 סעבר יבק).

 ערוך ש־מ
 אדם לםוח אין רשאין לילך סםגי כדי שלא תצא
 נפשו והוא יחידי דהגפש טשתוםםת בצאתה ס׳ הגיף
 ואיגה רואה אנשים בשריט וטה טוב אט יהיו עשרה
 טישראל בעת יציאת הגפש דאז פוגעת בשכיגה ולבד
 זה טצוח לעטיד בשעת יציאח הגפש שגאמר ויחי עוד
 לגצה לא יראה השחת כי יראה חכטיט יטותו וכיש
 אם הגפטר הוא גדול בתורה וסחברכין טסגו קודם
 פטירתו זהו עגין גדול ער טאד והעוטד בשעת יציאת
 נשסה ואין אהר עטו אסור לו לעזבו אפילו יאחר

 זסן התפלה (שם).

 gj כחכ רבינו הב״י טגהנ לשפוך בל חטים שאובים
 שבשכונת חנית עכ״ל ושכונה הוא ב׳ בחיט לבד
 בית הטת והטעט כתבו הקרטונים כדי שירעו שטת ולא
 יצטרכו להניד בפה טשום מוציא דבר. וכו׳ ירטז
 לזה ותמת עזם סריס ולא היה טיס לערה ולפ״ז בשבת
 ויו״ט אסיר לשפוך דאז אסור להודיע שום צער וכן
 הטנהנ הפשוט אצלינו לבלי לשפיך הטים בשבת
 ויי״ט וגס לטעם זה אין חיוב לשפיך כל הטיט כטובן

 (כל דיגי סייעה ובו ל״ח מעיי).
 ך• באיזה טקוט בבגד קורעין טלפניו דוקא לםעלה
 כגגד הלב ולשון הגט׳ הקורע מלמטה וסן הצדדין
 לא יצא (כ״ו) והפוסקים שכתבי לשון בכיח הצואר
 לפגיו ג״כ כווגחס כן ואצל בגדים שלגי שפתיחים
 לגטרי לפגיו לא שייך לשין כיח הצואר אלא שהם
 הלכו בבגדים שלא היו פתוחים לגטרי טלפגיי אלא
 כעץ חלוק שלנו לכן סקרי בית הצואר ולכן אט
 קרע בשולי הבנד או לאחריו או טן הצדדין לא יצא
 וזהו באוחן שחחיוב טן התורה להתאבל אבל לקטן
 יחבאר שקורעין על כל אדם העוסדיס כשעה יציאת
 נשסה ועוד חיובי קריעה ועל איתם יצאו כשקרעי
 בשולי הבנר כיון שאץ בהם חיוב אבליח וכן נהנו
 להקל לכחחלה גקריעוח אלו (וקריעה דחיובא אינו

 לרוחב חבנד אלא לארכו).
 ןן חייב לקרוע סגוף הבגד וכך אסת בגט׳ (כיו)
 הקורע טתוך הטלל סתוך חשלל טתוך הלקט
 טתוך הםולםות לא יצא מחוך איחוי אלבסנדרייצא
 ע״ש וכן הלשין בטור וש״ע סעי׳ ב׳ ולא פירשו טה
 זה רק על איהוי אלכסנדרי פירשו דהיינו תפירה
 שהיא שוה לטעלה ובולטת טלטטה עכיל ונט בפירש׳׳י
 לא נתפרש וטפי׳ הערוך הבנתי שכתב כערך טל
 טה שטשייר האורנ בראש הבנד ובנוף הבנד שיעור
 שני אצבעות והוא שתי לבדו בלא ערב ובלשונינו
 פרעניין ובערב שלל על שלל של כובסין פי׳ הכיכס
 כשטכבס הבגדיט טחבר ד׳ וה׳ ביחד ואץ תופרן
 בטוב אלא טנלב עכ״ל ובערך לקט פי׳ שאינו
 תופר כדרכו אלא כאוס המלקט סבאן וםכאן ואינו

 טלקט

 א טי שטת לו מת והיא מהמתים «תייב להתאבל
 עליהם כט״ש בסי׳ שעיד חייב לקרוע עליו וחיוב
 זה היא םררננן יאםטנוה אקרא וכך אטרו חז״ל
 נסיק (כיד י) אנל שלא פירם היינ פיהה דנחיב
 ובנדיכם לא הפרומו ולא תמיתו הא אהר שלא
 פירס חייב מיתה וזהו כעניין שאמרו העיבר על
 דברי חכסיס חייב מיתה (ב״י) דאסטכתא בעלטא
 הוא דפשטיה רקרא על כני אהרן קאי דאס הם יפרוסו

 יחחייבו סיתה (חוס׳ שם).
 ב ובאמת בכל החנ״ך נטצא שקורעיןעל זה וכיוצא
 בזה הלא דוד קרע על בנו שטת בדבתיב ויקט
 דוד ויקרע את בגדיו (שיב יינ) ובאיוב (אי) כתיב
 ויקט אייב ויקרע ולא תהא גרוע טשארי בשורות
 רעות שקורעין כדטציני בהזקיה (ישעיה ייט) ובירטיד,
 נםיא) וכםו שיתבאר בםי׳ זר. וקודעץ הקא טעוטד
 אבל אס קרע טיושב לא יצא ^םיק כ״א) וחייב לקריע
 פעם אחרת וזה נופה ילפינן טרור דכתיב ויקם דוד
 ובירושלמי שם (פ״נ הי)) יליף מאיוב רבחיב ויקם
 ע״ש ובשים שלנו דחי לימוד זר. עיש (ורעת הרייף
 וחראכ״ר דבדיעבר יצא כשקרע םיושב ע׳ בטור).

 ג עיקר טצוח קריעה היא אחר יציאת נשטה דאז
 הוי עיקר שעת חיטוט לכל הפחית קודם שיסחוט
 פני הטה בקבר בעפר אמנם אס לא קרע או קירע
 בל שבעה דגם זדו שעת חיטוט אבל כשעבר שבעה
 ולא קרע איצ לקרוע עוד לבד על אביו ואמו

 שקורע לעולט מפגי בכורם.



 6 ערוך ש-מ השולחן
 שהלך גו כשעת מיתתם מחויינ לקורעם אפילו לאחר
 ל׳ אמנם בנמ׳ >כ״ב) אמרו דאפרקםותו א״צ לקרוע
 ויש בפרשין שזהו הנגד העליון שעל כל הנגדים
 שהולנין נו נרחוב ובלשונם קאפיה ובלשזנינו אוינע״ר
 נגד או םאגטו׳יל או פלאס״׳ן או נגר חירף ויש
 מפרשים שהוא בגד הזיעה הד נו ק לנשרו וכתב
 רנינו הנ״י נטעי׳ י׳ שפשט המגהג שלא לקרוע
 הקאפ״ה אפילו על אניו ואמי ולקרוע חחלוק שקורין
 קאמיז׳׳ה עכ״ל ודבינו הרמ״א כתב דנמרינות אלו אין
 גוהגין כן אלא אין קורעין התלוק של פשתן שהוא בגד
 הזיעה ולא הסרבל העליון אבל שאד בגדיו קורע
 באביו ואמו ובשאר מתים המלבוש העליון תחת
 הסרבל עכ״ל כלומר תחת הסרבל שהולך ברחוב והוא
 הסוררויש ואותו קורע (וצ״ע על המנהג הא בגם׳
 לא מיעטה רק בנד אחר יצ״ל דם״ל דמיעטה הסרבל
n u a והחלוק א״צ למעט נלל דפשיטא שלא יגלה 
 ואולי ננד זיעה שנתנו הוא ננד שעל החלוק ננלע״ד),

 י אחר האיש ואחד האשה שויס לעניין קריעה אלא
 שהאשה קורעת החחתון ומחזירחו לאחריה וחוןרח
 וקורעת העליון כן פסקו בגמ׳ שם וכפוסקים והנה
 זהו לפי הבגדים שלהם אבל שליו א״א להחזיר לאחריה
 ולפ״ז י*8 להסתפק אס צריכה לקרוע כל בגדיה על
 אביה ואמה ויראה לי דבםס׳ שמחות (פ״ט) תניא
 ה אשד, אינה קורעת אלא את העליון ר״י אומד האשה
 קורעת את הפנימי והופבתו לאחוריה וחוזרת וקירעח
 את השאר וכן הוא כירושלמי סיף מ״ק ע״ש ולפ״ז
 לדידן דא״א בן בידאי מודה ר״י לת״ק ולק אף
 דבש״ס שם הגירסא אהר האיש ואחר אשה רשב״א
 אומר האשד, קורעת את התתתון ומחזירתו וכי• עיש
 ולכאורה טשטע דחת״ק ם״ל שא״צ לחזור הקרע אלא
 קורעת כל בגדיה כאיש והפוסקים פכקו כרשג׳א ט״ט
 כדי להשוות עם הירושלמי ומפ׳ שמחות י׳׳ל דה״פ
 אהד האיש ואהד האשד• צריכין לקרוע ובא רשב״א
 ופירש כיצד תעשה ולפ״ז לדיר; איגה צריכה לקרוע

 כל בגדיה ;כנלעידז.
א על כל המתים אם רצח להניח שפח הבגד שלימד.  י
 וקורע מהשפה ולמטה באופ; שלא יתראה הקרע
 נל נך ננלוי נשני חתימת נפיע רק נתיך הבגד יהיה
 הקרע מוחר אנל על אניו ואמו מחויינ לקרוע מ&פת
 הננד שיראו היל שהקרעים מינרלים לשנים וי״א דגם על
 עארי מחים צריך לקרוע השפה רווקא ואם לאו לא
 הוי קריעה כלל ונן גוהגין גדפסקו כר״י שם ולא
 כת״ק וזהו דעת המרדני והיא דיער. יהיראי יגם צ״ע
 איך גפםוק כיהיד לחימרא ובמראי עיקר הדי; כריעה
 ראשוגה רכן פסקו הרטב״ם והטוש״ע ובפסקי הוס׳

 יש פי׳ אחד נזה עיש וכנ״י ודז״ק),
 יי• על כל הסתים סוחר לו לק־יע באופן שלא יראו

 הכל

 טלקט כסדר עכ״ל ובערך אח פי׳ איחוי אלכםגדרי
 שהוא כטין אריגה עכיל.

 ן ולפ״ז חיפ הקורע מתוך המלל מהקצוות של שתי
 בלא ערב כמו בטליתים שלגו מחוך השלל שיש
 חתיכה מחוברת נתפירות נשל נוכם וכן מתוך הלקט
 מתוך הסולמות שהחתיכה מחוברת בתפירוח מלוקטות
 כסילםות שאינה תפירה יפה אינו קריעה אבל אם
 םתובד לבגד באריגה יצא ידי קריעה וכן משמע
 מהטרדכי ומהרמב״ן בם׳ תורת האדם וזהו מצוי
 אצליגו שבקצוות הבגדים מהברים לנוי שגירלאך של
 טשי ומתובר בתפירה יפה ולא באריגה ולא יצא
 ידי קריעה אכל כפי המבואר בטור וש״ע דבתפירה
 ג״כ טוב יצא ידי קריעה ואמת זה שנתנו בולטת
 סלטטה לא אבין פירושו טיהו ענ״פ ניון דתפירה
 הוי ג״כ חיבור אין לך תפירה מעולה מכפ• הנהוג וכן
 ואצליגו כל טה שטהובר לעצם הבגר היא בתפירה
 ולזה הסכימו הדאב״ד וחרא״ש והגמק״י (עמי יב״ח)
 כן טתכאר טדברי הרטבים כטו שיתבאר כםעי׳ הבא.

 ן ומהרסביט פ״ט טאבל דין ג׳ מתבאר פי׳ אחר
 בעגיין זה שכתב כל אלו הקרעים איגן טאחין
 לעולט ואעיפ שאין מתאתין סותר לשוללן ולמולל!
 וללקטן ולעשותן כמין סולמות ולא אסרו אלא נאיחוי
 אלכםגדרי בלנד ונל הקורע מתוך השלל או המלל
 או הלקוט לא עשה נלום אנל קורע מתוך האיחוי
 האלכסגררי נלנד וצו׳ עמל הרי שמפרש רלא
 סיירי כדבר המחובר לנגד נלפי׳ הערוך אלא שהיה
 קרע בבגד וחפרו שלא בחפירה יפה ואח״נ קרע
 טזה הטקום לא יצא י״ח קריעה אבל נשחיבר
 הקרע באיחוי אלנםגדרי וקרע מזה המקום הוה קריעה
 ויצא והאיהוי הוא רק תפירה יפה וא״צ אריגה (ולפי
 הרמב״ם מובנים דברי דש־י נהרייף על ענין זה

 דלכאורה אין להם שום הבנה ע״ש).

 ןן שיעור קריעה טפה ויש תילוקים מן קריעה על
 אב ואם לקריעח על שארי קרובים שחייב להתאבל
 כנון כני ובתו אהיו ואתותו ואשתו ויש חילוק אחד
 מצד המגהג ואינו מעיקר הרין והיינו שבאביו ואמו
 קורע טצר שטאל ובשארי קרובים סצר ימי; ואס שיגר,
 מן בזה ובן בזה יצא (עש״ק םקי״ט) אמגם יש

 חילוקים מעיקר דינא דנט׳ ולעימנא והייגו

 *ן כשארי קרובים קורע רק בכנר העליון שעליו
 והיינו בלשונינו סוררויט או קאפט״א ולא בבנדים
 שתחח העליון אבל באביו ואמו אפילו נושא עליו
 במה כנרים תחת העליון צריך לקרוע כולן לבד החלוק
 שאינו קורע כמו שיתבאר ואם לא קרע נל בנדיו
 לא יצא וגוערים כו שיקרע וכל זמן שאותו הכנר עליו



 השלדון ד
 כספ״קדב״ק שקורע בגדיו עד שגראח הכחף והנמק״י
 בפ״ג דס״ק פי׳ ח״ל חולץ חייב להוציא זרועו על שפת
 חלוקו ססקומ ה^יעח כדי לגזוח עצמו ולהראות
 הקרע לכל עכ״ל ונראה שזהו דעה הטור שכתכ חולץ
 זרועו וטוציא כהפו הוץ לקרע ונטצא זרועו עט כהפו
 סגולק עכ״ל (לחנט השינ על הדרישה טרש״י כ״ק
 הט״ז כסק״ט דהטור ונטק״י אינם מפרשים כרעיי
 ודו״ק) אסנט רכינו הרט״א כםעי׳ י״ז כחכ די״א
 דעכשיו כזטה״ז לא נחנו לחלוץ כחף כלל אפילו על
 אניד ואטו וכן טחנץ חאיתא עכ״ל דלפי כגדיטשלנו
 כטעט הוא םחנטנעות אט לא לחלוץ כל חבנד כידוע

 ולכן הכל טוהליט על ככור זה .

ן על כל הםחים אט לא שטע עד לאהד שלשיט ^ 
 אינו קורע וטי שאין לו כנד כלל שהולך רק
 בחלוק ומכנסים או שנושא בגד שאולה או שהולך
 בבגד קרוע לגטרי וגזדסן לו בגד חוך שבעה קירע
 ולאחר שבעה איגו קורע דאין קריעח רק בשעח חיטוט
 אבל על אביו ואפו קורע לעולט כל בגדיו שגושא
 עליו כשעת שסוער. אפילו לאחר שנה ווה מפני ככודט
 אך אט טחליף אח״כ א״צ לקרוע שהרי אפילו אחר
 שבעד. בשטחליף א״צ לקרוע כט״ש בםעי׳ י״ד דהחיוב
 קריעה בטחליף הוא רק תוך ז׳ זכ״ש בשטיעה רהוקה

 אבל כשפועד. קרובה דינו כיוט הפיתה.
 ין כשט שאפו.׳ לאחוח קרע שאינו טחאחה כך אפור
 להפוך צד עליק של בגד לפטר. ולאחוחו ואפילו
 כשיטכרגו לאחר אפור אוחו אחר לאחוחו רזהו כבוד
 אביו ואפו שחקרע שבשבילם לא יתאחד. לעולט ולכן
 כשסוכרו טחוייכ להודיע זה להקיגה ואס סכרו סתם ולא
 הודיעו אסור חקוגח לאחותו שהרי ראה הקרע וגחרצד,
 ואע״פ שלא ידע אס הקרע הוא »ל אביו ואסו או על שארי
 קרוביט שטחאחים הוד. לו לשאול וסולא שאל
 גתרצה ולק ישאלגו עוזר. ואט יאמר לו שחוא על שאר
 קרובים שמתאחיס אז יאתה ולכן אסור לטבור בגד זה
 לכותי שהרי לא יציית לו זיאתגו ודע דאע״פ שאסור
 לזחוחי וגס אסור לתתוך סביב הקריעה ולהשליכו
 ולהושיב שם זזחיכד. אחרת כם״שבסעי׳ י״ג ט״ט לאהד

 י״בחורש טוחד בבה״ג(ב״ח וט״ז סק״י).
 יןן עוד יש חילוק בקריעד. בין אביו ואטו לשארי
 קרוכיט דחנח ככר נתבאר דשיעור קריער. טפח
 וילפינן לח >כ״ב5) םדכתיכ כשטואל (ב׳ א׳) ויחזק
 דוד בבגדיו ויקרעט ואין אחיזה פחוח טטפח ואט קרע
 על טת ובחוך כך טת לו טח אחר שחייב לקרוע עליו
 וצריך להוסיף כאוחה קריעח אפ אחד שבעה פת לז
 השני מוסיף על הקרע כל שהוא ויצא ואס הוא בתוך
 שבעה צריך לקרוע טפח להלן סאיהה קריעה אבל כשטח
 אביו או אמו אחר הטת הראשון אפילו טתו אחר ז׳
 ^רע עד שיגלה אח לבו כלוטר שצריך קרע אחר

 לגמרי

ך ש־מ ה  ע

 חכל כשקורע וחייט שלובש חטקטוק שלו והייגו
 חבגד העליון שיוצא בו לרחוב שאוחו א״צ לקרוע
 וטחן ידו טבטגיט חחח הטקטורן וקורע בציגעא אבל
 על אביו ועל אסו אסור b לעשות כן אלא פושט
 הכנר העליון וקורע לפגי חבל טכחוץ וכן על כל הסתים
 רצה קורע בידו ואפ רצה קורע בםכק או כשאר כלי
 ועל אביו ואטו איגו קורע אלא בידו ואס החחלח
 הקריעה א״א ביד קורע טעט כסכין יטושך הקריעה
 בידו טפח ואעיג דבירו יחקלקל חבגד יוחד טבסכין
 נכייס סדש׳׳י שס) ט״ט על אביו ואטו אק קריעח אלא
 בידו דווקא ולא בסכין ולא כיד של אחרים (וגם על
 שארי מהים דסוחר כסכין ס״ס צריך הוא לחחוך בעצטו
 (לא ע״י אחריט דכן משמע מלשק חנט׳ וחפוםקים).

 יי על כל הטתיט שולל חקרע חיכף לאחר שכעח
 וטאחה 6«חר שלשיט ושולל הייגו הפירה בלחי
 שוד. ואיחוי הוא הפירה יטד, וכט״ש בםעי׳ ז׳ ע״ש
 אבל על אביו ואטו רק שולל לאחר ל׳ ואיגו טאחה
 לעולפ וחאשח שוללת לאלתר אפילו חוך שבעה זרש״י
 כ״ו< טפגי ככורח וכל זטן שאפור לשלול אפילו לחבר
 ראש הקריעה ע״י טהט אסור ויש טקוטות שנהגו
 להחטיר אפיא על שארי מתיט שלא לשלול תוך ל'
 ואז אפילו ראש חקדיעד, אסור לחבר ע״י טחט ובזה
 שנחבאו• דטאחח לאחר ל׳ כחכ רביגו חרט״א כסעי׳
 ט״ו דאין חילוק אם פגע בהט חרנל או לא עכ״ל
 כלומר אע״ג דרגל מבטל גזירח ל כט״ש בטי׳ שצ״ט
 הייט לעגיין אכלוה ולא לעגיין קריעה ואין חמגהג
 כן ואגן טובריט דלגטדי טבמל הרגל כל עגייגיו גש״ך
 םקכ״ה ע״ש< וכשאפור לאחות אטור גט לחתוך הקריעה

 ולהפור התיכה אתרת.
 יןי על כל הטהיט אפ כא לחחליף בגד אחר הוך
 שכעח טהליף ואיגו קורע זה הכגד שטחליף אבל
 על אביו ואנצ אט בא להחליף מחליף וקורע כל
 בגדיו שטחליף כפו בשעח קריעח של חיוב בשעת
 סיתה וכן איט םאחה לעולם כסו בפעם הראשון וזהו
 כחול אבל בשבת םוזליף ואיגוקורע וק על כל הטתיס
 יכול לחחזיד הקרע לאחוריו חוך ז׳ ובאביו ואסו אסור
 ודע שיש שכתבו דכגדיס ישנים שיודעיס שלבשן
 קורט סיתת אביו יכול ללבשן אחר ד בלי קריעח(כ״ח
 וט״ז טק״ז< ואיני יודע חרבוחא בזח והא חגט׳ לא
 אסדה רק חוך ז׳ ואי משום חשדא שיאסרו שלובש

 בגד חדש הא הישן ניכר לכל וצ״׳ק.
ן על כל חטחיס כולם אם רצח לחלוץ כחף חולץ  ט
 לא רצה איט חולץ ועל אביו ואמו ז׳ייכ להלוץ
 כחף וחולך כך לפגי הטטח עד שיקבר חטה ואט הבן
 אדם גדול ואק כבודו שילך חלוץ כחף א״צ לחלוץ
 וחכי איתא בשמחות פ״ט טעשח וטח אביו של ד״ע
 חלצו לפניו והוא לא חלץ וטחו חליצת כחף פירש״י



 ״ם השלחן
 כב וכל זה אינו בתיה רעל חכם ואפילו ת*ח
 ששואלין אותו דבר הלבה ככל מקום ואומרה
 קורעין עליו אפילו לאהד קבורה ביום שמועה אם
 הוא תיך ל׳ יום וקורע עליו כשעת הספידו וקורעין
 עליו עד שמגלים את לבן ואם לא קרע כיום שטועה
 וככר עכר זמן הספדו ולא קרע שוב איגו קורע
 אפילו הוא תוך ל׳ רשעת חמום של תית אינו או
 אלא בשעה שסועה או בשעת ההםפר ראז מתעורר
 החימום וכתב הרםב׳׳ם בפ״ט דכבר נהנו תיח בכל
 מקום לקרוע זה על זה מפה אעיפ שהם שוים בחכמה
 שאין אהר מהם טלםד את הבירו ע״ש והטעם דלא
 ימלט שילםדו איזה דבר זה מזה וזה מזה אבל רבינו
 הרמ״א כתב בםעי׳ ז, דייא שאין קורעין על חכם
 אא״ב הוא רבו או שיורעון משםועוחיו שחידש דהיינו
 רבו וכן נהגו להקל כמדינות אלו עכ׳׳ל ועכשיו נוהנים
 לחקל אפילו על חכם שיודעים משםועותיו שחידש
 ובבר תמהו בזח (עשיך םקי״1) וכתבו רסיל רבעינן
 שיודע דבר הלכה בכל מקום ועכשיו אינו מצוי זה
 (שם) והירא רבד ר׳ יקיים המצוד, בתקונה ויבול
 לקרוע בשולי הכנר וכס״ש כסעי׳ ד׳ עיש והםדקדקין
 קורעין בשולי הבגד בהאונטע״ר שלאק ויבולין

 לאחותה טיד.
 אבל על הכם שהוא רבו שרובהכטתו טםגו אם
 מקיא מקרא ואם משנה משגה ואם גטרא גמרא
 קורע בל בגדיו ער שטנלה לבו כעל אב ואם וייא
 שזח איצ אלא קורע טפח בבנד אחד ואינו מאחה
 עולם כבאביו ואמו ואפילו משמועה רחוקה קורע
 עליו לעולם כאביו ואמו מפני שלעולם כרבו חוי
 שעח הימים וזהו בלטד רוב חכמחו מטנו אבל בלא״ה
 אינו קורע עליו בדיני אב ואם אלא כרין שאר מתים
 שהיא מתאבל עליהן והיינו קריעה טפת מיר וגם לא
 בשמועה רהיקה ואפילי לא למר ממני אלא דבר אחר
 בין קטן כיז נרול הייכ לקרוע עליו יי״א דנם אינו
 מהאהה אפילו אינו רבו טובהק ובטדוםני שאין הטנהנ כן.

 וכחב רבינו חדםיא כסעי׳ ח׳ ח״ח שיושבים
 ביחד ומקשים ומפרקים זל״ז ולומדים ביחד י״א
 שדינם כרכ שאינו מובהק וי״א שדינם כרב כובהק
 וי״א שאיצ לקרוע אלא על רבו שלמדו רוב חכמתו
 אבל חביריס הלומדים זח עם זח או סחאיר עיניו
 ברגר אחד אינו אלא חוםרא בעלמא והינא רנהוג
 נהונ והיכא דלא נהונ לא נהונ ואין מורין כן ולכן
 נהנו להקל בטדינות אלו עכ״ל וריעה זי ס״ל דמה
 שאמרו בנט׳ בענין זה אינו אלא לחוגגרא געלפא

 ולא מעיקר הדין (ב״ב הםרדבי ועב״י).
 כךן נשיא דומה לאב ואם נתליצת כתף ובקריעה
 טבחוץ ולא טבפגים ושאינו מתאחד. לעולם אך
 כזטה״ז אין לנו נשיא ובל הקורעים על הכם שמת

 כיון

 » ערוך
 לגטו• י ויש בזד. כטה פרטי דיניט ויהבארו לקטן כםעי׳

 כ״ו וכר.
 יען ויש תיובי קרועות על סתים שאינם קרובים לו
 אלא קרובים לקרובין וכטו שיתבאר בסי׳ שעיר
 שטתאבל כפני קרובו על קרוביו כסו כן בקריעה וזה
 אינו טעיקר דין תורה אלא שכך נהנו ביטי תכטי
 הנט׳ אבל עכשיו אין נוהנין כן לא בקריעה ולא
 באבלות ויהבאר שם אבל מרינא תמ׳ הרי שמה בן
 כנו או אהי כנו בנון שנירש אשתו ונשאת לאתר
 וילדה או אם כנו והוא נירשה בטיש הייב לקרוע
 כפני בנו וכן קירע על הםיו יתטיתו כפני אשהו ולא
 על שארי קרוביה דככוד חםיו וחםותו שאני וכן היא
 קירעת על חטיח וחטוחה בפני בעלה ולא על שארי
 קרוביו ושם כסי׳ שע״ד יתבאר עוד בזה הענין עיש.

 ף וכן יש קרועה על םת אף כלא קורבה כלל וכך
 י צוו הז״ל (כ״ה י) דהעוסד כשעת יציאה נשטה
 של איש או אשד. טישראל הייכ לקרוע דהנשטה
 נקראת נרו של הקגיה וכשרואין שנככית רעד כה
 קיימה תורתו וטצותיו ועכשיו נפסק המעיין צריך
 לקרוע ואפילו אם זה הנפטר עשה לפעמים עבירה
 לתיאבון או שלפעמים הניח לעשוח מצור, מפני הטירה
 מימ ישראל כשר הוא אבל אם היה רניל לעשות
 לעשות עבירות אפילו לתיאבון איצ לקרוע עליו יכי׳ש
 על נהפך לישמעאל וייא שאם זה נהרנ ע״י נזלנים
 מתאבלין עליו קרוביו דנתכפר בהרינתו ונם דוודאי
 הרהר בתשובה קורם טוהו וכן על הפורשי; מדרכי
 צימר אין קורעין עליהם ולא טתאבלין עליהם אבל על
 בניהם םראבלין וקורעין ואם קורעין העומרים בשעת
 יציאת נשטה של קטנים יש מחלוקת אב אם לומד
 כהדר וודאי רצרימן לקרוע עליו כן הסכימו הנחלים
 (ב׳״ה וש״ך מקיז וטיז סק׳כ ורנם״ה ישב ייד יום

 כשבנו ההליף).

 בא וזהו בסתם כני אדם אבל אדמ כשר שמת ומהו
 אדם כשר שאינו השוד על שום עבירה ולא על
 שוס מטול םצוה ולא םני שומעניה אע״פ שאינו ת״ח
 חייב לקרוע עליו אף כשלא עטרו עליי בשעת יציאת
 נשמה והוא כשעומד שם בין מיתה לקבורה יח׳׳ח פטור
 מקריעה זו ויש מנמנם נזה(שיך סקייג) ונם לא הצריך
 שיעמוד שפ אלא אפילו במתו צריך לקרזע (שם
 טקייב) אבל י״א דלא זה םקרי אדם כשר אלא בשםהדר
 אחר טצית וטורח להשיג טצות נםילוח חסדים (שם
 סקייא ובית בשם רםב״ן ופסקי כן האטגם רבינו
 הרטיא בסעי׳ ו׳ כתב רי״א דאין הייב לקרוע על אדם
 בשד אאיכ עוטר עלין כשעת יציאת נשטה אבל חייב
 לבכות ולהתאבל עליו וכן נהגו לתקל עכ*ל ונם

 עתה לא נהנו בקריעות אלו.



 השולחן ה
 וחחתון מתאחה ועליון אינו םהאהה מת אחד מהקרובים
 וקרע ואחייב מתאביי או אמו בין בתוך ז׳ בין לאחד
 ד מרחיק ג׳ אצבעות יקירע מן הצד בשפת חבגד
 שהרי צריך להבדיל קמי שפה יקירע עד שמגיע
 ללבו מחו אביו ואמו כאחד קורע קרע אהד על
 שניהם עכ״ל דאביו יאמו שקולים הם לפיכך יצא
 בקרע אחד על שניהם ווה שכחבי שהרי צריך להבדיל
 קמי שפה אין הכיינה כשקרע הראשק חיח לאחר
 שפה דאינו כן דאפילו היתד. קמי שפה צריך קרע
 אחר על אביו או אסו (ש״ך סקל״י) ובאביו ואמו
 אף שיש היכר אחר שצריך לקרוע כל בנדיו מ״מ נם
 בהבנד שקרע מקורם צריך קרע אחר משום כבודם
 כמ׳׳ש ודע דיוס שמיעה קי־ובח חוי כיום מיחד. (טיר<>

 ל כחב רבינו חב״י בסעי׳ כ״ד אמרו לו מת אביו
 יקרע ואח״כ נמצא שהוא בנו יצא ירי קריעה והוא
 שנודע לו חוץ כדי דיבור ואם לא נודע לי עד אחר
 כרי דיבור לא יצא אבל אס אמרו לו מת לך מת
 וכסביר אביו הוא וקרע יאחיכ נסצא שחיא בנו יצא
 אפילו לא טדע לו עד אהר כ״ד עכ״ל אבל הטיר
 כתב אמדו לו מת אביו יקיע או שאמרו לו טח
 סחט יסבור שהיה אביו וקרע יאח״כ נמצא שהוא כנו
 אם נודע לו חיך כ״ד של הקריעה איצ קריעח אחרת
 לאהד כ״ד צריך קריעה אהרח עכיל וכ״כ הרסב״ס
 פ»ח דין ח׳ ע״ש ירביני הכייי הלך בשיטה הר״ן
 בנרריט ופיו:) םשיס דהרי״ף יהרא״ש שלחי כדק קייטי
 בייתיה ע״ש ומחלקותס תלויה בפי׳ הש״ס שט ע״ש

 לא אבל יש להבץ סכרחס דאמה תילוק יש כין
 אמרי לי אביי מת או נסביר שאכיי מת סיף סיף
 קרע אדעת אביו ובאמת יש מהנדוליס שו»שירו כדעת
 המיר דאפילו בסתם לא יצא לאחר כ״ד ינ״ח וש״ך
 סקל׳יז) ורק אט קרע טתס ולא ידע מי סת
 וקרע לשם סי שהוא דאז יצא אפילו נודע לו לאחר
 כ״ד משוט ראטרינן איגלאי טילתא לטפרע דעל שם
 זה קרע דקדיןה דרבנן ובדרבנן קיי״ל יש ברירה
 ושט) ויראה לי בטעמו של רבינו הכ״י דבאטת לא
 בעינן קריעה לששה בלל דאטו יש הפרש בין ול״ו
 אלא דכשאשרו לו מח אביו וקרע ואחר כדי דיבור
 נודע שבנו הוא מאי הוא לסת הוה שמפורש לא
 קרע לשמו אבל בסתמא לית לן בה דדא ודא

 אחת היא,
 לב וראיה יש לי לסברא וו ממס׳ שטחות פ״ט
 דתניא אמרו לו מת אביו וקרע והיא אינה אלא
 אםו יצא אמו וקירע והוא אינו אלא אביו לא יצא
 (הנר״א נורס יצא) מת אביו וקורע והוא אינו אלא
 אחד מן הקרובים יצא אחר מן הקרובים והיא אמו
 אלא אביו דא יצא עב״ל ומן ברייתא וו למדנו דכוונד.

 א״צ

 עתך *־מ
 כיון שהחזירו פניהם טאחורי המטה שוללין וטאחין
 לסחר וכן כשקרעו בשעת הספד הדין כן ועל נשיא
 יעל רבו מובהק שילל למחר ואינו טאחה לעולט ועל
 חכם חילץ טיטין יעל אב ביד טשטאל יעלנשיא טכאן
 ומכאן ועל אביו ואמו ועל רבו מיבהק רצח טכאן
 רצה טבאן יאט רצה הילץ שחיהן וככר נתבאר
 דהטנרנ על אביו יאטי לקרוע טצד שטאל וכן כבר

 נחבאר דאין אנו נוהנין בחליצת כחף כלל.
 כן בחב הרמב״ם טפ״ח מי שמתו לו טתיט הרבח כאחד
 קורע קרע אחד לכולן היה אביו אי אמי ביניהט
 קירע על כולן קרע אחר ועל אביו או אטו קרע אחר
 שאין זח מכבודט שעכללו בתוך קריעות אחריט
 (הרפב״ם לא כתב טעט אך ניל שזהו הטעט ובנמ׳
 כיו: אמרו לפי שאין םיםיפין על קרע וכו׳ ואינו טובן
 סד. שייך בזה תוספת וצ״לדהיקדכםו שאינם בתוספת
 כסו כן אינס בכלליות וזהו שהוסיף שם רנבייוטתורץ

 קושית התוס׳ בד״ר. אסר עיש ודו״ק).

 כץ עוד כתב שם טי שטת לו טת וקרע עליו ואחיכ
 טת לו טת אחר אם בחוך שבעה קורע קרע אחר ואם
 לאחי שבעה מומיה על הקרע הראשון כל שהוא טת
 לו טת נ׳ אחר ז׳ של שני טוטיף כל שהיא
 ובן טוסיף והולך ער טיבירו הניע לטיבורו
 טרהיק ג׳ אצבעות וקורע נתטלא טלפניו טחזירו
 לאהוריו נתטלא טלטעלה הופכו לטטה אטרו לו טת
 אביו וקרע ואחד שבעה טת בנו והוסיף טתאהה
 החחחון ולא חעליון אמרי לו טח בני יקרע ואחר ז׳
 טת אביו איני טוסיף אלא קורע קרע אחר שאין אביו

 ואםו בחיםפת עכיל.
 כףן וזה שכתב אם בתוך שבעה קורע קרע אחר
 היינו שטרהיק ג׳ אצבעוה וקורע וה״ה שיכול
 להוסיף על הראשון שכן כתבי. הטור וש״ע סעי׳ כ״נ
 וכן בטת שלישי בתיך שבעה של שני וכן לעויס
 (עש״ך סקליב ודו׳׳ק) ויה שכתב טהזירו לאחוריו
 בלומר וקורע טלפניו ווה שכתב היפכו לטשה כלוסר
 ונעשה הלטטה לטעלה יעישה שם בית צואר וקורע
 (וזהו כוינת הש״ך בם.ק ליד אלא שהלשון אינו טדיקרק
 ע»ש ודו״קז ואם נתכלא קרעיט טכל הצדדים נעשה
 בטי שאין א בנד ואינו קורע (ובשיע בחחלת סעי׳
 כיג הוא כפל דברים אלא שמקודם הוא לשון הרסב״ט

 ובכאן לשון הטור עיש).
 כבן כתבו הטור יש״ע סעי׳ כ״ג טח אביו או אמו
 ואחד טשאר קרוביו (ביחד) קירעחחלה על אביו
 אי על אטי עד רבו וטרחיק ג׳ אצבעות וקורע טפח
 על הסת חאחר (כליסי אפילי לחיסיף על אחר בקרע
 של אביו אסור< טת אביו וקרע ואתר ו׳ טת אהד
 מהקרובים טיטיף על קרע חראשון (דאחר ד םותר
 להוסיף בקרע אביו וניל הטעם מפני שהוא כל שהוא)



 ש״מ השיחן
 לן אכל נחוה״מ קורעין על כל אחד בפי סה שתא
 אם עומד בשעת יציאת נשמה או אם הוא אדם
 כשר או הכם על כל אתו־ כדינו אבל רנינו הרטיא
 כהכ כסעי׳ ל״א דייא דאין נוהנין לקרוע בחוה״ס
 רק על אביו ואמו אבל על שאד סחים קורעין לאתר
 המועד ובמקום שאין םנדנ יש לקרוע על כולם עכ״ל
 מפני שכן הוא מעיקר הדין ואפילו לפי המנהג זהו
 כשיהול עליו אכלוה לאחד הרנל אכל אם שמע
 שמיעה קרובה כחוה״מ כאופן שאחר המועד יעברו
 השלשים בבל מקום טהוייב לקרוע כהוה״ם ולענין
 אכליח נוהנ כהוהימ בדברים שבצינעא כם״ש בסי׳
 שצ״ט וסי ע; א קרע והולך בבגד קרוע לפני הסח
 שמראה עצמו שקרע היז גוזל את החייש ואת המתים

 שמרמה את הכל.
 לן האומר להכירו העואיליגי בגד שלך ואלך בו
 לבקר אבי שהוא הולה ולא הזהירו שלא יעעה
 בו קרע אם יצםרך לקרוע והלך ומצא שאביו מת קורעו
 דמםתטא המשאיל םבר וקביל וסאההו דאע״ג דקרע
 של אביו אפור באיהוי כיון שאיגו שלו מאההו וסהזיר
 לו הבגד וםשלם לו דמי הקרע מה שהוזל הבגד עייז
 אב׳, אם לא הודיעו שילך לנקר חולה ה״ז אסור ליגע
 כו לקריעה ואם קרע לא יצא וגזלן הוא והמשאיל
 להכירו בגד לילך נו לבית האבל פסק דביגו רגיי
 בסעי׳ ל״ה דאיגו רשאי ליטול םםגו עד שיעברו ימי
 האבל ובה״ם םי׳ שסיא פסק כרי שילך ויהזור ושגי

 דיעות הס נועשיך סקגיא).
 לץ יש היובי קריעות שאיגם על סתים דקורעין על
 שמועות רעות כגון שגקבצו רוב העם לסלהסה
 ושמעו שננפו לפני אוביהם אפילו לא נהרגו אלא
 הסיעוס סהם או שהלכו בשבי קשה מהרב כדאיתא
 בכ״ב (ה׳:) והיוב קריעה זו טפורש כשמואל (ב׳ א׳)
 דכתיב ויהזק דוד בבגדיו ויקרעט וגו׳ על עט ד׳ וט׳
 כי נפלו כהרב וטתאכלין כל היום ואינו שולל עד
 למהר ואינו טתאהה לעולפ (עשיך סקניב וצ״ע

 כטיש כדגמ״ר).
 לךן השוטע ברכת השט ואפילו ברכת הכינוי ואפילו
 אטרו בלשון לעז דיי ככינוי וחייב לקרוע ודווקא
 כשישטענה טישראל ואפילו הוא נהפך לישטעאל
 ואפילו השומע טהעדיט איך בירך פלוני חייב לקרוע
 והעדים איצ לקרוע פעפ אהדת שכבר קרעו בשעה
 ששטעו טהטברך וכן הרואה פית ׳ענשרף בזרוע לבזיון
 או ההכוה לגזריט או טהקוה או תפילין או אפילו
 םנילה אחת םהנביאים אופהכתוכיט קורע עתי קריעות
 אחת על הקלף ואחת על האותיות ודווקא ששורפין
 או מאבד ין אותן בזרוע וכטעשה שהיח ששרף יהויקיפ
 את הטנילה ואין הי׳וק מי הוא העושה כן ישראל
 או אינו ישראל אבל אס נפלה דליקה ונשרפו א״צ
 לקרוע וכן כל כיוצא בזח וה״ח אס ח״ו שורפים או

 סאבדים

 10 ערוך
 א״צ כלל אלא שספגי הכבוד גגעו בה דכשכיון
 לקטן לא יצא ידי גדול ילהיפך יצא וכאביו ואסו
 ייל שאביו גדול מאסו כראיהא בקדושין (ליא< וגם
 יילששוין הן (לפיו א״ש שחי הגירםאות ורו״ק)םיהו
 אף דלשיפ רירן איגו נן שהרי םאניו לבגו לא יצא
 אםנם לעגיין נווגה י״ל דלא גחלקו ולנן לדיגא יש

 ראיה לרנינו הנ׳׳י משטחות נט״ש.
 לג היה לו חולה וגתעלןו וסנרו שמת וקרע עליו
 וגטצא שטעו והוא חי ואח״כ מת אם טת הוך
 ניד של קריעה א״צ קריעת אתרת דנל תוך ניד
 נדיכור דמי והוי גאלו קרע אתר מותו ואם לאו
 צריך קריעה אחרת והקריעה הראשונה איגח כלום
 שלא על מת היתה ואס אמרו לו מת אניו וקרע
 וגט גהג קצת ימי אבלות ואתינ אמרו לו לא טת
 והפסיק האבלות והזרו ואפרו לו שבפעם הראשון
 כת נטו שאמרו הראשוגים יצא ידי קריעה שהרי
 קרע על מת ותישב לקרוע על טת אלא שאח״נ
 גחהווח שמועת שקר נדנד ימח לגו נזר, ולעגיין
 אבלות יתבאר כסי׳ שציו אבל אם הי אז ומת לאחר

 מנאן היינ לקרוע פעם אהדת דלאהר ניר הוא.

ך קטן שמת לו טת טקרעין לו טפגי עגמת גפש  ל
 נוי להרבות בהספד ופשיטא נשהגיע לחיגוך
 דמהננין אוחו בקריעה נמו ננל הטצות ויש טי
 שאומר רגם נאנלות מהננין אותו (דרישה וט״ז
 סקט׳ץ) ואינו נן דנזד, יש ניטיל ת״תטשא״ננקריעה
 וגקה״נ דגם״ר) ונן םשטע נםי׳ שצ׳ץ ע״ש ויום
 שסועה כיום מיתה (מ״ז שם) והקורע כשנת על טתו
 אע״פ שחילל שנת דאין זה מקלקל פיון דהיינ נקריעה
 הוי תקון(שכת ק״,־) מ״ם יצא ידי קריעה ואין זה
 מצוד• הכאה בעבירה דאין העבירה בגוף הבגד אלא
 בהזטןולכןאם גזל בגד וקרע לא יצא ירי קריעה
 דהעבירה היא בגוף הנגר ואין קורעין על תגוק פהות
 מל י יום ואפילו ביום ל׳ עצטו אין קורעין עליו נמו
 באבלות כפ״ש נסי׳ שע״ר אא׳׳כ יודע שנלו לו
 הדשיו דהייגו שבעל ופירש ראו םתאכלין וקורעין
 אף כשטת כתוך ל׳ אך בגפל טן הגג או אכלו ארי
 וכיוצא בזה דעת התום בבכורות (ט״ט דיה כר»

 רטתאבלין עליו ביום ל׳ ע״ש וכן קורעין עליו •

 לך, אין קורעין ביו״ט אפילו כויט שגי של גליוה
 ואפילו קרובים שהייביט להתאבל וכ״ש שארי
 בגי אדם הצריכים לקרוע כפי פה שגתבאר ויראה
 לי דאפילו להםונרים בסי׳ שצ׳׳ט דאבלות יום ראשון
 גוהנ ביו״ט שני טיס קריעה איגי נוהג דאנלות הוי
 הטעם משוס דיום ראשון הוי אבלות דאורייתא כטיש
 שט אבל קריעה לכיע הוי דרנגן ורק אםטנוה

 אראורייתא.



 השלחן ו
 באותו היום אלא למחרתו אכל *ק טתאחק לעולם
 ופירושן של אלו דינרים בארנו כסעי׳ ו׳ וסעי׳
 ד ע״ש (ואיחא בגמרא כ״ו! רהא דקיי״ל
 הלנה חטיקל באבל אין זה רק באבלות ולא

 בקריעה זףש<.

 ערוך
 מאבדים בזרוע ספרי תס׳ והפוסקים ג״כ חדק כמו
 כמו שנתבאר וכן הרואה ערי יהודה בהורבגן או
 ירושלים או כיח הטקדש תייכ לקרוע ופרטי הדיגים
* וכל אלו הקרעיט סותר  בזח מבואר בא״ח טי׳ הקט,
 למוללן לשוללן ללוקטן ולעשוחן כטק טולטוח ולא

 $מ״א (דיני אנינות במל ושבת ויי״מ ובו m סעי)
 א״ע לקחביו והו ראיה לאבלות ע״ש והגח גם חרי״ף
 שם הביא כמקרא זח וםקדא מאח ריחה כיום מר ע״ש
 רראחלידכווגחם העיקרית לא להביא ראיה על האבלות
 שהוא p התורה חהו מילחא דפשיטא כדאםרינן בט״ק
 שם לעגק רגל דאחי עשה דרבים ורהי עשה ריחיד
 ע״ש אלמא דאבלות הוי עשה וחםקראוח שהביאו היא
 להורות שרק יום אהד הוא טן החורח והיינו יום טיהה
 וקבורה ביווד כמ״ש הרשב״א בתשר (סי׳ קג״ר•)
 דדהגאוגיס איט p ההורה דק יום סיתה וזכורה ביחד
 אכל זח כלא זה איט טן ההורה ע״ש וזהו שהביאו
 דאפימ לעניין קדשיט לא כתיב רק ואכלתי חט אח
 חיוט וכן ואחריתה כמט טד דהוי רק חד יוטא ושאר

 יטי אבלוח חט דרבנן.
 ד אבל שיטח רביהימ בעלי חחוט׳ והטט׳׳ג ודוב חכמי
 צרפת ואשכנז רטן התורח ליכא אבלות צלל חח
 שקראוה עשה זהו עשה דרבנן דגם שטחה הדגל הוא
 מדרבנן נתוס׳ שם) וז״ל חטוד בסי׳ שזר׳ת ור׳׳ת ור״י •ירשו
 שאין שום אבלות דאורייחא אלא אנינות לחוד הוי
 דאורייחא ביוט ראשק ואניטח לחוד ואבלות לחוד חאטור
K א  כזה סוחר בזח ואונן איט אטור « חחורח ביוט ר

 אלא כאכילה קרשים וסע״ש ועוד החסירו נו חכ!
 לאוסרו בדברים חסבוארים כפ׳ סי שטחו וכו׳ עכ״ל
 יד& חדכריס שיתבארו בסי׳ זח ובאונן נם דעחחרטכ״ם
 כן בפ״ד ע״ש ובירושלמי פ׳ טי שמחו אומד דתטעם
 שאסרו נאונן חדברים שיתבארו טפגי כבודו של מת
 שיחן לבו לחכריכיו ולקבודחו ואזר• שיש עוטקיס
 אחרים בקבורחו נדט החיוב מוטל על הקרוביס ואף
 שבירושלסי נראח כמסתפק בזח הטסקגא אינו כן ע׳׳ש
 והכי קיי״ל ולבן בשבח ויו״ט כשאק ימלים לקוברו
 אין איסור בהדברים שיתבאח כסו שיחבאד בט״ד
 ואלו דיני אניטח איט אלא קורס חקבורח ולא אחר

 הקבורה דאוזר חקגורח טחחיל אכלוח כט״ש.

w ןן ויש לי מד. שאלד. נדולח וחדי לחדיא טמאר 
 כזבתיט דאכילת קדשיט וטע״ש אמד לאונן כל חיוט
 אף לאחר קמרהואניטחלילח דרבנן וא״כ לכל חפוזות
 כל דיני אונן שתקנו רבנן לטה לא תקנו על כל חיוט
 אף לאחר קמרה ונח׳ רבלילחלא תקנו משוט דבשט
 לילה הוי רק דרבנן אכל כל חיום שהוא סן חחורח
 למד, לא חקט וזח אן לומר שהבסיס לא רצו לחקן
 נזר, נעק דאורייחא שחרי רנוחונו בעלי חחים׳ כחנו

 נברמח

 א אסרינן בס״ק (ך׳) מניין לאכלוח שבעה רכחיב
 והפכתי חניכם לאכלמח חנ שכעח אף אכלוה שבעה
 אבל מקרא דויעש לאמו אבל שכעת ימיט לא מציגו
 לטילף שהרי ^דס קבורה היתד. >תוס׳< ועיקר אבלות
 הוא לאהד קמרה ובירושלמי שט אוסר ריק למידין
 טקודט טחן חורת דגיחגח תורה וגתחדשח הלכה ויראה
 לי דחי• דוודאי למודין נמ מקודם מחן חורח שהרי
 הירושלמי בעצטו בפיק דס״ק >ח״ז< אחא דאין משאין
 נשים כמועד דאין מערכין שמחח בשמחח יליף לח
 מקרא רמלא שבוע זאת דרחל ע״ש אלא דה״ק רמה
 אק ללמוד מקודמ מהן הורה שחדי כע״כ לא היחד,
 חאבלות כדק שאחר מהן הורה שהרי קורט קמרה
 חיחח ובע׳׳כ דניתנח חורח ונחחדשח חלכח שאבלוח
 חוי אחר חקבורח א״כ ממילא דאין ללמוד טשט דהוי
 קודם הקמרה(ומסקנת הירושלמי ג״כ מקרא רוהפכתי
 וגו׳ ועוד ליטודים ע״ש והפ״מ טרוז כקושיא א םפ״ק

 ולעג״ד מוגת הירושלמי כהתום׳ וכט״ש)

 ב מ״ל הרמב׳׳מ ריש הלכות אבל מצות עשה להתאבל
 על הקרוכיט שנאסר ואכלתו תטאת היום הייטב
 בעיני ד׳ ואין אבלות טן חתורה אלא ביוט ראשק כלבד
 שהוא יוט הטיחה ויוט הקבורה אבל שאר השבעה יסיט
 איגו דין חורה אע׳׳פ שגאסר כהורה ויעש לאביו אכל
 שבעת 'סיס ניתנח חורח וגחחדשה הלכה ומשה רבימ
, ימי אבלוח וזי ימי חסשחח  חיקן להם לישראל נ
 םאיטתי יתחיינ הארט באבל משיסתס הגולל אבל כל
 זמן שלא יקנד המת אימ אסור נדנד p חדנריט
 שחאנל אסור בהט יטפגי זה רח׳ן דוד וסך נשמח

 הילד טרם יקבר ענ״ל.
 ןי וחולך בשימח הרי״ף בט״ג דט״ק ושיטח הגאוגיט
 שכתב חטור נשטט נסי׳ שצ״ח ואבלות יוט ראשק
 דאורייתא ואף שהראיה מן ואכלתי חטאת חיוט איגח
 ראיה היה דטה עניין קדשים לשארי דברימ והרי אנימת
 דטפורש כהורה לעניין טעשר שני דכתיב לא אכלחו
 נאזגי ממגי וקדשימילפינןמק״ו ממעשר הקלכדאטרינן
 נזנהים(ק״א) ואסור נענידה המקדש ונאנילת הקדשים
 כראטריגן שט ענ״ז לשאר דנרימ לינא אגיגות מן
 ההורה כלל נמו שיתבאר ויוהר טזד. קשה שהדי נזנתיט
 שט אטריגן דחך קרא דואנלחו חטאח היוט הוא מ«גי
 אגיטת לא מפני אנלוח ע״ש ונספר הטציח טצוד, ל״ז
 בהנ הרטנ״ם טעט אחר רניון שחנחן נצטוה לטטאות



 א השא־זן
 וכשאוכל איני טיםכ ואוכלי לאכול בהסיבח כדרך
 החשובים על צדו השנ׳אלית(רשיי והשיך והטיז כתבו
 על השלח; וכו׳ ע״ש וכוונחם בישבו על השלחן לאכול
 ותיק) וזהו כרי להראות הכנעה ושאוכל רק מפני
 ההכרה ואינו אוכל בשר ואינו שותה יין כרי להראות
 צער ושאינו איכל ושותה בהרהבה ולכן בתבשיל
 של בשר אין חשש וכן שארי משקין לשתות טעט
 לפהיכי צערא נראה דשרי ולכן סותר לשתות מעט
 יי״ש וטי דבש ושכר אבל לא הרבה ננ״ל) ונם פרפראות
 ניל שאין לאכול ראינו סותר רק מה שהוא הכרת.

 י ואינו מברך ברכת המוציא ולא ברכת המזון ואינו
 מתפלל ופטור מכל טצות האסורות בתורה ומ״מ ליטול
 ידיו לאכילה מיתר משים נקיות אבל אינו מברך עניי
 וכן כשהולך לנקביו נוטל ידיו ואיני מברך אשר יצר
 וכן נט״י שחרית ניטל ואינו מבי־ך ונם ברבת התורה
 לא יברך ייכרך אחר הקבירח יכן לא יברכו ולא
 יזטנו עליו שאין מצטרפין אותו לסזימן ילא למנין
 עשרה ואפילו אם אוכל עם אחרים לא יענח אחריחם
 אמן וכן לא ילמוד ולא יאמר תהילים ולא שום תחנה
 ובקשה ונם קדיש לא יאמר כיון שפטור מכל המצות
 ויש שנהנו שאחרים אומרים תהילים והאונן אומר
 קריש ונראה שלא נכון לעשות כן יבירישלטי שם איתא
 דאפילו אם רצה להחמיר על עצמי אינו רשאי אי טשום
 כביר של מת אי סשים שיהא פנוי לעםוק בצרכי הטת.
א ונראה מהירושלמי שם דהנ״מ בין שני הטעמים  י
 איני אלא לעניין שבת ויו״ט כשאינו יבול לקיברו
 היום אבל כשיכיל לקיברו אין ניט ואסור בכל ענין
 וכי נ״ל מדברי התום׳ והרא״ש רלכן כתבו האפילו אם
 א״צ לעסוק בצרכי המח כנון שיש לו אחרים שעוסקים
 בזה מ״ם הוא אסור בכל הדברים וכך פםקו בטור
 וש״ע ואף שיש מראשונים שלא הפסו כן בהירושלטי
 (עב״י וכיח) ט״ם קיי׳יל כן לדינא (שם) ובהכרה לומר
 כן ראל״כ כשיש הרבח אבלים ורק אחר טחט עוסק
 בצרכי חמת האם נאםר שחשאר חייבים בטצות אלא
 כל שחל עליו אבלות מקרי שעליו לעםיק בצרכי חמת
 אע״פ שאינו עוסק וכיש אם הטעם חיא מפני בכורו
 של מת וכן עיקר לדינא (אף שיש שאין סוברין בן).

 יב והטור והשיע החמירו עוד דאפילו בשר\א בעיר
 אתרת אסיר בכל הדברים ודעת רית כתום׳ שם
 אינו כן אך הרא״ש דחה דבריו רמעשה דר׳י׳ת כך היה
 שמתה אחותו והוא היד, בעיר אחרת ואטד כיון שיש
 לה בעל שתייכ בקכורחה אין מוטל עליו האנינות
 ורחח הראיש דא״ב אחי המת יפטרו כשיש בנים להטת
 שעלירם מוטל הקמרח ע״ש אבל לענ״ד כוונת רית
 איני אלא כשזה שאינו מוטל עליו לקוברו הוא בעיר
 אחרת דאז גם בבור הטת לא שייך בזה אבל כשכולם

 בעיר

 12 ערוך עמי
 בברכות וט׳׳ז:) לעגיין רחיצה וז״ל דאי איחא דחוי
 דאורייתא נכי טעשר וכי׳ רבנן נמי היה להו לטיגזר

 דבל דהקון רבנן כעין דאורייתא וכו׳ עכ״ל
 ן יטצאתי בםמינ בה׳ אבלות שכתב יז״ל ימשנקבר
 המת אפילי נקבר ביום הטיחה נהנו העם לבטל
 האנינית אע״פ שלקדשים איני בטל כל היום עכ״ל תלה
 הדבר כמנהנ העם דמשסע שלא טעיקר הדין וקשה
 לאמרו שהרי אין אחד מהפיםקים שהזכיי זה דמרינא
 נוחג אנינוח נם אחר קבורה באותו יום ולכן אני
 אומר דמעיקר הרין כן הוא שלא יכלו החכמים להחמיר
 בדיגי אגיגוח גם לאחר קבירה שזהו תוטרא דאתי לירי
 קילא שגאםור לו להתפלל ולברך ברהם״ז שהוא
 דאורייתא ואי אתה יבול להקל על דברי תורה וממילא
 דבחכרח גם להתירו בבשר ויין רא״א לעשות לחצאין
א רק לרהיצה ו  האגיגות כמוכן וזח שכחבו החים׳ ה
 דגם בימי אכלו אסור בזה שפיר גובל לעשותו כאבל
 אכל בשר ויין שהאבל מוהר בהם איא לאוסרו מפגי
 אנינות כמ׳׳ש וזה שהסמ״ג כתב נהגו העם כלומר נהגי

 העם כלימי־ נהני ימדינא כן הוא ינ״ל).
 ן ומהו דין האנינות סי שמת לו מת שחייב להתאבל
 עליו אסור לי קידם הקבורה לאכול בהחדר שהמת
 מונח שם אלא אט ירצה לאכול יאכל בחדר אחר
 יהטעם דהוי לועג לרש (רשיי ר״פ ס״ש) כלומר כאלו
 אינו חושש כלל להמח ויא מיבעיא אם הוא בחול
י כלוענ י  שצי־יך להתעסק בעסק קבורתי דיודאי ה
 לרש שאיכל ואינו חישש לעסקי של רמת אלא אפילו
 כשבת ג״כ הוי כן שמראה שאינו חישש לו ואוכל בפניו
ה רזה נם בשבת אפור םרפינ דברכות שאיםר ז  ו• איה ל
 שם וכשבת מיםכ ואוכל ובו׳ ולא נאמר שבשבת
 איכל בחדר שהמת שם ;והשיך םקינ והט״ז םק״א לא
 פליני יםיש דט״ז שאינו עוסק בקבורתו סילתא
 דפםיקא נכיט והיה לשכת והפית םקיב לא כיון יפה
 בזח ע״ש) יאש אחר אובל כהדר זה לית לן בה רביד,
 לא שייך לוענ לרש דטה לו ולמת זה ולב״ע מוחר

 (וגם בזה לא כיון הפייה יפה).
 ףן ואם אין לו חדר אחר אוכל בביר, חנירו ואם דר
 יחידי ומוכרח לאכול בחדר זה עושה דו מחיצה
 בין מקים אכילתו לבין המת ואפילו בחיצת עראי כסו
 סדין סגי אם הקע שולי הסדין בענין שאינו ניטל
 ברוח וגיבח מחיצה הוא ייט ואם גם זה אי; כיכולתו
 ומוכרח לאכיל שם מחזיר פגיו ואיכל להורות דעושה
 זה מבח החכרת ואינו מביט בהמת בעת אכילתו
 ובירושלמי שם אומר שאינו אוכל כל צרכי כליטר
 שלא לשבעה והפיסקים לא דביאי זה טעום דלא נזכר
 זה כש״ם שלגו ונ״ל רשת־ית עראי או אכילת עראי
 אין קפידא לאכול או לשתית בתדר זה ואיגו זקוק
 לצאת אך שיחזיר פגיו סחטה דבאדעי ליכא כל כך

 לועג לרש כמובן.



 השלחן ז
 וודאי דאץ לו לעשות כן וגס אץ לו לעלות לתורה
 אבל קריאת שסו״ת נראה דםותר וילמיד דברים
 הםותריס לאבל ובן שהוא אונן על אביו כשבת י״א
 שיאסר קדיש ודק בתול אסור מפני שאסור ככל
 הסציח ולא בשבת נט״ז סי׳ שע״ו) וייא דכל ימן
 שלא נקבר אץ לוסר עליו קריש (נקה״כ) אבל בשםועה
 קרובה וכיש רחוקה י״ל קדיש םיד כיץ שתא לאהד
 הקבורה ואונן אפילו יש מ יא״ר ציי״ט אסור לו
 לומר קדיש בהול עד לאהד הקבורה אבל כשבה

 סותר (באה׳׳ט).
 ין ואונן שיש לו בן לסול יש לקבור קודם דאל״כ
 איך יברך להכניסו הרי אסור לברן(רם״א כתשו׳)
 וייא רזודאי טילה קירטת לסת ולכן יםולו םקודס
 והסנדק יברך להכניסו (מיז) וסי שטת לו טון והוא
 אינו יודע ולא ו»פלל עדיין אם יש מי שיתעסק
 בקבורהו בלעדו לא ינידו לו ויהפלל ואה״כ יגידו
 לו ואס אין לו עוסקים אהרים יגידו לו ולא יתפלל
 (פיח בשם חמ״ד) ויש מי שוצרה באשה שמתה
 בשבח ויש לה בגיס ואהים והיה להאחיט יארציי״ט
 בטו״ש שיכולים להחפלל ואמר קדיש כיון שעל
 הכגים מוטל הקבורה >שם םק״ט בשם ארבעה ט״א)
 והוראה זו חמוד. בעיג• וחוא גגד הירושלמי והפוסקים
 ואין להורות כן ואוגן כליל ראשון של פסח לא יאמר
 החנדה מפגי שיש בזה אריכות דברים ומוטב לשסוע
 מאחר (טהר״ם לובלץ כתשו׳) ואסנם בדליכא אחר
 מחויב לאטד בעצמו וכן כבדיקת חמץ כשתא אוגן
 יצוד. לאחד לבתק ואיגן כימי הספירח כשאיגו סיפר
 פעם אחד לא יוכל לספור בברכה כל ימי המפירה
 יכול להגיר הספירה בלא כרכר. ובסיפור דברים
 בעלמא הוא וכן פסק אהד מהגדולים (נוב׳׳י סכ״ז)
 ויש מנרוליס שתרו שאונן כשאכל כלא ברהמ״ז אם
 אחר הקבורה עדיין לא נתעכל המזון שחייב לברך
 (רחיח וחכ״א וכן בברכת אשר יצר ולעניד לא נראה
 כן דכיון שבשעח חאכילח ועשיית צרכיו חיח פטור
 אינו חל עליו חיוב עוד ולא סיבעיא לסי שסובר
 בהבדלה שלא להנתל אהר הקבורח אלא אפילו
 להםוברים שצריך להבדיל כסו שיתבאר זהו ספגי
 שזמן חייבה גםשכת עד יום ד׳ סשא״כ באלו שהחיוב
 איט אלא בשעח טעשח וכן ג״ל עיקר לדיגא טראיח

 ברורה טסג״א סי׳ ע*א סק״א ע״ש ודו״ק).

 יךן כהכ רביגו הכ״י בסעי׳ ד׳ מי שמח בחפיסה
 ילא גיחן לקבירה לא חל על הקרובים אניגית
 ונם אבלות לא חל עליהם כיון שלא גחייאשו
 םלקיברו עכיל וכוונתו כסו שחיתח בזסן הקדסון
 שהאנס אי שהיה מבקש טטון שיניח לקוברו או שלא
 הגיח כלל לקיברו ולכן אמ מבקש מטון טקרי שלא
 גחייאשו סלקוכרו דםוף סוף ישחוו כיניהמ ולכן לא

 חל

 בעיר ומי על כולם חכבור וחאיםור ור״תכווגחו לחיפך
 רעל מי שמיטל לקברו אפילו כשהוא בעיר אחרת
 אסור (עבית שיישב גיכ דברי ר״ת ותטה על הראיש
 יט׳׳מ למעשה גראה שצריכין אט לירך אתר הטיר
 והש״ע ולכן מי שהודיעי לי ע״י המעלעגרף שטת לו
 מת ינהונ אנינות ער זמן הקבורה כפי השערתו).

 ע ובשבת ויו״ט לא חל עליו אנינות ציון שאין בידו
 לקוברו היום וטותר לאכול בר&יבד. ואוכל בשר
 ושוחח יץ ואץ זד. חובה אלא אם ירצה יכיל לאכול
 בשר ולשתות יין דאין תכה על הארס לאכול בשר
 ולשתות יין בשבת וש״ך סקיז בשם תריי) והייב
 לברך וי־זםן ולהתפלל והייב בכל המצות האמורות
 בתורה לבד תשטיש הסטה אסור וצריך לילך לבהכ״נ
 בשבת ונם בתיל אץ איםיר בהליכה רק כיון שאסור

 לו להתפלל טה יעשה שם.
 יך פשוט הוא דבשבת ויו״ט לא תלה אנינית עד
 הערב אך אט צריך להתשיך על התהוט כדי
 לעסוק בצרכי הטת תל עליו אנינות ואםור בכולן
 טשעה שטחחיל ללכח כדי לחחשיך על החחוט וכן
 ביו״ט ראשון אס רוצה לקברו עיי עמטץ אסור בכולן
 כיון שצריך לחשוב בקבורתו וכיש כיו״ט שני שהוא
 בעצמו יכול לקוברו אפילו ביויט שני של ר״ח כט״ש
 בא״ח סי׳ תקכיו שחלו עליו כל דיני אנינות מבש״ך
 םקיט חנירסא של נלייח יחיא חטיה ונט יש שטחלק

 בץ יי״ט לחול עפ״חםקטיז ולא נהירא),

 טן ודע שנטצא בטהרי״ל על מת שטת בשט״ע לעת
 ערב שטיחר להאבל לקדש בליל שמחת תורה
 משום דאין אנינית ביו״ט עכילויששפי׳ דטעטטפני
 שאין קוברין בלילה (טיז טק״ב) ואין הלשון משמע
 כן ועור דא״כ בכטד. טקיטיח שהםטשלה אינה טגחת
 לקבור בלילח ניטא ניכ דאין אנינות בלילה ויש
 שפי׳ דטהרי״ל ס״ל דביויט אפילו ביוט אינו נוהנ
 אנינות ולא קיי״ל כן ולפ״ז לריק אטור לקדש(ש״ך
 סק״מ< ונם זח תמוה שיסביר מהרי״ל דלא כהלכתא
 והאמת דטהרי״ל ס״ל דהא דיו״ט שגי כחול שומה
 רבגן לגבי מת ונוהג בו אגיגות זהו ביום אכל בלילה
 חקודמת לא תקגו נטג״א טי׳ תקטיח פקיח) ולפי*ז
 ככל יו״ט שני אץ דין אנינות נוהג בליל יוימ השייך
 ליום השגי וכן יש להורות גחהו גס רעת הדרישה
 שהביא הארך עיש) אא״כ רוצה לקוברו בלילה דאז

 הלה עליו אגיגות ער אחר הנבירה.

 טן ש״ץ אמת לו מת בשבת יכול לירד לפני חתיכה
 להוציא רבים י״ח אם אין שס אחר אכל כשיש
 אחר או אינש דעלטא אסור לו לירד לפני חחיבה
 דנת דאין אנינות בשבת מ״מ כדבר שאינו חכרח



 השלחן
 אהתילו מנו אבלוח ופרשיי דמאי דאזיל נחר ערסא
 לא הייל עליה אנלות עד שיסתום הגולל כ׳טםוליכין
 הסטה םבבל לאיי לקבור ואין נל הקרובים יכולים
 לעלות לאיי וכי׳ עכ״ל הרי דטיירי כשקוברין הסה
 בעיר אחרת ועכ״ז הקרובים ההולכים לשם נסמך
 אנינותם עד אחר הקבורה רק אותם שנשאריט בבית
 חל עליהם האבלות סיר כשיצא הסת מטער העיר

 והם שבו לביתם.
 כב ונם כוונת הירושלסי כן הוא כשקוברין בעיר
 אחרתוה״פ נטסר לרבים כמסר שהוא אינו
 הולך לעיר קבורתי אלא םםרו לרבים שיוליכוהו לשם
 בטלה האנינות טטנו וכן בנטסר לכחפים אכל
 נשחקנורח נהעיר לא טיבעיא תקדוביה ההילכים
 לנח״ק אלא אפילו הנשאריט בביתט נטשך האנינות
 עד אהר הקבורה וכן הטנהנ הפשוט ככל טדינתינו
 וסייג לזה מצאתי בהנהטייי פ״ד טאבל אות ף שהביא
 זה הירושלטי וכתב םםפקא לן אט הולך הוא כספינה
 או בעגלה אי דםי לנמסר לכתפים אי לא ראבייה
 עכ״ל ואף שלא ידעתי מקום הספק מים סרבריהם
 נראה להריא שפירשו הירושלמי על עיר אהדת וכן
 נראה םדברי בעל ההרידים בפירושו על הירושלמי
 שציין על השים דט׳׳ק עיש ולכן אף שסדכרי
 הרמב׳׳ן בם׳ תה״א לא גראח כן וכן נראה טהטור
 לקסן םי׳ שעיה שתפס כן כדברי בה״נ דנט בעיר
 זו כשנקבר הרין כן אך שלא פסק כן להלכה נעב״י
 שם) מ״מ בהכרה לומר שנס הם כוונתם כך אלא
 שלא השו לבאר זה אם לא שנאמר דםיל כהפוםשים
 רעל אוחו אכל שאין הקבורה חל לא חייל עלית
 אני5ות (והם הייא שהביא הרא״ש בפ״נ דכרכות
 ע״ש) אכל אנן הא לא קיייל כן כסו שנתבאר
 (וראיתי בנוכייח םי׳ רי״א שכחב זה םסנרת עצמו
 בקיצור ע״ש רק ס׳׳ש דכשהקרובים ד1לכים לא
 פסקה האנינות ע״ ש תםיהני דזהו נס כשהקבורה

 כעיר אחרת ודוק.
 וכהב רכינו הרמ״א מקום שנושאין הסח סעיר
 לעיר אט טקומ קרוב הוא הוי כאלו מוטל לפניו
 אכל אם הוא םקום רהוק כנין טהלך שני יטיס
 טוהר עד שיבואו לעיר קבורתו עכ׳׳ל ודין זה הוא
 סתלםידי רבינו יונה בפ׳׳ג דברכות ובשום אהד
 םהפוסקים לא נטצא זה ולכאורה אינו טובן כלל
 דכיון דההכנה לקבורה הוי אגיטת והרי נם זה הוא
 הכנה למה לי אס סכין צרכי הסת או שסוליכו
 לקוברו הלא עוסק בקכורחו ויראה לי הטעם דכיון
 רסן התורה בקדשים אין אנינות ףק •יום הטיחה
 כמבואר בזבחים שם איכ אינו סן הדין לתקן אנינות
 יוהד םיוס אהר ומיס אם הקבורה כמקומו בהכרה
 להיות אונן אף כטה יטיס עד הקבורה דאין כסה
 לחלק אבל כשטוליכו לעיר אחרח דיו יוט אחד ולכן

 דקדק

 ״ ערוך שמ״א
 תל לא אנינות ולא אבלות דאנינוח לא חל כיון
 &לע*ע איא לקוברו ומי יורע אם ישתוו עמו ואבלות
 לא תל דשטא ישתוו עמו ויתהיל האבלות לאחר
 הקבורה אבל כשאינו מנית כלל לקוברו מקרי
 שנתייאשו מלקוברו והל טיד האבלות ובטלה האנינות
 (כיט םשיך סקטיו וטרמב״ן בם׳ תהיא) וביטינו לא
 שייך כלל דין זה דאפילו אם טת בבית האסורים
 הםלכות םכרתת ?קוברו ותל אנינות ואבלות כבכל
 אדט ואי טשום שטשהים ער יום הג׳ טיט הל האנינות
 דלא דםי לתפיסה שנתבאר דהתם אין יודעים זטן
 הקבורה כלל אבל הכא יודעים וסתחילים להכין
 א״ע בצרכי קבורה ולכן במקומות שמכריחים להשהוח
 את הסת עד יוט השלישי ט״ט האנינות חל מיד וכן

 פסק אהד סהנדולים ננובית םי׳ רי״א).
 יט עוד כהב וצן אם קרובי הסת בתפיסה אין
 אנינות הל עליהם וכן טי שנהרנ בדרך או נררתו
 היה או שטפו נדד ולא נתייאשו טלקוכרו אין על
 הקרובים לא דין אנינות ולא דין אבלות וםונים לו
 דבעה ושלשים סיום שנתייאשו טלקוברו עכ׳׳ל ולא
 נתייאעו טקרי כששלהו להפש אולי יםצאו וכשהיפשו
 ולא טצאו ונתייאשו מלתפש מקרי נתייאשו ודע
 שרבינו הרט״א כתב בםעי׳ ב׳ דייא דתלמיד על
 רבו ט־בהק אסור לאכול בשר ויין כל זטן שטוטל

 לפניהמ עכ״ל ולא ראינו הטנהנ הזה.
 ך עוד כתבו בסעי׳ נ׳ טקום שנוהנים שכתפים
 י םיוהדים להוציא הטתולאהר שנתעםקו הקרובים
 בצרכי הקבורה ומסרוהו להם והם יקברוהו סותרים
 הקרובים בבשר ויין םשמםרודצ להם אפילו קידם
 שהוציאוהו מן הבית ששוב אינו טוטל עליהם עכיל
 ולכאורה לפ״ז בזמנינו זה שבכל מקום יש נתפים
 טיוחדים היתרו הקרובים בבשר ויין ומימינו לא
 שטענו זה ואין הדעת ניתנת נן ראינ כל דיני אנינות
 יתבטלו כרוב המקיטית שאין הקרוניט סזדקקיםנלל
 להתכריכין וצרכי הקבורה ועל הכל יש הברית
 העוסקים בזה והקרובים רק נותנין מטון ואיכ אין
 עליהם דין אנינות כלל והייביט בכל המצות בהמיה
 והרי כבר נתבאר רעל כל האבלים תל אנינות אף
 אותט שאין הקבורה טוטלת עליהם כסיש בםעי׳
 ייא והרי יותר טוה פםקו הטוש״ע דאפילו כשהאבל
 בעיר אהדת הל עליו אנינות אף שויראי אינו עוסק
 ואינו יכול לעסוק בצרכי קבורה (עשיק סקי״נ וצ״ע).

 בא אבל באטת כוונה אהרת יש בזה דםקוד הדין
 הוא טירושלסי(פ״נ דברנית) ואומר שם נםסר
 לרבים אוכל בשר ושותה יין נמסר לכתפים ננססר
 לרבים ענ׳׳ל והיפ דהנה בש״ס דילן בם׳ק (כ״כ י)
 איתא אטד להו רבא לבני מהוו א אתון דלא אזליתון
 בתר ערםא מכי מהדריתו אפייכו םבבא דאנולי



 השולחן ח
 הסת אינו חולץ טועל וטנדל ואינו חייב בעטיפת
 הראש וכפיית המטה אבל אסיר לישב או לישן על
 מטה אפילו כפויה עכיל וכתב על זה רכינו הדט״א
 ודיל וכיש שאסיר בתשטיש הטטה וי״א דאםור ברחיצה
 וםיכד ושטחה ושאלת שלוט ותבפורת בטלאכה אכל
 מותר לצאת טפחח ביתו עב״ל ודבריהם צריכיט ביאור

 בז וניל דהנה יש מחלוקת בין הראשונים אט דבריט
 האסורים באבלות אםיריט גט באנינות אם לאו
 וזיל הטור בתב הרסב״ס שכל זמן שלא נקבר המת
 אינו אסור בכל הדברים שהאבל אסור בהן וכ״ב הרייץ
 נאות שאינו אסור בין מיתה לקבורה בתכבוסה
 ובתספורת וברחיצה ותשטיש הפטה ובשאר נזירת
 שבעה וכהב הרטכין עגנה היה טה שהתירו בתשסיש
 הטטה רכ״ע בהול אסור בו (דטפיש ט״ש בגט׳ על
 שבת חשטיש הטטה איכא ביגייהו זהו לאיסור אכל
 הרמב״ם והריצ׳׳ג מפרשים לעגיין רשוח ואיגד• שגגה)
 וכן קצח דיגי אבלוח נוהגין בו בגון רהיצה וסיכה
 (יציל דם״ל דטדוד אין ראיה שהיה טלך< ק׳׳ו מאכילת
 בשר ושתיית יין גוהם יםבורו שזהי טטעט כדי ליחן
 לב לצרכי קבורה) ואיצ (וסר בשטחה ובתספורת
 וכו׳ וכבר אסרו (בשסתות פי״א) שאסור לישכ אפילו
 על ;בי מטה כפויה אלא על הקרקע(והדטב״ס כאמת
 לא הביא זה) ולא אטרו אלא שאינו תולץ מגעל
 וסנדל וכי׳ טפני שהיא טרוד בעסקי הטת וכו׳ ואט
 אהה טהטיר עליו יופסד עפקי הטת בכך וכו׳ וכ׳׳כ
 הר״פ שאסיר בכל טה שנוהנ באבל חוץ טנעילת
 הסנרל וםדברי בעל התוספה יראה שאינו אסור אלא׳
 כבשר ויין ובהשםיש הסטה אבל בשאר כל דיני אבלות

 מותר עכ״ל.
 כףן ונמצא לפיו דהרםכיס והרי״* נאות והתוס׳
 סוברים דכל דיני אבלות אין נוהנין באונן ורק
 בתשטיש הטטה תולקים התום׳ אכל הרמב״ן ורבינו
 פרץ ס״ל שניהנ כו כל דיני אבלות לבד טה שהכרת
 לבלי לאסיר הדבריט הנירטיט עיכוב לצרכי הפת
 כנעילה הסמ־ל ולילך ברהוב וכיוצא בזה ולפיו רביני
 הביי פופק מזרפב״פ ופייעתו ירכינו הרנדא בא להוסיף
 דאפילו לשיטה זו אפור בתשטיש הטטה כדעת ההופ׳
 יייא דאטיד ברהיצה וכו׳ כמטר כדעת הרטב״ן
 והר׳ ף אלא שקיצרי בזה (יהטציין ברטיא עירבב
 הדברים עיש ודרקז יכתבי עוד דהטשםד את המת
 אפילו שאינו טתו פטור טק״ש וטבל טצות האמורות
 בתורה היו שניט זה טשטר וזה קירא עכיל ופשוט
 הוא(עפיח סקכ״ג בשם הח״פ דגפ הביי פוכר כרמיא
 ולענ״ד ברור שאינו כן ורק לעגיין לישב על סטר.
 כפויה ההמיר טפני שזה נטצא בשמחות כמ״ש ודע
 דתיכף כשטתחיליט אדוק עפר על הטח בקבר יכולים
 האבליפ לילך ולההפלל אפ לא התפללו ופשוט וצא).

 נרפינן

 ערוך שמ»
 דקדק לומר מהלך שני יפיט כלוטר יותר טיופ אהר.

 בך טי שפת לו מת כשבת לא יתפלל במוצאי שבת
 ולא יבדיל ויאכל בלא הבדלה ונם כבוקר לא
 יתפלל ולא יאטר ברכות עד אהר הקבורה ולאהר
 הקבורה יכול לוטר כל סרר הברכות ובן יכול להתפלל
 שחרית אם עדיין לא עבר זמן התפלה ויכול לקרות
 קיש גם כשעבר זסנה והוא כקורא בחורה אך ברכית
 יוצר אור ואהבה רבה לא יאמר אם עבר הוםן רק
 יקרא ק׳׳ש ויתפלל שמ״ע בלא הפילין דאבל ביום
 ראשון אסור להגיח תפילין כטיש בסי׳ שפ״ח אבל
 טעדיב של מוצאי שבה לא יתפלל שכבר עבר זטגה
 וכן אם עבר זמן תפלת שחרית לא יתפלל ולא דמי
 לשבח ולא דתפלל ערבית שמתפלל שחרית שתים
 כט״ש נא״ח פי׳ ק׳־ת ובן בכל התפלות כן דבשם
 היה הייב להתפלל רק ששבח או היה אגופ כדבר
 שאין האונפ פוטרו פן הדין כפו בעומק בצרבי רבים
 או בפצוה עוברת אלא אונם של רשות אבל בכאן
 היה פטור מן הדין ולא שייך תשלוסין(וה״ה כשהיה
 אונס טצוה נ״ב פטור וכדעת הדרישה שהביא הטיז
 טק״ה וקושיה הט״ז ליק כלל כט״ש בנקה״כ עיש
 וגטת בלילה שכבר הלה עליו חיבת תפילת ערבית
 אלא שלא התפלל י״א דצריך להשליטה לטחר לאחר
 הקבורה >כט״ש הדגמ׳׳ר ובפ״ת סקי״ה) ויש חולקין

 וכן גלעיד דהולכין אהר סוף הזטן •
, ואס הייב לעשות הבדלה כיוט או לאהד הקבורה  כך
 יש בזה פלוגתא דרכוותא והביאם הרא״ש שם
 דריי ז״ל לא עשה הבדלה ביוט טחר מטעם דכיון
 שבשעת חובח ההבדלה היה פטור טטי/א דגפטר נם
 לאחר טכאן ורבו הייס טד׳ב ז״ל פסק שחייב להבדיל
 לפי שהובת הבדלח נמשך עד יוט ג׳ כטבואר כערבי
 פסהים רק שלא יברך על הבשטימ ועל האש שבאלו
 עבר זטגה והרא״ש ז״ל הכריע כדי׳ י עיש בן פסק
 הטור אבל רביגו הניי בשיע סעי׳ ב׳ פטק כהרים
 שחייב להבדיל וגיל שסתלקותס תלוי בזה אם עיקר
 היוכ ההבדלה הוא רק בטוצאי שבת ועד יום ג׳ הוא
 רק תשלוםין או דעיקר תיוב הוא עד יום ג׳ עיש וזה
 שאטרו בגט• טי שלא הבדיל כפויש טבדיל והולך
 ובו׳ לאו מ׳*־וס חשלומץ אלא מעיקר החיוב כן הוא
 וכ״ה המחלוקת בט״כ שחל כיוס א׳ כא״ת סי׳ תקגיו ודעת
 בהיג כהרים ע״ש בטור (והמעיין ברין בעיפ שט יראה
 דדעת בה״נ דהבדלה אינה טפגי תשלוטין ע״ש וג״ל
 ראיה לזה טפטהיט קיה דטדטי בזד. קידוש להבדלה
 דפי שלא קידש מקדש כל הייט כילי עיש ובקידוש
 ויראי לא ז»ייךתשלימין דבל יוט השבת היא כקדושתי
 וה״נ בהבדלה שהרי יליף קידיש מהבדלה ודייק),

 בן כתב רבינו הביי כסעי׳ ה׳ כל זמן שלא נקבר
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 י חועתו ומת לו מת ובו ט־ סעי,)

 וכו׳ או שהיא ישנה כין הנשים ויבינו הרמ״א הביא
 שני הדעות וכתב רהטנהג ליקח קטן אגל ההתן
 וקטנה אצל הכלה ואין טתיהדין ביום בלא קטן או
 קטנה עכיל וצריך שיהיו קטנים היודעים כעם ביאה
 ואין סוסרים עצמם לביאה ראליכ אין זה שםירה כמובן
 ותמיהני נדבר שאינו מצוי טה ׳שייך מנהג וניל דסירכא
 ולישנא דלעיל םי׳ קצ״ב נקיט כדלא בעל עדיי!
 עיש ובשם שייך לשון מגהג ולכן כתב גט בכאן

 לשון׳ זה (וזהו כיונת הש״ך בםק׳׳ה ע״ש<.
 ךי לעניין שלשים אינו מונה אלא טיטי אבלות שאהד
 ימי המשתה אבל ימי המשתה אין עולין לו ואע״ג
 דרגל עולה למניין ל׳ זהו מפני שנם ברגל נהנ איסור
 שאסור ככל ל׳ כמו גיהיץ ותםפורת אבל בכאן מוהר
 בגיהוץ ותספורת ויש טי שרוצה לאסיר ואיני עיקר
 דחתן בהכרח לנהץ עצמו כעניין פלך כיפיו תחזינה
 עיניך דחתן רומה ובר נעשיך םק׳׳י וםקי״א, ויש בזה
 שאלה והרי במת שעה קורס הרנל םבטל הרגל מפני
 גזירת שבעה וכיון שמת קורם ההופה והתרנו לו
 ההופה ושבעת ימי המשתה רדטי לרגל לפה לא יתבטלו
 מםגו גזירת שבעה לגמרי והחשיבה דלא דמי רהתם
 הא נהג שעה אחת אבלות קורם הרגל אבל כאן הא
 עדיין לא נקבר ולא הלה עליו אבלות עדיין והיי

 כטת בתוך הרנל דלא נתבטלו האבלות.

n הוא דווקא כטת אבי התתן או אט w s ן כל זה 
 הכלה שאין טי שיטריח בעדם וגם באופן שיהוה
 להם היזק במה שהכינו על החחונה כגון ש אי גו מצוי
 למי למכור בלא הפסד אבל כשאי; פםידא כני; שטצוי
 לסכור בסקום הזה מה שהכינו ובלא הפסד או אפילו
 אית להם היזק רק שמתה אמו של התן או שטח אבי
 הכלה או אהד פשארי קרוביהם ואבי התתן ואם הכלה
 קימים שיש לדם טי שיטריח בעדם לפעם אחרת
 לא התירו לדחות האבלות אלא קיברים את המת
 מיד ונוהגים 1׳ יטי אבלות ואחייב סכניםין את התתן
 ואת הכלה להופה מיד ונותנים שבעת יטי הפשתה
 ואעיג רשאר אבל לא התירו ליש א בתוך
 שלשים כזה התירו מפני שכבר הבינו עצםם ויש
 להסתפק כסה אתר טקרוכיהם אך אין קיימים אבי
 החתן או אם הכלה אם התירו זה ספני שאן פי
 שיבץ בעדם או אפשר דכסו שעכשיו היהה ההכנה
 עיי אחרים כסו כן תהיה לפעס אתרת ולא התירו

 זה ייראה שכן עיקר שלא התירו בכחינ.
 ן אס מת לו מת בתוך שבעת ימי המשחה כחכ
 הרמב״ם בפיייא דין ז׳ דפשלים שבעת יסי הסשתה
 תחלה ואח״כ מוגה ז׳ ימי אבלות ע״ש ומוגהה6לשים
 טיטי האבלות ואין ימי המשתה עולים לו טטעס

 שנתבאר

 שמ״ב (דין כעזהכין צו
 א גרפיגן כריש כתובות הגיא הרי שהיה פתו אפוי
 וטבחו טכיח ויינו טזיגיטת אביו של התן (שהוא
 הטורה בצרכי סעודה) או אטו של כלה (שמכינה
 תכשיטין להכלה) מגגיסין את הטח לתדר ואח החתן
 ואת הכלה להופה ובועל בעילת טצוה ופורש (ויקברו
 את הטת טיר) ונוהג שכעת יטי המשתה (דהוי רגל
 לנבייהו ולא אתיא אבלות וחייל) ואחיכ נוהנ שבעת
 יטי אבלות ובל איחן היטים נשל הטשתה ושל אבלות)
 הוא ישן כין האנשים והיא ישנה כין הנשים (דנט

 כל יטי הסשתה דברים שבצנעא נוהנ).

 ב ואעיג דאונן אסור בתשטיש הטטה לרוב הפוסקים
 כט״ש כסיס שס״א אך באנינות הקילו יעשאוהו
 נטי שנתייאש טלקוברו כדי שיהא טותר בכשר ויין
 ותשטיש הטטה נריטב״א) ואע׳נ דלהנאונים יום טיתה
 וקבורה הוי דאורייהא כטיש שם ואיך דהיא שבעת
 יטי הטשתה שוע דרבנן לאבלות דאורייתא אך יום
 ראשון של התן ד*י כדאירייתא כדכתיב ביום תתונתו
 וביום שסתת לבי (רא״ש בשם הרםיה) ועיר דביר
 םתנין לעקור דבר סן התורה כשב ואל תעשה ובשאר
 היטים ובן ביום ראשון אהרי הבעילה הוא בשב ואל
 העשה (רץ שם) והנעילה הא היתה קורם הקבורה
 וייא שנאטח בועל בלילח וקוברץ אוחו לםחר ואנינות
 לילה דרבנן גרשב״א וראיה ואוז״כ בחנו כתירוץ

 הקודט ע״ש).
 j ייא דרק כתשםיש ויהוד אסור כאלו הימים אכל
 שארי קריבות שרי וכן מזינת הכום והצעת המטה
 ורתיצת פגיו ידיו ורגליו (טור בשם הראב״ר) וי.א
 דבאלו וודאי אסור טטעפ דאבלות וו קילא ליה טגדה
 בדאיתא בגטו׳ שט והיישיגן שטא יבא להרגל דבר
 >ש״ך סק״ה בשם דייו וםהרש׳א שם) ואע״ג רלכאורא
 לדידן דמדין גדח צריד לפרוש אחר ביאת בתולים
 כםיש בםי׳ קצ״ג וא״כ לא רמי לזמן התלמוד רהאיםיר
 היה רק מפגי אבלות והיד. צריך הרהקה אבל עכשיו
 יהא מותר ביהוד ובםזיגת הכום וכו׳ כשארי גשים
 גדות ט״ט בזה אין לגו להקל על מה שגאםר בנם׳
 (ט״ו סקיג) טיהו עכ״פ בחבוק וכשוק עתה אסור

 טרק גדה.
 ף וביה שאםדו הוא ישן בין האנשים והיא ישיגה
 בין הנשים כתכ הראב״ד דזהו דווקא כלוטו*
 שצריכים שתי שםידות הוא בין האנשים והיא כין
 הגשים דסשים דיצרי תוקפו וזטן שטהה אצלו חיישינן
 לתקלה ובל זה הוא בלילה אכל כיום א״צ שטירה
 כלל והרי חיא כשאר גשים ומותר לייחד עפר. ורעת
 הרא״ש הוא לחיפך דיחיד אסיר להם גם ביים ושתי
 שסירוח איצ גם בעילה והגם׳ טוגתה שהוא ישן



 השולחן ט
 טורחים בהבנת החיפה והסעודות והוי בבזק הנפ׳
 בשבח אהד משאר קרובים (נקה״ב) ובן נהנו העולם
 (ודם) וטעשה באחד שהית חולה וצוה לעשות נשיאין
 לבתו ועשו ואחר הביאה םת ופסקו שהבלה לא תלך
 אחר הטטה ואף שגס ברנל הולכים הקרובים אחד
 הטטה גדמ הכלה שהםגהג שלא תצא טביהה עד
 שבת לא תצא טביחה (פיח בשט שכי״י ח״ב םק״כ)
 והנה בזסנינו ידוע שהכלה הולכת מיד לרתוב א״כ
 טטילא שצריכה לצאת אהר הטטה בטקוט שגחגו

 שגשיט יוצאות ללויה.
 ט זה שנחבאר דאהר יטי המשחה יגהמ אבלות אט
 פנע הרגל י״א דבטלה גזירת שבעה כרין רגל
 שטבטל השבעה ויש טי שאוטר דכיון דעדיין לאחל
 עליו האבלוה אין הרנל טבטל (הנרע״א1 ודין אחד
 בבל אלו הדברים כין באלטון שנשא אלטנה ובין

 כבהור שנשא כתילה (שם).

 עריך שמ׳־ג שר״מ
 שנתבאר בפעייה׳ ואס סת אחר החופה קודם הבעילה
 מצות יש סחירין לבעול קודם הקבורה ויש אוסרין
 >ט״ז סק״א) ובן עיקר דלא התייו רק מפני ההפסד
 דזהו קודם ההופה וממילא רבועל בעילת מצוד. אבל
 משום ביאה בלבד לא התירי ונוהגין ז׳ ימי המשתה
 ואחייב ז׳ ימי אבלות יאחיכ בועי ויש טי שאומר
 שטתחילין האבלות טיד (שט ואינו בן כטבואר

 מהרטכ״ט וכבר תטה בזה הרנ״ט).

 ךן י״א דאס אירע אבלית אחר שבימי ראש הכלה
 דנייכ םבניסין להיפר. טסעס דחוי כחל האבלית
 בתוך ז׳ יטי הטשתה (דרישה) ויש הולקין בזה וט׳׳ז)
 אסנם כהכו הנתלים דהאידנא אפילו פת אביו של
 חתן או אמו של כלה לא גהנינן כדינא דנפ׳ אלא
 קוברין הטת ונוהנין אבלוח ואה״כ עישיפ החופר, ח׳
 יטי הטשתה טפני שאנו רואיט דהאידנא כל הקרובים

 (דין איסור טלאבה בעיר קודס הקבורה ובו די סעי•)
 דעחט והרי דרכו בכ»ט לפטוק כחרי״ף והרטב״ם וק״ו
 דנט הבה״נ קייטא כוותייהו (וכן חטיהני על הנטקייי
 שם שהביא דברי הרטב״ ן על דברי הרי״ף שט ע״ש

 וזהו תרתי דסתרי וציע ותיק).

 y והנה אצלינו בכל עיר ועיר יש הברה קדישא
 הטחעםקיסכהקבורה יכל בני העיר סוהרים בסלאכה
 והמנהנ כשנושאיס אדם חשוב לטני החנייות סינרים
 התנויות עד שתעבור הטטה יכשסת הארס הנדול
 שבעיר כרכ חקחלה וכיוצא בו נועליט החניות עד
 אחר הקבורה (וברשד״ט טביא שאצלט על כל טת

 חשוב עושים כן).
 ך בכפר ק=ן אין שואלין שלוט זל׳יז כשהסת כעיר
 כן הוא לשין הפוסקיפ עפ״י טס׳ שטתות ונ״ל דה״ר,
 עיר קפנה כל שד&ת נרנש בהעיד וטזה יראה לי
 דכשטת ארס גדול אפילו בעיר נדולה אין שואלין
 שלום זל״ז וק״ו שאין שואלין שלום בבית הקברות
 כשיש סת שפ ועדיין לא נקבר אבל כשאץ פת שם
 שואלין כרחוק ד׳ אפית סן הקבר ונ״ל תס בכית
 האבל אין שואלין כשלום זל״ז כיון דהיא סקום צער
 לא נאה להתראות נשלוט ויש טקיליס סשוס דשאילח
 שלום שלנו איני בשאילת שלום שלחט יחלילה לדקל
 (ואין ליטר הטעס סשים דבפגי חסח תי כלועג לרש
 וא״כ בבית האבל לא שייך זה דטה לועג לרש שייך
 בזה אלא הטעם כט״ש יעור אילי גס בכית האבל הוי
 כליעג לרש כליטר אתט שררט בצער ואגחמ בשלוט).

 א כתב הטור טת בעיר כל בני העיר אסורין בטלאכה
 ואס יש חבורות בעיר שבל אחת טתעטק בטתיט
 ביוטה כל אהת סותרת כיום שאינו יוסד, בד״א שלא
 בשעת תצאתי אבל כשעת תצאתו הכל בטיליט
 עכ״ל והיא בט״ק (כ״ז:) ילכאירא טשטע דטעס האיסור
 הוא בבת שיהיה טי שיתעסק כקבורתי אבל כל שיש
 סי שיתעסק בקבורתו טוהר וכן טבואר להדיא מלשין
 הרטב׳׳פ טי״ר דין י׳ שכתב אט יש לו טי שיתעסק
 בצרכיו פותרי; ענ״ל ובן מבואר טלשק הרי׳־ף שנהב
 ואי אית ליה פאן דקאיט בצרכי הטת שרי עכיל.
 2 אבל דעת הטיר אינו כן שכתב אהרי זה וז״ל
 לתב הרי״׳ן גאות בה״ג טוקי לה תוקא בטת
 טציד, שאין לי קיברין ולא נהירא אלא בכל טת איירי
 דרב המנונא יכו׳ וכתב הדמב״ן מכאן אני שיסע כל
 הרואה מת יאיגי מלווהו עד שיהא לו בל צרכו יבר
 ובו׳ עכיל כלומר דהטור הביא ראיה לרי״׳ן גאות
 מהרמכ״ן דלרברי בה״ג פה עגיין זליז וזהו דעת
 רבימ הב״י בש״ע שכתב מת כעיר כל בגי העיר
 אסירק כטלאצה שכל הרואה טת ואיגי טלווהו עד
 שיהא לו כל צרנו בר קללה הוא ואם יש חבורות
 בעיר וכו׳ עכ״ל ולדברי רבוהינו אלה צ׳יל הטעם
 טפני כבוד המת דכשיש הבורות הרי יש רבים
 העיסקים כי אבל כשרק יחידים עסוקיט בו אין זה
 מכבוד המת ילבן כל בני העיר אסידין כסלאכה אבל
 לכה״ג והרי״ף והרטב״ט תי הטעם רק . כדי שיהיו
 לו עוסקין ומ״מ המיהני על רבינו הב״י איך השמיט

ד סעי•)  שף״ס (חיוב ההספד וגומי שכרו ובו י
 א כנמ׳ משמע בכמה מקופות העניין ההספד תא מבואר טדברי חרסב״ס ריש פי״ב שכתב ההספד ככור
 תכה על כל מת שיהיה כל שאינו רשע וק המת תא לפיכך כופין אח היורשים ליתן שכר םקוגניס

 ומקוננות



 שד״מ השלחן
 דהםפירא רלויי כלומר הרמת קול ובירושלמי פ״ג
 דפיק (ה״ר.) האנק דום מכאן שצריך לצוות על המתים
 עיש אמנם מדנרי הרטבין נם׳ תה״א מבואר להדיא
 כהטור שכתב אנרא דהםפידא רלויי שינביה קולו על
 החכמים והכשרים כדאיל רב לרב שמואל. בר שילת
 אחים לי בחםפידא עכ״ל הרי כתב מפורש שהרמת
 קול הוא רק על חכמים וכשרים כמו רב וכיוצא
 כו וגם אשתו £ל יחזקאל מםהמא היתד׳ צדקת גמורה

 ודברי רביגו הביי ציע.
 ן וזה שכתב ואסיר להפליג בשבחו יותר םראי וכו׳
 וםוסיפץ בהם קצח ביאור הדברים כן הוא דממילא
 בהכרח להיות בהם קצת תוספת דמי יוכל לכוי; ממש
 השבח כמו שהיא ובהכרה או להוסיף מעט או
 לנרוע מעט ומוטב להוסיף מלגרוע ואין ,ה הוספה רכן
 דוא דרך המדברים (וכ״מ בב״ח עיש ודברי המיז בקיא
 רחוקים) וכן מבואר מלשון הרטנ״ן שם (הובא בב״י)
 יזיל פשבהין אותו לפי כבור• ויותר שכאן כדרך
 המשבחים ולא בהפלגה יותר מראי ואי לאו בר הכי
 םםפירין אותו כנשי דשיכנציב בשלהי מ״ק דאמרין מותא
 כי מוחא ומרעין חיבזליא כלוכר כמות העשיר כן מות
 העני אבל החילי היא הצער יהאבל ואמרו כ; לפי
 שבת ביבורין ואינו ראו־ להספד אהר עכ״ל ואפרו
 רחז״ל (שבת קיה:) כל המוריד דמעות על אדם כשר

 ומניחן נבית בנזיד.
 האנשים כך טספירין על

 הקניה סופרן
 שמספידין על

 ם כראיי להן ונםפדות בין האנשים יההכמים
 ואי1

 וכשם
 הנ

 ה גנאי !as י אשה חשובה היא כגון שהיתר.
־ צדקה או עוסקת בצדקות או החזיקה יד בעלה ל , -
 שיוכל ללמוד והדריכה בגיד, בדרך התורה אוטריש
 הספר לפני טיפתה כפו שפםפירין איש השוב ובמקום
 שרגילי; להשכיר כקוננית להספיד חייב הבעל להשכיר
 ואם לא רצה מוציאי; הקרובים ממנו נע׳׳כ וכן יורשים
 שירעו מטון םמורישם והמנהג לשבור ספרן ואיגט
 ־וצים מוציאים מהש גע״כ והםפירא יקרא רשכבי
 היא לפיכך אש צוד. עלא להספידו שומעין לו ונדול
 הדו״ כשצוה כן הפיקל שלא לשמוע לו לא הפשיר
 ואפילו נסתם אדם דווקא• להספד שופעי; לו אבל
 אם ציה שלא לישב עלי־ שבעה ושלשים אין שומעי;
 לו דלנטל חונות פצית אי; ביכולתו ירק בהספד
 מפני שזהו רק לכנור המר, ומטעם זה יש נפח
 מקופות שאין ניהגין נהספידים כלל ולכן שוםעין לו
 ולא ברבר שנונע לדיניש וי״א דאב ואם כשצוו
 לבלי לנהוג עליחם אבלוח ייב חידש שופעי! לחם
 וינהגו ל׳ כבשארי אבלים גש״ך סק״ט נשם טהרי״ף
 דטעש ייב חרש הוא מפני כבידס ויכולים למחול

 וםצוה לקיים דבריהם.
; כפה שנים יהיה  ך, אמרי הזיל (מיק כייר:) קמ; נ
 ־ ־ שמחתם בבניהם

 ערוך
 עכ״ל
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 וסקוגנות וםופדין אותו וכו׳ עכ״ל יכ; פרברי הטור
 ושיע ריש םי׳ זה שכחנו מצוח גדולה להספיד וכו׳

 משמע כן.
 ב ולפיז פחו זח שאמרו בירושלמי פ״ר דכתובוח
 סוף הל׳ ו׳ חני כל מקום שנהגו להספיד בכפידים
 עכ״ל ובתוספתא שם ריש פיר הניא יפה כח הבעל
 טכח חאב ויפח כח האב וכו׳ יפה כח האב שהבעל
 חייב במזונותיה בפרקינה ובקבורתה מקום שנהגי
 להספיד םםפידין מעאיכ באב עכ״ל הדי כפורש
 דהאב איני חייב כלל להספיד ונם בבעל במנהגא
 חליא אםנם באטח זהו עניין אחר לא לסתם הספד
 אלא לשכור חלילי! ומקוננות כפביאר במשנה שם וזהי
 כוונת המיר שכתב תניא באבל רבתי בטקום שפםפידין
 פי׳ שרגיל להשכיר מקוננות להספיד טכפ־ד על אשתו
 ואם לא רצה הנעל נא אביה וקיברה ומוציא בע״כ
 רנינו הביי נטעי׳ נ׳ ע׳יש יזה תליי במנהג אבל לא
 שיירו מחובר. ההשפד נעצטו אלא להוציא טשו; על ההספד
 הלוי במנהנ והרפב״ס מיירי במקום שהמנהג להשכיר.
 ; אפנם יש להבין שי ופי הט החייבים בהספד רהא
 יתבאר כסי׳ זה שמספידים את הכל איש ואשד,
 תנוק ותניקות וכי אפשר שכל העיר יםפדום כתפיה
 ולכן נראה דעל סתם בני אדם חייב ההספד על
 רקרוביס שהם בוכים ופספידים את הפר. ופבפרים
 בשבחם פה שיש ביכולת בלתי הפלגית א־ במעשה
 אבותיהם במו שיתבאר ואש יש מנהג לשבוי־ מקוגניר.
 וחלילים להספד מחוייבים לעשות כ; לכר על בהי
 כשהיא נשואה החיוב הוא על הבעל כט״ש ואם אי;
 מנהג בזד, כמו בזמנינו שלא שמעני המנהג הזה כלל
 יספידום בעצמם בדברים ובכיות אם מעט ואם הרכה
 אך על ארם המופלג כחכמה ויראה זהו חיוב על כל
 העיר כפו שנבאר בס״ד וכ; נ״ל שבן עיקר ברי; ההםפד,

 ף כהב הטור מצוד, גדולה להספיד על הפת כראוי
 וכל המתעצל בהספידו של אדם כשר אינו מאריך
 ימים וראוי לקוברו בחייו ומציתי שירים קודו עליו
 לומר דברים המשברים אה הלב כדי להרבות בכייה
 ילהזכיר שבהו ואשור להפליג בשבהו ייתר מראי

 אלא מזכירי! מרותיו הטובות שבו והוסיפי; ב
 רק שלא יפליג ביותר ואם לא היה בו מדות

 כלל

 כשמםפידין ע; יי בני עניים שכל

 כובו־
 כלל לא יזכיר עליו וחכם והכיר מזכירין להם הכמת;
 יחםידיהן יכל המזכיר על מה שלא היה נו כלל או
 שסוםיף להפליג ייתר מדאי גורב רעה לעצמו ולפהעכ״יי.

 ף, לכאורה משמע רהא דמצריך הרשי. קול זהו דווקא
 באדם כשר כמביאר מהמעך דברי־ אבל רבינו
 הב״י כתב מצוד, נמלה להספיד על הפת צראוי
 ימצותו שירים קולו ונו׳ עכ׳׳ל הרי שעל בל המה
 טצוה להרים קול יכן טשםע מריש בדביר. אגרא

 בני
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 ויעסקו רק בהספד ואין המונה בחכם וגאב״ר ובנשיא
 שלא יעסקו בחורה כל שבעה מהרי א״א להספיד
 בל היום וכל הלילה ז׳ יסיס רצופים דההספר הוא
 שעות אהדות אלא שלא ילמדו בבחפ״ד ויתחברו

 שנים שנים וילטודו בבתיהם אחר ההספד שבכל יום ויוס.

א ובנשיא יש עוד חוסר שאין בני העיר שםת שם  י
 נכנסים לבה״כ להתפלל אלא כולם סחפללים
 במת האבל כל ז׳ בין בהול בין בשבת ספני כבודו
 וכבוד החיים ורק לקריאת התורה בשבת ובבי והי
 קורים בבהכ״נ ינ״ל אפילו אם יש נס ס״ת בבית
 הנשיא כדי שלא לבטל הבהכ״נ לנםרי ולא יטיילו
 בשוק אלא יושבים טשפחות טשפחות ככתיהט ודואנים
 כל היים ער לאחר ז׳ וכבר אין אצלנו נשיא זה הרכה

 סאות בשנים ולא שייך עחה דין זה

ד לא כל הסתים מכניסין לבה״כ ולבהסיד להספידו  י
 אלא תלטירי חכסים ונשותיהם וחכם טיפלנאלוף
 ונאון םכניסין אוחו לבהט״ד וטניוזין חטטה בטקוט
 שהיה דורש ומפרין אותו שט וכשטוציאיט הטטה
 סופדים אותו עד מת הקברות ומוט הז׳ עוליפ לבה״ק
 וטבקרין אותו וכן מים ל׳ ובכלות י״ב חידש וטשכיבין
 אותו כלוטר שעושין לי הזכרה ועחח לא ידענו טטנהנ
 הזה אלא עושין הזכרוח בבחכ״נ ובבהט״ד אחר קריאת
 החידה ויש שכל שלשיט אין עושין הזכרה וכפי
 הטנהנ כן יעשי יאחר י״ב הדש אין להספיד כלל

 ונם לא באזכרה.
 ע אין אוםריט בפי הטת אלא דברים של טח כנון
 צרכי קבורתו והפפד דהטת שוטעכלטה שטדבריט
 אבל לא בעניין אחר אפילו הוץ לד׳ אטות וה״ט
 בדברי תורה שאינו נונע להספירי רזהו כלוענ לרש
 אבל בטילי דעלסא לית לן בה אפילי בתיך ר׳ אטות
 וייא דטילי רעלטא בתוך ד״א נ״כ אטיר אלא רק טה
 שנינע לםת ולהספידו דבזה נם סטוך לטטתו סותר
 בד״ת ובדברים פשוטים הנונעים להספידו וסותר לוטר
 פסוקים ודרשות לכבודו םםוך לו או כבה״ק

 וכן הטנהנ.
 יף יש לתפוה על טה שעניין הםפר על ח״ח טרופה
 כידינו טאד ייש מדינות שאין פספיp כלל לבד
 בליטא וזאטוט עדיין ניהנין שעוסד אחד שיכול להםפיד
 ושפפידין איחו בפניי אט טעט יאס הרבה אבל בשארי
 מדינית כטעט נשכה פצות ההפפד לנטרי ובאסת
 הטעם דפפני שאין רנילין בזה אין אצלפ היודע
 להספיד לסדר ד״ת והתעוררות ומ״פ ככל טקופ
 וסקים אם היה עולח על דעתם חובת ההפפד לת״ח
 וייאי אלקיס ועושקי בטציח היו טוצאים סי שיכול
 להפפיר אך שעזמ העניין הזה לנטרי ועיי בפעי׳ ז׳

 ואילי הבל טחלו בזה.
 נרםינן

 בני הםשה בני עשירים בני ששה בני זקנים כבני
 עניים שגס הם ששחים טאר בבניהם אבל צידוק
 הרין וקדיש אוטריס על חנוק סשעברו עליו ל׳ יום
 ואין הטנהנ כן אלא עד שיהא יב״ח שיוצא בטטה
 ברלקטן שי׳ שנ״ג ע״ש ובני עשירים ובני חכמים
 מוסיפים קצת על טעשיהס טפני ככור אביחם וחנוק
 שיורע לישא וליתן טספידין אותו כטעשה עצטו ואם
 אין לי טעשיס טספידין אותו בטעשה אבותיו ואט
 נט להט אין טעשיט טםפידין אותו בטעשה קרוביו
 והכלה בתוך ז׳ יטי הטשתה טספירין אותה בין בשעשה
 אביה בין בטעשי בעלה וולד שיצא מחותך או מסורס
 והנפלים ובן ת. ובן ט׳ שיצא מת והכותיט והעבדים
 אין טתעסקין בהם ללוותם וכ״ש להטפירט ורק קוברים
 איחס ואע״נ דער בן ה׳ אין םספידין ופשיטא אלו אך
 כשנולד כדרכו אס רצה להספידו רשאי ובאלו אינו
 רשאי ויש איסור לתלוש שיער על סת ונתבאר לעיל

 סי׳ ק״פ ע״ש.
 ט העס העוסקים בהספד בל זטן שהטתטוטל לפניהם
 נשמטים אהד אתר וקורין את שסע וסתפללין
 אין הטת מוטל לפניהם הם יושבים וקורים יהאונן
 יושב ורוטט הט עוטדימ ומתפללים והוא טצדיק עליו
 את הדין ואוטר יהי רצון טלפניך ר׳ אלקי שתנדור
 פרצותינו ופרצות עטך מת ישראל ברחטיט ודווקא
 העם הבאיט לשמע ההספד נשטטין וקורין יטתפללין
 אבל הסםפידין עצםט פטורין ודווקא מום הראשון
 אבל טבאן ואילך הייביס נם הםספירין(טור יעב״י
 א״ה סי׳ ע״ב ובט״ז שם סק״ב) וי״א דבל זה הוא
 קודם קבורה אבל לאהר קבורה טפםיקין החספד
 בין לק״ש בין לתפלה ועי בא״ה סי׳ עיב ואין עושץ
 שני הם£ירין כאתר בעיר אחת אא״כ יש שם רוב
 עם לההלק לשנים ויהיה בכל השפר עם כרי צורכו
 כפי הנמר יכ״ש שאין עישין שני הםפירים אא״כ
 יש מ בדי לסדר שבחיו של זה ושל זה כלוטר
 שיהיו שני פנירי הםפד שזה יניד על זה וזח על זח
 אבל בלא״ה םספידין אהד וקוברין איתו ואה״כ םספידין
 השני וקובדין אותי או אפשר להםפיר השני קורט

 קבורת הראשון.
 » נרס־נן גנט׳ (ב״ב:) ת״ר הכט שטת בית פדרשו
 בכל ופי־ הרטב״ן ז״ל רבטל כל ז׳ שלא ילטדו בו
 ברי שלא יתעצלו טהספיי־ו אבל שארי בתי טדרשות
 עופקין בתירח אפילו בשעת הספד שאין טבטלין ת״ת
 לחםפר עכ״ל וכוונתו כשבבר חשפידוהו או שטעי
 הספר אחר אב ב״ד שמת כל בתי טררשוח שבעיר
 במילין כדי שכולם יעסקו בהבפ־־ כל שבעה וכל בני
 העיר משנין טקוטותיהן בבהכ״נ היושבים בדרום ישבו
 עתה בצפון והיושבים בצפון יושבי; בררום וכן בכל
 הצדדים ידא׳ לשגות מזה לזה ומזה לזה ונשיא שמת
 כל העיירות בל בתי טררש שלהט בטילים בל ו׳
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 והפורשים מהציבור ובו ח׳ סעי׳),

 םונעין סמנו כל דגר מעמה כבנו מל גורגום בלוד
 שברה טנית הספד והראה b אביו באזנו ונתיירא
 טאכיו והלך ואיכר עזנטו ככור ובאו ומאלו את ריט
 ואמר אין טונעין היטנו כל דבר וכו׳ טכאן אטרו
 הכטיט אל יראה אדט לתנוה באזנו אלא טלקהו מיד
 או ישתוק ולא יאםר לו כלום רמב׳יא אוטו־ יצר
 הנוק ואמה ההא שטאל דוחה ויטץ טקרבת עכ״ל•

 ד ולמדנו מזה דמאנד עצטו לרעת לא טקרי אלא
 כשאםד םקודם שבמיתה }ו יאבד עצמו ,־גם
 ראינו שטיר עשה לעצסו םיתה זו(עשיך םק׳־ג) אבל
 עשה ולא אטר או אטד ולא ראינו בעצטינו שעשה
 אף שנטצא בטיהה זו ט״ט אולי שגעץ נתהוה בו
 וכן כשעשה טפגי יראה אף שהיה לו להבין דטילתא
 זוטרתי היא יראתו כמו כבן נורטם שהיה לו להבין
 מה יעשה לו אביו ט״ט היראה בלבלתו והוי כמלא
 מדעת ואף אט אמר אלך ואתלה עצמי והלך מיד
 ועשה כן אין זה טאבד עצמו לדעת כשעשה ספני
 היראה (כגיל לפרש הך רבן גורגוס דאל״כ כלא טעם
 יראה אינו כטאבד וכו׳ כיון מלא אטד מקודם ודו״ק).

 ה כללו של דבר בםאבר עצטו לרעת תלינן בכל
 איזה תלייה כל מהוא כנץ לתלות ביראה או
 בצער או שיצא מדעתו או מטבור היה שזה טצוה
 לבלי להבמל בעברות אתרות וכיוצא באלו הדברים
 טפני שזר\ באםת דבר רהוק מאדם יעשה נבלה כזו
 כדעת צלולה צא ולמד טשאול הצדיק שנפל על חרבו
 לבלי יתעללו כו הפלמתים וכיוצא כזה מקרי אנוס
 וב״ש קטן המאבד עצמו לרעת דתמוב כשלא לדעת.

 ן הרוני ביד בזמן המקדש שהסנהדרין היו רניט לטיתה
 תניא שם דאין םתעסקין עמהס לכל דבר יאהיהם
 וקרוביהם באים ושואלים בשלום הערים והדיינים לומר
 שאין בלבנו עליכם בלוט מדין אםת דניתם ולא היו
 מתאבלין אלא אוננין מאין אנינות אלא בלב ר׳ נתן
 אומר אין בין שתיקה לבכייה כלוט (אולי כוונתו
 להלוק שנם בלב לא יתאוננו) והרוני מלכות כשהמלנות
 נותנת רשות לקברו בראוי ולהספידו יעשו כן ואס
 לאו לא יעשו כן ומי שננב או נזל וע״י זה נהרנ לא
 מקרי מאבד עצטו לדעת ואט נהרג בדין טלבוח

 יעמו כציווי המלבות.
 ן ומי שסח ע״פ הרחקה כפי ממבואר בסי׳ מל״ר
 דינו כמאבד עצמו לדעח אץ קורעין ולא חולצין
 ולא טםפ־דין עליו וממילא דלהרסכ״ן חקרובים קורעין
 כמיש ומני הין אבן על ארונו וה״ם נאפקירותא כמעובד
 על רית אבל בטטונא כיון שטת פטור מנזירתם ואין
 טניחין אבן על ארונו וטםפידין כראוי וכל הפורשים
 טררכי צימר יחפ אותם שפרקו עול הטצות מעל

 ציארם

 ערוך 20 שס״ה
 שמיד, (דין המאבד עצמו לדעת
 א גרסינן בשמחות ריש ם״ב חםאכד עצמו לדעת
 אין מחעםקין עמו בכל דבר ר׳ ישמעאל אוסר
 קורין עליו הוי נחלה הוי נחלח א״ל דיע חנח לו
 בסתסו אל חכבדיהו ולא חקלליהו וכו׳ עכ״ל כלומר
 דסאבד עצמו לרעת עון גדול הוא ואין לו חלק
 לעוהיב ויש ראיה לזה טניטץ (נין) ע״ש ולכן ס״ל
 לר״י שמותר לקללו ולבזותו ואומרים הוי עליך שתליה
 את עצמך י!הי כשאיבד עצםי בתלייה וכן אם איבר
 עצטו כסיהה אהדת מזכירים לו אוהד, טיהה ור״ע
 סכר לא תכבדו ולא תקללו דטי יוכל לדעת דאולי
 יצא סדעהו או אנוס היה מפני איזה יראה ופחד לכן
 יניחו סתם לא בכיבוד ולא כבזיון וחמיהני שהבוס קיס

 לא הביאי וח.
 ב ושנינו שם אין קורעין עליו ואין חולצין עליו ילא
 טספידין עליו אבל עיםדים עליו בשורה ואומרים
 עליו נרכח אבלים טפני שהוא כבוד חיים כללו של
 דבר כל שהוא כבוד היים םחעםקין בו כל שאין
 כבוד של חיים אין הרבים םתעםקין עמו לכל דבר
 עכ״לוכחכ הטור האי אין קורעין לרחוקים לכבוד
 אבל הקרובים הראויים להתאבל קורעין עליו עכ׳ל
 וזהו מדברי הרמבץ כחהיא וטרבריהם םבואר
 שםחאבלים עליו אבל לא כן דעח הרטבים גספיא
 טאבל ודל המאבד וכו׳ ואץ םחאבלין עליו ואין
 סספידין איתי אכל עומדים עליו בשורה ואוטריט
 עליו ברכת אבלים וכל דבר מהוא כבוד לתיים עכ״ל
 הרי שכתב שאין סתאבלין ומסילא ,שאין קוךעין עליו
 וכאטת לכאורה דבריו מוכרחים רהא קריעה ואבלות
 אץ זה כמד החיים כסוכן ולהדיא טוכח כן כסנהדרין
 (מז0 דאבלות ד1י רק בשביל כבוד המת (כט׳׳ש
 הלח״מ ע״ש) ובדעת הרמב״ן וחמור נ-ל שדקדקו
 ממס׳ שמחות שמ שאמרה כל שאין כבוד של חיים
 אץ הרכים םתעםקין עמו לכל דבר עכ״ל דזהו רק
 לרחוקים יש נ״מ בין מה שהוא לכבוד החיים וסד,
 שהוא לכבוד המתים אבל הקרובים עצמם צריכימ
 לקרוע ולהתאבל כעל כל מהים ולא דמי להרוני ביד
 מיתבאר דבשם דנוהו עיפ התורה אבל ד&אכד
 עצםו לדעת דנהי דהרבים הדחיקים כיון שלפי הראות
 היה חייב כזה לכן כל מהוא כבור הםת טרהיקים
 טזה אבל קריביט םהוייכים בכל דבר וימ להם לדון
 אולי אינו תייב בזה כמו שאסר דיע אל תככדהו

 ואל תקללהו (בנלןףד).
 ןי עיד מנינו שם איזהו דמאבד עצמו לדעת לא
 שעלה לראש האילן ונפל ומת בראש הננ ונפל
 ומת אלא זה מאמר הריני עולה לראש האילן או לראש
 הגג ואפיל עצסי ואמית ורואי ן אותו שעלה ונפל
 ומת ה״ז בהזקת המאבד א״ע בדעת ואין םתעםקין
 עטו וכו׳ מצאוהו הנוק ותלוי באילן הרוג ומושלך
 על גבי הסייף אין זה בהזקת הטאבד עצטו לדעת ואץ



 •ו שמ-ז השולחן יא
 אלא בעובר כוכבים וכטגלה עריות וכמהללי שבתות
 כיוצא בו הגונב אח הטבם ה״ז שופך רמים ולא
 שופך דטיס בלבד אלא כעוכר בוכביט וכםגלה עריות
 יבטתללי שבתות (בן גרס הגריא) וטי שנפל ליפ או
 שטפו גהר או אכלתו היה רעה אין םוגעין טה; בל
 דבר טאיטתי מחחילין לטנות להט טשעה שגתייאשו
 טלבקש טצאוהו איבריס איברים אין טונין לו עד
 שיטצא ראשו ורובו ואם הטף שלם טטהריט אותו
 כשארי טתים ובטקוט שיש םכות כגוף ושם טליכלך
 ברט אין לטהר הטקוט הסלוכלך כדם וארון של םת
 העובר טטקוט לטקוט אט שלדו קיימת והיינו השדרה
 וצלעותיה עוטדין עליו בשורה ואוטריט עליו ברבה
 אבלים ותנחוסי אבלים אס יש אבליט שטתאבלין
 עליו ואט אין שלדו שייטת אין עוטדין עליו בשורה
 ואין אופריט עליו 'ברכת אכיליט ולא תנחוטי

 אבליט.

 ערוך
 צוארם ואין נכלליט בכלל ישראל בעשייתם ובכבוד
 ה&וערות וישיבת כתי כגסיות ובתי טדרשות והט
 כבני חורין לעצסן כפריקת עול טלכות שטיס וכן
 הטלשינים והממפבים לישטעאדים כל אלו אין אוננין
 אוננין ואין מתאבלים עליהן אלא אהיהט ושארי
 קרוביהם לובשים לכנים וםחעשפיס לבנים ואוכלים
 ושותים ושסהיט והפורש טן הצבור בםסים וארנוניות
 שאין רצונו ליכנפ בעול הטסים הקריכיס פתאגלים
 עליו אבל אין שאר בני העיר צריכים לבטי כסלאכה
 כשביל לעסוק עמו וקטן שנהפך עס אמו וסת אין
 טהאגלין עליו וכן עט אביו ויש חולקין מה (עדנמ•!־)

 ורנם״ה ישכ י״ד יוט כשנהפך בנו.
 ח שנינו בשטתות םפ״ב הרוני טלכות טאיטחי
 טתתילין לטנות משעה שנתייאשו לשאול ולקבור
 אבל לא לננוב את ההרוג שלא בידיעת הסלמת
 שכל הגונב הי׳ז שופך דפים ולא שופך דטיט בלבד

 ש^ןץ (כשקרובו צלוב בעיר לא ידור בה ובו סעיף אחד).
 בבעל ואשתו ואביו יאטו יש קפידא טפגי שדרן
 להזכיר שו!ז הצלוב הוא כעלה של זי או אביו של
 זה ובשארי קרוכיט אין קפירא ויש שטטהפק בזחנבה״י)
 ויש דפשיטא ליה דה״ה ככל הקרוביס (עש״ך סק״א)
 ומלשון הברייתא נראה כפ״ש וכל זה חיה כזסן הקרטון
 שהיו חולין ולא הניחו לקוברו ועתה לא שייך זה.

 א חניא כשפחות ספ״ב טי שהיד. בעלה צלוב עטה
 בעיר אשחו צליבה עטו בעיר אביו ואטו צלובין
 עטו בעיר לא ישרה באותו העיר אא״כ היחד. עיר
 גזדולה כאנטוכיא ולא ישרה בצד זה אלא בצד
 זה עד טתי הוא אסור ער שיכלה הכשר כולו שאין
 הצורה ניכרת כעצטות עמל וגראה טהלשון דרק

 ודווקא

 שמ״ז(#לא לעורר על מת עליזים יום לפני הרגל וכוי ח' סעי*),
 ובא״ת םי׳ חקם״ז ע״ש נוט״ש כטור בכאן םי׳ חקט״ז ע״ש

 בשכר ומ׳טה״ד הוא ע״ש<.
 j אבל היטכץ והרשב״א וכן התום׳ והטט״ג פסקו
 כרב דמון דחלכתא כרכ כאיסורי לאטשגחיגן
 על הירושלפי ויראה לי דכנגד זח יש חוטדא לרב
 דבשכר אפור אפילו כשפת לו פח בחוך ל׳ דזיל
 בהר טעטא ובחגט טוהר בכל גווני וזהו כוונת רש״י
 בטשגה שכתב ולא יספירגו שאט טת לו טת בתוך
 ל׳ יופ לא ישכור פפדן וכר עכ״ל וכ״כ הרע״כ ע״ש
 ולכאורה זהו גגד הירושלטי אך דגט הפה פפקו כרב
 ולרב אין נ:פ במ״ש (הא דלא אפר הש״פ גימ זו
 משוט שרוצה ממר גיט אף על פח קורפ ל' רכחנפ
 טותר ע״ש ולפ״ז צ״ע על הש״ע שהשטיט דעחט
 לגטדי ורביט הט גגד הפופקיט כשטואל ודו״ק).

 ך׳ ולדעת חטתיריט כשטח הוך ל׳ אפילו טח קורט ל׳
 אלא שבאה לו השטועד. תוך ל׳ ג״כ פותר להפפידו
 עדרי צערו גמשך סיום השסועה ולא יתופף לו צער
 ודע שרבותינו בעלי התופי כתבו שפ דאפילו לשסואל
 אין איפור אלא עיי פפדן אכל הוא עצטי שרי להפפירו
 ריותר טחאפק סצערו עיי צעקה וישטח לאתר זמן

 שלל

 א חנן בפיא רטיק(ת׳ י׳) לא יעורר אדם על טתו
 ולא יספידנו קורס לרנל ל׳ יום ואיתא בירושלטי
 איזהו עידור טזכירו בין הטתים ולא יםפדנו הספד
 בפ״ע הדא רתיטא כישן אבל בחדש טוהר איזה הוא
 חדש בתוך ל ישן לאחר שלשיט וכתבו הטעם טפני
 דכשמת לו טח כתוך ל׳ שלפני הרנל כבר יש כלבו
 על מרירות הסת ולא נתוםף לו צער כשביל ההספד
 אבל כשסת קורם ל׳ כבר נשכח לאחר ל׳ בהניע
 הרנל ועתה כשיספירנו יהוסף לו צער בהניע הרגל
 ולכן אסור לתספידו ואפילו יש לו מת שבתוך ל׳

 וטפפידו ט״ט אותו שלפני ל׳ אין להספידו.

 ב ובש״ס שלנו פליגי רב ושטואל בטעם הטשנד,
 דרב אטד הטעס כדי שלא יוציא הסעות שהכין
 לרגל על ההספד ולפ״ו בחנט סותר ושטואל אטד
 לפי שאין המת טשחכח טן הלב עד ל׳ יוט כלוטד
 דגם כשםעוררים הספד נטשך הצער עד ל׳ יוט ולפ״ז
 גס בהנם אטור וממילא דכשםת בתוך ל׳ םותד דגם
 בלאיה ימשך הצער בתוך הרגל והירושלמי סיל
 כשמאל ולכן פסקו הרטב״ם ווזראב״ד כשמואל אף
 דהלכהא כרב כאיסורי וכן פסקו הרא״ש והטור והש״ע



 השולחן
 ובו׳ עכ״ל ולפ״ז הדבר פשוט שהזכרות
 שלנו שהש״ץ אומר אל מלא רחטים אין נזה חשש
 נלל שהרי גם ברגל האהרון מזנירים נשמות ונן
 נבל שנתית השנה לנד נשטנרנים ר״ח רזהו תפלה
 ונודרים לצדקה בעדם וכן אין מזכירים נשמות בשיש
 ברית מילה או חתן ורק נשבת שלפני שמעות ולפני
 טייב אף שמברכים החרש וגם יש מילה וחתן סזנירים
 נשמות מפגי שאז היה תוקף הגזרות בזמן הקדמון
 ואומרים נם אב הרהמים מטעם זה וכל זה תלוי נטגהג

 (ע׳ באה״ט).

 המת והאומר לא תקברוני ובו ג' סעי).
 מוציאין מהם ואפילו האבן שנותנין על הקבר וכ

 שארי דוצאית כפי מנהג אותו מקום ודווקא כשירשי
 כפף או שוד! כםף אבל כשלא ירשו כלום אין ההוצאות
 מופל עליהם אלא על הציבור ויש מי שאומר דזהו
 כשצוה שלא לקוברו פנכםיו אבל כשלא צור. אם הבן
 עשיר או שארי קרובים עשירים מפין אותם ליתן
 לצרכי קבורה אף שלא הניח בלוש (באה״ט בשם
 בהיי) ולענ״ר גם כש*וה מוציאין מהם דאפירתו יי א
 מעלה ונא מוריד ורק שלא יקחו הרבה מעור. קבורה
 םהיורש אפילו היורש עשיר אם הוא לא הניח נכםיס
 וכן הבעל חייב בקבורת אשתו לפי כבודו וכבודה

 וע׳ בה״ם סי׳ דגיג.
 j ארם עני שמת ואמר שאיגו רוצה להמיל עצטו על
 הציבור ולא יקברוהו כלל אין שומעין לו וקונרין
 אותו על הוצאות הציבור כפי המנהג ורע ע״א שאין

 מפיו לבעל לשכור קדיש לאשתו ולעניר אינו כן.

 ערוך שמט
 זה בשיע ונראה מפני אבלותם

 כן ע׳׳ש בה׳ אב־, 6י״א
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 עב״ל והמיהני שלא הביאו

 שלשון הרםב״ם אינו יורה כן ע׳׳ש בה
 ובה׳ יו״ט פ״ז!לדינא צ״ע.

 ך וכחב רבינו המי בא״ח שם וז״ל ונ״ל שלא נאטרו
 דברים הללו אלא לפי טנהנם שהיו הולכים להספיד
 מתיהם באמצע השנה לעורר בבי ויללה שאותו הצער
 לא נשכה ער ל׳ יוט אבל מה שנוהגים מפה•!
 בתשלום השנה סופדים ומזכירים נשמתו אף לדברי
 שםואל שרי וכו׳ ראררבא רעתם להפסיק ע״י כך

ן עריפה על י ד ) ן ך ״ מ  ש
 א נרסינן בלפני אידיהן (י״א) שורפי; על המלכים
 ואין בו משום דרכי האמורי שנאמר בצרקיהו
 בשלום תמות ובמשרפות אבותיך הפלכים וני׳ וכשם
 ששורפין על המלכים כך שורפי{ על הנשיאים ,־מה
 שירפין מיטתן וכלי השמיים; ומעשה שמת ר״ג הזק;
 ושרף עליו אוגקלס בפאה מגה וזהו להידור. שהדיוט
 לא ישתמש בתפיציו ותגיא בתוספתא נשכת פ״ה! רעל
 הדיוטים אסור לשרוף ויש בזה משום בל השחית
 ויוהרא דרק לכבוד המלכים התירו זה רכבור מלך
 קודם אבל לא בהדיוט ומזה למדגו ראםור לאבד איזה

 בגד בשביל המת ורק מה שצריך לתכריכין.

 ב האומר שלא יקברוהו מגכםיו אין שומעין לי דלאו
 בל הימגו שיגית ליורשיו ולהטיל הוצאות קבורתו
 על הציבור אלא מוציאי! מיורשי ן כל צרכי קבורתו
 נעיכ וכי כל פה שרגילין לעשות לבגי משפחהו

 האדם אסור בהגאה ולא כן משמע בחולין וקכ״ב)
 אמר עולא דבר תורה עור אדם טהור ומה טעם אמרו
 טמא גזירה שמא יעשה אדם עורות אביו ואמו שטיחין
 לישב עליהם ע״ש ואי ם״ד שאסורים בהנאה היאך
 יעשה שטיחין ולמה להו למינזד טומאה ובאמת
 רבותינו בעלי התוס׳ כזבהים (ע״א:) םדיה ובטריפה)
 כתבו דעור האדם מותר בהנאה ע״ש ובן בנדה (נ״ה
 ר״ה שמא) כתבו כן והביאו ראיה לזה רהא איסור
 הנאה דמה ילפינן פענלה ערופה וענלה ערופה ילפינן
 מקרשים ובקדשים נופה העור מותר בהנאה ע״ש אבל
 התום׳ בחולין שם ובסנהדרין וטיח ד״ה משמשין)
 כתבו בשם ר״ת דעור הפת אסור בהנאה ומר, שהצריכו
 לנזיר טומאה משום רטוטאה המירי לאינשי מאיסורא
 וזהי נם רעה הרמב״ם וצ״ל דמקדשים אין ראיה שהרי
 נם עצמות שאין ראוין לאכילה מותר כקדשים בהנאה
 ופיט במת אסור והכי קיי״ל כיון דהדטבים והטור
 והש״ע פסקו לאיסור ובתום׳ שני ריעות קיי״ל לאיסור

 j ורע דדרמב״ם לא חילק באיסור מת בהנאה בי;
 טת

^ (איסור הנאה במת ותכריכיו ובו ח׳ סעי׳), ן י  ש
 א כתכ הרםב״ם סוף הל׳ -אבלי־־הטת אסור בהנאה
 כולו תוץ משערו שהוא מותר בהנאה מפני שאינו
 נופו וכו׳ עכיל והקשו עליו דלהריא מבואר םפ״ק
 דערכין דשיער המת אסור בהנאה ו אפילי פיאה נכרית
 המחובר לגופה אסור בהנאה (כ״ש) ובאמת ל״ק כלל
 דאםת חוא דרב ם״ל שם כן אבל אחיכ פלינ רנב׳י
 ואמר זו מיתתה אוםרתה ווו גמר רינה אופרתה ופירש״י
 לעולם שערה ממ>& ורקשיא לך איסורי הנאה נינהו
 ל״ק דשיער המת לא מיתםי בהנאה דלא דמי לשיער
 בהמה שנהרגה ראשה מיתתה איםרתה ושיער
 לאו בר מיחד, הוא שאין עשוי להשתנות אבל בהמה
 נפר דינה אופרתה וכו׳ עכ׳׳ל ופסק הרפב״ם ניינב״י
 דהוא בתרא (וכ״נ מדברי הלה׳׳מ עיש) והמור והש״ע
 פסקו דאסור בהנאה כמו שיתבאר דפםקו כרב ולעגיר
 רעת הרמב״ם נכונה דרנב״י הוא מבתראי אחר אביי ורבא
 רקיי״ל הלכה ככהראי(ע׳ תום׳ ב״ק י׳ שפסקו כהרטבים).
 ב והנד. פרברי הרמב״ם והמור והפור והש״ע שלא
 כתבו רעורו מותר בהנאה מבואר דס״ל דגם־ עור



 ™ השלחן ייב
 בשערותיה ילא גא רק לתציא מלשון םחובר רטשםע
 חיבור בעלטא כטבעות שעל הידים לזה כתב שיהיו
 מקושריט אבל היה אפילו מקילעיס (ובזח א״ש מה
 שהקשה הב״ה עיש) וכשצוה אפילו קשורים מותרים
 כיון שאינו רוצה לבטלן לגופו והרמבים השטיט כל
 זה דהה ך לשיטתו דאף שיערה טותר וכ״ש אלו וטיל
 דהסוניא אזלא שט לטאן דאוטר בשערה אכל לטאן

 דטתיד פשיטא דאלו סותרים,

 ן ואפילו להטור והש״ע ששיער הטת אסור מימ אם
 ננטר ריגה למיתה בזק הבית ויצאה ליהרג טותר
 ליהגות בשערה בחיים רבאדט אין גמר דין אוסרתו
 ולכן כל זק שהוא תי טותר ליהגות בשערו אבל
 בהמה שנגמר דינה ליםקל אסור ליהגות טטגה מחייט

 דבהמה נטר דינה אופרהה.
 ן וזה שנתבאר דתכריכי הסת אסורין כשהזמינן למת
 והלבישו אפי& לא הלבישו ממש אלא ננעו בטטתו
 שמשאין בה לקבורה נאמרו ודבר זה נורו רבנן סשום
 דמתלפי בתכריכי המת ואתו למימר דנם תכריכין
 שהלבישוהו טותר כהנאה ולפיכך אט רואים שאביו
 ואמו טענמת נפשם זורקים על המת כלים יתירים
 שיקברו עמו מצוח לאחרים להצילן קודם שינעו בהטיטה
 דאחיכ לא יועיל הצלתט אמ הזמינו לכך ואעינ
 שהזםינום מומת טרירות הלב ואין זו הזטנח ט״ט כיון
 שננעו בטיטה הנקבדת אתו לאחלופי בתכריכיו(ערש״י
 םנהדרין מיה דיה במיטה ותיק) וטצוה לאחרים
 להצילן דהוי ממש השבת אבירה דאח״כ יההרטו
 בעצטם וכשהצילן חייב בשמירתן כבכל האבדות ואם
 החזירן בידים לאביו ולאטו וחזרו וזרקו ונאסרו חייב
 לשלט המחזיר דהוי כזרקן לטקום נדודי חיות ולטטים
 דהוי כטאבו• בידים יפשיט הוא דרייקא שלהם יכולים
 לאסור ולא של אתרים וכן דווקא כשזרקו על ועת

 שיקברו עסו,
 ךן לפי םה שנהכאר דווקא כלים הטטילים על המת
 כדי לקוברו וננעו בטיטה נאסרו אבל כשאין דעתו
 לקוברט עטו לא נאסרו ולכן דגר שטציעיט חחת הטת
 והסדין שפורשין עליו וכן הרף שטיחת עליו וכל
 הכלים שמוליכין עס המת לקבורה לא נאסרו דהרי לא
 נתנם עימ לקבור עמו וכל הטרבה בלים על הטת

 לקוברן עמו ה״ז עובר משום נל תשתית.

 עייר
 סת ישראל ובין סצרי וגם הטור לא הזניר זה כלל
 ורבינו הב׳׳י כתב נטעי׳ א׳ טת נין םצרי נין ישראל
 יתכריביו אסורים בהנאה וכוי ע״ש וכן היא בתשז׳
 חרשביא (שס״ה) ידחה טי שרצה לתלק בין ישראל
 לטצרי ע״ש אבל התיס׳ בביק (י׳ םד״ה שהשוד) כתבו
 יז״ל דאצטדיך לעבד ולטצרי הקנוי לישראל שנפל
 לבור דההוא שרי בהנאה עכ״ל ואפשר ליטר בטעטט
 רהא איםור הנאה רמת ילפינן מטרים וטנ״ל לרבות
 מצרי אך להיפך קשה דמאיזה סברא יש לחלק בין
 זל״ז ולבן אפשר שנס כוונת ההוס׳ הוא רק כשהיה
 קנוי לו דממנו הוא ולכן איא להפסיד ממונו אבל לא
 בשאר מצרי וט״ט אין טעם נכון בזה דאס תא אסור
 בהנאה מה טועיל שקנוי הוא לו ולהדיא טבואר כן
 בירושלמי שכה (פ״י היו) רמת מצרי מיתר בהנאה
 ע״ש ונט יש ראיה מדוד עקידש בערלות פלשהיט
 נהנריא) ומהרטמם וטור אין ראיה דאטת ישראל קאי
 ודברי רבינו הב״י צ״ע געטל׳׳ט סוף הל׳ אבלות
 שהאריך בזה בספיקות לכאן ולכאן יאח״כ הכריע

 מהירושלסי להיתר וכן פסק הנרי׳א).
 ף וכן הכריכי המת אסירים בהנאה ודווקא שהזמינם
 לצרכו ונתנמ עליו אבל הזמינו ולא נתני עליי
 טוהר דהזטנה לאו טילתא היא וכן נתנו ולא הזטינו
 םקידם עדיין לא נאסרו והזטנה אינו טועיל אפילו
 הזטינט לאהר טיתי דנם בכל דבר קדושה קיייל הזמנה
 י-אי טילתא היא ולכן זקן שהכין לעצטי תכריכיט יכול
 לחזור בי ולהשתמש בהט לכל טה שירצה ידע דמה
 שאסור כהנאה אסור אפילו שלא כדרך הנאתו(הנרע״א)
 ונט שינוי אינו מועיל רק לענין נזילה טהני שינוי ולא

 לאיסור הנאה (באה׳׳ט כשם תשו׳ ב״ה).
 ך וכהנו הטור והש״ע מיי הטת הסהובריס בנופו
 כנון פיאה נכרית וכיוצא בזה אסורים כטו המת
 עצטו בד״א בם־ם אבל אם צוה שיתנו מיי נופו
 הטהובריט בו לבנו או לצורך דבר אהר טותר בהנאה
 אבל שעת טטש אפילו אס צוה עליו אסור בהנאה
 כמניפי עכ״ל ותלקיס על הרטב׳׳ם כט״ש וכתב
 דמנו הרמיא ררויקא כשהם קשורים בשערות נופו
 אבל אינן קשוריט מותר ולכן טוהר ליטול טבעות
 שבידם של פתים וכיוצא בזה עכ״ל ודקדק כן טרש״י
 ספ״ק דערנין שכתב רהפיאה נכרית קשורה בשערותיה
 ייראה לי דאין כוונתי רק קשורה רה״ה הקלועיס

 $ץ (דברים שעושין למת שאין בזה משום דרבי האמורי ובו סעי׳ אחד).

 * איחא בשטחוח פ״ח דאט רצו טתירין שערות ועושים חופוח לחתנים וכלות וחולין בהם דברים שלא
 י לכלות ופנלים פני חתנים יניחניט דיו וקולטם שלא הביאו אוכל נפש אבל דברים שהביאו אוכל נפש
 בצירו להראות אלי היה הי היה כותב כתיבה לכלתו אסור ספני שהם נאסרים בהנאה ועכשיו אין עועין
 פשוט ענמת נפש ותולין פפהתו של טת ופנקסי באתנו כן ואין לשנות טכפי הטנהנ בכל הטקים ההוא טה

 אם היה לי דברים הללי והכל כדי להרבות ענ״נ שעושים למתים.
 תכריכי
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 הטור והמרדכי והאור זרוע כהבו דר׳׳ת ור״י היו
 אומרים הלכה למעשה עיש להסיר הצציח מטלית
 שנקבר כו המת יראכייד, היה אומר הלכה למעשה
 מי שנהנ בצציה בתיי! יקבר בצצית כמותו ומי שלא
 נהנ וכו׳ עכ״ל וכיכ תתוס׳ בנדה שם דוודאי במנחות
 (ט״א) מפורש שצריך לעשות צצית בטלית של טת
 וטה שאין אנו מהבין כן לפי שבזםן הש״ם היו כולם
 זהירים בםצוה זו הוה לוענ לרש אם לא עשו להם
 צצית משא״כ עכשיו היו להיפך לועג לרש ע־׳ש והביאו
 משמחות (פי״ב) שאבא שאול צור, להתיר צציותיו

 טטליתו ע״ש.

 y ועכשיו המנהג הפשוט כבל תפוצות ישראל שמשאין
 הסת כצצית וקודם שםניהים אותו בקבר מתקין
 ציצית אהת מהד׳ ציציותיו ויש שנהנו לנתוק אותה
 בבית קידם הוצאהו לקמרה אבל טזב יותר לנתקה
 קודם הקבורה ושטעתי במרור על שני גדולי חדור אחד
 צוה אהד מתלמידיו שיקברו אותו בכל ציציותיו ואותו
 הלםיד כשהגיעו להלבשה הכריביו הש במיעיו ויצא
 תוץ ואוהם שהלבישוהו לא ירעו מזח וגתקו אחת טהציצית
 כגחוג ותיכף גכגס אותו תלמיד והתהיל לצעוק ואמרו
 הגדולים שהיו שם שזהו אות מן השמים לבלי לשגות
 והשני כשהניהוהו בקבר עם כל הציצית נסתבכה אחת
 םהציציח ביחד שבהוך הקבר וניתקה םעצסה וראי
 כהוש שמן השסיס גזרו כן (הראשון היה הגר״א ז״ל
 והשני היה החסיר טוהר״ז ז״ל םהוראדנא בעל יסור

 ישורש העבודה שצור, ג*כ לחניתו בבל הציצית).

 ^ הכריבי המת מותר לעשוחן מכלאים דכחיב בטתים
 תפשי כיון שמת אדם געשה חפשי מן המ צות
 ובנר נתבאר זה בסי׳ ש״א עיש וט״ם לעניין ציצית
 בטלית של טת יש פלונתא דרמותא ריש מרבותינו
 שטצריכיט ציצית כטלית של מת ולא דמי לכלאים
 דאע״נ דכשפה פטור מן המצות מ״מ ציצית שאני
 לפי ששקולים ננד כד המצות ועוד דכלאים לא אסייר,
 תורה רק ררך הימוס ובמת לא שייך תיםום (דרישה)
 והנפ׳ שאמרח חטעם משום בפחים חפשי לרווהא
 דמילתא והאמת כן הוא ומ״מ כשביל זה בלבד אפשר
 לא החרגו זה רק משום דאיסור בלאים לא שייך כלל
 בכה״ג טשא״כ בציצית גכג׳׳ל לפי דברי הדרישה
 ובאמת גם לזה א״צ לפי דברי התום׳ בגדה פ״א: ד״ה
 אבל דאע״גדמן הדין מותר מ״מ הוי לועג לרש אך
 בכלאים ליכא לועג לרש משום רגם בתי פטור כשאינו
 נהנה בחימומו וציצית שאגי משום דשקילה וכו׳ עיש).

 ב וז״ל הטור ובעניין ציצית איכא פלוגתא דרבוותא
 י״א להטיל וי״א שלא להטיל והר״ו הליי כתב
 םשט הריי בן סלבי צדק כשנושאין איתי לקוברו
 מטילין מ ציצית שלא יהיו נושאי המיטה מעיטפין
 בציצית והוא בלא צצית וכשקוברין אותו נומלין אותו
 ממנו ובשעת פטירת רבינו גרשון אמר צצית חוץ
 ונסתפקו כדבריו אם רצה לימד שיסירו מהטלית
 או שיוציאום חוץ לארון ויש מקומות שקישדין אותו
־ י ־׳ בזח שום ספק אלא  בכנף הבגד והרםכ״ן כתב אין ־
 אין קוברין המת אלא בטלית שיש מ צצית עכ״ל

 שנ״ב (באיזה בגדים קוברין ואין איש מלביש אשר, ונו ד' סעי׳)
 שמצוין לבן לכרוך ההמרה לאמו ולקושרא וכן הבעל

 לאשתו ילענ״ד אין נכון לעשות כן.
 y כתכ הרטביט בפיר טנהנ של ישראל בפתיס
 ובקכורתן מעצימין עיניו של מת ואם נפתה פיו
 קושרין לחייו ופוקקין נקביו אחר שםריחין אותו וסכין
 אוחו במיני בשמים ונוזזין שערו וצפרניו וסלבישין
 אותו תכריכי] תפורין של פשתן לבנים ולא יחיו
 ימיהן יקרים ואסור לקמר בתבריכין של משי וננרים
 מרוקמים אפילו לגשיא שבישראל שזו גסות הרוה
 והשחתה ומעשה כנעגיס וםובלין את המת על הכתף
 עד בית הקברות ונושאי המטה אםורין בנעילת הסנדל
 שסא תפסק רצועה של אהר םהם ונמצא מתעכב מן

 המצוד. עכ״ל ויתבאר כסי׳ שנ״ת ע״ש.
 ך ועכשיו הסנהנ שמחטטין םים וטרתיצים אותו וטדיהי ן
 אוהו היטב שיהא נקי טכל לכלוך וטהין ראשו
 בביצים טרופות בקליפתן שגלגל הוא שתחר בעולם
 ושופכים עליו תשעה קבין מעומד ואוחזין את הטת

 ושופכץ

 א תנו רבנן וכו׳ בראשוגה היהה הוצאות המת קשה
 לקרוביו יותר ממיתחו עד שהיו קרוביו מגיחין אותז
 וכורהין עד שבא רי׳נ ונהג קלות בעצמו ויצא בכלי
 פשהן ונהנו העם אחריו לצאת בכלי פשתן אמר ר״פ
 והאידגא גהוג עלמא אפילו בצרדא בר זוזא (ם״ק ב״ז:)
 וצידא פירש״יקגמס ולכן אין לקביר המת בתכריכין
 יקרים אפילו לגשיא שבישראל ורק לעשיד יעשו מפשתן
 טוב ולעני פשתן פשוט ויש קפידא גדולה לקבור
 דווקא בפשתן לבד הטלית שי־ צמר ונהגו לקבור
 כלבנים פשתן לבן ואם שכהו להלבישו איזה בגר יניחו

 הבגד על הארון בקברו.
 ^ תניא בספ״ט דשמהות ר׳ נתן אומר כסית היורדת
 עם הטת עולה עטו לעהיר לבא וכן היא בירושלמי
 סוף כלאים ע״ש ותניא בפי״ב דשםחות האיש כורך
 ומקשר את האיש אבל לא את האשד, והאשה כורכת
 ומקשרת אה האיש והאשה ע״ש דבאיש חוששין
 להרהורא ובאשה לא שייך כל כך הרהור ועהה ראיתי



 השולחן יג
 במם מעיו״ט וא״ז) וטזלפין חומץ על בגדיו של סת
 כשבת שלא יסדיח עד טוצאי שבת (שם) ונסקום
 שע״פ הפקידה משהין המת יום או מטיט יש
 לרחצו ולטהרו ולהלבישו פיר ילבריך סדין על
 הטלבושיט ופטוך לקבורה יחזרו ויגקיהו (ח״פ סי׳

 שכ.ו0.

 , עייר שנ״ג שנד
 ושופכין עליו הטי קבין וכל טעשה ועגייגי הטת יהא
 בצניעיח כאלו הוא חי שלא יתבזה כי הגשטה טברת
 בבכיר הגוף ובבזייגו וטיישרין איבריו שלא יחעקטו
 ובחכ אחר םהגרוליט דגוהגין בקראקא ובלביב ושארי
 ק״ק שגט בשבת טזיזין אבר שלא יחעקט וטעציםיט
 עיגיו כשבת ואוטריפ שפכגה יש ברבר (באה״ט

 yytf (היאך מוציאין המת ובו ד* סעי׳)
 ובזטה״ז לא גחיגי בן ואיתא בשפחות (פי״כ) דאי

 טוציאין המת בטיטה אא״כ היה ראשו ורובו קיים עיש!

 ג חנוק בן ל׳ יוט אפילו כלו לו הדשיו אין טוציאין
 אוחו לא נטיטה ולא בארון אלא נושאיט אותו
 כחיק לבית הקברות וגקגר באשה אחת ושני אגשים
 אבל לא כאיש אחד ושתי גשים םשום יחוד דאפילו
 כשעת אניטת יצרו של אדם טתנבר עליו(קידושין
 פ׳:) ואט רצו להוציאו בטיסה הרשות בידם (שיך)
 ואין עוסדין עליו בשורה ואין אוסרים עליו ברכת

 אבלים ואפילו אי קיס לן שכלו לו חרשיו.

 ף אבל בן ל׳ יוס גטורות והיינו לאחר ל׳ יוצא
 בנלוסקטא והיינו בטין תיבה קטנה הניטלת באנפייס
 כמסר בין זרועות הארט ועוטדין עליו בשורה ואוסרים
 עליו ברכת אכלים ותנתיטי אבלים ובן ייב חורש
 יוצא בטיטה וכל היוצא כסיטה רבים טצהיביס ע; יו
 כלומר טשתאיט וטצטעריט ושאיני יוצא בטיטה אין
 רבימ מצהיביט עליו ובל הניכר לרביט רביט סהעםקיט
 בו וכל שאינו ניכר לרבים אין רניס תייבים להתעסק
 בו יתניק שסת קידם שגמול מוהלין אותו על קברו
 בלא ברבה וקוראין לו שס ובבד נתבאר זה בסי׳

 רס״ג ע״ש.

 א תנו רבגן בראשונה היו טגליס פגיעשיריפוסכסיס
 פגי עניים טפגי שהיו פניהפ טומחריט ספני בצורת
ו שיהו פבםים פגי ג ^  והיו עגייס חייפ םתביישיפ ד
 הכל (פ״ק כ״ז/ בראשוגה חיו םוציאיפ עשיריפ בדרגש
 ועגייט בכליבה והוא טיטה של םתיט והיו עגייט
 טתביישין ההקיגו שיהו הבל טוציאין בכליבה מפגי
 כבודן של עגייט (שט) בראשוגה היי טניזזין את
 הטוגטר חחח חולי טעייפ טתיט והיו וצלי טעייט חייט
 טתכיישין החקיט שיהו טגיחין התת הכל (ש» ולכן
 גבון לעשן בבית שיש בו טח לגרש חריתות הרעות
 ואף אט אין ריח בזה הפת ט״ט יעשגו כדי שלא

 לחלק בין מת לטח.

 ב אין מגיחין פ״ח על טיטחו של חכמ אפילו הוא
 אלוף וגאון ויחיד כדור וכן השיב רב האי גאון
 כמ״ש הטור בשטו כסי׳ שד״מ וביאר שפ דרווקא על
 טטחו אפור אבל לפגי מטחו שהעמוד כמקוט בפ״ע
 טוחר לגדול הדור (עש״ך פק״א ופרישה) ובזטגיגו גט
 זה לא נהיגי כי אין הדור ראוי לכך בעוח״ר וכ״ש
 שאין לוטד קיים זה טה שכתוב בזה ואטרו תז״לנט״ק
 כ״ה) רכבודו של חכם להוציאו דרך הפתח ולא
 לשלשלו דרךגטח וכבודו כטיטה ראשונה ולא לשטחו
 ממיטה לטיטה כלוטו־ שישאו אוחו בהטיטה שטת כה

 יזה מהם קודם לקבורה ובו ב׳ סעיי)

 ב וכשהוציאו הראשין וקברוהו אין עוטדין עליו
 בשורה ואק אוטריט עליו ברכת אבליט ותנחוטי
 אבליט עד שיוציאו השני ויקברו ואח״כ אין עיטדין
 בשורה על שניחט כאחד אלא טנהטיט טקורט לזה
 ואח״כ לחשני או שיש עם רב שאלו ינחטו לזה ואלו
 לזה וחטעפ שאין פנחפין שנים כאחד דאולי אינם
נם.בטדרנה ולכן אין טנחשיס שני אבליט כאחד  עו

 אא״כ חיה כבודם שוחוקילוסם. שיה ודבר. #יוט הוא
 ,שאם טח אחד טלינין איחי לכבודו כסי שיתבאר
 בסי׳ שג״ז רמוציאין אח השני סיד יקיברין אותי ואין
 חילכין בזה אחרי מדרגות אס זה גדול מזה אם לא
 אדרבא אם הנדיל טלינים לכבודו למח יליגו את הקטן

 וקיברין אח חקטן פיר.
 דברים

 שנ״ף (כערש שני מתים ו
 א כשיש שני טתיט בעיר אין לחוציאט כאחת ולקוכרט
 כאחת דנצרך לחלוק כבוד לזד. ולזה ולכן טוציאק
 טי שטתקידט וקוברץ אותו ואח״כ טוציאין חשני
 בד״א כששניהם שויט בטדרגה אבל אט האתר חכם
 והשני ח״ח התכט קודם ת״ה וע״ה ת״ה קורט איש
 ואשד. טוציאין האשה קידט טפני שקרובח לניוול
ז̂קגה  שתשפיע דם יתתטול ות״ח ואשד. אט האשד. 
 הת״ח קודם ואם היא ילדח חאשה • קודטת אם
 לא שהוא תכס גדול דככוד תורה׳ עדיף אטנם אט
 חאחרון נפוח ויריאיס שיתכקע כריסו סוציאין אותו
 טקודם חחי דבר פשוט דנדול וקטן חנדול קורט
 ואשד, ילדה ואשר. זקנה הילדח קודטח ספני חשש



 »2 ערוך שנה שנו שנז >»נח השולחן
; ידבריס שמשנים באשה יותר מבאי,:: ובו סעי׳ אחח. ״ ץ נ  ש

 איןנ״מ בין איש לאשר• אלא שאין עומרין בחמרה
 ברחובה של עיר לענין מיש הטור בסי׳ שעיי
 לעניין ברכת רחבה ע״ש ואצליני בטלוה כמו שיתבאר

 שם וכן נראה עיקר.

ן (נבו לצורך המת והותירו ובו סעי׳ אחד). ״ ^  ש
 א תנ; בשקלים נפ״ב) מותר מתים למתים סותר
 י המת ליורשיו כיצר נבו נדבות למת סתם זהו
 טותר מתים למתים נבו למת זה טוהר המת ליורשיו

 א אין טניהין מיטה של אשה ברחיב מפני הכבוד
 רשמא יצא ממנה דם ותהנוול ואין עולין בחבר
 עיר על האשד, (טיר ירם״א) כלומר שהגדול שבעיר
 אין כבודו ללווה את האשד. (עע״ך< וי״א דלוות

 לו מצבה מהמותר או להניח
 כפי הנהוג והיורשים מוחים
 ויעשה בהטיתר י צורך השת
 ינתן

 הגבא
 קרשים

 רוצה להקים
 סביב קברו
 בידו לא יציית להם

 כפי מה שנהוג בכל המתים והנותר סזה
 ליורשים ואין אשד. נובה כתובתה טטותר הז

 ולא בע״ת את חובו מטעם שנתבאר ררק ליורשיו
 מוחל זילותיה.

 !סנהדרין ם״ח) וכתב הרמב״ן דלאו מפני שטדינא
 זכה מה זה שהרי הזמנה לאו מילתא היא אלא משום
ל שמו לפיכך ליורשיו מחל  דהויל זילותא שגבו ן̂
 זילותית ולא לאחרים וביי) וכן מפורש בגט׳ שם ואם

 שנץ (איסור ה«\נת המת ובו ג• סעי׳)•
 שניב וכשעושין זה ע״פ פקודת המלכות אין עוברין
 בבל תלין דאיםור בל תלין אינו אלא כשהיא דרך
 בזיון וכך ררשו בספרי לא תלי; נבלתו על העץ סה
 עץ שהוא ניוול לו אף כל שהוא ניוול לו יצא אם
 הלינו לכמדו להכין תכריכים או שימאו רבים ללוותו
 או לעשות ארו; או שיבואו םקוננות או להביא ספרן
 וכיוצא בו אינו עוכר עליו ביון שאיני עושה דרך
 בזיון וה״נ דכוותיה אבל במקום שאין פקידת המלכות
 וםשהחו בחנם עובר על לא תלין ובשמחות פי״א תניא
 כל המי, ין את מתו ה׳׳ז פנוולו ע״ש וכיש שאין להשהותו
 בשביל שיקיבר עיש אחר חצית (ואלי שאיםרים מפני

 ספק מיחה רוח אחרת בם כס״ש פי׳ של״ח).
 y כל המתים כשממהר להוציא מיטתן ה״ז משובח
 אבל על אביו ואמו היו מנינה רנראה כאלו רוצה
 לפטיר מהם אאיכ היה עיש אי עיו״ט שהזמן קצר
 או שהיו גשםים מולפין על פטתי וכייצא בור, יכן
 טי שטת מיתה פתאוטיתלא יםהרו לקיברי ער שיתברר

 שמת דאולי נפל כחלשות.

 א איתא בסנהדרין (מיו:) אמר ריי משום רשביייכל
 המלין אר. פתי עובר בל״ת שנאמר כי קביר
 תקברנו ביום ההוא לא תלין נבלתו ונו׳ כלומר לבר
 העשה דקמר תקברנו ביום ההוא עובר נם כל״ת
 ונמצא שעובד בעשה ול״ת ויש מי שאומר דרק כל״ת
 עובר והעשה הוא רק על הרוני מד כדפשמע מלשון
 הרטב״ם בפטיו מסנהדרין דין ח׳ שכתב ושיע לקבור
 את כ; הרוני מד ביום ההרינה שנאמר בי קבור יני׳
 ולא הרוגי ביד בלבד אלא כל המלין את מתו עובר
 בלית יכו׳ עכ״ל זעלת״מ פיר מאבל היה אבל איגו מובן
 דאיב נימא רגם הלאו היא רק על הריני ב״ד ובספרי
 תניא לא תלי; זו מצית ל״ת כי קבור תקברני וי

 מ״ע וציע.

 ב במקום שיש פקודת המלכות להשהות המת עד
 יים נ׳ פרתיצין אותי מיד וליבשין איהו ומונה כך
 ער יום השלישי מוכרך כשדין על כל המדים יסמיך
 לקבורה חוזרין ומנקין אותו וכבר בארנו זה בם״ס

 שניףן(נושאי מטה םטורץ מקיש ומתפלה ובו ה׳ סעי׳).
 חוא דאם יש די בנשיאה הטטה שישאוהו אותם שכבר

 ההפללו ילכו האחרים להתפלל אף שרצונם לשאת הפטה,

 ב ולכן יש ליזהר שלא לד1ציא את חטח סמוך לק״ש
 כל שאין שר1ת לקוברו קודם שיניע זטן קיש אבל
 אם התחילו להוציאו אין מפםיקין כדי ל קרות אף
 שיעבור הזמן מטעם שנחבאר ולבחחלה יש להמתין
 מלקוברו ער שישערו שכבר החפללו רוב העולם שבעיר
 ואין חילוק בזה כין ק״ש של שחריח לשל ערמת
 ויש טקילין כשל ערבית כיון ש1מנה כל הלילה בדיעבד
 ועור כרי שלא לבא לבל תלין ודע רגל תלין אינו

 אלא

 א דבר ירוע שהעוסק בפצוה פטור מן המצור, ולכן
 נושאי הטטה והלופיהן והלופי הלופיהן לפי שאין
 כח לשאת כל הדרך ולכן מהליפין פאלו לאלו בין
 אותם שהם לפני המטה ובי; אוהס שלאהריה מאחר
 שיש למטה צורך בהם כלוטר שאלו נושאים ואלו
 נהים אלו נהים ואלו נושאים וכן לעולם עד שתניע
 הפטה למה הקברות כולם פטורים מקיש ומתפלה
 ומכל המצות אבל שארי המלוין שאין נושאין את
 המטה חייבים ואע״נ דנם הלוויית המת מצוד, היא מ״מ
 הא אין שיעור לזה ומלויס ד׳ אמית והולכין וקורין
 ק׳׳ש ומתפללין וכבר נתבאר בא״ת סי׳ ע«ב ופשוט



 השלחן יד
 טעמים ראף א0 אחר מהכתפיים לא יוכל לשאת ילך
 אהד טשאר העט וישא זנקה׳׳כ) ועוד דאצלינו לא
 שייך כלל דאצלט שהיו םגדליהט ברצועיה חיישינן
 לפסיקח רצועה טשא׳׳כאצלינוליכא רצועיח כסנעליפ

 שלנו ואץ שוט חשש נזה וכן הםנהג הפשוט.

 ף, ינתנ רבינו הרם״א יש טקוטות שנהגו שהאבליס
 יוצאיט ראשון סן הבית וחקרוביט והטטה אחריהם
 וחרחוקיט נותניט הטת על הטטה ולוקחימ האבלים
 והקרוביט הטטה על כחפיחט ואח״כ שאד העט עכ״ל
 ובשם ד״י חסיד כתב הרוקח שכשטוציאץ הטח טו
 הכיח יש ליזהר שלא יצא אדם ראשין קודם הטת
 (באה׳׳ט) אטנט חטחעםקיט שםוכרחיס לצאח טקידס
 אין קפידא ואץ להשיט ארון של טת על אתן אחר
 שיש בו טת ככר ויש כזה סכנה (שט) ועוד כתב
 רי״א דבשסניעיס עם המת לקברות טעטידיט אותו כל
 ד׳ אטות קורס שנקבר וכן גהגו האידנא להעטידו ב׳
 וני פעטיט קידט שאוטריט עליו צידוק הדין וביטים
 שאין אוטריט צידוק הרין א׳־צ לחעטיד אותו עכ״ל
 גטשוט דהרבה רוחוח הטוטאה יש טביב הטח ובהחעטדה
 טתטעטץ וביוט שא״א צה׳׳ד אין כל כך רוחוח כ׳׳כ

 הלבוש והש׳׳ך ואין להאריך בזה ודו״ק),

 ערוך שנ׳ימ ש״ם
 אלא כשטשהין אותו כל הלילה וקוכרין כיוס אבל
 כשקוביין בםזף הלילה אינו עובר בבל תלין ואף שיש

 חולקים בזה ט״ט כן עיקר לרינא.
 ג ודע דבברכוח (י«ט) אטרינן דאדט חשוב טוציאין
 לכתחלה סטוך לק״ש ולרב יוסף אפקוהו סמוך לק״ש
 ע.ש כדי להראות חשיבותי שלא יתעסקו אפילי בדבר
 טצוה קודם הוצאחו והפוםקיט חשטיטו זח ויש טי
 שכתב הטעם םשום רם״ל דאינו להלכה ודחייה בעלטא
 היא (נ״ח) והדוחק מבואר ולי נראה ומעם טשוט
 רבכמה דברים דאיתא בשים דארט חשוב שאני לא
 נהגינן כן טשום דאין אנו סחזיקץ עצטינו לחשובים
 בטי בבישוליהם בדבר הנאכל כטות שחוא חידאטדינן
 אדם חשוב שאני >ט״ק י״כ!) וכן באבלות בעסק
 חשותפוח אטרינן דאדט חשוב שאני (שט י״א5)
 ואצלינו אץ חיליק ולכן גט בכאן חשטיטו זה וקיץ
 הדבריט דאט לחוטרא לא חיישינו לה כ״ש לקולא

 (וביכ הט׳׳ז באיח סי׳ עי׳ב).
 ךיאיחא בירושלטי רהנושאיס אח הטטה אסוריט
 בנעילח הםנדל דשסא יפסיק סנדלו של אהד טר&
 ותתבטל הטצוה וזהו בשיש כתפיים טיוחדיס לזה
 אבל כל שבולם נושאים לא חיישינן לזה דאט יפטק
 באחד טהט ישא אחר ועכשיו אין נזהרים בזה טשני

^ (יציאת הנעים לפני המת ובו סעי׳ אחח. ״ ^ 
 ילבו הנשים לבית הקכרוח ע״ש וכברכוח (נ״א)
 מבואר דאין לעטור בפני הנשים בשעח שחוזרות םן
 הטח שהמלאך הטוח מרקד לפניהן ויש לו רשות
 לחבל ואטרינן שפ אי פנע בהן מאי חקנחיה לינשוף
 פדוכחיד. ד׳ אמות אי איכא נהרא ליעבריח וכו׳ ואי
 לא ליהדר אפיה וליטא יגער ר׳ בך השטן עד דחלפי
 טיגיה ע״ש וכהב הטור טקוט שגהגו להיות האבליט

 הולכץ לפגי הפטה הולכין עכ״ל.

 א איהא בםגהדרין (כ׳< חגו רבגן טקוט שגהגו נשיט
 לצאח לפגי חטטה יוצאות לאחר הטטה יוצאת
 וכחב רבינו הב״י דעכשיו גהגו שאין יוצאוח אלא
 לאחר הטטה ואין לשגות עכ״ל ואיתא בירושלטי דאלו
 שגהגו לצאת ההלה טפגי שהן גרטי טיחה לעולט
 והנוהנית אהר הטטה כדי שלא יסתכלו האנשיט בהן
 ולכן כיון דבלפני הםטה יש חשש עבירה לכן הנהיגו
 שחצאנה רק אחר המטה ובזוהר ויקהל הזהיר שלא

 (דין מת וכלה מת ומילה מי קודם ובו ד׳ סעיי).
 עכ״ל ושט (פי״ב)תניאכך היותבודות עושות בירושליט
 אלו לבית האבל ואלו לבית הטשתת וכי׳ לבית האבל
 ולבית הטשתה בית הםשתה קורס וכוי אבל חסידים
 הראשונים חיו טקדיטיט לבית האב/ טלבית הטשחה
 שנאטר טוב ללכת אל בית אבל טלכת אל בית
 הפשתה באשד הוא פוף כל האדם וחוזי יתן אל לבו

 עכיל וזהו פיועלהרטב״ם.
 y ושיטת הרטב״ן איט כן דאיטתי בית האבל קידפ
 אחר שנכנפח לחופה ועושיט טשתאות אבל קודם
 כניפת התופר! הכלה קודטת וזהו שיטח הטור והשייע
 וז״ל אבל אהר שנכנפה להופה ויש לפניו לנתט אכל
 ולשטח חתן תנחוטי האבל קורט וכן תבראת האבל
 קודפ לטשחח של חתן בד״א שיש בידו פיפק כדי
 שניהם אכל אפ אין בידו כדי שגיד& טשתה חתתן

 קודם

 א תנו רבנן טעבירין את הסת טלפני הכלה (כתובות
 י״ז) אפ פנעו זה בזה בדרך פקדימין הכלה ההלה
 וכתבי הטור והש״ערה״ה נטי להקדים שאס אץ כעיר
 אנשים כדי ליתן כבוד לזה ולזה טקדיטץ יטכניטין
 הכלח לחופה חחלח יאח״כ קיברין הםת אבל הרטב׳ע
 בפייר דין ח׳ כחכ טי שהיה לפניו טת וכלה טניח אח
 הכלה וטתעסק עט חטח וכן הוא אוטר לב חכטיט
 כבית אבל טח וכלה שפגעו זה בזה בדרך טעבירין
 את הטח טלפני הכלה וזה וזח טלפני הטלך עכ״ל
 דפ״ל דרק לעניץ פנישה בדרך כבוד התייט קורט

 אבללעפיק הטת קיום.
 ב וראיה יש לדבריו פהא דתניא בשטתית (טיי» הפת
 והכלה שהיי כאין יפקלפץ זה כנגד זה טעבירין
 אה הסח טלפני הכלה ספני שככיד החי קורט וכי׳



 שם״ב השלחן
 ואח״כ האכל והםנחסים וכן הקרואים שלהם אוכלים
 עם ההתן כשירצו ולא עם האכל ואם רוצים אוכלים
 עם האכל והטת והטילה טילה קודםת דאין למעלה
 טטצות טילה שנכרתו עליה י״ג בריתות ואם יש טח
 םצוה הוא קורם לכל הדבריט למילה ולכלה וכו׳.

 \ המת, ובו ד׳ סעי׳).
ק בתורה ואינו טתנטל טת״ת 0 ו  y ולכן למת כזה ע
 ונם א״צ לצאת ולראות אט יש עמו כדי צרבו
 דססתטא יש כרי צרכו וכיון שיש עוסקים
 ישב וילטור ולא יתבטל טת׳׳ת ותנוקות של
 בית רבן אין טבטלין בלל אפילו כשטת אדם
 נרול דאין העולט טתקייט אלא בהבל תנוקית של בית
 רבן ונראה דנם הטלמר שלומד עמהט לא יתבטל
 מלימודו עסהם דאס הוא יתבטל נם נם הם יתבטלו
 ורבינו הרמ׳׳א כתב די״א דעכשיו פן הסתם טבטלין
 שאין לך אהד טישראל ממה״ז שאינו במקרא או
 בטשנה עב״ל וזהו לפי דורותיהט בטוכן ואשד. ייא
 שרינה כטאן דקרי יתני ביון שאינה טצווה גת׳׳ת
 וי״א שדינה כטאן דלא קרי ותני וכן נהנו באשה ותנוק
 לקולא והטעם בקרי ותני דהשיעור הוא ס׳ רבוא
 דבשם שנתינת התורה היתה בס׳ רבוא במו בן נטילתה
 בלומר רזה עלפד תורה בתיו וכשמת נתבטלה צריך

 להיות ניב בששים רבוא.
 ף וזה שנתבאר דטבטלין ת״ת בשביל מי שקרא ושנה
 זהו בשעת הוצאתו ללוותו אבל קורט הלוויית בל
 זמן שטוטל לקוברו אין טבטלין ת״ת בשבילו אלא
 אם יש המרות בעיר שבל אהת מתעסקת יומה אותם
 שאין חל עליהם יום זה מותרים בין במלאכה נין כתית
 ואפילו אין הנורות בעיר שבל העיר אסורה בסלאבה
 ותייבין להתעסק בצרכי קבורתו וכמיש בסי׳ שט״ג
 ט״ט טת*ת א׳צ להתבטל אלא בשעת הוצאתו כלבד
 ללוותו ודע חד, שנתבאר דלטאן רלא קרי ולא תני
 אין מבטלין טת׳׳ת כשיש מתעסקים כדי צרכו זהו רק
 טת״ת אבל טשארי טלאכות צריכים להתבטל בשעת
 הלוויה וחייבים ללוותו אפילו בשיש חבורות בעיר.

 קוברין שניס בקבר אחד ובו חי סעי׳)
 ואם נתנו בארון וקברי כקרקע את הארין אינו עובר עליו.
 2 ומיהו אע״נ דבכה״נ אינו עובר עליו מים עיקר
 מצות הקבורה שנוף האדם יושכב על הקרקע טטש
 כדכתיב וישוב העפר על הארץ כשהיה תהו עיקר
 תיקון האדם וטי לנו נהל מנוף קדוש של דמנו הקדוש
 ואמרינן בירושלמי סוף בלאים עצור, בצואתו שלא ירבו
 עליו תכריכי[ ושינקמ את ארונו ע״ש ופי׳ הרםנץ
 והטור עיטלו הדף התחתון מהארון שהנוף יושכב
 לארץ ולא מיבעיא באיי דכתיב וכפר אדמתו עמו אלא
 אפילו בחו״ל נרנתיב ואל עפר תשוב דזהו תקונו

 של

ך עס־׳א ו ר ע s 2 
 קורם עמל נלוטר אע״ג דלאהד ההופה הסת קודם זהו
 להקדימו אנל אם האחר נהנרח להתנטל ננון שאין סיפוק
 לוה ולזר. נמר החתן והנלה קורסים להסת ואניליו
 (עמי והגר״א ונריםתם נשטחות משונה םגירםא שלנו).
 ף ההן ואנל ננהכ״נ יוצא החתן עם שושניניו תהלה

 ש״סא (דין הלווין
 א הלווית המת היא מצוה נתלה והיא מהמצות שארם
 אונר פייותיהן געוהיז והקרן קיימת לו לעוהינ
 נדתנן נריש פיאה ונד הרואה את המת שפונע מ
 ואינו מלווהו עובר משום לועג לרש (נרכות י״ת)
 ולפחות ילויהו ד׳ אמות ואס הלווהו טה שברו עליו
 הכתוב אומר מלוה ר׳ חונן דל(שם) ובירושלמי שלהי
 בכורים אסר ר׳ יוסי אלין רקייטי מקטי מיתא לא
 קיימי אלא מקמי אלין דנטלין ליה הסד וכתב הטור
 בשם הרי״ץ נאות רטורי למדנו ראפילו אותם שאינם
 חייבים ללוות המת כפי מה יתבאר מימ הייבים
 לעטור טפני חטח ונם טפני חטלוים כיון שעוסקים
 במצוה וארון העובר ממקום למקום אם שלדו קיימת
 תייבין ללוותו כמו בשעת הוצאה הכת (עטיז סק״ב
 שתפס ררק ספני הםלוים צריך לעטור ולענ״ד נראה
 הכוונת הירושלמי דנם טפני הטלוים יש לעמוד והא
 דאמר לא קי־טי אלא וכו׳ רייפ לא קיימי מפני תמת בלבד
 אלא וכו׳ ה״פ לא קיימי מפני המת בלבד אלא נט

 מפני הםלוים).

 2 דין לוויה אינה שוה בכל אדם ראם הטת הוא
 אדם נתל שקרא ושנח ולימד לאחרים אין לו
 שיעור אפילו יש כמה אלפים מלוים חייב כל אחד
 ללוותו ומבטלין תית בשבילו כדי ללוותו ומי שקרא
 ושנה ולא לימד עדיין לתלמידים אם יש ששיט רמא
 א״צ להתבטל בשבילו מת״ת וממילא דלפי הרין
 טבטלין המיר ה׳׳ה בשבילו דששים רמא אינו טצוי
 כטובן אבל לאיש פשוט שלא קרא ולא שנא כיון
 שיש לו מי שיתעסק עמו אין טבטלין ת״ת בשבילו
 ודווקא כשיש עשרה כדי שיוכלו לוטד קריש וצידוק הדין

 שם״ב (מצוד לקבור בקרקע ואין
 א כסנהדרין (מיו:) איר יוחנן מניין לקמרה טן התורה
 שנאטר כי קביר תקברנו בלומר דשלא יהא המת
 טונח בנלוי דבר זח השכל מחייב וכל מין האנושי
 מורה בזח אלא דלפי חשבל רי לםונרו בארון י1ל
 ברזל ולהניהו באיזה מרתף אבל התורה הקפידה מנוף
 האדם יהיה מטון בקרקע כדכתיכ ואל עפר תיטוב
 ולכן הנותן מתו בארון ולא קברו בקרקע עובר משום
 בל תלין ולכן כתיב בקרא דבל תלין קמר תקברנו
 לשון כפול דרווקא בקרקע דמכי קבור כלבד הייתי
 אומר לקוברו בארון י.לבד ולוה כפלה התורה תקברנו



 השלחן טו
 כשהם גדולים ובגי בגיס הרי הן נבגים לענין זה

ח.  וכן נני ננוה לא שגא נן ולא שנא נ
 ן ודע רזה שכתננו דאין שיעור לעוני הדופן שנין
 קנו־ לקכר כן נראה מו סלשון הטור והש״ע וכן
 משמחות פי״ג שאסרו רק זה נזוד זה וראיתי לנרילי
 אחרונים שכתכו דצריך ששה טפהים נין קנר לקנו־
 נחנרע״א וחכ״זנ סי׳ קס״מ) כסו בקבר על קבר
 שיחבאר ומביאים ראיה ססשנה דב״ב (ק׳:) דהטוכר
 טקוטות הקברים בכוכין שצריך הפםק בין כוך לכיף
 ו״ט ע״ש ואני חסה למה לא פירשו השיעור כמו
 בקבר על קבר ועוד דא״כ לשיטח הרטב״ט בפכ-א
 טטכירה שכחכ דההפסק הוא אטח וחזוי עיש א״כ
 נם כבאן נצריך כן וזה וודאי א״א לוטר כן שיתה
 קבר בצר קבר חטור מקבר על נבי קבר וטכוכין דב״ב
 אין ראיה לעניד טפני שחיה דרכט בטשך הזטן ללקט
 העצטות טהכוכין ולקוברן בטקוט אחר דזחו דין ליקוט
 עצסות שנט״ק (ח׳ 0 ולקסן סי׳ ח״ג ולכן צריך
 הפסק גדול םפגי שאח״כ יפתחו חקברים ויש חשש
 חחערבות ילכן צריך ריחוק י״ט וכן משסע מדברי
 חרטב״ן בס׳ חורת הארט שהביא רביני הבייי בספרו
 הנדול שכחב הלכך טרחיקץ בכדי שיעמדו כוכין ולא
 ליחו לאנפולי ע״ש ולא נחן שיעור ו״ט האמנם טדכרי
 הגאון שהביא חטור בסי׳ שס״נ מבואר דצריך ו״ט
 עיש וא״כ יש לחטוה לטה לא הזכירו זה וגס עתה
 כטדוטני שאין טרקרקין בזה ולכן גלע״ד דזהו הכל
 כשהיח חשש שטא יצטרכו לפתוח הקכרות וללקט
 חעצטוח טשאיכ נזטה״ז מיהו וודאי אט רק יש

 ביכולת לחרחיק ג״ט צריכין לעשוח כן.

 ףן אין גוחגין שגי סחים זח על זח אפילו כחפסק עפר
 ואפילו טונחין באדוגוח דזהו בזיון לחטוגח לטטח
 ואט נתן כיפין אח חעליון שיפניהו אטגט אט יש
 הפסק ביניהט עפר ו׳ טפחיט טותר וכך השיב רב
 האי גאון כט״ש הטור בסי׳ שס״נ עיש(ועש״ך םק״ד)
 ואין קוברין רשע אצל צדיק אפילו רשע חטור אצל
 רשע קל יכן אין קיברין צדיק וכ״ש ביגוגי אצל
 חסיד טופלג אבל קיבריס בעל חשונח אצל צדיק
 גטור וכן שגים שהיו שוגאים זל״ז אין לקוברט יחד
 שאף בטותם אין להם טגוחח ביחד ויש בצוואת
 רביגו יחידח החסיר שכשטטהרין אח חטח אין טהפכין
 חדף שיטחרו עליו וצריכים לראות שחסת לא יקסץ
 אצבעוחיו אלא חאצבעוח יהיו טופשטיט ולאחר
 שטיהרו אח ו«ח לא יניחוהו באוחו מקוט שטיהרו
 אוחו אלא ישכיבוהו בביח כגגד חפחח שצריכין

 להוציאו טשט.
 אטייגן

 של הארט אחרי ההטא של אדה״ר והזוהר
 והטקובליס האריכו הרבה בזה ופשטא דקרא כן הוא.
 ג וזה ששטו את יוסף הצדיק בארון דכחיב ויישט
 בארון כמצרים המעט פשוט שלפי שצוה לבלי לקוברו
 כמצריט הוכרחו להטילו בארון ולהטמיגו כגילום
 וביציאתן טטצריס גמל משה רכיגו ארוגו של יוסף
 כמבואר בחורה וטזח חטעס גחגו גס בזק חכטי הש״ס
 כרחניא ארון חעובר טטקיט לטקיט טשוט דהקבורה
 היחד. בסקים אחר ונם רכינו הקרוש קברוחו בסקוס
 אחר כטבואר בירישלטי שם ובנס׳ פייב דכתיבות
 ובטקיס הקבירה נקבי אח הארין ועוד יש טעטיט
 לחכטי האסח בארונו של יוסף ולכן אצלינו חטגהג
 הפשוט לחשכיב אח הנוף על העפר טטש וליחן עליו
 קרשיט ועפר ובטור בחב בשט הגאון דליחן עפר על
 פניו יש בזיון ולא גבון לעשוח כן ולא כל חטקוטוח
 שיין בדבר ע״ש וטוחו טעט עפר שגוחנין כיון שלטיבחו
 עושין אין זח גגאי דדווקא הדבר. עפר יש גגאי(פרישה
 אות ו׳) זעתח גחגו ליחן טעט טעפר א״י >עש»ך
 ופרישה טטה שגחגו לעשות לכחן ארון שלט וחטהו

 עיז ואנחנו לא שטענו הטנהג הזה).
 ף גיחגין הטח בקכר על גביו ופניו לטעלה כארס
 שהוא ישן והכי איחא כירושלטי שט שציח יחבוגי
 על גבי לא עומד ולא יושב ולא טוגח ראשו בין ברכיו
 אלא כאדם שחיא ישן ע״ש ואע״ג דהישן שוכב על
 צדו ובאטת נירושגטי שם צוח ר׳ ירטיה ג״כ להשכיבו
 על צוו ע״ש כדט בפיה רכ״כ(ע״ד) במתי טדבר איתא
 רשכבו פרקדן ע״ש יבירושלמי פיט דגזיר (חייג) איתא
 איזהו מושכב כדרכו רגליו טפושטות וידיו על לבו
 ע.ש וכשידיו על לכו בהכרח שישכב על גבו וצ״ל
 דר׳ ירסיה צוה לשטח לו טכל הסחיס וגם הרסב״ם
 כפ״ד כחכ שפניו למעלה יכן הטנהנ הפשוט ואין
 לשנוח (הירושלמי שצור. יהבוני על גבי וכו׳ הביאו

 חטור ואני לא טצאתיו).
 ףן יש מקומות שמניחין את המת ראשו לצפון ורגליו
 לדרום ויש שהראש למערב והרנלימ לפזרת ואין
 קפירא בזה וכפי המנהג כן יעשו לכולם שוח ילא לשנות

 םמח לםת,
 ן אין קיברץ שני טחיט בקבר אחד וצריך להיות
 דיפן של קבר טפסיק ביניהם בליטר דופן של עפר
 ואין שיעור לעוביה של הדופן ואפילו עצסוח של
 אחר אין טניחין בקבר הטת וכן לא יניהו טת בקבר
 שטוגח שט עצטוח של אחר אבל קוברין האיש עם
 ננו או נחו כשהם קטגיט נקבר אחד וכן האט עס
 בנה ובחד. הקטנים זה הכלל נל שישן עטו נחייו
 אין קפירא להניחם נקנו* אחד נשחט קטניט ולא



* השולחן  30 מ

 r לקברו במקום אחר ובו ח׳ סעי),
 עליו יכאב ונפשו עליו תאבל וכשזזין אותו בעור
 הבשר קיים חרד סאיםת הרין ולא כן אח״כ (ט״ז
 םק״ג) ולכן יתנו עליו סיר כדי שיתעכל הכשר ויוליכו
 אח״כ העצמות למקום קבורת אבותיו (והביאו הב׳יי
 בבדה״ב) ולפיז צ״ל מה שכתבנו בםעי׳ א׳ ע״פ
 הירושלמי רלקוברו בתוך משפחתו מותר אפילו
 ממכובד לכווי ומשמע להדיא אפילו כלא צוואה ונם
 לא להמתין ער עיכול הבשר רה׳׳פ כשהנוף עדיין
 שלם כנון שנקבר סמוך נ ומן הזה או שאינו הולכה
 מעיר לעיר אלא בזה הבה״ק ממקום למקום (ומיש
 בסעי׳ הקודם מם״ח צ״ל שלא היה באפשרי להוליכו

 את״כ דכאמת רכר קשה הוא ופטורים לנםרי).

 ף ולפיז נתבארו כמה דינים כהולכת מת ממקום
 למקום וכן לטלטלו מקברו דבלא צוואה אפילו לא
 נקבר עדיין אין להוליכו למקום אחר משום בזיון
 הטחים שבבה״ק דעיר חזאח אא״כ טח״ל לארץ אי
 לקברות אבותיו וכשצוה לקוברו בסקים אחר אפילו
 היו אנוסים עתה לקברו פה םצוה עליהם לקיים צוואתו
 נם אח״כ וכפסקו של חרשביא ורק אם א״א לקיים
 צוואתו ישאר בקברו כפםקו של ספר חסידים שבםעי׳
 ב׳ וכן אפילו בלא צייאה אם לכתחלר, נתניתו בקבר
 זה רק לפי שעה על מנת לפנותו מותר לפנותו בכל
 עניין וכ״ש אם אינו משתמר בזה הקבר ויש השש
 שמא יננבו מטנו התכריכים או לסטים יוציאוהו מקברו
 או שיבא עליו םים או שהוא קבר הנמצא כפי שמתבאר
 בסי׳ שם״ד רםותר לפנותו בכל עת שיכולים לפנותו

 ולקוברו בבה״ק וכ״ש להביאו לקבורת ישראל.

 ףן וזה שכתבו הטור וש״ע םעי׳ ג׳ אין טלקטין עצטות
 לא מתוך הארון ולא טתיך הקבר לצר זה לקמר
 שם מת אחר או לצורך המקום עכ״ל וזהו ממם׳
 שמתות ה״פ רלא תיםא רלהזיז המת טקברו אינו
 אסור רק כשבשרו עליו כטעם שבארנו אבי־ כשהוא
 עצמות מותר קט״ל דאםור וכן לא תיםא דווקא כשמ!יזין
 אותו מקברו לנמרי אסור אבל בתוך קבר זה לפנותם
 לצר זה מותר קמל ראסור דהםת הזה קנה מקומו
 במקום ששוכב ואסור להזיזו משם אם לא ע״פ אונם
 כמן שהטמשלה נזרה לפנותם משם וכיוצא בזה אי

 שלכחהלה נתנו שם לפי שעה.
 ן וזהו שצתבו בםעי׳ ד מקום שנחנו לקבור במהמורות
 בלא ארון עד שיהעכל הבשר ואחיב םלקטין
 העצמות וקוברין אותו בארון מותר עמל כלומר שכן
 היה מנהג אותו המקום שמקודם קברום בחפירות
 עמוקות ער עיכול הבשר ואח״כ לקטו העצמות וקברום
 בארון סותר וסד, שנהנו כך מסתמא היה להם הכרח

 ביה

 שם״ן^(אם מותר לפנות המת מקו
 אאמרינן בירושלמי פ״ב רמיק (ה״ר) דאין םפנין
 את הטת והעצמות לא מקבר טכיבד לקבר מכובד
 ולא מקבר בזוי לקבר בזוי ולא אפילו מבזוי למכובד
 ומש ממכובד לבזוי שהבלבול קשה לסת ומי לני
 נרול טשטואל הנביא ואמר לשאול למה הרנזתגי
 להעלות ונוי שמתיירא מפני הדין וסימן לדבר ישנתי
 אז ינות לי ומ״מ לתוך שלו כלומר להניחו בתיך בני
 טשפתתו מותר אפילו ממכובד לבזוי לפי שערב לו
 לאדם לנוח אצל בני טשפחתו וכן לטלטלו מקבר חיל
 לאיי מותר דכחיב וכפר אדמחו עמו ומטעם זה יש
 מהנין לתת מעפר א״י בקבר וכן משמע במדרש
 תנחוםא פ׳ ויתי ע״ש ופשיטא ראם מוציאין אותו נרי
 לקברו נקנורת ישראל דשפיר דמי ונן ממקום שאינו
 משומר למקום משומר וציוצא בזח שעושה לטובת המת.

׳ אין םוליכין  ב כתבו רבותינו בעלי הש״ע במעי׳ נ
 מת מעיר שיש בה קברות לעיר אתרת אא״כ
 מחיל לארץ או שמוליכין אותו לסקום קברות אבותיו
 ואם צור, להוליכו םםקים למקום או שצוה לקוברו
 כמהו ולא בבה״ק שומעין לו וסותר ליחן סיר עליו
 כדי לעכל חבשר סדר ולהוליכו לסקום אשר צור,
 עכ״ל ויש שכחבו הטעם דאין מוליכין וכר משום כבוד
 הסתים הקמרים כאן (ש״ך סק״ר) והקשו על זה
 דא״כ בצור, לסד, מותר אלא הטעם כדי שלא יתקלקל
 בדרך ויתבזה (הנדעי׳א בשם ז״י) ואני תמה רהא
 בע״כ כשצוה לקוברי בביתו לא שייך טעם שיתקלקל
 אלא מפני כבור הסתים ועכ״ז כשצוה סותר וא״כ ה׳׳נ
 צשצור. לקוברו במקום אתר דדווקא כשאנו עושין
 מעצמינו הוה בזיון להמתים שבכאן םשא״כ כשעושין
 עיפ צוואה וסר, שצור, כן אין זה בזיו; להםתים
 שבכאן דמסהמא יש לו איזה טעם בזה וצל ארם
 על עצמו יכול לעשות כרצונו ואדרבא לענ׳׳ד אם יש
 חשש שיתקלקל בדרך אפילו כשצוד, אין שומעי; לו
 ויותר מזה ם צ אתי בשם ס׳׳ח(סי׳ תש״כ והובא בבאה״ט)
 שאחר צוד, לבנו להוליכו למקום אבותיו והיה הזמן
 חם וחששו לקלקול ופסקו שא״צ לקיים צוואחו ע״ ש
 אלא הטעם הוא רק טשום בזיון המתים (ואפשר דלכן
 כתבו דםותר ליה; עליו סיד וכו׳ בכרי לקיים צוואתו
 ובוודאי בשיש עצה יש לקיים הצוואה אבל באין

 עצה איו לקיים).
 y וזה שנתבו דמותר ליהן עליו סיר ונו׳ זהו מתשו׳
 הרשב״א(סי׳ שפיט) נאהר שצור, להולינו למקום
 קבורת אבותיו ונאנסו ולא יבלו משא אותו סיר
 וקברוהו כבא; ופסק דטצוה על בניו לקיים צוואתו
 והיינו ליתן על כל גופו סיד לטהר עיכול הבשר רכל
 זמן שהנשר קיים גפשו מתאבלת רנתינ אך בשרו



 השלחן טז
 דסקודם נתבאר דלומיוו מקברו למקום אחר אסור
 חןחח קמ״ל דאפילו לבלי להזיזו רק לפחוח הקבר
 ולראות בנופו סה שצריך נ׳׳כ אסור ודין זה הוא נכ״ב
 גקנ״ד.) כאחד שטכד נבטיט וטענו היורשים שקטן היה
 ע״ש והטעם הוא טשוט ניוול ולכן טבואר שט דדווקא
 לטובת היורשיט אין פוחחין חקבר לראוה שהט לא
 אבדו כזה כלום שלא תציאו סכיסן אבל אט הלקותות
 דורשיט לטחוח הקבר לטובתם לא היישינן בניוולו
 יפוההין ורואין וכן פסקו טהנרוליט דלפחוח ולראות
 סיטניס בנופו כדי להתיר עטגה ג״כ סוהר ויש אוסרין
 ילעג״ר עיקר כדברי הפתירץ חכות הוא לו וכן אם
 ההסירו דבר הכרתי טתכריכין פותהין הקבר וסשיסין
 שם כללו של דבר כל שהוא לזוורך המת או לזוירך
 טציה או הפסד טטון לאתרימ אק תשש בפתיחת הקבד
 לדאות טה שזריך (עפ״ת טק״ז שהביא כמה תשו׳
 בזה לאיטיר והביא טכג״י להותיר ולעג״ד העיקר לדינא
 כדבריו וע״ש שהביא שעשו ארון לטת ושטו בו הסת
 והיה קטן טהכיל ועשו ארון אחר שהראשון טוהר בהגאה

 יפשוט הוא).

ד *  ערוך *
 בזה אבל גט כשנעשו עצמות אין לערבב עצטות של

 שני טתיט ביתד ויתבאר כטי׳ ת״ג.
 ן כבר נהכאר כסי• שמ״ט רכל דבר השייך למת
 אסור בהנאה ע״ש לפיכך ארון של מה שפיט המת
 סמנו מפני איזה סיכה אסור האדון כהנאה ואס הוא
 של אבן אין לו תקנה ורק ישמורו סליהגות כו ואם
 הוא של חרס ישכחהו ואם הוא של עץ ישרפוהו כדי
 שלא לבא לידי הקלה ולכן חסועא נסרים בבח״ק לא
 יזיזם טםקומן דשמא הס מארון שפינוהו ואסורים
 כהנאה וט״ט אינו טהוייב לשורפן כיון שאינו יודע
 שהט טארון וה״ח כשטזנא הרטיט כשיש להוש שטא

 חט של סו! וכנדש

 ח כחכ רבינו הכ״י בטעי׳ ה׳ אפור לפחוח הקבר
 אחר שנטחט הגולל אפילו אט עורדיט חיורשיט
 לפחת כדי לבדוק אט הביא שתי שערות עכ״ל
 כלוטר בנון שזח חטת נתן טנכפיו טתניח וטועניט
 היודשיט שקטן היה ואין טתנתו כלוט ורוזגיט לפתוח
 הקבר ולבודקו אין פניתין אותט דש רבותא כדין זה

ד $הקבר אסור בהנאה ודין האבן והבנין ובו י״ג סעי'), י ס ^ 
 y ולכאורא דברי הרי״ש ססחברים רהא טת לטדנו
 מכוכבים ובשם תלוש ולבסוף היכרו הוה כחלוש
 וגאסר כמ׳׳ש לעיל פי׳ קס״ה ע״ש אסנס באסת אין
 זה דמ־ון רכל תלוש ולבסיף היכרי היא גתלש ממקום
 אחר וחיברו כטקום אחר וזהי באטת הטעם דקבר
 של בנין נאסר אע״ג דעחה הוא טהובר דזהי חלוש
 ולבסוף חיברו לאפוקי עפר הקבר שחופרין העפר כרי
 לשופ כו הפח ולהחזיר העפר לאוחו מקום זהו טחובר
 גטור רישוב העפר על הארץ כשהיה יזהו טעםן של
 כל רבוהינו שחלקו אדכרי הר׳ ישעיה והטיהני על
 רבינו הדט״א שחשש לדבריו ותא יחיד כטקוט רכיס
 וטלשון חלוש ולבסיף היכרי עזנטי טוכח כן דטשטע
 שדיה חמש ילבסוף נפלך לחביו בקרקע אבל זה
 אינו לכסוף והוא חלש ע״ט לחברו ואינו כחליש
 (ותסיהגי על חש״ג בסנהדרין שם שהרכיכם ביחד
 ע״ש ואיגו סובן להרי״ש איך פי׳ בקבריה דרב דאמ
 פירש בזודדי הקבר עב״פ תה לו לשמואל לשאול
 ובכוך אין לפרש שהרי לקת עפר ובכוך אין עפר וצע״נ.

 ך עוד כהב הטור דהר׳ ישעיה כהכ דאסור לישב
 על הקבר ועל האבניט שטכסים בו הקבר או על
 עפר הקבר דכולחו בחלוש ולבסוף חיברו דמי וא״א
 הרא״ש זיל לא היה אוסר לישב על האבן שאינו
 נחשב םן הקבר אלא ציון שנוחנין עליו אח־יכ עכ״ל
 ולכאירח טשטע טלשונו שחרא״ש חולק על הרי״ש
 ולפ״ז איא לפרש דכוונת הרא״ש חיא על חסצבח
 שטעטירין בצר הקבר דא״כ טנלן דהרייש לא ם״ל כן

 דהא

 א איהא בפנהדרין(מ״ז:) דעפר הקבר אינו אטור
 בהנאה ותוקא קבר של כנין אפור בהנאה אבל
 קרקע עולט אינה נאמרת דאיהקש לכוכביפ ולא
 טיתסר כטתיבר כדכחיב על התריס אלהיהט ולא
 ההריט אלחיחט ולכן ומיד שסואל ליקח עפר טקברו
 של רב לרפואה ואעינ דאין נהנין טבחי קברוה כטו
 שיתבאר בסי׳ שס״ה זת מפגי כבוד הטחיט שלא
 ינהט בהם קלות ראש מ א מפני שבעצם יש בזה
 איסיר הנאח ולכן כשלוקחים לרפואה לא שייך בזי.

 קלוח ראש(סרדכי ט״ד דםגילה).

 ב וז״ל הרטבים בפי׳׳ד עפר הקבר איגו גאסר בהנאח
 אבל קבר של בגין אסור בהגאה עכ״ל וכך וצא
 לשוז כל ה6וסקימ ומבואר סזה דאפילו העפר שהפרו
 וגמלו מהקבר ואחיכ שמו העפר להקכר על פגי הסת
 כגהוג גם עפר זה איגו גאסר וכן חטט הטור בלשון
 הפיטקיס וכתב דהר׳ ישעיה חולק בזה חיל הטור
 כתכ הרי״ש שהעפר שטכטין בו הטח בתוך הקבר
 אסור בהגאה דתלוש ולבסוף תיכרו תא ותשוב
 כתלוש ואיזה קרקע עולם כטן החופר מך בסלע
 שהוא קרקע שלא נתלש עכ״ל וכתב הטור דאינו גראה
 אלא העפר נקרא קרקע עולט אפילו תלשו ואח״כ
 חחזירו דחא לא משבח תלסודא לטיםר אלא בקבר
 של בנין וכן דעח איא חרא״ש ז״ל עכ״ל וכרא״ש
 איט טבואר לחריא כן אלא דסחסא כן הוא כדרך
 הקכריט שתטרין העפר וחחרין וטכסין ואט היה ס״ל
 להרא״ש כדעת הרייש ת״ל לפרש וכן ככל הפיםקיט.



י השלחן  שס״
 שלנו בנלע״ר אך אם אומר מפורש שעושה לכבוד
 המת אולי השיר יותר ממצבה שוודאי הוא רק לגיון
 לידע טקום הקבר שהרי כותבין עליו שט המת אך
 שטות גדול הוא אם עושין לכבוד המת ולא לכבוד
 הוא לפניו בעולם האטת וכטה טהגדולים שצוו שלא
 יעשו להם כן וגם לא טצכה יקרה וא״כ אין זה אלא

 לכבוד התייס וםותר בהנאה.
 ן והא דקכר של בניין אסור בהנאה זהו דווקא כשב גאי
 לשם טת ונתנו כו הטת דהוי הזםנה עם םעשה ולב ן
ת  אפילו לא גהנוהו בי שיהיה בבאן לעולם אלא על דע
 לפגותו אסור אפילו לאהד שפיניהו סשם םשוס דחיי
 הזטגה וטעשה ואפילו טסגו בו גפל אסור לעולם בהנאה
 אבל אם לא הזטיגו זה לטת הדין כן אם גתגו
 המת בתוכו ארעתא שיהיה שם לעולם אסור כהנאה
 אף אם אירע שפיגוהו דאין כאן חסרון הזטנה דכי ון
 דגהגוהו אדעתא להיות שם לעולם זהו הזטגתו ובאו
 ההזמגהוהםעשה כאהת אבלאםגתגוהו על דעת לפגות ו
 סותר בהגאה אהר שפיגוהו דסהוסר הזטגה ויש לפעטיט
 דגם בכה׳יג אסור לעולם כגון שלא היתה הזסגה וגם
 גהגוהו על רעת לפגוהו אך שהוסיף שט דיטוס א הד
 והיא שורה של אבגים לשם הטת דגאםרה כל הכגיין
 בשביל דיטוס זה ואין הכווגה שריטוס זה בכה לאסור
 אלא סשום דאיגו ידוע לו איזה דיטום הוא כדרך
 הבנין שבהגטרו טושהין אותו הדיטום גיכר ולכן אם
 כאמה מכיר הריסוס שהוסיף לשמו ססירו אהר שפינוהו
 והוא לבדו אסור ושאר הקבר מוהר ועס״ש בא״ה סי׳

 ט״כ סעי׳ ט׳.
 ךן נרםינן כסנהדרין (מיז!) שלש קברות הן קבר הנםצא
 בלוטי כשנמצא קבר כשדה שהבעלים לא הרשוסעולם
 לחפור שם קבר וגקבר מזילה ולכן מותרלפנותו טשם ואין
 בזה איסור לא טשום טלטול הסת ולא איסור הנאד. אפילו
 אם הוא של בניין והשני הוא קבר הידוע שנקכר שם
 םדעת בעל השדה ולכן אסור לפנותו דקנה םקוםו
 לעולם ומסילא זדאסור בהנאה אם הוא של בניין
 והשלישי קבר המזיק את הרבים כלומר אפילו קברוהו
 שם כרשות כיון שהוא כמקום הילוך רבים ובהכרה
 שכהנים ילכו שם ואין כיכולתו לעשות כן ולכן סותר
 לפנותו אך בזה הלוק מקבר הנמצא רבנםצא כשפינוהז
 מקומו מהור ומותר כהנאה וכזה מקומו טהור ואסור
 כהנאה דכשלטא לעניין טומאה יש קלקול אבל לאיסור
 הנאה הרי הבעלים יכולים לאסור בהנאה אח שלו

 וקבר הידוע מקיפו טשא ואשור בהנאה.
 ^ ולהייטנ״ם ניי־סא אחרח בזה עיפ ירושלטי דנזיר
 פ״ט והוא טרם קבר הנמצא מיתר לפנותו פינוהו
 םקוםו משא ואסור כהנאה קבר הידוע אשור לפנותו
 פינוהו מקיטו טהור וסוהר כהנאה עכ׳יל ודבריו אלו
 הם נפיח מטומאת מת ואינו וחולק אנירסא הקודמת
 אלא שמפרש פי׳ אהר דקנר הידוע פקרי כשידוע

 שנמבר

 32 ערוך
 דהא איהו לא אסר רק על האנגיט שמנסים נו הקנר
 ולא הטצנה שטצד הקבר אלא צ״ל דנווגח הרא״ש
 הוא באבנים שעל הקבר וםיל דגם אבנים אלו אינם
 שייכים לסה אלא הוא ציון לידע מקום הקבר כדי
 שווייס כשירצו לילך ער הקבר ירעו המקום כפו
 מצנה אצלינו ויותר היה נראה לפרש רנאטת אין
 כוונת הטור שהרא״ש חולק אלא מילי מילי קהגי
 דחרי״ש אוסר לישב על האננים שעל הקנר ומה
 הכל מודים דאפילו ברא״ש שהולק בעפר הקבר על
 הרי׳יש ס*ם כאבנים פודה דזהי וודאי כהלוש ולבסוף
 היכרו ואהיכ אוסר דהרא׳ש לא היה אוםר
 דישב על האבן וזהו הפצבה שפן הצד ולכן שקורם
 אפר אבנים יאהיכ אבן משים דםקידס שיירי
 באבניט שעל הקבר ואח״כ כחב אבן משום דהטצכה

 היא אבן אתת ובזה אינו הולק הרי״ש.
 ף, ולפ״ז חמיהגי על רביגו תרט״א שכתב דיש אוסרי ן
 למ1ב על האבן שגוהגי! על הקבר למצבה ויש
 הולקיט וטתיריט עכ״ל וזהו שגי הריעות שבטור יתמיהגי
 שהרי הרי״ש לא הזכיר כלל אבן טצנה אטגם נאטת
 גראה נדור רכל הקדטוגים שהזכירו טצבה איגו כעין
 שלגו שטעםירים בצד הקבר אלא היא על הקבר כטמאר
 םדברי התום׳ כמט שכתבו בשם ר״ת רגולל הוא אבן
 גדול שטגיהין על הקבר לםיטן והיא םצבה כרכתיב
 היא טצנת קבורת רהל וכו׳ ולפ״ז גט הרא״ש טיירא
 כאבן שעל הקבר נטבואר טלשוגו ציון שניהגיןעליו
 אה״כ ולפ״ז פליג על הרי״ש יכן כל הקדטיגים שהזכירו
 בדין מצבה אלו אוסרין ואלו מתירין זהו במצבה הטוגה
 ע״פ הקבר דהםתירים ס״ל רזה אינו שייך להמר. אלא
 לכמד בעלמא והרשכ׳׳א כתכ בתשר (סי׳ רציו) רזוצ
 כסו שהתנו עליו שיהא מותר לישב עליו ויש אוסרין
 מטעם דגם זה שייך למת ונם כוונת רבינו הרטיא כן
 הוא אבל מצבות שלנו שםעםידין טן הצר וודאי לא
 שייך להסת ובולם מודים שמותרים לישב עליהם וראיהי
 לאחרוניט שטרתו בהתירים כסצבות שלנו ולענ״ד לא
 נהירא כלל דטצבות שלנו פשיטא שםותרים דנעשו רק
 עציק כדי לידע מקום הקבר (וט״ש הרט״א דכלים
 שחופרים וקוברים בהם מותרים בהנאה כבר נתבאר
 בםי׳ שט׳׳ט עיש ום״ש דאין להשתםש בהן אלא מדעת
 הגבאי וכו׳ פשוט הוא ששייכים לבני העיר והנכאים

 הס הבעלים).
 ן ודע רזה שנחבאר רקבר של בניין אסור בהנאה
 פירושו כשבנו בתוך הקבר ונתנו הטת שם אבל אם
 אהד רוצה להעטיד בנין סביב הקבר כטו שרנילים
 לעשות לעשיריט ולגדולים וקורין לזה אהל אינו בכלל
 הקבר שהרי נעשה אה׳׳כ ולפי סד. שתפסו רבים תליא
 בפלונחת הרי״ש והרא״ש ולפי מה שבארנו
 גם להרי״ש מותר רזה אינו שייך המת
 לכלל ומשום כבור ההיים עושים בן בטו בטצנות



r י השולחן י • 
 גדול טטקוס המקדש שבכל הר הכיח היה טיהר לילך
 ולדרוך על הקרקע ועל הריצפה (וגם כפיח סק״ב
 הכיא טחשו׳ י״א דאין כזה הגאה סטעם אחר ע״ש

 ולדידי א״צ לזד• ודו״נן).

 יב וזח שגחכאר דקבר הטזיק אח הרכים כגון שהוא
 סטוך לדרך אף אט גקכר שט טדעת בעל השדה
 מותר לפגוחו וסקוטי טהור ואסור בהגאהזהוכשהקבר
 קדט להדרך אבל אס הירך קדם טקיטו סוחר כהנאה
 דלא כל היםנו לאסור דרך רבים כהנאה וזה שנתבאר
 רקבר שטיניהי ומוהר בהנאה כגון שנקבר שלאטדעח
 הבעליט ט״ט טשוט כביר הטח לא יעשה ע> מקוס
 הקבר כיח התבן או כיח העצים אי כיח האיצרות
 וכיוצא בהם וכך שנינו בשמחות טייג ע״ש ויראה לי
 דביח לדור בו אין זה בזיון ומזחר וזה שנהכאר
 דהזטנה בלא טעשה לאו כלום חוא טיס לעניין כבוד
 אביו אסור נט בהזמנה בלבד כנון החיצב קבר לאביו
 ומפני איזה טעם קברו במקום אהר ט״ט הוא לא
 יקבר בועולטיח מפני בבור אביו אבל אחר טוהר
 להקכר בו ויראה לי רכל קיימו מותרים להקבר מ
 לבד כניו ובנותיו של הטח וה״ה בשאר דבר שעשה
 לטען אביוכטוטצבה וכיוצא בזה שאץ לעשותה לעצמי.

 יג כתבי רביתיגו בעלי הש״ע בסעי׳ ד׳ אס מצאי
 ישראל הרונ יקבריהי כטו שטצאוהו בלא תבריכין
 ולא יתלצו בו אפילו שנעליו וכן עושין ליולדת שמה
 אי למי שנפל ומה וי״א שטלכישי; איתם למעלה
 מבנדיוט תכריכין ונהנו שאץ עישין להט הכריכין
 כשאר סתום רק קיברין איתן בבגדיהם ילטעלר. טהט
 סדין כשאר טתיס עכ״ל ויש שכתבי הטעם בהרוג
 דזהו כדי להעלות היסה על הירניי(עש״ז וש״ך1 ולפיז
 לא שייך רק בהרונ בלבד אןז יש שבתבו הטעט טפני
 שחוששין שמא נשאר בהגגרים רם שהנפש ייצא מ
 שזה הדט וודאי דטעון קבורה ילכן סחפשין אחר כל
 דם שיצא מההרינ אי טהיילדח וקיברין הרם בקברו
 או בקברה מחשש זה שםא הוא רם הנפש(כיח) ילפ׳׳ז
 אס היא טת סקור או ססיבד. אחרת שלא יצא כטנז
 דט טלגישין אותו תבריכין ככל המתים וכן ביולדת
 אין השש רק בבנדיט שהיי עליה בשעת לידתה כמובן
 ובן יולדת שטתה כסה יטיס אהד לידתה שכבר נפסק
 הרם טטהרץ אותה וטלבישין אותה תכדיכין בכל
 הטחיס כן כיוצא בזה בנפל טן הננ וטת אהר כמה
 יטיט ניב עושיז כן ולעניין הטרדה אם עדיין זב דם
 מטנו או טהיולרות אין לטהרם כלל אכל אס :pot הדם
 טלזוב מטהרין אותן וכך הסכימו הנתלים (שםוש״ך
 וט״ז) ואס יש איזה םנהנ כזה יעשו בסנהגם דאין בזה

 טעטים ברוריט•
 ההיפר

 ערוך
 שנקבר שט שלא ברשות וקבר הנמצא הוא שאינו
 ידוע טהותו ולכן לפנותו טותד אבל לענין טוטאה
 והנאה חיישינן שטא יש בכאן שטנת קברות וצריך
 לבדוק סביב הקבר כמו שטבאר שט אכל בנטצא
 וידוע שהוא שלא ברשות מודה להנירםא הקודמת.

 י כס״פ מרובת איתא שעשרה תנאים חתנה יהושע
 ואחד מהם שםת סצוה קנה סקוטו בלוסר אם אחד
 מת או נהרג בדרך קוכרין אותו על םקיסו וסי שמוצא
 אותו מגוה עליו לקוברי שט כמקים הנטצא ואין בעל
 השדה יכול לטחות כו כץ בא״י בין בת׳׳ל וזהו
 כשאינו טוטל על םיצר שרבים הולכים שט אבל
 בשטוטל על הסיצר בהברה להוליכו םשט דלא ליהוי
 כמזיק לרכיט והרץ כך אט טצד אחד שדה בורה
 וטצד אחד שדה חרושה מפניהו לבודה ואט אהת
 חרושה והשגיח זרועה טפניחו לחרושת ואם אחת שרה
 הבואה והשנית שדה אילן מפניהו לשדה הבואה ואט
 האחת עדה אילן והשנית כרם טפניהו לשדה אילן
 דלםעט בהזיקא עדיף ואין בעל השדה יכול לטחוחדכך
 היהה התקנה ואס שתיהן שוות טפניהו להקריבה ואס
 גס כזה שוות טפניהו לאיזה טהם שירצה וט״ט נ״ל
 ראץ לו לקבל ממון מצר אחר שיוליכוהו לצר השני
 וכל זה הוא בסצאו חוץ לחתום בית הקכרוח אבל
 בתחוםו של בה׳׳ק מוליכו לבה״ק ואינו נקרא טח מצוה
 אא״ב טצאוהו ראשו ורובו אכל איברימ לא גקרא מת
 מצוה ואץ בי כל הדינים שנתבארו אלא טוליבן לבה״ק
 אפילו בריהוק טקוט או לקבור כמקים שהבעלים
 גוחנים דשות וג׳׳ל דה״ה בנפל ליבא דינים אלו יעבשיי
 לא שייך דינים אלו לפי שיש בזח חוקיט ממשפטי
 הטלבות ואץ ביבולתינו לעשות נרצונינו ידינא דסלביתא
 דינא וכטתמני שעתה גט טהיק המלבות צן הוא

 לקיבת כמקים שנטצא•
א ורע שראיתי להנדוליס שכתבי דאסיר לישען  י
 על הסצבה ואפור לדרוך על הקברים שאסורים
 בהגאה (ש׳׳ך סק״ג בשם הג״א וב״ה) והנה בסצבית
 שלגי כארגי לעג״ד בסעי׳ ה׳ דאין בזה איסור ואף גם
 לדרוך על הקברים תמיהגי על טד, שאסרו מהי מפגי
 שהעשי לדעת הר׳ ישעיה שהביא הטור דהעפר שעל
 הסת אסיר בהגאה יכבר בארנו דרוב הפוסקים חולקים
 עליי ואף גם לדעתי לא ידעתי אם ההילוך על הקבי־
 מקרי הגאה ולא מציגי בשום מקים שיהא *סוד לעבור
 בסקזם האסיר בהגאה רק בסדיר הכירו םגנסיו םטעפ
 דויתור אסור בסודר הגאה כמ״ש בסי׳ רכ״א והיה
 באוסרו םפורש בדריכת הרגל אבל ככל איסורי הגאה
 לא מציגי שאסור לדריך עליהם ובוודאי לישב על
 הקבר או לדרוך עליו דרך דריכה אסור טשום מיין
 הטת אבל לעמר דרך עליו אין כאן בזיון וטי לגי



 S4 ערוך שםיה &ם״ו שס׳יז השולחן
 שס״ךין (החופר קבר פטור מקיש והרחקת הקברות מהעיר ובו ג׳ סעי*)

 רווקא בחפירת קבר אלא ה״ר. בכי צרכי הטח
 כשעוסק אם הוא מוכרח לעסוק בזה כגון שהאונ; אין
 ביכולחו לעשוח דבר זה או שאין כאן אבלים פטור
 העוסק סכל המצות ומיהו ג״ל דכי זה הוא כשעוסק
 בהגם לשם מצור• אבל כשבא כשכרו כגון הקברנים
 שגומלים שבירות בעד טרתתם לא גקראו עוםקי נסצוה
 שיהיו פטורים טמצוה אתרת שהרי לא לשם מצוה
 הם עוסקיט וםיהו אם א״א בלעדם דרק הטה ביכולהם
 לעסוק בזה ולא אחר אק להט לנטל עשייתם ספני

 טצוה אחרת ספני כבודו של טה.
 y שגיגו במשגה דספ״כ בב״ב טרהיקין אח הקברוה
 טן העיר הםשים אטה טטעם שלא יעלה דיה רע
 להעיר וכן הוא בה״ט סי׳ קג״ה והלבוש כהב טעם
 שלא יפגעו בהקברות ויתעצבו ע״ש ודבריו הטוהים
 (וראיתי טי שדוהק עצמו ליישב דבריו וזה יותר הטוה
 אסגם בביט יש ;/׳הקברות בתוך העיד ואולי ספני

 שלא היה להם סקום אהד).

 א התופר בוך למת אפילו המת איגו קרובו פטור
 טק״שומן התפלה ומן התפילין וסכל מצות האמורות
 בתורה (כרכות ייד:< בדין עוסק במצוה דפטור מן
 המצוד, ואפילו יעבור זטן ק״ש ואע״ג דקיש מצוה
 עוברת וקבורת המת איגד, עוברת ולמה לא יקרא
 ק׳׳ש ואה׳כ יגמור הכוך אך בבל ענייני מת לא אטריגן
 כן משום כבוד המח דכשהחחיל לעסוק בצרכיו אין

 לו להפסיק בשביל מצוד, אהרת•

 ב והא דאטריגן בגט׳ שם דכשהיו שניס והניע זטן
 קיש אהר עולה וקורא קיש וטתפלל וחוזר זה וחופר
 ועולה חבירו וקורא ק״ש וטתפלל באטת כהנו הטור
 והשיע בשט הרםב״ן דזהו רק בכוך שאין שגים תופרין
 אוחו ביחד אבל בקבר ששנים ביהד תופרין אותו לא
 יפסוק אף אהד טהט עיש וכיב לקםן כסי׳ ת״נ גני
 ליקוט עצמות האפילו היו רבים המלקטים לאיפםיקי
 לשום סצוה והבל הוא סטעס שבארנו וניל דלאו

ץ (דין המוכר קברו וירוקת קבר ובו ג׳ סעי׳). ן י ^ 
 אוהד, אצל בניה ותמיהני למה לא שנינו איך הדין
 באביה ובעלה כשצווהה ואולי מפני שזהו פשיטא
 ששוםעין לה ואם אביה אומר לא הקבר אצלי וכעלה
 אומר לא תקבר אצלי קוברי; אוהד, אצל כעלה כעל
 בעל כרהו ספני שהוא חייב בקבורתה (וטזה ראיה

 לגירםחהטור).
 ג עוד איהא שם אשה שירשה קבר טטשפחחח נקברח
 בחוכו היא אבל לא יוצאי יריכה אאיכ ראהה אוהט
 בהייה כן הוא הנירםא בטור ולפנינו חנירסא םשוכשח
 טאד וזה שיוצאי יריכה אין נקכרין אצלה ספני שהם
 טחייחסין לטשפחח אביהט והוי גנאי לבני טשפחחה
 שבעלי םשפהה אחרח יקברו אצלם ולבן אלו יעראחה
 אוחם בהייה והם ככרוכים אהריה אין זה גגאי ויראה
 לי רזה שהיא גקברת בתוכו הוא אפילו כשהבעל
 אוטר תקבר אצלי םפגי שאגו אומדים דעתה שיותר

 גוה לה להקכר בקברה שירשתה,

 א איתא בביב (ק׳:) הטובר קברו דרך קברו טקים
 ןמעטדו ובית הספידו נאיט בגי משפהד, וקוברין
 אותו על ברחו טשים פגם טשפחד, ומחזירין המעות
 להקוגה שדרכם היה שכל טשפהה היה לד, טקום
 קברות בפ״ע ששם קוברים כל בגי המשפהה ואפ
 יתערב זר כתוכט היז לפגיהט גגאי עולמית ולא דםי
 לט״ש בסי׳ שד״ט דאם אסר אל תספדוהו שוטעין לו
 ן ענ״י וב״ה וש״ך םקיב ודו״ק) וכן הדרך וםקום הםעטד
 ובית הספידם יש להם גנאי עולםית נשאהרים ישלטו
 נם (ע׳ פרושה אות א׳ ולא גתברדו לי דבריו וגם

 טפרשי הש״ע לא הניאו זה ודו״ק).
 ב שגיגו בשטהות (פייר) נאשר, שטתה ונעלה אומר
 תקבר אצלי כלומר במשפחתו ואביה אוםדהקכר
 אצלי תקבר אצל בעלה כן הוא נירםת הטור ולפנינו
 הנירסא תקבר אצל אביה ונראה עיקר כנירסת הטור
 ואם יש לה בנים וצוותה לקוברה אצל בניה קוברין

ן (קוברין מתיהם ולא יהלך בבהיק בתפילין וציצית ובו' ה׳ טעי׳). ״ ^  ש
 אלא אורהא דטילתא קתני דדברים שבכהכ אין
 לאומרן בע״פ (הר׳׳י) ואע״ג דלכטה פוסקים אין זה
 רק בלהוציא רבים ייח ולא ביהיר הקורא לעצמו מימ
 אורתא דפילתא לקרות בספר (ו *ושב קושיח הטעיויט
 שם) וחוץ לד׳ אמות מותר בבה״ק ולא כהחדר שהסת

 שם נטיש בסי׳ שד-מ.
 j והנה מפשטא דלישנא טשטע דדווקא לקרות בהס״ת
 אסור אבל לטלטלה בלא קריאה מותר ואיו זה רומה
 לתפילין וצצית »הםטצוח שהאדם חיינ נהם ואיכא

 י1עג

 א קוברין טתיהט נלוטר שטתעסקיז ומשתדלין
 בקבורתם וטנחטין אניליהן טפני דרכי שלום וכתב
 הנלבו הרואה את הטה חייב לעטור טפניו ולנהוג נו
 כבוד ואפילו מת שלהם מפני דרבי שלום (ב״י) ותניא
 בתוספתא רגיטין (ספיג) מםפירין וקוכרין מתי כותים

 טפגי דרכי שלום וטגתםין ובו׳ ע׳יש.
 ב אטרינן בברכות >י״ח) לא יהלך אדם ככה״ק ותפילין
 בראשו וסית לזרועו וקורא ואם עושה כן עובר
 ייס 9יעג לרש!והיה לקרות בעיפ נמי אסור (תופ׳)



 השלחן ידו
 או לתוך ד״א של מת אי של קבר והוא יביש צצית
 והוא שלא יהא גגרד על הקבר אבל אם נגרר אםור
 משים יועג לרש בריא בזםגירס שהיו םטייין צצית
 במיבוש שלוכשין יצירך עצמן אבי האידגא שאין
 אגו לובשין אוחו אלא לשמ מציה אסיר אפילו איגס
 גגררים וה״מ בשהצצייח םטלין אבל אס הם טטטים
 סוחר ויש גוהגין לקשור שגי צצית שנשג• ננפיט וה
 עם זה כשגנגסיט לבה״ק ולא הועילו בלום בחקגחן
 עכ״ל ועי׳ כא״ח סי׳ כיג והעולם גוהגיס חיחד בטליח
 קמן כיון שהצציות סכוסים (ש״ך וכ״ה כשם רש״ל).

 ךן כבר גחבאר שבריחוק ד״א מן הקבר או מכה״ק
 סוחר ואפילו רואה אח הקנריס ואם יש שם מחיצה
 מותר אהר המחיצה סמוך אפילו תוך ד׳׳א לקבר אי
 לכה׳׳ק ואין ליקח ס׳ית לבה׳יק בעת צרה והלילה
 לעשוח כן וגס באמירח קדיש יש להרחיק דיא סהקברים
 וחחינות גוהגין לוסר על הקברים אף שיש בהם פסוקים
 ספגי שאוסרים זה יצבור הסחיס ונס נהנו לוסר תהילים
 אצי סת בעת שכיבתו עי הארץ ספגי שעושין זה
 יכבידו ויתקון גשסחו וקשה לבטי הסנהג יסותר

 יוסר צדוק הדין סמיך יקבר;פרישה).

 עףןך שכיח
 לועג ירש אבל יישא ס״ת בידיו אין זה סן חסצות
 ולטח יחראה כלועג לרש אכל אין כן דעת חרסב״ס
 וחטור וחש״ע והס חלקו זח לשגי דיגיט דהרסב׳׳ס
 בפ׳׳י טס״ת והטור והש״עלעיל םי׳ רפ״ב כתבו דאסור
 לילך כם׳ח כזרועו בכה׳׳ק וכפי״ד סאכל ובסי׳ זח
 כתבו דלא ילך אדם בחזך ד אטוח של קבר או בבה״ק
 ותפילין בראשו ואס הס םכוסיס סותר ולא יהלךננהיק
 או בתוך רייא של סת או של קבר וס״ת בזרועו ויקרא
 בו או יחפיל וה״ח על פה אסור לקרות אא״כ לכבוד
 המת כס״ש כסי׳ שדים עכ׳׳ל וישון הרסנים סדוייק
 יותר שכאן לא הזכיר קריאה כלל עיש וגראה שדקדקו
 רכסו דתפייין אין שייכות לקריאה כסו כן סית כיון
 דחגיגהו כחרא וםיי רגם באחיזה כלא קריאה איכא
 אעג לרש שזהו כאוסר אגי אוהז הס.ת ולא אתה
 ולא דמי לצצית שיתבאר דכשאינו גגרד על הארץ

 מותר דשאגי סי» שנד. כתובים כל המצות.

 ף ונתנ הטור נשס ד״י דווקא תפילין ושאר מצות
 וביוצא נהן אנל צציח שחוא חונת הנגד מותר
 שאימ יכול לפשוט אח כנריו כשנכנס לנה״ק ענ״ל
 יעפייז כתנ רנינו חנ׳׳י כסעי׳ ד׳ מיתר ליכנס לנה״ק

 שם״ח >שלא לנהוג קלות ראש בבית הקברות ובו ז׳ סעי).
 א חגו רננן נה״ק אין נוחנין נהן קלות ראש ואין ולא שונין נהן זהו לאו מטעם קלות ראש אלא
 (כ״ד. נרי״ף) טרעין נתן נהטה ואין סי5יניז נהם טשום לועג לרש ולכן לא הקרימ הך דקלוח ראש
 טקודט טפני זה דאין הטעם ספגי זח וכחנה לנסוף
 אבל הטעט דאין אוכלין ונר הוא טפני קלות ראש
 וכ״ש שאסור לפנוח שם אפילו רחוק מן הקברים וכן
 צריך לפרש דברי רבותימ בעלי חשיע סעי* א׳ ע״ש.

 y והטעם ככל זה כתבו רכיתינו שזהו ספני ככור
 הסתים וכן טפורש בברייתא שט ואוטר שם רזה
 ראם ליקט עשביט שורפן כטקוטן ליכא כבוד הטתיט
 עיש אלא הטעם טשים קנסא או שלא יחשרוהו
 שמוליכן לבהמתו (מרדכי) יכחב הטררכי בשט ד״י
 דסיירי אפילו בקרקע עולם שאינו אסור בהנאה ואפיה
 אסור סשוס כבודן של מתים ולכן האילנות הנטועות
 בבה״ק טותר ללקוט פירותיחן דאין בזה משוט קלות
 ראש וזהו דברי רכינו הב״י כסעי׳ ב׳ ע״ש והכוונה
 באותן הנטועים שלא על הקברים ולפי מה שבארנו
 נריש סי׳שס״ד גט האילמת שעל הקנריט אינס
 אסורים נהנאה אמנם האהדוניס תפסו זה לאיסור וכן

 מטה דעת רנימ הדס״א נסי שנבאר בסיד.

 ף ודל רנימ חרט״א ו« אין ליקת טקרקע עילם של
 קנר אע״ג דטיהר כהנאה וכל זה אינו אלא טשוט
 כבוד הטתיט ולכן אט צריך איתו לרפואה שרי ונן
 טותר ליהנות טהעשביט שעל הקברות או פידות

 אילנות

 נרי״ף) טרעין נתן נהטה ואין טוליכיןו
 אטת חסים ואין טלקטין בהן עשנים יאט ליקט
 שירפן בטקוטס (טנילה נ״טז ויראח לי דה״פאין
 נוהגין כהן קלוח ראש היינו לאכול ולשחוה שט נטו
 ששנימ שם מקורס לעניין בהכינ דאין נוהנין כהן
 קלות ראש אין אוכלין בהן ואין שותין בהן ואין
 טתקשטין בהט ואין טסיילין בהם יכו׳ ובטשנה שם
 חשיב עוד דכריס דאין טפשיטין בחיכי חנליט ואין
 פורשץ לתוכו מצודוה ואין שוטחין על גנו פירות
 ואין עושין אותו קפנדריא ע״ש וכל הני בכלל קלות
 ראש ולכן קיצרח כאן הכרייחא ורק הוסיפה דאין
 טרעין שט בהמה ואטח הטיס וליקוט עשבים דכי
 אלו לא שייך כבהכ״נ ולכן חשבן כאן כבהיק(יבבהכ״נ
 השיב הספד בקלות ראש וזה לא שייך כבה״ק

 דעיקרו להספד).
 ב וכן צריך לורש בלשון הטור שהביא כלשון השיס
 עיש זדרטב״ם בפייד טאבל ביאר כן להדיא וז״ל
 בתי הקברות אסירין בהנאה כיצד אין אוכלין כהן
 ואין שותין בהן ואין עושין בהן מלאכה ולא קירין
 כהן ולא שונין בהן כללו של דבר אין ניאותין בהן
 ולא גוהגין בהן קלות ראש עכ״ל וקשה מניל כל הגי
 אלא סשום דבל אלו דט בכלל קל ־ת ראש כדתזיגן
 ככהב״ג ובזה שכתב ואין עושין בהן מלאכת כלל
 שארי דנריס שנתבארו וזה שכתב ולא קורין כהן



 שסט השולחן
 איסור הנאה טטש אלא כלוטר שאסרום כהנאה מטע?
י ״ נ נ  קלות ראש והוא איסור הנאה דרבנן ;
 והדין כתב ע; אין טלקטין בהם עשבים טפנ
 שאסורים בהנאה עיש ואינו טובן ראפילו אם
 נאמר דםיל כהרייש שהביא הטור בסי׳ עם״ד דעעל
 הקבר אסור כהנאה מימ הא להדיא מבואר שעל כל
 הבה׳׳ק אסרו אפילו נתל הרכה ואפילו אין שם
 קברים כלל אלא כל המקום שהוקצה לבה״ק ולכן
 נלע״ר דנם כוונת הד״ן כטיש בכוונת הרטב׳׳ם כלוסר
 שחכמים אסרום בהנאה מפני כבוד המתים (והב״י לא
 לא תפס כן בדבריו וכתב דבקנר בנין םיית ע״ש
 וזח וודאי תטוח ע״/1 ותיק) גועב״ה שכתב ניב

 כעין זה).

 ץ עינינו בשמחות (פי״ר) קבר חדש נמדד ונמכר
 ונחלק קבר ישן לא נטדר ולא נמכר ולא נחלק
 כלומר קבר הדש שחזטינו לקבר ועדיין ?א קברו בו
 הזמנה לאו מילחא היא כט״ע בסי׳ שם״ד אבל קבר
 ישן שכבר הניחו בו טח אלא שנטלוהו םג1ם לאיזו
 סיבה יאסור בהנאה וממילא דלא נטכר ולא נהלק
 והסדירה אין איסור אלא רטמילא כן הוא דהמדירה
ו̂קה ומכירך, וזו שאסורה במכירה  אינה אלא לצורך ח
 ובחלוקה מה לו למדוד ומסיים שם די־ש ישן •:ודינו
 כחרש כנון שקברו בלא רשות הבעלים של הקרקע
 ויש הדט שהוא כישן בנון שקברו בו א*ילו נפל
 אהר ע״ש ופשוט הוא כם״ש לעיל בסי׳ מסיד (עי׳

 בטור וצ״ע ותיק).

 על טומאת מת וכו י״נ סעי׳).
 פיסק כר״ט א״כ טה טרב״, עליו יטי טוטאה שייך
 בזמהיז כיון שטי חטאת אינ; נוהנות עכיל פי׳ לפירושו
 דבזםהיז צולנו טמאים טטוטאת טת ואין לנו אפר
 פרה להטהר ואפילו כהן כיון שנטמא לאחד םששה
 מתי מצוה הרי אין לו טהרה לעולם ואינו טוםיף
 ימי טומאה ולכן אינו לוקה אבל איסור יש םן התורה.

 $ עוד כתב ברין ו׳ כהינ אינו מטמא לקרובים
 שנאמר לאביו ולאמו לא יטסא וכן אעו נכנס עט
 המת באהל אפילו קרוביו שנאמר ועל כל נפשות
 מת לא יבא הא למרת שחייב בלא יבא ותייב בלא
 יטמא כיצר נגע או נשא לוקה אתת נכנם לאהל וישב
 שם עד שמת עליו המת וכוי ה׳׳ו לוקה שתים משום
 לא יבא ומשומ לא יטמא עבי; משום דשניהם באו
 באחת וכבר ביאר מקודם בדין ג׳ דנם כהן הדיוט
 ראם נכנם לאחד טמא םח היז לוקה עיש וזה שכתב
 דליקה שתים בכה״נ כשבאו כאחת היד. בכחן הדיוט
 אעינ דקראי רלא יבא ולא יטמא בכה״נ כתיב
 כדתניא בת/׳כ עם נאמר לא יטמא בכה-נ זנאטר

 לא

 86 ערוך
 אילנות שעליהם לצורך הקביות כמן שהמושל מרעה
 בהמוחיו על הקברים ואייא למחות בידו כי אם בהוציוה
 מרובה ואין יד הציבור משגת מוכרים דברים אלו
 כדי להציל הקברוח מידם שזהו צבור חםחים ואם
 אין דברים על הקברות למכור לצורך ההוצאה אם
 יד הקהל משנת ובידם למתות בהוצאה כועטת צריכין
 למהות אם אין השש בדבר שהמושל יתנרה בהם

 ע״י זה אבל בלא״ה איצ למחות עכ״ל .

 ח ביאור דבריו רככד נתבאר דםרעה בהמות הוי
 קלות ראש ואסור ככל בית הקברות ואפילו במקום
 >6אין קברים ואם מושל המקום מרעה בהמותיו מותרים
 לטבור העשבים שעל כל הבהיק ופירית האילנות
 שעל הקברים עצמם (עי׳ באהינז וטפצים כעל הטקום
 בהסעות שלא ירעה בהםותיו ז!ם אמנם אם דברים
 אלו אינם מספיקים להוצאה זו אם אין ידם משגת
 כלל או אפילו ירם משנת אלא שיש חשש שיתנרה
 בהם פטורים לנמרי ויעשה סח שלבו חפץ אמנם אם
 אין חשש שיחנרה בהם ונם ירם םשנח אם יכילים
 להציל בהוצאח מועטת מכיסם יצילו ואס לאו אינם
 םחוייבים אפילו כשידם משנת להציל בהוצאה מרובה
 (כנ״ל בכוונתו ומזה מבואר דעתו ר6ירות שעל הקבר
 אסורים ורק להציל הקברות ממרעה בהמות התיוו
 ודו׳׳ק) ומ״ש מקורם ואין יד הצבור הוי כסו או אין וכוי.

 ן ודע דלשון הרםב״ם שהבאנו במעי׳ ב׳ שכתב בה״ק
 אסירין בהנאה כיצר אין אוכלין ובו׳ אין כוונתו

והרים ם מו י  ש״םט (שהכהנ
 א כתב הרטבים בפינ מאבל כל כה; שנטמא למת
 הוץ סששה פתים המפורשים כתורה או אשתו
 בעדים והתראה לוקה שנאמר לנ6ש לא יטמא בעמיו
 ואחד הנונע במת או המאהיל או הנושא ואהר הטת
 ואחר שאר טימאוה הפירשות מן המת שנאמר לנפש
 לא יטמא בעטיו עכיל ובך שנינו בתיכ ריש פ׳ אמור
 אין לי אלא המת מניין לרבות דם של מת תיל לנפש
 וגו׳ וכן הוא אומר כי הדם הוא הנפש ומניין לרבות
 צל הטומאות הפורשות מן המת ת״ל ואמרת אליהם
 (כצ״ל) לרבות את הטומאות הפורשות סן המת עיש.

 ב יטדברי הרטבים מתבאר דנם בזמה״ז חייב מלקות
 אבל הסס״נ בעשין סוף מצוד, רל״א כתב וזיל
 מצאתי בשם רביני יעקב (יהוא ר״תז שכזהמ״ז כהן
 המטמא בכהיק איני לוקה ומביא ראיה מהא רתניא
 בשמחות הרי שקבר את מתו יבא מת אהר כל זמן
 שעוסק בבהיק יכול לעסוק בי פירש מן הקבר אם
 הזר וקבר לוקה דברי ר״ע ר״ט אומר כל היום אינו
 לוקה מפני שאינו מרבה עליי יטי טומאה ובהינ



 *־ס* השלחן יט
 ע.* וכבר תשהו הראשונים על דבריי ולא נרע כקייו
 (לת-טז והאפת שדבריי לקוחים בתוספתא דפנות מיג
 ע.ש ואע.ג דבתיםפהא שם טםורש רגש בנזירות הדין
 כן עיש ם״מ דהי להע״פ םוגיר. ה?6*ס דגויר (סיר )
 דבגזיר גלי קרא דלא עשה בו טםסא כפתפטא ע־׳ש
 אגי, כשארי לאוין שיש כהן מעשה כשהשתהפו שנים
 בהעבידד, והיה אחד שוגג ואהד טויד הטזיד הייב
 טלקית אף שהאיסור היה על נוף השגי ו,כנר בארנו

 זה לעיל םי׳ ד״ש כעי׳ נ׳ ע״ש,
 ףן כבר גתבאר בסעי׳ ג׳ רכהן שנכנס לאהל יישב
 וישב שם עד שפה הפת חייב שחים משום לא
 יבא וטשוט לא יטטא ביון שבאו באתת ע׳׳ש דאהל
 הוי כסגע ג״כ יאט תאפר א״כ אף כשנבגס לאהל
 השתלטה לא יחייב שתים וי״ל דכשהכגים ראשי
 אצבעותיו היי כטגע וביאה לא הוי עד שגכגם בל
 הגוף וגפצא שבשעה שנטטא באהל כבר טחולל ועיטר
 טטוסאת מגע ופטור כטוטאת אהל טשא״כ בשנבגס
 בעודו תי וישב עד שטת שניר באו שניהם כאחד
 (כ״ס) וכן אם פירש טטוטאח טנע ונכנס באהל הטת
 חייב גט על טוטאת אהל וכט״ש בסעי׳ ו׳ אכל

 כשלא פירש לא חלה עליו טוטאה השגייה.

 ט וכחב הרטב״ס שם רץ «׳ גטטא מקורם ואח״כ
 גבגם לאהל אט החרו בז לוקה אף על הביאה
 עכ׳׳ל וכווגחו כט״ש כשפירש מטומאה מגע וגצגס
 השת הייב שתים כשהתרו בו על שתיהם ובדבריו
 מפורש בגזיר (טיב) והראב״ד השיג עליו ולאעתבררה
 השגתו(עביט 'שתטה עליו יהראביר גראך. שפישק
 כרבה שם אך אפילו לרבה הא בטוטאה וביאה טורה
 ע״ש והתיפ, כתבו שט נד״ה אמר רכה רבשגכגס
 לאהל המת לוקה שתיפ עיש ובוודאי אין כויגהם
 שהאמת בן אלא זהו לפי הכיד ולא לפי הםפקנא
 דהבניפ ידו טשיט טומאה איבא יכו־ אבל המפרש
 פי׳ אם גטטא בטת וחזר ונטפא באהל ונו עב״ל

 בלומר אחר שפירש טטומאת פגע ודויק).

 י אץ הכהגיס מתחרים לא על טוטאת נבלות ושרצים
 ולא על טומאת זב וזבה וגדר, יבאלי שיים הם
 לישראל ורק על טוטאת מת בלבד הוזהרו וז׳ל הטור
 אטור אל הבהגים וגו׳ לגפש לא יטטא בעטיו טנאן
 שהכהן מוזהר שלא לטמאות למת וכן לכל הטומאות
 הפורשות טטגו ולא לגולל והוא האבן שגיתגץ על
 הקבר לציון ולא לדופק והוא שפעהיט םיטכיט האבן
 כאבנים קטנים ונקראים דופק שכולן כפטאין והכהן
 מוזהר עליהן וכן על על אבר טן החי שיש עליו בשר
 בל כך שאט היה טחובר היה ראוי להעלות ארוכה
 על ירו ואפילו ספק טומאה כמן אילן שפיסך על
 הארץ וענפיו סובדלץ זה טזה וטופאה תחת אחר

 טהט

 עריך
 לא יטמא בכהן הדיוט טח לא ימטא האטור בכה׳׳ג חייב
 נבל יבא ובבל ימטאאף בל יטטא האטור בכהן הדיוט
 חייב ככל יבא בבל יטטאעכ״ל ורק משוס דהרפב״פ
 בטגץ חטצוח טגה זה בכה״ג וביאר מעטו בם׳ הטצוה
 לאוין קפ״ת ע״ש ולבן הזביר זח בכה״ג אבל היה
 כבהן הדיוט וביאור הרנרים יחגאדו בסעי׳ הי.

 ף עוד כחכ כדין כ׳ ובן אט נגע הכהן בקבר לוקה
 אבל גוגע הוא בבגדיט שגגעו כטת אע״פ שטיטטא
 בהט טוטאת שבעה עכ״ל והולך לשיטתו בפ״ה
 טטוטאת טת רזה שאטרו חדל חרב הרי הוא כחלל
 זהו על כל הכליט ועל כל הבגדיט ואין כן דעת
 הראביד שם ופיל ודק בכלי טתכות כן הוא וכן
 הוא דעת ר״ת כתוס׳ ולזה הסביטו הדיש והרא״ש
 ריש אחלות שחביאו שם שאחד טכעלי התופי כתב
 כהרפב״ם ודחו דבריו עיש בהביאו טירושלטי דפיק
 דפםחיס כהך רר״ה סגן הכתים דםפורש שם כר׳׳ת
 ע״ש ומ״מ רשאי הכהן לגגוע בזע םשום דבשטחות
 זפ״ד) תניא כל טומאה שאין הגזיר מגלח עליה אץ
 הכהן טוזהר עליה ע״ש ובתוספתא ריש אהלות טבואר
 דהנזיר אינו טגלח רק על טומאת המת בלבד וכן
 ביאה מקדש ע״ש וכ״כ החום׳ בנזיר (נ״ד ד״ה ח״ש)

 ולכן כחכ הדמב״ם אבל נוגע וכו׳.
 ף, עוד כתב כדין ד׳ כהן שנכנס לאהל הטת או
 לכהיק כשנגד, ואחר שידע התרו בו אם קפץ
 ויצא פטור ואס ישב שם כרי השתחויה ה׳׳ז לוקה
 עכ״ל וכ״כ לעגץ גזיר בהל׳ גזירות פ״ה ע׳׳ש ואע״ג
 דהוי לאו שאין כו סעשה ובאמת התום׳ כשמעות
 וי״זז כתבו דאין לוקין טטעס זה עיש אבל הרםבים
 לא סיל כן וכן פסק לעגין כלאים בסוף הל׳ כלאיט
 דלוקה בשהייה טשוס דמון שחיה כידו לפרוש א״ע
 מן האיסור ולא פירש הוי כסעשה וניצ הריטב״א
 (שם בכיס ולכן מ.ש בב.י סי׳ שעיא על דברי הכלמ
 שכוונתו טדרבנן צ״ע וכבר חפפו חלח״מ בזה ע״ש<.

 ן עוד כתב גצנס ויצא וחזר ונכנס ויצא אס התרו
 מ על כל פעם ופעם לוקה על כל בגיסה וכגיפה
 וכן אם נגע בסת וד»רו מ ופירש וחזר וגגע מ
 והתרו בו אפילו טאח טעפיט לוקה על כל אחת
 ואחת היה נונע ולא פירש או שהיה עוטר כבה״ק
 וגוגע בטחיס אחריט אעיפ שהחת בו כמד, פעטיט
 איגו לוקח אלא אחח שהרי סחולל ועוטר צל זטן

 שלא פירש עכ״ל ופשוט תא .
 ץ עוד כתב הטטטא את הכהן אם היו שגיהט מזידיפ
 הרי הכהן לוקה וזה שטיםא, עובר על לפגי עור
 לא תתן פ כשול ואפ היה הכהן שוגג וזה לוטיטאוטזיד
 ה.ז שמיטת לוקה עמל וכ.כ כפוף כלאיפ שהטלביש
 להכירו כלאיט אט הלובש היה שוגג הטלביש ליקה
 עיש אכל בפיה דנזירות פסק בגזיר בכה״ג דאיגו לוקה



 השולדון
 טתיהם בכל טקימ ובזטה״ז לא שייך דיו זה (והשגו׳׳י
 סי׳ פ״ה אוסר גם בזמהיז לכהן לצאת טא״י לח״ל ע״*).

 גם הגפל סטסא כטגע ובמשא ובאהל אפילו עדיין
 לא גתקשרו איבריו בגידיו כדתגן רפ״ב ראהלות
 אלו טטמאין ובו׳ ובאהל הטת וכזית מן המת ופירשו
 רבותיגו המת אעיפ שאין נו כזית כגון נפי שלא נתקשרו
 איבריו בגידיו עיש דהכי איתא בגם׳ (גזיר ט״מ< ולכן
 אשה שהפילה אתר ס׳ יום להריוגה אשור לכהן להיות
 באותו בית שגפל שט דקידט ט׳ יום הוה טיס כעלטא
 אנל אחיכ הוה ספק נפל וכיש כגפל גטור ואפילו
 אשתו של כהן הפילה אסור לו להיות שפ דאין הכהן
 טטסא לקרוביו כשהם נפלים ואין טתאנלין על הנפלים
 וטוטאה נהן תלוי באנלות ויהנאר בסי׳ שע״ר ע׳׳ש
 ולפ״ז כשמת לכהן בן או נת או אח או אהות ב׳זוהן
 פחות כשלשים יום צריך הבחן לצאת מן הביתולהדיא
 ררשינן בתיכ דאין הכהן פטטא לנפל ויתבאר בסי׳ שע״נ.
 ע בתב רניגו הרט׳׳א ייא רכהנים אפורים לטפא
 לחרב שגטטי: במת ויש טקילין ובן גהגו להקל
 ואין נזהרין טזה עכיל רחאוסריט סוברים דהגזיר טגלח
 על זה והכהן טוזהר עליה וטטטא אף באהל והטקילין
 טקילין םחרי טעטי האחד רכתוםפתא רפ״ק האהלות
 טבואר דאין הנזיר מנלה על זח וממילא דאין הכהן
 טוזהר בח כט״ש כםעי׳ ד׳ וחשניח טפני שכולנו
 טמאי מחים ואין לגו כסה לטהר ני אין לנו אפר
 פרה ולא גתוםף לגו טומאה כט׳׳ש בסעי׳ נ׳ אך זה
 טועיל לטלקות ולא לאיסור והעיקר הוא היתר הראשון

 ערוך 38 עייס עזע״א
 סהם ואינו ידוע תתת איזה או אבנים ייצאין מן
 הנדר וטוטאח חחח אחד מהן ואין ידוע תחת איזה
 או שדה שנחרש נוקנר ואין ידוע טקוטו וכל ארץ

 העטים אסור לכהן לטטאות בהן ענ״ל.
א וזה שכתב כנולל האבן שמתנין על הקבר לציון  י
 כבר כתכגו כסי׳ שסיד דלעג״ר נראה דאין זה
 מצבות שלגו שמעמידים םצד הקבר אלא הם היו
 גותגיס האבן על הקבר עצמו ע׳יש וזה שכתב אבר מן
 החי שיש עליו בשר וכו׳ להעלות ארוצה וכו׳ ולא כן
 פסק הרמב״ם בפיג מטומאת טת אלא אפילו אין בי
 ברי להעלות ארוכה אך באטת לא פליגי דהטור מיידי
 כדברים הטטסאים באהל ובאהל צריך שיהיה נו כדי
 להעלות ארוכה והרטבימ מיידי שם לטומאת מנעע״ש
 ופשוט הוא אבר מן ההי אין מטמא אלא כשגהתך ט ן
 הגוף ולא בעודו מחובר אף חיבור כל שהוא ונכ״ס
 שגיגו אבר הפורש סן החי ולפיז לשון הש״ע שכחב ולא
 לאבר מן החי וכוי אם חיח מחובר בווגחו אלו היה
 מהובר היה בו כרי להעלות ארוכה ופשוט הוא דכהן
 עצמו כשנחתך מטנו אבר א0ור לו ליגע בו ולישא
 אותו ולהיות עמו כאהל אחד אם יש עליו בשד כראוי
 דמה לי אבד שלו או של אחרים וכן ממה שכתב
 באילן ונדר למדנו שאם ידוע לו תחת איזה ענף יש
 הטומאה או חחת איזה אבן סותר לו לעמוד וליגע
 בשארי העגפים והאכגים כשטובדלים זה מזה ווה שכתב
 דאסור לכהן לטמאות בארץ העמים כווגחו כהן שהוא
 באיי בוטן הקדמון שהיתה איי םותזקת בטהרה היה
 אסור לו לכהן לצאת לארץ העטים טפגי שהיו קוברים

 (יעז שחשוב כמת בעודו בחיים ומטמא ודין גוסס ובו ב' סעי־).
 טתירין וטוב להתטיר עכ״ל ריש פלוגתא בזה בגזיר
 גטינ) דיש דירשין להחלו דהנכנס לגופם אעיפ שאינו
 טטטא עד שימוח טיט טחלל כהונתו ויש חורקין כנט׳
 שם וריב הפיסקיס פסקו לאיפור וכן הםכיטו האחרונים
 וב׳׳ח וש׳׳ך) והלקו על רבינו הרסיא עכחב וטוכ
 לרחטיר רטעיקר הרין אסור ובזמנינו נזהרים הכהנים
 סזה ויוצאים טכית הנוסם ויישר כהם שטקדשיס אח
 הכהונה טיהו אס הכהן ישן א״צ לחקיצו םשנחו קורם
 שיפות (ש׳׳ך פקיד) וכשהכהן הוא רופא טוהר לו
 ליכנם להנוםם לראות אולי יפציא לו רפואה רפקות
 נפשות דוהה הכל ואם יפות יבדה סשם (ואלו הכהנים
 רופאים פורקי עול שפשפשים את הסתים ואנחנו
 טיכרחים לקוראפ עיפ חוקי המלכות אין עלינו העון

 כם״ש החים כסי׳ שליח והביאו הפיח ע״ש<.

 א מי שנשכרה מפרקתו ורוב בשר עסו וזקן אפילו
 בלא רוב בשר (ש״ך) וכן סי שנקרע םנבו נדנ
 אפילו עדיין הוא תי תשוב כטת ומטמא אבל נקרע
 מלפניו אינו מטמא בעודו תי ואם נעשה ניסטרא שנחתך
 לרחכו כהצוואר או כהשדרה ער חללה או שנחלק
 לשנים מטמא אף אס הוא חי >שס) אבל הנוםסבין
 נוםם כירי ארם ובין נירי שטים (נ״ל) וסי שנשחטו
 בו ב׳ סיפנים קנה וושט אי פצוע פצעים הרבה אינם
 מטמאים עד שתצא נפשם ויש להסתפק כשנחלה
 גצוארו ועודנו תי אם נתשב כמת ונראה דלא נתשנ

 כסת שהרי אם יתירוהו אפשר להשיבו לתחיה.

 ב ונתנ רבינו הניי ופיט אסור לכהן ליננם כבית
 שיש כו גוסס עניל ורנינו הרט״א נתנ על זה ויש

־̂י).  ^ע״א (עזיזהרו הנהנים מטומאת אהל ובו כ״ח ם
 אבל נשיש טהיצה מהקרקע ער התקרה על פני נל
 החדר באופו שאין נה נקב טפח על טפח יכול הכהן
 לישב מעבר חטחיצה ותהיה הטחיצה טאיזה דבר

 שהוא

 א בבר נתבאר דהטת מטמא באהל ילבן יש לכהן
 ליזהר גזה וכהברחלנאר קצת דינים טטוטאתאהל
 האהל שהמת בו אפילו החדר נתל םאר בולו טםא



 שע׳א השרחן כ
 דחרסכ״ט כפירושופיידאארס קאי דאם יכול הדלת לעטור
 כפ ״ע באטד כלא סטיבת האדם *״ש אכל אם עוטדח
 בלא סמיכת האדם טהור יכיכ כחבורו פי״ח טטוטאת
 טת הלכה ג׳ ע״ש ואפילו להטפרשים דגם אטפתיז
 קאי לא סיירי כטפתח הטחוכר לדלת אלא טפתח בפ״ע
 וכו טיכח לשון וסטכו כטפהח דאס היה טווובר לדלת
 ת״ל ליטר ונעלו כטפתח וראיה כרודה לזה שהדי יש
 פרכותינו שפירשו דטיירי בטפחח שאינו טקבל טומאה
 ועכיז אין הציצה ע״י כלי(תוס׳ ב״כ י״ט: ד״ה רואין
 כשם ד״י עיש) טיהו עכיפ אם היהה סחוכר לדלת
 איגה כלי אלא וודאי דהטפתת הוא כלי בפ״ע וכן

 עיקר לדיגא.
 ח לפיז כשטת בכית יכול הכהן לישכ כטרהף או על
 הגג אפילו כנגד המת אט אין הלל טפח יוצא לשט
 דחלל טפח על טפח כדוט טפח מגיא אח הטומאח
 אטילו טהדר לחדר בלא גבול ודבר זה הלכה לטשה
 טטיני דחלל טפח מביא אח הטומאה וכשיחטעט מטפח
 אפילו משחו איט טביא אן הטיעוט לא יחא ע״י דבר
 הטקכל טומאה וטתבאר זה סטשגה דאהלוח טפי״נ
 ומסיים שט בטשגה זה הכלל הטהור טטעט והטטא
 אינו ממעט והדטב״ם ביאר זה בפטיו טטוטאת טח
 עיש וח״ח כשירצח לסחוט כל הנקב צריך לסותמה
 בדבר שאיגו טקכל טוטאה ואט לאו איגו טועיל ולכן
 לא טהני טתיטה עיי כלי או בגד אלא ע״י צדורוח
 ואכגיט ואף ע״י פשוטי כלי עץ גיל דלא טהגי שהרי
 טקכליט טיטאה טררכגן ויש כהט שלכטר, ריעות נט

 טן החודח טקבלים טוטאה (עחוס׳ כ״ב טיו).
 ן ודע דבלשון הפוסקים טורגל דטפח טביא אח הטומאה
 אך כאסח אק זה רק בחור חעשיי לחשטיש אבל
 חור חעשוי להכיא אור או אויר א״צ טפח אלא כשיעור
 מקדח בלבד כדחגן בפי״ג דאהלוח ושיעור זח הוא
 םעט מתר על סלע נתוס» ב״ב י׳׳טז ר״ה רקיק) ואותו
 חלון שעשוי לאורח איט מתמעט מסתימת משהו כיון
 שהיד• כו כשיעור אלא עד שיחטעט שלא יהא בשירייט
 רוט אצבעייט על רוחב אגידל(שט) עוד מבואר שט
 שיש גקכ שצריך יוחד טטפה שיהיח גדול &יכגט כח
 ראש אדט וחייגי נקב שאינו עשוי כידי אדט כגון
 שנעשח עיי שרצים או ע״י טיט אטגט אט חישב עליו
 לתשמיש שיעורו בטפח ואם חישב לאורח או לאויר
 שיעית כטקדח (ונחבאת ברטב״ט פי״ד סמ״ט וכחום׳
 שט) והגקב חזה של טפח או טקדח או בראשו
 של אדט צריך לתזה גקב אחד אכל אט יש חרבה
 נקביט קסניטאףשכצירופןיחיה כשיעור ויוחרטכשיעוד
 אין טזטרפין זל״ז אפילי סטוכיז זל״ז וכן לא אטרינן

 לכור לחחטיר נטו שיחבאר כיד.
 ן וכטו שחלל טפח טכיא אח הטיטאה נטו כן אחל
 טפח שאט פרוש אחל טפח על טפח על חמת או
 כזית p חטח אטור לכחן לעטור חחח אהל זח ואפילו

 אין

 ערוך
 שתא טעציט או מאגנימ או מזכוכית אף שחמח
 נראה דדן שט ובלבד שלא תהא מדבר הטקכל טומאה
 כנון לעשוח מדין או שאר בנד למחיצה אינו טועיל
 ודבר הטקכל טוטאה אינו תצץ בפני חטומאד. אך
 אט עשה בה שינוי טעשח ובטלה לטהיצה שוב אינה
 טקבלח טוטאה כדחנן בכלים (פ.ך נדו) טריז שהוא
 טטא טדדט ועשאו וילון טהור םן חסדרס אבל טטא
 טמא מת מפני שהשטש טתחטט מגדו כראטריגן בביצה
 (י״ד!) אבל בלא זה טהורה לנטת וטיית שעשו בה
 שינוי מעשה כט״ש הםפרשיס שט וכן כל טיני בליט
 או אוכלין שעושר. לטתצה אמ טבטל לחו להסהיצה
 ועושר. בחט שינוי טעשה אינם טקבליט טוטאה ותצצין
 בפני חטוטאח (ודבר זח טחבאר טחוט׳ כ״ב י״ט: ר״ר.

 ותיפוק וכ״כ החום׳ בסוף שבח ע״ש).
 ב לפ״ו אט הטח כחדר זח יטל חנק לישכ בחדר
 אחר כשכוהל טפטיק ביניהט ולא יתד. חלל טפח
 ואט יש דלח ככיחל לא יפחתח כלל ואע״נ דהדלח
 חלויח על צירי ברזל כבר נתבאר בדפי״א דכליט דברזל
 הטתבר לקרקע חדי תא כקרקע ואינו טקבל טוטאח
 ע״ש וכן ברזל וטשטש אח העץ טתר יכטיש הרמכ״ם
 בפיט טכליט חיל כל כלי מחכוח וכד טקבלין טוטאה
 תץ טן הדלת וכו׳ וחצטר טפני שעלו עשויט לקרקע
 או לשטש אח העץ אינן טקכלין טוטאח ומ׳ עכ״ל
 יטפורש זה כטשנה דכליט פיינ (ט״ו) רעץ הטשטש אח
 הטחנות טטא יהטתכית וטשטש אח העץ טהור ע״ש
ל כתל טהוריט טתרי טעטי רהט  ולפ״ז צירי חדלת *
 טתבריט לבית המחובר לקרקע וחס טשטשיט אח

 חדלת שהיא של עץ.
 ג וכ״כ נתלי האחדוניט ט־רישח וש״ך טקט»ו< וזיל אף
 בשהטוטאד. באח באיזה כיח אט דעה הנהניט לטנור
 פחח כחיחן וחלונותיחן ולא לזאת טחן עד אחר תגאת
 חטח א״צ לצאת טבחיהן שכל זp שלא נפחח החדר
 לא גכגט הטוטאה לתוט ואדרבא אסור לו לצאת ע״י
 פחיחח חדלת שמר חחדר שוטח בו דכשיפחח טיד
 הכנוס הטוטאח אא״כיבול לצאת עיי פתח אחר שאינו
 לצד החדר שהמת כו דאז איט טחויכ לצאת אך יכול
 לצאת אט ירצח ודק לא יצא דרך הפתח שיוציאו שם

 הטתטטעט סוף טוטאה לצאת כםו שיתבאר בס״ד.
 ך ודע שאחד מן הגתליט האריך דבל דלת שעםידחח
 זףי צית בתל איגח תצצת ב*גי הטוטאה >טיז
 סק״ג) ולדבריו כל חטחחים וחחלוטח שלט איןחוצצין
 שחת כולם חלזיים על צירי ברזל וכבר דחו דכתו
 (נקח״כורטיז בטי דבר שםואל לטחר״שאמחב והר״ש
 עצטוטי׳ דכ״נ והפט״א ח״ב טנ״נ)וכלעיקריטורזעל
 טשנד. דאחלוח תש *v קוברי וטח שחיו עוברי ט באכםדרח
 יחניף אתר סהם את חדלת וסמכו במפתה אם יכול
 הדלת לעטור כפ״ע טהור ואם לאו טסא חדי דסטיכת
 חטפחח מביא המוטאה ובאטת משט ראיה לתפך
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 בטשנה נ׳ דפיז וזיל שיש לפני הבתיס אבסורד.
 והאכםדרח פחיחהסבל צדדיה ויש לבתים כיח שער
 מצד אהר (דגם יש בית שער של כיח כט״ש ההוס׳
 גיוסא ייא כשם הרייף ע״ש) והסת כאחד סן הגתים
 אם דרבו לצאת בחצר לאבסדרה קרי לה חצר (דהיא
 ע״פ כל החצר כטיש רש״י ז״ל בסוכה י״ז ד״ה וכן
 ע״ש< שמצר האכסדרה דרכו לצאת ולא דרך ביה
 שער כל הבתים טהורין וכו׳ שדרך ההצר יוציאו את
 הסת ולא ררך בית שער ואם לאי שאין דרכו לצאת
 מהצד אלא םכית שער בית שער טמא וכל פתתי
 הכתים טהורין עכיל והגה הטח שטונח בבית הוה

 הבית שער עכיפ הפתה השגי וטיט היא טמאה,

 יא ולפ״ז גצטרךלהלק טהך טשגה דפייא או שגאטר
 דבית שער טפילה לבית והיא כבית עצטת או
 שנאמר דדיוקא כשאויר טפסיק בהך טשגה רבית שגסדק
 דאז נפסקה הסוף טומאה לצאה אכל כל זמן שלא
 הפסיק אויר אפילו יש כטה הדריט וכםה פההים הכל
 טמאים ואם נאטר כן לא יהיה היתר לצהנים בהעריס
 הנדולות אא״כ טוציאין הטת דרך החצר אבל כשטוציאין
 טבחים להרחוכ טטאה כל הבלימה ואפילו לפ״ז רוב
 ההוטות נפתהין לההצרות וטוציאין הטה טהוטה לחצר
 ומד^צר להרחוב ויכולים הכהנים ליכגה שם כין דרך
 הרחוב ובין דרך חחצר ראעינ דהכליטה נטשכח גם
 על פני שער ההצר מיס כיון שהפסיק אויר ההצר
 לא אטרינן סוף טומאה לצאת כמשנה דבית שנסדק וכוי.

 יב והנה םדכרי רבינו הביי בספרו כימ בפ.ז מטומאת
 מה דין נ׳ שהביא הרסב״ם תוספתא זו בגירםא
 אחרת והראב׳׳ר השינ עליו וכתב בגירםת הדיש ולדין
 זה אין נים רק שבסוף הענין בחב רבינו הכיי ה״ל
 ואעפ׳כ אכסדרה טמאה לפי שהיא טפילה לבית עכ״ל

 ומזה ראיה לתירוצינו הראשון.
 >y אבל טדברי הנריא בפירושו לטשנה שט טכואר
 כחיריץ השני שכתבנו שנם הוא הביא תוספתא זו
 ברפייא וכתב שאינה םיתרה להטשנה לפי שאויר
 טפםיק וז״ל וםהא דתיםפתא שייט דלא טטטינן לפתה
 משום סוף טומאה לצאת דרך שם אלא היכא דתצא
 הטושאה דרך שם כולו דרך אהל סתום וליכא שום
 אויר מפסיק אכל היכא דתצא מאהל שלד. דרך אויר
 תחלה שאין שם אהל ואהיכ הצא דרך הפחח טהור
 ולאפוקי מהני המחמירין דטייתי חרט״א ביויד סי׳
 שןףא שלא ילכו הכהנים דרך שערי העיר וכו׳ עכיל.

 יף והנה רבינו הרט״א כתב כםעי׳ ד׳ דטטעם סוף
 טומאה לצאה לכן יש טהםירין לכהניס לילך דרך
 שער העיר שסוף הטוטאה לצאת טשט ויש סתירין
 והטיקל לא הפסיד בטקום שלא נהני לההשיר עכיל

 ולפי

 40 ערוך
 אין האהל בבית אלא בגינה או בהצר או כרהיב ולא
 עוד אלא אפילו היה האהל מדבר הטקנל טוטאה נ״כ
 טביא את הטוםאה וכרהנן בדפיו דאהלות ארם וכלים
 געשין אהלים לשטא אבל לא לטהר וכו׳ ולכן יש לכהן
 ליזהר דלכעטיס סעסידיט הטת בטטתו תתת בליטת
 חגג שקידין קאפע ז והוא יותר מטפח כידוע אסור
 לכהן לעטור אז תחת הבליטה אפילו הבליטה אדיבה
 על כטה טילין בשטתיגרת גיהרכטו כערים הגדולות
 שכל חחוטוח םחוברים זל״ז וגם הבליטות טהוגריט
 זליז אסור לכהן לעטור ככל אורך הרהוב התת הבליטה
 אכל כשיש הפסק אויר בין בליטה לבליטה יכיל לעםור
 בבליטה עאחר ההפסק ואפילו ההפסק הוא כאצבע
 ולא אםריגן כל פהות טג״ט כלבוד דטי רהלכחא גטירי

 לה דלא אסריג! לבוד בטוטאה.
 ךן ודע שיש דבר אהד שמאד קשה לכהגים ליזהר
 בזד. בהערים הגדולות והוא רהא קיי׳׳ל דבל שסוף
 טוטאה לצאת טטא הפחח ההוא וכדתגן בכל פ-ר
 דאהלות ואיכ כעדיס הגדולות שהרהוב ארוכה טאד
 וחחוטות וחבליטוח טחוגרים וליו וגטצא ברחוב כמה
 טאות גפשות ואיכ כשיש מת באחד הבתים ובעיכ
 שםוציאים את הטת דרך הפתח לרחוב וא״כ תחת כל
 הבליטה הוח כסו שחטח טוגח שם ואסור לכהגים
 ליכגס לאיזח כיח ככל הרחוב או לצאת םאיזה בית
 של הרתוב הזה רכשיכנס או יצא הוה כאלו הוא באהל
 אחר עם הטת והיינו תחת הכליטח שטאהיל עליו

 ועל חטת.
 ט אסנם גאטח לפי טח שנתגאר לנו טרפי׳׳א דאהלות
 טובח להדיא דלא אםרינן סוף טוטאה לצאת אלא
 בפתה הראשון שהטה סונח שם ולא ספתח הראשון
 ולהלן ולפיז לא שייך האיסור אא״כ טונה הסח כהחרר
 הראשון שאצל הרחוב ודבר זה לא שכיה כלל שהחדרים
 הראשונים מכל כתי חיטה הטה פרוזררות ואיי שום
 םת מונה שם וזהו לשון הטשנה הבית שנסדק וכוי
 טוסאה בפנים כלים שבהוץ כ״ש אומרים עד שיהא
 בסדק ד׳ טפחיט וביה אוטרים מ שהוא ע״ש ואי סיר
 ראטרינן סוף טוטאה לצאת על כל הפתחים מאי
 טהני הסדק הא סוף סוף יוציאו הטת נם מהפתח השני
 אלא וודאי דזח אינו אלא בפתח ראשון וטטילא רהסרק

 נחשב פתח ראשון ושוב אינו טטםא

 י והנה בכל הטשניוח דםפ״נ ופ״ר דאהלות וםשנח ג׳
 דפ-זשם חסת בבית ולו פתחים הרבה וכו׳ הטובאה
 בש״ס בעירונין (ס״ח) ובמצח (י׳ ליי) כבילם סיירי
 רק בפתח חראשין כמבואר למעיין שם אך מתוספתא
 דפיתראהלית משמע קצת לא כן דתניא בתים הפחותים
 לאכסדרה והמת באחד טהן אם היה דרכו של מת
 לצאת בחצר בית שער בל הבתים טהורים ואם לאו
 בית ׳עער טםא וכל הבתיס טהורים עיש ופירשה חריש



 השולחן כא
DM להיות שט עולמית וה״ט שטחט נל הנקב אבי 
 לא סתם נל הגקנ אלא מיעטו טטפזז אס נהגו להיות
 שם עולטית טטעט ותצץ בפני הטוסאה שלא תענוד
 ואט לאו אינו טטעט ונל דכד הטקכל טומאה איגו
 חוצץ בטני הטוטאה ולא טקרי טהיטה אא׳׳כ יבול
 לעטור כלא םטיבת עכ״ל ונכר נתבארו עקרי דנריט אלו.

 יןץ והסתימה היפה הוא נעצים ואנניט ולנניט שאינט
 םקנליט טוסאי. וכלי הרס אע״פ שסקנלת טוטאה
 טהוכה ומאוירה טיט כיון דטננה אינחטקבלתטוטאח
 כדתנן ברפ״כ דכליט יכול לטתום ככלי הרס אםהננ
 הוא כנגד טקוט שט הטוטאה (ב״ח) והכי איתא כניב
 (ך < וכן כלי עץ גדולה העשוי לנחת כלוטו• שתנוח
 בטקופ אחד ולא שימלטלוח טסקום לטקוט הוי סהיטה
 כטנואר נסגילה (נ«0 אן אס איגח סותםת נל חחלח
 צריכח ניטול עולסית (נ״י) וחגן נפיח דאהלוח
 חפרינוח שנחלוגוה הוצצין פי׳ שאס היה חלון כין
 ג׳ נתים והטוטאח נניח אחד וחיו עציט דקיט או טסי
 ברזל נחלוגוח נסירוג נקליעה אע״פשיש ניגיחםאויר
 ניון שאין שט פותח טפח נאחר טהגקניס ה״ז חוצץ

 ע״ש (נ״ח ושיין טק״נ).
 יט חח שנחנ שהדנר הטוחט חינל לעטיד נלי
 טטינה לנאורה אין זה אלא נשהטטינה חתר.
 ע״ידנר חטקנל טימאה דאז איגו טיעיל אנללסוטנח
 ברבר שאיגי טקנל טוטאח טותר אטגט רנוחיט נעלי
נ (י׳׳ט) עוד טעט דגם בככיג לא י נ  החוט׳ נחנו נ
 טהגי טשוט דבל דכד חצרין טטיכה טקרי כחיטת
 עראי ע״ש ולא משטע כן טהרטב״ס יהר״ש כפ״ו
 דאהלות נעט״ז טק״ג ועש״ן טקיא דאשח כהן טעוברת
 מותרת ליכגט באהל הטת טטעט טיט ע״ש וא״צ
 לוה רטהרה בלועה אינה טטטאה כטיט הטג״א כסי׳

j.po שט״ג 
 ך כתבו הטור והש״ע סעי׳ ב׳ וסעי׳ ג׳ ארובה שבין
 י כיח לעלייח ואין בה פוחח טפח וכזית טהטתלטטו!
 בכיה מגד הארוכה הכית טהור והעלייה טםאח שגי
 חדרים פחי חים לבית וככל אחת הצי דה טהטת
 ודלתותיחט געוליט חביח טמא והם טהורים ואם
 גפחחו גם זע טםאים עכילוהנהריגי ארוכה טרוביט
 הט כטס׳ אהלית ט״י ולטח בחרו בשני דינים אא
 אלא טשוט שבהט יש רביחא נחלה (ביי) וחיינו בדין
 הראשון שהטוטאה בביח והיא טהורה והעלייה טטאה
 והטעט הוא לפי שהטוטאה עילה כגגדה כיוןשטונחת
 חחח חארובח ואין לח כח להזור ולהוריד חטוטאה
 לביח כיון שאין בחטוחח טפח דאלו חיה בה פותח
 פפח היד. חוזר מורד חטוטאח לניח כ״כ הרא״ש ע״ש
• רבוחא דחטוטאח בחחדריט והם  וחדין חשגי ג״כ י
 טהוריט והניח טטא וטעמו של דבר דכיוז דחט געוליט
 שאין חטוטאח נבגטח טזל״ז ואץ ננל חדד כזית א״א

 שי&טאו

 עתך *יע״א
 ולפי טה שגחבאר אץ שוט מקום לחוטרא זו וחמיה
 רנחא על המחמירץ ומקור דין זח הוא מפסקים של
 נעל חהיד נסי׳ כ״ד< ימדנריו יש לי ראיה נדודה
 לשגי התיריציט שבתנגי ונם לסדחי מדנריו קולא
 גדולה בדבר חבליטוח טהגגץ שיחיו חכהגיט טוחריט

 בד. בכל עגיץ כםו שגבאר בט״ר.
 טן וזיל ו»ה״ד אשר דרשחגי על אשד מחסירים
 הכהגיס שלא לצאה בשערי החצרוח והעיר ושעד
 כה״ק עד שעבר הסת ומ׳ שסהר״ם סג״ל אטד
 להכהגיס מויג«א שיצאו דדן שער העיר וכו׳ שטהר׳יש
 לא חשש לאיסור זה וכן גתו בגטליגו וגראה הטעם
 כיון דרש״י פי׳ בפי הדר דטח שטמא הפחח שסוף
 טוטאד. לצאת הלכה לטשה ססיגי ואץ טעטבדבר
 (וביצה י• פירש״י רגזת חכטיט וכד ולאו דווקא דנם
 הלליט גכלל בלשון זה כטיש התוייט באהלות פ״ז טיג
 ד״ה וב״ה ע״ש< גוכל לוטר כיון דטילתא בלא טעטא
 תא הבו דלא לוטיף עלה וגיטא רכן תא הלכה
 תוקא כאותו פחח עטוציאין אותו תהלה טהין האהל
 אל חון חאויר תאיל ובאוחו יציאת גפהר חאחל
 גאטרח חחלכד. (כצ״ל) שאיחו פחח יטמא ולא טכאן
 ואילן ומי עכיל חת כחכ טעט אויר וגט דווקא חפחח
 הראשון שהחדר ששכב מ הטח גטהר ביציאחו אבל
 חחדריט האחריט לא גטטאו טעולט כשהפחה געול
 הרי שםםנרת עצסו נחנ כטנרחיגו שרק הפחח
 הראשון גטםא ולא יוהד ועוד ניאר קולא גדולה נטו

 שיהנאד נט״ד נסעי׳ הנא.
 טן וכתב עוד ודל ובעץ זה תגיא נתוספתא פתח
 גתל יפתח קטן חישב לתציאו כפתה קטן טיהר
 את הגדול וכד כגון שיש שער גדול ובזז פתח קטן
 וצו׳ חא קטן דאע״ג דחטת עובר דרך תקרת השער
 הגדול אעט״כ טתר וכו׳ עכ״ל וחגח לדבריו אע׳׳פ
 שיוצא דדן חקרה של שעד חגדול ט״ט כיץ דחחילון
 הואךרןשער הקטן שבתיבה טהור וא׳׳כ לפ״ז אין שוט
 טוטאה על הבליטוח תוצאין טהגגין אפילו בעובר
 דדן שט טפגי שהיציאה איגח אלא דרן פחח הגטון
 היםגה ובאטת אלולי פיתשו תיתי טפרש כפשוטו
 שהשער חקטן עוטר כשורד, אחרי השער הגדול
 והטשקופוח שלחט איגט בתמר זל״ו ולפיכן טתר
 טית עכיט לטדנו זמח טכפהפנים על חכהגיט בחעריט
 חגתלוח כטו שבארט בט״ר (ופלא שלא חתעורר
 התהיד ממשגר, רפי״א וראיתי שהדגט״ר תתעורר ג״כ

 ממשגה זו).
 ין ודיל דביט הב״י נטעי׳ א׳ אטור לכהן ליכגפ חחת
 אחל שחטח חחחיו אפילו תא גדול הרבה ואפילו
 לביח אחר או לעליח אחרת חפחוזויט לאותו ביח
 בנקב שיש בו טפח על טפח ובית לאותו
 בית עד עולם ואט טתט הנקב סוחר לו מכנם
 לניח האחר שהסחיטה תצצת אפילו לא בטלו



 השולחן
 עומדים כפתח מפוני שיטמאו ולכן אמרו לוצציאו
 גדרוטית עד שיטלו הנליט טתצפונית ואח״כ יוציאוהו
 בהצפונית זהו הערטה ושניהן טטאין או אפשר דכיון
 רעשו טפני טהרת הכלים אף אט הוציאוהו כדרוטית

 טטאה הצפונית וצ״ע.
 JQ כתכ רכינו הרם״א כסעי׳ ד׳ שני נגין שאין
 נונעין זה בזה אע״פ שאין ביניהט רק פחות טנ׳
 לא הוי חיבור לטוטאה דלא אטריגן לכוד להחטיר
 ואם היו זה למעלה מזה אע״פ שאינן נונעיט אמרינן
 הבוט רמי וכאלו נוגעין עכ׳׳ל וזה שנתב דלא אםרינן
 לביד להחמיר משטע דאזקל אטרינן לבוד ובאטת
 בטומאה לא אמרינן לבוד כלל בס׳׳ש תחום׳ בעיחבין
 גני עור העסלא (י:) ועוד דלדהטיר נט בטחיצות
 רשנח לא אטרינן לנוד אלא רניגו הרט״א לישגא
 נעלטא נקיט משום דכאן הוי לחוטרא (עט״ז< וזה
 שכתנ דאטרינן הנוט רטי פירושו דאט נזזנוט אותו
 יגעו זד. נזה ולא יהיה הפסק ומה שכתב אעיפ
 שאיגם נוגעים כווגתו מפגי המכה וכל הלכות טומאה
 הלנה לטשה םסיגי ואין טשיבין עליהם ודע כי חבוט
 רמי אטרינן אפילו בגובה יותר טניט ובלבד שיהיה
ו טפה על טפה (כיה וש״ך) ודיני ט אלו מתבאריט  נ

 םש״ס דסוכה (כב»עיש.
 כד עוד כחכ דהכהנים אינם יכולים לכוף לקרובי
 הטח שיוציאו חטת םטקוטו כדי שהם יהיו
 רשאים ליכנם לביתט אט לא כטקוס שדרך להוציא
 כל המתים עכיל כלוטר דיש מקומות שאין טטהרין
 בנית אלא על בה״ק ובשם כשרוצים לטהרו בבית
 ינוליט לטחוח ופשוט הוא ראם הכהן חולת ואיגו
 יטל לצאח טכיחו ויש טקוט להוציא הטח שלא
 חנגס הטומאה להדרו של הכהן דכופין על זח וי״א
 עוד ראם היה הטת גפל ככל עגין יבוליט הכהניט
 לצוף להוציאו םהנית (ביה ונקהיכ) ויש טי שהולק
 בזה וט׳׳ז םקי״א) ויותר גראה כריעה ראשוגה דהוי
 כמו זה גהגה וזה לא הסר ידבגפל לא שייך הערר

 הכבוד כשםוציאיןאותו מיד.
 כה כהב הרטביט בפי״ב מטומאת מת דין ז׳ קורה
 גתוגה טכותל לכותל והטוטאח תחתיה אט יש
 נר. פותה טפה טכיאה את הטוטאה תתת כולה וכל
 הכלים ואדם שהההיה טטאים אעיפ שאין מלה שוד.
 וקצתה פהותה טטפה טפגי ?!קצתה םקצת אהל הוא
 עכ׳יל ודייק לה מלשון הטשגה דפייב דאהלות טשגה
 ו׳ ע״ש מיהו ג״ל דזהו עמפ כעירוב אורך הקורה יש
 בה פוהה טפח דאז בטל הטיעוט לגבה אבל אפ רק
 מקצהה פיט ותכה אינה פיט הטקצת טביא הטומאה

 ורובה אינה טמאה.
 בן כהמ הפוסקים בשט אור זרוע דכטקוט שיש
 עירוב ועשו קורות שיש בהם ג׳׳ט היקף (כיל)
 דאז יש ברהט טפה והקורות גטשכין טטמי לםמי

 וראשי

 42 ערוך
 שיטטאי אך חבית טמא מטעם סיף טוטאה לצאת והוד.

 כאלו שגי התצאי זתיט טונחים בטקזט אחד.

 בא עוד כתבו הטיר יהשיע כםעי׳ ד׳ הצר הטוקפת
 זיזין ואכסדראות וטוטאה כאהד טהבתיט אט כל
 פתתי הכתים וההלוגית נעוליט טוטאה יוצאה לתתת
 הזמין והאכסדראות ואם גפתח חלין או פתח םצד
 האחר ואוחם של צד חחצר בו; ם נעולים אין הטוטאה
 יוצאה לההת הזיזין ואט גפתח אחד טהם ג״כ לצד
 הטיטאה יוצאה םחכיח לחחת הזיזין וכן יאם טימאה
 חחח הזיזין גכנסת טתחתיהן למת וכן גגיט המלטיש
 לטעלח לחוץ על 9תחי חבחיט וטוטאח באחד טהכהיט
 כל הבתים שפההיהט פחוהים טטאיט עכיל וזהו עיקר
 די; סוף טוטאה לצאת ודבריהם צתכים ביאור והיפ
 דהצר זה מוקף זיזין לצד אחד כטו להרהוב ובצד
 תשני ליכא זיזין ויש בכל כיח פחה לצד הזמין
 ופתה לצד השגי ולכן כשכל ד%לתות געוליט כלוטו־
 העיקר הדלתות שלצד השגי דהדלתות ׳*לצד הזיזין
 אין ניט אם הם נעולים או פתוהימ כמובן וטםתטא
 יוציאו המת דרך הזיזין ולכן טעתה יוצאה הטוטאה
 לשט טטעם סוף טוטאה לצאת וכן אט כולם פתוהים
 הדין כן אך אס אותם הדלתות שלצד הזמץ נעולים
 ושלצד השני נפתה אהד םהם וזהו סיטן עדרך שם
 יוציאו הטה וא״כ אין סוף טוטאה לצאת דרך הזיזין
 טהורים אסנם אם נפחח נם פחח אחד לצד הזיזין טמא
 דכלל הדברים דכשאין הוכחה אמרינן ססחטא יוציאו
 הטה דרך הפתח שלצד הזיזין ששם הוא עיקר היציאה
 ורק כשיש הוכחה שיוציאוהו טצד השני אז טהור ההת
 הזיזין וזה שכתבו שכשהטוםאה תחת הזיזין נכנסת
 הטוסאה לכל הכהים הפחותים שם פשוט הוא דהאהל
 של חזיזין מביא את חטוטאה ופשוט הוא דכל פתה
 או הלון צריך שיהיה בחחלל ד׳ טפחים על ד״ט דאל״כ

 אין זח פתח כלל.
 בב ויראה לי רכל הדברים שנתבארו הם בסחטא
 אבל אט אמר טפורש שיוציא את הטת דרך פתה
 זה או דרך הלון זו לא היישינן כלל אט היא פהוהה
 או נעולה וכן אם שארי הפתהיס וההלונוה נעולים
 צו פחוחיט כיון שאוטר טפורש םאיוה םקום יוציא
 הסת הוח בשם סיף טוטאח לצאת ולא בםקום אחר
 ויותר מזה טשטע להדיא במשנה דהםת בבית דאפילו
 במחשבה מתני ע״ש ותניא כתוספהא דאהלות פיה
 היח לו פתח אהד לצפון ופתה אהד לדרום והישב
 להוציאו בצפונו ואהיכ כאו אהיו או קרובמ ואמרו אין
 טוציאץ אותו אלא בדרומו טיהר דרומי אח הצפוני
 ובלבד שלא יעתם ואט העריט הרי אלו טטאיט עכיל
 ולטדנו טזה דמחשכה םהני ושיכול להזור םזו לזו
 ורק שיהיה בלא הערטה וקשה להבין איזה הערטה
 שייך בזה ונ״ל דה״פ בנון שקרוביו ראו שהרבה כלים



 עע-ב השלחן ככ
 קצר בזה ודאי יש חשש נגיעה ואהל וה״ה חריץ עמוק
 ייט הוה בגדד וכתב רבינו הרט״א נסעי׳ ה׳ דמותד
 לכהן לעטור אצל בית שיש בו מת ומיתר ליגע
 בכותבו ובלבד שלא יהא שוט דבר מאהיל עליו עב״ל
 בלוטר שלא ההא בליטה מהגג אשר על הבית ולבן
 יש שאטרו לכהן הדורש לדרועז טטוך לטטח המה
 בשעוטד בתוך ד״א להסטה >דרישה< ויש טי שמתיר
 דרווקא בבית סתוס שטטסא כל סביניו חופם ד״אולא
 כשהטטה ברחוב(ש״ך פקי׳׳ח) והסגהג כדיעה ראשוגה

 ובקברי כותים יחבאר בטי׳ שע״נ,

 כח בהב רביגו הב׳׳י בסעי׳ ו׳ טח הסוגח בספינה אם
 חיא קטנה עטתנדנדת בשדורבין גה אסור לכהן
 ליכנס בה עב״ל דשטא יסיט אח חטוטאה והוי כטשא
 (עוע״ב ?ביט פ״ר טי0 אבל כספינה נתלה טותד
 בריחוק ד״א ויש טהירין גט בקטנה >עט*ז סקי״ב)

 ויש לחחטיר,

 ערוך
 וראשי הקידוח נטשכין חחח חנגין שטבאן וטכאן
 יהטיטאה תחתיה הקורה מביאה את הטוטאה טננ
 לננ וטתפשטת בבל הבתיט מבאן וטבאן ובשיש טת
 באהר טן הבתיט אין בהן רשאי להיות כשיט בית
 ונו׳ עכ״ל וברור הוא דזהו כשיש בליטות טן הננין
 פ״ט ונטצא דכולו אהל אחד ואפ יש פחח או חלון
 פתוח טההדר שהכהן יושב שט הטיטאה נכנסת שפ
 וזהו כדין בליטוח הננין שכבד בארנו כל חדיניט בזח
 (והדרישה יהטיז סק״ט ותשיך םקי״ד ביארו בזח וקשה
ל כוינתט ולכן לא הבאהי דבריהט דלדינא  לעטור ן

 וודאי כוונתם נ״כ כן ודו״ק).
 כן איחא בסוטה (טיד) רמת תופס ד׳ אטות לטוטאה
 כלומר שהחטירו חכטיט שירחיק א״ע ד״א מהטת
 כדי שלא ינע בי ילא יאהיל עליו וכן צריך להרחיק
 טן הקבר ד״א בד״א שאין הקבר טסוייט במחיצות
 גבוהות ייט אכל כשיש סביבות הקבר טחיצוה של י«ט
 איכא היכרא ואיי׳צ להרחיק רק ד׳ טפחיט דבטקוט

 שע״ב (טומאת בית הפרס ורץ קברי כותים ובו ד., סעי*)
 דאע״ג דטוטאה רצוצח בוקעח ועולה אינה אלא
 בפחית טטפת ט״ט קבר סחוס אף שיש אויר
 פיט ט״ט טיטאה בוקעת ועולה אבל שיטת
 רש״י שט ובחולין(ע״א) ובגדר (ג״ר) ובן הוא שיטת
 הראב״ו והרטג״ן והרשג׳א דכל שיש פוחח טפח לא
 אסריגן בוקעה ועולה בשום טקוט (וכבר ביאר בזח

 חפ״י ככרכוח שם בתוסדיה רוב ע״ש).
 ף כחב רבינו הרט״א כהן ששוככ ערוט והיא באהל
 עם הטח ולא ידע אין להגיד לו אלא יקראו לו
 סחט שיצא כדי שילביש עזגםו חחלח אבל אט כבר
 הגירו לו אסיר להטחין עד שילבש עצטו ודווקא אס
 היא באהל הטין שהוא טוטאה דאורייחא אבל אס
 היא בביח הפרט או בארץ העטיט שהוא טיטאה
 דרבגן ילביש עצטו תחלה דגדול צבור הבריוח כבוש
 לעיל פי׳ ש״ג לעגיין כלאיט כהן שהוא ישן וטת עטו
 באהל צריכין להקיצו ולהגיר לו כדי שיצא עכ׳יל
 דכששוהה שט הוי כעשייח טעשה ובטומאה דרבנן
 א׳׳נ להקיצי וכן כהן קטן א״צ לחקיצו וגט זח שכתב
 שטחיייב לצאח עריפ הפכיטי הגדוליט שיכול ללכיש
 חכתיגח וכבר בארגו דטיטאה של חלל טפח היי
 דאורייתא אלא שלזה יש תקנה לפתוט כל הנקב בדבר
 שאינו טקבל טוטאה ויש שגקפקי בדבריו והלכה
 ברכינו הרפ״א (ואפ עופק בטציוה א״צ להניד לי).

 ןץ הרטב״ט בפ״ה טטוטאת טת פסק דקברי כוהיט
 אין טטטאין באהל אבל בפנע ופשא סטטאין עיש
 ידעת רבוהיני בעלי התופי בב״ט (קי״ד) דטטטאין
 באהל ע״ש ובנם׳ יש פלונתא בזה והיראים פפק דגט

 בפשא

 א בית הפרס הוה טוטאה דרבנן וזהו שדה שאבד בה
 קבר אי שדה שנחרש בה קבר טטמא עד סאה אסר.
 וכן לצאח טאי׳י לה״ל בזטן הקדמון כט״ש בפי. שסיט
 והתירו חכסיםלילך שס לדבר מצוד. כגון לישא אשד.
 או ללסוד חורה ואין לו דרך אחרת יכול לעבור דרך
 שם אפילו אט מוצא ללמוד כמקום אחר שלא מן כל
 ארם זוצד. ללסוד וכן יכולין לגחס אבל לילך דרך שם
 לגחםו אי לבקר חולים וכן לדון עם אגס ולערער עטו

 ספני שהוא בסציל מידו וכן כל כיוצא כזה.

 ב ודע שיש טי שרוצה לומר דטומאה ההילבת עיי
 חלל פוחח טפת היה טימאה דרבנן ובן הך דםוף
 טוטאח לגאח אינו אלא דרבנן (ש״ך םק״ב) ודברים
 חסוהים הם דבכל הש״ס יהפוסקיט נראה להדיא דבל
 דיני טוטאההוד. הלכה לטשהסםיני ירש רש״י בביצה
 י׳ כבר ביאר החוי״ט בפיז דאהלוח רכוונחו הללט״ט
 כנדש רש״י בעצטו בעירוכין סיח יט״ש הש״ך רכן
 הוא כטור לא ידעתי וגם איזה טנדוליפ ה3סי כהש״ך
 ולענ״ד ברור היא שהיא הללט״ט ידיגס בדאירייתא ודו״ק.

 ג כתב הטור דטטעט זה התירו הז״ל בברכות (י״ט)
 לדלג על ארונות של הקברים לצאת לקראת טלך
 טשום דזהו טוטאה דרבגן והתירו טשוט כבוד מלך
 דכיון ירריב אריגית יש בהם פוחח טפח אין בזה טוטאח
 דאירייתא וזהו דווקא ביפיהם שהיו קוברין בעגין שיש
 ביציאת הקבר פותה טפח אבל האידגא שבילו סתופ
 אפילו יש גו אפילו יש בו אויר טפת בל כגגדו טטיי.
 פן התורה עביל וזהו שיטת התום׳ והרא״ש גב״ט



 שע׳־ג השולחן
 ותפסו העיקר לתנא כהרטנ׳׳ס וקראים ונהפכיט דינם
 כישראל ולכן אף הרסב״ם אסור לכהן לילך על
 נהיק שלהם ראולי יש גם טהט ובםרוטני שהנהנים

 נזהרים שזה.

 ועוד דינים בזה ובו י״ב סעי,).
 אותו סלטמא וכט״ש הרט״א בא״ה שם ולכן כחכ
 הש.ך סק״א כשם אגודה דבהניע לחנוך נם כשישן

 טוב להקיצו ע״ע).
 ג אפילו בהן נעל טוט שהוא פסול לעבודח הטקדש
 ט״ט טוזהר הוא שלא לטשאות נכל הבהגים אבל
 הלל שנולד טפסולי בהוגה בגון שאביו נשא נדושה
 זונה וחללה נסתלק טבהוגחו ור׳טאי לטטאית וכן
 הכהנות הנקבות לא הוזהרו על הטוטאה וםותרוח
 לטטאות לסת וכך דרשו בת״כ אסור אל הבהניט
 בני אהרן גני אהרן אק טטטאיט לטתיט וטטםאות
 הן בנות אהרן לטתים גני אהרן יבול חללים ת״ל
 הנהניט יצאו הלליט גבלוטר שהרי נתחללו טכהונתם)
 ומניין לדגות נעלי טוטין ת״ל בני אהרן עכ״ל בלוטר
 שהרי הם בני אהרן ואוכליט גקדשימ ככהנים נטוריט
 וזה שפםולין לעבודה ספני טוםין אין זה הסתלקות
 סכהונה אעיא פסול הנוף ככהן טסא ושתויי יין ואם
 יהרפא טטוטו יהיהטותר בעבודה טשא״כ ח יל שפסול

 לעולם נס טעבודה נם טאכילה.
 ד ודווקא הלל דאורייתא שנולד םנרושה זונה ותללה
 אכל הלל דרבנן כגון שנוגד טחלוצה והלוצה הוה
 דרבנן אםור לטםאות למתים ואם נולד סספק חלוצה
 הוי כהן כשר לכל דגר דהוי םפיקא דרבנן אבל
 כשנולד סםפק נרושח או ספק זונח וחללה דהוה
 םפיקא ראורייהא הולכין בכל דבר לחוסרא ודינים

 אלו נתבארו כאהע״ז סי׳ ז׳.

 ה כתיב בתורה לנפש לא יטסא בעסיו בי אם לשארו
 ונו׳ לאמו ולאביו ולבנו ולבתו ולאחיו ולאחותו
 הבהילה הקרובה אליו אשר לא היתד. לאיש לה יטסא
 ושארו זו אשתו ואלו שבעה טתיט שהתורה התירה
9m לו לשמאות להט אינו רשות אלא הוכה שטצווה 
 לטטאוה להם ואט לא רצה טטםאיס אותו כע״כ וכך
 שנינו כזכתיט (ק׳:) לה יטטא טצוה לא רצה טטטאין
 אותו בע׳׳כ ומעשה כיוםף הכהן שטתה אשתו בע״פ
 ולא רצה לטםאוה ומטאוהו אתיו הכהנים בע״כ ע״ש
 ונתב הרטבים בפינ טאבל בריא בזכרים שהוזהרו
 על הטומאה אבל הכהנות הואיל ואינן מוזהרות על
 רטוטאח כן אינן טצוות להתטטא ג קרובים אלא אט
 רצו טתטטאות ואב לאו לא טתטטאות עכילוהרמבין
 והראביד והרא״ש הלקו עליו וס״ל דנם הן מתוייבות
 להתטטאות וזהו שכתבו הטור והש ע אחד האיש

 ואהד האשד. עיש.
 ואיט
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 בטשא וטנע אין מטמאין רכל טת שאינו טטטא
 באהל אינו מטמא כטנע ומשא כדסוכח טספרי(ענ״י)
 ולכן כתב רבינו דכ׳׳י דקברי כותים נכון שהכהן יזהר
 מלילך עליהם אעיפ שיש םקילין ונכון ליזהר ע״ש

 שעיין; (לאיזה מת הכהן מטמא
 א בשם שהכהן מוזהר שלא לטמאות למת כן הוא
 מוזהר על הכהנים הקטנים שלא לטםאותן דכתיכ
 אמור אל הכהנים בני אהרן ואמרת ונו׳ להזהיר
 נדילים על הקטנים (יבמות קי״ד) והדיוק הוא משום
 דבכל טקום כתיב בני אהרן הכהנים ובאי כתיב
 הכהנים בני אהרן להזהיר הכהניס הנתלים על הבנים
 >ב״ח) והנה לפי מסקנת הש״ם שם דקטן אוכל נבלות
 אין ב״ד טצווין להפרישו וכטיש באיה םי׳ שמ״נ
 מוקטי לה בנט׳ שם רדפי׳ הוא שלא לטטאותן בידיט
 ע״ש והאיסיר הזה בין על כהנים נתלים או ישראלימ
 נתלים שאסור לטמאות בידים לכהן קטן אכל אם
 הקטן פטטא מעצמו אין םחוייבים להפרישו אלא

 אביו על דרך ההינוך.
 ^ ;זהו יעת הרטבים בפ׳׳נ מאכל שכתב שאין הגדולים
 מוזהרים על הקטנים אלא שלא לטםאותן ניד אב;
 אם נא לשמאות מעצטו אין ניד טצווין להפרישו
 אלא שאביו מצווה לחנכו כקדושה עכיל והטור הניא
 דבריו וכתכ עליו וז״ל וניל שצריכין להפרישו וכן
 משמע הלשון לוררשו אמור ואמרת להזהיר נדולים על
 הקטנים משמע שצריך להזהירם מלטמאות עכ״ל
 ואינו מוכן שזהו נגד מסקנת הש״ס עיש והנה נם
 דיופס״י ברי״ף הל׳ טומאה כתב נ״כ דשומאה לא דמי
 לשארי מצות והאכ מצווה להפרישו עיש וכבר מרחו
 בדנריחם לתרצם נעב״י א״ח סי׳ שפ״נ וט״ז שם
 סקיא) ולי נראה דטעם תזנח כגמ׳ שם ילפינן מאמור
 ואמרה להזהיר גדולים על הקטנים אכל בה״כ דרשו
 נני אהרן לרנית הקשנים ע.ש ואיני מונן על מי הציוי
 הלא על הקטן לא שייך ציווי אלא וודאי הציווי על
 אביו ולפ.ז א.ש דוודאי הף דרשא דגש׳ להזהיר
 נתלים על הקטנים שזהו על נל העולם הוד. ננכל
 חהורח דלא לטטאוחן כידיס אנל הך דרשא דח.כ הוא
 עי חאב וזה שנחנ הטור מלשון להזהיר נדולים וכו׳
 לא חש לבאר ועיקר כיונתי כן היא דחא להדיא
 דהאזהרה ביהוד הוא על הכהנים ואם חכונח שלא
 לטמאן בידים מאי איריא כהניס אפילו ישראלים נטי
 אלא ודאי רעל הכהניש מוטל לראיה שהקטנים לא
 יטפאו עצמן והיינו כל אנ על בנו ותדע לך שכן
 הוא כוונת חטור דאר״כ מאי דיוק תא זה מ; שין
 להזהיר ונו׳ יהא שם ננמ׳ מכיא לשון זה גם כדם
 ונשרצים וענ.ז פסקינן דחפי׳ חוא שלא ליתן להם
 נירים ופאי פדייק נטיםאה יוחד אלא וראי נראטרן
 יטיחו ככהן קטן שהניע לחנוך הנל פורים שטונעין



 השולחן כנ
 חמוהיט דברי רגמו חרס״א דסגואר סרגדיו ילסכרא
 האחרונה אטור לטטאוח לו כדי מלא יוטל בבזיון
 והרי און לן צורך הטה נדולטזה ואטו הטלח בגדו ן
 אינו כצורן קבורח וצ״ע (סחיטה הנולל הוא כשהוא
 בקבר ולא כשסוחמין אוחו בארון בסחוץ כם״ש

 הש״ן בסקי״א).
 ט ואלו הט הקרובים שטטטא להט אשתו נשואה
 כשהיא כשרה אבל מטולה או נדושה או ארוסה
 לא אונן ולא טטטא לח וכן חיא לא אוננת עליו וא״צ
 להטםא לו ולעסוק בקבורחו אכל לאסו טטטא בכל
 ענין אפילו נתחללה כמטר דאחרי שילדחו בכשרות
 גההללה כביאה טסול וכ״ש לאביו דבאב לא שיין
 פסול ולבנו ולבהו בשהטטשלשיט יום ואילן או אפילו
 קודס לי כשיודע שכלו לו הדשיו ואפימ על כניס
 פסולים טטטא לחם כגון שלקה נרושה וילדט ורק אט
 לקח שפהה או כותית וילדה דאיגו טטטא להט טפני
 שאין סחייחסין אחריו ולאחיו ולאחוחו טאכיו אפילו
 הט פסולים לכד אם ילרסאכיו סשפהה וכותית טטעם
 שגחבאר וגם כשיצאו סהזקה נפל והיהר טוסאח
 לאחוחו כחכח חחורח דווקא בחולח שלא חיתח לאיש
 והויה הייגו קדושין ולכן כשגהארטה איט םטםא לה
 אפילו חיא ארוסח לכחן וכיש כשגמאח אן מה יש
 ג״ס דגשואח אפילו כשגחגרשח איגו טטטא לח שהדי
 איגח כחולד. ואפילו גכגסח לחופה ולא גכעלה דבל
 גשואה כבעולה דטיאאבל כשגתגדשה טאירוטין םטםא
 לה ויראה לי דאט גהקדשה בביאה איגו סטסא לה
 נס טשנתגרשה רהא לאו בהולה היא וטטעטזד. איגו
 םטסא לאנוסה וםפותר. אבל גונדות וטובת עץ םטםא
 לח וכן מטםא לשוסרת יבס כשנפלה לפניו ועדיין לא
 יכסח םטטא לח דככעלד. דטי כיון שיורש כחוכחד.
 אפילו אט כתיב בכתובתה אי טיתת כלא בגי תחזור
 כחובחח לביח אכיר. דחא מרש גכגי מלוג שלה וגט
 איא לשטחה משארי יבטות (כיי בשט חרשב״א) וכן
 אפילו גשא יחוטח קטגחומחהדגשואיהחוא רקדרבגן
 טיט טטטא לה טפני שיורשה ודיגח בטח מצוד. (ע׳
 יכטות פ״ט:< ואינו טטטא לאחוחו טאטו וכן לאחיו
 מאמו דאחוה איט אלא םאכ וכח״כ שניט יכול אחיו
 ואחותו טאטו תיל לבנו ולבתו טח בנו ובהו שהוא

 יורשן וכוי ע״ש.
 י הכהן בעת שעוסק בטחו וטטםא לו אין לו עוז אט
 םטמא א״ע נס לסתיס אחרים ציה שחוא םהולל
 ועוטר טםחו אבל אחר שנסתם הגולל טםתו שוב
 אסור לו לטטא א״ע לטח אחד ולט״ז כחן שטח לו
 טת צרין ליזחר כשחולך ע> בה״ק שיעמוד טכחוץ
 קודם הקברים ואסור לו לילן ער מקום קברו של טת
א דנהי דבחלוכו לא עביר איסורא בסד. שהולן אצל * 
 הקברים כיון שעדיין עסוק כםחו אנל אחר הקטרה
 אין יחזור וילך על קברים אחרים או ססוך להם אם

 לא
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 ן ואינו מוכן מנ״ל להרמכייס רץ זח ועיק דאס כדבריו
 א״כ כםפ״ג רסוטה דכיארה המשנה חילוקים שיש
 בין כהן לכהגת ע״ש לםה לא השנה חילוק זה והרי
 כסו רחשיב שם שחכחן םחחר טנטםא לסתיס ולא
 הכהגת ליחשב גטי להיפן דהכחן םוזחר לסמא
 לקרובים ולא חכחגת ולכן ג״ל דכווגח אחרת לוטה
 כדבריו ולא פליג כלל עם שארי הפוסקים והייגו דחא
 זהו סילחא דפשיטא רכל אחד סוטל עלייו ליטפל
 נסחו נחנריניו וקנורחו וחרי זחו עיקר טעם מח
 שאונן פטור טנל המצות נמנואר נסי שיא ואין
 הילוק נזה בין איש לאשה וטוראי גט הנהנת מוטלת
 עליה לעשות נן אלא דננחן אסרו חנסיס שהוא
 טצוח לטםא אייו כפועל ממש לנד חנגח הקנודה
 ודרשו זח מדכחיכ לח יטטא טצוח כלוטר דטציה
 לטמא לח ולכל חקרוביט וטעם החורח חוא להראות
 דכנגר טח שאטרח חחורח לכחן לטמא למת חחירח
 לו נקרוניו ונטה יהראה זה הלא לא בהכנת הקכורח
 והתנרינין רזה ביטלה לעשות נלי טומאה ממשנמונן
 ולזה *והה התורה שסהוייב לטמא לו וא״כ ממילא
 רזה כא שיין בכהנה כלל כיון שאק איסור עליה נם
 כלא זח וזהו שאומר הרםכים הואיל ואינן מוזהרות
 וכוי כן אינן נמוח לההטטא וכד כלומר דכה לא שיין
 ציווי זח כלל ובט־׳ש ובזח וודאי לא יחלוקו עליו דבח

 אין היכר כזה כטוכן.
 ן וכחכ רבינו חב״י בסעי׳ ח׳ כל אלו שטטמא להט
 אפילו שלא לצורן וי״א דדווקא לצורן ואיט טטטא
 לחם אלא עד שיסתום חגולל ואט דעתו לפנותו טותר
 לטסא לו לצורן עד שיסחוס גולל שגי עכיל וכחב
 רכיט חרס״א רלסברא הראשוגח אפימ טח לו טח
 בשבח שאיא לקוברו ט ביוט שרי לטסאות לו ולשמרו
 כרי שלא יהיח טוטל כבזיון וגכון להחטיר כטברא
 חאחרונח שלא לטטאוח רק לנורן קכורה ולהביא

 לו ארון וחכדיכק עכ״ל.

 ח וחנח חטור נחנ נפשיטוחדטטטא נין לצורן נין שלא
 לצורן עד שיטהוט הגולל ולא חניא דיעח אחרת חח
 טתבאר טשטתית פ״ד נאחי המת שנא אחר םתיטת
 הטלל ורצה לחטטא לו ולא הגיחוהו חכטיט טכלל
 ד^דס זה טטטא אפילו שלא לצורן ורק רכיגו הב׳׳י
 בספרו הגדול הביא טחהיד שכתב דהתום׳ בפסחים
 גטי) גבי מציק כתבו דאין לטםאות רק לצורך הסת
 ע״ש ואגי תטהדהא טעשה דטציק היתד. אתר שקברוהו
 כטבואר כגט׳ שט שהטילו הנפל לבור והוי כאחר
 סתימת המלל וא״כ לא •ליגי על הן דשמתות וזה
 שכתבו שט שאין לטטאות רק לצורן הסת וודאו
 כן הוא והיינו כל זטןשעוטק בצרכי הטתועוד שככר
 בארנו בסעי׳ ו• דעיקר טצות ההורה לה יטטא הוא
 אף שיטל לקוברו בלא םוסאחו םםש ויותר סזה



י השלחן  *י
 מטמא לו שנאמר לאגיו גזסן שהוא שלם ולא
 נזםן שהוא הסר ולכן אין הכהן מטמא לאבר מן החי
 של אביו ולא יעצם מעצמות אביו וכן לבל הקרובים
 ואפילו חסר ממנו כל שהוא ואפילו זה החטר מונח
 אצלו אינו טטמא לו שאינו טטםא אלא לשלט ויש
 מי שאוסר רהיט בשחסר לאחר טיחה אבל אט חסר
 ממנו אגר בחייו ומח מטסא לו אע״פ שאינו שלם
 וי״א שאינו מטסא להרונ דסקרי חסר וכחכ רבינו
 הרס״א דנבון להחמיר נעג״י בשם הכלכו סשום רחרונ
 חשבינן לחסר בכסח וזבחי ולא ידעחי אנה נמצא
 כן ואם נמצא אולי הכוונח כשיש באמת איזח חסרון
 כדרך תכ ההרוניס אבל כשרואין אותו שלם למה

 נהשבנוהו כחסר וצ״ע ודייק).

 על מי מתאבלץ ובו י׳מ סעי,).
 לשכור סשלו אלא סטסא אם ירצה עכ״ל ולכן אינו
 קוברו עיי כותים אבל אס יכול לקוברו בלא הוצאות
 על ידיהם אסיר הוא לטמאות לו וזה שאינו מתיייב
 להוציא הוצאות אעינ דלעביר על ליית הייב להוציא
 כל םםונו לבלי לעבוד שאני דיכא שהרי אין רצונו
 לעבור ומצית היה הולך לדרכו אלא שהתורח הטילה
 עליו לקיכרו ולטה יוציא טכיםו ולא זה הוא טה

 שהטילה עליו התורה נכנלעיד).

 ך כהב רבינו הב״י בםעי׳ נ׳ איזהו טת טצוח וכו׳
 אבל אם היו ישראל קרוכיט לטקוט חטת וכו׳ קורא
 אותס והס עונים לו וט׳ אם יש לו כל צרבו טושך
 את ידיו עכ״ל בלוטר כשיש בלעדו עוסקים בו כדי
 צורך הםת אפור לו לםסאות עצסו וכטה הוא כדי
 צרכי כחכ הסחרש״ל כעס הרוקח שיהיו כדי נושאי

 הטטח וקוכריח נט׳׳ז סק׳׳א).

 ף, ודברי הטור אינס טיבניט בזה עכתב אבל אט
 קרא וכו׳ לא יטטא אט יש לו שיהא אלפי גברא
 ולמאן דטתני אין לו שיעור וכן לנשיא פטטא לעולט
 לרבו לא יטט א אם יש לו שיעור עכ״ל ולדבריו
 תמוהים רהך דשית אלפי והי לעניין חיוב הלוויית
 הטת ילא לעניין שהבהז יטםא עצטו אטנט דברי
 הטור טפירשים בירישלטי רפיז דנזיר עיש (עב׳׳י)
 רזה דדי בדי נושאי הטטה וקובריה זהו בסתם אדט
 או שאינו ידוע טדרינתו אגל אט טביריט עהוא חיה
 כטמאים לו כולם וכט״ש הטור וזהו הטעט שכולם

 טטטאים לנשיא דעעאוהו כטת טצוה.

 ן וביב הרטנ״ם כפ׳נדין י׳ נשיא שמת הכלטטםאיט
 לו אפילו נהנים עשאוהו במת מצוה לכל טפני
 שהכל הייגין גכבודו וכן הבל אוננין עליו עב*ל וכיון

 וטעם

 46 ערוך
 לא שמקבר טחו כסוף הכה״ק (והב׳׳ה מהסיר אף
 כהליכה כיון שאפשר לקוברו כסוף בהיק והטעיט
 והש״ך טקיליט וכן הטנהנ הפשוט וסה שייך אפשר
 לקוברו בסוף ואילי אין הטקוט הנון לפניו) (ובלשון

 הרטנ״ם ספיב טשטע בהב״ח ע״ש ותיק).
א אס הטת של הכהן היה פירש טדרכי ציבור או  י
 שהיה טלשין אינו טטטא לו וכן להרוני כיד כזמן
 הבית ולא לטי שטאכר עצםו לדעת ולא לספק קרוב
 כנין שנתערב ולד שלו כולד של השני וכיוצא כזה יכן
 שארי ספיקית כסו ספק כן שבעה לאהרון בן תשעה
 לראשין וכל הני דחשיכ כטשנה דיכטית (ק׳:) וכן

 כספק נירישין יכל טיני ספיקית.
 יב אטרינן גנזיר (ט״נ:) נקטע ראשו של אביו איני

 שעיף (דין מת מצור, ודין
 א כחב הרטבים בפינ דין ח׳ כהן שפנע גמת מצוה
 כדרך ה״ז טטםא לו אפילו כהינ הייב להטטא לו
 ולקוברו ואיות טת טצוה אהד טישראל שהיה טושלך
 בדרך ואין לו קוכרין ודבר זה הלכה טפי הקבלה
 כר״א כמתה הכהן;בדו ואין עטו אחר ואפילו קרא
 שם כדרך ואץ לו עונה אבל אם כשיקרא אחרים
 עוניט מותו אץ זה טת טצוה אלא יקרא לאהריס רכואו
 ויתעסקו כו עכ״ל וזה עכתב דדבר זה הלכה טפי
 הקבלה אעינ דכנזיר (ט׳־ז) ילפינן לה טקראי ע״ט
 ס״ל דהמ אסמכתא בעלמא נטו שיעורץ דאםמכינהו

 אקראי כריש עירובק עיש.

 3 והרא״ש בהל׳ טומאה ביאר יותר בזה וזיל פי׳ מת
 טצוה זהו שמצאו בדרך או בעיר של כותים ואין
 לו קיכרים וממקום שטצאו אין יכול לקרא ישראל
 שיענית ויגא לטפל ט ולקוברו אסור לי לזוז משם
 ולהניח את הטת אפילי לילך לעיר להגיא קיגרין
 אלא יטמא בעצמו ויקכרנו אבילו הוא כהינ ונזיר
 והולך לעשות פסחו ולטול אח בנו אבל אם היו ישראל
 קרובים לםקום המת המוצא אה המת קורא אותם והט
 עונים לו ובאים לקוברו אין זה מת מצוד, שיטםא
 ע^יו הכהן וכו׳ וה״נ תניא בירושלמי ובו׳ עכיל יסבואר
 להדיא דאפילו יכול לקוברו ע״י כיתים מקרי מת

 מצוה וקיברו כעצםי יטטסא לו.

 j אבל הסברא הסוה דלטה נתיר לכהן לטמאות עצמי
 נשינול לקוברו עיי כותים וטי נרע מטת ניויט
 ראשון שקוברץ ע״י עממין ולנן נלע״ד דוודאי ננה״נ
 לא נתיר לי לכהן לטמאות א»ע אלא משומ דםסתמא
 הכותים לא יעשו בהנם אלא בשכר והכהן אינו טחוייכ
 להיציא הוצאות נטיש רנינו הרטיא בסעי׳ נ׳ וזיל
 י״א אם איט טוצא שיקברוהו רק נשנר איני היינ



 השלחן כד
 נהרג כין םבריא לצפורי חזקה היה ישראל
 (וצ״ל שא״א להכיר בהםילה כנון שנוכל או נרקב).

 י חנו רבנן כל האטור כפרשה כהניס שכהן םטסא
 אכל טתאנל עליהן ואלו הן אשתי *כיו ואסז
 אחיו ואחותו בנו ובתו הוסיפו עליהן אחיו ואחותו
 הבתולה טאטו ואתוחו נשואח נין םאביו כץ טאםו
 (ט״ק » כלומר אע*נ דלעניין טוטאה איגו כן כטיש
 בסי׳ חקידס דלאחיו ולאחוהי רק טאטו אינו טטטא
 להן ומ״ט לענץ אנלוח הוסיפי חכטיט להתאבל
 עליהמ וזה שהש״ס תלה אנלוה נמומאה נהן מפני
 שהעיקר טה שהתירה התורה טומאת כהן לקרונים
 הוא טפני אבלות בט״ש הרטב״ט בפ״ב דין ו׳ וזיל
 כטה חמורה טזוות אבלות שהכהן נדחית לו הטומאה
 ספני קריכיו כדי שיתעסק עסהן ויחאכל עליהן וכו׳
 עכיל ולדעת הרטנ״ם עיקר אכלוה הוא סן התורה
 כט״ש עיט ריש פ״נ אלו שאדמ חיינ לרaאנל עליהט
 דין תורד. אטו ואביו בנו ובתו ואחיו ואחותו טאניו
 וטדברידט שיחאבל חאיש על אשחו חנשואה וכן
 האשה על בעלה וטחאבל על אחיו יאחיחושהןטאטו
 וכי׳ עכ״ל ואף שאשתו הוא טן התורה נדכחיב כי
 אט לשארו ונו׳ אך זה דרכו ככ״ט שאינו טפורש היטכ
 כקרא אלא שתכטיט פידשי הכתוב כך קורא לזד•
 דברי סופרים וכן כאן רשארו פירשי חכמים דאאשהו

 קאי(יעלח׳יט).
א ורוקא אשד! הכשרה לו ונשואה לו אבל •סולה  י
 או ארוסה אינו סתאבל עליה ולא היא עליו כסיש
 כסי׳ הקודם נכי טוטאה אבל בנו וכהי ואחיו ואתותו
 אפילו הם פסולים טהאכל עליהם חו׳ן סבנו ובתו אחיו
 ואחותו טשפחח וכותית שאינו סחאכל עליהם כסו
 בטוםאה שם וכן הנר בזטן הקרטון שנתגייר הוא ובניו
 או עכר שנשחחרר הואואםו וכן גר ואםו אין טתאבלין
 זה על זה וזהו לסאן דםיל דעיקר אנלוח הוא
 טדרננן אנל להרטנ״ם טהאנל על אטו גש״ךסקיד).

 יב עוד חחטירו חז׳׳ל נאנלוח דנל חטחאנל עליו
 טתאנל עטו כלומר כגון שטח נן כנו דננו
 טחאנל עליו טחאנל גס אני חנן שהרי כשיטות בגו
 טחאבל עליו א״כ כשננו אנל על ננו טחאנל עטו
 טפני הכביד וכן כל כיוצא בזח וכיון שזהו רק טפגי
 הכבוד לכן דווקא בפניו צריך לנהוג האבלות אבר
 שלא בפגיו א״צ לגהוג אבלות וכן אין טהאכלין עטהן
 אלא כשטתאבלץ על קירבה דשאר כנין בני על בנון
 וכהי יכן אתמ כשטתאכלעל כנו ובתו אבלכשטתאכלין
 על קורבה דאישיח כגון שבט או אחיו מתאבל על
 אשתו ובן בתו כשטתאבלח על בעלה או אחוהו על
 בעלה אינו טהאבל עטהט וזחו דעת הרטב״ת שט
 וביב בשט רש״י והטעם נראה טשוט דבעינן שיהיה

 להטתאנל

rw ערוך 
 דטעם הנשיא הוא טשוס דהיא כטח םצוחאיכ שפיר
 קאטרי חירועלטי וחטור בטח טצוהעצטי כשהוא חיח
 חייבים הכל לטטא לו וכן לרכי טטטא כהן עד שיחא
 לו כשיעור והיינו אט הוא חני וטחני ליח ליח
 שיעורא ואי קרי וחגי ו׳ אלפיט (וזהו הטעט של
 רבינו חיים כהן בתום׳ כחובוח ק״ג: שאטר אלו היה
 בעת פטירת ר״ח חיח טטסא עליו והחפלאו עליו הלא
 רית לא היה גשיא אםגט לפי חירושלטי א״ש דרכו
 היה ונרול שבדור ותגי וטתגי ולית ליה שיעורא
 ורש״י פי׳ בפסחים ע׳: דסצוה לכל ישראל להתעסק
 בנשיא עיש וחיח לטח סצוח ח״ח וחחלטידיס לרבם

 ומ״מ כל הפוסקים לא הביאו דברי חטור).

 ץ וכחכ הרמב״ס שט היו כהן ונזיד מהלכין בדרך
 ופגעו בסח סצוהיח^סק בז הנזיר לפי שאין קדושחו
 קדושת עולם ואל יטמא כו חכחן אע״פ שחוא כהן
 הדיוט היו כח״ג יכהן הדיוט יטמא ההדיוט וכל הקודם
 את הכירו במעלה טתאחר כטוסאד. וסגן עט טשוח
 טלהטה שפגעו כמת מצוד. יטמא סשוח מלהמה ואל
 יטסא חסגן עביל כלוטר אע״ג רלענינים אחריט טשוח
 טלחטח קורט בטעלד. ססגן כט׳׳ש כפיר טכלי חטקדש
 טיט לעגיץ טוסאה סגן עדיף ועגץ זה טתבאר בגט׳
 נפ״ז דגזיר ע״ש ודע דלכאורה יש לדקדק טלשץ
 הרםב״ס דכששני כחגיס הולכים כדרך אחר ח״ח
 ואחד ע״ה שיטםא חע״ה טפגי שהתיח קידט לו כטעלה
 אסגם באטח כווגחו על חטעלות טחשררוח שחיח
 בזטן הבית וכט״ש שט וטיםלדיגא ישלהחיישבבזח.

 ח איט נקרא טת טצוה לעגיין שיטמא לו הכחן
 אא״כ טצאו ראשו ורובו או שדרה וטלטלת (טור)
 (אט טצא שררה וגולגולת או ראשו ורובו וקברו ושכח
 על אבר אחד חוזר על אוחו האבר וטטטא לו וקוברו
 אף שבתהלה לא היד. טטטא על זה האבר בלבד מימ
 כשגטםא לשאר הגוף החד גם על אבר אהר כששכחו
 לקבור ואפשר דחוזר אפילו לאהד זסן כיץ שעליו
 היח חחייב טקידם ובדבר זח חמור מת מצוה מאביו
 שהכהן איגו מטמא עליו רק כשהוא שלמ כמיש בסי׳
 הקודט ועל טח מצוד, •מטמא לראשו ורובו או שדרה

 וגולמי שהוא עיקר בגץ הגוף.

 ט סת חגסצא ואיגו ידוע אס חוא ישראל אם לאו
 אזלינן בתר רוב הנטצאיט שם אט לא שנוכל לוסר
 בל קבוע כמהצה על מתצה דמי כלוטו• דהילכין אחר
 רוב העוברים ושבים או אחר רוב עיירות ולא אזליגן
 בחר קורכד. אגילו כקורכח דמוכח אלא כתר רובו
 דבל דפריש טרוכא פריש אא״ב יכולין לדץ על סקוס
 זה דין קבוע המבואר בכ״מ בש״פ דאז הוי כמחצח
 על טחצח וחולכין לחומרא (שין) ואיחא בירושלמי



 שעד השולחן
 טץ עור כתב דמים נהנו שכל קרובי הטת חפםוליט
 לו לעדות טראין קצת אבלות בעצמן כל שבוע
 הראשונה דהיינו עד אתי שנת הראשון שאינם רותצים
 ואין טשנים קצת בנדיהם כמו בשאר שנת ויש טקוטות
 שנהגו עור להחמיר בעניינים אהרים והעיקר כטו
 שכתבתי וכל זה בשמועה קרובה או שהיה אצל
 הטיתה אגל בשמועה רהוקה אין לאבלות זה םקום
 בלל ומי שרוצה להחמיר על עצטו להתאבל על טי
 שאיצ או ללבוש שחוריט על קרובו אין מוהין בידו
 עב״ל ויש שאין נזהריט בזה ויש שכתבו םנהנים אחרים
 כזה (עש׳׳ך םקיז ובאה״ט< והיני דנהיג נהוג והיכי
 דלא נהונ לא נהונ כי מדינא אין כאן שום עיקר
 ונסתמא ינהגו ברכינו הרמ״א שאחריו אנו הולכים.

 ין תנוק נל שלשים יום ויום שלשים ככלל הרי הוא
 ספק נפל ולכן נשטח אין מתאנלין עליו ראעינ
 שר\א ספק ט*ט ספק אבלות לקולא ואפילו להרטביס
 שסובר דאנלות יום ראשון דאורייתא טיט נל ל׳ יום
 הוא כהזקת נפל נם״ש הרטבים בפיא דין ו׳ רנל
 שלא שהד. ל׳ יום היז נתזקת נפל אפילו םת ביום ל
 אין טהאנלין עליו ענ״ל ואפילו נםרו שערו וצפרניו
 וטל׳ ואילך טהאנל עליו אאינ נודע שהוא בן ה׳
 חדשים דאז אין םתאנל עליו ונן להיפך אם ידוע
 לו שנלו לו חדשיו ננון שנעל ופירש ונולד חי לט׳
 חדשים נםורים אפילו סת ביום שנולד טתאבלין עליו
 והנה אע״נ דרבר ברור הוא דרק טררבנן טחזקינן
 לולר עד ל׳ יום בתזקת נפל כםיש הרטבים עצמו
 בםפ״ב םיבוס ובארנו זה לעיל בסי׳ מיו סעי׳ י״א
 טיט כיון דבהכרה לההטיר כבסה דינים ספני זה ולנן
 איא להפלינ אבלות סכל הדינים אך לרוב הפ־םקים

 דעיקר אבלות טררבנן איש בפשיטות .
 יךן אשח שנשאת אתר נירושין קודם נ׳ תרשים
 לבעל וילדה ולר ספק בן ט׳ לראשון או בן ד
 לאהרון שניהם מתאבלין עליו והטעם שטהטרינן בספק
 זה טשום דגנאי הוא לו שלא יתאבלו עליו ולבן
 בהכרח ששגיהם יתאבלו גטיז סק״ג) וכתב רביגו הביי
 במעי׳ ט׳ יש טי שאוסר דתאוםים שטת אהד םהס
 תוך ל׳ יום והשגי הי וטת אהר ל׳ יום אין טתאבלין
 עליו עכיל ויש שפירשו דאין סתאבלין על השגי ואין
 לזה שום טעם אלא טעות יש כאן וכצ״ל והשגי חי
 אין טהאבלין עליו כלוטר על הראשון רלא תיפא כיון
 רהשני הי טםהטא גם הראשון כלו לו הדשיו דאין זה
 ראיה די״ל דגתעכרה עט החי קודם שנתעברה עם
 המת(ש״ך סק״ט וטיז םק׳׳ד) וכן עיקר ורע דכשטת
 ביום ל״א אעיג ראם גחשיכ טעל״ע לא כלו עדיין ל׳
 שליטים כגון שגולד בסוף ביום וטת בתחלח ליא
 מים חייב לחחאבל ולא בעיגן בזד. םעל״ע (תיס סי׳
 שס״ג) ודע דבדין הראשיי בספק ששגיהם מתאבלים

 עליו

 48 ערוך
 להמתאכל איזה קורבה ממש עם המת אבל קורבה
 דאישות אין הקורבה רק להבעל בלכר או להאשה
 בלבד ובטור כתב עוד דייא שלא אמרו להתאבל
 אלא כשהטח קרוכ לו אבל אחיו מאביו שטתאבל על
 אהיו טאמו שאינו קרוב לו כלל איגו גוהג עטו
 אבלות עכיל וזהו ג״כ מטעם שבארנו ירכינו הב״י
 לא הביא זה לאו םשום דלא ס״ל כן אלא משום דזהו
 דזהו טילתא דפשיטא שהרי אבלות על אחיו טאמו

 עיקרו דרבגן (נ״ל).
 ואיך גוהנ דין זה בבעל ואשתו אטרו חזיל (ט״ק
 כ׳:< שכשהיא טתאכלת על קרוביה איגו טתאבל
 עטה רק כשטתאבלת על אכיה או על אטה מתאבל
 עמה טשוט כבור המיו ותמותו וכן היא איגד. מתאבלת
 עטו אלא כשמתאבל על אביו או על אמו םשום ככור
 המיה ותמותה אבל כשמתו שארי קרוביו איגה טתאבלת
 עמו וזהו ג״כ דעת הרמכ״ם ואף שהרסכין פיל דהיא
 טתאבלת עטו על כל קרוביו כטיש הטור בשמו עיש
 מ״ם פםק רכיגו הב״י בסעי׳ ו׳ כהרטב״ם רכן טשפע
 פשטא דנט׳ ואטרו הזיל שם כשהיא מתאבלת על
 קרוביה איגו יכול לכופה להתקשט אבל יכולה למזוג
 לו הכום ולהציע לו הטטה ולרחו׳ן פגיו ידיו ורגליו
 כיון שהוא איגו באבלות כס״ש אבל כשסת אביה או
 אסה איגד, יכולה לעשות לו דברים הללו כיון שגם

 הוא באבלות.
ך וכיון דאכלות זו איגו אלא טפני כבוד האבל כטיש  י
 לכן כתבו הרטב״ן והראיש דהאידגא לא נהגו
 באבלות זו דכיון שאיגו אלא נשניל ננור האנל ואם
 רצח חאבל למחול על כבודו כבודו מחול וא״צ
 להתאבל עמו והאידנא כל חאבלים גוחגים לסחול על
 כבודם ולכן נהנו להקל (טור) ויראה לי דהאירגא
 אף אם יאטר האבל שאינו טוהל ורוצה שקדובו יתאבל
 עטו בפגיו כפי דיגא דנט׳ לאו נל כטיגיה כיון דכבר

 נתבטל טגהג זה ועי׳ נסעי׳ טיו.
 טן וז״ל רניגו הרט״א וי׳׳א דהאידגא גוהגין להקל
 באבלות זו של הטתאנליס עטו דאין זה אלא
 טשוט כבוד הםהאבלים ועכשיו גהגו כולט למהול
 ונן גוהגין האידגא שלא לההאבל כלל עט הםחאבלים
 וכל הטחטיר כזה איגו אלא טו הטתטיהין עניל ואיגו
 כטכבד אבלים אלא נלועג להם (ש״נ םק״ה) ואע״ג
 רטי שרוצה להחטיר ולההאבל על טי שאיגו צריך
 הרשות נידו כט״ש דביגו הרמ״א ויתבאר לקמן זהו
 כשרוצה לגהוג באבלות גטורה אכל נזה שיתאנל רק
 לפגיו הוי נלועג לאבל גשם) ועוד יש לחלק בין
 כשעושה הדבר טצד רצון בעלטא דנזה הרשות נידו
 ובין שעושה טצר הדין וכיון שכבר גתבטל זח הוי
 כלועג בעלםא (ענאה״ט סק״ר) והגוהג האבלות יגהוג
 רק לחומרא ולא לקולא כמו שלא לעסוק בתורה

 וכיוצא בזח.



 השלחן כד
 םטמאין k אין מתאבלין עליו ורק לעגין מומאד
 עשאוהו כמת סגור. (ועכ״י) וכוזב רגימ הרם״*
 בסעי* י״א י״א דאין סתאכלין על בן הראשון או כן
 חבנור שסת לאדם והוא טגחג טעות אלא חייבים
 להתאבל עליו וט׳׳ס גשתרכב הטנהנ בעירנו שאין
 אכ ואם הולכיט אהר בגיהם הראשון לבה״ק וי״א
 שבשעה המנטה אין טתאבלין טשוס כיעתותא ושמעתי
 קצת נהנו כן עב״ל ובודאי אמ יש השש פווד בזה
 הוי כפקוח נפש וכן נ״ל דכל תולה אף שאץ מ
 םכנה אם האבלות ינרום חוספח חילי אץ לו לחחאבל

 ורץ Wu הבית ובו ימ סעו•)
 עוד מהארון סחחיל אז האבלות אף קודם קבורה
 ולהיפך כתכ הרטכ״ן בספרו תה״א לפירש״י דאף אם
 טוליכץ הטת טטקים לסקים אם לא טתטו ארונו אלא
 יקחוהו טזה הארץ אינו חל אבלות ער שיקברוהו
 ויכפוהו כעפר (ב*י) וטיט נ״ל חהו רק לטי שחולף
 עפ הטח ולא הנשאריט בכאן כפו שיתבאר לפנינו
 ולפ״ז לא פלינ כרץ זה עפ כל הפופקים אלא בדין
 הראשון כשפתטו הארון כטפטריפ אך פרברי הא״?

 שהבאנו לא טשפע כן נפ בדין זה.
 ף ולפ״ז א״ש דברי רבינו הביי בפעי׳ א׳ וסעי׳ ר׳
 דלכאירה חויכפותריט זא״ז רבפעי׳ א׳ כתבטאיטחי
 חל האבלית טשנקבר וגגנד פתיטת הקבר בעפר פיר
 מתחיל האבלות יכי• ובסעי׳ ד׳ בתב אם נתנו הטח
 בארץ ונתנוהו כביה אחר לפי שהיתר• העיר במצור
 מונים לו מיד שבעה ושלשים אע״פ שדעתם לקברו
 בבת״ק אתר הסציר וסתימת ארץ היי בקבורה וחל
 עליהמ אבלות מיד עכ״ל יא״כ בסעי׳ א׳ פסק כר״ת
 ובסעי׳ ד׳ כרש״י אף לפמיש איש רתרויייהו כרש״י
 אלא כסעי׳ אי מיידי שלא נתנוהו בארון או שלא
 קבעוהו בםסמריט ובסעי• ד* מיידי כשקכעוהו כססמריס
 (ב״ח) אך כאמח הרץ דסעי׳ ד׳ א״ש נם לריח דכיץ
 דהיתה העיר בסצור ולא יכלו להוציאו לבה״ק תהו
 מעשה דרביני קלוניסוס המובא ברא״ש ובמרדכי
 (עכיי< הוי כנחייאשו מלקוברו ילכ״ע חל עליהם
 אבלות (ש״ך סק״ח) ולפ״ז י״ל דאף אם לא קבעוהו

 בססםרים חל האבלות.
 ף, בנס׳ (כ״ז) סבואר דחלות האבלית היא לענין
 כפייה הטטה ורביט הביי כתב דסעטף ראשו ע״ש
 וי״ל טשוט דכפייה הסשה לא נהנו עכשיו כט״ש בסי׳
 שפ״ז ע״ש אבל עיטוף הראש היד. אצלט וכתב רכינו
 הביי אבל אינו חולץ טנעליו עד שיניע לביתי יעכשיו
 נהנו לחלוץ סנעל אחר םתיטת ועולל טיד כדאיתא
 בסי׳ שע״ו עב״ל וי׳יל טעט הטנהנ טשום דגם עטיפח
 רראש לא נהנו אצלינו כסיש רבעו הרס״א בסי׳ שפ״ו
 ע״ש יא״כ אין שוס היכר לאבלית ולכן נהנו להליץ
 הטנעליט טיר אתר סתימת הנילל נודע דהרט״א ציץ

 לעיין

 עחך שדי־
 עליו יש טי שאוסר דזהו דזוקא כששניהם בתי׳יט
 אבל אם סח אחד םהס אץ השגי היב להתאבל

 (הגרע״א בשם טרס״ג).
$ על רבו שלםרו חורה גוהג דיני אגינוח ואיגו  י
 אוכל בשר ואיגו שותה יין עד לאחר קבורח
 וקורע עליו כמ״ש כשי׳ ש״מ וט״מ זהו לתוטרא אבל
 לקולא לפוטרו מברהמ״ז אין סברא אלא מברך ומזמן
 ומתאבל עליו בתליצת סגדל יוט אהד ויש שכתבו
 סקצח היום (טיז םק״ח) וצריך לשנות מקומו כבהכ״ג
 מיהו כמקצת היום סגי ונשיא שסח אע״פ שהכל

 שע״ח (מתי םתהיל אבלות
 א אם אבלות דאורייתא או דרבגן יש בזה פלוגתא
 דרבוותא ויתבאר בסי׳ שציח וטאימתי מתחיל
 אבלות משיסתמ הגילל והייגו משסגיחין את הסת
 בקבר יגגמר סתימת הקבר בעפר באופן שהארון לא
 גראה עור אע״ט שעדיין לא גהנו האבן על הקבר
 כםקום שהמגהג כן ובמו שהיה כזמן הקדמון וזה היה
 נקרא גולל מ״מ הל האבלות דעיקר םתיסת הגולל
 מקרי כשנתנו העפר על פני חמת וישוב העפר על
 הארץ כשהיה וזה נקרא טתיטת הנולל טשום דע״פ
 רוב הניהו הובף אבן על פני הקבר אבל איו זה
 לעיכובא ואפילו לפירש״י שפירש בכ״מ דנולל הוא
 כיסיי הארוז וכ״כ הערוך ט״ט גם הם מודים שזי־•
 שאסרו שחל אבלות סשיסהם הטלל הכיוגה על כיסיי
 העפר כס״ש בא״ז הגדול(םי׳ הכ״ר) יו״ל הלכך נראה
 פירש״י עיקר דטלל הייגו כיסוי הקבר וסשיסתס הגולל
 הייגו סשיסתס בעפר הקבר דאז הל האבלות עכ״ל
 וטעטו דהכל אתד רכן דרך העולם שתיכף כשטכסיס

 הארון בקכר גותגים העפר ודגל אהד.

 ב והטור כהכ וטאיטחי הל האבלות טשיסתס הגולל
 ופירש״י ביטוי הארון וכתב הרטכץ ולדבריו
 כשנותגין אותו בבית בארץ וסוהסין הכיסוי בססטריט
 על דעת מהן הארץ בכיך או בקבר טונה טשעת
 סהיםה אכל אם טוציא אה הטת בטטה או כאדון
 פתוח לבה.ק וקובר מתו כקרקע איט מונה אלא
 משיסחומ הקבר בנסרים ובעפר שנותנין על המת או
 על חארון ור״חפי׳ טלל חוא האבןשנוחנין על חקכר
 מלמעלה וכן פירשו הנאונים רכל זמן שחארון ממלח
 אין סוגץ לו עד שינהן בכוך או בקבר ויסהוס פיהם
 כאבגיס או בגמרים לפי סד. שדרכן בקבורה וא׳׳א
 הרא״ש ז״ל כחכ ג״כ דאתו* שננמר ונסתם סתימת
 הקבר מהחיל האבלות אפילו אס ישהו הרבה מליחן

 עליו האבן וכחעכ״ל.
 y והגה גס לרעתם בין לפירש״י וכץ לפיר״ת מתהיל
 האבלות משכיסוזע בעפר כס״ש אך בזד, חידשו לרש״י
 רב שסתמו אה האדון במטטרים באופן שלא יטלוהו



 50 7ןךןך שעיה
 יעיין גםי׳ שעיב ולא ידעתי כוונתו ואולי משום רשם
 נתבאר דגדול כביד הבריות ולפיז אפשר ררק בבהיק
 חויץ מנעליו אבי כשיחזור לביתו נועלם משום דבזיון

 חוא לילך יחף כחוץ וכמדומני שכן המנהג).

 שכן הדי כס״ש

 השולחן
 מלשון רגינו הביי משמע רזה אינו לעיכיבא דאליכ
 למה לו לחלק בי; הנקבר כאן להגקבר בעיר אחרת
 ליפלינ בעיר אחרת נופה כין כשיודעים זמן הקבורה
 וכין כשאינם יודעים אלא וודאי דלאו רווקא קאמרי
 ואורתא דמילתא קאמרי רכשנקבר שלא במקומו
 ן וכתב רבינו הרמ׳׳א היה סבור שנפחם הקבר והחחיל נעלם מהם זמ; הקבורה אבל לא לעיבובא ולכן גלע״ד

L י " ל י ח ח מ  לרaאבל ואח״כ נודע לו שטעה חוזר ו
 האבלות מחדש עכ״ל ולא ידעחי םאי בעי כזח ואיזה
 נ״מ יש במה שנהנ נם מקודם אבלות ומאי רהוה
 תה ונ״ל דה״פ בנון שזה היה בעור יום בשעה שהתחיל
 להתאבל ונודע לו מטעה וסתימה הקבר היה כלילה
 אין היום העבר סן ההשבון של ז׳ יסי אבלות וכן
 מבואר בחשו׳ היא״ש (כלל כ״ז סי׳ ח׳) שממנו

 מקור דין זח.

 ץ איתא בנס׳ (ב״ב) א״ל רבא לבני סהוזא אחון דלא
 אזליתון בתר ערםא מבי סהדריתו אפייכו מבבא
 דאכולא אתחילו מנו ע״ש כלומר ררוקא אותם ההולכים
 עם הטת לבה״ק םתחילין האבלות אחר שיסתום הנולל
 אבל אותם שאין הולכים לכה״ק אלא הוזרים םשער
 העיר םתהילין האבלות פיר ולכאורה סשטע דזהו
 נם כשקוברים אותו בנבזל העיר הזאת הדין כן וזהו
 באטת דעת בה״נ כט״ש המיר בשםו ע״ש אבל רש׳*
 ז״ל כתב רזה מיידי כטוליכין הטת טכנל לא״י עיש
 ונם דעת הרטב״ם בפ״א כן הוא וזיל פי שדרכו לשלוח
 חטח למדינה אתרת לקוברו ואינן יודעין םתייקבר טיד
 שמהזירין פניהם מתהילין למנות האבלות עכיל וכן לשון
 רבינו הכ״י בסעי׳ ב׳מז׳׳ל טי שדרכן לשלוח המת למרינה
 (עיר) אחרת לקוברו ואינם יודעים טתי יקבר מעת
 שיחזירו פניתם מללוות טתחילין למנוח ז׳ ושלשים
 וטההילין להתאבל וההמבים עמו מונים משיקבר

 יכו׳ עכ״ל.
 ךן והנה מלשון זח טשמע דווקא כשאין יודעים מהי
 יקבר טונים טיד וכ״כ טפורש אהד מהגדולים
 דכיון שאין יודעים טתי תהיה םתיטת הנולל
 הו׳׳ל לדירהו החזרת פגיהם כםתיטת הגולל (ב״ח)
 אבל טדברי הטור לא משמע כן שכחב וזיל בריא
 באותם שהולכים עם הטת לבהיק אבל וכו׳ מיד
 כשיתזירו פניהם וכו׳ וסיוע כתב הרסב״ן דווקא
 כשמוליכין המה מעיר לעיר וכו׳ וכ״כ הרסב׳׳ם אבל
 בה״ג ובו׳ עכ״ל והרי הטור והרמכ״ן לא הזכירו זה
 שאין יודעיט טתי יקבר ועל זה כתב דכ״ב הרטבים
 ואיכ לא תפס בדבריו דכווגתו דווקא כשאין יודעים
 זטן הקבורה וכן מתבאר מדברי הרא״ש (סי׳ פ״ו)
 וביוהר טדכרי הגטקיי שכתב הטעם דאותט שחוזרים
 גניהם כבר נתייאשו טטנו ויאוש הוי כםתיםת גולל
 אכל וכו׳ עכ״ל הרי לא הלה הטעם בהעדר ידיעת
 זמן הקבורה וגראה שם שזהו ט;שון הרטב״ן עיש וגם

 (ואולי גם הב״ה לא לעיבובא
 קאטר וצ״ע).

 ט וזה שגחבאר רבגקבר בעיר אחרת אלו שבכאן
 מוני; מיד ואלו שהולכין עם המת םשיסתם הגולל
 איתא בירושלמי שם דוהו כדליכא גדול הבית במשפחה
 והיינו שהוא עיקר הטגהיג בהבית וכל עניני הבית
 סמוכים עליו וכולהו גרירי בתריה לא שנא אם הוא
 אחיו של מת או בן קטן רק שיהא בן י״נ שנים ואם
 מחה אשחו מקרי הבעל נמל חכיחואם האשה גדול
 הבית כנין שהיא אלמנה ויושבת עם בניה ופח אחד
 מהבית אם היא עקרת חביח שמנהגת צרכי הבית
 נקראת היא נדול הבית ובמקום שיש איש ואשתו
 וורעם מקרי האיש נדול הבית כשטח אחד טבני הבית
 וכשמת האיש צריכין לראוח טי יהיה המנהיג תחתיו
 אם האשד, או אהד מכניו ומי שישאר מנהינ נקרא
 נרול הבית (כ״מ מהשו׳ הרשב״א סי׳ תקל״ב המובא

 כביי ככרה״ב לקמן בםי׳ זה עיש).

 י וביצר הולכין בדין זח אחר גדיל הכית כתב הטור
 דאס יש בחם גרו; חמשפחה הכל הילך אחריו ראם
ו̂אר גכאן כולם טוגים משיצא חפת אף א־תם שהלכו  נ
 עם הפח ואם הנדול הלך עם הפת אף אותם שבכאן
 מונים מסתימת הגולל ע״ש וזהו דעת הרא״ש שם
 אבל דעת תתום׳ שם אינו כן אלא הכל לחומרא דאס
 הגדול הלך עמו הכל סוגים מסתימת הגודל אבל
 אם הגדול גשאר ככאן אלו שככאן טוגיט טיד ואלו
 שהלכו עם המת טונים בסתימת הגולל ושיט משום
 בבורו של גדול נוהגיט אבלות מיד ג״כ ע״ש וכ״כ
 הגהםייי בשם פהר״ט םר״ב (ביי) אבל רביגו הביי
 בםעי׳ ב׳ כתכ דאם גדול הטשפחה הולך עמו אף
 אלו שבכאן אין מוגים אלא םשיקבר עב״; וםבואר
 להדיא דאס הנדול נשאר בכאן נשאר הרץ במקודם
 דאלו שבכאן מונין מיד ואלו שהלכו עם הסת פונים
 מסתימת הגילל (עש.ך םקיב) וזהו לא כהטור ולא
 כההום׳ דהא לתום׳ עכ״פ פפני כבודו של נדול צריכים
 ההולכים לנהוג אבלות נם מיר ולא הש לזה לפי
 נירםתו בירושלמי בספרו הגדול וגם נראה מפני
 שהרמבים בפ״א לא כתב כלל דינו של הירושלמי
 עיש ולכן לא השש לתומרת התוב׳(נ״ל) ודד שי״א
 וכ, זה הוא כשיהזרו לביתם עד נ׳ ימים אכל כשיהזור
 אחר נ׳ יפים אין ננררין אוחם שבכאן אחר נדול
 הכית ואפילו הלך הגדול עם ! ,פת אוחם שבכאן מנים

 מיד



 השלחן כו
 משיקבר או משנתייאשו מלקוברו ואין חילוק בין
 נתייאשו תוך ל׳ או אחר ל׳(ש״ך םק״ו) וכשנתייאשו
 מלקוברו ונהגו ז׳ ולי אפילו אם אח״כ נחהוח שנמצא
 כנהר או שנתנו רשיון לקוברו מ״מ א׳׳צ לגהוג אבלות
 מחדש (עט״ז סק״ב ומ״ש שנמצא אחר ימי האבלות
p כן ורק  ניל דאף 8ם נמצא בתוך ימי האבלות ה
 מעשה שהיה כך הוה רכל שנתייאשו חל אבלות מיד

 וכן מבואר מהדק שיתבאר במעי׳ מיו).

 יך באהיע סי׳ י״ו נתבאר דמי שמנע במים שאין
 להס פוף אין מגיתין לנהוג אבלות כדי שלא יהיה
 קלקול בגשואי אשתו עד שתתברר התירה
 ע״ש אבל 0י שמכע במים שיש להם סוף וכן
 כשיצא הקול שהרגוהו לסטים או גררתו תיה יהפול
 נתברר שאטת הוא דאט לא נתברר הוה כמיס שאל״ס
 כמובן טאיטתי טונין ז׳ וליטשנהייאשו לתפשו ואפילו
 מצאוהו איבריס איכרים ומכירין אותו בסימני נופו
 פשוט שאין לעשות כן לבתחלה אם לא כמקום דחק אין מונק לו עד שימצאו ראשו ורובו או יתייאשו
 שאיא באופן אחר כפי הנראה לב״ר *כהכרח לקוברו מלבקשו עוד ואם נמצא אחר שנתייאשו ממנו אין

... ..... L 1 .עתהדאל״כיניחו הקבורה ער אהר שנת 

 עןץך שפיה
 טיר (שיךטקיג בשמ ראב״ן ע״ש< וכיון שחרמכ״ס לא

 הזכיר כלל דין זה לכן יש להורות כן.

א ודע שיש להקשות על רבינו הב״י במ״ש לקטן  י
 ס״ס שצ.ט וז״ל מת לו טת בעיו׳׳ט ונתיירא שמא
 לא ימפיק לקוברו מבעוד יוט וטםרו לכותיט שיוליכוהו
 לקברו כיון שהוציאוהו מהעיר ונתכסת טעיני הקרובים
 חלה עליהפ האבלות ואם הוא שעה אתת קורט הרנל
 ונהנו נו אבלות בטלה לה נדרת ז׳ אע״פ שנקבר
 ביו״ט עכ״ל וקשה דהא נסי׳ זה נתבאר דנשהקנורה
 היא כעיר הזאת אין טוגיט אלא טסתיסת הגולל
 וא״כ איך בטלה גדרת ז׳ הלא גקכר כיוייט וצ׳׳לדס״ל
 ויו״ט שאגי רכיוז שהישראל אין יכול לקבור בעצטו
 ביו״ט א״כ ססמק ידיו טזה והוי להישראל כאלוגקבר
 טקורם ודיגו כגקבר בעיר אחרת שמינץ אותט שבכאן
 טחזרח פגיהם (דגט״ד< ילפ״ז אם אירע כן בעיש םטוך
 לוושכה גוזשב ע״ש ליוט ראשון של שבעה אך חרבר

 הקרוביט צריכים לחזור ולחהאבל אלא הבגים אס הט
 שט בשעח שגטצא טתאבליט אוחו היוט דלא גרע
 מליקוט עצמות של אביו אבל אט אינס שט ושטעו
 כשעבר חיוט א״צ להתאבל ואין זה ליקוט עצטות טטש
 אלא קבורה ככל הטחיט דאלו היה ליקוט עצטוח
 טטש היו כל הקרוביט חייביט לו^אבל אוחו העט
 כטיש בטי׳ חיג אלא לעגין בניו טשוט כיבוד אב
 חשביגן כליקוט עצמית (ומחורץ קושיה הש״ך טק״ח
 עיש ודו״ק) וזח שכתבנו אט הבנים שט לאו דווקא
 דה׳׳ה אט שטעו אף כשאינם שט(שם סק״ט) ולפט,ש
 דאין זה טטש בליקוט עצטוח י.ל דדווקא כשהם שט
 כבודו הוא שיחאבלו בניו עליו אבלבשאינט שטא.צ
 להחאכל אף כששטעו אך מלשון הטור וש.ע טעי׳ ד
 שכתבי אבל אט אינט שט ושטעי אחר שעבר היום
 א״צ להתאבל טשטע דכששטעו קידט שעבר חייט
 צריכיט להתאבל וכן יש להורוח וקדיעח אטלא קרעו

 טקורט חייבין עתה לקרוע כשטצאוהו.

 טו וכתב רביט הרט״א נטעי׳ ז׳ אט שלחי םתיחט
 לעיר אחרת שדינם לחחחיל האבלות טשיחזירו
 פניהט והתחילי לטנוח האבלות ואח׳׳כ נתפס המת
 ולא ניהן לקבורה זטן ארוך א״צ להפסיק אבלוחן
 וא׳׳צ לחזור ולחתאבל אח״כ דטאהר שדינט להתחיל
 טיד א״צ להפטיק עכ״ל וטזה ראיה ברורה לט״ש
 בסוף סעי׳י׳׳ג דאין חילוק בין נטצא אהד יטי אבלוה
 ובין חיך יטי אבליח דהא הכא סיירי בחיך יטי

 אכלוה סדכחכ א׳׳צ לחפסיק וכו׳.
 טן איהא בגט׳ וכ״אז דאס אהד סן האבלים לא היח
 כאן בטקיט סיתת חסת יקבידחי יבא אל האבלים

 שנכאן

 אם טפגין את הטת טקכר לקבר אם קבריהו
 בקבר ראשון על דעת לתות קבור שט עולטיח
 אלא שאח״כ גטלכו לפגותו טשט אין טוגין לו אלא
 טזםן הקבר הראשון אפילו פינוהו "חוך ו׳ אבל אט
 בחחלה קבריהו על דעה לפנותו טתתילין אבלות טיר
 ואט פינוהי חון ז׳ חוזדין יטינין ז׳ טשיקכד שניח
 ואט לא פינוהו עד לאחר שבעה כבר עבר אב׳״יח
 ואץ טתאבלין עליו פעט אחרת ואט טתחלה היה דעחט
 לפנותו משם תוך ז׳ לא יתחילו עהה האבליח בלל
 אלא טשיפנוהו לקבר אחר יאט טתתלה היה רעתט
 לפגותי אהד זו נוהגין אבלות טיר אמנם בסחטא שלא
 ידעו זטן הפינוי הדין כסו שגחכאר ואס היחה העיר
 במצור שאץ כיכולח כלל להוציא הטח לבה״ק
 טשיטיט אוחו בארה וטונץ מיד ז׳ ושלשים דטחיטח
 חארץ חוי בקבורה ואחר הטצור יקברוהו וכמ״שבםעי׳
 ד׳ ונ״ל אפילו אמ נסחלק המצור חוך ז׳ וקברוחו
 בבח״ק ט״ט אין טחחילין חאכלוח מחדש כיון שלא
 ידעו אז שיהיה טילוק המצור חוך ז׳ הוי כשנחייאשו

 ככיש שט.
 י]י הרוגי טלכוח כזמ הקדטץ שלא חיו טניחץ
 לקוברו מאימתי חל חאכלוח משעה שגתייאשו
 בהשתדלות הקבורח אצל תשריט ואז מחווילין למטת
 ז׳ ול׳ אבל נל זטן שלא נתייאשו טלקוברו ברשיון
 הממשלה לא יגהט אבלות יגט אגיגית לא חלהעליהט
 צמ׳׳ש בסיישמ״א ע״ש ומי שהודיעוהו שקרוט נצלב
 בעיר אחרת וגחג אבלות מיד ואח״כ נודע לו שעדיין
 עימד בצליבח אוחו אבלוח לא עלח לו וחוזר ומןגח



 שש השולחן
 למנות עטהם אפילו אם חזר אהיכ לביתו םונה עמרם
 עכיל וכל זה הוא בשהאבלים יושבים במקום שסח
 המת או במקום קבורתו אבל אם יושבים נטקוט אחר
 אין זה הבא מונה עמהם בכל ענין אלא מונח לבדו
 (שיך סקי״ג< ויש מי שאומר דגרול שהלך לזוורך הסת
 וחזר לכאן אפילו ביום ז׳ וסונה עם האבלים שבכאן
 (בטן שחחחילעמהם ג״כ כשםקוס הקבורה לא היה
 רחוק הרבח ודו״ק) גם אותי שבא ממקום קרוב ולא
 ירע מוגה עםהם (שם) ופשוט חוא דגדול חנית שבא
 סטקים• קיוב ולא ידע דטוגה לעצמו גשם) וכן בטקיס
 שאין כלל גדול הבית ג״כ הבא מוגה לעצטו וטי נקרא
 גדול הבית גתנאר כסעי׳ ט׳ (השיך האריף מאד

 ועיקרי הדנריס נארגו).

 יט טי שהוא אבל ובתוך ז׳ טת לו טת אהר סוגה
 ר למת אהרון ועולים לו לתשלום אבלות הראשון
 וטי שהתפלל ערבית ועדיין הוא יום כגון מפלג המגהה
 ולמעלה ושמע שטת לו טת יש טי שאומר שטוגה
 טיום חטחרת ואותו יום איגו עולה לו כיון שהוא עצטו
 עשהו ללילה אבל אט חוא לא דתפלל אף שהקחל
 התפללו לית לן בר. ומוגה גט יום זה לטגיין שבעה
 גשם סקי״ד) ויש טי שרוצה להקל גם כשהוא בעצטו
 התפלל ואינו עיקר (שם םקט״ו< ויש להסתפק אם
 יניה תפילין ביום הטהרת דאבל ביום ראשון אסור
 להנית תפילין וביון שטתהיל םיום םהר הדי אסור
 בתפילין או דילמא לתוםיא אסריגן לסנות מיום מהד
 ולא לקולא לעגין לפטור מתפילין וכן גראה עיקר
 לריגא געפ״ת בסי׳ שפיה והגלעיד כתבתי) וטי שגקכר
 סטיך לשבתותיכף אחר הקבורה הפכו חאבליםפגיחפ
 יהלכו לכהכ־׳ג אעפ׳׳ב עולח יוט ו׳ לאבלות אף שלא
 נהגו שים אבלות דהפיכת פגיהט היי התחלת אכלוה
 (באהיט מר״י מקטין בשם הראנ״ה) ואע״נ דלעניין
 רגל יהבאר בר״ס שציט דבעיגן שיגהוג אבלוה ממש
 שעה קלה קודם הרגל זהו טפגי שהרגל טבטל האבלות
 לגםדי ואיא שלא יגהוג אבלות כלל אבל בע״ש דאינו
 אלא לעגיין שיעלה חיום כחשבון לא חיישיגן לה

 (וראיה טטה שיתבאר כסי׳ שצ״ו עיש ידו׳׳ק).

 52 ערוך
 שבכאן אפילו ביום השביעי כל זמן שלא עמדו
 םאבלותם כגון שבא בלילה השייך ליום הז׳ או בבוקר
 קורם שעמדו גוהג עמם האבלות ועומד םאכלותו
 עמהם בשוה ודווקא נשי# גדול הבית שם ולא נזכר
 בגמ׳ הפרש בין אם ידע זה הנא ממיתת המת קידם
 שנא או לא ירע ורעת הרטנ״ן זיל שבאמת אין חילוק
 בט-ש הטור נשטו אנל הרא״ש חולק וס׳׳ל דרווקא
 נשלא ידע ער שנא לבאן אבל אם ירע ?ל מקומו
 נטקום שהיה שם אפילו נודע לו ניום השני אינו
 טקצר אכלוהו בשבילם וכן טנואר מלשון הרטנ״ם

 והש״ע כטו שיתבאר ובן עיקר לרינא.

 p ושיעור מקום קרוב כתבו הפוסקים דהוא שיעור
 עשרה פרסאות שהם ט׳ טיל והטעם דבעינן שיהא
 נינילתו לבא כיום אהד לםקוםהטח דשיעור מהלך
 ארם נינוני הוא עשרה פרסאות ליום אנל אם היה
 רחוק משיעור זד. ננל ענין מונה לעצמו ונראה
 רעכשיו ענתרבו מסילות הנרזל ונוסעים נטחירות
 גדול מקרי מקום קרוב כל שביכולת לבא כיום אוזר
 על המסילה דזיל בתר טעטא וכמרוםגי שבן מורין

 עתה הלכה למעשה.

 יףן וז״ל רניגו הנ׳׳י נסעי׳ ח׳ טי שמת לו קרוב ולא
 ידע עד שנא למקים שמת שם המת או למקום
 קבורה אם היד. במקום קרוב שהוא מהלך י׳ פרסאות
 שאפשר שינא ביום אהר אפילו בא ביום הז׳ אם מצא
 מנוזסים אצל גדול הבית אפילו שגגערו לעטור הואיל
 ומצא מנחמים רהייט שנוהנים עדיין קצת אבלות עולה
 לו וטונה עטהם תשלום ל׳ יום ואם לא מצא מנחמים
 טונה לעצטו ונן אם היה נטקום רהוק אפילו נא ניום
 שני טונה לעצםו שנעה ושלשים סיום שנא נדיא
 נשלא שמע שמת עד שנא אנל אם נודע לו ניוס
 השני ותתחיל להתאבל לא יקצר אבלותו בשביל שנא
 אצלם ענ׳׳ל ונתב על זה רבינו הרט״א וי יא דאפילו
 אם נא אתר ואין הנדול ננית רק שהלך לצורך המת
 אם חזר תוך ג׳ ימים הוי כאלו הוא בבית והבא תוך
 ג׳ מונה עמהם ויש להקל בסברא זו וכל שדינו

 שע״ן (מנהג ניחום אבלים מה שיעשו ובו י״ו סעי)
 שחאבל החחיל לוטר ריין האטת גע׳ באהיג או ת א׳),

 ב עוד אטרו חז.ל שם דהאבל צריך לחיות טיסנ
 כראש שנאמר כאיוב (ביט) אבחר דרכט ואשב
 ראש ונו׳ כלומר כך אמר איוב עד שלא באתי לידי
 צער זה הייחי בוחר דרכם ומורה לחם איזה דרך ילבו
 בו והייתי יושב בראש וססיים כאשר אבלים ינהם
 והקרי היוד בהירי׳׳ק והנו״ן בקסיץ דאאבל קאי שועא
 המתנהם אלםא ראנל יושב בראש וניל רזה לא שייך

 אלא

 א אמרו הזיל נםיף מ״ק רהנאיס לנהם אה האבל
 אין להם לדבר שום ריבוד עד שהאבל ידנר מקודם
 שנאמר נאיונ צשנאו חניריו לנהםו ואין דובר עליו
 דבר ואחיכ נהינ אחרי נן פחח איונ אח פיהו
 ואודכ ויען אליפז התימני ויאמר ויראח לי הטעם
 דעניין ניהום אכלים הוא להצדיק דינו של הקב״ד. נמו
 שאמר איוב ד׳ נחן וד׳ לקח יהי שם ד׳ מבורך ולנחמו
 טעצכונו ולכן מחוייב האכל מקודם לחצדיק דינו
 וראיה לוה מט״ש הטור נשם הרטנץ נטנחני הקרטונים



 עמדו השולחן בו
 כאהבה ואין אני יודעים no גקרא טונה וטת התפן
 והוא יתברך יודע הכל וכיומו בדברים אלו(עט״ז טק״א).

 ן אמדו בשבת (קג״נ) רסת שאין לו אבלים להתנחם
 באים עשרה בני אדם כשרים ויושנץ פעם מם
 בסקופ שפת כל ז׳ יפי האבלות וססילא דנם שאר
 העם טחקנציט עליהם תהו נתת דוה לסת ואיתא שם
 דרב יהווה עשה כן לסת אחד ולאחד ז׳ בא אליו
 המת בחלום ו א״ל תנוח דעתך שהנחח אה דעתי
 ולכן אם לא היו שם עשרה קטעים בכל יום ויום
 םחקנציס עשרה סשאר העם ויושבים כםקוםו מקנח

 סן היום ככל«׳ ימי אכלוה.
 ן וכחב על וה רכינו הרס״א בסעי׳ ב׳ ויל ולא
 ראיתי טהגין כן וכחב טחרי׳׳ל ניחנים להחפלל
 בעשרה כ? וי במקום שנפטר שם האדם וחיינו על
 ארס שלא חניח קרובים ידיעים לחחאבל עליו אבל
 אט יש לו בשום מקום שטתאכלים עליו אין »דך
 וכזה ראוי לגתג עב״ל תיל דוה רסשמע בגס׳ דעיקר
 נחת תה של הטח תא כשיושבים כמקים שסח והו
 כמת שאין לו אכליט כשוט מקום אכל כשיש לו
So אכלים אפילו הם שלא כטקוט מיתתו מימ 

 שטתאבלים עליו נהה רות דאל״כ לא היד. לו לרבי
 הרטיא לומר רכן ראוי יגהוג (וכטפתמ מבואר דעיקר
 חקון חטח ד\א במקום שטח והרט״א עזוםו בטי׳ שפיר
 כתב דראוי לחחפלל בטקופ שפח שיש בזח גחח רוח
 לגשטח ע״ש ואולי גט בשפ טוגתו כשאין אכליט
 בטקוס אחר ובאיח פי׳ קל״א גחבאר שא״א חחגון

 כביה האכל וכן הלל ע״ש).
 ןן כחב הטור כשט חרמבין המנהג שנהגו כיטי
 רבוחי כך תה קוכרין חטח יחיזרין אל טקוט פטיך
 לבה״ק והוא הנקרא מקום טעפר של בגי הטשפחח
 וטחעכב שפ חאכל ועיטר לצד אחד והעט מפדדימ
 עצטט לפניו שורות שותת וכו׳ ואין שירח פתיחה
 טי׳ כני אדט (יאבל איט פן חפניין כתובוח ח׳< וחיו
 פזכיריפ שט עגיץ חחיח חמתיט כנון האל הגדיל
 ברוב נרלו אדיר וחזק ברוב טראיח מחיה טחיט
 במאמרו וטבקשיט רחטיט על חטת לוטר שתא יזכה
 לתחת״ט יאינז תחט בברכה ופקדישין שפ (קדיש)
 ואימריס בעלטא דהוא עתיד לחדתא עלטא וכי׳ ואח״כ
ו לעשות טעטד וטושב עוטר ש״ץ ואוסר  בטקוס 0נחנ
 עטת יקתט עפות ועיטדין ואוטרין ברוך ריין
 האטת וכיוצא ט דבר של *יריק הדין ואח.ב אוטר
 להט חש״ץ שט יקריט שט וכך עישין עד ד •עסיס
 פוחתין לשבעה טעטדות יטושטת לטח כגגר ז׳
 חכעליט יכו׳ בב״ב): ובטעט הזאת כשאופר לחפ עטרו
 יקריס עסות עוסדיס וצל העס עובריט טשטאל האבל
 וצל אחר אוטר לו חחגחט סן השסיט וטעם תלבין
 לם^ם אחר סטוך לזה וט׳ וטופדין וטקוגגץ כתבן

 לדוצכה

 ערוך
 אלא כשעושין סעודה בנית האבל כמו שהיה םקודם
 דעשרה כוסות סשקין אותו בזה שייך לוסר שמשב
 בראש סביב חשולחן אבל בגיתם אבלים שלט סה
 שייך יושב נראש וחדי האנל יושנ על סקיסו יהגח
 נגס׳ שם איחא עור דאץ הםגחסין רשאין לישנאלא
 על הקרקע דנתינ נאיינ וישט אחו לארץ והרי״ף
 והראיש והרטניט נפי״ג הניאו זה אך הטור והשיע
 לא הניאו זד. וצ׳ע (ואולי סשום דאצליגו תא סן
 חגטגעות ולא גאטרה אלא ניסיהם שרונ ישיבתם

 היתר. על הארץ).
 y עוד אמרינן שט גניז:) דהאנל ניון שגיעגע ראשו
 שונ אין הטנחטין רשאין לישנ אצלו וניענוע ראש
 הוא נענין המוכן שנראה שפוטר את הטנחטיט ורצונו
 שלט לחט ולנן אין סררך ארץ שישט עוד ני
 להניד כפה מלא שילכו אינו מו״א לכך תה הפיטן
 שתת טנענע בראשו וכתב תימביט הטעמ שלא
 יטתתהו יותר טדאי ופשוט הוא ובטור טשטע דוחו
 כאומר לכו לשאט אלא מפגי שהאבל אטד בשאלת
 שלוט לבן טנענע בראשו ע.ש (ועי דרישה) ואצליט
 אין ידוע הסיק הזח ולצן צדיבין חטנחטיט להרגיש

 בהאבל כשרוצה שילט מסט וילכו לוט לשאט.

 ך עוד איחא שט לכל אוסרים שט תץ מאבל וחולה
 כלוטו־ אם בא לכבד חבית ולקום ספניו סדרך
 ארץ שיאסר המתכבד שבו אבל האבל וחתלח כשעוסדיס
 טפני כטדי לא יאטר להט שבי דחוה םשסע שבו
 באבליכם ובחלייכם ילכן באטת אץ הטגהג שהאבל
 יעטוד או חתולה אפילו כשגבגטאדמגרול וכטושאטדו
 חז״ל שס חכל תיבין לעטור לפגי הגשיא תץ טאבל
 ותלח תה שאסרו לכל איטרים שט ה״פ דאס אירע
 שהאבל או ההולה עטרו טפגיו אף שאין להם לעשוח

 כן ט״ט אט עשו כן לא יאטד להם שבו.
 ף, לא יאטו* האבל רכש״ע הרבה וזטאחי לפניך ולא
 גפרעח טטגי אחד טני אלף דלא יפחה פיו לשטן
 (ברטח י״ט). בשעה שהדין עליו שורד. ולא דמי
 לשארי זטנימ שאומרימ בחפלוח כעץ זח דהשטן
 טקטרג בשעח המכנה וטזה הטעם ניל מה שאץ
 אוטדיט חחטן בבית האכל מפגי שאוםרים חטאתי
 יכו׳ וכיש וידוי אץ אוטריט שלא לעודד התגיט אלא
 יאטר יחיד טלפניך שתגרור פרצוחיט וכר ולא יאטר
 חטאתי וכוי ולכן גם ותא רתט לא יאטרו טפני שיש
 שט לא נחטאיגו חעשח לט וגו׳ וציוצא באלו הדבריט
 ואין להזכירם בבית האבל וגם טטאר בביק (ל״ח)
 דהטגחטץ אסור להם לגחטי בדברים שגדאה כהעדר
 כטרו יתברך כגץ שיאטרולו טד. לט לעשוחכי אין
 ביכולת לשגות גזירתו יתברך וזת כגיתף דטשטע
 אלו חיח אטשד לו לשגיח היח טשגח אלא יגחטו
 דבל טחדעניד רחטגא לטנ עניד ויקבל גזירת חש^ח



ץ מ ש  **׳י ה
 ליקה הניי טיר הרוחץ איא מהארץ וייא בעת נטילה
 נפר לעמך ישראל ונו׳ ויש נוהנין ירהוץ נם הפנים
 כדנחיכ וטהר, ד׳ אלקים דמעה מעל נל פנים ואח״ב
 אומרים נלע המות יושנ נסחר ויחי נועם ואין לוקחין
 שום רנר מניח האבל נל שנעה וטה שנהגו להעטיד
 מים בכ;י יש לנטל דזהו טהוקותוכו׳ אנל הנר רשאי
 להעטיד רגר ד׳ גשטה אדט ועוד י׳6 טגהגים ונהרא

 נהרא ופשטיה.
ב הקדיש הוא ענין נדול ונזה טזכים להטת הן  י
 להצילו טניהנט והן להעלותו נטעלוח אך עקרי
 הקרישים הם טה שבתוך התפלה אנל קדישיט שאהר
 עלינו ושיר של יום אינם אלא בשביל הקטנים אבל
 טי שיכול להתפלל לפני העמוד יניר הקדישים שבתוך
 ההפלה שהם העיקרים ושאהר החפלח יניח לקטנים
 ולא ינזול אוחם ורבים מעמי הארץ טועים לומר דעיקד
 הקדיש הוא מה שאהד התפלה ונקרא קדיש יתום

 ואינם יודעים בין ימינם לשמאלם.

 י{ וכתב רבינו הרמ״א שנמצא בטדרשים לומר קדיש
 על אב ואס ולכן נהנו לוטר עליהמ הקדיש האחרון
 ימה ובן נהנו להיות טפטיר ולהתפלל ערבית במוצאי
 שבת לפני העטור שהוא הזמן שהוזרין הנשמות
 לנהינם וכשהבן טתפלל ומקדש ברבים פודה אותם
 מגהינם ונהנו לומר קדיש על אמו אף שאביו הי ואינו
 יכול למחות נו שלא יאמר קריש עד אמו ומצוה
 להתענות כיום שמת כו אב או אם עכ״ל ומי שקשה
 עליו התענית יפרה בטמון ויחלוש לענייט ונהנו ללמוד
 טשניוח הן בל יב״ה הן ביוט חיארציי״ט אחר נשמתם
 והוא תקוי נדול להנשטה כי םשנח אותיות נשטה

ך עוד בתב ראוטרים קדיש אפילו בשבת ויו׳׳ט אכל  י
 לא נהנו להתפלל בשבת ויויט אעיפ שאין
 איסור בדבר אבל בימית ההול טי שיידע להתפלל
 יתפלל ויותר מועיל מקדיש יתום שלא נתקן אלא
 לחנוקות וטי שאינו יודע להתפלל כל ההפלה יתפלל
 כל לסנצה ובא לציון נואל עכ״ל דהקדיש שד אחר
 יבא לציון טעולה טהקדיש שאהד החפלה שאינו טעיקר
 התפלה וזה שכתב שלא יתפלל כשבה ויויט יש
 מהנדולים שצוו שיתפללו לפני העמוד נם כשבת
 ויו״ט (ר״ט בשם הרוקה ור״י מקורבי״ל) אך כיון
 שרבינו הרט״א כש״ע השטיט זה טטילא דאין לאבל
 להתפלל בשבת ויויט אם לא שהוא שיץ קבוע וטדלא
 הזכיר רק שבה ויויט שיט דבריה ושארי יטיט שאין
 אוטרים תהנון אין קפירא ויכול האבל להתפלל לפוי
 העמוד אך בד״ס הניא נשם םהרי׳׳ל דנט כריח
 כשתריח ספני שאומרים בו הלל עיש ובש׳׳ע השמיט
 זח מיהו עכ״פ נריח וחוח״מ ערבית ומנהה וכל שכן
 שארי יטים שאין איטרים נהם תחנון יכול האני

 להתפלל

 54 ערוך
 לרחובה על עיר יטנרנין על הנים נרנה שטסייטין
 בה ברוך אתה ד׳ מנחם אבלים יאם נא לרבות
 נכרכות כננד שבחו של הקנ״ח ילחתים נה מחיה
 חמחים וכננד המנחטין משלם הנטול וכנגד נל ישראל
 נריך עוצר המנפח הרשות גידי ונו׳ ואח״נ נכנסין עם
 עם האבל לביתי יהוא םיסב בראש יכי׳ יאבל אימר
 ברוך דיין האטת וגדולי החכמים מנחמים כל אחד
 ואחד כפי טה שרואח לדרוש בנחמה וכו׳ עב״ל,

 ע וכתב עוד שבדורותינו בטלי טנהנות ה לו שלא היו
 הוכה ואלו הברכות כולן רשות הןגכצ״ל) א, א כך
 גוהגיס ענשיו גותנין המת נקכר וםותטין נולד הקבר
 והילצין טגעל וסגרל ומרחיקין מעט מבהיק וםקרישין
 יתגדל ייתקרש יכו׳ בעלמא רהוא עתיד לאתתדתא וכו׳
 עב״ל יכ״כ גש״ע סעי׳ ר׳ וצדוק הרין אגי איטרים
 קודם הקנורה וכלילה אין אומרים צדוק הדין ולא
 קריש ונן נימים שאין אוסרים תחנון אין איטרים
 צדוק הדין ודא קריש וכן נימים שאין אומרים תחנון
 אין אנמרים צדוק הרין אך קדיש אומרים ואומרים טזמיר
 ט״ט שטעו זאת כל הימים וני׳ יאהיכ איטר קריש

 י וכתב עור דאת״כ תילשין עפר יתולשי; עשנים
 וטשליכין אחרי ניווט ורוחצין ידיהן בכים וכתב רנינו
 הרמ״א וי׳׳א שיושבים ז׳ פעמים מפני שהרוחות מלוות
 אותו וכל וטן שיושבים בורחים טמנו ובמדינוח אלו
 לא נחגו לישב רק ג״פ אחר שרהצו הירים ואומרים
 נל פעם ויחי גועם וגו׳ יושב בסתר וגו׳ וכשגקנר הפח
 ניו״ט ינולין לישנ נך ג״פ נטו בחול וה״ה אם גקנר
 סמוך לשבח עושין כן כשבה ונהגו להקפיד אם ינגם
 אדם לבית אהר קודם שירהץ וישב ג״פ ומגהג אבותינו
 תורה ענ״ל יהקפידא אינו אלא בטי שהלך לבהיק
 והזר אהר קבורה המת ונן היש־נית ז׳ פעמים או
 ג׳׳פ אינו אלא כענין זה ולא נשהולנין ללוות מטתו
 וחוזרי[ קורט הקבורה וזריקת העפר הוא טשום צער
 כרנתיב באיוב ויזרקו עפר על ראשיהם השטיפה ונם
 חוא רמז לזנור ני עפר אנחנו ולתחיית המתים דנתינ
 ויציצו טעיר בעשב הארץ (וכתב נלנוש שיש לישב
 ז׳׳פ ולאטר אתה נמר וכו׳ ופסוק כי טלאכיו ופעם
 ראשון ויהי נועם ער כי וכי בכלל פעם שני עד מלאכיו

 ובכל פעם יוסיף תיבה עטיז םק״ג).
א יש כטגהגיס שלא להעמיד טצנה תוך יביח ושלא  י
 לפרוד הקברות תוך שנעה ומה שנשאר מהעץ
 של ארין לא יקה לתשמישי ומנהג הספרדים בעלי
 &ננישי אורחים שהשלחן שהאכילו עליי את העניים
 עושים טמנו ארון על דרך והלך לפניך צדקך ונידושלים
 אין טגגבין הידים אהר נטילה זו וטקפידין שלא ליקה
 מדא וחציגא טיד חמדו כשחופרין קבר אלא זורקי
 לארץ והשגי נוטלו מהארץ וכן כשעח הגמילה שיא



 שע״ח השלחן כח
 אחרים נהגו שתוך ז׳ לאכלס on קודמים ואין לו קדיש
 כלל תוך ל׳ יש לו קדיש אחד (ויש חולקין וס״ל
 דיארציי״ט קורם לגן ל׳ עטיז) לאחר ל׳ כל הקוישיס
 של אוחו היום הס שלו ומונין שבעה ושלשים מיום
 הקבורה אע״פ שלא שסע האבל מיד ואס אורח הוא
 כאהד מבגי העיר לעגין קריש הודכין אהר הטגהגעכ״ל
 ולפיו בן ז׳ קודם לבלובן ל׳ עם יארציי״ט יש מחלוקת
 טי קידם יכתבו רכיום שמפסיק מלומר קדיש כל
 הקדישים של אותו היום הם שלו ורק נותנץ ליארציי״ט
 קדיש אחד יגראה דגם לבן ל׳ גותנין קדיש אחד.

 ין עוד כתב דאין מקום לקדיש זר. אלא על אב ואם
 בלבד אבל לא בשאר קרובים ואס אין בכהכ״נ
 אכל על אביו וער אמו אומר אותו קדיש (יתום) סי
 שאין לו אב ואם בעד כל מתי ישראל ויש מקומות
 שנהנו ששארי קרובים אוסרים קדיש על קרוביהם
 כשאין אבליס על אביהם ואמם ויש מקימות שאפילו
 כשיש אבלים על אביהם ואטם איטרים שאר קרובים
 אלא שעושים פשרה ביניהם שאין אוסרים בל כך
 קדישיט כסו האבלים על אב ואם והולבין בכל זה
 אחר המגהג ובלכד שיהא טנהג קבוע בעיר עכ״ל

 ואין לחאריך עוד בזה,

 שעץ (דין עבדים ועזפחות ומרוחק tfvtf להם אבלות ובו ב• סעי,).
 א בזק הקרטון שחיו לחם עבדיט ושפחוח וכשטחו מרוחק (כבסי׳ שליד) מהו לחברותו ולא השיב
 אין עומדין עליהן בשורה ואין אוסרים עליהם והדמבין כתב תראה כיון שאסור לישב בדי אטיתיו
 חנחומי אבלים אלא אומדים לו הטקום ימלא חסרונך אין עישין לו שורה ולא מכרכין עליו ברבת אבלים
 ועכשיו לא שייך דין זה כי אין לנו עבדים ושפחות, ולא תנחומי אבלים שכל שתא כבוד לחיים אין עושים
 לו לאבל חמרוחק אכל מרוחק שמת עומרין עליו
 ב כהכ הטור שאלו מקסי רב יתדאי גאון אכל בשורה ומנחטין אבליו עכ״ל ועי לעיל םי׳ שמ״ח.

ן גדין סעודת הבראה ובו י״ג סעי'). ך י ע  ש

 ערוך שעיז
 להחפלל לפגי חעמוד בפשיטוח ודאיהי מקפידים בזה

 ולא גחירא לי.
 טן עוד כחב דגחגו שאין אומרים קדיש וחפלה רק
 י״א חדשים כדי שלא יעשו אביחס ואטם רשעים
 כי טשפט רשעים יב״ח עכ״ל ויוחד סי״א חדשים לא
 ינידו קדיש אפילו בשגת העיבוד ועור כחכ ראם היו
 אכליס כאן ובאו אח״כ אבלים אחרים השניים יש להט
 הקתשים והחפלוח כל ל׳ יום פיוט הקבורה אעיפ
 שלא חיו כלומר כעת חמיחה וחקכורח מ״ם דין אהד
 להט עם האבלים שבכאן וכתב עוד ת״א שעבריין
 שנהרג בניו אומרים עליו קריש מפני שכיון שנהרג

 יש לו כפרה.

 יןן בדיגי חלוקיה קרישים מי קודמ יש מגהניס יאין
 לזד, עיקר בדין ולעגין לתזפלל לפגי חעמור מי
 שהוא יותר מרתח יתפלל ועחח כילט אומרים קדיש
 כי איא לחלקביגיהם ומ״ט דביגו הרטיא כתב בזה
 וז״ל ג׳ אחין ואי׳זו אחר חשלשח אחין גוטלין ג׳ קרישים
 יחאחר גימל קדיש אחר (כלומר שאין תלכין אחר המת
 אלא אחרי החייט) וגחגו שאט מגיע לאדם ייס שמח
 כו אביו אי אטו שאוסרים עליהם כדיש יחוט לעולט
 ומי שיודע לתתפלל כל התפלה מתפלל ואט יש אבליט

 דהעיקר הוא הלחם כלשון הכתוב וכן לשון הגמ׳ שט
 אסור לאכיל לחס משלו עיש אבל חבשילין יכול
 לאכול משלו וכן הטגהג שמביאין להאבל לחטובציט
 בלבד ואמת בגס׳ שם שיכול אחד להאכיל את השגי
 בימי אכלו וד%א יתור ג״כ להאכיל להראשון בימי
 אבלו ובלבד שלא יעשו תגאי זה מפורש ותיגו
 כששגיהט אבלים לא יאמרו זל״ז אגי אאכילך ואתה
 תאכיליגי דאיכ הייביס מכה התגאי והיה כיזוכל
 טשלו אבל בטחפא אין זה כפרעון חוב אלא טתגה

 בעלמא ושרי,
 ג האשה כשהיא אבלה אין לאגשים להברותח טפ4
 הרגל עבירה אך גשים יביאו לה טעודה הבראה

 והאשה המביאה גילדא״צ לשאיל מבעלה וגם בלא.
 דעתו ביכולחה להביא ואין זה כדבר גדול שצריכה
 דעת הבעל אלא בדבר קטן שטיתר לקבל טהגשיט
 בלא דעת הבעל כמ״ש בח״מ סי׳ שג״ח ולעיל סי׳

 רמ״ח

 א האכל אסור לאכול סעודה ראשוגח משלו דאיל
 הקכ״ה ליחזקאל ולחם אנשים לא תאכל (ט׳׳ק כ״ז!)
 וטעמו של דבר לא נהברר לנו ודווקא כסעודה
 ראשינה אכל בשנייה טוהר אפילו באוחו היומ ואע״ג
 דדעת התיס׳ שט דבל היום אטור לאכול טשלו יכן
 דעח חריקח ט״ט דעח הראיש והטור והשיע דרק
 סעודה ראשונה וזח שאטרו בנט* יוט דאשין הכוונה
 על סעודה ראשונה וכן יתפרש כדברי הרטב״ט בפ״ה
 שכתב כלשון הנט׳ וכן הטנהנ (יכיוצא בזה איתא
 בפטתיס ל״ו יוטא קטא לא תלושי לי כדוכשא והכוונה

 על לילה ראשינה זנ״ש).
 ב וזהו פשוט דאט השכניפ לא הביאו לו או •שהוא
 יהיר בטקום זה דאוכל פשלו דאין זה פכרא שלא
 יאכל םפני זה ולכן םצזה על השכנים שיבואו לו
 פעורת הבראה ובירושלטי אפרו תכא טאירה לשכניו
 שהצריכות לאכול םשלו ולעשות טלאכה גביי) ונראה



 ™ השולחן
 (כ״ז1 דנית האכל חלוק סביח המנתטין יפרשו נית
 האבל זיו כשהםת שס אבל יש מהקדמונים שפירשו
 דביח האבל חוא מקום שהאבל יושב לברו ושם אין
 מביאין מטעם שנתבאר ולבית חמנחמין טביאין (שם
 וצ״ע רלםה אין טברבין וצ״ל דאין כוונתם לחריח
 וטביאין לכבוד בעלמא ועביי והרושי הנהות וחטיהני
 שהשמיטו המשנה דשם שאין מוליכין לבית האנל לא
 לא בטבלא ולא באםקוטלא ולא בקנון אלא בסלים
 וצ״ע והרמב״ם הביא זה בפיינ והטעם כרי שלא

 לבייש מי שאין לו).
 ך, אין אומרין שמועה והנדה בבית האבל אלא יושבין
 ודומטין כן הוא בטור וש״ע סעי׳ ז׳ ובן הוא בנם׳
 וכ׳׳ג) ואיתא שם אמרו עליו על ר׳ הנינא בן נמליאל
 שהיה אומר שמועה והנדה בבית האבל ע״ש ופםקז
 כתיק ושמועה היא סיניא דבל דבר שאיני טענין
 אבלות אין ללמוד בבית האבל ול6»ז יש לתמוה על
 מנהנינו שכמה לומדים משניות בבית האבל ונם גמ׳
 לומדים אנשי חברה שים כשהמת היה מההכרה ולבד
 זה אין שום טעם למה לא ילמודו אחרים בבית האבל

 ואדרבא חישבים זח לזכות לנשמתו.
 ^ ולענ׳׳ד נראה להדיא משמהוה םפ״י דזה קאי על
 הכם שמת דבית מדרשו בטל דהבי איחא ההם
 תכם שמת וכו׳ אביר שטת וכו׳ ונשיא שמת וכו׳ אין
 אומרים לא הלכה ולא אנדה כבית מדרשי של אבל
 צריך לשאול מתהילין בהלכות אבלים ופורשים לענינים
 אתרים והחרים וחותמים בהלכות אבלים ר׳ הנינאבן
 נםליאל אוסר איטרים אנדה בביח םדרשו על אבל
 עכ״ל הרי להריא דטיירינן שזהו בהט״ד של האבל
 והיינו ששואלין כאן שאלות ובזה א״ש כדי שלא יסיהו
 דעתן טהאנלוה דהכל הייבים בכבידי נוהנטק״י בתב
 ניכ טעם זה וםםיים אבל אם בא להם טעשה טורים
 בו עכ׳׳ל וכן טכואר מהרייף שכתב זה על הכם שטת
 ע״ש והביי בםי׳ שרימ דטיידי בריניט אלו הביא טהרטב״ן
 שכתב תניא אין אוםרים שסועה ובו׳ כשבה קאטר
 אע״פ שאין אבלות כשבת אין עוסקין שם בתורה ובו׳
 אבל אם בא להם טעשה סורין ובר ובאיר תניא ובו׳
 בית מדרשו של אבל היינו בתי טדרשוה הבטילים
 טתסת אבלות וארישא קאי דקתני בתבמ ואביד ונשיא
 ובו׳ עכ״ל וזהו טםש כדברינו אבל כאבלים דעלמא
 יבולים אתרים ללמוד וטאדתטיהני על הש״עוהאהרוניס
 ש«תמו דבריהם אכל לדינא ניל ברור בסיש ובן י״ל

 דברי הרסבים ספי׳׳נ ודויק).
 י ביון שנקבר הטת סותרים האבלים לאכול בשר
 ולשתות יין טעט בהוך הסעודה כדי לשרות אכילה
 שבמעיו אבל לא להשהכר ובזטן הנט׳ היו טשקין
 עשרה כוסות בבית האבל (כתובות חי) נ׳ לפני סעודה
 ונ׳ תוך הסעירה ור׳ לאהד סעודה הוסיפו עליהם
 עוד ד׳ וכו׳ התהילו משתכרים החזירו הדבר ליושנו

 יפירשיי

 50 ערוך
 רטיח אך אם הבעל טותה בה אסורה להביא ועור
 נ״ל רכשהאיש והאשה שניהם אבלים יכולים אנשים
 להביא לשניהם דהעיקר הוא להבעהיב וטטילא שנם
 היא אוצלת והאשה אפילו כשהיא אבלה לבדה אין
 לה לאכול טשל בעלה סעידה ראשונה דכיון שהייב
 בטזונותיה הוה כאוכלת משלה וכן טי שיש לו מלמד
 או סופר או שכיר שאוכל אצל בעה״ב בשכרו יאירעי
 אבל לא יאכל משל בעהיכ םעורה ראשונה מטעם
 שנחבאר וכן מי שהתחייב מזונות לבנו וכלתו או לכתו
 וחחנו ואירע להם אבל לא יאכלו משלו מטעם זה
 אבל מי שזן בנו ובתו בלא תנאי או שזן יתום או
 שאר עני משום כצור, ואירעם אבל יכולים לאכיל
 סעודה ראשונה משל בעה״ב דכיון שאוכלים בלא

 החחייבוח נחשב כאיכלים טשל אחרים.

 ך אם רצה האבל שלא לאכיל כלל עד הלילה או
 ער טחר מותר לאכול בלילה טשלו והרשות בידו
 לעשות כן והרי בירושלמי נמצא שהיו רנילין להתענות
 ביום מיתת החכמים ומסתמא נם קרוביו התענו ולא
 חשו לסעודת הבראה וכן פסקו הטור והשיע סעי׳
 נ׳ אגל האור זרוע פסק שלא יניחו אח האבל להתענות
 אאיכ הוא ת״צ אבל ביטים של עשי״ת אף שהיה דרכו
 להתענות לא יתענה אז שמצור, לאכול סעידת הבראה עיש

 ך, סעודת הנראה אינה אלא ביום ז־ עד הלילה
 כשנקנר ניום אנל נלילה ינול לאנול משלו ואם
 נקבר בלילה אפור יאכיל בלילה משלי ואם לא אנל
 נלל בלילה יברוהו לפחר רהיום חילך אחר הלילה
 ולא הלילה אחר היום ולבן נשנקנר ניום פותר לאנול
 נלילה טשלו וא״צ הנראה ומי שנקנר נע״ש סםוך
 לחשיכח יש טי שאופר שמנרין אוחו ורנינו הנ״
 פסק נסעי׳ ה׳ רניון שאינו חונה לא ינרוהו פפני
 נמר שנת ונן נוהנין ענ״ל ופשפע פלשונו רלהםונרים
 דחונה הוא יאכ׳, אז וציע אם זה דוחה ננור שנת.

 ן אין טנרין על פת קטן אא״נ פת ניוס ליא ללירחו
 או קים ליה ניה שנלו לו חרשיו ופשוט הוא שאם
 טת לו מת בתיך יטי אבלוחי שחייבים להנריהו נם
 על הטח חשני אף שחיא יישנ נאנלות ונבר אנל

 סעודה הנראה על המת הראשון.
 ץ פרמצין ופנברין בבית האכל וםדיחין קערות ומסות
 וצלוחיות וקיתונות ואין טמאין שם לא נשפים ולא
 מונםר אבל םביאים אותם נניח שהמה שס ואין
ר וש־ע סעי׳ ז׳ והטעם ו 2  טברבין עליהם נן הוא נ
 פשוט דמון שבבית שחטח שם אין הכשפים באו אלא
 לחעביר חסרחון לפיכך אין טברכין עליהם והטעם
 שאין טמאין זה לבית חאבל טשום דאי; לנו לעננו
 בתענונים יתיויח (נטקיי) ולפ״ז טה שאסרו בנט׳



 השולחן כט
 שכיון ׳שנדחה יום ראשון אק סכרין אותו וכן נוהגים
 ואפילו היכא רעולה לו לסניין ר כגון כיר׳ט שגי של
 גליות עכ״ל וב״ש שאין מברק על שסועה רהוקה אכל
 על שסועה קריכה סכרין אף שהםת סת כסקיס אתר
 (יעשיק םקי׳יא וליק בלל רכאםת כש״ע השסיטו זה

 ע״ש ודו״ק),
 >y כתב רביגו הכ״י כסעי׳ י״ג פריס סגתם גדול
 דכהון ובשכה פריס כאורחיה עכ״ל וה׳׳פ דבתול
 בוצע הגדול סן הםגחםים אבל לא האבל ובשבת
 בוצע האבל כעצמו וזהו סירושלסי פ.ג דברכוח
 וםסייס דכתיכ ברכת ד׳ היא העשיר זו שכת
 ולא תיסיף עזוב עסה ע״ש ובא״ת סי• קםיו מבואר
 דאין גותגין הטוציא ליד האוכל אלא מגיח על
 השלתן וגומל ורק לאבל גותגין כיד דכתיכ פרשה

 *יק בידיה וכשבת לא יתן גם לאגל כידו ע״ש.

 עןץך «עי0ו ערפ
 ופירש״י לעשרה כוסות וכן מבואר מרמב״ס שס אבל
 הרטבץ פי׳ ליושגו שלא ישתו אלא תוך הסעודה וכן
 טגהג העולט (טור) רתכה אין בזה כלל ולסעט

 ביין עדיף.
א ומקומ שנהגו להברות בבל1ד ויין ומיגי מטעטים  י
 עושיט ומקודם סכרין בבציט או בתבשיל של
 עדשים שזת זכר לאבלות ואוז״כ טברק בדבריט
 שירצו ואין לאכול עם האמ הרבה בני ארס באופן
 שיתתלקו לשני פקיטות דטיחזי כסעודת טתעות

 רק בני טשפתתו אוכלים עטו(טיר).
 יב מי שמח לו טח כיי״ט או בחוח״ט בטלה מטנו
א  טעודת הבראה ואע.פ שרבינו הב׳׳י בסזןי* ״
 כתב היכא שצריך למגות ז׳ אחר הרגל וכן אט שמע
 שמועה בשבת צריך להכריתו הבראה ראשוגתשביםי
 אבלות עכ.ל אבל רביגו הרמייא כתכ על זח וי״א

 שע״ט (דין הוספת בברהמ־׳ז בבית האב?* ובו ד׳ סעי0.
 אבלים שאכלגו סשלו והס אוסרים נתך םגחמ ובו׳
 וחםברןז חוזר כן ואמ יש עשרח יאמר נברך אלקיגו

 מנחם וכו׳ וחם עונים כן וחוזר כן.
 ג בחב הטור סשמו של נאון דברכח זו צ»ל כץ
 כשמברך ביחיד בין בג׳ בין בעשרח וזה שנתבאר
 בגט׳ דנרכת אבלימ בעשיה דווקא זיו בברכת רחכח
 ושירה שהיה בזק הש.ם ולא האידנאשאין לנו ברבות
 אלו אבל ברכת אבלים שבברהטיז והיינו ההוספה
 שנתבאר תא אפילו ביתיר וכן משסע שכל הפוסקים
 דכרכה זו אפילו ביחיד ובמרדכי (פא׳׳מ! כתב שכן
 דעת הסט.ג ושכן סצא ר׳ יצהק כתשו׳ הנאוניס ורק
 דעת רבינו מאיר הוא שנס ברכה זו צריכה עשרה
 וכיון דזהו רק דיעה יחידאי לא קיי״ל מותיר, ואפילו
 תחיד םהוייב בברכה זו והסקילים בזד, לא יפה הם

 עושים ואבל טצטרף לעשרה•
 ך ככל הז׳ימים מוסיפין כרכח זו לבד נשבח
 כשסברכיס עם אחרים אין םופיפין ברכה זו דחוי
 בפרהסיא ואס האכל אוכל לבדו אי אפילו אוכלים
 הרבה רק שמלם אמים טברכיס דהוי בבצנעא
 ונוהנ בשבח והאבל טצטרף לתפלה ולזיםץ בין לנ׳
 בין לעשרה ויש טי שאוסר דבםעודד, ראשונה שתא
 סעודת הבראה אין האבל .סצטרף לזימון

 (עש״ך סק׳׳ו).

 ובו ל־ג סעי*)

 א חקנו חכמים להוסיף לאבל כברהסיז בברכה הטוב
 והמטיב מעין חטאורע והיינו שיאמר כשמגיע
 לתא דמיכ הוא מטיב הוא יימיכ נ נו אל אמח ריין
 אטת שופט כצדק לוקה נפשות כמשפט שליט בעולמו
 לעעות בו כרצונו כי כל דרכיו משפט ואנחנו עטו
 ועבתו ובכלאגהגו חייביט לתרות לו מברכו נודר
 פרצת ישראל תא יגדור הפרצה הזאת טדליגו וטעל
 אבל זח לחייט ולשלוט הוא גטלגו הוא גובלינו הוא
 יגמלינו לעד לחן ולחסד יכו׳ לעולם אל יחסרגי

 הרחק וכוי.
 ב ויש טיסיפין בברכה שלישיח כשטגיע יייבגח
 ירושלים יאטר יבגח ירושלים עיר חקדע בטהרה
 מטיט נתט ד׳ אלקינו את אבלי ירושלים ואחחאכלימ
 הסתאבליס באבל הזה נחטט טאבלט ושטחט טיגונט
 כאטור כאיש אשר אטו תנחמני כן אנכי אנחמכם
 כרוך אהה ד׳ סנחס ציין כבנין ירושלים אטן ולא
 יאסר םנחס אבלים ובונה ירושלים דאין חיתסין בשני
 עניניט אך טנחס ציון ובונה ירושלים יכול לסייס
 כטו שאני מםייסין בט.ב בטנחא רחדא סילחא תא
 (ש״ך סק׳׳ר) יהגט שלא הוזכר זה בברכות (ט״ו:)
 י״ל דאינו לעיכובא דחז״ל צוו רק להזכיר טעין המעורע
 ואט יש מס של כרכה יברך חאבלדהיא יושב בראש
 כט״ש בר.ט שע״ו וי״א דכברכח זיטון צ״ל נברך סנחם

 (איזו דברים #האבל אסור בהם
 לחניח תפילין כיוס ראשון ואסור בגיהוץ ותספורת
 ואסיר בשטהה ואסור להאהות הקרע כל ל* יום בט״ש
 בסי׳ ש»ס וכל דברי אבלות גוהנ בין ביום

 בין בלילה •
 וכל

 ש״פ
 א אלו דבריט שהאבל אטור בהט בטלאכה וברחיצה
 וסיכח וגעילת הסגדל ותשטיש הסטה ואטור לקרות
 בתורת ואסור בשאילת שלום ואסור בכביסח בנדיט
 ותייב בעטיפת הראש ובכפייח הטטח כל שבעת ואסור



 השולחן
 ובשםהה סריעוה ולילך כמחווה ממדינה לסריגה הכל
 חפשה דכריפ עכ״ל ויהבארו כל אחד במקומו וג״ל
 דכולם לא אהדו ספגי שקשה על האדם לעםוד בהן
 ואצלינו מצד המנהג אסרו נם ברהיצת הפין כל ל׳
 ויחכאר כסי׳ שפיא (הכנה׳ינ כהב ראם רוצה לנד%ג
 כשארי איסורים כל ל׳ הוה כמוסיף ע״ש ואני מםהפק
 כזה דא׳י׳כ היאך נהגו להוםיף על איפור רהיצה ודו״ק).

 ך, מלאכה כיצד בל ג׳ ימים הראשוניס אסור במלאכה
 אפילו עגי המתפרנס מן הצדקה דג׳ ימים לבכי
 ואם יעשה במלאכה יסיח דעהו סן הבכי (ב״י כשם
 דייק) ועוד רכירושלמי איחא דכל ג׳ ימים הגפש
 מרחף על הנוף (שם) וסג׳ יסים ואילך אם הוא עגי
 אפילו יכול להחפרגם מן הצדקה מ״מ כיון שהוא עני
 ואין לו מה יאכל תא ובני כיהו עושה סלאכחי
 בצינעא כתוך ביתו ואשה טווה בפלך בתוך כיחה
 (גט׳ כיא) בלוטר דלאשה לא התירו רק טלאכה של
 ציגעא ושל עראי כטוייית פלך ואם כזה איגה םספקת
 תעשה סלאכהה התטידית בתוך כיחה (טור) אכל אמרו
 הכטיט הבא טאירה לשכגיו שהצריכוהו לכך אך אט
 איני רוצה לקבל ורוצה יוהד להרויה אין על השכגים

 עין(נ״ל).
 ן ויש שרוצים לומר דאהר ג׳ ימים גם טי שאיגו עגי
 יכול לעשות םלאכה כהוך ביהו והוס׳ שם כשם
 רביגו שמואל והגהם״י בשם רשים) ורוב רכיתיגו
 חולקים נזה דלהדיא הגיא כשמתות (רפ״ה) אבל כל
 שבעה יםים אסור לעשות מלאכה הוא ובגיו ובנותיו
 ועבדיו ושפתותיו ובהמתו וכו׳ ואחרים אסורים לעשות
 לו לבר בדבר האבר כמבואר שם ובפ׳ב דס״ק ולכן
 נלע׳׳ד דבעל מלאכה הםהזיק פועלים ומשלם להט
 יכולים לע׳שוה מלאכתו בביתו אפילו מיום הראשון
 שהרי אין לך דבר האבר יוהר םזה שמשלם להם
 מכיסו בעד כל יום או שסםפיק להם טזונות טכיסו
 וזהו הפסד נמוד ולא דמי לעכתם ושפחות שאיגו
 םשלכ להם סביסו וטה שאוכלים טרויהים נם בלא
 םלאכה ולכן הפועלים יכוליט לעשות אפילו הוא

 עשיר וכן נראה להורות ועט׳ש בםעי׳ כיב.

 ז כתב רביגו הב״י בסעי׳ ד׳ אפילו דבר האבר
 אסור להאבל לעשות בין תא בין עבריו ושפהותיו
 ובניו ובנותיו שמעשה ידיהם שלו עכ־ל אכל אם
 מעשה ידיהם לעצמן אפילו הם קטנים מותרים לעשות
 ברי שירויחו;עצמן וכ״ש אלו הפועלים אגד הכעלי
 ט; אמה שאינם סשכירים עצמן לזמן כין יעשה בין
 לא יעשה אלא שנוטלים כך וכך מכל התיכה סלאכה
 ואם יעשו יותר ירויהו יותר שסותרים לעשות אע״פ
 שע׳׳י זה ירויה הבעה״כ ואע׳׳פ שאין לו הפםד מכיסו אם
 לא יעשו סיס כיון שכונחם להרותת עצמם מוהר וכנלעיד).

 עוד

 58 ערוך «׳י
 ב ובל אלו הדברים אסטכינהו אקראי גט׳׳ק טיו)
 טלאבה דבתיב והפכתי הגיכם לאבל טה הג אסור
 גמלאני אף אבל כן ורהיצה וסיכה ותכבוםת דבתיכ
 וישלה יואב תקועה ונו׳ ויאםר אליה ההאבלי נא
 ולבשי בגדי אבל ואל תםוכי שמן ורהיצה בםיצה
 וחכיבום ככלל זח ונעילת חםנדל מדא״ל רחמנא ליחזקאל
 ונעלך תשים ברגלך מכלל דלאחרים אסור דאין לומר
 דהיה לאחרים כסו שיתבאר לענין תורח דאיכ ליל
 לוטר כן דטםתםא לא הלך יחזקאל יחף אלא יראי
 כטיש ותשטיש הסטה דכתיכ וינחם דוד את בח שכע
 אשתו ויבא אליה מכלל דםעיקרא אסור ואסור לקרות
 בתורת ובשאילת שלום מדא״ל רחמנא ליתזקאל
 האנק רום ואסור כתפילין ביום ראשון מראיל רחמנא
 ליחזקאל פארך חבוש עליך מכלל דלכ״ע אסור ועטיפה
 הראש שחייב כח מדא״ל רחמנא ליחזקאל ולא תעטה
 על שפט מכלל דב״ע מהייבי והיוב הכפייה המטה
 והיינו שאסור לישב על הכטה שנאמר ויקם המלך
 ונו׳ וישכב ארצה ואיסור שטהה פשוט ד1א ובל דין
 ודין יתבאר כמקוטו ובסי׳ זה יהבאר דין טלאכה.

 y ויש לי בזה שאלה כיון דכולהו מקראי דיחוקאל
 נפקא למה בבל הדברים האיסור כל ו׳ ובתפילין
 רק יום אחר טטעמא דעיקר םררוחאחדיוסא כדכתיב
 ואהרימא כיום טר וחפילין נקראו פאר וכיון שהוא
 טר נפש טתעולל בעפר קרנו ואין זה פאר (תוס׳ ט״ק
 כ״א דיה טשלישי) מ״מ סוף סוף חא מחד קרא לכדו
 מלס ואיכ נאמר דבולת רק חד יומא וצ״ל דלשיטה
 הפוסקים דאכלית יום ראשון דאורייתא א״ש דווויאי
 מלה קרא הוא ליום ראשון ושארי הימים הם מדרבנן
 שאםרו ובתפילין לא רצו לאסור לבטלו םםצוה וזה
 שאסרו בתית סשום ריכול ללמוד דברים המותרים
 ולהפוםקים רס״ל דעיקר אבלות דרבנן בולה קרא
 אסמכתא בעלמא כמובן ורבנן הוא רנזרו על בל
 הדברים לנר פהפילין טטעמא ראמרן ועוד דכולהו
 יש בזה תענוג ולכן אסרו בל ז׳ ות״ת אית בה שמחה
 כדכתיב פקודי ד׳ ישריט טשםהי לב אסרו
 כל ן׳ ותפילין לית כהו לא תענוג ולא שםהה
 ולכן לא אפרו כל ז׳ גערש׳י שפ ד״ה ואסור

 לקרות ודו״ק).

 ד ועיקר אבלות הוא שבעה ומ״ם יש דברים
 שאפרו הכפים כל שלשים כפ״ש הרמב״ם רפ״ו
 וז״ל מדביי סופרים שיהא האבל נוהנ מקצת אבלות
 כל ל׳ יום וסניין םםכו לשלשים יום שנאפר ובכתה
 את אביה ואת אסה ירה ימים סמל שהאבל מצטער
 כל ל׳ יום עכיל ולגילוח דרעי םראשיכם אל תפרעו
 ואתיא פרע פרע פגזיר וכתב עוד ואלו דכרים שהאבל
 אסור בהן כל ל׳ יום אסור כתספורת ובגיהוץ יבנשואין



 ״•פ השולק ל
 עתה אסור למוכרם אבל כשיהיה לו התק מותר ת״ל
 רבינו הב״י בסעי׳ ר טרקטטיא שלו בדבר האבר שאס
 לא ימכור יפסיד מהקרן נסכרת ע״י אחרים אבל אס
 לא יפסיד מהקרן אלא שאם ימכרנה עתה ירויה בה
 יותר סשאס יטכרגה אויב אסור וס״ם אם שיירות או
 ספיגות באו או שהם מבקשים לגאת ומוברים בזול או
 לוקחים ביוקר מותר למכור ולקגות ע״י אחריס אפילו
 שלא לצורך תשסישו אלא לעשות םחורח להשתכר
 עכ׳׳ל וכלשון זה הוא גם בטור ובתום׳ מ״ק (י׳ ד׳׳ה
 וכדבר) ע״ש ואיגו מדויק שפתחו כהפסד םחקרן ופייסו
 שעתה ירויה בד. יוחד טכשימברגה אח«כ דמשמע
 שגם אח״כ ירויח רק עחה ירויח יותר ולשון חרא״ש
 שט (פכ׳׳ג) יוחד טדוייק עיש וגט חטור ווזשי׳ע לעגץ
 חוה״ט באיח טי׳ תקליט לא כתבו כלשוגס שבכאן
 ע״ש וגלע״ד דשגי סיגי פרקטטיא יש דאדט שאין
 פרנסחו קבועה טפרקטטיא זו אלא שנזרטן מ וקגאה
 וצריך לסוכרה אצלו לא חותר דק כשיפסיד פחקרן
 אבל טי שפרגסחו בכך גם הדיוח חטוכרח הוי בקרן
 דחיוחו היא ובזה חאיטור אינו אלא אט גט אח״כ
 ירויח אלא שעתר. ירויח יוחד דאז אסור אבל אם אחיכ
 יצטרך למכור בלא ריוח כלל מוחר וכמו שאסרו
 חז״ל זבין וזבין חגרא איקרי (ביט טי) ועי׳ בסעי׳ כ״ז,

 יב ולכן גראד. דטי שיצא טוחר בחבואח או בשארי
 סחורות ואירע לו אבלות ועתח יש סוחרים לקגות
 מטגו בריוח ואח״כ יכול להיוח שלא ירויח סוחר לו
 לטכור סחורחו ע״י אחריס והייט שחוא בעצטו לא
 ילך לשקול להט השחורה ולסטור לוע וישלח אחד
 בסקוטו דזהו טטש כרכר האבר וכפי מה שגחבאר
 דדכר חאבד כשאין ביכולת ע״י אחריט יבול לעשוח
 כעצסו ח״ח בכאן יכול לילך בציגעא אפ אין ביכולת
 ע.י אחרים ודבר זח חלוי בראייח עיגי חסודה נכגלע״ד).

 יג חח שכתב דכשבאו שיירות או ספיגות וכו׳ זוצ
 עגיין אחר ורביגו הב״י קיצר בזח וכך טחבאר
 לגו טדברי הרא״ש וחטור דהגה טקורט גחבאר דבי&
 לו סחירה לסכור איט רשאי לטכיר אא״כ יודע
 בבידור שאח״כ יפסיד סחקק או שלא ירויח כאיטה
 שכארגו אבל בטחטא אסיר ולחה אוסר שבשבאי
 שיירות או פפיגוח לקגיח פחורח זו רשאי לטכור ככל
 עגיין דאטריגן שטפחפא יוזל אח׳׳כ כדרך חטפחור
 שכרבוח הקוגיפ הפתורה בתקפה ואח״כ חטחורה
 טפלת ובזה לית פאן דפליג (עש״ך פק״ז ולא פליגי

 דלשגיחפ חוה כדבר האבד ודו״ק).
 יף אטגפ כשבאו שיירוח או פפיטח לטכור פחורחן ופי
 שצריך לפהורה זו עתה הוא עת קגייחן דאחיכ
 לא ישיגוט או יהיו ביוקר דעת הרטבין שאין האבל
 ישאי לקנות אאיכ גצרך לי לצרבי ביתו אבל לקגוחפ

 לםוצדד,

 ערוך
 ןן עוד כתב אפור לעשות טלאכחו ע״י אחרים אפילו
 ע* כוחי אא״כ היא דבר חאבוד שדבר האבוד פותר
 לעשוח עיי אחריפ אפילו דבר חאפור בפועד טשוט
 טירחא פוחד כאבל ואפילו הוא טעשח אופן עכ״ל
 דדווקא בחוח״ט אטרו דבריט של טורח פפני כבוד
 חפועד אבל אכל שעושר. ע״י אחרים טאי איבפח לן
 בטורח ראחריט (טור) ורכיגו חרט״א כחכ די״א ראפ
 לא יוכל לעשוח ע״י אחריט והוא דכד חאבד סותר
 לעשוח חאבל בעצטו ולאחר ג׳ יטיט הראשוגיט יש
 להקל ואפילו חוך ג׳ כשהוא חטטד טרובח עכ״ל ואפילו
 הוא דבר שיש בו »רח וטעשה אוטן ורק שיעשה
 בציגעא >ש״ך פק״וז שהרי באטח טבואר להדיא כש״ס
 כלל גדול דבל דבר האבר טוחר באבל וכטו שיחבאר
 כפרקטטיא אלא דלענין םלאכח אסרו ע״י עצטו טשוט
 שיכול לעשוח ע״י אחריט ואיצ פטילא כשאין גיכולח
 ע.י אחרים טוחר עיי עצטו וטורח אין ניט כאבל וכן

 טעשח אוטן ולא דט* לחוח״ט כט״ש.
 ט יראח לי דעני שאין לו טח יאכל אט הוא יחידי
 כאופן שא״א לו לחחפרגט טצדקה או אפילו כשהוא
 בעיר וא*א לצדקח או לשכנע לפרנסו כטו בזטנינו
 שבעוח״ר רבחה חעניוח יכול לעשוח טלאכה נט ביום
 ראשון ובעצטו אפילו טעשח אוטן ורק בצינעא וב״ש
 הוא טדבר האבר שחחיר רכינו הדט״א כט׳׳ש א״כ
 כשאין לו טח יאכל לו כ״ש שטוחר לו לעשות כיון
 שאיא באופן אחר האט ינווע הוא וכני ביתו ברעב

 ח׳׳ו ופשוט תא.
 י p כחיבה לאבל כתכ רבינו הרט״א בסעי׳ ב׳
 דכדרך שטוחר לכחיכ בחיד״ט כך טותר לבחובביטי
 אבלו אבל לא בענין אחר עכ״ל ונחבאר בא״ח סי׳
 תקט״ה ונ״ל דלאי לגטרי טדטה לה לחוח״ט שיש בכטה
 דבריט שא״א להשוותן שהרי שט נתבאר להקל בכתב
 שלט שאיט מעשה אוטן ובאבל ככר נתבאר שאין
 חילוק בין טעשה אופן לאין טעשה אופן וגט שפ
 גתבאר דיש םקילין באגרת שאלת שלום ובאבל
 פשיפא שאטור בשאלות שלוט אלא כוונת רביגו הרטיא
 בעיקר הדבר דכשפ שבשט נתבאר רפי שפרנפתו
 סכתיבה כטן חכוחב פ״ח ח״ס שאפיר מ לכתוב
 בחוהיס ואם אין לו טח יאכל פותר ע״ש כסו כן פופר
 אבל כן וכן כדבר האבר אבל וראי יש פרטיט שאינם
 שויס ולצהוכאנרוה שלום בוודאי אסור לאבלולכחוב
 השכון ודאי טוהר דהוי כרכר האבד שםא ישכה וגס
 בחוח״ט טבואר שם דטוחר לכתב חשבוגוחיו ולחשוב
 יציאוחיו טטעס זה ע׳׳ש ושארי כחיבוה שאין בהם

 הכרח וודאי ראסור ביטי אבלו כטו בחוה״ט.

 יא כשט שד\א אסור בעשייח טלאכה כך תא אסור
 לישא וליחן כטהורה ולילך טעיר לעיר כסחורה
 ופתרה שיש לו אם לא יהיה לו הזיק כסה שלא יםכור



 •״ השלחן
 כמו שהיו דסתם שדה לאריסות קיימא והוי כאלו
 םקידם ססר להם על עור זמן ומקרי השרה ברשותם
 אבל להשכיר בימי אבלו ודאי אסור דאין זה דבר
 האבר ולהיפך אם האכל היה אריס או הוכר או
 קבלן בשרה של אחרים ע״י עצמו לא יעשה שאסור
 במלאכה אבל ע.י אוזרים יעשה שהרי לא בשדהו
 עושים אלא למען בעל ^שרה ולהאבל מגיע ריוה
 ממילא וא״א שאחרים יפסידו מפני אבלוחו אבל אם
 היה לו בשדחו שכיר יום ונעשח אבל אםור להשכיר
 לעשות אפילו השדה היא בעיר אהדת שהרי אין

 להשכיר הלק בהשדה וכל השרה היא של האכל.

 ך וזהו כעםק קרקע אבל בעסק םטלטלין כגון שהיה
 י להאבל חמור או םפינח מושכר כיד אחרים או
 מוחכר הדין כך אם שכרו או הכרו קודם האבלות
 ועדיין לא כלה הזמן מיתר להם לעשות רבשלהם הס
 עוסקין כמו כשרה אבל אם כלה הזמן אסור ועא
 דמי לשדה דטסהמא קיימא לאריםוח והוה במושכר
 נם על הזמן הבא טשאיכ באלו שאין עומדין להשכיר
 והוד, עתה כשכירות הרשה ואסור להשכיר בימי
 אבלו ואם האבל מושכר לאהד בחםור של האתר
 או בספינה ועדיין לא בלה הזמן ע״י עצסו לא יעשה
 וע״י אחרים מותר כיון שאין עיקר המלאכה שלו
 שנקרא על שם האחר (לגוש) ויש מי שאוסר אם לא
 שיש גזת דגר האגד (ש״ך םקי״ז) וני; דשני הריעות
 אמת דוודאי אם לבעל ו^סור אין שום נים אם יעשה
 או לא יעשה אסיר אס לא בדבר האבר כגון שצריך
 ליתן להתסור סזוגוח או שסשלם לו בעד נל יום לפי
 ההשבון רבכה״נ אפילו בהסור שלו לגסרי אס צריך
 ליתן לו הכן וסספא בסו סוסים שלגו אין לך דבר
 האבר יוהד םזה ולכן בעל עגלה כשהוא אבל סותר
 לו לססור סוסו יאחר שיסע עמו וישתכר על םזוגותיו
 ואס יש איזה ג״ס לבעל חחםור כגון שהיה חסדובר
 ביגיהם כשיהיה בטל לא יקה כל כך שכר כסו
 בעשייחו סותר לו ע״י אחרים בכל גווני כיון שזת
 טובת האהר ולסר, יסבול נזק בער אכלוהו ולהאבל

 טגיע טובה טטילא.
 בא וכחב רכט הב״י בסעי׳ ט״ו אם היה החטור
 ביד אחריט לטחצה לשליש ולרביע יש סחירים
 ויש אוסרים עכ׳׳ל וטעם הטתירק פשוט וטעט חאוסרין
 רדוקא נשחיו םושנריט רכל זטן השכירוח הוא של
 אחרים טוהר אבל לטחצח לשליש ולרביע נקרא על
 שם הבעלים ולא דסי לקרקע דלאריסות קייםא םשא׳׳צ
 הני וזהו דעת הראב״ד בטור עיש ונ״ל דאפילו לדעתו
 אט יש בזה דבר האכד טותר שהרי אפילו בשלו

 מסרי סותר כםיש בםעי׳ הקורם ופשוט הוא.

 היחד, סלאכח אחרים בידו אפילו בדבר תלוש
 שיכול

 60 עוזך
 ל&חורה אסור והראיש חילק עליו דנם לקנות לסחורה
 הוי ברבר האבר כיון שצריך לחיותי וזהו חורף כוונתו

 (ומזה נ״כ ראיה לט״ש כסעי׳ י״ב).

 טף וסכל הדברים שנתבארו למדנו דאבל בשיש לו
 סתורות על המים או בריחוק מקום ודרך הסםחוד
 להשניה עליהם או להעמידם למקומם או שנצרך לו
 לשלוה סהורה המוכנת אצלו על יריד או לאיזה מקום
 או עד המים רשאי לשלוח עיי אחרים ואם םוכרה
 לעשות בעצמו יעשה בעצמו לדעת רבינו הרט׳׳א
 שהבאנו בסעי׳ ח׳ דאין לך דבר האבר נרול מזה
 וכן אם הוא חטני והניע זמן היריד לקנייח םהורה
 נ׳׳כ מוחו־ עיי אחרים אם אפשר ואם לאו מותר ע״י

 עצטו טטעס דבר האבר וכן בל ביוצא כזה.

 טן טי שהיה לו עסק הלוואה ואירעו אבל הרטב׳׳ן
 אטרו להלוות ביטי אבלו אף עיי אהרים ור׳׳ח
 התיר ולזה הסכיט הרא״ש דטותר להלוות להטכירים
 והמילים ללוות טמנו כדי שלא ילכו אצל אהריס
 וירנילום לבא אצלם והוי כדבר האבר וכן פסקו הטור
 והשיע סעי׳ ז׳ וטזה יש לדין על כל טין טםהור תסירי
 הרניליס ליקה םסנו ואם עהה לא יטצאו אצלו יקהו
 סאחריס וירנילום לקנות אצלם סותר להאבל לבכור
 להם ע״י אחרים אך כחנות יש דין אחר כמו שיתבאר

 בסעי׳ כ״ה.
 ין וכן לחבוע סעוח כיסי אבלו אם אין נים
 בין יום זה ובין אחר האבלות שלא יניע לו
 היזק עי״ז אסור להאבל לתבוע אמנם אם יש השש
 שאת״כ לא ימצאם שילכו מכאן מותר לו לשלוח לתבוע
 סעותיו דתי ברבר האבר יכן אם יש לו דין על אדם
 לא יתבענו בימי אבלו ואם הוא דבר האבר כנון
 שהנחבע ילך מכאן למרחק או העדים ילכו מכאן או
 שהם חולים רש השש שימותו עושה מורשה ודן
 עסהס בב״ד ויראה לי אם ההכרח שיבא בעצסו לביר
 סוחר אם לא מני בלא״ח לפם״ש בסעי׳ ח׳ וע׳

 בסי׳ שצ״נ.
 יךן כל הרבריט שהתירי בטיעד משוס צורך המועד
 ולא סשום דבר האבד כילם אסירים באבל אפילי
 ע״י אתרים דלא איתקש אבל לסועד אלא לענין רבד
 האבר רםה שייך צורך באבל אס לא כשאין לו סח

 יאכל כט״ש בםעי׳ ה׳ ובםעי׳ ט׳.
 יט אבל שיש לו שדה והיא באריסות או בתכירות או
 בקבלטח אצל אחרים הרי אלו עובדין בדרכן
 ביטי האבל של בעל השדה שהרי לא בשבילו הם
 עובדים איא בשבילט ואי םשים שעי׳׳ז כנין לי נ״ב
 ריוה סה איכפת לנו ביון שהשדח ברשותם ולא ברשיחו
 ולא עוד אלא אפילו נשיים הזסן כיסי האבל של
 בעל השדה או אפילו קודם להאכלות נשארו בשרה



 *״* השלחן ל*
 לפטירא רידיח לא חייש אראחריט לא חיי• והא
 תניא אס חיו סושנרין ובר חרי אלו יעשו והוא
 סכר ארס חשוב שאני ע״ש הרי טפורש דאי( לשותף
 לו״4טיר בשכיל אכלוחו של חשגי שלא כחירושלסי
 וחפוז גאחניאי זח כלל ותירץ חראב״ד דגם נירושלמי
 הכוונה דבפרהסיא לא יעשה אכל נציגעא יעשה
 וחנות חוח בפםחפיא ומעשה רסריון חוח כנאיגעא
 (חראב״ד חו;ן לשיטחו דבשדח לא דמי לבניין כמ״ש
 בסעי• כ״ד וחרמב״ן חולק שם וחולק נס אחירוץ זח
 וחירץדכנט׳ מיידי שלכל אחד חיח שיין זק לכד
 ושמע זו היחד! של מדיון ולכן שפירטדטח למושכרין
 אן הרא״ש והטור והש״ע חסכימו לחראב״ד ולפ״ז
 *״ע על הש״זן סעי• ב׳ בענין שרח שהביא שני הדעות

 וחיה לו להכריע להיחר כחראבייד ודדק).

 5ן ועפ״ז פטקו בטור וש״ע סעי׳ מא דשני שוחטים
 חנוניט שאירע אבל לאחו סחט נועליט חנותם
 שלא יעשח חשוחף כפרהםיי• אבל יכול לעשות
 טניגעא בתוף ביתו אפילו כעסק השותפוח ואט האבל
 אדט חשוב והשותפות נקרא על שטו שאפילו אם
 יעשוהו בזוינעא בחון ביחו ידוע שיש לאבל חלק
 אסור לשני לעשות אפילו בחון מחו עב״ל (חח
 שאמרו כנס׳ אדם חשוב שאני כלוםד שנקרא על שטו)

 כץ ונראה להריא דלזה לא טהני אף אט הוא דבר
 האבד דרק עיקר המלאכה החירו לאבל בדבר
 האבר כסו שנתבאר אבל איסור פרהסיא שהוא משומ
 סראית העין לא התירו ספני דבר האבר ולפ״ז םה
 שהתרנו בפרקטטיא לא חתרנו רק המכירה או הקנייה
 בדבר חאבד בביתו דחוי כציגעא ולא בחנות דחוה
 פרחפיא וראיר, לזד, שהרי אין אט חוששין אפילו
 לפםידא של חשוחף טטעט זח כ״ש שלא ניחוש

 לפסידא דידיחי
 כןן והנח אף רווראי כן נראח לדינא ט״ט ראינו
 רכיט טקיליט בזח בעריט חנרולוח אפילו מזנות
 של האב/ עזנםו וחושבין לנסנעוח ולחטסד טרונח
 אט חחיח נעולה כל ד ימי אבלוח ולעשוח שטר מכירה
 נ״כ איט םועיל כיון שהטעם הוא משום טראיח העין
 ודגל יודעים שחחטח חיא של האבל וחנה הטחרש״ל
 כחשו׳ (סי׳ ט״ו) טיקל בחנוח לאחר נ׳ יטיס ע״ש
 ולא ידעחי סנ״ל דברסכיע שם טפורש כל *בעח
 ע״ש וט׳׳ט יש ללטד עליחס זכוח דהא לעניו דבר
 האכד אב/ וחוה״ט שוין וכבר כחבו טפרשי חשיע
 בא״ח סי׳ חקל״ט דבחוד,*ט בשוק נדול כטו קראסרי
 טאר״ג סוחר לושב בחטח ע״ש חדי שחופסיס דדבר
 האבו טהני נס לטעםא דפרהסיא ווח שלא חששו
 לפסידא דשוחף טטעם פרהסיא טשום דדרן חשוחפוח
 כן חוא ולא נרע סשוחף שקלקל שלא במונח בעסק

 שנם

 ערוך
 שיכיר לעשותו־, נגינעא בנק לארונ או לחפור וציוזנא
 בזה בין בקבלנות בין שלא בקבלנות אלא כשר יום
 לא יעשה דהוא אטור בטלאכה וע״י אחריט א0 היא
 דבר האבר טוחר ואם לאו אסור אף שזהו של
 אחריט ט״ט הרי יכול לעשות אחר חאבלוח (טרדכי)
 ואט חיחח טלאכתו ביד אחריט אט הט שמרי יוט
 אטור ואם קבלו כקבלטת בביחו לא יעשו שלאיאטרו
 שהוא נ״כ מטייע בהטלאכה אי נטי שלא יאסרו ביטי
 אבלו חשכירו(רש״י י״א) ובביח אחרים יעשו אפילו
 אין בזח דבר חאבד שחרי בקבמוחן הן עוסקין ובלבד
 שקבלו הטלאכה קודם שנעשה אב; חד, שהחרט בסעי׳
 ו׳ לבעל טלאכה שמעליו יעשו כביחו חחם הוי דבר
 האבר וסוכרחיט לעשות בביתו ועוד דבזח לא שיין
 החשש השני שלא יאסרו ומ׳ דהכל יודעין ששכרן
 טקודם וסשוס השדא נסי ליכא כל צן רזה סצוי
 פעטיט רבוח אזולינו שהפועלים עושים ובעהיב איט
 עושר, ונס בדין זח נ״ל שאם חוא רבד חאבד אם לא
 יעשו בביתו שסותרים לעשות כביחו וזח חלוי לפי

 ראות עיני חסורח.
 כג וזהו בטלאנת חלוש אבל בסלאכח סחובו בנון
 שהיה לו בנין ביד אהריס בקבלטה לא יעשו
 ספני חפירסוס וםראית העין ואפילו חוץ לחחוט לא
 יעשו שחרי חרבד. יוצאים ו\ץ לחתום וידאו שבית
 האנל נננה ואפילו הקנלניס מחים אסור נד״א בחול
 או נתוה״ט אנל נשנת ויו״ט אם הקנלניט מחים
 יהכנין חיא חיץ לחתום טותריט לעשות כשאין עיר
 אחרת של ישראל בתוך חחחום של הבטן ואם
 ישראל יחידי דר כתין החחיס ג״כ נראה דאסור ויש

 לחחיישב בזח.
 כףוכחב חרטב״ן דח״ח אס קבלו בקבלטח לחרוש
 ולזרוע שדהו שאסיר בקכלנוח של בגין דכיון
 שחוא לכדו איכל חטירוח גקרא הכל על שטו וזהו
 כטחיבר שחכל רואים ודעח חראב״ד דמון שהטקכל
 לבדו גראח בחשדח חורש וזורע וחוא איגט שט לא
 רטי לננין וטוחר ודמנו חנ״י נטעי׳ ן הביא שגי
 חדיעות ולא חכריע ניניחט ודע דחאנל טיתר לקנל
 םלאנח מטי אנלו שיעשח לאחר טנאן ונלנד שנא
 ישקול ולא יטדור נדרן שהוא עושה נשאר פעטיט
 מא אסרו לו קנלח טלאבה שדדי איט עושה כלום
 אלא דימר בעלמא ועור דשטא יחנוח לאחר יהוי

 קזנח כדבר חאבד.
 כףן חרי״ף בפ״ב דט״ק וחרטב״ס כפ״ח דץ ט׳ כחבו
 שני אחים שני שיחפים שני חנוניט שאירע לאחד
 טהן דבר הרי אלו גועליס חטחן עכ״ל וזהו ירושלמי
 נפ״ג(הל׳ ח) והקשו עליהט חרא&וניס דבגט׳ ריש
 פ״נ איחא סריון וסר נריח דרנ אחא הוה להו גמלא
 דחורי נהדי הדרי איחרעא ניח םילחא נמר ופסקיח
 לגטליה אמר רנ אשי גנרא רנא נמר עניד דגי גתי



 /ורפ השלחן
 נתית וכמו שיתבאר כסי׳ שפ״ד מ״ם נם כשארי רנדים
 טה יעשו הרבים אמנם נשיש עוד אתר עטו יעשה
 האחר ולא הוא ונתנ אהד םן הגדולים רכל טקום
 שיש מחלוקה נין ד-פיסקיס ובן נשיש סברא לאיסור

 ולהיחר יש להקל אחר ג׳ ימים (כליי).

 ולב מלאצה שאסרו לאבל אינו נמלאנח שנת אלא
 הכווגה מלאכה סטש נמו לתפור ולארוג או שארי
 מיגי אומגות אנל מלאכח בייתית כמו לאפות פתו
 ולנשל תבשילו אינו ננלל מלאנח שאסרו לאבל ונן
 כינור הכית והדחח ניסוח והצעת חטטוח ונהמה
 מותר ולכן טוחר לאשה כשהיא אכילה לאפות ולנשל
 כל הצריך לבני ניהה אכל טה שא״צ לת אלא לאחרים
 אסור ונ״ל דכעלת אכסניה יכילה לבשל ולאפות בעד
 האורתים רבכני ביתה הם שהרי צריכה להאכילם
 ואף שהיא טרוותת טוה טיט בהכרה לכשל להם
 ואינה טתוייבת לשכיר אהדת בטקוטה בדבר שבהכרח
 לד, לעשות ונן אשד, המשרתת ננית בעה״ב אחר
 ואירעה אבל מותרת לאפות ולבשל ולעשות כל צרכי
 הבית בין שהיא טשרתת נהנמ כין בשכר כיון שעליה
 לעשות צרכי הכית וכן איש שהוא טשרת כאכסניה
 או בכית עשיר יכול לעשות טלאכתו רק לא יצא
 להוץ ואט ההכרח נדול יכול לצאת לשעה קלה וטוב
 לההטיר בזה בנ׳ יטיט הראשוניט ועל לקטן סי׳
 שצ׳׳נ (ובשיינק טותר לטכור יי׳׳ש ושכר דהוי דבר

 האבר שלוקחים פאטענט).

 ההולך טמקום לסקוס לסחורה ושמע שטועה
 קרובה אם יכול לטעט שלא לעשוח שום עסק
 באותה העיר מוטב ואם לאו שאם לא יקנה כאוחה
 העיר לא יטצא יקנה לצורך הדרך דבריט שיש בהט
 היי נפש ופשוט הוא דטיירי שאין כאן דבר האבר
 ועד כל הטתיט רצה לטעט כעסק סחורה המותרת
 לו בנון דבר האבר דשלא בדבר האבר לא הותרה
 לו כלל יםעט ואט לא רצה לא ימעט ועל אביו ואמו
 יטעט אף בדבר האבר כל טה שאפשר אם לא יניע
 לו נזק הרבה דכנזק הרבה פשיטא שנס על אביו
 ואטו טותר ועכ״י בבדהיכ ולפט״ש א״ש ודו״ק) וטדברי
 הרמב״ם פ״ו טתבאר דזהו כתוך ל׳ דנכון ג״כ לטעט
 בעסקיו אם ביכולתו לעשות כן והיינו שאין כאן דבר
 האבר ע״ש ועל כל הסתים אסיד עד ל׳ יום לילך
 כסחירח לטרחוק כשהולך בשיירא נתלה כסו שהיה
 בזטן הקדטק דאיכא פירסוט גדוד ודוטה לשטחה
 טפגי שהיו שטהיט הרכה כדרך ובאביו ואטו עד
 שיגערו בו חבריו וע׳ טי׳ ש״׳ן והאידגא לא שייך

 p זח.

 62 עריך
 שנס השני סובל הנזק כגון טבר סחירה ינחייקר וכיוצא
 כזה כטבואר בח״ט סי׳ קע-ו אכל דבר האבד הוא
 היתר נסור באבל וחיהימ ולא חיישינן לפרהסיא והכל
 יודעין שזהו הפסד נדול ובפרט כזמה״ז בערים חגדולוח
 שהמסחור גדול ורובו בהקפה ואם חהיד, נעולה
 שבעה יסים ההפסד רב מאד ולכן מקילים בזה וכל
 זה כתבנו ללמד זכות על אהב״י ומי שיכול לקיים
 כעיקר הדין תעיב (וכבר טרחו בזה נרולי עולם והשיי
 סםיו כתב שכפראנ חיו שולחים נאמני הקהלה לבטל
 השוחפוח וחח״ם סי׳ שכ׳־ד בתב שיש שםוכריד
 ההגוה כשהם אוגגים ויש שמוכרים כשהוא גוסס ע״ש
 ובצירוף דעח םהרש״ל דלאחר גיי סוחר וביום השלישי
 טקצת היום ככולו ע״ש וטצוה ;לסר זכות על כלל
 בנ׳׳י ובית מחיה כשמשלמים מם וודאי הוי בדבי

 האבר שהסם חיא מכל יום).
 בט דבר פשוט חיא דשגי שוחפים בחנות פירושו
 ששגיהם שוהפים כהעסק של החגות אבל אם
 שניהם יישכים כהגית אהד זה בסחירהו וזה בסהורחו
 ואינט שותפים זה עט זה בהםחורה כטו שטציי
 בטקוטיחיגו ששגים שוכריט חנית אהד וזה יושב
 במחציחו וזח יושב כטחציחו לא שייך בזה שותפות
 שאם אירע לאתר אכלות שהשגי יסגור חגותו ולא
 עוד אלא שאגי אוטר שבכה״ג יש להק; שגם האבל
 יכול להושיב איש שיסבור סהורהו אם טוכרה לזה
 דבזה ליכא פרהםיא דעיקר פרהסיא הוא טה שהחגות
 פחוחה שהבל יודעים שהיא של האבל אכל בבאן

 ההגות פתוחה טפגי השגי ואין בזה פרחסיא.

 ?י כשהוא תגוגי ומת לו מת בטקוט אהר והוא איגו
 יודע טזה אף שבגי ביתו יודעיט יכול גט הוא גם
 הם לישב בחגוח ואין טחוייביט להגיד לו ויוחד טזה
 פסק הרדב״ז דאט ראובן הלך טעית לןיר אחרה
 ומת לו טת בכאן והוא לא ידע בשם שטותרים בגי
 ביתו או שותפו שבכאן לפתוה החנות כדרכו כיון שלא
 שלא תל עליו אבלות מפני העדר ידיעתו ואין לנו
 לחשוב שטא נתוודע אם לא כששלהו לו שליה להודיעו
 או טכתב טשערין טזטן שנתודע ואז סוגרין חנותו וכן
 יש להורוה (דברי הרדב״ז הובא בבאה׳׳ט טקטק סק״ט).

 אכל עני שיש כלים להשכיר סותר לאהריט להשכירן
 בימי אבלו ואין לך משיב אבידה נדול טזה (שם
 בשם הלק״ט) וכ״ש כשיש לו סוס מותר לאהד
 להשכיר כת שלא יפסיד שאין בהם היכר לרבים
 שזהו שלא כמובן ואיש הממונה לרבים כשאירע
 לו אבילות ואין אתר במקומו רשאי לעשות צרכי
 הרביס ואע״נ דסברא וו לא מצינו כנמ׳ (כ״א) רק



 ערוך שפ״א השלחן לב
י ובו כו שעי׳) ל ב א  ושיבה ז ל

 ף וכן גלעיד דלהזיע בטרחץ נטו בטרחצאוח *לנו
 שעולים בשקים נכוה שנקרא פא״ל ושופכין כתנור
 על האבנים השרופים והקיטור עולה לטעלה וחוככין
 בשרם בעלי עין יער טותר נם בחון שלשים רק שלא
 ירחץ שט בחטין דזהו זיעה כעלסא להעביר חזוהטא
 םשוט צעד שבשרו לא יקח טפני הזוהםא כידוע
 וזיעה ורחיצה הרי טילי נינהו כדםוכח בשבה (ט׳)
 שכשנזרו םקודט כשבר. על הרהיצה לא נזרו על הזיעה
 ע״ש וידוע דמי שנצרן למרחץ זד. צערו נדול סאד
 אט לא יזיע שט וכיון דרחיצה עצמה בחון ל׳ אינו
 אלא מנהג לכן אין להוסיף על הנזירה וכן אני מורה
 ובא רק אני מזהיר שלא ישטזפו רק בצונן ויזהרו
 מרחיצת חסין ומסיכה בבורית שקורין זיי״ף ונראה
 דנס זה סוחר שהרי לא נזכר רק רחיצח לאסור תון

 ל׳ ולא סיכה.
 ך, הדבר פשוט דטי שאינו בקו הבריאה אף שאיט
 חולה אלא שלחזק בריאותו צרין אמבטי של המין
 שיש להתיר בחוף ל׳ כיון דאיט טדינא אין לאסור
 כשנוגע לבריאותו אבל בחון ז׳ אסור אא״כ הרופא
 צוד. לעשות לו כן אעיפ שהוא חולה שאין ט סכנה
 דבמקוס חולי לא נזרו כמו אסירה לעכו״ס שבות
 שהותרה בשבת לחולה שאין כו סכנה במ״ש בא״ח

 סי׳ שכ״ו4
 ן סיכה כיצר אב כל ז׳ אסור לסוך אפילו כלשזעא
 אם סכוין לתענוג אבל אם הוא'להעביר הזוהסא
 מותר נס כתין ז׳ ואין צ״ל כשצרין לסין משוס רפואה
 כנון שיש לו הטצין בראשו או צרעת בנופו או מפני
 איזה טיחוש וכל מין פיכה אסור כין בשטן כק בבירית
 וכ״ש בסיכית שיש כהט ריח טוב כטו טיני פרפוס״א
 וביוצא בחם ואיסור הסיכה הוא בין בגופו בין בשערו

 בין איש בין אשה.

 ן יולדת אבילח שצריכח לרחוץ סוחרת אפילו כיוס
 ראשון ואפילו בחטין פיחו אם אין בזח צורן כל
 כן יש אזהטיר כיוס ראשון (ש״ן סק״ב) וכן טי שהוא
 אסטניס כחך דר״ג בפ״ב דכרכוח אן לא כל אדם
 יכול לוטר אסטניס אני רק סי שידוע שבלא רחייח
 יצטער הדבח ויבא לידי טיחיש לזה החורו (טור) וכן
 טאן דאיח ליה ערבוביא ברישיה טוהר לחוף כחטין
 דלא נרע טאסטניס וכן מי שיש לו צדעת בנופו וצריך
 חטין מיתרנ״כ מטעם שנחבאר ומי שחכפוחו אביליו
 שאירעו שני אבלות זה אחר זה סוחר לרחוץ כל
 גופי בצונן(גס׳) והייגו כגמר שבעה ואבלות הראשון
 ויראה לי דח״ח כנמר שלשים לחראשון יטל לרחוץ
 כל נופו בחמין דאט ברחיצת צונן רז׳ שאסור מדינא

 התירו

 ש^״א (איסור רחיצה
 א אטריגן כתעגיה (י׳׳0 והלכחא אבל אסור לרחוץ
 כל גיפו בין כחטין כין בצוגן כל שבעד. אבל פגיו
 ידיו ורנליי כחסין אסור כצונן סוחר אבל לסוך אפילו
 כל שחוא אסור ואם לד עביר אח חזוהםא סיחר ע׳יש
 ואס היח טלוכלך כטיט ובצואה או שאר טין טינוף
 רוחץ כדרכי יאינו חושש יהדי אפילי כיוה״כ טוחר
 בכה.ג דלא אסרו דק דחיצח של חענוג ולא ש; צעד

 כלוסר להסיר הצער.
 ב וכחב רביגו הרס״א רכל זה סדיגא איגו אסור
 רק שכעח אכל אח׳׳כ מיתר כרחיצה אלא שגהגו
 חאידגא לאסור רחיצה כל ל׳ יום (כצ״ל) ואפילו להיף
 הראש אטד ואין לשגוח הטגהג כי טגהג קרוס הוא
 וגחייסד ע״פ וחיקין עכ״ל והטעט דחיישיגן דילטא
 אחי לסריקת הראש (א»ז< ולפי׳ז לדידן דשריגן לסרוק
 הראש כט״ש כסי׳ ש׳׳ץהיה טיתר לרחוץ (ט״ז סק.א)
 אכל י״א הטעם דאסרו משוס תיספירת שכן דרך
 הגכנט כטרחץ לגלח ראשו נרש׳׳ל) ולפ׳ז שפיר אסור
 גם לדידן(ט״ז שם) וזה שכחב לחוף הראש חייגו

 בחטין יבצינן סחר.
 ג ואף לפי הטגהג אין האיסור אלא בחטין אכל
 בציגן טיהר כחיך ל׳ כל גופו (ש׳יך סק.א) ויש
 טהנדולים רפ.ל דלפי הטנהנ נט בצוגן אפור כל ל׳
 בכל גיפי גרגט״ר יהגרע״א) ואגי חפה רהא לפי טעפ
 השגישגחבאר ויראי ולא שייך זר. בצוגן דרקהנכגפ
 למרחץ דרכו לגגח ראשו ולא הרוחץ בצוגן יטעט
 הראשין דסריקח הראש לא שייך לדידן כטיש וא״כ
 טאיזה טעט נאסור בצונן ועוד דרהיצה סתם אינו אלא
 בחטץ כדאיתא בירישלטי (פיג היד.) שאוטר שאין
 רחיצח צוגן רחיצה עיש והגט׳ בתעגית שט כשאסרח
 בצונן בחוך ז׳ הוצרכה לבאר בין בחמין בין כצונן
 וא״כ ביון דהמגהג נאסר סתם רחיצה אינו אלא בחטין
 ועור דבתעגית שט אפרו כל שהוא טשוס תעגיג
 כחטין אסור כצונן טותר אלסא דבצונן ליכא תעגוג
 וא״כ לסח לנו לאסור ואי סשוס אבלוח הא שם אבלוח
 אינה אלא שבעד. ועוד דלקטן סי׳ שצ״ט ובא״ח סי׳
 חקט״ט שהחכר בש״ע רחיצח אחטץ קאי כמבואר שט
 וכזח איטר שט רכינו הרט״א אע״פ שגהגו לאטד
 רחיצה כל לי יום עיש(ובס״ם תו״ו באיח שט דטשטע
 דאטכילד. קאי אינו כן דארחיצה קאי כטו בסי׳ חקס״ט
 אלא טשוס דבעיוה״כ אק דרך לטבול בלי רחיצה וט״ש
 הנרע״א ראיה םהש״ך עצסו בסי׳ שצ״ט סקט״זדאטאי
 לא חירץ דרט״א טיידי כצונן לפם״ש א״ש דםתם
 רחיצה חוא בחטין כדטוכח טכל הטקוטוח שהבאגו
 וכן גיל סדברי א״ז חגדול סיס חל׳יה ע״ש

 ודו״ק).



 שםיב שפ״נ השולחן
 האבלות סותרה לעשוה לד. חפיפה ביום ו׳ (פםיא)
 ומהר״ם היה בעל ברית תוך ל׳ של אביו ורחץ גלילה
 שלפני המילה ואמר כיון שהוא סנהגא בעלסא אין

 לו להתמיד כשהוא בעל ברית (מיז).
 ט אשד. לא תבחול ולא תפרכס בימי אבלה שוד.
 אסור כרחיצה ואם א״א אינה אפורה אלא תוך ז׳.׳אח״ב
 פותרת כדי שלא תתנגד. על נעלה יהכלה שאירעה
 אבל תוך ל׳ להופתה מותרת להתקשט אפילו תוך ז׳
 דהכלה צריכה קישוט יותר ונונרות שאירעה אכל
 כיון שעוטדת לינשא מותרת נכיתול ופירכום תוך ז׳
 אכל אפורה נרתיצת הפין וכל נופה כצונן ררחיצה
 אינה לעיכוכא ונערה אכילה אפורה אפילו ככיתול
 ופירכופ אכל קטנה פותרת וכן קטן שאינן כאבלות

 ועא שייך הינוך בזה.

 64 ערוך
 החירו לו צ״ש כחמין דל׳ 'דאינו אלא מנהג שהוא

 פותר בזה.
 ךן נדה שנזדמנה זמן טבילתה כיטיאבע ה אינה טובלת
 דלטה תטבול הלא אסורה כתשמיש וטבילה בזטגה
 לאו מצוד. ואין נזהרין בה וכתב רביגו הרט״א דכ״ש
 שאיגה רוחצת ללבוש לכגים (לימי ספירת זיג) אבל
 מיד אהד ז׳ אע״פ שגהגו איסור ברהיצה כל ל׳ מ״ם
 היא מיתרת רק שתשנה רחיצחח קצה והלוק לכן
 הלבוש וסדין הדש הציע שלא הכא לירי ספק עכ׳״ל
 וי״א דרהיצה לליבון כותרת אפילו בו׳ והלבוש הלוק
 לבן וחציע סדין חרש רק שהשגה הרחיצה והייגו
 שתרחץ בהטין רק בין יריבותיה ובאותו מקום ולוח
 הסכימו הנדוליפ נעט״ז ושיך) ינרח שחל טכילתח
 גט״ש וגיוט ו׳ היא עדיין כיטי אבלה ובשבת יגטירי

 שפ״ב (איסור געילת הסנדל ובו בי מדי).
 הסנדל וכשיגיעו לעיר הולצין ויש טי שאוטר שאט
 היא עיר שרוכה כותיפ אין הולצין עד שיכנםו לרהוכ
 היהודים ועכשיו שדרין פעירגין לא יהלוץ עד שיגיע
 להצירו ואם צריך להלוץ פגעל בפהיק אחר שנקגד
 המת גחגאר גםי׳ שע׳ה יי״א שצריך למך יהף טבהיק
 לביחו כשטח אביו או אטו וכתג רגיגו הרטיא שלא
 ראה גוהנין כן וזהו טפני שלא ילעגו עליגו אבל במקום
 שאיגם כוודאי צריך לעשות כן (ש״ך סק״ג) וגראה
 דעל כל הסתים צריך לילך יחף טבה״ק אם רק אפשר
 כסו בשליבא השש לעג והארץ יבישה זעב״י בשם
 הגהטיי שהיו גוהגיט לילך בבוטא״ש וגראה שהוא סי;
 מנעל שאינו של עור כפו טנעלי גוט״א שלנו וכתב
 הביי שלא ידע טעם לזה עיש ונראה דאין בזה טעם

 אלא שחששו לצינה),

 הטטה ובו ג׳ סעי׳).
 שהיה אז אבל חיבוק ונישוק יש לאסור כדי שלא לבא
 לירי הרנל דבר יעל זה נאטר עח לרחוק טחבק וכן
 פי׳ חחרגים שם עיש ומותרת לאכול עמי בקערה
 יפותרח לישן עטו הוא כבגדה והיא בבגדיה ופיהו
 פשום לך לך אפריגן לגזירא יש להתטיר שלא יישן

 עטה בפטה כלל.
 ג וזה שטותר ביהוד ובשארי קורכות בשארי אבלות
 אבל במת אביי של ההן אי אטה של כלה לפגי
 חחיפה שנתבאר בסי׳ שמיד שטכניםיז את המת לתדר
 ואת ההתן והכלה לתופר. ובועל בעילת טצוה ופורש
 אפור לההייחד עמה כל י״ר יום כמיש שם דבל אות ו
 הזמן הוא ישן בין האנשים והיא ישנה בין הנשים
 וזהי כשהחופה היתד, קודם הקבורה אבל אם כנס
 לחופה יהתהילי יסי הסשתה שלי ואחיכ מת לו אי
 לה סח מותר לחתייחר עמה כסו בשארי אבלות ודווקא
 כשבעלה פעם אחת דכשלא בעלה כלל אסור לו

 עםח

 א אבל אסור בנעילח הסנדל ודווקא של עור אבל
 באגפליא של בגד או של גסי או של שיער או
 של עץ טוהר שאין םגעל אלא של עור והרי אפילו
 ביוהיכ כן הוא ואם הוא של עץ ומהומה עור אסור
 וכן עכשיו נוהגים היתר בפגעלי נום״א שאיגם של עור
 ונקראים קאלאסי״ן ובהם הולכים השיר על הבתי

 וגלים והולכים בהם באבלות ובטיב ייוהיכ.
 ב החיה מיתרת לנעול כל ל׳ יים מפני שהצעה
 קשה לה ווד׳ד. חולה אף שאין בו סכנה ימי שיש
 לו פנה ברנלו וחיה טעיברת כשהוששת לצינה יכן
 נל אדם מותר לנעול במקום שיש סננה עקרנ ובן
 אם השר קורא לו או שמוכרת לילך לפני איוה ארון
 יכול לנעול ויש מצריכין להשים אפר נהםנעלים ונכוו
 הוא ואבל ומרוהק שהיו מהלכים כדרך מותרים בנעילת

 ש^״ג (איסור תעסיש
 א אבל אסיר בתשמיש המטה וכן אשד, אכילה אף
 שהבעל אינו אבל אסור דו לבא עליה כל ז׳ יטי
 אבלות ואיתא בנמ׳ (כיד) מעשה באתר ששימש בימי
 אגלו ושמטו הזירים את גויתו ואפילו כשבת שאינו
 נוהנ באבלות אסור דדברים שבצינעא נוהנ וכן מי
 ששת לו מת ברנל אבוד בתשמיש השטה כל ישי הרגל
 ונם ששה יםים אתר הרנל שגוהג בהם אבלות ולהיפך
 הקובר מהו שעה אתת קורס הרגל שהתל סבטל ממנו
 גוירת שבעה ופיתו* בלילה זי נחשפיש המטה ורע דאין
 לנעל איסור!יבא על אשתי אנילה אלא כשיודעת
 מאבלותה אב* אם פת אניה אי אפה או את ואהות
 כמקום אחר !הוא איגד, יודעה מור, אף שהנעל יוד,ג

 מותר לו לנא עליה.
 ב ורק תש&1יי0 הפטר, נלנד הוא דאסיר אנל שארי
 החקרנות •שבין איש לאשתו פותר נמו מזיגת
 והצעת ה*נ*ד, והרחצת פגיו ידיו ורגליו נפי מנהגם



 עתך «״י השולחן לג
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 בעל חקיף׳ יצרא מובא ונמו נשפירטח נדה קודם קצינע״ש.

 טדח (אך נירישלטי שס פליגיר״י ור״ל נעיקר חדנר
 ודיל מתיר לאנל ללמוד ע״ש ואפשר דנל הםיניא
 שם הוא לדידיהואנן קיי״ל נר״י ונס שםמחירנמקומ
 נמקום שאינו רניל וזהו נדעח ר״ל שלהי חעגיח

 לפי נירםת חרי״ף ואנן קיי״ל כתי ע״ש ודייק).

 ף לפינך אנל אשור ללסוד נל שנעח נהנ״ן וסשנח
 נס׳ חלנות ואגרות אנל מוחר לקדוח נאיונ ונקנוח
 ונדנייס חרעיט שנירמיח ונהלנוח אנלוח וינול
 ללמוד פרק אלו סנלחין הסשנח וחנמ׳ משוס דשמ
 מיידי רק נריני אנל וטריחק שהוא נאנל ויש
 להסתפק אס מוחו• לעיין נד& נהעמקה ולחדש
 בהם המשי חורח אס לאו וראיתי סי שנתנ נלשון
 זה ראיתי לאחד מהגדולים בימי אבלו שהיה לומר
 הלכות אבלות בעיץ כינו לבין עצמו ומה שחירש
 היה כוהב ימעלה על ספר ולי נראה דלאו ש6יר
 עביר דוודאי כיון שמעמיק בעיונו ומחדש אין
 שמחה לבעל הורה יותר מזה ולא התירו אלא ללמוד

 פשטי דיניס והשטועיח גביכ״י).
 ךן ולי נראה עיקר כדברי אוחו נדזל דחנה רבינו
 הב״י נספרו הגדול נא״ח פי׳ חקנ*ר הניא תשו׳
 מהרי״ל לענין ט״נ דללםוי• נעיץ עדיף טפי ע״ש
 ולפ׳׳ז מפילא ניון שלופד נעיון והיא אדפ נדול בהכרח
 שחתוזדש לו איזה חידושי תירה ומיתר לכותנפ נדי
 שלא ישכח יאין לך דבר תאבד ייתר מזח כמי שו»יד
 אחד מחנדולימ לכחונ חידושי חויה נחיה״ט טטעפ
 זה גטיז א״ח ס״ס חקס״ה) ואי סשוס שמהה זהו שמחח
 דטטילא וסד. יעשה האבל אס סקיו התית לו הרבח
 טעוח ובע׳יכ הלב &טח או ילרח אשחי זכר והוא
 שטח וטה יעשה חאבל בשטחה של טצוה כשטגיח
 חפילין או מחפלל בכוונה אט הניע לטדרינה זו
 ובהנחת תפילין יש ג״כ שמחה כמ״ש חלמידי רבינו
 יונח בר׳׳• אץ עומרץ ולא אסרו לאבל אלא שלא
 יעשה לכתחלח טעשח של שמחד. כסו לימוד התורה
 שהיא עצט חשטחה אנל טה שההירי לו והשטחה
 נאה פטילא לא נאסרח טעולטוניידאי לישנ׳לנחהלח
 ללטיד איזה •לפול נאנלות ובטיב נחדנריפ/שהותר
 לו אטור נס״ש האחריניט נא״ח טי׳ תקנ״ד ha צוק״נ
 וטג״א שק״ה ע״ש) אנל נשנחהוה החTוש טצד*זליטור
 טה לו לעשות הנע עצטך טפי• איינ היחרה ft לאבל
 ואין לך ספר סתוס יוחד טאיונ ועחח אט חוא ליטר
 ונתחדש לו פירוש טונ נאמת •סוק חיטנע א׳׳ע טזח

 אין זה אלא טן חטחטיחץ ונג״ל עיקר לדינא.
 אם

 ש^״ף (0והאבל אסור בתלמוד תורה ובו, ט• םסי׳̂
 א האנל אסור נת״ח ובגט׳וט״ו) ילטינן לה םיחזקאל
 מדא״ל הקנ״ח דום ע״ש וניתשלמי גפא״ט ה״ה)
 יליף לה טאייכ דכחינ ואץ תנר רנד והך דנר םייחר
 חוא ואחי לח״ח ע״׳ט וכהב הטור בשט הרטב׳ין די׳׳א
 דאץ חאיסור אלא כיוט ראשון כטו בחפילין ואינו כן
 דאסור כל שכעת םשום דאית כהו שסחר, כדכחיב
 •קודי ד׳ ישרים טשסחי לב ואבל אסור בשסחה
 ע״ש (ובב״י) וטעם חי׳׳א»שיט דכיון דאבל חייב בכל
 המצות לטה אסרוהו כד׳מ וכבד בארגי כזה בר״ס
 ש״« ע״ש ועוד כתב הרמב״ן רד׳׳ה יכול לקייט נק״ש
 שחריח וערביח (ב״י) ואנחגו בארנו שם שהרי יכול
 ללכוד דנרימ הסותרים ונ׳׳ל מה שחרמבץ לא תירץ
 זח טשום שיש ריעות שנם נדנרימ הטותריט אסור
 כסו שיחנאר נם״ד (ורש״י נ״א ד״ה ואסור כתב

 כהרטב״ןע״ש).
 ב וחנח נשלחי חעגיח לגני ט״נ אוטר הש״ם
 דטותריט ללטוד נט״נ גדנרים הטוחרים אנל
 נט״ק שט לגני אנלות לא הוזכר זה נגט׳ ונן טנואר
 טדברי הרמב-ט כפ״ה שלא הזכיר זה ע*ש וכן הוא
 דעת התיפ׳ שפ כשם ד״ת וכתבו שבזקנוחו הזר בו
 ר״ת והתיר כטו בט״ב ולכאורה מלשון דופ ופלשון
 אץ דובר דבר משטע רכל טילי אפידי והתופ׳ דתו
 זה דאין האימור אלא כדבר הסשמח אבל דברים
 הרעיט כשלוטריט איגו טשטה ע״ש וגט השיר הביא
 טוזלוקת זו והכריע להיתר ע״ש ורבותיגו בעלי הש״ע
 לא חביאו כלל הדיעה האוטרת וכן הוא הטגהג בכל
 תפוצות ישראל ואע״ג מודאי מתיקות התורח יש גפ
 בהדנרימ הרעיפ שבחורח מ״מ הצער מהדברים

 חדעיפ מפיג שמחת התורה ולכן מותר ללומדפ.

 $ אך ל6״ז איגו מובן מאי דאיחא בירושלמי דט׳יק
 can תגי אט היה להוט אחד התורח מותר ע״ש
 ואט הטעם טשוט שטחה הלא אדרבא כשלהוט יש
 לו יותר שטחה ואיך התירו זה ואטת שהפופקיט לא
 הביאו זה וגראה דט״ל כיון דלא טתגייא בש״ט דילן
 לא היישיגן לה מ״מ עיקרי הדברימ חטוהין וצ״ל דה״•
 אט חיח לתט אחר ההורה נמו הרענ כשתא להוט
 אחר איזה טאכל ואט לא יחגו לו יאחזגו נילסיס
 דסתק כםו » הוא לתם אהר התורה וגחשנ כקצח
 סכגה ולכן לזדהניאו-ה»וטקיס משום דלא שניה זה
 כלל נזמגיגו םית עכ״• יתד. הפי׳ נירושלסי איך
 שיהיה תה ראיח לרעת האוטתן דאל״כ טה שייך
 לתט ילטוד כדכריט הטוחריט וחתורח ארוכה מארץ



 השולחן שפ״ה
 רבים יותר מזה ואבל שיש לו בנים קטנים לא יבטלם

 סליטודם חיו.
 ח ואם האבל בהן או לוי אסור לו לעלות לתורה
 יאפילו קראוהו ואפילו אין שם אהר בר״א בחול
 אבל כשבח אם קראוהו יעלה דאס לא יעלה ד\ה
 פרהםיא כשיש בםי׳ ת׳ עיש אכל להתפלל לפני חעבור
 טותר יטצוה להתפלל להאבל לפני העטור בי יש בור.
 נחת רוה לנשטה ואפילו אין כאן אבל םצוה לאתרים
 לההפלל שב במקום שפח שם כי יש בזה נתת רות
 להנשמה וזה שכתב רבינו הב״י בםעי׳ נ׳ אם אין
 שם טי שיתפלל להוציא את הרכים ידי תובתן יכול
 האכל לההפלל להוציאו עכ״ל דםשםע כשיש אהר אין
 לו להתפלל כבר הלקו על זה הרבה נדולים והכריעי
 שאדרבא טצוה להאכל להתפלל (עב״ח) ועוד דוהו
 להוציא רבים בטו שהיה בוטן הקרטון שרוב הטון לא
 יכלו להתפלל ולא כן עתה ופשוט הוא שהאבל יצול

 להיות הנבה ונלילה והוצאה והכנסה לאהיק.

 ע האבל טותר ללטור באיוב ובו׳ כט׳׳ש בםעי׳ ד׳
 ודווקא בינו לבין עצמו אבל אינו לוטד עם אהרים
 אלא אם ירצו ישאו ויתנו לבדם בה׳ אבלות ואם טען
 משיבן בשפה רפה והוא אינו שואל להם אןז אם
 שואלים אותו ישיבם בט״ש וכבר נתבאר רכשרבים
 צריכים לו מותר והדבר פשוט שאסור לו לאבל ללטוד
 בשארי הכטות וכיש לקרא בכתבי עתיט או באיזה
 מחברת שהוא שלא יסית דעתו מאבלותו וכיש אט

 יש לו עוננ בקריאתם דווראי אסור.

 66 ערוך
 ן אם רכים צריכים לתורתי בנון שהוא ראש הישיבה
 ואין אתר כמקומו וכן בזמן הש״ס שהיו דורשים
 לרכיס דינים והלכות מיתר ובלבד שלא יעמיד תירנמן
 כהטנהנ שהיה כימי הכםי השים אלא יאמר לאחר
 והאחר לתורנטן וו^ורנםן ישמיע לרבים וזהי כדי
 לעשוח איזה שינוי ובזמנינו לא שייך דין זה ומלםר
 חנוקות כשאין b אחר במקומו פשיטא שחייילה לבטל
 חנוקוח של ביח רבן וילמור עםהם אפילו ביום ראשון
 >ש.ך סקיב) ויש מי שטחיר אחר נ׳ ימים (ט׳ז סק״א)
 והסומך על דיעה ראשונה לא הפסיד וכן הרב היושב
 על כסא הוראה סותר לו לחשיב כל שאלוח איסור
 והיחד וטחוייב להשיב אבל םירור חנט ודיה נראה
 שאין לו לעסוק כזה אם לא כשיש הכרח שאם לא
 יעטוק בזה יבא לידי קלקיל דאז טחוייב לעשיח יזה

 חלוי לפי ראוח עיני בענין זה.

 \ וזיל רבעי הרם״א ויכול לפסוק איסור והיתר ליחיד
 השואל אותו אם אין אהר אלא הוא וצריכין
 לו אבל אסור לוטר הלבה לתלטידיו ובן נוהגין אעיפ
 שיש טקילין עכ״ל וטקודס בהב או ידרוש כעצטו ע״ש
 דבעל דיעה זו סובר דרבים צריכים לו לא מקרי אלא
 לדרוש ברביט מה שבהכרח לדרוש עתה להורות איסור
 והיתר להשואליס כשאין שם אלא הוא והחדשא
 ברכים הוא כמו בזטן הש-ס שהיו דורשים
 הלכות (עכיי שזהו דעת רי״ו בשם י״מ) ונ״ל דנם
 בעל דיעה זו יורה כשהוא ראש ישיבה ואם לא יניד
 השיעור יהבטלו הרבה תלטידים טת״ת דאין לך צרכי

 שפיה (דין שאלות שלום באבל* ובו ד מעיי)
 ב וכיון שאסור בשאלת שלום כ״ש שאסור להרבות
 בדברים תוך ז׳ שאינם להכרח יאם עו?!ה לכבוד
 רבים בנון שרכים באו לנהמו מותר לוטר להם אפילו
 בתוך ז׳ לכו לבתיכם לשלום דלכבור רבים טוהר
 ויש טקילין האידנא בשאלת שלום האכל לאהד ל׳
 על אביו ואמו ואין טעם לזה ואם יאטרו שזה שאנו
 נוהגים כשאלת שלום שלגו אין וה בכלל שאילת ׳׳•לום
 שבגטי איכ גתיר גם קורם ל׳ וטרני־י רבינו הרטיא
 טתבאר דהילוק זה הוא רק לאתר ל׳ עיש ובטדוטגי
 שעכשיו גם בתוך ל׳ אין גזהרין כזה ואולי טטעט זה

 וע׳בא״ת סי׳ פ״ג (וטג״א סי׳ תקגיד).

 j הטוצא את הכירו אכל בתוך ל׳ יום מדבר עטו
 הנהוטין ואינו שואל כדזלוםו לאהד ל׳ יום שואל
 בשלימו ואינו מדבר עטו תנהיםים כדרכו אלא טן הצד
 יהייני שאינו מזכיר לו שט המת אלא אומר לו תחנחט
 ובאכיי יאמי ההפרש הזה היא בין קידם י״ב הרש
 לאהר יב״ה בכו שנתבאר ואם מתה אשתו ונשא
 אחרת בתוך ג׳ רגלים ע״פ ההיתרים שיתבארו כסי׳

 שצ״ב

 א אבל אסור בשאילת שמם וילפיגן לד. ג״כ םחאגק
 דוט (טיו) וכ״ש שאחרים אין שואלין בשלוטו שהרי
 אינו שתי בשלום ויש בזה הלוקי דיגיט והייגו כ;
 נ׳ יטיס הראשונים אינו שואל בשלום כל אדם ואס
 אהדים לא ידעו שר.וא אבל ישאלו בשלומו לא ישיב
 להם שלום אלא יודיעם שהוא אבל מפני שג׳ יטיס
 לבכי ואיך יזכור שלום מג׳ ועד ז׳ אינו שואל דכל
 ד תא אבלוח ואין לי להזכיר שלום אך אם אחרים
 שלא ידעו שואלין בשלוטו סשיכ להם שלום ראחר
 נ׳ כשנפסק הבכי משיב מפני הכבוד ומז׳ עד ל׳ שואל
 בשלים כל אדם שהרי הם שדיים בשלום ורשאי
 להזכיר שלוט כיון ששלמי עיקר ימי אכלית
 וכיש שמעיכ שלום למי ששואל בשלומו כשלא ידע
 שתא אכל אבל היודע שהוא בהוך ל׳ לא ישאיל
 בשלוםו שהרי אינו שרוי כשלום בד״א בשארי קרובים
 דאז לאחר ל׳ הרי הוא ככל אדם אכל כשהוא אכל על
 אביו או אמו אץ אחרים שואלים בשלומו עד אחר
 ייב חדש אבל תא שואל כשלום אהרים לאתר

 שבעח.



 שפיח השלחן לד
 מכלל הדגריס שבפרחסיא כשלא ישאל ואסור לשלוח
 סנותלאבל כל ל׳ יום ועל אביו ואמו בל יג״ח והיינו
 שיש מקומות ששולחין סנוח זליז בשבת וזהו במקום
 שאין שואלי( בשלום אבלים בשבת אבל במקום
 שגהגו לשאול גם זה סותר ובחול אסיר יאיך הדין
 כסשלוח םגות דפורים גתבאר בא.ח סי׳ חרצ״ו ע׳׳ש
 ידע דג״ל דכשם שאין שאילת שלים בכית האבל נל
 ז׳ לא האבל לאחרים ולא אחרים לאבל נסו בן אחרים
 זל״ז לא ישאלו לשלום בבית חאבל דבחוןז ימי שבעה

 אין להזכיר שלום בבית הזה.
 באבל ובו מעי• אהד).

 זו לככידס ובסדינתיגו לא גהנו בעטיפה זו שיביא
 לידי שחוק יזה איגי אלא לפי הילוכם בסדיגתס בסודר
 סביב הראש יעכשיי אזנלינו העטיפה לםשוך הכובע
 לטטה לפגי העיגים ונכוו לאבל לבלי להסיר
 הכובע םראשו כל ז׳ ולישב באופן זה אם

 אפשר לו.

 ערוך שפ־ו שפ״ז
 שצ׳׳ב אינו נכגם לביתו לדבר עטו תנחוטין שאין זה
 דרך ארי* לפגי האשה החדשה אלא ב־*יט$או בשוק
 אומר לו תתגהט כשפה רפה ובכובד ראש אבל אם
 לא נשא אחרת טרנר עטו חגחוטיט עד שיעברו ג׳
 רגליט ואח יכ לא יזניר לו כלל דכבר הפינ גערו ודע

 דעכשיו לא גהגי גט בתתגחט לאחר ל׳.
 ף םקוט שגהגו לשאול בשלום אבלים כשבת שואלים
 והכי איתא בירושלטי רזה ת; יי בםנהנ וכתב הרטבים
 כפ״י •מהאגל נותן שלוט לכל אדם בשבת שהוא

ן (דין עטיפת הראש ״ ^  ש
 א האבל חייב בעטיפת הראש וגם זה ילפינן טיחזקאל
 סרא׳׳ל רחסגא לא תעטה על שפם מכלל דכ״ע
 טחייבי (ט׳׳0 והייגו שיכסה ראשו בטלית או נסודד
 ויהזיר קצתו על פיו ועל ראש החוטם וזה טקרי עטיפת
 ישםעאלים וה״ט שצריך עטיפה כל היום כשהוא לבדו
 אבל כשבאין טגחטין אצלו םגלה ראשו מעטיפה

ץ (דין כפיית המטה ובו ג׳ סעי•). ן ^ 
 לו בתיך כיחו לכר מטה הטשטשח לכלי0.

 ג ועכשיו לא גגהינן בכפיית הטסה סתרי טעסא 3חדא
 שהטטות שלגו איגם עשויים כטטות שלוט שיהא
 שייך בהם כפייה ועוד שהמיס יתטהו ויאסרו שאיזה
 כין כישוף יש כזה ולדעתי יש עיר טעם טפגי שאין
 ישיבתיגי על המטות ואצליגו יושביט ע>" הקיקע ולא
 רויקא על הקרקע אלא על ספסל קטן אי על כרים
 וכסתות (חגרעיא) ויש שסצריך דווקא על גבי קרקע
 (עש״ח אכל טידושלטי רפ׳׳ג דברכית נ״ל ראיה דאינו
 כן דגרסיגן התם דכתיכ כאיוב וישבו אתו לארץ
 על הארץ אין בתיב כאן אלא לארץ דבר שהוא סשוך
 לארץ ע״ש וטי שהוא חלוש בבריאותי או טעוברת
 לא ישנו כלל על הארץ אלא על טקזט גנוה ולעגין
 שיגר. יש טחטירים לישן על הארץ (עש״ך< ויש
 ייש טקיליט גפמ״א) יכן חטגחג יבעיש איזה שעיח קידט
 הלילה יקוטו סהארץ וסטוך להדלקח גרוח יגעלו טגעלים.

 אעגיין כפייה הטטה שהוזכר נגט׳ גדאה שהוא
 טעגי טעמים האחר כפגי שדדנם היה לישכ על
 הטטוח והאנל צריך לישכ על הקרקע ולכן נופח
 מטחו וראיה לזה מטה שאסרו (בז) דבע״ש טו הטגהה
 ולמעלה זיקפין הטטות ואעפ״כ איגו יושב עליה עד
 שי״חשך ע״ש אלטא דהכפייה היא בשביל הישיבה
 ודזה כתבי שם התום׳ (כד״ה טן הסגחה) וז׳׳ל גיל
 רםכאן סםכו שלא לישב על גבי כםא יספםל ובו׳ ע״ש.

 ב מיהו לא טטעט זה לבד הוי כפיית הטטה שהרי
 אטרו שט גכ״א) דאע״פ שישב וישן על גבי
 קרקע לא יצא ידי חובתי אס לא קיים כפיית הטטה
 עיש וטעטא דכפייחהטטו; הוא כדחגי בר קפראגטו)
 שזהו כביכול כטו שהקב״ה אוטר דטוח דיוקני נתתי
 בבט בי בצלט אלקיט עשה את הארט ובעוגוחיבם
 הפכתיה כפי טטותיהן עליה ע׳׳ש ולכן אטרו חז״ל
 (כ׳׳ז) שלא טטו/ו בלבד הוא כופה אלא בל טטות שיש

 שפיח(אבל ביום ראשון אמד בתפילין ובו ב׳ סעי׳).
•  א אבל כיוס ראשון אסור להגיח תפילין וילפינן ליביה לתפילץ ובשעת בכי וחספד לא יניחט נ
 טיחזקאל כט״ש ריס ש״פ ע״ש ועיקר הטרירית בשארי יסיט וזה כשהולך כל היום כחפילין אבל
 חד יוטא לכן אין ללבוש עליו פאר התפילין אבל אצלינו שאין טניחיט רק כשעת תתפלח לא שייך זח,

 בשאר היסיט חייב דהא אבל חייב בבל הטצות
 ב אפילו כשהקבורה היתה אחר יוס הסיתה ואפילו
 אחר כטה יטיס לא יניח תפילין כיזם הקבורה דלא
 כיש טי שחולק בזח ונס ביום שסיעח קרובה לא

 יניח

 חאטורית בחורח וחפרש בין תפילין לח״ח בארנו שם
 בס״ד וכיון דחפילץ הם פאר והאבל גט כל ז׳ עולל
 בעפר קדט לבן סתוייב האבל ליתובי דעחיה לכיוגיה
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 דר״ת לא יניתום נל ימי האבלות וראיתי םי שכתב
 נשם האריז״ל להניתם ולאו מר בר רב אשי חתום
 עלה ונ״נ אחד טהקובלים (ברכיי לאזולאי.)
 ונפרם לפי חטעם חסבואר כזוחר פ׳ פגהם

 ברע״פ ע״ש.

 בימי אבלו ובו ייא סעי׳). *
 ף ודברי הטור אינם סוכנים כלל שכתב אכל אסיר
 לכבס כסותו כל 1׳ יטים אפילו בסים לבר ולאחר
 ז׳ פותר וריב״א אסר כל ל׳ ובספר המצות כתב מותר
 ללנוש חלוק לבן טיד אחר ז׳ והעולם נהנו נו בייסור
 ונוחנין שאדם אחר לונשן תחלח ואחינ לובשן! הוא
 וזה הטנהנ עיקר עב׳׳ל ואיני יורע טעם למגו|ג זה
 ראפילו ניהוץ טיהר בישנים כ״ש נינוס עכיל #טור
 והפור. לפה תטה על הטנהנ דילטא ס״ל בריב״א >ב״0
 ועוד שנהג וריניא אסר כל כ׳ וקאי על הקורם
 שאוסר בז׳ אפילו בטיט לבד והרי להדיא פנואר בתום׳

 דבהיס לבר נם רימא התיר בתוך ל׳.

 ךן ונ׳׳ל דה״פ רזה שכתב ולאתר ז׳ טותר פירושו
 פותר בכל מיני כביסות נם בנתר והול ועל
 זה אומר דריב״א אוסר כל ל׳ ואה.כ הביא דברי ספר
 המצות שכתב מותר ללבוש וכו׳ כלומר ברוב ריעות
 דאחר ז׳ מותר בכביסה והעולם נהנו בו איסור
 שחוששין לסברת ריב״א ולכן לובשן אחר חחלח רעתה
 אינו נמנובם ומסיים וזה המנהג עיקר וכזה תטה הטור
 על מה שנהנ שזה המנהנ עיקר נהי רהמנהנ חשש
 לדעת רינ״א פ״מ איך נחנ שבן עיקר והרי דעת
 ריג״א היא דיעה יהיראי שהרי״ף והרמנ״ם ורשיי ועוד
 סנדולי הראשונים מתירים ככניסה ויותר מזה שהרי
 אפילו גיהיץ בישנים מותר כמי שהבאנו דהלכה נריא
 בר׳ שמעון דרק בחדשים אסור גיהוץ וכ׳׳ש בכיבוס
 וא״כ איך כתב בעל ספר המצות שבן עיקר וזחו וודאי
 תמיד. נרולח (ושנאםר רם״ל דכיבום בישנים וכמ״ש

 הב״ח זהי יותר המור. ודו׳׳ק),
 ך ונפצא דהעיקר לדינא כרעת רוג רבוחינו דאהר
 שבעה סותר בכיבוס וללבוש בנד סכובס ונם דעה
, כן חוא ודל אבל אסור לכבס כםיתו כל  רבינו הב,
 ז׳ יפים אפילו נשים לבד ולאתר ז׳ מותר (בכל מין
 כיבוס) וכשם ש?־ סיר לכבס כך אסיר ללבוש הפכיבסין
 קידם לכן ואצ״ל שאסור ללבוש תרשים עביל וכתב
 עליו רבינו הרם״א ואחר ז׳ שרי והעולם נהנו בו
 איסור ונוהנין שאדם אחר לובשן תחלה ואח״כ לובשם
 האבל והפנהנ עיקר וכן מהנין במדינות אלו לאחר
 ז׳ ואם ;בשו אדם אהר רק שעה אחת די בכך עכ״ל
 ונ״ל רזה שכתב שהמנהנ עיקר אין כוונתו שכן עיקר
 לדינא שהרי כבר תמה הטור על זה כמו שנתבאר
 אלא רכוונתו דלא תיסא שאין להםנהנ שום טעט אלא

 שיש
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 יניח תפילין וכן כשנקגר גלילה או שסע כלמה
 לטחר איני טניההפילין אבל הקובר את מתו ברנל
 שנוהנ אכלוה אהר הרנל או שטע ברנל יניה הפילין
 בינם ראשון שאחר חחנ כן נראה עיקר אכל ביום
 השני םותר בתפילין אפילו בבוקר והנוהנין בתפילין

 שפ״^ן ודין כביסה וגיהוץ
 * בזמן הש׳׳ם היה שני מיני כביסות האתת ככגיםות
 "•ש,נו והשנית שטיב יותר מכביסת ונקראת ניהוץ
 זמ־,ו טה שטשפשפץ כאבן הזכוכית (דשיי כתובית
 י)׳ ועיקר הכיבוס הטוב והניהוץ היתד. כאיי עד שאמרו
 תיהוץ שלנו של בני בכל ככיבוס שלהם של א״י
 \פרש״י(שם) שהיו מימיהם יפים לכבס או םטנין ימים
 היה להם לכבס ובכיבום שלנו אין הבנד מלובן עד
 עויהיה מנוהץ עכ״ל ובסוף תענית אמרו ניכ כן
 ועוד אמרו שם דנלי פשתן אין בהן משום

 ניהוץ עיש.
 והנה באנלות דשכעה וודאי כל םין נינוס אסור
 ונזה אטרו גט״ק ט״ו) אנל אסור נתכבוםת ואסור
 משום שני רנדים האחת פשוש מלאנה דאםור נין עי•
 עצמו ונין ע״י אחרים כמ״ש כסי׳ ש״פ והאחת איסור
 לבישה אף שנתכנס קודם לכן שחרי למרוח פהאשה
 התקועית דכתיג גה בנדי אבל עיש אבל באבלות
 דשלשים לא מצינו בנם׳ איסור כיבוס אלא אים־ר
 ניהוץ והנו רבנן בל שלשים יוס לניהוץ (כ״נ) וריא
 בר׳ שסעון אושר לא אסרו אלא כלים הרשים לגנים
 מבד ודכא פםק כוותיח עיש וכן אסרו נ׳ לבכי וכו׳
 ול׳ לגיהוץ (כ״ז) וביבמות (פיג) אמרו מפורש דמותר
 לבבם תוך ל׳ ופירשיי דאבל אין אסור בתכבוםת אלא
 ז׳ ימים דכל ל׳ יום לגיהוץ וכו׳ עמל וכן הרמב״ם
 כפיה כתכ דאבל אסור בכיבוס כל ז׳ ובפיו כתב
 רכל ל׳ אסיר בגיהיץ וז״ל שם ברין ד׳ וכן אסור
 ללכוש כלים לכגים הרשים ומגוהצים כל ל׳ יום
 אחד האיש ואחר האשה היו צמעין ומגוהצין סותרין
 וכן אם לא היו הרשים אע׳׳פ שהן לבגין וטנוהצין
 םותיין וכלי פשחן אץ בהן טש־ם גיהוץ ולאחר ל׳ יום

 מותר בגיהוץ אפי; ו על אביו ועל אמו עכ״ל.

 y אבל יש שיטח לראשונים דנם כיבוס אסור תוך ל׳
 ויש לזה ראיד, משםחיח פיו שאוטר שם לא ביבם
 ערב הרנל אסור לכבס עד ל׳ יום וזה שאפת ביבמות
 דסותר לבבם בחוך ל׳ זהו באלו שהתירו להם חכמים
 לכבס בימי אבלו ובחוהיט כל הני דתשיב בר״פ אלו
 פנלחין הבא פפדהיי והיוצא ממת חאםורים וכו׳
 ונורםיס כסיף מיק ל׳ יום לכיבים וזה שאפרו אבל
 אסור בחכביםח דמשםע רק ביפי אבלו ולא בתוך ל׳
 זהו במים בלבד דוודאי פותר בחוך ל׳ אבל כדרך
 כיבוס כגחר וחול אמר(חום׳ כיג ד״ה כל בשם ריב.א).
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 ט כתב רבעי הב״י בסעי׳ ג׳ אפור ילביש תוך ז׳
 ביים תרשים צבועים וישגיטיוצאיטסחחת המכבש
י שהרי אפילו  עכ״י והרץ הזה אץ בו רבותא כי
 כיבוס במים בלבד אסור וכן ייבוש הםכוכסים
 סקודם בסיס בלבד אסור כמו שנהבאר וכ״ש הני
 איא םשום דלעגיין שלשיס כתכ בסעי׳ הי וז״ל כל
 ל׳ יום אסור ללבוש או להציע תחתיו בנד טגוחץ
 והוא שיהא לבן וחדש ואפילו הוא של •שתן ועל אביו
 ועל אסו אפור עד שיגיע הרנל אחר ל׳ וינערו בו
 חביריי עכ״ל וכדי שלא לטעות לומר חח שהתירו
 כשלשים אסרו בשבעה וחיינו טגנחץ ולבן וחדש אבל
 צבוע וישן גס בשבעה מותר חח קט׳׳ל דבשכעח
 אסור בכל תה שכתב אפילו של פשתן להוציא סדעת
 הרפב״ס שהבאגו בפעי׳ ב׳ דכלי פשתן אין בהם כשוט
t רק לעגיין ט׳׳ב i n גיהוץ והחולקים עליו סוברים 
 ע׳ כטור וגיהוץ כתכ די׳׳א צק״ל כלשון ערב וי״א
 רהייגו כיביט בטיט ואפר או בגתר יבירית עמל
 וצק״ל נראה דזחו כעץ פרע״ס שלט וכתב עיר כסעי׳
 ח׳ שיש מי שאוסר דחאידנא ליכא ניהוץ שהרי אסרו
 גיהוץ שלגו ככיבוס שלהם עביל ולפיז כל סיגי גיהוץ
 שלט סוחר ללכיש כשלשיס ואין גוהגין כן רוודאי לבגיס
 וחדשים טהנים איסור ואפילו בצבועים נהגו איסור

 בחדשים ורק בישניפ סקיליפ.
 י חוך ז׳ אפור לכבם אפילו שלא ללבוש בין ע«י
 עצמו כץ עיי אחריפ ואפ כבר חיו בגדיו אצל
 הכובס עושה בקיבולת לא כשכר יופ אלא שלוקח
 סכל בגד כך וכך והכיבוס הוא בבית הכובס ולא
 אצל האכל סכבס הכובפ כדרכו כדין פלאכת תלוש
 שביד אההים בקכולת שנתבאר כסי, שיפ דסותר
 עיש אבל אתר ו• דטותר בטלאכה סותר אפילו בעצפו
 לכבס ולגהץ בין לעצטו בין לאחריט ולא אסרו
 הכםים ל׳ יום לגיהוץ אלא ללבוש ובזה לא דפי
 לשבעה דבשבעה אסור בטלאכה םשא״כ כשלשים,

א כתב רביט הרט״א בםעי׳ נ׳ ייא דאפור ללבוש  י
 בגדי שבת תוך ד׳ שביעות הראשונים אבל
 אה״כ מוהר אפילו על אביו וכפו וכן לעשות בגדים
 חדשים אבל גהט איסור כל י״ב הדש עכ״ל וזה
 כסאה שנה שלא גתה רעת גדולי הדור לילך בבגדי
 חול בשבת דהוי בפרהסיא וכן בשבת חזון והנהיט
 לילך בבגדי שבת ובגד חשוב חדש וודאי אפור
 אבל בגדים פשוטים כמכנםיס וביוצא בזח וגם בגד
 חול כשיש חכרח לזד• טוחר לעשות דאץ זח בגד
 חשוב ובכל בו כחכ דאט איש אחר ילכוש אוחו
 ב׳ או ג׳ ימיט טוהר בגד חדש נבאהיג) ונראה
 דהחיר באופן זח גס בגד חשוכ ויש לסמוך על זה

 אס צריך לכך.
 אבל

 ערוך
 שיש עיקר לסגהג זה וחייגו שסוכריט כשיטה ריכ״א
 טית לדיגא בוודאי קיי״ל כרוב הפוסקים וכטדוסגי
 שעתה אין גזהריס כזה ליהן לאהד ללבוש הכתוגת
 טפני שהרבה אגשים קצים בזה ללבוש בתוגת שלבשו
 אתר ועוד רבכתוגת יש להקל אפילו לריכ״א דאין זה
 םשום תענוג אלא שאיא לילך בכתוגת תשגה טפגי
 הזיעה ואפשר לוטר דכוונת הריב׳׳א תא על שארי

 כנרים ולא על כתונת.

 \ ובפרט אנו שלובשין רק טשבת לשכת כבר כחכ
 חסהר״ש כתשו׳ >פי׳ ק״י) דאפילו בתוך שבעד.
 סוחר ללבוש בשבח כחונח לכן וכחב בזה״ל בשבח
 של אבליח סי שאיני ליבש כחונח סטבם תא חםידוח
 של שטוח עכ״ל ובסדרש בפחיחה ראיכח על פסיק
 ישית כי יישבי שער הביא דהאוסוח חיו סבזיס
 איהנו ההחלוקשלובשין רק טשבח לשבת ע״שיראיחי
 לאהד סהנדולים שכחב דאפילו בחיל סוחר לאבל
 בחיך שבעה להחליף הכתונת אם חישנח סליאה זיעה
 או ערמכיא דלא אסרו רק לתענונ ולא ספני הצעד
 כסו כרחיצה ופית סקיב בשט לחסי תודה) וקיו כשלשים
 כעיש לא יעלה על הרעת לאסור כלל ללבוש כתונת
 םבובפ ופוזסקאות פכובפים וטכנםים וכיוצא בהם

 שיש להנוף צער אס לאיתליפס.

 ןץ נם הסדיניט יהטצעית של טטה אסור לכבסן תך
 ז׳ וכן אסור להציע הטכיבטץ וכן טטפחות הידים
 אסיר אע״פ שסותר לכבסן כטוער אך לבכור שבת
 יוכל לפרים על השלחן טטפחת טכיבסת גסיז סק״א)
 וםפילא דנט טטפחת לגגב היריס טוחר לכבוד שבת
 אבל כתל אפיר וכן כל אוחפ ששנינו בר״פ אלו
 םנלחין שפותרין לכבס בטיעד כנין תיצא סבית השביה
 יסביה האסירים יסריחק שהתירי לו חכשיס כס״ש
 בסי׳ שליד יכן טי שנדר שלא לכבס ינשאל לחכם
 בסועד ותחר והבא פסרחקיס שחלך להרייח יבא
 עתה ולא היה לו פנאי לכבפ והתירו לו בטועדטיט
 ביטי אבלו כה״נ לא התירו לו כנץ שיצא מבית
 האפיריפ ותיבף נעשה אבל וכן כל הני לא התירו
 לי לכבפ תיך ז׳ יבפיעד התירי טפני כביד הרנל יכן
 באבלות אם חלילה תקפתו אבלות והיינו שאירעו שני
 אבלות זה אחר זה הדין כן אפ אירע לוהשגי אבלות
 אחרי אחד טכל טה שנתבאר טיתר לכבס תך ז׳ אף
 בנתר ותל ואם השני אבלות אירעו לו בלא אחד
 טכל פה שנתבאר פותי לכבפ בפיפ ולא בנתר וחול
 ובלבד שיעשה זה בצינעא בתיך ביתו וכן בכל אבלות
 םיתר לכבס בגדי קטגים שפת אביהפ אי אטפ דקטניט
 א״א שלא לההליף בגדיהט יטיתדלכבסט בביתדהכל

 רואים שזת בגדי קטנים.



א השולחן צ  עחך ש״צ ש
 ש״צ (דיני תספורת וסדיקת הראע ונטילת צפרנים ובו• ר סעי׳).
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 א אבל אסור בתספורת טדא״ל רחמנא לאהרן ראשיכם
 אל תפרעו ש״ם דאבל אסור בניצוח >מ״ק י״ד!)
 אחד שיער ראשו ואחד שיער הנוף ואפילו שיער של
 בית הסתרים כל ל׳ יום ושיער שעל השפר, ומהצדדים
 כל שמעכב אח האכילה יש בוה ריעות שונות כסנואר
 בטור עימ ורבינו הנ״י אןףפ שבספרו הנדול הכריע
 לאיסור כל שלשים מ״ם בש׳יע סעי׳ א׳ פסק רתוך «׳
 אםור אהר שבעד, טותר וטעמו ניד משום דבירושלטי
 דםיק שם אמר רב רשפה הוי כנטילת צפרגיים וכן
 משסע כש״ם שלנו בם״ק וייו:) ע״ש ושם (י״ח) מבואר
 דצפרנים ושפה מותר בחוה״ט ולעניין צפרגיים שור,
 אבל לתוהים כמו שיתבאר ולבן נהי דכשבעה אסור
 נדמ כשלשים יש להתיר כמו בתוה״ט וזהו רעת

 בה-נ ועכייי).

 ב אשד, מותרת בנטילת שיער אחר שבעה רכן הביא
 הטור ממס׳ שמהות ולפנינו לא נמצא זה דבספריס
 שלנו הסר שם הרבה (יהנר״א באמת הניר, בן בפיז)
 וזהו רעת הרייף אכל הרםב״ן ם״ל דנם היא אסורה
 כאיש וכתכ רבינו הרסיא בםעי׳ ה׳ שכן עיקר וזד,
 ששנינו בשמתות הוא עניין אתר במעברת סרס בבית
 הסתרים וטופלה כסיר שהוא משום תכשיט שלא
 תתננה על בעלת אכל כתספורת םסש אסורה כאיש
 (טור) ולסרוק ראשו במםרק מותר אפילו תוך ז׳ דזהו
 לאו תענוג אלא צער נרול לטי שיש לו ערבוביא
 בראש או הרגיל לסרוק בכל יום א״א לו לסבול בלא

 סריקה וכן הכריעו רבותינו בעלי הש״ע םעי׳ ו׳.

 y ימב לנלת ואמרו לו מת אביו ה׳׳ז משלים גילוהו
 דכאמצע א״א להניה כך שיתראה כמשתנע וכן אם
 אמרו להמנלת טת אביך יכול לנמור מלאכתו רמה
 יעשח חטתנלח אם אין אחר שינטור בעדו ולכן כשיש
 אהר לנטור יפסיק זה טטלאכחו ולאו דווקא אביו דהיר,
 מת אהר שתייב להתאבל עליו (ואביו שנקטו לרבותא

 שצ״א (שהאבל אסור בכל סיני שמחה ובו י*ד סעי׳).
 א האבל אסור בשטחה כל ל׳ יום וכך אמרו הז״ל
 (ביב!) על כל הטתים כולן נכנסלביח חשםחה
 לאחר ל׳ יום על אביו ועל אמו לאחר י״ב חדש ומה׳
 נקרא בית השמחח םעודח חחן וכלה (נמק״י) ובשטחות
 נפ״ט) תניא על כל המתים אסור לילך לבית המשתה
 עד שלשים על אביו ואמו כל יב״ה אא״כ היתד, לשם
 עסיס ע״ש ונראה רבית המשתח ובית חשםחד, הם
 שני דברים כדמובוז מחיםפחא רמיק סוף פיב דהניא
 שם לעניין תוהים אין מוליכין חלילין לניח האבל אלא
 לבית הטשתה ולבית השסווה וכו׳ ע״ש אלסארשני

 ראפ״ה יגטור (יש טדםים ללא ישב לפני הספר
 דפ״ק דשבת וצ״ע<.

 ף וכל אותם שאטרו חכטיט טוחר לגג ח בהוה״ט
 כט״ש בסי׳ שפ״ט סעי׳ ח׳ אם אירעו אחד מאלו
 קודם האבלות ונכנס מיד באבלות אםור לגלח אבל
 אם אירעו אהד מאלו ותבפוהו מיד שני אבלות זח
 אתר זה מנלת כדרכו בין בתער בין כמספרים ואפילו
 תוך ז׳ ואדם אהר שתכפוהו אבליו זה אחר זח מיקל
 משיער ראשו ומספר מטנו קצת בשינוי בתער ובסכין
 דבזה א״א לנלח כהוגן כתיתוכם אבל לא בםספרים
 שלא יגלח בו בחונן(עב׳׳רו) רק יזהר יעשות זה כצינעא.
 ךן על כל חםחים מגלח לאחר שלשים על אביו ועל
 אטו עד שיגערו מ חביריו כן חוא בגם׳ (כ״כ!)
 ודאיחי לאחד טחגרוליט (ברכיי) שכחג בשט רכיגו
 ישעיה דלאו הגערה טחרח אלא השיעור כדי לגעור
 טתרת ואין הרגל טהגי אם פגע קורס שיגערו כו חבידיו
 (טור) וכתב רכיגו הרטיא בםעי׳ ד׳ דשיעור גערה יש
 בו פלוגתא ונוהגים כג׳ תרשים ובטקוטות אלונוהגין
 שאין ססתפרין על אב ואם כל י״כ הדש אם לא לצורך
 כגון שהכביד עליו שערו או שהולך בין השרים וסתגוול
 ביגיהם בשערותיו דםותר לספר עכיל וקודם זטן הנערה

 לא טהגי זה סד, שהולך בין השרים (הגרע״א).

 ן כשם שאסור לגלה בל ל׳ יום כך אסור ליטול צפרגים
 כסכין אגל גידיו או בשיגיו טוחר אפילו תוך ז׳
 רזהו גטילה שלא כדרכה ואשה שאירע טבילתה תוך
 ל׳ אתר ז׳ אם תמול צפדגיה בידיה אי בשיגיח לא
 הטלם יפה ולבן תאטר לכותית ליטלם לה כדרכה
 נסכין או בםספריים וכתב רביגו הרטיא דלאו דווקא
 רהיה ע״י ישראלית אלא סירבה דלישגא דהוהים נקיט
 עכיל ויש טי שאוטר רעיי יטראלית אסור(ש״ך םק״ד)
 אבל ייא רהעיקר דגט עיי ישראלית טותר ואפילו
 בעצמה מותרת ליטול אם תטלם יותר יפה (טיז סקיג)

 וכטרוםגי שכן הטגהג.

 דברים הם ובירושלמי שלהי טיק איתא על כל הטתיס
 אסור לילך בסעודה כל שלשים יום על אביו ואטו
 כל יב״ה אם היתר, הבורה םצוה או קידוש ההרש
 מותר ע״ש הרי לך שלשה לשוגות שוגות בעגין זה
 ולשון הטור וש״ע בית המשתה כ׳,שון טב• ששהות
 עיש וציל רכולן אסורות וכל אחד גקיט לשוגו לאו בדווקא

 ב ורע רשחוק הוא גיכ כקצת שטהה ואיגד. כשםחה
 טטש ואין לאסרה רק בתוך שבעה ולזה כתג
 הרטנ״ם פפ״ה רסיירי כדין שבעה וז׳׳ל אם כשאלת

 שלום



 השלחן א
 הייתי אומר דוודאי טצוה עריפא רק בטריעית וטעם
 טשוט פריעת חוב כט׳׳ש רשייי ע׳׳ש ווה לא עייך
 במ»ח בטיבן ולא סשום דרשות קיל ממי וזהו דעת

 הסמ״ג ור״ת ור׳׳י בטו שיתבאר בסעי׳ ד).

 ך, והרוכש(סי׳ ••מ) תירץ בש0 הראב״ד רהאי לשם
 שםים דשרי והו כסשיא יתום ויתומה או עני וענייה
 ?שם שמים ואם לא יבנס שס יתבטל המעשה אבל
 כנשואי עשיר שהזסינו לסעודה כדי להתכבד נו אסור
 ליכנס שם ובירושלמי אם היתה חבורת נהווה או
 קח״ח מוחר חבירח מצוח כנון חבורח פסח חבורת
 אמגת קדשים ומעישוכן כל דבר שצריך בעצמו
 אע״פ שאוכל בהכורה ויש שט משחה ושטחה ובכל
 זה לא התירו אלא טל׳ ואילך באביו ואשו וכו׳ עכ״ל
 ולדבריו סעודת סצוה אסור יותר מסעודת הרשות
 דבמצוח יש שמחה וזה שההירו במצוד. ולשם שמים
 זהו כאתר משני דברים או ביתום ויתומח שחוא
 המתעסק כנשואיהן ואלטלא יהיה שט יהכטל ונ״ל
 דלאו דווקא יתבטל השידוך לנסרי אלא שלב התתן
 והכלה יהיו כמצטעריט או טצוה שיש תיוב עליו כטו
 פסח וקרשים טה שבמזה״ז לא שייך זה ולדבריוע נם
 על ברית סילה ופדיון הבן אסור רכל שעורת םצוה

 יש בה שמחה.
 ן והנסק׳׳י חירץ דההיא לשם שסיס מיידי כסעודח
 מצור, רליכא שמתה כנון בדית מילה דאיתא צערא
 רינוקא אי נסי כסשיא יתוס ויתומה וכו׳ עכ״ל והאי
 נסי תא כהראב״ד אבל בהקודם מתלק בין מצוה
 לסצוה וביאור דבריו דיש נם סעודה סצוה דליכא
 שמחה כמו כסעודת הרשית ותינו סעודת בתת סילה
 רלאאםרינן שהשמחה במעונו סשוס צערא דינוקא
 ולכן ליכא שסחר, בזה וסותר ויש להסתפק בדבריו
 אם דווקא סעודח מי; ח מותר משום צערא דינוקא
 אכל םעודח פדיי; הבן או בר סצוה או סיום טסכתא
 דליכא טעם זח אסיר אי אפשר דםיסנא בעלסא
 נקימ כלומר ראינו אסור רק סעידת נשיאין שאומרים
 שם שהשמחה במעונו אבל כל היכא דליכא שהשמהה
 בסעונו סוחר בסעודח סצוה ולפ״ז כולם מוחתם
 (וכן נלע״ד) והרמב״ן טנטנם להתיר סעודת יתום
 ויתסה כט׳׳ש הטור והרא׳׳ש הסכיט להראב״ד ע״ש
 ונדאד. רדעח הרמב״ן דעיקר איסור כיח השסחה
 שאסרו בנס׳ תא סעודה נשואין וא״כ אפשר לחחיד
 וט״ט נלע״ד דנם הרטב״ן לא אמרה אלונ כשלא
 יתבטל השידוך עי׳׳ז אבל כשיתבטל אין סברא כלל
 לבלי לתתיר מפני מצוה רבה מי ורק אית ט״ל רזה
 שכהב הראב״ד דאס לא יכנס יהבטל המעשה אין
 הכוונה על ביטול השידוך וכמ״ש בסעי׳ ה׳ ויראה
 לי עוד דאט באטת תתבטל השידיך גט באביו ואמו
 מוחר כחוך ל׳ דאין לך מצוד, רבה כזו יבוודאי לא

 העמידו

 עיוך שצ״א
 &לוט ג«1סר באבל ק״ו שחוא אסור לחרבוח דברים
 ולשחוק שגאםר תס ולא יאתז חגוק בידו שלא יביאגו
 לידי שחוק וכר עכ״ל וחשחוק הוא היפך הבכייה
 נמו שאמד קהלת עת לנבוח מעת לשחוק ולכן בשבעד,
 שהבכי סצוי אסור כשחוק ולא בכל שלשים וגם הטור
 וש״ע כהבו כן אלא שלשונם צריך כיאור ה״ל בסעי׳
 א׳ אבל אסור כשמחד, לפיכך לא יסח הנוק בתקו
 כל ז׳ שמא יבא לידי שחוק עכ״ל וםאי הוא לשון
 לפיכך והרי שסחח אסור כל ל׳ יום וזה איסורו רק
 נז׳ וצ״ל דה״ק לפיכך כלומד כיון דשמחה אסורה
 כל ל׳ ולכן אף דשחוק לא חד שמחה מ״מ נל ז׳
 אסורה נם חשתק כיון דשסחח אסורח ל׳ ושחוק
 תא חלק קצת סשמחה (ונם לשק הטור יש ליישב
 לפי דברינו וחב׳׳י חקשח עליו והב׳׳ח נדחק בזח ע״ש

 ולדבתנו איש ודו״ק).
 y ואיתא בגט׳ שט דשםהת מריעות כשצתך ליפרע
 טותר בתוך ל׳ אבל שלא ליפרע אסור וביאור
 הובריט סעודה שעושים ריעיס ואהובים זה עט זה
 שזה עושה סעודה תום ואוכלים כולם אצלו ולסהר
 עושה השגי ואה״כ השלישי וכן לעולם ואין כזה שסחה
 כל כך ולכן אס תא תיב לפרוע שככר היה אצל
 הכיתי והוא צרין לעשוח עחה לזסגס סוהר גם בהיך
 ל׳ אבל אם איט הייב לפורעה אסור לעשוהה כהיך
 ל׳ ועל אביוואםו אע״פ שחייב לפורעה אסיר כל יב״ה
 ודע רכל סקיס שהוזכר י״ב חדש סוחר בחדש ת״ג
 אט היחד, השגר, סעוברח ולכן ככל הדברים שעל אביו
 יאטו תא רק ינ׳׳ה ולא י״ג (וגראה פשוט דפרעון
 טותר לו לעשות נתיך ל׳ טפגי שהוא טהויינ לפרוע
 נדפירש״י אנל שינגם לאתר נתון ל׳ לסעודה אף שהאחר
 חיינ לו אסור לו לינגט וזה שהרטב״ט והשיע נתנו
 לשון ליכגס לד, לשון הש״ס גקטו אבל חכווגח נט״ש
 וצ״ע כרסב׳׳ם שכחכ םפ׳׳ה ולא יכנס לסקום שסחר,
 כגון כחי חסשתאות וכיוצא בהן עכ״ל ובפ״ח סיירי
 נדיגי שנעח וד%״ל לנחונ זה בפ״ו דסיירי כדין
 שלשים ונס״ש שם דין סעודת סריעות סיהו שסעגו
 מדבריו רכל סין סשהה אסור וכס״ש נסעי׳ א׳ ודו״ק).

 ף והנה כבר הבאנו בסעי׳ א׳ לשון מסי שמתה
 שאוסר דטעודה שתתה לשם שמיס סותר והירושלסי
 אוסר ראם היהה הבורה טצוה או קידוש החדש טוהר
 ופשטא דטילחא דקאי אשלשיט של שאר סחיס ועל
 יכ״ח דאביו ואטו אבל בחון ל׳ על אביו ואטו אסור
 בכל ענין וכן טבואר טדברי חראב״ד שהביא המור
 ע״ש והקשו הראשונים תפיץ טבואר רסעודח טצוה
 יש כה היתר יותר סםעודת רשיה והא בש״ס שלנו
 סמאר לתפן דסעידת מריעית שהוא יידאי סעידת
 רשות יש בזח תחר טפי (קושיא זו דקשה הרא״ש
 בשס הראב״ד וחגטק״י עב״י ולולי דברי רמתיני



 *׳׳* השלחן
 שלא לאציל בשום סעודה בעולם כל י״ב חדש אם
 ד\א תוץ לביתי ובתוך הכית סקילין שאוכל בביתו
 בסעידת ברית מילה וכיש בשאר סעודות שאין בהם
 שסחה אבל בסעודת נשואין יש להתמיד עכיל יהיש
 אוסרין הוא כשיטת הראב״ד דםציה גריעה טפי ובל
 סעודת םצוה גאםרה והטנהג שלא לאכול כשוט סעודה
 כלומר לא של רשות ולא של סצוה לתוש לשני הדעות
 לדעת הראב״ר דהאיסור הוא על מצוד. ולדעת הםמ״ג
 שהבאנו דעיקר האיסור הוא על רשות ונהנו על שאר
 קרובים לאםור כל ל׳ זע; אביו ואםו יביוז אבל
 בסעידת יתום ויתוסה נם לפי המנהג סותר והנה
 בארנו כל הריעות גזה ונלע׳׳ד בסקום ההכרה יש
 לםסוך על ריעות הסיקילות דהלכה כדברי הסיקל

 באבל ובשמחת בניו ונכדיו וודאי מותר.

א עוד כתב אבל שהוא בעל ברית או מוהל ילבש  י
 בנדי שכת עד לאתר הסילה וסותר ליכנס למילה
 יאכיל שם אם הוא לאחד ל׳ אעיפ שאין הסילה
 בביתו עכ׳י׳ל וכוונתו אחר ל׳ על אביו ואסו וה.ד.
 תוך ל׳ על שאר קרובים וביאור דבריו דאפילו לפי
 המנהג ס׳׳מ אם היה סנדק שחוא נקרא בעל ברית
 או םוהל יכיל לאכול על סעודת מילה דבכהיג ליכא
 סאן דהחסיר יכ״ש אס היא אבי הבן או אביו של
 אבי הבן דסותר ואם יש להקל לבעל ברית או מיהל
 בתוך ל׳ על אביו ואטו יש טתלוקת (עט״ו סק״ג).

ב ליכגס לתופר. שלא בשעת אכילה לשטוע הברכות  י
 יש מתירים לאבל דאין האיםיר רק בהסעודה אבל
 כשעה שעיטרים שם בטזמוטי חתן וכלה לה יכגס
 לביה כלל וכ״ש בשעה שטזםרים וכן טהגין באשכגז
 (טור) וכן גוהגין בטריגוח אלו יכל זה בביח שעושין
 החחוגה ושםהים שם אכל בהופה שעושין כחצר
 בהכ״ג שעושין שם חחופה שטכרכין שט כרכח אירוכין
 וגשואין ואין שט שטחה צלל מותר טיד אהר ז׳ אך
 אם מזטרין שם כלי זסר אסור לחאכל לשמוע ויש
 אוםרין ער ל׳ ויש טקוטות שטתטירק להיות האבל
 עוםד כל יביה היין לכהכינ לשסוע הברכות ום״ס גראה
 דאבל יכול לברך ברכת איםורין וגשואין חחחחחופה
 ויכול ללבוש קצת בגד שכת ויכול להכגים ההתל
 לחופה כפי הסנהג ששני אנשים סכניסים החתן לכסות
 הכלה יבלבד שיהא לאהד ל׳ ויראה לי שאס הוא רב
 בעיר שעליו לסדר קדושין יכול לסדר נם בתיך ל׳
 אפילו על אביו ואמו כיון שעליו הדבר טוטל רק שלא

 ישטע הבלי זטר.
 ע וכתב רבינו הרטיא יש טתירין לאבל לאכול
 בסעידת נשואין או ברית טילה עס הטשטשק
 יבלבר שלא יהא בטקיט שטחה כגון כבית אהד ויש
 אוסרין וכן נוהגין רק שהאבל טשסש שס אם ירצה

 ואוכל

 72 ערוך
 חןטידו חכטיט נזירתן בענין כזה אלא דלאו דווקא

 הוא וכט״ש.
 ץ ירע רכםס״ג הל׳ אגלית יש רכר תטוה בעגין זה
 וזיל תניא בשטחיה דאם היתה סעידה של מצור.
 סותר והרב ר׳ יוסף ומורי רביני יהודה מפי רביגו
 יעקב ורבינו יצחק היו םתירין לבא לסעירת החן
 זכירושלסי נרםינן אם היהה חבורח מצוד. סיחר עכיל
 ורבעו יעקב הוא רית ורבינו יצהק הוא ד״י הזקן
 בעל התום׳ ומורו הוא רבינו יהירה החסיד וא״כ כל
 רבותינו אלה נראה להדיא שתפסו דבל סעידת מצור,
 מותר ולא נאסר רק בית השמהה וביה המשתה של
 דשות והא דשרינן במריעות זהו מפני פרעין תוב
 וכם״ש סוף סעי׳ ד׳ ובדםםיק הססינ את״כ וזיל לשסתת
 טריעוח שחייב לפרוע אותה סותר וכו׳ ע׳׳ש (וכתשו׳
 סייסוני לספר שופטים סי׳ ייט הביא דברי הםטינ
 וכהב על זה וז״ל אכן סצאתי שבהב הר׳׳י דאםור
 ליכנס צדי לאכול וכו׳ עיש טיהו דעת הסטינ וכל
 הני רבוותא כט״ש ואין לוםר דגם הסס׳־ג כוונתו
 לא לאכול רכ ליכנם שהרי אמם׳ שטהות קאי רלאכול
 םםש הוא ואסנם אין דיעה זו מובאת בטור ושיע ומים
 סעד גדול הוא אם יש ספק בדבר ורויק) ועי׳ כרא״ש

 פ״ד דיבמות סי׳ כ״ז),

 ףן וז״ל רבעו הרמ״א ובחבורה מצוד. כגון שמשיא
 יתום ויתומה לשם שסים ואס לא יאבל שם יתבטל
 המעשה מיתר לאחד ל׳ אבל תוך ל׳ אםור לכל
 סעודת מצוד. שבעולם עכיל ופירושו הוך ל׳ על אביו
 ואמו אגל כשאר קרובים מוהר תוך ל׳(ביה) ויש
 מי שפירש רעל כל הקרובים קאי נשיך סק׳׳ג) וכבר
 דהו גדולי האהרוגיס דבר זה (דגמ״ר והגרעיא) ואין
 זה אלא תיטא דטה שייך להתיר בשאר קרובים לאהד
 ל׳ הא כבר כלה כל האבלות אלא אאביו ואםוקאי

 תהו רעת הראב״ד שהבאנו בסעי׳ ה׳.

 וכתב עור אבל סעידת םצוה דלית בה שסהה
 סותר ליכנס בה כנון פדיון הבן או סעודת ברית
 סילה סותר לאכול שם אפילו תוך ז׳ ובלבד שלא
 יצא ספחת ביתו עכ״ל ותיפם לעיקר רזה שאסרו
 אינו אלא על סעודת נשואין שאוטרים שחשטחה
 כםעונו אבל שארי סעודות סצוה לא אסרו כלל
 ואעיפ שבתוך ז׳ לא פצעי סי שהתיר אד דבר זה
 כתב בעל תהיד (סי׳ רפיה) שכן גטצא כהום׳ ריב׳׳א
 עיש ום־׳ד דזה לא גהשב שטהה כ? ל וזה שכתב
 שלא יצא טביתו זד1 כשבעה דאסור לו לילך אבל
 משבעה ואילך לא שיוך זה כטובן וזהי כפי שיטת
 הגטקיי דוק בגשואיז יש שטהה לפי טה שבארגי

 כםעי׳ י׳.
 י ועיר כתכ ייש איסרין בסעידת ברית טילה והמנהג



 השולחן לז
 שאצלם לא אסרי שהשמחה במעונו במם הסתרת
 (בס׳׳ש הב״ח והש״ך סקיז) אבל אצלינו אומרים בל
 שבעה שהשמחה בסעיגו אמ רק עושים סעודה וא״כ
 בטל זה ההיתר עיר כתב די-א דאםור לאכול בסעודה
 בלילה שליומ הסהרה טת אביו אי אסועכ״ל והוא יום
 היארציי״ט לנהוג בו כבאבליחוהיבוש כחכ שלא ראה
 הטגהג הזה ויש שכתבו שראו (ש״ך סס״ח) ויש שכתבי
 רהאיטוד וצא רק ביארציי״ט ראשין ומן יותר(כאה.ט
 בשם פנ״א) וכפרוטני שנם עתה אץ נוהגים להחטיר
 ויש לההפיר בשגה ראשוגה ודע שראיתי טי שכתב
 דטי שפרגטתו טכלי זטר אט היא אכל מיתר לי לגגן
 בתיך שגתי לאביי יאפי יבתוך ל׳ לשאר קרוביו כרי
 שלא יפסיד פרנסתו >באה«ט) יביודאי כן היא דאצלו
 לא שייך שטהה רבפרנםתו היא עוסק (יייאי־ טב״מ
 צ״א טץ בטינו םותי• להכניס וכו׳ בעבידתיה טריר ע״שזי

 להאבל ובו י״ב ספי׳).
 ג תנו רבנן טתה אשתו אסור לישא אשה אתרת עד
 שיעברו עליו ג׳ רגלים ר׳ יהירה אוטר בשלישי
 טיחר והלכה כרבנן לדעת הרטב-׳ם שם וכ; משפע
 רהרי״ף וכן דעת התום׳ וכתבו א>«נ דהלכה כדברי
 הטיקל באבל דין זה לא שייך לאבמת שידי אבלות
 עברה ממנו לאהד ל׳ (הום׳ מ״ק כ״נ ד״הער< דזהו
 ויראי דלענין שארי דיני אבלות אינו אלא של8יס
 וכן פסקי רביתינו בעלי הש״ע ילא הביאו דיעה אחרת
 כלל• עיש אבל הטו־ כתב רהר״ץ ניאת והרמב״ן
 והרא״ש פסקי כר׳ יהירה דדי בשני רנל־ט ע״ש ילבן
 אף דקיי״ל כהש״ע ט״ט בשעת הרחק יש לפטוך על

 דעת הסקיליט בשני רגלים).
 ך ולםה נזרו כך אלא כדי שיהיה נ׳ רנלים בלא שסחר,
 ולא ישבח אהבת אשתו אי נטי כרי כשישא אהדת
 לא יהא זבור םהראשינה ובדי שלא יקנטרנה להשניה
 באהבח חראשונה (תיס׳ שם) ואין חיליק בין בשנשאה
 בחילה אי אלמנה יכין זיונ ראשון לשני ובין היחה
 בריאה לתולנית ובין היהה ביניהט שלוט אי קטטה
 דלא פלוג רבנן בנזירתם יסי יידע עוד כטי. טעטים
 גסתריס בזה (ייש להסתפק אם גמרו ביניהם על גרושין
 ולא הספיקי עד שטתה אם צריך להסתין ילפט״ש

 צריף להטתיןדלא פליג יצ״ע).
 ךןיאשה שמת בעיה איגה טתאנלת אלא ל׳ ייס ירק אטורה
 להגשא עד ג׳ חדשים סשיט הבחנה לדעת אם היא
 מעיכית אם לאו ואה״כ סותרת להגשא ואיגד• צריבה
 להטתין ג׳ רגליט (טיר וטרדני) והםעט פשים ראשה
 בבל רהוא גיהא לה דטב לפיתב טן דו ובו׳ ובטהרה
 תשכח אהבת הראשון (שש) ולכן לא גזרו חכסים

 עליה להטתין ג׳ רנליט.
 ן הג׳ רגלים ידועיט ופגםיס שהזטן קצר בגון שטהה
 קידם הפסה ופעמים הזטן ארוך כגון שפתה תיכף

 אתר

 ערוך ״צ״ב
 ואוכל כביתו ממה ששולחין לו סן הסעודה עב״ל
 והיפ דדיעה ראשוגה םיברת יהאיםור הוא רק אס
 אוכל בבית התתוגה שהקיואים אוכלים אבל בבית
 אחר כלוסר בתדר אהר עם הסשסשין סיתר והאיסרין
 ם״ל דגם זח בית שםחה סקרי וזה vmv לשסש ניל
 דווקא השיסוש בבית השבשלות ובכית עריכות הסאכליס
 מותר ולא להושיט המאכלים להקרואיס דגם זה הוא

 כשפחה והעולם מהגיס להקל בכך.

ך עוד כתב שיש מחירים לאבל לאכיל באוחה סעודה  י
 של דגים והיא כיום שאחר התופר.) שעושים אהר
 הגשואין כי מאחר שכבר פסקו לומר שהשמחה בסעוגי
 אית ליה חיבר שאין שטחח באותה סעידה ושרי עכיל
 בליסר אפילו להאוםרים בבל הסעודית ט״ט כאן שיש
 היכר שפסקו לוטר ש השטחה בטעוני מותר ונראה

 שצ״ב (איסור נשואין
 א אסור לישא אשד. כל ל׳ יום אפילי בלא סעודה
 דהנשואץ עצטהשטחה ואץהילוק בין שהיא כחור
 אי אלטן אי שנישא בתולה או אלמנה ומחזיר נרושתו
 אפשר דשרי שאץ בזה שטחה יראיה שהרי טותר
 לישאנד. בחיה״ט שאין בה טשיט אין טערבין שמהר.
י̂דח אין  כשמחד. כםיש באיח םי׳ תקטיז ע״ש ירק ס־
 לעשוח ולאחר ל׳ טיחר אפילו על אביו יאםי ואפילו
 לעשות סעידה ואעינ דבשארי דיני אבלות שלשיט
 הוה יביח כאביו יאטו ט״ט בנשואין לא רצו חז״ל
 להחטיר ביון שצריך ליקח אשד. ועשו אותט לענין
 זד. כשארי קרוביט ולכן טותר אפילו לעשוח טעודה
 (דין זה דאפילו על אביו יאסי טיחר לאחר ל׳ ליתא
 בנט׳(כ״נ< מפורש וטרש״י שברייף טשטע קצת לא כן
 עיש אך התום ביבמות סינ: דיה שאני כתבו כובשם

 ר״ת ע״שו.
 ב הרפב״פ בפ״ו דין ה׳ כתב דלארפח מותר אפילו
 ביופ הפיתה רכז פסק רבינו הב״י וכתב והוא שלא
 יעשה טעידה אא״כ עברי ל׳ יוט יטעמו טשופ רכן
 משמע לשון הברייתא במ״ק שם דרק נשיאין אפור
 ולא אייופץ ולפן אע״ג דביבםיר שם פליני ד״י ירי
 יומי ור׳ יומי פ״ל די>פור ליארפ מים כיון דברייתא דם״ק
 אתיא כר׳ יו*דה דפתיר קיי״ל כן (לת.מ) יעיד דכטו
 דטצינו דבט״ב מיתר ליארט טטעפא דשפא יקדמנו
 אחר כרחמימ וה״נ באבלות (כיפ) אבל ריב רבותינו
 חולקיט עליו דהלכה כר׳ יוטי ואין לטידין משיב
 דאבלית ישגה היא ובכטה דבריפ יש חילוק בין ט״ב
 לאבלות ומברייתא דט״ק אין ראיה דנקיט נשיאין לרביתא
 דאתר ל׳ (תיפ׳ יכפית שפז וכן פפק רביני היט׳׳א וז״ל
 וי״א דגם לארפ אפור כל ל׳ יופ וכן עיקר עכיל טיהו
 לעשות שידוכין טיתר אפילו ביוט הטית־־. רק שלא

 יעשו סעודת תוך ל׳.
 ד



 שציב השולחן
 וכתב האפילו בספק שםא לא יקיים השר את דברו
 גיכ יש להתיר דאין לך צער יותר משמי ולבן לא הביא

 דין!ה.
 י וזה שכתבט כםעי׳ ז׳ דאם אק לו בנים סוהר לישא
 לאלתר דהאי לאלהר הוא לאתר ל׳ זהו דעת הרםב״ן
 דננר ג׳ רגלים םקרי זה ;אלתר אבל דעת דית הוא
 שלאחר /.געה יבול רבונםה ובאין לו בניס יכול גם
 לבעול אהר ז׳ אכל בהני תרתי ביש לו בנים קטנים
 ואין לו טי שישםשגו נושאה אהר ז׳ ואסור למעי, ה
 עד אתר ל׳ ולדעת הרםב״ם םארסה אפילו בתוך ז׳
 ונושאה לאחר ז׳ ולא יבא עליה עד לאחר ל׳ אפילו
 כאין לו בנים ורוב הפוסקים דםכימו לריח וכן פסקו
 רבותינו געלי הש״ע ואין חילוק בזה בין אכלוה
 דאביו ואטו לשארי אבלות דבכולהו הדק בסו שנתבאר.

א כתבו רבותינו בעלי השיע סעי׳ נ׳ סי שלא קיים  י
 פצוה פו״ר ושירך אשד. ואהר שהכין צרכי הופה
 םת אהי הטשודכת טותר לכנםה ולבא עליה וכן אם
 יש לו גנים קטנים ונתרצה לאתות אשתו טותר לכנסה
 ולבא עליה וכן אם יש לו בניט קטנים ונתרצה
 לאתות אשתו סותר לכנסה מ היא טרהםת על בני
 אהותה יותר סאהרת עכ״ל ביאור הדברים דאע״נ
 דבגם׳ לא טצינו היתר לישא ולבעול תוך ל׳ לטי
 שאין לו כניט אלא כשהוא אגל ואין לו ברירה
 אהדת אבל אט הוא אינו אבל ושירצה לישא אשד.
 אבלה בתוך ל׳ וודאי לא נתיר לו דטי טכריהו לישא
 זו ישא אחרת אבל כשהיתה טשודכתו טקודם התיר
 דית כטו שהוא אבל שהדי א״א לו לישא אתרת
 כםיש הטור עיש והרא״ש הסביט לדבריו אך שיהיה
 נם לזה הפסד כנון שסתר. קרוכחה אהר שהכק צרכי
 ההופה אבל כלא זה לא התיר וטשטע שדעת השיע
 נוטה כן ובטור אהיע םי׳ י״ר טבואר כסברת ר״ת
 ואילי נם בכאן לא בתמ בן בדווקא אלא סשום
 דנטקור הדין היה הטעשה כן ונלע״ד דבשעת הדתק
 יש לםסוך ולהתיר בםשודכתו אף בלא הפסד כדעה ר״ת.

 יב וברין השני בהניה בנים קטנים והוא נתרצה
 לאחוחה שטרחםת עליהם יותר םאתרת לא ביארו
 דבריהט אם ההירו רק אחר שבעה או אפילו בתוך
 שבעה ומוראי נם בתוך שבעה התירו דאל״כ נם בלא
 אתותה מותר בבנים קטנים כסו שנתבאר וזה אין
 לוםר רכזה יש יותר רבותא ספני שהיא נ״כ אכילה
 די-א נראה כן וכן טשסע להדיא בגס׳ (כ״נ) בטזןשה
 דיוסף הכהן ותטיהני לטה סתטו דבריהם ולבא עליה
 וודאי הדין כסו באהדת דאס קיים פו׳ר יבא לאתר
 ל׳ ואם לא קיים ביתר לאחר ז׳(וכ״כ השיך סק״ז)
 דלענין לבא עליה אין שייך להקטנים ודינו1. באהדת
 (ובתום׳ שט ד״ה ואסר טמאר דבתוך ז׳ אסור ע״ש).

 דע

ל ערוך * 
 אחר הסוכות צריך להעהין שנהשליסה ויש סי שאוסר
 דנם שסיני עצרה השוכ כרנל בפ״ע לענין זה שהרי
 הוא רנל נפ״ע ויש שאינו מסמם לזה (המטיר כתב
 שהשיב כרנל והנרע״א אינו םםכים) אבל ריהויוה״כ
 אינט כרגלים לענין זה שהרי לא םקרו רנלים (עירובי;
 ט׳: ולכן אף דהאנויה פסק רהשיכי כרגלים אך היא
 דיעה יחידאי ולא קיי״ל כן כםיש הנקה׳כ בהשיגו על

 הטיז שהביא דעתו ע ש).
 ץ בנס׳ שם אסרו ראם אין לו בנים מותר לו יישא
 לאלתר בלומר לאתר ל׳ יום ספני ביטול פו״ר וכן
 אם הניהה לו בנים קטנים פותר לו לישא לאלתר
 ספני פרנסתן שתהא טי שתנדל אותם ובירושלםי
 הוסיפו עוד דאם אין לו סי שישםשנו בשימוש הצריך
 לצרכיו ולצרכי מהי פותר נ״כ ויש מי שרוצה לפרש
 לשון תשסיש כלוסר אם אין לו אשד. אהדת מותר
 ספני שאצלם היו נושאים שתי נשים ולפיז אצלינו בטל
 דין זה לגמרי וכבר נדתי דבריו כטיש בחשו׳ מימוני
 השייך לאבלות סי׳ ק׳ ע״ש וכל הראשוגים פירשי לשון

 זה כפשוטו לשון שיסיש ולא לשון תשמיש,

 ךן כתב דמנו הרטיא די״א דאף .טי שהוא עשיר
 ויכולת כידו לשכור לו טשרתיט וטשרתות ט״ט אט
 אין בתו אי כלתו אצלו גמתו שתוכל לשמשו בחפיפת
 הראש או שאר דגריט שטתגייש טאחריפ מקרי אין
 לו טי שישטשגו ובל כיוצא גזה ולבן נשתרגג הטנהנ
 שדגיט טקילין כענין ונושאיט נשים תוך שלש ר;לים
 וכעל נפש יהוש לעצטו עכיל אך גזה נ״ל אט הוא
 *כעל עסק כסו חנוני או עסק אחד שא״א לסמוך על
 אנשיט זרים זהו וודאי הוה כאין לו טי שישמענו
 ויש שבקשו עוד טעפיש על מה שטרופה כידינו דין
 זה ויש טי שאיטד דםוטכין עיר הרטכיט דבאירוםין
 םותרואצליט האירוסין כשעת נשואין ובהכרה לישאנה
 פן יקדטנו אחר (רנט״ר) יטעט חלוש הוא ויש טי
 שכתב דזד1 רק בטקוט שנושא־ט שתי נשיט וטתה
 אחת טהן(נ״ס< וככר בארט כםעי׳ ז׳ שאיט כן ויש
 מי שאומד כיון דד«עם משום אחכה א״כ אם ידענו
 ששנאה ליה לן כה או כשהיתה חולנית וכבר כתבנו
 דלא פלונ רכנן והירא את דבר ד׳ יקיים דברי הכמים
 כתקוגם וימתין ג׳ רגלים אם אין אהד פהנ׳ התירים
 שגאטרו בגס׳ וירושלטי (עפיח סקיא כשם חיה ואין

 זד. רק היראת שעד, ותיק).

 ט וכתב דמנו הרמיא טי שתפסו השר ואינו רוצח
 להניתו טתפיםתו עד שישא אשה תוך נ׳ רנלים
 אחר סיתת אשתי יש מתירין משום צעד דידיה וכן
 גיל עיקר עמל יאין שום רכוהא בזה שהרי אניס הוא
 אלא משים שיש מי שאסר בזה כםיש כמרדכי פוף
 מיק ובבר תטה רגיגי המי גספרו הגדיל על האיםר



 ערוך מנ״ג השלחן לח
 שצ״ג (מתי יוכל האבל לצאת מביתו וכו י׳־ג סעו,).

 האבר וכיומו מה יכול לגאח בלילה ולא ביום
 ספני הםיוזת כני אדם ואם הדבר הכוח כיוס כגו!
 שחשד קרא מ לבא דווקא ביום יכול לילך ת
 יתעטף שלא יכירוהו כני אדם וכן אם כהכרח לו
 מאח לדרך יכול מאה רק שיראה לבלי לנעול
 מנעלים ואם אין באפשרי בלא מנעלים ישים אפר

 כתוך המנעלים.

 ף, חחו שכחב רבינו הרם׳יא כסעי׳ כ׳ ח״ל נדהו
 חמיקל ל1אח בלילח ספני חמרן לא חפסיר וחא
 דאסור לצאת חוץ לביחו תינו תוקא למייל או למשא
 וסתן וכדומה אבל אס שלח מושל אאריו או שצריך
 לילך בדרך או לשאר דברים הצריכיט לו הרבה
 בנון דבר חאבד סוחר לו מאת וכן נוהנין ודין נעילח
 סנדליו ע׳ לעיל סי׳ שפ״ב עכ״ל כלומר דשם נחבאו•
 דבדדך סוחר כנעילח חסנדל ע״ש וראח כסר. דקדק
 בדבריו שמקודם כחכ הסיקל לצאת כלילח ומ׳ ואח״כ
 צחב סוחר לו לצאח ולא תכיר לילד. וחענין כן חוא
 דוודאי כשחלוי בו לבחור איזח ?מן לצאת מדאי תותר
 טיב לצאת בלילה אכל בשלח פושל אחריו או לי־רך
 או לדבר תאבד שאין תלוי כו באיזה זמן לבחור
 יכיל ל1אח אפילו כיוס ולכן לא ומכיר לילד. וס״ט
 על הטורח לחבק ענק המוכרח לצאת ואולי א״צ

 ב&• לזה
 ן איחא בנט׳(כ״א) אבל נ׳ ימיט הראשונים אינווצלך
 לכיח האבל מבאן ואילך הולך ואינו יושב בטקוט
 המנחסין אלא במקום הםחנחטין ע׳׳ש וה׳׳פ אע״ג דאבל
 איט יוצא מביתו בשמע ראשונה כמו שיתבאר מ״מ
 למה חאבל חיה מוחר כיון דשניהמ אבלימ (נטק״י)
 וס״מ בג׳ ימיס ראשונימ לא חחירו לו גט זה רק
 אחר ג׳ ימיט ולדעת חרטב״ן תוקא בשכוגחו סותר
 ולא בשכיגח אחרת וכן פסק רביט חב״י בסעי׳ א׳
 אבל בשמחות ט״ו איתא מת באוחח העיר ומ׳ בשלישי

 יוצא ועוכר בשורה להתנחם וכו׳ ע.ש,

 ן ואק לשאיל דלפי סה שבאתי דאין איסור בחליכה
 מביחו למד. אסדות בנ׳ יסים הראשונים די׳׳ל דכיו}
 רהלומ בין הרבה אנשים אסתת כמובהליכחלבהכיי

 וכמ״* בסעי• ב׳ ובטור וש״ע כתבי לא למת האכל
 ולא למה הקברות כמטר לקבורת סת וסיים שם
 בשטחיה בד״א כזטן שיש שט כדי נושאי המטה
 וקיבריח אבל בזטןשאין שט כדי נושאי הטטה וקיכריה
 יוצא־ אפילו מוט הראשון וכן תא בטור וש״עוכחבו

 יאפילו כשמנה אחרת טוהר ופשוט תא.

 ךן ונתב רביגו חרט״א רטקצת יוט ג׳ במלו ועוד
 כחכ

 א דע דלא מציגו לא בגט׳ ולא בירושלטי ולא
 כשטתת שחאכל אסור לצאת טמת כל שכעח
 והא דתגיא (כ״ג) אכל שבה ראשוגה איט יוצא
 מפתת ביתו זת ענין אחר ליציאה לכהכ״ג כטו
 שיתבאר ובירושלמי יכשטתח פ״י מפירש לחדיא כן
 וחדע לן שכן תא שחרי ר׳ יתדה שם ס״ל תם
 שבח שנייד. איטיתא טפחח כיחו וכן בברייחא(כ״»
 ששגינו דבריט שהאבל אטור כחן לא חשבח כלל
 היציאה ספחח בית וכן בטור וש״ע לעיל טי׳ ש״פ
 ילרטב״ט ט״ד. לא חשבו זח כלל ע״ש וכתשו׳ חריכ׳׳ש
 (טי׳ קנ״ח) הביא טגהנ טרקוטטא שחאבל חיה יוצא

 בכל שנעה להתפלל כבבחב״ג ע״ש.
 ב ולהדיא טצאחי כן בתהיד (פי• ד״ץ< וזיל שאלד.
 אט אבל שרי לצאת טפחה בית בלילה לאחר
 שכלה רגל p השוק אט לאו חשובה יראה דחטיקל
 בכח״ג מפגי הצורן לא הפסיד מלי חאי רטיכח טהא
 דאטרינן לאחר ג׳ ימיט תלן למה האבל דהטעט
 תא דאינו יוצא טפחח מחו כת שלא ישבה אכלחו
 כשילן אצל בני אדט וכשתא מחבודד בכיחו ואק
 עטי רק בני מחו ניכר ונראח כטחאבל וא״כ כשיצא
 בלילח ואיט טתערב עט חכורח בני אדט אלא שתלן
 לישן בניח אחר וחולן יחידי או אחד אושניטתלכיט
 עטו ליכא אין כאן קפירא והא דאצטתט להחיר לאבל
 ללכח כליל ח״כ לבהכ״נ חיפוק ליד. דבכל לימה
 שרי שאני החם שתלן לטקוט חבורח בני אדט לכל
 הנכנםין לבחכ״נ ולכן אי לאו דת״בלאתח שרי עכ״ל.

 ג ובטרדכי איחא םעשח תח באבל ששלח אחריו
 שר שלו לדבר עטו ושאלו לרכיט שטחה אם טוהר
 לילן אצלו והשיב אע״נ דחניא שבח ואשונד. איני
 יוצא מפתח מת פי׳ כשיוצא בררן בני אדט לטלאבה
 או לטשא וטחן ילטיול אבל כח״ג מותר לצאת
 כדאטדינן יצא לדרן טעל ואעפ״כ חחטיר עליו ולא
 ולא התיר לו לנעול עכ״ל ומודאי תה הבדירד. בידו
 שלא לילן והשד לא היה כוןט ולכן כתב ששלח
 אחריו לדבר עטו צלוטר בלא חכרח שלא היה צרין
 לו רק לדבר דאט לא p לא היד, צתן רבינו שטווח

 לחפש מעטים כיון דסוכרח תא.
 ף ולסרט טכל אלח שיציאד, טפחח ביחו איט
 טהדכריס חאסוריט כאבל אלא שטסילא כן תא
 דמון שאסור כטלאכה וכמשא וטהן ולטייל טה יןשה
 תץ לבית ועור כדי שיתבודד ככיהו ולא ישכח
 אכלוהו כשילך אצל בני אדט וטטעם זה אסור לו
 לילן בתל לבהכ׳׳ג לההפלל טשום שיש שם בני
 ארט חרבה ולכן אט באטת יש איזה צורן לאבל
 לצאח לענק הטוחר לו כיטי אכלו ננק בעניין דבר



 השרחן
 שבת הראשונה אינו נכנם לבהכינ שניה נכנס ואינו
 יושב בפקוטו וכוי ע״ש וכתב רבינו הב״י דכשנוע
 ראשונת איני יוצא מפתת ביתו אפילו לשמוע ברכות
 הופה או ברצוה הםילה עכ״ל דאינו רשאי לבא למקום
 כנופיא ולכן אע״נ דאבל הייב בבל המצות זהו במצות
 שבגופו אבל זהו סצוה רנם״ח ואסור לו בימי אבלו
 (שיך םקינ) יזה שרביעית הרי הוא בשאר בל אדם
 כתכ דאפילו לא שלמו לו ג׳ שבועות בנון שמת באמצע
 שכוע טיר כשכלה אותה שבוע ושנים שאחריו חשיב
 שבוע הבא רביעית עכיל וזהו הכל לענין יציאה
 לבהכ״נ דאלו לשארי דיני אבלות הוה שלשים יום.

 יב וכתב רגינו הרטיא ואם רוצה שלא לישב בטקופו
 שבוע שלישית ולדבר הרשות בידו ועכשיו נוהגים
 שאין יושבין בטקימן כל ל׳ ועל אביו ואמו כל יב״ח
 ואין למנהנ זה עיקר וט״ט אין לשניה טן הטנהנ כי
 כל מקים לפי מניני עכ״ל ולענ׳׳ר נראה דיש לכנהג
 זה שורש דכבר כתבנו רכל מנהני חנחומין אין אתנו
 וכמעט שנכטלו כל הפנהנות הקדמוניות ולכן גם זוז
 א״א לנו להלק בין שבת שני לשלישי ובין שלישי
 לרביעי ולכן תפםנו ברין בהמ״ד כבדין שארי אבלות
 שלשים ועל אביו ואטו יביה ובבין היא ואין וה
 סתירה לדברי הנפ׳ כי דברי הנם׳ בענין זה היא רק
 מנהנא בעלמא והיכי דנהיג נהינ יהדי בזמן הנאינים
 וכן באשכנז וכזפן הריב״ש נשתנו הטנהנים יזה• שמסיים
 רכינו הרט״א כי כל טקום לפי טנהנו ורבינו הב״•
 בהב בםעי׳ נ׳ האבל אינו יוצא בחול לבהכ״נ אבל
 כשבת יוצא ואנו נוהנין שככל יום קריאת החורה האבל
 יוצא לבהצ״נ ובתב רבינו הרמ״א דכטדינות אלו
 נוהנין שאין יוצא אלא כשבת עכ״ל הרי טפורש רכל
 דברים אלו תלוים במנהנ עוד בתב דבשבת יכול לילך
 נם לבהמיד ע״ש וכן מפורש בשמחות עיש ואינו מובן
 פה יעשה שמה הלא אסיר בר״ת כל שבעה ומזה
 ראיה להמררבי שבחב בשם ד״י דאבל בשבה מותר
 בת״ת והטיהני למה לא הגיאו כלל דיער, זו יציע

 (וע׳ בסי׳ ת׳).

 יג וכהב רבינו הרט״א אם האבל טוהל או געל
 בריח לאחר נ׳ מתפלל בביתו וכשטביאי; התנוק
 למול הולך האבל לבהבינ אבל חוך ג׳ לא יצא אאיכ
 אין מוחל אחר בעיר (ואז אף ביום ראשו; מיהר)
 ויש פקילין אפילו תוך ג׳ אפילו יש פיהל אחר בעיר
 (כצ״ל) ומותר לו לחקן הצפרנים ולגלח לצירך הפילה
 (אצפרניס קאי) אכל אם יש פוחל אחר אסור (לתקן
 הצפרניים ולנלהם ער לי) וכן כל דבר מציה שאיא
 לעשות בלא האבל מיתר לו לצאת לקיים את המצוד,
 עכיל וס״ל דאפילו לפי מנהניני שאיני ייצא לכחכינ
 אלא גשגת מצות טילח שאני וכן בל דבר מציר, לא

 דטי

 ערוך 76 שציג
 כתכ דלא ראיתי נוהגץ כן עכשיו כי אין אגל הילך
 לבה״ק ולא לבית האבל כל שבעה ואפשר שלאו חיוב
 הוא אלא רשות ומאחר שעכשיו אין סחנחטים כטו
 גיטיחם שגואל חעשח עדיף עכ״ל וכוונתו דכזטן
 הקדמון היו סדרים מיושרים בתנחוטי אבלים ולא כן
 עתה בעוונותינו שרק ההולך לנהם אבל יושב מעס
 יחולך לו ואין אצלינו מקומות מיותרים להאבלים
 וטקוטוה טיוחדיט להמגהסים כמו שהיה בימי קדם.
 ט וכך שגיגו בפרקי דריא הגדול (פט״0 דאה שלמה
 שמדת גט״ה גדולה לפגי הקב׳׳ה לפיכך כשבנה
 בחם״ק בגד, שגי שערים אחד לחתנים ואהד לאבלים
 וכו׳ הגבגם בשער האבלים ושפמו מכוסה וכו׳ חיו
 אומרים לו השוכן בכיח זה הוא יגחםך וכו׳ משחרב
 בהמיק החקיגו חכמים שיחיו חחגים ואבלים הולכי;
 לבתי כגסיות ולבחי מדרשוח ואגשי המקום רואין אה
 החתן ושכחין עמו ואח תאבל ויישבין עמי לארץ כדי
 שיצאו כל ישראל ידי חובתן בגם״ח ועליהם הוא אומר

 ברוך גוחן שכר טוב לגומלי חסדים.

 י וגט ביטי הגאוגיט הביאו הרא״ש וחטור בשם רב
 האי גאון וז״ל הכל כטגהג הטדיגה היכי דרגילי
 דאתי לבי כגישתא פקדים ואחי פצפרא קמי ציבירא
 לבי בגישהא והיבי דרגילי לטיטב בביתא יתיב ובבבל
 בולי עלםא גפקי לבי כגישתא וכרכים ועיירות גדיליה
 רובן יישבין בבתיהן וריעיהן וגוסלי הסד כאין עליהן
 וסיעל עיילי לבי כגישתא ויתכי בטקימ אבלים יםצלי
 עכ״ל ובאשבג״ז נוהנין שהאבל הולך לבהכ״נ בשבת
 ואחר החפלה יוצא חאגל חחלה ויושב לפגי כהכ״ג
 וכל הקהל הולכין אחריו ויושבין אצלו ועומד חאבל
 וד1לך לביהו וכל הקהל הולכים אחריו ויושבים שם
 שעה אחת(טור< וכחשו׳ חריביש (םי׳ קג״ח) מביא
 טנהג סרוקסטא שגם ביטוה החול כל שבעה ניהגים
 האביים ג לכת לבהכינ שחרית וערביח ואחר ההפלה
 כשתוזרין לבתיהם עם רוב הקהל הםלוים אוחם
 ובכניסחס לחצר ד&קוגנות וכו׳ עכ״ל ועכשיו אין
 אצלינו כלום וזהו שכחב רבינו הרנדא שעכשיו אין
 סתנהפין כפו כיסיהן ולכן אין לילך לבית אבל כל
 שבעה(ועתה יש מקומות שהשטש מכריז קורפ קבלת

 שבת ליו עד האכל).
א תנו רבנן(ב״נ) אבל שכת ראשונה אינו יוצא  י
 מפתח ביתו שניה יוצא ואינו יושב במקומו
 שלישית יושב במקומו ואינו מדבר רביעיה הרי הוא
 בכל אדמ הך שבה ראשונה פירושו שבוע ראשונה
 והא דאינו יוצא היינו לכהבינ להתפלל ולזה איטר
 אומר דבשניה אינו יושב במקוכו רזה שייך בבחב״נ
 שיש לכל אחד םקיט מייחד לישיבחו ובשפחות פיי
 ובן בירושלמי שניני להדיא בן דתניא החט אב;



 השולחן לט
 טקוס בשנת בבחכ״ג רעת רביגו חב״י שלוו לשנות
no ורעת רכינו חרמיא לשטח וכן הטנהנ רק אט 
 לו םת ברגל איט טשנה טקוטו (וכן אט 1ריך

 להסתיר אגלוהוטטני איזה טיבה רשאי/

 ערוך *צי
 דטי להליכה לבהכ״נ רכסה אנשים שטחפלליט בביתם
 טשא״כ טצוה חכרחיוה שרק בידו לעשוהה (עש״ך
 טק״ו ולפם״ש איש ודו״ק) ויכול לצאת בתוך שבעה
 לקדש הלבנה אם יעבור הזטן אחר שבעה ולשנות

0לא להתקשות על המת יותר טדי ובו ד סעמ  שןי״ף ג
 ובו׳ לסוף טיהו בולהו עיש (ולא משק לשום םת

 ב״ב בס״ח<
 ג ובן לתפן בל טי שאיט מתאבל בלל בםו שצו!
 חכמים ח״ז אכזרי וחיא אינח דרך חחורח אלא יפחד
 ויראנ ויפשפש נטעשיו ויחוור בתשוכה ואחד טכני
 חחנורד. שסח חדאנ כל חחכודח כולח ובן אטרו
 חכמים נשם) נ׳ יטיט חדאשוניט יראה א״ע כאלו חרב
 מונחת לו על צוארו נבצ״ל) טנ׳ ועד ו׳ כאלו מונחת
 לו בקק זוית טבאן ואילן באלו עוברת כנגדו כשוק
 וזחו עד יב״ח כדאיתא כירוש;סי שט כל שכעח חחרב
 שלופה עד ל׳ חיא רופפח לאחד יביח חוזרח לחערח
 עביל וכל אוחד. חשגחחדין סחוחה כננד אוחד. טשפחח
 ואם נולד כן וכר בטשפחח נתרפאת בל חסשפחה
 נוחא דאטרינן בשבח קנ״אז ר״ח שכיכא ליח ברחיח
 ולא חיה נכי וכוי Wy *״ל שלא ככה דיבר. יוחד
 מכשיעןד ואשחו רצחח לככוח יוחד ודחה לח

 כדברים ע״ש).

 ף איתא בשםהוה נטימ יוצאין לבה״ק וטוקרים על
 הסחיס נ׳ יסיס ש6א עדיין הוא הי ע״ש חחו
 ביטיהס שחיו מניחין אח חמת ככוכין וחיה אטשד
 לנלוח אותו ולראותו ובימינו לי* ״יין זח ואץ אנו

 א אץ כוכץ על חטת יתר טנ׳ יסיס ואין םטפידין
 יחד טשבעהבד״א בשאר העם אבל תלסידי תכסיס
 הכל לפי חכסחן וס״ס אין בוכין עליהם יוחד סל׳ יום
 שהרי אפילו על סשה רבינו לא בכו יוחד כדכחיב
 ויבכו בנ״י אח סשה וגוי שלשים יום ויחסו יסי בכי
 אבל סשח ובן אין טספידץ יוחד על י״ב חדש כרטצינו
 בכחובוח (ק״נ!) שעל רביט חקדוש הספידו יב״ח ולא
 יוחד ובן חכם שבאה שםועח פטירחו אחר יב״ח אץ
 מספידין אוחו כדאטרינן כיבטוח נע״נ» אטד דוד שאול
 נפקי ליח חריסר ירחי שחא ולאו דדכיח לסספדיח
 וסדחלי בחדשים ולא כשנח ש״מ דאפילובשנח חעיכור לא
 יםמידוהו לאחר יכ״ח וכס״ש נבי קדיש בסיס שע״ו עיש.

 ב ואל יחקשה ארס על מחו יוחד מדאי שנאסר אל
 חבכילמח ואל חנית לו כלומר יחד מדאי שזחו
 מנחנו של עולם וחמצער עצמו יוחד על מנחט של
 עולם חיז טפש אלא כיעד יעשח כד אמרו חכמים
0 נ׳ לבכי ת׳ א־.ספד ול׳ לגיהוץ ולחםפורח ז ״  (מ״ק כ
 טכאן ואילן אסר הקב״ה אי אחס רחמנימ יוחד סמני
 וכל המתקשה על הטח יוחד מדאי על מה אהר הוא
 כוכח ח״ו התא איתחא רתח בשיבבוחיד. דרב תנא
 הוו לח שבער. בגי מת חד מינייהו חוית קא בכיא
 קוברץ כלא מיתר. וודאית טובא שלח לה ר״ח לא חעכדי חכי לא אשגחה כיח

 שצ״ך•(מקצת היום בטלו באבלות ובו ה• פעי•/
 (עב״י) אבל דעת חדשב״ם וחתכים דבלי^ז אץ חדבר
 גיכר יכעיגן טקצח תוט נע׳׳ש) ולא טשוט דםעיקר
 הדין כן תא אלאדכן טגחנ חעולטוכן סחטו רכוחינו
 בעלי חש״ע וטציט בשוטרח יוט כגגד יוט דשיםור
 דלילח לא הוי שיטור טמצ לעגיץ שמועח רתקח
 אפילו בטקצת לילה די ולכן טי ששסע שטיעח רתקח
 בלילה ביון דםני בשער. אחת סלקא אפילו בלילד״

 נ ולפ״ז כשסח לו סח ונקבר ביום א• דשלסו לו ימי
 אבלות בשבח אסור לו בליל שבח בדברים שבצנעא
 ובכל חדבריס שאסור לאבל כשבת עד שחתח אחד
 התפלה וזה נראה דבר פשוט דכשאםרינן ביום ז׳
 סקצת המס ככולו דסותר גם בתשטיש ;אהר מקצת
 חמם אלא שיש שתששין בזה נעט״ז א״ח ס״ס הקנ״ה
 דטהפוסקיט נראח דסוחר אכל כט״ה וכן כתשו׳
 סהתם סד״ב «וסתט נחשטיש עד חלילה «*ש ותא
 פלאי שציין לחשד הקט״ט ועיינתי שט וטפודש טטש

 לתשר

 א הלכה פסיקה נפםחיט זדי.) דטקצח חיוט ננולו
 נאנלוחולאו דויקא נאנליח דנחרנח רנדים אטרינן
 טקצח המם ככילי נחשדשח ונגזיתת וננל טקיט
 מקצת היום ככולו (רש״י נרה ל״ג) ולכן כץ בתגי
 שבעה ונין כדיני שלשים טקצת המס ככולו ואף גם
 בדבריט שהתרנו טיוט השלישי ואילן אםרינן במט
 השלישי מקצת היום ככולו כס״ש בטי׳ שציג סעי׳ חי
 עיש (וראיתי טי שכתב דבג׳ לא אטריגן טקצת המט

 ככולו וזהו עד דברי חש״ע שם).

 ב ולכאורת כיון דםקצת היום ככולו א״כ גם טקצח
 לילה די לעגין שלשים שכאשר עבר םקצח ליל
 השייך ליזם ל׳ בטלה מסט גזירת שלשים דבשלטא
 בשבעה א״א להיוח בן דבעינן שיעמדו חמגחסין טאצלי
 (ב״כ) יכט״ש בסי׳ שע״ה יחטנחטיט כאיט בייט ולא
 כלילח אכל לעגיין שלשיס לטח לא תחשב טקצח לילה
 כמקצח וכאמה כן דעת הרהכ״ן וחרא״ש בשט הדיס



 צ־י השלחן

 כאדר סקצת היוםא?טלו רדווקא בדברים התלויס
 ביטים שייך טקצת יר.יום ככולו ולא כתלוי כחדשים
 דאל״נ נאםר גם טקצת החדש ככולו אלא צריך לנהוג
 בדברים האסורים בי״ב הרש עד שיכגס ר״ת ניםן
 וכתב רביגו הרט״א דגהגי להוסיף ט עוד היום שסח
 בו האב או האם לגהוג ט דין יביה ונכון הוא עכ״ל
 וזהו לפי שיטתו בסי׳ שגיא דיארציייט ועי באבלות
 אבל לפי מה שגתבאר שם איגו כן ע״ש יםעי׳ י«ד
 אך לפי האוםייים רבשגה ראשוגה יש כחוש וודאי
 ינהיג כן ויראה לי דאם ייב חדש שלו בלתה בריח
 ששני יטיםר״ח א׳׳צ לנהוג. אבלותי אלא עד יום ראשון
 ואע״פ שלטספר יסי חחדש חוא שייך לחדש העבר

 ט״מ כיון דהוא ר״ח אין לחחםיר בכך.

 כל שבעה ובו ה׳םעיי).
 ג וחולה שטת לו סח אם לא ידע כלל עד שהבריא
 בתוך ל׳ חייב לגהוג אבלות כל שבעח ואט ידע
 רק שלא היה ביכולתו לגהוג אבלוח טפגי חליו אע״פ
 שזהו הדין שגתבאר םים גי׳ל רא״זנ לגהוג אבלות סשום
 דלא יטלט שלא גהג אף בטטתו איזח דבר אבלות
 שעה קלה בתוך השבעה אם רק היה שפוי בדעתו
 אכל כשלא היה שפוי יידאי יש לו לגהוג אבלות אהיכ
 כשעדיין בהוך ל׳ (כנלע״ד ועכאה׳־ט שהביא מגיש
 לגהוג אבלות והשיי תולק עליו ע״ש ולי גראה

 כט״ש ודויק).
 ד וכן הדין כשפסק האבלות םתטת שטועת שקר
 כגון שאטרו לו טר. לך טת יהחחיל לגהוג באבלות
 ואהיכ ביוט השגי אטרו לו שקר אטרו לך וקם טאבלותו
 ואה׳׳כ בעוד יטיט אטרו לו שהשגי אטד שקר וחדאשון
 אפר אטת והזר וישב באבלות פוגה טשטועה הראשוגה
 אף שהפםיק כסה יטים נאסצעגפית בשםררביז) וגיל
 ראם אפיגו אחר שבעה באה לו השטועה השלישית
 ששטועה הראשוגה היחד. אםת ג״כ איצ לגחוג אכלוה
 עוד כיון שגהג יוט ראשון באבלות(וכיט טטקור הדין

 כרא״ש עכ״י ורו״ק).

 ךן קטן שהגדיל בתוך ז׳ יסי אבלוח אם חל עליו
 חיוב אבלוח טשהגדיל גחלקו כו רבותיגו הרא״ש
 עם רבו םהר •ס דרנו ס׳׳ל דחייכ באבלות טשהגדיל
 ויםגה םשהגריל שנעה ושלשים והרא״ש ם״ל רפטור
 דכל שלא הלה עליו האבלות בשעת הקבורה שוב
 איגו תלה ולא דטי לרגל שגוהג אתר הרגל דהתם
 גברא כר היוכא היי יעיד שהרי גם ברגל גהג בדנריט
 שבציגעא טשא״ב בקטן שהגדיל וגם לא דםי להבדלה
 שבסי׳ שטיא דהתם עצם היוב הבדלה הוא עד יום ג׳
 כפיש שם םשא״כ עיקר חיוב אבלות הוא טםתיסת
 הגולל וכיון שבשעת טעשה היה פטור שוב לא חלה
 ויש עור ראיות לזה ואין זה עגין לסד. דקיי״ל אין

 דיחוי

 n ערוך
 להיפך דלכל פילי מקצה היום ככולו עיש וציע).
 ף ולכן כיון שעםדו סגחםים פאצל האבל ביום שביעי
 סותר בכל דברים שאסיר בחם תוך ז׳ דטקצת היום
 ככולו לא שנא טקצת יום ז׳ ולא שנא מקצת יוט
 ל׳ וביום ל׳ פותר מהנץ החפה דביוט ל׳ ל יבא טנחטין
 וכיון שהנץ ההטה בטלה טפנו נזירת שלשים וכתב
 רבינו הרט״א דבמדינות אלו שאין הטנחטיז רגילין
 לבא כיוס ז׳ צריך להפתין ער שעה שרגילי; לבא
 בשאר היפים דהיינו אחר יציאה טנהכינ שאו רגילי!
 הםגוזטין לבא ידלא כמו שרגילין להפתין שעה על
 היום דאין הדבר חליי רק בעשירה הפגחפין עכ״לובן

 הוא הטגהג הפשוט ואין לשגית.
 ך טי שטת אביו או אפו בר״ה ניסן לא אפריגן בכ״ט

 שצץ (מי שלא נהג אבלותו
 א אבל שלא גהג אכלוהו כל שבעה בין בשוגנ בין
 במגיד בין באוגם טשליט אותו כל ל׳ אכל כשעברו
 שלשים לא שייך לנהוג אבלות אפילו על אביי ואטו
 דעיקי אבלות אפילו על אביו ואטו הוא רק ל׳ וראיה
 לזה טשטועח רחוקה דאינו נוהג אלא שעד. אחת ואין
 היליק בזה בין אביו ואמו לשארי אבלים ברמוכח
 טטור ושיע סי׳ ת״נ יהינ כן היא ולעניין קריעה אין
 הרין כנאבלות דאס לא קרע בתוך ז׳ אינו קירע עוד
 דאין קריעה אלא כשעת הימום בט״ש בסי׳ ש״ט ורק
 על אביו ואמו קורע לעולם אסנם נס בקריעה אם גא
 היה בדעחו כל שבעה פתפת הליו ואח״כ הבריא
 ושמע קורע כל ל׳ דביון רלא שמע עד כה בדעח
 צלולה הוי כלא שמע כלל (ב׳׳ח ושיךוטיז ימ״ש הט״ז
 להלק ניןהיח בדעחו בעח הליו ללא היה בדעהו
 ע״ש שזה כיונתו רתוק הוא דעיפ רונ דעת ההילה
 רפוי חיא מ א מיקרי אושעה חימום כלל'וקורע אחיכ

 דהוד, אן שעת היסום הגמור וחיק).

 בירווקא כשלא גהג אבלות צלל נל ז׳ אנל אם
 גהגם באבלות אע״פ שזלזל בהם ה־יבה והיינו
 שהיה כמה ימים שלא גהג בהם אבלות או כגון מי
 ששת לו מת ביום ראשון והיה אז בעיר אחרת ואסרו
 לו שמת לו מת ועב׳זלא נהג אבלות וביוש השגיבא
 לעירו ונהנ אבלות א.צ להשליש וטונה שבעה ושלשיט
 טיום הראשון ולאי דייקא כשהיה בעיר אהדת רק
 אירחא דםילתא כן אצל בני אדם רעד שבא לעירו
 אינו נוהג אבלוח אף שע*8 הדין איני כן רכל מה
 שינול ליזהר נדרך כהויינ לייהד אב״ ה״ה כשהיד,
 נעיר ולא נחנ ניום ראשון אנלוח דמים פונה מיום
 הראשון ונ״ש אש לא שמר חאנלות נאםצע השנלח
 כללו של דבר אם רק נהנ מקצת אנלות איצ לנהוג
 עי ד אך הוא ישא עונו נאם שלא שמר אנלותי

 במזיד.



 השולחן &
 א״א שחחול עליו החיוב וכן ווסקו רבותינו בעלי הש״ע
 וכ{ עיקר לדינא וט״ט בטח אביו יאטו טשוט כבודם
 ינהונ בדבריט הנוהג יב״ה רזה איני נטמן פםתיטח

 המלל אלא ענין בפ״ע הוא טשוס כבודט.

 ערוך שצ״ז שציח
 דיחוי אצל טצזת דוודאי אין דיחוי טיהו זהו דווקא
 במזווה שחיובה נתחדשה עתה כטקודט אבל אבלות
 אין חחיוב רק בסתיטח הגולל וטשט נמשך שבעד.
 ושלשיט אבל כל שהיד. פטור בשעת סחיטח הגולל

ץ (דין דפ מי יעז לנהוג אבלות כשאינו יודע בעצמו וגו ג' סעי,). י ן  ען
 שמע שמת לו מת או שכתבו לו ואיגו יורע אם הוא
 עדיין בחון ל׳ או לאחר ל׳ רבחה המחלוקת כין
 הגדולים שייא שחייב להחאבל מטעם דמוקמיגן ליד.
 בחזקת חיים וטוראי חי קורם ל׳ כמו שהיה חי טקורס
 והשתא חוא דמית וי׳״א שפטור דאדרכא כל הדברים
 כשעת טציאהן ואמדיגן טדהשתא מית מעיקרא גמי
 טות ואין כעטירין על תזקת תיים אא״כ מכל לומר
 דגמ עהה הוא בחיים אבל כשעתה וודאי מת בטלה
 לה הזקה רטעיקרא (עט״ז וגקה״כ ועוד בכמה חשו׳
 האריכו כזד.) והנה כאמת מצינו כמה תזקית כש״ס
 דמיקמינן אחזקה ךמעיקרא אף דהשתא מודאי איגו
 כן אלא ככל מקוב שסצינו זח יש חזקית אחרית
 כגגדה הטםייע לזה אבל במקוט שרק אנו רנק על
 תזקה זו בלבד י׳׳ל כדעת הפוטר אטגט מאי דק״ל
 דעגין זה לא דטי למ העגייגיט שהרי בכאן אף אם
 גאטר שטח קורט ל׳ ט״ט היה חיוב עליו להתאבל אלא
 שהיא לא ידע וכיון דחיוב אבלות חוה וודאי אין
 מפק מוציא מימ וודאי אט לא שגאסר דאבלות קי>
 טובא ואין להחמיר בספק אבל מצד עגין חזקה איגי
 רואה טקיט לפיטרו וכיון שיש פלוגהא הלכו! כדברי
 הסיקל באבל ומש אם הכט כחב לו שמח ולא ביאר
 וודאי חיא אחר ל׳ דאל״כ היה סבאר שזהו הון לי
 נש״ן) וכן אס הורו לו שלא יחאכל יאח״כ גורע
 שאז היד. חון ל׳ מימ פטיר עחה כק שעהה הוא
 לאחר ל׳(ט״ז וש״ף וכגירסחו כנקה״כ זלא כמז שגרפם

 בש״ן ע״ש ודו״ק).

 א כתכ הרמכ״ן דעד טפי עדימתי טסל״תםחאבלין
 על פיו דמילתא דעבידי לנלויי לא משקרי אינשי
 זה הכלל עדות שמשיאין האשד. על פיו כשהעידו שטת
 פלוגי הקרובים מתאבלימ עי פיו וזהו שכתב דמני
 הב״י טחאכלין ע״פ עד אחד ועד מפי עד וכותי מסית
 לפי הוטו עכ״ל ואעיג דכאשה יש עוד טעט משוט
 דדייקה ומיגסבה אן יש טי שסוכר דעיקר ההיתר הוא
 משוט טילתא רעבידי לגלויי וכו׳ כמו שבאדמ באחע״ז
 סי׳ י״ז ועוד דאפילו אם באשה לא יספיק הטעט
 דעבידי לגלויי כלבד זהו טפגי איסור א״א דהמיר
 טוכא אבל באבלות דקיל די בטעט זה כלבד גג״ל).
 ב ויש להסתפק כיון דלטדגו זה טדין אשה א״כ אט
 יש חשש בדדטי דלא טתיריגן באשה כה״ג משוס
 השש שגדטה לו שטת אכל באטת לא טח כגון במלחמה
 יכיוצא בזה אס גט באבלות כה״ג א״צ להתאבל או
 דילמא שלא חששי זה רק באיסור א״א ולא באבלות
 דקיל ולעג״ד גראה רכל שיש חשש ברומי א״צ
 להתאבל עד שתמרר הדבר ודווקא כותי מסל״ח גאטן
 אבל בסתמין להעיד איגו גאטן(מרדמ) והדבר פשוט
 דאט עד אומר מת ועדאוטר לא טתאי שגיס אוסרים
 טת ושגיט אומרימ לא מת איגו מתאבל אבל אתר
 כגגד שגיס איגו גאטןלעבי׳י) ויש מגמגמים במתי מםל״ת
 דאיגו גאםן נעט״ז סק״א) ואם יידעיס שהכיתי אימ

 שקק וודאי יש להאמיגו זג״ל).
תבו לו שמת לו מת צדין להתאבל שהדי גם נ  ג סי *
 כא״א טתידין ע״פ כתב כמבואר שס סי׳ י.ז ואס

 שציףן(אס אבלות יום ראשון דאורייתא אם לאו ובו ב' ספי').
 ב אבל דעת רבותימ בעלי התום׳ ובראשמר״ת ור״י
 דאין שומ עיקר כלל נאבלוח מן החורה רק אגיגות
 הוי מן התורה לעגיין אכילת קדשיט ומע״ש וחכטים
 הוסיפו מ עור דברים לאפור כמבואר רפ״ג דבדמת
 ואגיגות ואבלות תרי טילי גיגהו והאסור בזה סותר
 בזד. לבד תשטיש הטטה שאסור בשגיהס וגם בזה יש
 חולקים כט״ש כמי שט״א ועיקר אבלות הוא ררבגן
 והדא״ש הסכים לדבריהם וכתב דטעטאדתפילין הוא
 דמון דתפילין הם פאר והאבל מוס ראשון עולל בעפר
 קרנו אק גמן שישיט הפאר בסקום האפר ובשב זאל
 תעשה בטלו חכטיס אותו טטצות תפילין מוט ראשון ע״ש
 וכתמ דאפילו לדעת הגאונים דהוי דאורייתא אינו
 אלא בשבעה טתים הםפורשים בפי אטור ולא באותט
 שהוסיפו כט״ש בטי׳ ?.ן״ד (וכבה״ג הל׳ אבל כתב

 דחכין

 א אם יש עיקר לאבלות םן הועדה הוה פלוגתא
 דרמותא דהרטב״ם בפ״ב והנאוניס סוברים דאכלות
 יום ראשון חוי דאורייתא דכתיב ואכלתי חטאת היום
 חייטב בעיגי ד׳ וכחיב ואחריחח מוט טר ועיקר
 המרירות חד יומא ויש להביא ראיה לדבריהם טדאמר
 בתפילין ביומ ראשון ואי חוה דרבנן אין בטלוהו
 ממצות תפילין רהיצ מיע טן ההורה וכתבו הרשביא
 יהרא״ש רפינ דזהו כשהיתד. הקבורה מוט המיתה הוי
 דאורייהא אבל אם הקמרד, למחר אין כאן אבלוח
 של תורה גילפ״ז אזלא לה ראיה דהפילין רהא גס
 בכהינ אפור בתפילין אלא צ״ל כמו שיתבאר לדעת
 ר״ת ודיי ודעת הראב״ד דגם נזירת שלשיפ לגיהוץ
 זהפפזרת הוי דאורייתא רגמרינן פגזיר כט״ש הרא״ש

 והטור וכזה לא מציגי לי חבר).
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 אלא כוונתו דםםכו רבנן לפסוק כן ע. ש
 ורו.ק).

 ור״ה ויוה״כ ובו כ׳׳ב סעי׳).
 שטחה איא לחזור יאבלות משא״נ מבת וסזה נינ
 ראיה רכל טילי דצינעא אינו נוהנ ברנל לבד חשמיש
 ביון דשטחה כחיב כהו וכן משמע בירושלמי פ״נ
 דכ״ק סוף הל׳ ח׳ וזיל אין אבל ברגל אלא שהרבים
 נוהגין בו בצגעא מהי בציגעא שהיא אסור נחשםיש

 המטה עניל ע״שו ודייק).
 ף לפיכך הקובר מחו קודם הרגל בענין שחל עליו
 אבלות ונהג בו אפילו שער. אחח קידם הרגל ולאו
 דווקא שעה וכםיש אם רק נהנ איזה מין אבלות
 מפסיק הרנל את האבלות וכבמל ממנו נדרת שבעד.
 ולענין נזירה שלשים הוה ניכ חחשבין כן והיינו
 ששבעה יטים נהשבו כאלו כבר עברו ונהשב יוט
 הראשון של הרנד ליום חשמיני וחושב כל ימי הרגל

 למנין חשלשים יםשלים חמנין לאחר הרגל.

 ה וכן הדין בשטועה קרובה שאם שמע בערב חרגל
 שטת לו כח ונהג שעה קלה אנלית בערב הי־גל
 גיפםיק דרגי את האבלות ולא עוד אלא היה ערב
 הרגל בשבת ושטע שטועה קרובה בשבת זה ובשבת
 אינו יכול לנהונ אבלות אם נהנ שעה קלה אבלות
 בדברים שבצנעא נ״כ הרנל כפסיק כגון שימנע מת׳׳ת
 שעח קלה בשביל חאבלות או מרחיצה או משאר
 דבר של צינעא ועשה כן כשביל האבלות במלה

 ממנו נזירת שבעה.
 ן וכל זה כשנהנ שעה קלה אבלות לפני הרנל אכל
 אם לא נהג אבלות כלל בין בשוננ בין כטזיר או
 שהיד, קרוב לחשיבה וי.א היה ביבילת לנהונ איזו
 טי; אבלוה אין הרגל מבטל האבלוח וצריך לנהונ
 אבלוח אחר הרגל וב״ש אם לא ירע כלל קודם הרגל
 שטת הוי באלו מת ברגל שאין חרגל טבטל האבלות
 אלא טונה ו׳ אהר היגל וכדגל גוהג דברים שבצנעה
 וכבר בארנו בסעי׳ ג׳ דאין זה רק לענין תשטיש

 הטטה ע״ש.
 ן יאעיג דגיהג כל האבלות לאחר הרגל טיס יש בזה
 חיל־ק בין אבלות זו לאבלות אחרת לענין טראכה
 יתגחופין כפני שפרטים אלו נתקיימו ברנל עצמו
 והיינו שאסור בטלאכד. כרנל וביון דכבד נחבטל
 בשכעח יסי חרגל מטל אבח אע־ג שלא נחבטל טחםת
 האבלות אלא טתמת חרגל ם״מ סיף סוף חרי נהג
 בדי; אכלוה לענין טלאכה יכן טנחטים יכירים לגחמו
 בימי הרנל ולכן אין להחטיר בו לענין מלאכה כבשאר
 אבלות והנם שבעצמי אסור לו לעשיח שהרי יישב
 באבליה טיט אתרים יבולים לעשות םלאכתו נם
 בביתי בדבר האבר (תיס׳ י״ט דיה יטלאכתו (ייש)

 ודבינו

 80 ערוך
 דהכין אסטיכו רבנן רעיקר אבלות טדאורייתא
 יום ראשון וכו׳ עכיל ואין כוונתו לאסככתא

 4&צ״ט(דיני אבלות ברגל

 א קיייל גב) דרנל םבטל נזירת שבעה אם רק נהג
 אבליה שעה קלה לפני הרגל כאיזה דבר כמו
 בחליצת טגעל יכייצא בזה לפגי שקיעת החמה של
 קידם הרנל בטלה אבלית שבעה לנמרי אבל אם יא
 נהג אבלות כלל אי כשב־. ברגל נוהנ אכלוהו אחר
 הרגל ואין חרגל עילה לישי אבלות כלל לבר היום
 האחרון כמו שיחבאר ושבח היא להיפך רעולת לן׳
 ישי אבלות ואינה מבטלת השבעה וכך שנו תככים
 במשנה (י״ט) םפנ שאמרו שבת עולה ואינה מפ:קת

 רנלים שפמיקין ואינן עולין ע״ש.

 ב ויש להבין טעמו של רכר יבפשוטי י.ל דאם נאמר
 ששבת תבטל השבעה לעילם לא יהיה נזירה
 שבעה מי שימות מיום ב׳ ואילך דשנת הוא בכל
 לזביע וטיט אין זה מספיק כמובן והנה לדעת הרםב״ם
 בפ״י דבמליס אין דברים שבצנעא ניהנכשמת ברנל
 עיש א״ש בפשיטות דזהו ויראי דאכלות צריך להיית
 רצופים כל ז׳ וא״כ נוי שנהג מקצת אבלות קורם הרנל
 והרגל מפסיקו לגשרי איא לגת־ג אבלות אח־ הרגל
 דא׳׳כ לא יהי־ רצופים משאיכ בשבת הוי רצימ־ש
 דדבריש שבצנעא נוהגים בשבת ולכן במת ברגל
 ש£יר נוהג אחר הרגל את האבלות רצופיש (ונמיי•

 דים ת׳ מבואר כטעם בראשון).

 ג אבל ייהרא״ש והטור והשי׳ע שפסקו דנם ברגל
 דבריס שבצנעא נוהג כפו שיתבא־ לא שייך כעש
 יה והיה נלעיד רגרגל אינו ניהנ כל דברים שבצנעא
 רק בתשמיש בלבד רעלה איהפר הך הלכתא בריש
 כתינוה ולא לשארי דברים ויאיה י־זה דהש״פ הביא
 שש בשם תריי יז״ל דווקא תשמיש שאינו ניכר שהוא
 טהפת אבליה שהרי פעמים ׳:ויפרוש מאשתו כפני
 הנדיר. אבל שאר הדברים וכו׳ עכ״ל ועיר ראיה
 מכה״ג הל׳ אבלות דלענין שבת כהב וה״מ דפרהםיא
 אבל נעילח הסנדל ותשסיש השמה ורחיצת ירים וכו׳
 נוהנ בהן אבלות עכיל ולעני[ רנל כתב אבל דברים
 שבצנעא נוהנ כגין תשמיש הפשה עכ״ל ולא כתב
 בכשבי־. (ואף שמדברי ־זטג״א סי׳ תקש״ה שק״ח מבואר
 רגם נת״ת אפור אנל בזה חשיג עליו החכ״צ בסי׳ ק׳
 נט׳יש חש״ח שש סק״א וכ״כ הפיר. נאן סק״א נשם
 דח אש ע״ש אך לדעתי זולח חשסיש אין שום דבר
 אכלוה נוהג ברגל ולפיו א״ש ההפרש בין שנת לרגל
 גם להחולקים על הרפנ״פ ועיר :״ל מעם םבהינ שם
 שנתב והלנתא שבת וכו׳ פיט עוננ נחינ נה רנליס
 מפסיקים ט״ט שטחה נתיב נהו ענ״ל ולנן ניוןשפפםיק



 השולחן מא
ו פניט שמבקרין אותו כי יפי אכלו כן איחא גירוש•  י
 וביאורו אף דאינו בתנחומי אבליס כיוי שניחסיהו
 ברגל ס״ס טבקיין אותו ונראה שכן הוא נס בשי
 שלא נהג אבליתי ימני הרנל רטיש כש״ע שעי׳
 כ׳ אחר םראיס לו פנים ודל בטן אם קברו בנ׳
 ימים האהרונים שי רנל מלאכתו נ>שית ע״י אחרים
 בג׳ ישים אהרוניס של אבל עכ׳׳ל הוא רק כפל לשון

 וא״צ לוח שהרי כבר גתבאר עיש)
 יא ולענין הסלאכה בחוה״מ אסור גם מפגי חוה׳׳מ
 נם מפני האביות וט״ס כל מלאכה הסותרת לו
 במועד לעשות מפני רכר האבר יכיי לעשית בעצמו
 יאע״פ שבשאר אכל יא מתירינן בעצמו יכסה פוסק־ם
 מיס מק שאיגו נירנ האמות כחוהימ יא פחסכינן
 עליה יוחד מכי הוה״מ דבחוה״מ אין ג״ס ׳־כין עצמו
 או עיי אחרים ואם אין דבר האגד געשית ע״י כותים
 בבתיהם ולרדיו ושפחותיו עושים בצגעא בתוך מתו
 (זהי מוגת הרמ״א כשעי׳ ב׳ ע״ש אך לפט״ש בעצמו
 בסי׳ ש׳׳פ דבכי אכל מתירינן כדבר האבר ע״י עצמו

 לא היה צריך לכך ודי״ק).
 יב ודע דאע״ג דשמיגי עצרת רגל בפ״ע היא ס׳׳מ
 לעגין אבלות איט נחשב כרגל כלל לבטל אבלות
 אם קברו בהוהיפ סוכות ולא עוד אלא אפילו שיתשב
 לענין שלשים כסספרשבעה יסים דגתבאר לקמן בקברו
 קורם חנ הסימת נהשב שש״ע כשבעה יפיס לעניי
 שלשיט טיט בקברו בחנ הסיכות אי כשלא גהג
 אבלותו קידט חחג דאז צריך לגחוג אבלית אחר חחנ
 ובכה׳ג לא נחשב שמ״ע כשבעת יטיט ל>נץ שלשים
 אבל יש סהגדוליס שפסקי דגם בקברו ברנל השבינן
 שכ״ע כשבעה יפים לענין שגשיפ כמו כקברו קירב
 הרגל (פהרשיל בחשו׳ פי ה׳ ופ׳׳כ פי׳ ע״א וכן גראה
 רעת הדרישה יעשיך פקין ועפ״ז פק״ד וגקה״ב).

 יג והנח עד כה נתבאר הכל כששת ברגל או קורפ הרגל
 ולא גהג אבלות קודפ הרגל או שנהנטקצת אבלות
 ועתה יתבאר דטי שגהג כל האבלות לפני הרגל
 והייט שישב שבעה קורט הרגל ופנע בו הרגל לאתר
 שבעה הדגל מבטל טטגי גזירת שלשיט לגמרי רכשט
 שהרגל מבטל גזירת שבעה בנהג מקצת אבלית קורט
 הרגל כמו כן הרגל טבטל טסט גזירת שלעים כשנהג
 מקצת דין שלשים לפני הרגל וכיק שכלו ימי אבלותו
 קורט הרגל ממילא שגהג מקצת דין ל׳ לפני הרגל
 וזהו בשארי טתיט אבל באביו ואפו שאפור לפפר
 שערו עד שיגערו מ חביריו אפילי פנע בו הרנל לאחר
 ל׳ אינו טבטל והטעט פשוט דהא זהו רק כפני כבוד
 אביו ואטו ואין זה חלוי בפפפר יטים אלא בנערה
 איכ טה שייך ביטול לוה ולכן לשארי דיני שלשים
 כםו לרחיצה ולממם וגיהוץ ונטילת צפרניס שוד• הוא
 לשארי אבליט והרגל טבטל טטט ג״כ נוירח שלשים.

 לטיכך

 ערוך שציט
 ורביגו המי כתב בפעי׳ ב׳ דווקא בבתיהם ולא
 בביהי ע״ש וניל דלא פליגי רהוא פיירי כדבי שאיני
 אבד ייש טי שאופר דפליגי והגר״א פק״ו) ועבדיו
 ושפחותמ עישים בצינעא בתיך ביתי בכל טיניטלאכית
 אף שלא בדבר האבר ולעניי תנחוטין כל יטי הרנל
 טתעםקין מ לנהמו רהא נם בשבת ויויט םנהטין
 אכלום ולכן לאחר הרנל אין םתעסקין מ לנתסו

 6זדמכ״ם השטיט דין זה ולא נודע טעטו.

 ךןמזרגל^כגס בטנין השלשים כט׳׳ש בסעי׳ ר׳ והטעם
 :שהרי דין שלשים דהייגו גיהוץ ותספורת גוהגיפ
 ברןל ואפילו אם היה דין אחד בגיהוץ ותפפורת
 כח>ה*ט ובאבל ט״ט סוף סיף עלי לי כט״ש בסעי׳
 הקלןנז לענין םלא5ח ועוד ריש חיטר בעניןזה באבל
 טבמועד דאלו טדין טועד היח סוחר ללכיש כלים
 סגיהצין חדשים ולבנים וטדין אבלות אסיר וגם
 כטיעד פותר ליטול צפיניו בטטפרים וימל לשטוח
 שםחח טריעיח ובאבל אסור וכן הבא טםדח״י וטכית
 השביה ישארי דברימ שטני חכטים כיפ״נ דט׳׳ק
 סותרים לספר ולכבס יםדין אבלית אסיר בכילט כסי
 בחול אם לא בחכפוהו אבליו כש״ש בסי׳ שיץ אמנם
 בצפרנים אנן מחמרינן במועד ניכ נסיש בא״ח סי׳
 חקל״ב עיש מכש״ע סוף סעי׳ א׳ לא חשש להאריך

 בזה מפני שאין ניט בפרמזו^.
 £ וחקובר את מחו ביו׳׳ט ראשון ע״י עטטין או
 בחוהיט נוחנ דין אנינית כל זטן שלא נקבר ולאחד
 שנקבר ניהנ רבריט שבצנעא וכט־ש בסעי׳ נ׳ 'וס״ס
 טיהר ליחד עם אשחי ולא חיישינן שיבא עליה דרס
 בחתן טחטרינן בטי׳ שטיב אבל שלא בחחן דיני בטי
 נדח שמותר מחור והרגל עילה לטנין שלשים יהייני
 שנהשבו ימי הרנל בטנין שלעיט יאעיג דגיהיג שבעה
 אחר הרנל לא אסרינן איך נהשוב שלשים קידמ
 שבעה דלאו כלום הוא ולאחר הרגל מונה שבעה עם
 היום האחרון של הדגל בח״ל שעושים שגי יסים
 וטונה ששה אחר הדגל ויום זה עולה טהמנין מפגי
 שהוא דרבנן ובן יופ שני של דיה נהשב בהשבון

 השבעה.
 י ולענין מלאכח וחנהימין אהי הרנל היה הדין כפו
 שנתבאר בלא נהג אבליתו לפני הרנל אלא שבשם
 הוה כל הרגל לענין זה כמו שבעה יםי אבלות
 אבל בכא; אם סח באסצע הרגל צריך לחשוב ז׳
 ,יטיט לטיתת הטח אע״פ שעדיין לא כלויסיהאבלוה
 $»ל אחר הרנל ט״ט נעשיח אז טלאכחו ע׳׳י אחדים
 ןככחיחם ולרעה ההום׳ בדבר האבר גם ע״י עצטי
 (ילרעח הרם״א בםי׳ ש״פ בכל האכלוח טיחר ע״י
 עצטו בדבר האכד< ועבדיי ישפחיתיו עישין לו
 בצינעא בחיך ביתו ואין רבים טחעסקיס בי לנחטו
 אהר הרגל טגין חיטים שניחטוהו ברגל וט״ט טראים

 יא



 שציט השולחן
 יגלח סקודם יביש אחר הרגל ונטצא דלעגין תה״ט
 קיל יוחד םי שהיה כע.ש ששה לאבליהי מכשהיה
 ז׳ לאבלותו (בחל יום ו׳ בשבת ערב הדגל התיר חנח.י
 ללבוש בגדי שכת באותו שבת והזרת בקומי בבהכיג
 והש׳י חלק עליו וחמקיל ככהיי לא הפסיד וכן כתבו

 בשם הביח כחשו׳).

 ין כחב רבינו הב׳י בםעי׳ ה׳ אם חל אחד מהאביייה
 חוץ מחשביעי כערב רדגל מוחר לכבס ולא
 ילכשגו ער הלילה וטוב ליזהר פלנבם עד אחר חציה
 כדי שיהא גיכר שכפגי הרגל הוא םכבם אבל לרחוץ
 אסור עד הלילה ויש מתירין לרחוץ אתר תפלת הפגחה
 סמוך לחשיכה וכן גוהגים עכ״ל ביאור הדברים דבל
 שלא כלו שבעת ימי אבלוחו קורם הרגל אלא שהרגל
 מבטל ממגי גזירת שבעה א׳כ עד שיכגם הרגל הוא
 עידני בהוך שבעה ואסור לו םדיגא לבבם בגדיו
 ולרחיץ גיפי ימים מפגי כביר הרגל התירו לי לכבס
 מפגי שהכיבים לא יטל לבבם למחר מויט אבל
 רחיצה לא החירו לו עד הלילה שהרי גם מוייס יכיל
 לרחוץ ויש סחירין גם ברחיצה אחר המגחה משים
 דרחיצה בהטין א״א ביי״ט ושיטה זו מפרשת מה
 שאמרו בנט׳(י״טז שאסיר ברחיצח עד חערכ חייני
 עד יסן הםנהה ידא כל היים(כםיש תום׳ שם בד״ה
 שאסור כשם הרייט) יאפילו לפי םנהגיני שאזםדים
 כרהיצה כל ל׳ מיס משום כבוד יו׳יט התירו כיון
 שמדינא דנמ׳ מוהר ולאחר הדנל נאסר ברהיצה ער
 השלום שלשים דשלשיט לא נהבטלו כיון שהיה באמצע
 השבעה (יעש״ך סקטיז יט׳׳ז סק״ה ואף שכא״ה םי׳
 חקטיח לא כהב הרט״א כן עיש םםך על מ״ש כא
 דבנאן עיקרי דיני אכליח ויכול לרחוץ םטוך לערב),

 יךן ריר, ויוה׳׳כ חשיבי כרגלים לענין ביטול אבלות
 דאע״ג דלא אקרו רגל מימ כתיב אלה מועדי ד
 הוקשו כולן זל״ז (ב״י) ואחרי שגתברדו כל הדיגים
 בזה לפיכך אם גהג אכלוה שעה אחה לפגי הפסה אותה
 שעה חשוכח בזי וח׳ יטי הפסח הרי ט״ו ומשלים
 עליהם ט״ו אחרים לשלשים ואם גהג שעד. אחח לפגי
 שכועוה אוהה שעה הוי כשבעה ועציה גופה חשיב
 כשכעד ואין לשאול כיון רעצרה הוי רק חד יומא בא״י
 ובחיל חדי יוסי איך גחשכגו כשבעה אמגם כיון רעצרח
 יש לי תשלוםין לקרבגיתיחן כל שבעה לכן אפילו
 כזטה״ז השיב כשבעה הרי ייד ומשליט עליחם ט״ז
 אחרים ייים שני ןשל עצרה עילה לםנין הפיז כיין

 שהוא רק םרבריהם.
 יט שעה אחת לפני דיה בטלה ט^ו נזירת ז׳ טפני
 דיה ייוהיכ מבטל מטנו גזירת ל׳ ומנלח עי״כ
 יהיה לקיבר מתי בנ׳ בתשרי שטנלח עי״כ וניל
 דטג^ה אפילו בבוקר יאפילו לרביני הרט״א רכבל

 ערב

 82 ערוך
 יד לפיכך אם קבר טתו ז׳ יטיס קודם הרגל ינהג
 בהם אבלית מבטל טטגי הרגל גזירת ל׳ ואפילו
 אם הל יום שביעי שלי בערב הרנל דמקצת היום
ה לכאן ולכאן ומוהר לכבס ולרחוץ ילםפר  בטלו ועו̂
 בערב הרנל וכתב רבינו הרסיא בסעי׳ נ׳ סמוך
 להשיבה ובע״פ מוהר אהר הצות דהיינו מזמן שחיטת
 הפםח ואילך ועדיף שינלה קודם תצית הואיל ואחריהם
 אסורים לגלח אחר חצות עכ״ל י אינו טובן הטעם
 טה שהצריך דווקא סמוך להשיכה יהרי כיין דהרגל
 טבטל טטגו גזירת שלשים ולבן תתירו לו ;נלח ולכנס
 ערב הרגל איכ טה לי סמוך לחשיבה או קידם לי
 וכאטח טדכרי רבינו הב״י שם מבואר להדיא רכל

 היום טותר ע״ש.

 טן וראיתי טי שנתב דטעטי נדי שיהא ניכר שעושה
 נן בשביל הרגל וש״ך סק״י) ואטת שנן כתבו
 הגיא בשם ראני״ה ראפילו חל יום ח׳ ייום ט׳ נערב
 הרגל לא יג׳״ח עד ססיך לחשיבה כרי שיהא נינר
 עיש סיהו רביגו הרט״א ויראי לא גתביין לזה שהרי
 נראה סרכריו דהוא לא כהב זה רק על אם חל
 שביעי בערב ד״יגל ואי טטעם זה נם כשםיני ותשיעי
 הדין כן כטיש וג״ל דטהטור הוציא דין זה שכתב
 וז״ל אפילו אם הל יוט ז׳ בערב הרגל דמקצת היום
 ככולו ועולה תהלהו לםוף ז׳ וסופו עולה ליום שלשים
 עביל דקדק ליטר דםופו עולה לשלשים ולבי פסק
 םטוך להשבה דווקא אבל בחי או בט׳ טוהר כל היום
 ולא הייש לטעמא דראבייה דאין לנו להרש נזירות
 טעצמני מלפיז איש מה שנרשם בש״ע על דין זה
 טקורו טהטור והשיך שם כתב דטעית היא עיש ילפםיע
 אינו טעות ולכן בע״פ התיר אחר הצות דביון שהוא
 זמן שחיטת הפסה הוי אותה שעה כיו״ט וטכסי
 השלשים ולא סוף היום והשיך סקי״ א תטה עליו בזה
 ולדברינו א«ש ודעתו דנפשיה קאםר וזה איני מהר״י

 מינ׳יץ אלא לפי מה שדקדק מהטור ע״ש ודייק).

 טן וכן אט חל שמיני בשבת שהוא ערב הרנל מותר
 לו לכבס ולרחיץ ויהסתפר כע״ש אף שאיני ערב
 הרנל שהרי לטהר שבת ולא יוצל לעשות כל אלה
 ולבן סותר בע״ש הקורם ואם אפילו לא גילה בעיו״ט או
 בעימ כפי שגהבאר טיהר לו לגל״ טיד אהר הרגל שהרי
 כבר גתבטלה טטגו גזירת ל׳ אבל בחיה׳ט לא יגלה
 ואף שכמה דברים התירו חכמים לגלה בהוה״ט בטי
 ששנינו ואלו טנלהין וכו׳ זהו בסי שלא היה יכול
 לגלח קורט הטועד אבל זה שהיה יכול לגלה »עיויט
 או בע׳מ לא התירו לו במועד לא גילוח ולא כל דבר
 שאסיר לאחרים בטזעד ולבן אם הל שביעי שלו בשבת
 ערב הרנל שלא היה יכיל לנלה בע״ש שאסצע
 השבעה הוא טוהר לנלה בהוהיט כיון שלא היה יכיל



 י* השלחן מב
 טדדבנן ^יכך אינו טת בד& אניות בשום ירט
 שני ואפילו באותם שאטרנו שנוחנ אניות ביו״ט שני
 אונו קורע ביו״ט איא קורע בלילה דאץ קורעץ נמ״ט
 נס״ש נסי׳ ש״ס וזהו דגי לשיטת הגאונים דאניות
 יוט ראשון דאורייהא אבל לשיטת רניתינו נעלי התום*
 וחרא״ש דאין שום אבלות טדאורייתא כט״ש נסי׳ שצ״ח
 אץ שום אבלות נוהנ ביו״ט האחרון וכן הסנהג טשוט

 נכל תפוצות ישראל.
 בא יש טי שאומר שחקונר את מתו ניו״ט ראשון
 של ר״ה אץ השני עולה ימנין אנלוח דכיוט
 ארוך הוא ורק נשקנרו ניו״ם *ני של ר״ה דאז
 עולח לטנין שנעח דיוט השני דרננן הוא(ט״ז סק׳ז)
 אנל י״א דאין חילוק נץ ר״ח לשארי רנליט ואפילו
 נקברו כיוט ראשון השני עולה לו (נ״ח^ ולזר.
 הסכימו נמה נדולימ ופן הטנהנ (כ״נ הנאה״ט טק״ו
 נשט נינת וורדים וח״ח עיש וחיטא זןל הט״ז שלא

 הזניר דנרי הנ״ח נלל ע״ש)
 כב נחנ רנינו חנ״י נמעי* י״ד מת לו מת נעיו״ט
 ונחיירא עסא לא יספיק לקונרו מנעוד יוט
 וססרו לכותים עיולינות לקינת ניץ שהוציאוהו סחעיר
 ונחנסה טעיני הקרוניס חלח עליו אניות ואם תא
 שעה אחת קידם הדנל ונחג מ אנלוח נמלח לה
 מירח ז׳ אע.פ שנקבו־ ביו״ט עכ״ל ואפילו לטה שנארנו
 בסי׳ שס״א דנססר לכחפיים אינו אלא נעיר אחרח
 שאני הכא שהרי בכוונה רצונם לבלק א״ע סזהולכן

 אצלם חוד. כלאחר קבורת.

 ערוך
 ערב רנל אינו מוהר אלא בססוך לחשיכח כס״ש בסעי׳
 י״ר כעיח״כ מודה דנחשב בעצמי קצח כיו״ט ושעה
 אוזח לפני יוח״כ כטלח טסנו נזירת ז׳ ספני יוח״כ
 ומירח ל׳ מבטל ממט חחנ ומנ;ח כערב חחנ ושעח
 אחת לפני החנ והחנ חרי י״ד ושמיני עצרח ד חדי כ״א
 ויוט שני של שמיני עצרח דתא ש״ח חדי כ״ב
 וסשלים עליהם ח׳ אחרים וכבר נחבאר דאין שט״ע
 עולה לז׳ יסיס רק בקוכר סהו לפני חרנל ולא בקיכר
 ברנל וי׳׳א דנס בקובר ברנל עולה שס״ע לן׳ יוט
 לענץ שישים וכס״ש בםעי׳ י״ב (וטטילא לסדנו
 דהקובר את סחו שעד. אחח לפני הרנל דאוחה שעה
 והדנל נחשביט כי״ד יום וסיר אהר הרנל יש לו רץ
 שבוע שלישית לענץ שיושב בטקוטו ואינו מרבד

*  צס״ש בסי׳ שצ״נ וע״ש דמנחניט איט ק

 ך הנאוניט אמרו דבח״ל עעושין שני יו״ט של נליוח
 1 וודאי כשטח באטצע הרנל יום האחרון נחשב

 בחשבון השבעה ואיט ניחנ כו אבלוח אבל כשמת
 ביי״ט האהרץ של פסח אי בייט השני של עצרח או
 ביום האחרון של חג וקברות בי ביוט כיון דיו״ט שני
 וצא טדבריהם ואבלוח יוס ראשון כשחיה יום סיתה
 וקבורח תי טן התרח ידחה עשה ש; דכריהם טפגי
 עשה של חורה אבל אט מח ביו״ט של ד״ה יקברו בו
 ביום איט גיהג בו אבלוח ששגי תמים כיוס ארוך
 חטה בד״א בטתיט הטפורשיס בפרשה אבל אוחם
 שהוסיפו עליהם כט״ש בסי׳ שע״ד דאין אבלותט אלא

 ף$(דיני אבלות ב#בת ובו י״א סעי•).
 להחזירו לפגיו ולאחריו וכתב עור םאיטתי זוקפיס את
 חטטוח בע״ש טן חטנחד. ולטעלה ואעפ״כ לא ישב
 עליה עד שתחשך ואע״פ שלא נשתייר לו אלא יוט
 אחד חוזר וצופי־. אותה במוצאי מכת עכ״ל יכבד
 גהנאר נסי׳ שפ״ז דענשיו ליכא אצליט נפיית חטטה
 והך טגחה היא מנחה קטגה (גסק״י) וחייגי תשע שעות
 וסחצה על תום שתא חצי שעד. רניעיוו אחר חצות תוט.

 j וזח שנחב חרטביס דעטיפח חראש חוי רבריט
 שנצינעא צחנ רניט חנ״י נספרו תדול דכווגחו
 נצינעא דויקא נתיך ניחו ע״ש ונש״ע נחנ דברים
 שנצינעא שחט חשטיש הסטה ורהיצה אבל דברים
 שנפרהםיא דהייגי להסיר עטיפתו וללנוש טנעליו ולזקיף
 הטטה יני׳ענ״ל י״ל כיוגתו להסיר עטיפחונפגירניס
 אכל בביתו יתעטף ואינו חולק על הרטבים אבל נטרקי
 דר״י(פט״ז< טבואר להדיא דעטיטד. טותר גם בפגי
 רבים שאוטר שט ששגי שעריט שעשו, שלטח ננהמ״ק
 אחד לחתגיט ואחד לאכליט ואומד שט בזה״ל והיו
 ישראל הילכין בשבת ויושבץ בין שגי שעדיט הללו

 וכו׳

 א בשבח אין אבלוח גיהג וכך דרשו חז״ל בטדרש
 בראשיח >פרשד. קי) מגיין שאין אבל בשבח ר״י
 נשם ר׳ לוי מייחי לה מהנא ברכת ד׳ היא תעשיר
 ילא יוסיף עצנ עמד. (משלי י׳) נרנח ר׳ היא חעשיר
 ייכרך אלקיס אח יום השניעי ולא יוסיף עצנ עמה
 זה האנל היאך טה דאטר געצנ הסלך על בני ע״ש וכן
 תא נירישלמי פ״נ דט.ק (הל׳ ה׳) ישנת איני מנטל
 האנלית נט״ש הטיר טשיט דא״א לשנעה נלא שנח
 ע״ש וטעם זח איתא נירושלםי שם יבר״ס הקודם

 הוספנו לבאר עוד נזה עיש.
 ר ואע״פ שאין אבלות בשבח ט״ט דברים שבצנעא
 ״" ניהג וז״ל הרטבים רפ״י השבח עילח לסנין אבלות
 ואץ אבלות בשבת אלא בדברים 0בצינעא כטן עטיפת
 הראש ותשמיש חמסה ורחיצה בתסץ אבל דברים
 שבנליי איני נוהנ בהן אבלות אלא לובש טנעליו וזוקף
 את המטה יטתן שלום לכל אדם ואם יש לו כנד לההליף
 םחליף ולא ילבש בנד קרוע עליו בשבת אפילו על
 אביו ואמו ואם אין b לחחליף טחזיר את הקרע
 לאחריו עכ״ל וזחי לפי כנרים שלהם שחיי יכולים



 ת׳ השולחן
ה דהוי דבר שבציגעא אבל לחזו! הפרשה כיון א ר  נ
ר הוי כקורא ם פרשיותיו עם הצבו  שחייב אדם להשלי
ת י ח ל ופסקו בפשיטות שאםור ב י ע ומותר עכ מ  את ש
ן אבלות בשבת בן ראתרי שאי ו מו נ  בשבת ולכאורה אי
ם ש<*ין« בהי הג זחו ברברי ו עא נ ם שבצנ י דרברי ר  נ
ה ׳יאסר, מ רה ל ד תו ל ללמו ב יעת עשייתן א רה במנ  עבי
'MRS ה גדולה ך טצו  כיון שאין אבלות בשבת ואין ל
י ג ר ג ־ י ם שבצגעא ובאמת מצאתי ב ן לרבדי י מה זה ענ  ו
א ע נ ל צ י ש ל י לםי ט ר  שכתב יש אוסרים ת״ת בשבת ר
ה בשבת שהיא טשטחת ר י ד ת ו מ ל ר ל  אבל ד״י היה טתי
י כ ד ר מ ב ל ( ח עצטו בשבת עכ״ ך לשמו  הלב והוא צרי
וקא שטהה נ״ל דלאו דו ן ע״ש) ו נ ח או  פ״נ דט״ק בהלכו
ג וקראה נ א עו ל ו ׳כוםוזה בשבת א נ י  קאטר דלא טצ
ם המותרים י ר ב ד ד ב לםו אם י ג יזהו בשטחה ו נ ת עו ב ש  ל
י הב״י נ י נ ל ד ב ג א נ ו עו ה ל הי א י ל  הלא יצטער ו
ה ב ל ה ר ופסק ד ת לאיסו עו ב רי ו ל הביא ר ח נ  בספרו ה

ט ע״ש.  ברבי

ם ר יכ א י שהי נ פ ה ט ש ר פ  ן ובור. שהתירו לתזיד ה
ע ט ת ש ר והוי כקירא א ם הצבו ה ע ר ו ה ם ה  להשלי
ל יום כ ם כ ר ב א י ס ת״ת הי א נ ל ה  ולפ״ז יש לשאו
ת ליום הדין קבעת עתים א אחת טהשאלו  שחרי חי
ם כ נ א״ ב זח ו ו ל ליבא חי ב א ב א צ״ל ר ל רה א  לתי
ד עו ל דמ״ש זה מזח ו ב א רה ליכא ב ח החו ם ל ש ה  כ
נה ו ת אמנם הכו ר ת ת א ב ש ם ב א ביכולתו להשלי ה  ר
ה הוי כסדר התפלה ב י שכן דרכו בכל ש  הוא רםפנ
ע וכן ראיתי מ ת ש י כקורא א  וזהו שדקדק לוטו־ דהו
ל יום כ ד ב ו מ ל ל ל י י שרג מ לים שכתב ש ר מהגדו ת א  ל
ת ב ש ד איתם גם ב ו מ ל ל ל כו  ח״י פרסים משגיות י
ם ח נ״ז) ולפ״ז א ׳ ע״ה אי ׳ש סי י ןק״נ ברא׳  שבימי אבל
ד ל ללםי כי כ י ״ ׳ ופוסקים נ מ  יש לי שיעיר קבוע ללמוד נ
ד בכל שכת םדר ל ללמי י א רג ם הי  באותו שבת יכן א
ד (יכ׳יכ הבאה״ט י ט ל י נ״ב יכיל ל ם פירשי  הפרשה ע

, ( פ ׳ ׳  סק״ב בשם לה
י פך רפרש״ לים שכתב להי רו ד םהנ ח א  ץ אבל דאיחי ל
ל יום כ א כ ר ק ל ל י ל הסדרא אסור וכן טי שרנ  ש
א התירו ל ת ד כ ר באותו ש  בספר הק לישי־אל אסי
ל א ר ש ל י כ ס ש ו י כשגים טקרא ואחר תרנ ל וב כל  רק חי
׳ י״ח ת מעי ו ל ב א ׳ ל ות בתי  עושין כן (הגר״ז מרגלי
ם׳ לענ׳׳ד ׳ אבלות) ואמנ י ד ההרשים אתר ה ר י  וגרפס ב
ר ב ד ד ב ל םותר ללמו רושלטי גם בתו ת הי ע ד ל  כיון ד
ר הירושלטי י ת ) וכן ט ר ׳ שפי ל (ב״י בסי י  שאיגו רג
׳ שפ״ד ר התירה במו שבארגו בסי ה י שהוא להיט א מ  ל
ק יום ראשון ם לת״ת לא גאסרה ר י י ב ז ם ה  יכן יש ם
ש שם ט״ט י ס י״ל כן כ א קי ל  כתפילין כם״ש שם יגהי ר
ו ה שנתבאר יש ל מ ת ב ו  הפיקל בשבת שבת־ך האבל

. ( ד לע״ כנ ך עליהם (  עיפרים גדולים לםםו
רע רה אמנם אם אי ת להו ל לעלו ב א ת ה  ךן אין לקרות א
א יעלה ובשבת ל ל ו ח רה ב ת לחו  שהש״ץ קראו לעלו

עלה  י

 ערוך
ה שפמו מכוסה היו הי ם ו ס ל׳גיער אבלי כנ ׳ הנ  וכו
ת זה ינחסך י כ ו השוכן ב ל ואומרים ל ב א א י ה  יודעים ש
׳ צ״נ ע״ש ושפמו מכוסה היינו ש םי ל והובא בראי  עכ״
ר) יש פלונתא בזה באמת בגמ׳ (בי ש ו א ר  עטיפת ה
כה ש רשות כלומר שאיגו הו א ר  ורב ם״ל דפריעת ה
ב ועור דר׳ ר ו ופסק הרמב׳׳נ־ז כ ש א ת ר  ויבול לכסו
ל לכסית כו ו י ם ברגלי י על  יוחנן אופר שם דבשיש לו טנ
לא ו ע״ש וכיון שכחב שחייב ללבוש םגעלים ממי ש א  ר
ן זה יב בעטיפה דאי ר בעטיפת ואין כוונתו שחי ח י ם  ד
ש ורח־צח אלא כוונתו לא דמי לחשמי  סברא בלל ו

. ל לחחעםף (בנלע״ד) כו  שי
ב ח כ ב יי ש ו ה נ י י רכ ל דבר כ ע ח ו הרמ״א כ נ רכי  ף י
ב ח ר עטיפתו כ ו להסי נ י  דברים שבפרהםיא דהי
ש ״ מ  וז״ל ודווקא כשהוא מעיטף עטיפת ישמעאלים כ
ת צ ק ם ב י נ ה מ ל קצת עטיפה ש ב ׳ שפ״ו א  לעיל סי
ו יש ל ל ו ר בשבת הואי י ס ה ל ל׳ א״צ ל  סקיסית כ
י דזה שהותרה ראה סדברי נ ל ו י כ ם ברגליי ע עלי  סנ
ם ברנליי הייני קצת עטיפה י ל ע נ ו מ מ׳ עטיפה כשיש ל  בנ
א הותר יבגמ׳ ל עטיפת ישמעאלים גם במנעלים ל ב  א
ל כבד תטהו ע ל עטיפה קאי עיש י כ א א ר י ע להד ט ש  ם
ש) וכתבו דקצת עטיפה ך םק״ב וכ״ט בלבי ״ ע ) ו י ר ב  ד
ד הגקרא קפ״א והיו מתעטפים נ ו לובשים ב  הוא שהי
ים נ י העי ן לשום הכובע לפנ י והנ ו נ ה שאנ ל פ ב  בו א
ץ ״ ש ך להנביהו קידם שיאפו־ ה ראי דאםור בשבת וצרי י  ו

ו ושם).  ברכ
ן סימני ה קטנה םבטלי ח נ ר דמזמן מ א ב ח כבר נ ־ ו  ן
ת ב ש ר סבוך ל ם ע עלי ש מנ ב ל א י ת אבל ל  האבלו
ע קורם ה ורבי ע ה שהיא ש ל ע מ ל ה ו ח ו מ נ ה י פ ינו פ  והי
נת נקיה דאין זח הענוג ש כהו ו ב ל ה ויבול ל ל י י  ה
ר הזיעה והערבוביא וכש״ש בסי׳ שפ״ט א להסי ־  א
י) ׳ י שבת (ברכ׳ ר נ ם כ ש נ ו ב ל ל ל כו  יראיתי פי שכתב שי
ד שבו הקריעה נ ב י כן ורק פישטין ה נ י הנ  ואין טנ
ך די שבה ורק בתי ר אבל לא בנ ה ד א נ ; כ  ול־בשי
ך שלשים יש נם בהי די שכת ו ם בנ בשי  שלשים לו
ו נ א ראי ך שבעה ל ן בגדי שבת אבל כתו ן לוכשי  שאי
ת תיבף ו ; האבל לבש בגדי שבת ויש שמבטלי י שי  ס
ל זה ועושין ום ויש להזהירם ע ת הי ר חצי ח  בעיש א
ל לא . י ה וטהר ח נ פ נ י ר נסור אלא כפ״ש פפל פו  אי
ת כדרכי בכל י י ב ך א ת שבתו ב ש  ה• ח פברך הילדים כ
נ ה נ ט ו ה נ ת דאין זה טפילי דפרהםיא ואצלי ו ח ב ש ה  ו
ן בעיש קידם קבלת בהרבה מקומית שהאבל טטהי , 
ד וקידם נ או שד בהס״ זרור של כהכ״ שבת בהפרו :•. 
ל וקפים העם כ א ר ה נ ש לכו נ מ ש ז ה  קבלת שבת פכרי
ד נ או לבהפי ו והוא גכנס לבכה״ ד יוצאים מ  כמקיסס ו
ץ בביתם לקבלת שבת. נ  וכמה שאין רצוגם בזה ועושים מ

ד ו מ ל ר ל ה ו ל מ ב א ל אם ה ל  ן הרפכ״ם לא הזכיר כ
ר והש״ע כתבו בזה״ל ות״ת גראה  תורה בשבת והטו



 השולחן מג
 ע ולח לו שכח ליום אחד כיון דרבריס שבצגעא
 נוהג ויש סי שסובר דבחחלח חםנין אין שכח עולי.
 עולה ליום אחר (טור שס בשס חי״׳י) ולא קיי״ל כן
 ולכן אס חרגיהו לסטיט אי חיה גררחו וחיפשו אותו
 ובשבח גחייאשו סלבקשו דחו״ל כגקבר א« בס״*
 בסי׳ שע״ה עולה לו שבח זח ליום אהד ונוהג בי

 רבדים שבצנעא.

 יא וכתב רבינו הרט״א אט פנע יוט ל׳ של אבלות
 בשבת רוט כ״ט כע״ש טותר לו לרחוץ כע״ש אף
 בטקיסיח שנוהגיט שלא לרחוץ כל שלשיט דהיאיל
 וסדיגא שרי לאחר ד אלא שגחגי להחסיר כל ל•
 בכחייג שרי סשום כבוד שבח וח״ה בכל כיוזנא בזה
 כגון לחזור על סקופו כליל שבח וללבוש בגדי שבח
 רהא נסי אינו אלא םנהג כעלסא ואע״פ שיש לחלק
 בין רחיצה לאסורה כשבח ובין דברים אלו שאפשר
 לעשותן בשבת ס״ס אין נ״ל לחלס בכך עכ״ל וסבואר
 להדיא דסה שאסור טדינא דגט׳ כל שלשיט כסו גלות
 ונטילת צפרנייס בסכין אסור כע״ש בכ״מ לאבלות
 ולא רטי לחל שטיגי שלו כשבת ערב הרגל דםותר
 לגלה פע׳ש כנדש בסי׳ שצ״ט חבשט החיח טפגי
 כבוד הרגל מבבאה״ט סק״ג כתכ דבד״ט משסע
 דנם בגילוח סותר ע ש ושגה בזח דגם בריס אות ח׳ טכואר
 כסו בש״ע וכן הוא בהגס״י פ״י וצן הלכה ורויקז.

 ערוך ייא
 יעלה דאס ימנע א״ע מזה הוה דבר של פרחםיא אבל
 אם לא יקראוהו אפילו חיח חיוב באוהו שבח כמן
 שהיום פילח בגו או יארציי״ט או שאר חיוב הגהונ
 ולא יקראיהו לא נהשב בפרהסיא נטהרש״ל בחשו׳
 הובא בט״ז) ירכינו הם היו קיראין אוהו שלישי במ
 שבת ואירע בו אבלוח ולא קראו חחזן ועלה טעצטו
 ואסר הטעם דכיון שהויגל לקרות שלישי בכל שבת
 הרואה שאינו עולה אוסר שבשביל אכלוה הוא נמנע
 והוי דבריפ של פרהסיא ואט יש ל;טוד טד׳׳ה על
 איש אהר צ״ע דשאגי ר״ה דהיר. גדול הדור וניכר
 לכל שזהו טשיפ אכיוח ולא כן באחר אף שהוא

 גדול בחורח.
 מ וכחב רביגו הרט״א וכן אס הכהן אבל יאין כהן
 אחר בביזכ״ג מותר לקרותו אבל בעגץ אחר אפור
 עכ״ל והיא מהגם״י יססיים שט שטיב לומר לו מקורט
 שיצא סכהכ׳׳נ ע״ש ורבינו הרסיא שהשסיט זה נראה
 דם״ל דלוםר לי איני כדאי דזה היי בפרהסיא ולכן
 טוב שיצא טעצטו קורס קריאת החורה אבלכשחחחילו
 לקרות לא יצא רטינבר טובא והוי בפרהסיא ולכן
 יקראו אוחו (הנרז״ט) ודווקא בשבח אכל בחול אף
 כשאין כהן אחר אין לקרותי וכשקראוחו לא יעלח
 וכסו שהדין ככהן כסו כן אס הוא לוי ואין ליי אחר

 בבהכ״נ,
 ו לקמן סי׳ ת״ב יתבאר דהשומע שטועה קרובה בשבח

 ך$״א {דברים הנוהגים בחוחים ובו ו׳ םעי׳).
 שנוהנ אבלות זהו הבראה אחרת לבד דתוה״ם אך
 רביגו הרט״א בתב שס דאגתנו אין נוהנין בהבראה
 שלאחר הסוער עיש וגם יש שיטי בהבראה דתיה״ט
 דבחול טברין על כטית בפייות כט״ש שם ובחוה״ט
 טברין על טטית זקיפוח וזה שרק הקריגימ טנרין נהוה׳׳ט
 זהו בטחט בני אדט אבל על חבט שטת מכרין הבל
 עליו בתוך הרתוב כדרך שטברין את הקרוביט שהכל
 כקרוביו יאין טיעד כפני ח״ח אבל ביו״ט עצטו
 בשקובדין הטת אפילו ?יו״ט שני אין קורעין ולא

 תולצין כתף ולא טכרין.

 ך נשיט בחוה״ט טענות רהייט שכולן עוטת כאתת
 ולא שאחת מדברת וכילן עינית כפי הטנהנ שחיח
 כיסיהם שהיו נשים מקוננות על מת בסדר יטשטר
 אבל לא טטפתת דהייט להכות כף אל כף ובר״ח
 חנוכה ופורים טעטח וטטפחות אבל לא טקוננות
 דהיינו שאחת טרכרת וכילן עינית אחריח וכשנקכר
 המת לא טענות ולא טטפתות וה״מ לאינש דעלטא
 אבל לח״ח בין בחוח״מ כין בר״ח חטכה ופורימ
 מעטת ומקונטת כדרכן בחול וה״מ בפניו אבל שלא
 בפניו לא ויום שמיעה אפילו רחוקחכבפגיו דמי ועכשיו
 אין אצליט כל הדברים הללו מיהו למרט מזה

 דבחוהיט

 א שנו חכמים במשנח (כ״ז) אץ סניחין הסטה ברהוב
 בהוה״ס שלא להרניל אח ההספד ובחיה״ט אסור
 להרניל את ההספד אלא לכבוד חיה (נמק״י) ולכן
 אץ סיליכין אה הסת לבה״ק עד שיהא כל הקבר

 מתוקן ומזומן כרי שלח להרגיל את ההספד (שס).

 ב וכן אין קורעץ בהוה״ס אלא קרובים שלסת הראויס
 להתאבל ע; יי כלופר לאפיקי סי שרוצה לקרוע
 על טח בשביל חכמתי ייראתו או שהוא אדם כשר
 או רבי אי שעוטד בשעת יציאח נשטה באלו אין
 קירעין בחוח״מ וכבר נתבאר לעיל סי׳ ש״ט דטגהנינו
 לבלי לקרוע על כל הטתים לבד על אביו ואטי יע״ש
 רבטקיס שאין טנהנ יש לקרוע על מלט דכן הוא
 טעיקר הדין שעל שבער. טהי טצוה סותר וצריך

 לקרוע בחוה״ט.
 ג וכן חליצח כחף שחיה ביטיהם אינח נוהנחבחוח״ט
 וכ; לעניו םעורח הבראה אין טברין בהוהים אלא
 הקרובים ולא הרהוקים והיה להטבה ופורים ור־׳ח דש
 מי שםיבר דאין הבראה כלל בהוה׳ים (ב״י בשם סס״ג
 וסט״ק) יהרא״ש דחה זה וכן פסק רבינו הב״י כסעי׳
 ר׳ אטנס עתה בטדיטני שאץ נוהניס בחוה״ט בהבראה
 וזה שגהבאר בסי׳ שע.ה ראהו־ הרגל מברץ ביומ



ב השולחן ־ ך ת ו י  ן
 ופורים טוב למעט בככיוח נער״ח וערב חנוכה אפילו אחר חצות אוסרים דאינס
 כעיש (לבוש וש״ך< ובן בתענית אסתר אהר חצות
 וערב ל״ג בעומר אחר חצות שאוטריט וכייר באייר
 בטקוטות שאין אומרים מפגי פסח שגי אין אוטרים.

86 
 דבהוה״מ

 ן עור בתב בסעי׳ ז׳ טת לו מת קודם פורימ ופגע
 בו פורים אינו טפסיק האמות וטיט אין אבלות
 נוהנ כו לא בי״ד ולא בט״ו אלא דברים שבצנעא
 גוהג וחייב לשמת טגות ואע״פ ׳:!אינו טתאבל בהם
 עולים לו ממגין השבעה כמו שבת עכ״7 ובא״ה טי׳

 תרצ״ו לא כתב כן ושם גתבאר.

 ;רובה ורחוקה ובו י״ז סעי,).

 ור״ח הגוכה
 והספדים לבד על ה״ה כפגיו

 ןן כחכ רביגו הכ״י בסעי׳ ו׳ רבחוה״ם אוםריב על
 המת צידוק הרין וקדיש כמו בהול וכן ביו״ט שגי
 אבל ביו״ט ראשון כיון שאין םתעםקין במת אין
 אומרים אותו עכ״ל ורביגי הרמ״א כתב מש חולקי•
 שלא לוטר צדוק הדין בהוה״מ וכן המגהג פשוט
 בכל מדיגות אלו שלא לומר צדוק הרין בכל הימים
 שאין אומרים בהם ההגון ולכן אין אומרים ג״כ כשקובי־ין
 אהר תצוח בע״ש וי״א שאם קוברים המת בלילה שאי:
 אוםרים קדיש ולא צידוק הדין עכיל וכן בעיו״ט אבל

 ת״^ (דין שמועה
 טתריפותו ובקיאותו (ש״ך סק״ג) וכן על רבו שרוב
 תכמתו ממגי קורע עליו אפילו כשטועה רחוקה כט״ש

 בסי׳ שיט ע״ש.
 ף ועור יש חילוק דבשארי קרובים בשמועה רהוקה
 נוהג שעה אתת ושוב אין עליו שום רין אבלות
 אכל באביו יאטו בא;ו הדברים שאין תלוים כשלשים
 כמו לספר ראםיר עד שיגערו בו חביריו וכן בשאלה
 שלוםוליכנפ לבית המשתה ראםור י״ב הדש גם בשטועה
 רחוקה הדין כן דג־ענין דיני שלשים הוי לאחד ל׳
 שטועה דחיקה ולא לריני יב״ח אך שטינה מיום המיתה
 ויא מיום השמיעה דלאחר ל׳ לא סקרי יום שטועה
 ע־טנה מטנו ולבן אם באה לי שטועה אביו ואמו
 לאחר י״נ הדש נוהג מעה אתת ודיו ובטלה ממנו
 כי דיני אנלות וי״נ הדש על אניו ואמו הוי נשלשים

 בשארי קרובים כבל רנר.

 ך, בנר נתבאר רהא רצריך לנהוג אבלות שעה אתת
 בשמועה רחוקה איגו בכל דיני אבלות אלא באהר
 מהפרטים שבהם בגו; לחלוץ טגעליו ואיצ לא עטיפה
 ולא כפיית המטח ומותר במלאכה וברהיצה וסיכה
 וחשטיש הטטה וח׳־ח וגם אין סעודת הבראח בשמועה
 רחוקה ואם אין ל־ טגעלים כרגליו צריך לעשות םימן
 אתר לאבלות שיכפח מטתו או להתעטף על ראשו
 וזהו לפי סנהגס ואצלינו שאין לנו כפייר. המטה
 ועיטוף ניל שישב על הקרקע שעה אתת ראצליני הוא
 עיקר האבלות מה שיושכין על הקרקע אבל בחילץ

 םנעליו נם זה א״צ.

 ן ותפילין כשיש ל• על ראשו וזרועו כששמע השסועה
 הרחיקד, א״צ לחולצם שהרי אבל עצסו מותר בתפילין
 לבד יום הראשון ולא עדיפא שמיעה רהוקה משארי
 היסיס זולת הראשי; אך אם עסק אז כתורה או כסל אבה
 או שהיה רוחץ וסך בהגיעי השמועה הרחיקה מחוייב
 להפסיק טהש שעה אחת דאע״נ דפעיקר הדין אין
 חשש בזה כיו; שהולץ שנעליו ם״מ כיון שדברים אלו

 אסור

 א מי שבאה לו שמועה שטת לו קרוב שצריך ל תתאבל
 עדיו אם בתוך ל׳ יום הניע לו השמועה אפילו
 ביום ל׳ עצטו היז שמיעה קרובה וחייב לנהוג שבעה
 ושלשים מיום השסועה וקורע ואשור בתפילין כיום
 ראשון וסברין אותו' ואסור בתספורת ל׳ יום מיום
 השסועה כללו של דבר יום שסועה כיום קבורה ואם
 מת ביום א׳ וגקכר ביום כ׳ או כיום ג׳ מקרי שטועה
 קרובה ל׳ יום מיום הקבורה שאז הלה האבדות וזה
 טאטרגו דגם ביום ל׳ מקרי שמועה קרובה אע״נ
 דביוס ל׳ אטריגן טקצת היום ככולו כט״ש בסי׳ שציד.
 וא״כ כששסע ביום ל׳ באמצע היום גאטר דהוי שטועה
 רהוקה דאיגו כן דדווקא כשנהג אבלות אטרינן מקצת
 היוט ככולו ולא כשלא גהג (פרישה) דבללא דטילתא
 ריום שלשים כלפני שלשים בין לחוטרא ככגרוו זה
 ובין;קולא שלא להתאבל על תנוק שמת ביום ל־
 כטיש בסי׳ שע״ר(וע׳ בסעי׳ י׳ טיש ללנין טיהה וקבורה).

 ב ואט באה לו השבועה ביום ל״א אפילו כלילה
 השייך ליום ליא מקרי שטועה רחוקה וא״צ לנהוג
 אבלות רק שעח אחה ולאו דווקא שעה שהוא אחר
 סב׳׳ד בפעל״ע אלא איזה עת ולא בל דיני אבלות
 איזה פרט םאבלות ינהיג שעה קלה במו שיתבאר ואין
 תילוק בין שמע כיום לשמע כלילה ראפילו שמע
 בלילה וגהג >»עה קלה באבלות דיו ואפילו על אביו

 ואטו ד׳ ב׳זזעה אתת כשפורש טגמ׳ (כ׳.) עיש •

 y ורק בשגי דברים יש הילוק בשמועה רחוקה בין
 אביו ואמו לשאר קרובים רבשארי קרובים א״צ
 יקרוע בשמועה רהוקה ובאביו ואמו קורע לעולם מפני
 כבודם וכם״ש בסי׳ ש״מ ועל שאר קרובים שא״צ
 לקרוע אסור לקרוע דאין זה הוםרא שגאשר שמחמיר
 ע; עצמו ראסור סשום בל העתית ורק על אדם גדול
 בתורה אם רוצה לקרוע בששועה רחוקה סותר רעושה
 בן ט6ני צער התורה שגהםר במיתתו ודווקא כשהוא
 היה גותן וגוע׳א עמו בדבר הלכה והיה מתיירא



 ת״ב השלחן מד
 רכשחשבח הוא שביעי לאבלוח מריך לגהוג כטויש
(no)קצח אבלות מפגי שלא גזע אבלות גמורה כשבה 
 וגרהו דבריו מכל גדולי הטוטקיט גשןך פקיד וט״ז

 םק״ה) וק המגהג הפשוט.

 י השומע שמועה קרוכה בשבה גוהג בו דברימ
 שבציגעא והשבת עולה לו ליום אהד וכמו״ש קורע
 והוה ליה יומ ששי שביעי לאבלות והטור בתב בשמ
 הר׳ יחיאל דבתתלת השבעה אץ השבת עולה לטגיין
 אלא יחחיל מיום א׳ וה״ל שבח שביעי לאבלוח אבל
 רכיגו חב״י כםעי׳ ג׳ פסק כריעה ראשוגה שבן עיקר
 לריגא דבך לי אט שבת בחחלחו כמו אס שבח כאטצע
 או בסופו ולא עור אלא אפילו שמע שטועה קרובה
 בשבת ערב הרגל כיון שדברים שבצנעא טהג עולה
 לו אותו שבת למקצת אבלות ושוב הרגל מכמל ססט
 גירת שבעה כס״ש כסי׳ שצ״מ וכבר גתכאר כםעי׳
 א׳דסגיגן שלשים לעגין קרובה ירהוקה סיום הקבורה
 ולא מיום המיתה ויש מי שרוצה לוסר דדיוקא אותם
 שהיובעח המיהה והעבודה מוגימ מיוס הקבורה שהיתה
 אז סחיסח הגולל וחלה עליהם אז האבלוח אבל אוחס
 שלא חיו בעח מעשה טונין ליום הסיחה דמם הסיתה
 הוא העיקר >ט״ז סק״ו זש״ך סקיא כשם רש״ל) וחלקו
 עליהם הגדילים (אכהע״ז והשיך עצטו בנקה׳׳כו וכן
 טפורש ברביגו ירוחט וז״ל שטועה רחוקה נקראה
 ששטעד. אחר שלשיט מט לקמרחו עכ״ל וכ״כ הטרדכי
 והרא״ש נסי׳ ק׳׳ג) בטעשח שאירע בטגגזדא ע״ש וכן
 טבואר טדברי חרםב״ם רפ.ז שכחכ כללו של דבר
 מםשסועתו הקרוכחכמס קכורח עכ״לש״ט דחשטועח
 חוא םחקבורח וכן בזבחיט (ק׳) יום שסועה כמט

 קבורה ע״ש.

א וחאדדגלטכטל שבעד. ושלשיט פשוט הוא רזהורק  י
 כששסע כם״ש כסי, שצ״ט ולא כשלא שטע קודט
 הרגל ולפיכך אס אחר עשרה יטיס לאחר חג הסוכוח
 שטע שטח לו טח ואט היה שוסע כערב םוםוח ככד
 היה גגטר שלשים במס חזה כיצר רשעה לפגי החג
 כז׳ והחג ז׳ ושטיע גהשב כיז כס׳׳ש שם הרי כ״א
 וט׳ אחיכ הרי ל׳ ומס העשירי הוה לאהד ל׳ ס״ס אט
 לא שטע אין לזח p שטועח רחוקה אלא שטועה
 קרובה שהרי אפילו כששטע אין הרגל עולה לטגין
 כשלא נהג אבלות כלל שעה אתת קורט הדגל וכ״ש

 כשלא שטע כלל.

 יב שטע שחי שטועוח רחוקיח ביוט אחד איגו גוהג
 עליהן אלא שעד, אתת ועילה לשגיהט היו שגיחט
 שטועית קרובות או שטחו לו שגי טחיט כאחד טוגה
 לשגיהט כאחד שבעה ושלשימ שסע לזה חיוט ולזה
 לטהר מוגה לראשון מהמם ז׳ יל׳ ולהשגי טלטחר ז׳

 ושלשים

 ערוך
 אסור בוש כל שבעד, צריך להפסיק מהט ומים כוח
 בלבד לא יצא ידי חובתו דזהו העדר מעשה וצריך
 לעשות מעשר, מאבלות בחליצת מגעל או ישיבה על
 הקרקע וכמו שגתבאר (ביאור חדבריס דכשעוסק בהמ
 צריך להפסיק אך חיכף שחולץ מגעלמ מותר בהם
 ולפ״ז אין סתירה בטור וש״ע ובן סס״ש בסעי׳ הקורס

 לסעי׳ זה ב״כ הפרישה אות ת׳ ע״שודו״ק).

 ן השוםע שסועה רחוקה בשבת או ברגל איט טהג
 אפימ דברים שכצגעא ולסוצאי שבח ורגל טהג
 שעח אתת ודיו והטעם רכמן שצריך לעשוח דבר
 בפועל סםש מעגיגי חאבלוח שעה אחח כטו שגחבאר
 וזח א״א בשבת ויו״ט דדברים שבצגעא איט אלא
 הערר עשייה ולבן כהכרח לו לגהוג שעד, אחת באבלות
 בטוצאי שבח ומ״ט וא״כ לטה לגו להטיל עליו שיגהוג

 בדברים שבצנעא בשבת ויו״ט עצסם.

 ףן וחשוטע שטועח בשבת או ברגל כמם ל׳ לקבורתו
 וטטילא דכטוצאי שבת ומ״ט געשיח רחוקח ג״ב
 הדין כטו שנחבאר דיגהוג שעד, אחת באבלות בטוצאי
 שבת ויי״ט אך בשבת ויי״ט טהנ אכלוה כדבריט
 שבצגעא ויש בזה^ שאלה ולטה לא יגהוג שבעה
 ושלשים והרי בששטע בשבח חיחד. עדיין שטועה
 קרובה וא״בםה לי אם שםע בחול או אם שםעבשבת
 והרי גט בשבת טהג דברימ שבצגעא וחיה שגת ממ
 ראשין לאבלית יבשלטא לטי שטובר דאין שבת עולה
 לתהלת אבלות כט״ש הטור בשט הר״י אייש אבל
 לפי מה דקיי״ל רשבת עילח למגין גמ כתתלחו כמו

 שיחבארלטה לא ינהוג ז׳ ול׳ כמו בחול.

 ט וההשובח על זח תיוץ הרשב״א זיל (הובא כב״י)
 דאע״פ שחשבח עולח לו לתתלת ימו אבלות מ״מ
 כיון שאיט טחג בו אלא דברים שבצנעא אינו טרם
 אבלית שאט שסע שמיעד, כשבח אין אוטריט כיין
 דאכלוח חל עליו בשבת ועולה תהא ששועח שכוכטו
 שהל עליו האבלות במם ל׳ ויגרום לטטח בטוצאי
 שבת שא״כ חיה טה שחוא טרט חטור טטנו מ אין
 אבלות טחג וטחטתו יהא אבלות נוהנ יאיט בדק שיחא
 חטור טה שיבא בנרטתו יותר ססנו עב״ל ולפ״ו אם
 היה שבח ממ כ״ט לאבלוח שפיר הוי שמועד, קרובח
 ונוהג ז׳ ול׳ שהרי מט ל׳ הוא במט א• ובו נוחנ
 אבלות ממש וממילא דטושך אהריו כל יטי האבלות
 אבל כשחל מט ל׳ בשבת הרי איט טהנ בו אבלות
 ממש ונט איט קורע ועיקר האבליח טחחיל בטו״ש
 ואז חיא רחוקד, ולא דמי להחחלת אבלות דמנינן שבח
 למט ראשק בשנצעחקרובחדנטאחר שבת הוה עיקרה
 של אבלוח ולפיכן חשבינן נם שבת בחדייחו יום
 ראשון נטו בשחוא אחד טשאדי יטיט ויש מי שכחב



מ השל1ןן  ו
 טן וכתב עוד ראם אירע יום זה ביםים ?!א״א בהם
 תחנון אין סתענין כלל ואם םתו באדר ונתעברה
 השנה העיקר להתענות באדר הראשון ואע׳׳פ עיש
 שיש חולקין כך חוא העיקר ואם מתו בשנת העיבור
 באדר השני םתענין נ.כ באדר השני ועי באיח סי׳
 חקםית סעי׳ ז׳ וע״ל סי׳ שציו דאין לאכול בסעודה
 בליל יופ שפת בי אביו ואפו ואם חל חעניח זה
 בע״ש דיני כשאר חעניח וע׳ באיה סי׳ רפים טיוע
 אם כפעם הראשון השלים ינהג כן בל ימיי עביל
 יהםהרש״ל כתב דייקא כשחל פעם ראשונה כע׳׳ש
 ולא השלים נאיהו פעם טשא״כ כשחל פעם ראשינה
 בחול שכבר נקבע התענית עד צאת הכוכבים חייב
 להשלים אח״כ נם כשחל בעיש אבל יש נמלים
 שפסקי שאף כשחל פעם הראשין בחיל והשייט מימ
 אם הל אהיכ בע׳׳ש א״צ להשלים ;פ״ת סקיח בשם
 חוס השני ינ״ש כ׳׳ס בט״ז איח ס״ס תרמ״ט עיש)
 ויש לסמוך על זח (ועמ״ש בא״ת סי׳ תקם״ח כעי׳ י״ד).

 ין מיהו זהו דווקא דכשהתענה בפעם ראשון היה
 היה ברעתו לנהונ כן בכל השנים אבל אש הסכים
 בדעתי רק על שנה זו אין כץ נדר בסנואר לעיל
 סי׳ רי״ר רםבואר שם דכשלא היה ברעתי לנהוג כן
 בכל השגים אין כאן גדר ועוד נ״ל ראם אירע שהוא
 תלוש א״צ התרה כלל רלא יהא אלא תענית ציבור
 וכשהוא הליש א״צ להתענית ושוב שכל אהד ינהינ
 בעצטו כיארציי״ט הראשון כשרוצה להתענות יאטר
 טפורש שאינו טקבל עליו להתענות בכל שנח אלא
 מתי שירצה אמנם אף אס לא אטר כן אם רק לא
 נמר בלבו על כל השנים אין זה נדר כט״ש בסי׳
 רי״ר ויכול בשנח אחרח לאכול יע׳ נא״ח סי׳ חקס׳׳ח
 שעי׳ טיו בענין יארציי״ט בחמין יכסלו שלפעמים
 םליאים ופעט ם הסרים איך הילכין ביאדציי״ט ע״ש.

 88 ערוך
 ושלשים וכן בטחו לו שנים זה אהר וה כםיש לעיל

 סי׳ עע״ה.
{ כתב יביט חכ״י בסעי׳ ייא טי שההפלל כבר  י
 ערבית ועדיין יום הוא ושטע שטוע קרובה טינה
 מיום מתר ואוהו יום אינו עילה לו עכיל ידיוקא לחוסרא
 אמרינןכן ולא לקולא כנין שהיום הוא ש; שים יאם
 ימנה מלסחר תהיה שםועח דחיקה לא אמדינן כן
 זט״ז םק״ז< ואם הוא לא התפלל עדיין אף שהצבור כבד
 התפללו טונה מהיום נם לקולא וכטיש לעי; םי׳ שעיה.
ך מי שמת לו טת ולא נודע לו אינו חובה שיאסרו  י
 א ואפילו באביו ואמו ועל זה נאמר מוציא דכה הוא
 כסיל והרי אטריגן בגזיר (ט״ד) מעשה ומת אביו של
 ר״צ כגינזיק והודיעו לו לאהד שלש שנים עיש ואם
 היה טצוה;הודיעו לא היו גטגעים סלהודיעו ופותר
 להזטיגו לםעורח נשואין ואירוסין וכל ששחה כיון
 שאיגו יודע טיהו אם שואל עליו אין לו לשקר ולומר
 חי ד\א שנאטר טדנר שקר תרחק ויכול לומר לשון
 דטשתטע לתרי אפי ואם יבין יכין ואם לאו לא יבין
 וכעין זה םצינו כריש פסחים ששאל לו אבא קיים

 וענה לו אימא קייטה עיש כן היא םעיקר הדין.
 טן אבל סגהגיגו כבגים זכרים להודיעם כשמתו אביהם
 או אטט כרי שיאמרו קדיש אבל בכנות אין מגהנ
 כלל להודיעם כן כתב רבעו הרט״א וכתב עוד דםצוה
 לו^ענות ביום שפת בו אביו או אפו ומהענץ יום
 המיתה ולא יום הקבורה אם לא טי שהיה אצל
 הקבורה ולא אצל המיתה עכיל ונרולי האחרונים
 השיגו על זה ופסקי רגס בכה״ג יתענה יום המיהה
 ולא יום הקבורה ויש סי שרצה לוםר דבשגה ראשוגה
 מתעגין יום הקבורה (מ׳׳ב) וגדחו דבריו רגם בשנה
 ראשוגה יתעגו רק יום המיתה ולא יום הקבורה נשיך

 סק״י וט״ז םק׳׳ט) וכן הטנהנ הפשוט.

 ן^״^ (דיני ליקוט עצמות שחייב להתאבל אותו היום ובו חי ספי׳).
 א איתא בירושלטי פ״ק דט״ק (הל׳ ה׳) בראשונה דחה זה והכי קיייל דאין עליו דין אנינית כלל רק

 היו קוכרין אותי במהמורות כלומר בתפירות נתעכל אבלות הלה עליו מיד ער הערב.
 הבשר מלקטין העצמות וקינרין איתו בארינית איתו ב יל ערב אין מתאבל עליהן אפילי לא קברן עדיין
 היום היה מתאבל ולמחר היה משמת שנצלו אבותיו אלא צרורות לו כםרינו ולהיפך כל היום מתאבל
 מן הדין עיש דכ; זמן שהבשר קיים דנים אותם אפילו הוא ?א לקטן ולא ראה איתן אלא צרורות לו
 לפיכך הפלקט עצמות אביו או של שאר קרובים בסדינו !רש״י פיק ח׳) ולכן אם היה עופר וםלקטן
 שטהיייב לרתאבל עליהם נוהנ אבלוח בכל אוחו וחשכה לי טותר בלילה וכיש ביום הסתרת לפיכך אין
 היום ככל דיני אבלית שבאבל כפיית הטטה יעטיפת טלקטין איתן סטיך להשיצה ברי שלא יהיה נסצא
 הראש ונעילת הסנדל ותשםיש הטטה ורתיצה וסיכה שלא התאבל על ליקוט עצטות אביי כן כתבי חטור
 וי.א שאין טהאנל כדיני אבלות אלא פתאונן ואסור והדויע ויש לרקרק ררווקא באביו ואטו אין לעשית בן
 באכילת קדשים (נםק״י c׳p) וכל הפוסקים לא כתבי אבל בשאר קרובים כוהר יש הייב לקרוע ובל
 כן וכן יש טי שאומר שכל זמן שלא נקברו דין אונן שקורעין עליו בשעת מיתתו קורעין עליו בשעת ליקוט
 עליו ואחר שנקבר חל עליו אבלית כל היום והרא ש עצטות וכל שאין קורעין עליו בשעת טיתתו אין

 קוחדן



 השלהן מה
 אותי היום ורע דבפי מה שנתבאר צריך למ! עצטות
 של גוף אהר קבר בפ׳׳ע יזהו מן הנמנעות לכן כתב
 אחד מן הגדולים שיכולים ליתן הרבה גופים בארון
 אחד דק שכל אחד יוגה בפ״ע וטוב לעשות איזה

 טחיצה קלה ביגיהם (ח״ס םי׳ שג״0.

 והטוליך אותם
 וטתפילין ומכל
 בשבת (ליקוט

 ן חטלקט עצםות והטשטר את הטת
 ממקוט למקום פטור טק״ש וטתפלה
 טצות האמורות בתורה בין בחול כין

 לא שייך כשבת) לא שנא עצמות קרובים ולא שגא
 עצמות רחוקים בין אס הוא בספינה או בדרך ואפילו
 אס הם טנקטים רבים ואס רצה להחסיר על עצמו
 לא יחסיר ט£ני כבוד העצטות אבל השששר את הםת
 או את העצמות כשהם שנים זה טשטר וזה קירא
 כס״ש בא׳׳ח סי׳ ע״א והטוליך עצטות טטקיט לטקום
 ח״ז לא יחנס בשק או בדיסקיא ויניחם על החסור
 וירכב עליהן טפני שנוהנ בהט טנחנ כזיון אלא כשנוחנם
 בשק או בדיטקיא טפשילן לאחוריו והוא יושב על
 החטור ובן כשיושב בקרון לא ישב על העצטות אלא
 מניהן בקייון טן הצד אטנם אם היה מתיירא טפני
 הננביס והלסטים מותר ליסיב עליהן כיון שעושר. זה

ל לפי הענין י מ  לכבידס ו

 ללכר. אל בית האבל
 באשר הוא סיף כל
 האדם והחי יתן אל לבי דברים של מיתה דטי
 שסופר לאחרים יספדו אותו דקגי יקברוניה דידל
 בקיל לבבית ידלונית חיה ר״ש אוסר גדול חשלום
 שלא כיא הקב״ה מדה יפה סן השלים שניתנה
 לצדיקים שבשבעה שנפטר אדם מן העילם נ׳ כתית
 של מלאכי חשרח מקרימין אוחי בשלים האחת אוסרח
 יבא בשלום והשניה אוםרח יניחו על טשבביחס
 יחשלישית אוטרת חולך נכוח• ולא דיין לצדיקים
 שטיתתן בירי הכביד שנאמר יכביר ד׳ יאספך אלא
 שטקלסין לפניו יבא שלוט יבא שלום (טור) ואיתא
 בנט׳ וסיף ט״ק< א״ר לוי בר חטא הנפטר טחבירו
 לא יאמר לו לך בשלוט אלא לך לשלום אבל חנפטר
 מן חשת יאמר לו לך בשלום שנאמר ואתה חבא אל
 אבןןזיך בשלוט (ע׳ נמקיי) בלע חטוח לנצח ומחר.

 ד׳ אלקיס דטעח טעל כל פניט אטן.

 ןן תניא חיח ר״ט אוטר טיב
 טלאכת אל כיח הםשחח

 ז!

 ערוך ת״ג
 קורעיןעליו בשעת ליקוט עצמותיו ובבר נתבאר בסי׳
 הקורס דבל שא״צ לקרוע אסור לקרוע טשום

 בל חשחית.
 ו כהן אסיר לו ללקט עצסוח אביו ואסו שהרי
 אסור לו לטמא להט כשאין הניף שלם (ש״ך ודרישה)
 כט״ש בסי׳ שע״נ ואין טלקטין עצטוח בחוה״ט שהרי
 בחוה״ט אסור להתאבל וכן יש בליקוט עצמות דין
 שסועה שאם שטע עהיוס ליקטו עצטות של אחד
 םקרוביו שחייב להתאבל עליתם אע׳׳פ שלא חיה שם
 מתאבל עליהן אבל אט «טע שליקטו אתמול אין

 מתאבל עליהן ונקרא לענין זה שמועד, רהוקה.

 ך אין עימרין כשורה על ליקוש עצמות אבל אומרין
 עליהן חנחיטי; לעצמן ואין טברין עליהם בחבר
 עיר כלוטו־ בפירםימ אבל טברין עליהן בביתו ואין
 אושריט עליהן קינה ונהי אבל אבל אוטרים" עליהן
 קילוסי! דהיינו של מת וטשבהין להקב״ה שהוא טטית
 וסחיה ואין טפ־יקין את העצמית בידים ולא ספסיקין
 אתהגידין טשוט בזיו; אא״כ נתפרקי מעצטן ונפשקו
 מעצמן ודע דליקוט עיצשות אינו אלא טשיכלר, הבשר
 דכשכלה הבשר אין הצורה ניכרת בעצטות לפיכך
 יכול ללקט בידיו עצטות אביו ואשו ואעפ׳כ נבין הדבר
 שלא ילקטם הוא בעצטו אלא אחרים ילקטו שלא
 יחיו בזויות עליו כדפיכח טטעשד, יר״א כי׳ צדוק
 שיתבאי כסשוך ולעני! להתאבל אין נ״מ בין כלה

 הבשר ללא כלה (ש״ך1.
 ה טלקס ארם עצטית שני שתים כאחד ורק שלא
 יערבם זה בזי.) בראש אפיסקל טכאן וביאש
 אפרסקל טכאי מהו טין כלי) דברי ר׳ יוחנן בן טרי
 ר״א איטר טו>» אפרםקל להתעכל ושיף עצשות להתעכל
 ונטצאו עצטית שני םתים טתערבים אלא טלקשן ונותן
 כל אחד לעצטו בארון של ארזיט אטד ר״א בר׳ צדוק
 כך אש־ לי אבא בשעת מיתתו טחחלה קברוני בבקעה
 ולבסיף לקיט עצםותי ותנש באייזים ואל תלקשסאתה
 בידיך ,!ולא יתיז בזויות עליך (שמחות פי״ב וצ״ע
 היאך היאך היד, א»שר ללוקשו בעצשו והא כהן היה

 אס לא שאיו זה ראנ״צ שככל השים)

 ן כשמפנין קביוח לקכין בשקים אחד כל טי שיודע
 שהיום יפמ קבר אחר טקווביו צדך לנהינ אבלות

 ס^ימ הל׳ אבלות ובל היורה דעה בםייעתא דשמיא


